


———a e —
= e A ™ L
s . =
= e e










(BER
DIE RELIGION

DER

VORISLAMISCHEN ARABER.

EINE

ZUR. HABILITATION

IN DER

PHILOSOPHISCHEN FACULTAT DER UNIVERSITAT LEIPZIG
AM 12. MARZ VORMITTAGS 10 UHR
IM COLLEGIUM JURIDICUM
OFFENTLICH ZU VERTHEIDIGENDE ABHANDLUNG

VON

LUDOLF KREHL

DR. PHIL.

LEIPZIG.
DRUCK VON BREITKOPF UND HARTEL.

1863.




e e



Unlm' allen semitischen Vélkern ist nicht leicht eines, dessen
ilteste Geschichte in tieferes und undurchdringlicheres Dunkel gehiillt
ist, als die der Araber. Was uns von den arabischen Geschichts-
schreibern iiber die Sitten, die Religion und Cultur ihrer Vorfahren
berichtet wird, ist im Ganzen so wenig und dies Wenige wieder so
zweifelhaft, so vielfach mit unglaubhaften Sagen untermischt, dass man
es nur mit grosser Vorsicht aufnehmen kann. Dennoch darf der Werth
dieser zweifelhaften Nachrichten nicht unterschitzt werden, weil sie
wenigstens einiges Licht auf die friihesten Culturzustinde eines Volkes
werfen, das in der politischen wie in der Religions - Geschichte eine
so ausserordentlich bedeutende Rolle gespielt hat. Was wir iiber den-
selben Gegenstand aus anderen Quellen, vorziiglich aus den Schriften
der alten griechischen und romischen Schriftsteller, wissen, ist ver-
gleichsweise wieder sehr gering und den einheimischen Nachrichten
vielfach so widersprechend, dass man oft an der Moglichkeit der
Erforschung dieses dunklen Gebietes verzweifeln mochte. So nennt
Strabo (S. 780) iibereinstimmend mit Justinus (39, 4 —06) die
Araber unkriegerisch und erzihlt von ihren lonigen, dass sie
triige im Iirieglihren seien, wiihrend wir wissen, dass bei ihnen eine
Fehde der andern gefolgt ist und dass die Stimme, von inneren lriegen
und Zwistigkeiten getheilt und einer den andern verfolgend , erst in
der Zeit Muhammed’s die blutigen Rimpfe ruhen lassen und an-
fangen, als ein Volk sich zu fiihlen. Indem sie kurz nach dem Tode
desselben, durch das starke Band einer monotheistischen Religion
geeint, plotzlich aus den Grenzen ihres wiisten Landes hervorbrechen,
mit ungeahnter Gewalt siegreich die Vélker, welche sich ihnen zu
widersetzen versuchen, unterjochen, Throne und Reiche zerstoren,
auf ihren Triimmern die Fahne des Propheten aufpflanzen und ein
neues michtiges Reich stiften, zeigen sie, dass die immerwithrenden
Kimpfe ihre Iiraft nicht zerstért, sondern gestihlt haben, und be-
weisen zugleich , wie lebendig und unwiderstehlich die Iraft ihres
Glaubens gewesen sein muss.

Mogen im Orient die Entwickelungs - wie die Zersorungsprocesse
auch noch so schnell und plotzlich vor sich gehen, eine solche Ent-
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wickelung, wie die des arabischen Volkes, ist nicht das Werk weniger
Jahre. Wie hoch man auch immer die geistige Energie Muhammed’s
und die Gewalt seiner Predigt von Allah anschlagen mag, — eine so
tiefgreifende, politische wie religigse Umbildung konnte sie nicht in
so kurzer Zeit hervorbringen, ohne in dem Volke selbst und in seinem
Glauben zahlreiche Ankniipfungspunkte, ohne einen ihr durch viel-
fache religiose Entwickelungen zubereiteten giinstigen Boden ge-
funden zu haben.

Dass letzteres der Fall gewesen sei, miisste freilich im hochsten
Grade zweifelhaft erscheinen, wenn man die kirglichen Nachrichten,
welche uns die meisten arabischen Schriftsteller iiber die religiosen
Zustinde der vorislamischen Araber mittheilen, auf Treu und (zxlauben
wirtlich annehmen wollte. In diesem Falle wiirde sich diese alte Re-
ligion nur auf eine gedankenlose Verehrung einer ansehnlichen Anzahl
von Idolen beschriinken, um welche man zu bestimmten Zeiten herum-
wandelte, denen man dann und wann ein Lamm opferte, vor denen
man vielleicht ein diirftiges Gebet verrichtete — sie wiirde ein grober,
gedankenloser Fetischismus sein, der Geist und Herz leer liess.

Freilich miisste man sich mit diesem &drmlichen Resultat der
Forschung begniigen, wenn man nicht Grund hitte zu bezweileln,
dass die von den muslimischen Schriftstellern iiberlieferten Nach-
richten in wirklich erschépfender Vollstiindigkeit das historische. Ma-
terial enthalten, aus dem sich ein treues und iiberall zutreffendes Bild
von der altarabischen Religion darstellen lisst. Wenn man aber er-
wiigt, welch nivellirenden Einfluss der durch Muhammed hervorgerufene
religiose Fanatismus ausgeiibt, wie grosse Gleichgiiltigkeit gegen alles
Geschichtliche der starre, schon in den ersten Anfingen des Islam
bemerkbare Dogmatismus bewirkt hat, wie dieser alle Spuren der
friiheren Religionszustinde von Grund aus zu vertilgen sucht, wird man
jene Zweilel fiir berechtigt halten. Dass der neuen Religion diese
Bestrebungen um die Vernichtung der Erinnerungen an ihre Vorgiingerin
so iiber alles Erwarten wohl gelungen sind, hat seinen Grund nicht
nur in der Macht des durch sie erregten Fanatismus, sondern auch
in der Unzulinglichkeit schriftlicher Aufzeichnung, welche diese
rinnerungen fixirt und ein Vernichten derselben bedeutend er-
schwert. Doch gelang es micht vollkommen , die Vergangenheit dem
Gediichtniss zu entziehen. Man wagte sich nicht an die genealogi-
schen Aufzeichnungen, deren IRenntniss in zu hoher Achtung stand,’

Y Al-Sahrastdni (h(-r.’lus;:'. von Cureton S, H“’T’) evzihlt ausdriicklich, dass
die vormuhammedanischen Araber sich mit drei Arten der Wissenschaft beschiif-
tigt hitten, niimlich der Wissenschaft der Gencalogieen (ubw.;}” /.lr_>‘



und die in ihnen enthaltenen, auf die alte polytheistische Religion hin-
weisenden Fingerzeige mochten wol auch fiir zu unbedeutend und un-
schiidlich gehalten werden, als dass man ihre Vernichtung fiir unbedingt
nothwendig hiitte halten sollen. Und dennoch sind diese genealogischen
Tafeln gerade eine der wichtigsten Quellen fiir unsere lenntniss wenig-
stens der Namen der Idole und der Verbreitung ihres Cultus. Die
Araber hatten niimlich die Gewohnheit, hiiufig auch solche Namen zu
geben, welche auf die Verehrung dieser oder jener Gottheit Bezug
hatten und zeigten, welcher Gottheit dieser oder jener eine besondere
Achtung widmete, wie z. B. “Abd-Sams (Diener der Sonne), “Abd-
al-Kiais (Diener des Gottes Rais), " Abd- al - Usza (Diener der Gottin
al - Usza) u.s.w. (Vgl. dariiber Tuch in der Zeitschr. der deutschen
morgenl. Gesellsch. III, S. 153. Blau ebd. XVI, 364). So er-
hielten sich viele Idolnamen in der Erinnerung und mit ihnen eine,
wenn auch schwache, Renntniss der Orte, an denen sie angebetel
wurden. Die wenigen Erinnerungen hieran wurden spiter gelegent-
lich von Commentatoren oder Geographen, hier und da auch von Ge-
schichtsschreibern aufgezeichnet, aber mehr um die alten Namen zu
erliutern, oder eine von Mund zu Mund fortgepflanzte unbedeutende
Anekdote zu erziiblen, nie um ein treues Bild der Vergangenheit zu
entwerfen, nie aus einem hiheren geschichtlichen Interesse.

Dass bei solcher Beschaffenheit der Quellen und des wissenschaft-
lichen Charakters der Berichterstatter es zur CGharakterisirung der
alten Religion nicht geniigt, die uns iiberlieferten fragmentarischen
Nachrichten zusammenzustellen, sondern dass es hierfir auch einer
Ausdeutung der letzteren bedarf, ist ganz natiirlich und selbstver-
stindlich. So lange uns noch cine vollstindige, von einem arabischen
Schriftsteller abgefasste, Darstellung des ganzen Religions - und Gotter-
systems der alten Araber fehlt, sind wir auf solche Ausdeutungen an-
gewiesen, Und es fragt sich sehr, ob dies nicht auch dann noch der
FFall sein wird, wenn sich einmal das, wie es scheinl, verloren ge-
gangene, von Jdkit so oft citivte Hitdb-al-asndm des Abiw’l- Mundir
doeh noch wieder finden sollte. Wenigstens werden die daraul ge-
setzten Hoffnungen und Erwartungen durch die von Jékit gegebenen
Ausziige aus dem Buch sehr herabgestimmt. Wir erfahren aus ihnen
eben nur die Namen der Idole selbst, der Orte, an denen sie verehrt
wurden, der Stimme, welche sie anbeteten, hier und da noch eine cha-
rakteristische Anekdote, aber nichts iiber ihren Ursprung, ihren Cha-
rakter und iiber die an die Verehrung des Idoles sich kniipfende Idee.

der Wissenschall der Geschichte <,'_\'_s‘)s...};58) und der Religionsgebriuche
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Unter allen arabischen Schriftstellern, welche iiber die religiosen
Culturzustinde ihrer Vorfahren sprechen, ist al-Sahrastdni weitaus
der gediegenste und bedeutendste. Er sucht in den lern der Sache
einzudringen, begniigt sich nicht mit den iiblichen geradezu typisch
gewordenen Redensarten und Idolnomenclaturen, wenn gleich auch
diese nicht ganz fehlen. Er berichtet in seinem Kitdb-al-milal va’l-
nihal (S. £ ff.) iiber die Glaubensansichten der vormuhammedani-
schen Araber Folgendes: »Die Araber der vorislimischen Zeit zer-
fallen riicksichtlich der Religion in verschiedene Klassen. Die Einen
leugneten den Schipfer, die Auferstehung und die Riickkehr des
Menschen zu Gott, und behaupteten, dass die Natur selbst in sich

die Macht zu beleben (L;ﬁss t/.f_lﬂ) besitze, dass aber die Zeit (in

@
ewigem Iireislaufe alles individuelle Seyn) vernichte (‘LCAﬁu.Js PN
Andere glaubten an einen Schipfer und an eine von ihm aus Nichts

leugnelen aber

G e ) : GEN T OO
hervorgebrachte Schipfung (6"«)\;\5‘; e ’M}\A%‘),

die Auferstehung und die Riickkehr des Menschen zu Gotl; Andere
glaubten an einen Schopfer, eine Schopfung und eine Art von Riick-
kehr des Menschen zu Gott, leugneten aber die Gesandten und
beteten die Gétzenbilder an, von welchen sie glaubten, dass sie einst
in jenem Leben die Mittler zwischen ihnen und Gott sein wiirden,
stellten Wallfahreten zu ihnen an, brachten ihnen Schlachtopfer und
Opfergeschenke dar, nahten sich ihnen mit Ceremonien und religidsen
Gebriiuchen, hielten dies fiir erlaubt, jenes fiir verboten. Dies war
die Religion des grissten Theiles der Araber. Noch Andere endlich
glaubten an eine Seelenwanderung (t-,'\muxj&) und  behaupteten,
dass nach des Menschen Tode das Blut des Gehirnes sich mit einigen
Theilen seines Korpers verbinde und aus dieser Verbindung der Vogel
Hdma entstehe, welcher alle hundert Jahre zum Grabe des Ver-
storbenen zuriickkehre.« Darin jedoch stimmen fast alle arabischen
Autoren iiberein, dass die Nachkommen des Abraham von Anfang herein
dieselbe monotheistische Religion wie Abraham bekannt haben ; der
Abfall von dieser Religion Abrahams' (wa®) 529 sei lediglich
nur dem Einfluss des Teufels zuzuschreiben. Dass iibrigens das Juden-
thum bereits in ziemlich friiher Zeit iiber verschiedene Theile Arabiens
verbreitet war, bezeugen Sahrastidni (a.a.0. S. ) wie Philo-

t 74 derselben » Religion Ibrahim’s «, einem sehr einfachen Monotheismus, nicht
aber zum Islam, bekennen sich noch heute pnach ibrer eigenen Aussage die
Wiisten-Araber in Haurdn, wie mir Consul Dr. Weltzste in mindlich mit-
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storgius (Hist. Eccles. I, 4. ovx oAiyov 0¢ miijos xeu Tovded wv
avroi¢ avamépuorer) und v. A, und dass viele Araber sich zum
Christenthum bekannt haben, ist eine bekannte Thatsache.

Die ersten Anfinge und Reime der polytheistischen altarabischen
Religion sind zu dunkel und geheimnissvoll, als dass es gelingen konnte,
sie vollkommen zu erkliren, doch sind sie zweifelsohne sehr einfach und
der geistigen Bildungsstufe ihrer ersten Bekenner angemessen gewesen.
Als das Urspriingliche also setzen die muslimischen Schriftsteller die
Religion Abraham’s, den Glauben an einen Gott (Allah) voraus. Man
wird diese Voraussetzung, wenn man Gen. 13 f.! vergleicht, nicht so
ohne weiteres als unhistorisch zuriickweisen kinnen. Erkennt man den
engen Zusammenhang der Araber mit Abraham ihrer Abstammung nach
an, so ist damit zugleich die Annahme gegeben, dass in friiher Zeit
der Monotheismus und zwar der absolute, nicht der relative,
sich des Gegensatzes des Polytheismus noch nicht bewusste, unklare
Monotheismus, den Schelling als die Urreligion voraussetzt, in
Arabien, und wenn auch nur in einem kleinen Theile der Bevolkerung,
geherrscht haben miisse. Wie lange er sich in seiner urspriinglichen
Reinheit erhalten, in welcher Zeit eine Triibung dieses monotheisti-
schen Gotteshewusstseins eingetreten sei, wird sich historisch nicht
mehr bestimmen lassen, da alle wirklich geschichtlich beglaubigten
Anhalte hierfiic fehlen. Auch das wird, jelzt wenigstens, unent-
schieden bleiben miissen, ob die von Nordosten her in Arabien ein-
wandernde semitische Bevilkerung einen bei den damals in diesem
Lande Einheimischen bereits ausgebildeten Religionscultus angenom-
men oder ob innerhalb jener selbst, in Folge fremder Einfliisse, ein
nener Cultus sich nach und nach gebildet habe. Ist letzteres der Fall,
so lisst sich dies nur so erkliiven, dass der Monotheismus im Laufe
der Zeit zu einem unverstindlichen Deismus sich abschwiichte. Der
eine Gott wurde als ausserhalb der Welt seiend , von ihr nicht blos
v erschieden, sondern auch geschieden, in einem nur iusserlichen
Verhiiltniss zum Kosmos stehend gedacht. Die fiir das religiose Be-
diirfniss schlechthin nothwendige Idee der Immanenz Gottes verlor
sich. Sobald dieses Bediirfniss sich wieder geltend machte, musste es
pach einem Ersatz suchen. Es glaubte ihn in der Natur und ihren
Krscheinungen zu finden. So entstand der Polytheismus, dessen pri-
mitivstes und innerstes Wesen Naturreligion ist. Nach ihrer An-
schauung offenbart sich die Gottheit in den dusseren, sichtbaren Er-
scheinungen der Natur. Der Mensch wird also diejenigen Natur-
erscheinungen, welche den Resultaten seiner Erfabrung nach den

* Vgl fiir das Geschichtliche E wald Geschichte des Volkes Israel I, 361 If.
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wesentlichsten Einfluss auf die Hemmung oder Forderung seines
dusseren oder inneren Lebens haben, leicht vergdttern, weil er sich
von ihrem Einfluss abhiingig fiihlt. Zu dieser Verehrung veranlasst
ihn der religiése Trieb, welcher mit dem Lebenstrieb in nichster
Verbindung steht. Wie letzterer die Erhaltung des Lebens zum Zweck
hat, so wird der religiose Trieb den Menschen hewegen, Alles in
seinen Kriiften liegende zu thun, um die von ihm als persénliche Wesen
gedachten Naturerscheinungen, welche sich ihm als lebenshemmende
oder lebensfordernde erweisen, entweder giinslig zu stimmen oder
bei giinstiger Stimmung zu erhalten. So richtet er an sie seine Ge-
bete oder bringl ihnen seine Opfer dar.

Wie die Cultur im Allgemeinen durch das Verhiiltniss des Menschen
zu der ihn umgebenden Natur bedingt ist, so ist dies auch mit der
Naturreligion, dem Polytheismus, der Fall; und man wird darum auch
bei Vilkern gleicher Culturstufe auffallend dhnliche Vorstellungen von
den Gottern und ihrem Verhiiltniss zum Menschen und umgekehrt
finden. Je einfacher und einformiger die Natur, desto einfacher auch
die Religion und der den Gdottern gewidmete Cultus, der nur dann
eine Aenderung erleidet und grossere Ausschmiickung erhilt, wenn
die Cultur sich steigert, wie dies bei sesshaften Bevilkerungen meist
der Fall ist. Das Einfache ist hier das Urspriingliche.

[iir den Bewohner der dden Wiiste bietet freilich die ihn. un-
mittelbar umgebende Natur wenig Erscheinungen, die ihn so fesseln,
deren Eindriicke so iiberwiiltigend auf ihn einwirken konnten, dass er
sich gedrungen fiihlte, sie als Erscheinungen und Offenbarungs-
stitten (wie der arabische Mystiker sich ausdriickt) der Gottheit
anzusehen und zu verehren. Dass nun die Gestirne mit ihrem hellen,
stillen , majestiitischen Glanze mehr als alle anderen Erscheinungen
der sinnlichen Welt geeignet sind, den einfachen und natiirlichen Be-
duinen, welcher hauptsiichlich und zuniichst nur von der Macht der
sinnlichen Eindriicke abhiingt, zu fesseln, ist sehr erklirlich. So
sahen die Araber der Wiiste diese Gestirne als Symbole und Bilder
der gottlichen Majestit, Unverinderlichkeit und Ewigkeit ' an und
schrieben ihrem Einfluss und ihrer Macht, ihrem Aufgang und Unter-
gang ebensowohl die Ungliicksfille und Schiden zu, die sie erlitten,
als das Gliick und den Gewinn, der ihnen zu Theil wurde, wie A r-

t Vgl, den merkwiirdigen Vers des Dichters Labid :
2 == ] (3 = .. ] - = 3
Blally b St gHady tﬂjhﬁs pysidl e Loy Liaks

»Wir altern, aber jene aufgehenden Gestirne altern nicht,
und uns werden die Berge und die hochgebauten Paliiste iiberdauern.c



rian (de expeditione Alexandri VII, 20) sagt: ag OTov ueyiory
wel pevoraTy il & mavTe Vuel ro. avdoamve. Unwetter
und Stiirme, Wind und Regen, Thau und Wachsthum der Saaten,
Fruchtbarkeit des Viehs, Befruchtung und Erzeugung, Leben und
Sterben: Alles ist fiir sie die Wirkung jener hellleuchtenden Himmels-
kiorper, deren (lanz den schwirmerischen Julian (vgl. dessen oratio
in Solem p. 90) so begeisterte und deren Eindruek auf die Sinne des

. . . 3 Y »
Menschen Philo! so beredt schildert, indem er sagt: »denn das Ge-

sicht vom Lichte angezogen und gen Himmel gerichtet, erregt bei
Betrachtung der Natur der Sterne, ihrer harmonischen Bewegung
und des regelmiissigen Umlaufes der Fixsterne sowohl wie der Pla-
neten ein unaussprechliches Vergniigen und Entziicken in der Seele
des Menschen.. und so von immer neuen Anblicken — denn einer
folgt auf den andern — entziickt, wird er von unersittlicher Begierde
zu schauen ergriffen. Sodann aber, wie es eben zu geschehen pflegt,
forschte der Mensch von Neugier getrieben nach dem Wesen dieser
sichtbaren Dinge: ob sie unerschaffen sind oder einem Schapfer
ihre Existenz verdanken, auf welche Weise sie sich bewegen, wel-
ches die Gesetze sind, nach denen sie regiert werden. Aus der Er-
forschung dieser Gesetze ist eine bestimmte Art von Philosophie
entstanden, welche zu den vollkommensten Giitern gezihlt werden
muss, mit welchen das Leben der Menschen geschmiickt worden ist.«
Wurde dieses Staunen nun durch Ungliicksfille hervorgerufen,
welche die Menschen betroffen hatten, so ging es leicht in Fur cht?
vor dem Wesen iiber, dem sie diese Wirkungen zuschrieben, wiithrend,
wenn es durch Gliick hervorgerufen wurde, es nothwendig eine dank-
bare Liebe zu démselben Wesen erzeugen musste. So entstand der
iiber einen grossen Theil von Asien, von den iussersten Grenzen
Persiens bis zu denen Aegyptens verbreitete Stern dienst,® von
dem es schwer zu sagen ist, ob er in Arabien oder Mesopotamien
zuerst entsprungen ist. Auf solchen Sterndienst sind gewiss die
meisten der iiber Vorderasien verbreiteten polytheistischen Religionen,
an welche sich die verschiedenartigsten kosmogonischen Elemente sowie

Mythen angeschlossen haben, als auf ihre Quelle zuriickzufiihren.

' De mundi opificio § 17.

* Vgl. Statius, Theb. I, 661. Primus in orbe deos fecit timor.

% [y iihnlicher Weise haben schon kirchliche Schriftsteller wie Origencs,
Busebius, Augustinus die Entstehung des Gestirndienstes erklirt. 8. Mo-
vers, die Phonizier I, 8. 158. Vgl. Schelling, Philosophie der Mythologie
(1857) S. 197: »Hier werden wir auf die Verbindung gefiihrt, in weleher sich
iiberall die Verehrung der Elemente mit dem Sternendienste zeigt., Ich halte

nimlich letzteren fiir das urspriingliche.«
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Movers hat dies in seinem gelehrten, wenn auch vielfach un-
kritischen Werke iiber die Phénizier mit grossem Scharfsinn er-
wiesen. Dass nun die ersten Anfinge und Ieime der polytheistischen
Religion der alten Araber aufl dieselbe Wurzel zuriickzufiihren sind,
scheint nach allen Spuren nicht zweifelhaft zu sein. Die arabischen
Schriftsteller selbst geben uns einige hierauf deutende Fingerzeige an
die Hand.

Sahrastdni berichtet, indem er (S. ©"F) iiber die Religion der

. ko t t ” "
alten Araber spricht, Folgendes : Rasball Y suaan CyR ey
Y, GJ;,\\..A...,} S s> el >Lﬁm“ it UM__\\AAS Slaas) s fod9) & S 8V XYY

Cyd ek W (...J.Jig Yy Slwmas Y, CyNmes

i £ohd G;ﬁ_z-; ,_Sd.,ii,q, 1’5}3\\“
»Es gab unter den Arabern solche, welche zum Cultus der Sabier
hinneigten und iiber den Untergang der Sterne das glaubten, was die
Astronomen iiber die Planeten glaubten, so dass sie bei ilirer Be-
wegung, ihrer Ruhe, ihren Reisen und ihrem Rasten nur nach dem
Untergange eines Sternes (jenachdem dieser es befahl oder wider-
rieth) sich richteten und sagten: wir verdanken dem Untergange des
und des Sternes Regen.« Die Existenz des Sterndienstes bei den
alten Arabern geht ferner ganz unzweilelhaft aus den Berichten her-
vor, welche al-Dimiski (bei Chwolson die Ssabier 11, 404 f.) iiber

die Religion derselben giebt, indem er sagl: (32N (922 (8 gany

a ) 5 ) v
ool UM,&L) D AP Kuass, bMaWw.“ s THGE Godly U sl TG UA
.. . ‘ e . pL ~ . ]

b
. . woel o S " ~
B V¥ X) ;-,JL{ LAY o P QQ}%_; LS UMMU L,;J_,?.J Se.S\wy \.k,\:_.\\,w.;

O)LIJ.X; UL.XA-C u\.ws’ Ls/_l&mis S.J\_\.A‘.: ‘.L\'/’ r..;\-; \;‘)..))..(:J /r.) ;o.ﬁ.”

S,;Ms /J‘ \LN,’.«w ';'J_\»}I- !ch.:_YD ))MES L/:).mm;s L")-.«\a;-’—‘ Uw‘-ﬁlﬂ.j U‘}.gu\i? ,..,w._)b
RS} 'U':gl_ﬁiﬁj bl (‘QV\A’!J‘ b r...q.ﬁ:iig NS Oy )g,.\}L:_RD W3 Oy rLﬁuo\“

75;;Ow° Yy Kl Lot lyniikey 9y Slad &M§ d. h. »Zur Religion der
Sabier bekannten sich endlich die ‘Araber. Die Himjariten ver-
ehrten die Sonne (die Geschichte vom Wiedehopf und der Kénigin
Billkis — vgl. Sur. 27, 20 ff. — beweist, dass sie und ihr Volk
die Sonne anbeteten), bekehrten sich aber dann zum Judenthum, wie
der Stamm Hindna, welcher friiher den Mond angebetet hatte. Die
Stimme Lahm und Guddm beten den Stern Ju piter, Asad den
Mercur, Tasm die Hyaden, Fais den Sirius, Tajj den Su-
hail (Canopus) an. Sie beteten die Gotzenbilder an' und entschul-
digten sich wegen dieses Gilzendienstes damit, dass sie sagten :
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'
Wir verehren dieselben nur in der Absicht, damit sie uns
Gott nahe bringen,' aber sie glaubten nicht, dass diese Idole
Svlliipl'm' und Regicerer /4111 Welt) seien.« Fast gleic shlautend berichtet
Abil-Farag (vgl. hpunn(n historine Arabum ed. Pococke, II. ed.

p. 4): r"iﬂ RN ey i) RISy eaind) Ow:,v..: PREEENEC
Lt iaitly Oylas Ouanly  gand! (g 28800 sy Yo 5 op (52040 REE

el L Sy xhs br-L »die [limjariten verehrten die Sonne,
linina den Mond, Tasm die Hyaden, Lahm und Gudam das Ge-
stirn @l-Mustari (Jupiter), Tajji das Gestirn Suhail <(“n|0pu>’/. Kais
das Gestirn al-Si‘ra al-abir (Sirius), Asad das Gestirn “Utdrid
(Mercur), Takif aber ein Heiligthum im oberen Theile von Nahla
gelegen, das a/-Ldt genannt wurde.«

Den Stamm, welcher das Gestirn al-Dabardn (Hyaden) gottlich
verehrt haben soll, nennt 4bd' l-Farag: Misam (awas). Statt dieses
sonst vollig unbekannten Namens giebt al-Dimiski das unstreitig
richtige e, aus welchem wwsd (urch Verderbung leicht entstehen
konnte. Aus Abi#l-Fidd's vorislimischer Geschichte (hrsg. von
Fleischer S.180) erfahren wir, dass die Stimme Tasm und Gadis

zu den ausgestorbenen arabischen Stimmen (Su\JL{LM L,Jel“\) gehoren,
wihrend Ibn-Duraid (hrsg., von Wiistenfeld S. 306) und Hamza
Is fahdin? (In'sg. von Gottwaldt S. 122) Tasm zu der Zahl der
Geschlechter rechnen, welche Xo,lel} o=l ((inﬂ'('hm'n(' Araber) ge-
nannt werden. Ein himjaritischer Rinig Namens Du- Gaisdn, welcher
nach Hamza Igfahdni (S. 128) vor Alexander dem Grossen, nach der
Ansicht Caussin de Percevals (Essai sur I’histoire des Arabes
[, p. 89) aber in der Mitte des zweiten Jahrhunderts nach Christus
regierte, soll diese beiden Stimme Twsm und Gadis vollstindig ver-
nichtet haben. Mag man nun den Untergang dieser beiden Stimme
in eine relativ friihere oder spitere Zeit setzen — jedenfalls gehért
Tasm mit zu den iltesten arabischen Sl‘mnn(n Ibn-Kutaiba (hrsg.
von Wiistenfeld S. 14), Rasvini (Atar al-bilad S. 87), Abil-

* Eine gleiche Vorstellung von dem nur durch die Illolt- vermittelten Ver-

hiiltniss zwischen der Gottheit und dem Menschen erwiihnt Sahrastdni <S ) I‘)
indem er von ‘1“" alten Arabern sagt: sie hitten sich zu dem Glauben an den
Schipfer (\.ﬁ-jL ) an einen (erst durch den Schiipfer bewirkten) Anfang der
Schopfung (\./QLJ'S LSV\MW und an eine Art von Riickkehr bekannt, aber die
Existenz von Gesandten geleugnet, die Idole als Fiirbitter (-‘-L!Jl.{&) an-
gebetet. Hier wird die Gottheit als ausserhalb der Welt seiendes und von ihr
geschiedenes Wesen angeschen., Das Urspriingliche muss also Deismus ge-

wesen sein.
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Fida (a. a. 0. S. 16) fiihren Tasm unter den Schnen des Lévud
(117%) bin Aram bin Sam bin Ndh auf, und geben an, dass in Jamama,
also zwischen Iigdz und Bahrain, seine Wohnsitze gewesen sind.
Das von diesem Stamm verehrte Gestirn Dabardn ist dasselbe, wel-
ches die Griechen “Ywdeg (vgl. Ideler, Ursprung und Bedeutung der
Sternnamen S. 136 ff.) nannten. Die bereits von Gicero (de na-
tura deorum II, /43) vorgeschlagene Etymologie des griechischen Na
mens dieses Gestirnes, »@mo 7o tew «, stimmt iibrigens merk-
wiirdig zu der bei den Arabern verbreiteten Ansicht iiber die regen-
bringende Kraft der Hyaden. Vgl. Kazvini * Aghib-al-mahlikit S. 36,

i s
» . e t . .
7 .28 KO ma (et M U‘ﬁp\.ﬁ Sk m,).f_u::_ ) (..;‘_JS ()94

(»die Araber glauben, dass das Jahr trocken sein wird, wenn

Je

'S

heim Untergang der Hyaden nicht |'1';;‘||('qu> Ueber die Htymologie
des Namens (/2 sind die arabischen Philologen selbst nicht einig,

/

indem ihn die Einen (vgl. Pococke a. a. 0. 8. 133) von dem

Verbum 0 »folgen« — und zwar LN »ea0 d. h. »wweil (das

G

stirn) den Plejaden folgt« — Andere aber, (wie Ferizdbddi)

o3
von dem Substantiv o »die Riickenseite « ableiten. Die Wurzel
ist 'imlmll'.-.lls 5> hinter Jemand sein, ihm folgen, eine Bedeulung,
welche sich in den iibrigen semitischen Dialecten (\f;,;'l. Sye. 295
aram, S349) zZum Theil erhalten hat, denn, wenn hier auch die
Lexica, wie Bernstein im Glossar zu Rirsch’s Chrestom. (vgl.
mit Buxtorf Lex. chald.), die Bedeutungen ey, duxit, ad-
duxit angeben, so sind diese doch nur secundir, denn der Hirt,
welcher die Heerde treibt, ist hinter der Heerde und folgt ihr.
Da die Bildung des Namens eine so ganz entschieden arabische ist,
lisst sich an dem specifisch ara bischen Ursprung des Namens wol
schwer zweifeln, wenn auch die Worte des al-Fargdni (ed. Golius

p. 77. vgl. mit Kazvini *Aghib-al-mahlikat) Aaidd! u;).:.jﬁ Kdonl
(und die Araber nennen dieses Gestirn al-Fanik) anzudeuten scheinen,
dass er den Namen al-Dabardn nicht fiv “arabisch halte,

Von einer weiteren Verbreitung des diesem (zestirn gewidmeten
Cultus berichten iibrigens die Quellen nichts; doch scheinen sich
Spuren eines solchen diesem Gestirn friiher geweihten Dienstes in
der abergliubischen Vorstellung von der Regen bringenden liraflt des-
selben erhalten zu haben.

Die Stimme Lakm und Guddm , von denen Abi'l-Farag weiter
berichtet, gehiorten zu den Nachkommen des "Amr bin Saba (vgl.
Abit'l-fidd a. a. 0. S. 190) und bewohnten von Anfang an den siid-




lichen Theil Arabiens. Sie verehrten das Gestirn al-Mustar:, d.1. den
Jupiter. Diesem Gestirn, dessen Name sich von einer Waurzel ab-
leitet, welche die Bedeutung des »hell leuchten, erglinzen« hat,
legte der Glaube auch der spitern Araber eine wohlthitige, dem
Menschen G liick bringende Kraft bei. Dies beweist schon der von
lazvini ('A\j;":\l|l)—;||—|n:||h1||\||‘\:\||‘ S.26, Z.8 v.u.) angefiihrte zweite

Name, welchen man ihm beilegte: 5 Owd) das »grasse
Gliick.« So hiess dies Gestirn im (zegensalz zu dem der Venus

(3579;“) , welche man 30 Azl nannte, weil, wie Razvini sagl,
(Bolemd! & %;_});N L x3Y) nder Jupiter die Venus an Gliick
bringender Iiraflt iibertrifft.« Daher glaubten sie dem Jupiter grosse
Wohlthaten und grosses Gliick (lx'g,izxﬁﬁ estolemdly iif_z,i.\ﬂ us7g,,i§;
su verdanken. Hiernach kann der auch spiter noch tibliche Gebrauch,
von dem Gestirn des Jupiter als von dem Gliick bringenden Geestirn

= e ’ . o ‘
woer EEoyny zu sprechen, nicht auffallen, wenn z. B. al-Makkari

[, S.760 Z. 8 sagt: sSsmmy (g el ALt wbei ihm st die
Erhabenheit und das Gliick des .lupiln-l'.«' Deshalb nannte man die
Gestirne des Jupiter und der Venus zusammen al-Sa dain (di(- beiden
Gliicksterne). Dass iibrigens auch die Sbier den Jupiter fiir den
Gliick bringenden Gott gehalten und ihn als solehen verehrt haben,
herichtet @l-Dimiski, indem er (vgl. bei Chwolson a.a. 0.1l
S. 387) sagt, dass die Harranier, wenn sie diesem Gott ihre Opfer
brachten, ihn mit folgenden Worten angeredet haben: » O bester
Herr, der du das Bose nicht kennst, sondern das Glick bringende
Geschick, der Spender des Gliickes bist« (vw.\js 7:*,—;3 \-,J;j‘s Leah
solead) foatn Oewmad Oz o9 Al .= 9)) Der Namensiihnlich-
keit wegen verdienen hier zwei andere altarabische Goltheiten er-
withnt zu werden: Sa'd und Sa'éd. Ersteres, Sa'd (d. h. das Gliic k),
wurde nach den iibereinstimmenden Berichten des Sahrastini (S.434),
desVerfassers des Mardsid-al-ittild" betitelten geographischen Warter-
buches (hrsg. von Juynboll I, S.32), des Firdsdbddi (im Kamis)
und Jakit im M gam al-bulddn von den Banit Milkin bin Rindna
(vgl. Abill-Fidd a. a. 0, 8.196. Wiistenfeld Genealog. Tabellen.
N. Z. 9) verehrt, welche in Higdz ihre Wohnsitze hatten (vgl.

+ Dass auch die alten Hebrier  ein » Gliicksgestirn« kannten, beweist

die Stelle Gen. 30, 11: »und Lea sagte 723 und nannte ihn Gad« wo nach
Y

der Meinung der Massoreten =3 N3 pdas Gliicksgestirn ist aufgegangen« (vgl.

Jos, 65,11, =% by wz) fiir =an zu lesen ist. Vgl. Tuch’s Commentar zur Ge-

nesis S. 440. Winer Bibl. Real -Wirterb. (3. Aufl.) I, p. 383. Chwolson die
I

Ssébier II, p. 226.
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Caussin de Perceval, Essai sur histoire des Arabes I, S.193).
Jakit', welcher am ausfiihrlichsten berichtet, sagt Folgendes :

Ly of O hbwg KIS ol llay ML Sy cabD gab S8y
B b wgia damy st Bhisb 850y O o iy o Xem Ll
Aoy N & O aie Wi wie OGO LS OJOG Yo aeke Lpdiia)
b de st 2 b Y JBy w1 Solidy Chab ske wabid,

Jedis Py ade Uhaail _ad Lgid,

O gt oy W A Liiis Lt gl e &Y Ui
o .5, L;';J e b U:)’SS o LTRSS 55;_;-‘\0 3 Aaw My

Ibn-al-Kalbi sagt: Mdlik und Milkdn, die beiden Séhne des Iindna,
hatten auf dem Ufer von Gédda oder in der Gegend daselbst ein Idol,
das Sa d genannt wurde. Es war ein linglicher Stein, Ein zu diesen
Stimmen gehoriger Mann fiihrte eines seiner Rameele zu dem Gétzen-
bilde, um es demselben zu weihen und so des Himmels Segen zu
erlangen. Als er es aber dem Idol nahe brachte, floh es und sprengte
davon. Dariiber ergrimmt ergriff der Araber einen Stein, warfl damit
nach dem Idol und rief: » Gott mige (dich) nicht segnen! Du hast
mein Kameel zum Sieger iiber mich gemacht und es flichen heissen !«
Dann wendete er sich davon weg und sagte :

»yWir sind zu Sa'd gekommen, damit er unsere Gliicksgiiter
sammle (d. h. damit er uns segne); aber Sa‘d hat uns zerstreut,
so dass wir uns fiirder nicht mehr zu ihm bekennen.«

»Ist Sa’'d etwas anderes als ein Stein in einer wiisten Gegend
der Erde, der weder zum Irrthum verfiihrt, noch auf den rechten
Weg leitet ? «

Dass das zweite der beiden genannten Idole: Sa'éd in einem

Orte  Ausd (LM}_c) (v;;'l. vai,gil( I1, 289), nicht weit von Madina,
verehrt worden sei, berichtet Sihdb-al-din Ahmad al-Mukri al-
Fisi (bei S. de Sacy in den Notices et Extraits II. 137). Ob
Sa'd, Said und al-Mustari wirklich drei verschiedene Namen

einer und derselben Gottheit, des Gestirnes Jupiter, gewesen

1 Jeh verdanke die Mittheilung der Stellen aus dem voch ungedruckten Werke :
M gam al-bulddn von Jakiit der Giite des Herrn Professor F. Wiistenfeld
in Gottingen,

* Einige Handschrr. fiigen hier noch folgende Worte hinzu: xJ o Xad

g Wil G (Izds) Ll s
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sind, wird sich freilich, so lange wir nicht genauere Nachrichten
iiber diese Culte haben, mit Bestimmtheit nicht entscheiden lassen ;
doch liegt es nahe, es zu vermuthen.

Von denselben Stimmen Lahm und (iudam und zugleich von den
Kudi'a, ‘Amila und Gafafan wurde ein iibrigens ziemlich unbekanntes,
al-Ukaisir (4. i. der ein wenig Riirze re) genanntes, Gotzenbild ver-
ehrt, wie der Verfasser der Mardsid al-ittild , 94) berichtet :

> \ ) 1]

rSU\/D Ay ;\.CLA.__R,S r ‘ LM«N L.L L)lj r@,'\/o r.. ‘ .AiAl:J'

_».2&5\3 S

(,LSZ.-LC; Khales , Jdkit sagt dar ulu r im Mu gam al- bulddn Folgendes :

1) )

Mhaley oty w2y Kelad) 8 Sl yaf 38 e st pdual pansd]

i T g T _msxss o Sy Ll 3jLiin & i (lib2%

Y G

1Ry ool s s Ly I00la agsY) il il
o oph ekt oy ke SO Y 2% e i RE-CIRE
53 7&3?5\5\ o Qi o oLl MOl 2 SQ.\,>“ w2y Relai) o S8
o A aady famy ik LS LG5 s0ie gy g sithsy e
b s & S I e u;L,\s Kaagd Py \SaBO (g0 s‘;':' 84 A

U:.il.ﬁ ;ig{éu\“ AR \.«.Ahﬂ J6 IM.’S b\s 3;51:5 L,‘:;QLJ ()s e ‘\3)">$ L')Vl;5

L:
sl k}wsz, g0 Bad LM MQS N3 A «ibs LJ £ L,._J U) 9 (58

(1 ‘\bsb ‘)...A\

Al-Ukaisir (Diminutivform von aksar) ist ein Gotzenbild.
I/m/ M//m/l/' berichtet: die Stimme Rudd'a, Lahm, ( Gudam,
‘Amila und 1mlal.|n hatten in den an den Grenzen von Arabien und
Syrien liegenden Gebieten ein ldol, wele hes al-Ukaisir genannt
wurde. Dies Idol erwihnt Zuhair bin Abi Sulmd in dem Vers:
»Ich schwur einen feierlichen Eid bei den dem Ukaigir geweihten
Opfersteinen , und bei der heiligen Stelle, an welcher das Haar
des Vorderhauptes sammt dem (in ihm befindlichen) Ungeziefer

geschoren wird. « d

1 Die Handscher. haben wamew stalt ea®S\w und L}**’ﬂj statt g\*iiﬁ,,
was keinen rechten Sinn giebt.

* Var. p;2

3 |ech habe den zweiten Halbvers nach einem Vers desselben Dicbters (vgl.
Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes 11, S. 226) verbessert. Ueber _wavlil!

sagt eine von Ph. Wollf angefiibrie Glosse einer Pariser Handschrift:

(9 \.JLM_,U L_,u\> /'.A J\Q-RJ‘ ’.M L:A;,L" J\.@SJ.JS MS LDV\'SS _’.«wds QH
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A ;

Hisdm iiberliefert: »Es erzihlte mir Abi Bisr “Amir bin Subail
vom Stamme Garm: die Stimme Kudd'a, Lahm, Gudam (Var. ('}urm)
und die Einwohner von Syrien verehrten ein Idol, welches al-Ukaisir
genannt wurde. Zu diesem wallfahrteten sie und bei ihm schoren sie
sich das Haupt. Seo oft einer seinen Ropf schor, mengte er mit den
abgeschorenen Haaren eine Hand voll Mehl. In jener Zeit wurden
sie
er das Mehl mit den Haaren gemengt, ein Besuch kam, rief er:
» Gieb mir es« (ndmlich das Mehl), denn ich bin in Vergleich mit
den Havézin der Schwiichere (und muss deshalb eilen).« Ging er

hiiufig von den Havdzin besucht. Wenn nun zu einem, bevor

aber voriiber, so nahm er die Haare in die Hand, knetete sie sammt
dem in ihnen befindlichen Ungeziefer mit dem Mehl, machte einen
liuchen daraus und ass ihn.«

Leider lisst sich weder aus dem Namen des Idoles, welcher aller
Wahrscheinlichkeit nach von der Gestalt desselben hergenommen ist,
noch aus den Gebriiuchen, welche bei seinem Cultus iiblich waren,
den Wallfahrten, dem Scheeren des Haupthaares, dem Zusammen-
kneten des abgeschorenen Haares mit einer Handvoll Mehl, irgend
welcher Schluss auf die Natur dieses Cultus ziehen. Die Sitte des
Rasirens des Haupthaares zu Ehren einer Gottheit ist durchaus nichts,
was dem Cultus der Gottheit al-Ukaisir besonders eigenthiimlich wiire.
Sie findet sich ebenso bei dem Cultus der Gottin Mandt, bei welchem
sie nach dem Bericht des Sihab-al-din (ln:i de Sacy a. 0. II, 8. 135)
‘Amr bin Jahja eingefiihrt haben soll.

Das abgeschnittene Haar wurde der Gottheit geweiht als Symbol
der liebevollsten Hingebung an diese, eine Art von Opfer, welche
Ii. Boetticher so treffend charakterisirt (s. Baumkultus der Hel-
lenen S. 93), indem er sagt, dass die Darbringung dieser schinsten
Zier des Hauptes ein Zeichen sei, dass man Haupt, Sinnen und
Trachten der Gottheit weihe, sich in ihren heiligen Schutz gebe und
dieses ausdriicke durch Darbringung des Haares, als des dem Leibe
entnommenen Theiles , welcher gleichsam die Bliithe und Gesundheit
bezeichnet. «

Abi | - Farag berichtet sodann: » Tgj7i verehrte das Gestirn
Suhail. d.i. den Canopus.« Der Stamm Tajji hatte friiher seine
Wohnsitze in Jemen, wanderte aber nach dem Ereigniss des Sail-
al=Arim, 4. h. des Durchbruchs des grossen Dummes von Mareb
(gegen 128 nach Chr., vgl. Caussin de Perceval a. a. 0. 1,
S. 85), in Folge dessen die ganze Umgegend von Mareb durch die
Wasserfluthen verwiistet wurde, aus und wendete sich in die nérd-
lich von Madina gelegene Gegend in der Nihe der Berge Aga und
Salmd, wo er Halt machte und sich niederliess. Suhail wurde von
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den spiteren Arabern allgemein als Ungliick bringendes Gestirn an-
gesehen, dessen unheilvollem Einfluss man epidemische Krankheiten
und schlimme Kilte zuschrieb. So sagt Mutanabbi (hrsg. von Die-
terici S. 128 Z. 11):

Gid, dinyis

P ks b £ -
P i fie . e
aly /;J L:B\Jl. f L’"):,q cazhd x}‘”-*'“ & Sj T ;.?\AJ [

» Du leugnest meiner Neider Tod, ich aber gehe
Als Todesstern (Suhail) den Sohnen der Verruchten auf. «

a7 834 8 ¢ 1 = t
wozu al-Fihidi im Commentar bemerkt: 13 Mg (o)) _aess P2ly

3

I & sbydt &5 &Lb » Die Araber glauben, dass, wenn

k‘_‘):.—u Sy oy 2
Suhail aufgeht, eine ansteckende Iirankheit im Lande aushricht und
Viele in Folge dessen sterben.« Kin idhnlicher Aberglaube liegt dem
Spriichworte zu Grunde : MY mhogy JaS =3, Qg tk:.» 13} »wenn
Suhail aufgeht, steigt ein Maass (d.i. eine Wagschale) und das andere
fillle, welches der Kamids so erklirt: sd$ogsb (s50h Jagw

)

\.,JJJDS L)\JS)' L;.@ D)3;> &S )_:.LJ,‘ Eoy (S C—ﬁ) (Sq u}'&LﬁJ,‘

L . . . "
— ol Oe Awnads) u'ﬁ)Lr- N33y .3 »wenn der Stern Suhail aufgeht,

s
so erhebt sich eine Wagschale und die andere senkt sich, denn man
meint, dass dann die Hitze aufhort und (pliilz]ivh) Iilte eintritt.«

Dem Cultus des Swhail folgte spiiter bei demselben Stamme Tajji
der Cultus des Idoles @l-Fuls. Der Verfasser der Mardsid al-ifGila
(IT, 361) berichtet iiber letzteres Folgendes :

» al-Fuls (oder, wie andere aussprechen, tl/—.l"(l/.v) ist der Name
eines Idols, welches der Stamm 7Tgjj¢ in Nagd nicht weit von Faid
verehrte. Der Prophet schickte den “Ali dahin, welcher das Idol zer-
storte. Es war eine rothe Felsspitze, mitten auf dem Berge Aga,
einer Menschengestalt gleich, mit zwei' bekannten Schwertern um-
giirtet, deren eines al-Mifdam und deren anderes Rasib hiess, welche
der gassanitische Ronig Hdrit V11 bin Abii Samir (vgl. Hamsza
[sfahini hrsg. von Gottwaldt S. %) dem Idol geschenkt hatte.
Diese brachte ‘Ali dem Propheten, welcher eines umgiirtete und das-
selbe dann dem ‘Ali schenkte. Dies ist das Schwert, welches “All

fortan in Gebrauch nahm.«

t Auch Jbn-Hisdm (Leben Muhammad’s hrsg. von Wiisten feld I, S. 56)
de Perceval (Essai III, 278) aber
Rebi 11, Juillet-Aotit 630 d.Chr.),
sntre autres objets

erwhhnt nur zwei Schwerter. ‘Caussin
erwiihnt deren wie Jdkét dreiz »Ali les attaqua (
les vainquit, brisa I'idole et renversa le temple ou il trouva ¢
précieux , trois sabres, le Ragoub, le Mikhdam et le Jamdni. «
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Ftwas stoffhaltiger ist die von Hazviné ('Agiib al-mahlikat
S. 152 Z. 20 ﬂ'.) mitgetheilte Noliz, welche er auf die Autoritit des
Hisam bin Muhammad al-Kalbi gestiitzt mittheilt und welche im
Allgemeinen mit dem von Jakit im Mu'dam al-buldin Berichteten
& 3 . 141 enot Folee g s |
iibereinstimmt. Jakit sagt Folgendes :

» Fuls (es ist aber auch miglich, dass das Wort die Pluralform
von fals wie sukuf von sakf ist; freilich ist diese Form fulus eine
3 . . ye E . g
ganz unbekannte) ist ein Eigenname, der nur einem Idol angehort.
So haben wir das Wort in (des Ibn-Duraid) al-Gamhara vocalisirt
gefunden, nach der Autoritit des Ibn-al-Ralbi, des al-Sukkari und
des Ibn-Habib. Im Hitdb al-asndm haben wir von der Hand des

al-Gavaliki, der es von der Handschrift des [bn-al-Furit abgeschrieben
und sich auf die Autoritit des al-Ralbi stiitzte, fals geschrieben ge-
fanden. Ibn-Habib sagt dariiber: al-Fuls ist der Name eines Idols,
welches in Nagd nicht weit von Faid* von dem Stamme Taj)7 ver-
ehrt wurde. Die Priester des Idoles gehorten dem Stamme der Banii-
Bauldn an. Andere berichten, das Idol habe mitten auf dem Berge
Agga — das Wort agga bedeutet so viel als »schwarz«® — ge-
standen. Ibon-Duraid aber sagt: Fuls war das Idol des Stammes
Tajyi. Der Prophet schickte im 9. J. d. Flucht (630, 31) den “Ali

mit 150 Angdriern aus, um das Idol zu zerstoren. Als er den ihm

1+ Vgl, den Text in der Beilage I.

2 Vgl. Mardsid al-ittild® 11, 370. Es liegt auf der Mitte des Wegs von
K#fa nach Makko , eine Tagereise siidostlich vom Gabal Salmé.

8 Ueber den Berg Aga vgl. Mardsid 1, 24 und Tuynboll's Anm. IV, 42, —
Das L’>$ ist nach /_:'ﬂ:l'/'u/' (ﬁ;:‘u- al-bilad 8. 49) der Eigenname eines Mannes, wie
Salwé der einer Frau sein soll. s wird erzihlt, Beide hiitten sich geliebt und
gieh bei einer Frau, Namens Ma'ritga , Stelldichein gegeben. Der Ehemann der
Salmd habe davon Runde erhalten, sie verfolgt und den Aga auf dem Berge Aga,
die Salmé auf dem Berge Salmd getodtet. Wir befinden uns also auf einem ganz
mythologischen Boden. Ist die Bemerkung, dass aga so viel wie »schwarz« be-

we

deute, richtig, so ist man versucht, an die W. Z.S » brennen« zu deoken (von der
ol
<

ein altes L’>3 in der Bedeutung »schwarz« ebenso gut sich ableiten kinnte wie

2
. w

pam »schwarz« und /o->$ von m= eigentlich » brennen«) und die in den Hand-

w e
LA . ke . "
sehriften des Jdkiit sich findende Lesart L= im Widerspruch gegen alle sonstigen
Autorititen fiir die richtige zu halten. Dennoch liegt der von dem Verf. der
F A
Marisid, FirzabAdi u. A. gebilligten Lesart L.>$ gewiss die richtige Erinnerung
e .8
an die Etymologie des Namens von L.>S »flichen« zu Grunde (dieselbe Wurzel
findet sich in dem n. pr. des Hirdriters nan 2 Sam. 23, 11 wieder) — eine Ety-
mologie, welche durch die Verbindung des Aga mit dem Fuls eine gavz be-

sondere Bedeutung erhilt.
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gewordenen Auftrag vollfiihrt hatte, fand er in dem zerstorten ldol
drei Schwerter: al-Mihdam, al-Rasib und al-Jamdni und nahm die
Tochter des Hatim gefangen. In dem Kitdb al-asndm habe ich von
der Hand des Abt Mansir al-Gawaliki® Folgendes geschrieben ge-
lesen : “Antara bin al-akras erzihlte uns: der Stamm Tjj7 verehrte
das Idol al-Fals — so war das Wort vocalisirt, in der Aussprache
iibereinstimmend mit dem Singular von fulis, also fals, d.i. dem
Namen der kleinen Rupfermiinze, deren man sich im Handel und
Wandel bedient, wir aber haben es nach der Autoritit des bereits
erwiihnten Mannes (des Ibn-Ifabib) fuls vocalisirt — “Antara sagle
nun: al-Fuls war eine rothe Spitze mitten auf dem in ihrem Gebiet
liegenden Berge 4¢a, einer menschlichen Gestalt dhnlich, welche sie
anbeteten, welcher sie Geschenke darbrachten und bei welcher sie
ihre Schlachtopfer schlachteten. - Iein Fliichtling nahte sich diesem
Idol, ohne hier ein Asyl zu finden, und Niemand trieb hierher (auf der
.lu;;'d) ein Thier, das man nicht, wenn es sich, ohne die Heiligkeit des
Ortes zu scheuen, hierher fliichtete, gehen liess. Die Bani-Baulin
waren Priester des Idoles — Bauldn war der, welcher dies Idol
zuerst anbetete. Kiner der Priester dieses Gotzenbildes, Namens
S(I{'/'[f' trieh einst eine frei umherlaufende Rameelin zu demselben.
Diese Rameelin gehirte zu der Heerde einer Kalbitin vom Stamme
der Bant ‘Ulaim, welche die Gastfreundin eines vornehmen Mannes
Namens Mdlik bin Kultim 1{/—.\;/”////('_3'/,' war. Jener Saif trieb das
Thier bis zum Vorhof (des Tempels) des al-Fuls, wo er es festhielt.
Die Gastfreundin des Mdlik ging nun und meldete diesem die Flucht
ihrer Kameelin, worauf MAlik ein arabisches Pferd bestieg, eine Lanze
ergriff und auszog, um das Thier zu erspiihen, das er denn bei dem
[dol @l-Fuls auch fand. Hier sprach er (zu dem ,l’ri(‘slt'l':‘): »lass die
Kameelin meiner Gastfreundin laufen !« worauf dieser erwiderte: (das
thue ich nicht, denn) »sie gehirt deinem Herrn.« Darauf wiederholte
Malik seine /\ul'l'm'(lvyl'ung, das Thier herauszugeben, worauf der Priester
entgegnete: » willst du deinem Gott die Treue brechen?« Malik aber
drohte ihm mit der Lanze, band die Kameelin los und fiihrte sie zu-
riick. Da wendete der Priester sich zum Idol zuriick, blickte dem
Malik nach, erhob seine Hand, zeigte auf ihn und rief:

1 Die verschiedenen Isndad lasse ich hier aus, da sie nicht von wesentlichem
Interesse sind.
* Vgl. Ibn-Duraid (S.237, Z. 5): e (n%imlich den L-Ps;-? )-":‘) LAy
0.

¢ il ol 49y (o




18

>0 Herr! Wenn Malik bin Rultim dich heute der

Téchter des Starken (d. h. der Kameelin) beraubt hat, dich,

Den vor dem heutigen Tage Niemand ungerecht be |l.|n(l(ll hat —
(so soll ihn die gerechte Strafe treffen). «

“Adi bin Hdtim hatte ger rade bei dem Gdotzenbilde geopfert. Als er
das Opfer g ﬂumlwl hatte, setzten er und einige Leute sich zusammen
und erzihlten sich, was Malik gethan. Da sagte “Adi bin [ldtim :
»Sehet zu, was ihm heute zustossen wird.« Es vergingen aber mehre
Tage, ohne dass ihm ctwas begegnete. Da entsagte "Adi dem Diensle
des Gotzen Fuls und iiberhaupt dem Dienste der Golzen und be-
kehrte sich zum Christenthum. Als aber der Islim verkiindigt ward,
wurde er Muslim. Malik war also der Erste, welcher dem Gotzen
Fuls die Treue brach, und von jener Zeit an wurde, so oft emn
Priester ein Thier zum <'|'4-,|n|n-,| (Ius) Gotzen hintrieb, dieses ihm
wieder abgenommen. Das Gétzenbild al-Fuls aber verehrten die
Araber bis zur Zeit des Propheten; dieser schickte den “Ali bin
Abit Tilib dahin, der das Idol zerstorte und zwei Schwerter fand,
welche der gassinitische Konig al-FHarit bin Abi Samir al-gassini
dem Idol gm(,h(‘nk‘ hatte, deren eines Mihdam und deren anderes
Rasih heisst. (l)iuscs sind die Schwerter, welche * Alkama bin ‘Abda
erwithnt. ) “Ali brachte sie dem Propheten, welcher sich mit dem einen
umgiirtete und es dann dem ‘Al bin Abd Talib gab. Dies ist das
Schwert, welches “Ali fiibrte.«

Diese Erzihlung berichtet also iiber die durch Mdlik bin
Kullim veriibte Verletzung des dem Idol al-Fuls und seinem
Tempel wie seinem geheiligten Territorium (e#=) zugestandenen
Asylrechtes.

Dass ein solches Asylrecht auch den Territorien anderer ara-
bischer Idole in gleicher Weise wie dem geheiligten Bezirk der Ha'ba
zugestanden w orden sei, d. h. dass Leute, welche aus irgend welcher
Ursache von Feinden V(IIUI"l wurden und, um sich diesen Verfol-
gungen zu entziehen, hierher flohen, daselbst S«hul,’/, gegen ihre Feinde
fanden, ist eine bekannte Thatsache, welche keines weiteren Be-
weises bedarf. Auch bei anderen Volkern gewiihrten Orte, welche
fiir besonders heilig gehalten wurden, wie Tempel und Altire, Sicher-
heit vor den Verfolgungen der Feinde, selbst der Blutriicher musste
von seiner Rache abstehen, wenn der Blutschuldige sich in den Tempel
oder an den Altar einer Gottheit gefliichtet hatte. Bei den alten He-
briern hatten sechs Freistidte dies Asylrecht, was die Stelle
Num. 35, 12 f. (vgl. mit Josua 20, 1 l.) beweist, wo Moses den
Befehl erhiilt, sechs Frei- oder Schutzstiadte (ihl'('. Namen vgl.
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Josu'a 20, 7, 8) (bain wbpnb py), drei diesseit des Jordan
und drei im Lande Canaan, auszuwiihlen fir die Rinder [sraels, die
Fremdlinge und die Hausgenossen: rmaswa woy=mon~hd My o2k
»damit fliehe dahin jeder, der aus Verschen einen Todtschlag be-
gangen « (bis er vor der Gemeinde zu Gericht steht). Vgl. Saal-
schiitz, Das Mosaische Recht, 2. Ausg. S. 532 f. Diese Schutz-
stidte gehorten zu den 48 Levitenstidten (Numer. 39, 7), und so
kam ihnen gewiss schon als Wohnorten der Priester eine gewisse
Heiligkeit zu. Dass auch bei den anderen Vilkern des Alterthums
den Tempeln ein gleiches Asylrecht zugestanden wurde, beweisen
Stellen wie Virgil. Aen. II; 761 und Ovid. Fast. III, 431f.

» Romulus ut saxo lucum circumdedit alto,
Quilibet hue, inquit, confuge, tutus erit.«

So hielten auch die alten Araber einige bestimmte heilige Orte fiir
so geheiligt, dass sie ihnen dies Recht, die Unschuld und die Un-
schuldigen zu schiitzen und diesen eine Zuflucht gegen die Ver-
folgungen der Feinde zu gewiihren, zugestanden. Dass die Heilig-
thimer aller Idole bei ihnen das Asylrecht gehabt, diirfte sich
schwer beweisen lassen. Jedenfalls geht aus der Krziihlung iiber die
That des Malik hervor, dass der Tempel des Idols al-Fuls ein Asyl-
ort gewesen sei, an welchem Alle, sogar die verfolgten Thiere, vor
den Nachstellungen ihrer Verfolger Sicherheit fanden. Dass der eigen-
niitzige Priester ein Thier, welches der Heerde Jemandes entlaufen ist
und fiir den Augenblick herrenlos umherirrt, in das Territorium des
[dols treibt, um es hier als gute Beute festzuhalten, ist ein Ueber-
griff, der wenigstens “dem Malik als wirklicher Uebergriff und Hin-
griff in fremde Kigenthumsrechte erschien. Dass diese an und fiir sich
so einfache und scheinbar bedeutungslose Geschichte hier so um-
stindlich erziihlt wird, spricht dafiir, dass ihr ireend welche beson-
dere Bedeutung beigelegt wird. Das Charakteristische ist jedenfalls
die darin liegende Anerkennung des dem Idol al-Fuls zugestandenen
Asylrechtes und die nach der Ansicht des Priesters durch Mdlik ver-
iibte Verletzung desselben.

Unstreitig hiingt der Name des Idoles mit der Idee des Asyles
zusammen. Fragen wir riicksichtlich der Erdorterung des Ursprunges

und der eigentlichen Bedeutung von () und mlé — denn von
einer ersten GConjugation owk, welche Freytag in seinem Lexikon
(bei Golius fehlt diesé erste Form noch) erwiihnt, findet sich bei den

- 4 A\ . n A 4 1 1
arabischen Lexikographen keine Spur — zuniichst den Firizdbddi
und Cauhari um Rath, so erfabren wir, dass Ursprung und Be-
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deutung denominativ sind und dass beide von (w3 »obolus «
sich ableiten.  Firdzdbddi (Constantinopol. Ausg. II, 272) sagt
dariiber :

» Fals ist der Name des Obols, einer Rupfermiinze; frilher war
dies eine geprigte und im Handel gebriuchliche Miinze. Der Plural
davon lautet: qffus und Sulits. So nannte man auch das mit dem
Siegel versehene Tifelchen, welches die Tributpflichtigen als Zeichen
ihrer Tributpflichtigkeit am Halse zu tragen pflegten ; in der friiheren
Zeit pllegten piimlich die ihren Tribut abliefernden Schutzverwandten
das mit dem Siegel des Zollamtes versehene Papier an den Hals zu
hiingen, theils des eigenen Ruhmes wegen, theils um den weiteren
Nachforschungen vorzubeugen, wie jetzt <nm']|) einige Hirten dieses
in ein Etuis stecken und wie Amulette am Halse tragen. a/l-Fallds
ist der Verkiufer von Rupfermiinzen. [Fels ist der Name eines be-
sonders vom Stamme Tiy7¢ verehrten Gétzenbildes. Ialas bedeutet
soviel als: nachdem man sein Vermégen verschwendet hat, so arm
sein, dass man sogar nicht einmal eine KRupfermiinze mehr hat
und (daher) derselben bedarf. Es leitet sich vom Nomen /flds ab.
Man sagt: seine Angelegenheiten sind bis zum JSalas herunter-
gekommen, d. h. er ist bettelarm geworden, kann nichts erreichen.
Iflds bedeutet soviel als : sein Vermogen verschwendet haben, ein
muflis (Armer) sein. Das hamza der 4. Form hat hier privative Be-
deutung, und es ist, als ob man sagte: seine Aktsche’s sind Obole
geworden, d. h. er ist in einen Zustand gekommen, in dem man von
ihm sagen kann, »er hat keinen Heller«. Man sagt vom Wechsler:
aflasa, wenn von seinem (zeld ihm nichts iibrig bleibt, als ob seine
Dirhems zu Obolen geworden wiren, oder er ist in einen Zustand
gekommen, in dem man von ihm sagen kann: er hat keinen Fals.
Taflis ist die vom [Kadi abgegebene Erklirung, dass Jemand zahlungs-
unfihig sei... Mufallas wird von etwas gesagt, auf dessen Haut
(glinzende) Flecken wie die Obolen und Schuppen der Schlange sind.«

, 7-_‘: .4w>~‘ 5 U_.
ser. Tuch’s) sagt: w5dly (sl Jo K & assy (k]

Gauhari (]

Lo-) L")-J)Q LM}LD A\O«Z;AJQ \_))LAD L&JK LM}JLA )L/O J\f/-)_.;‘ U:«.I\SS g:\BD (_}N’&b
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womit im Wesentlichen die Bemerkung des 7%brisi iibereinstimmt,
der im Commentar zur Hamasa (S.vol' Z. 10 ff. vgl. mit dem Scholion
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zu Harird S. 77, 2. Ausg.) Folgendes sagt: Umrlsiza PSRRI

- - > 0%
w=bo G Oy eeld sl Lo 13 b\of-f.)ﬁ o) _ngded g0 i3
¢y ra ol uakiy Jlgal

Nach der Meinung der hier angefiihrten arabischen Philologen

ist also das Verbum _whd (II. und [V) ein denominatives, wel-

ches von dem Nomen umLé »obolus« sich ableitet. Das Wort wird
demnach zu den relativ jiingeren zihlen, da das dem Griechischen
y / . r 3 . oo

ofolo¢ nachgebildete Wort (mk> eben nicht semitischen Ursprunges

ist. Denn dass die vorislamischen Araber nur Gold- und Silbermiinzen

gefiihrt haben, bezeugt /- Makrizi (historia monetae arabicae ed.

'Ify(‘,llh'ﬂll S 3 \_A.SD\,\..JS /ﬁTZJ\AJ )’QJ L‘:A“ L\AL;L;S Cl ! 1:‘5 J:.SZJ MJlL)/g

’
Lg)f*—_'é S 1(@5&5?3:) und Ion-Haldin (in Sacy’s Chrest. ar. II,
4 S i S T : ;

Stz _agedhion () s wadly Uy Kaaddly vl ysbaley 1oy

L.)/-,J.,Jﬁ & _epihalee & Lgins a _egaona) cy»3), welcher letztere aller-
dings zuniichst nur von der Zeit unmittelbar nach Muhammad spricht,
was jedoch ebenso gut als von der Zeit vor Muhammad geltend zu
betrachten ist. Da nun aller Wahrscheinlichkeit nach das Wort fals
erst mit der durch dasselbe bezeichneten Sache nach Arabien gekom-
men ist, konnten die Derivaten natiirlich alle nur aus der Zeit nach

T

Muhammad stammen. Gleichwohl kommen Worte wie (wdd) (udd

u. s. w. bereits in ilterer Zeit vor, withrend sich das (wk® wol
schwer in vormuhammedanischen Schriftstiicken finden diirfte. Man
wird daher von der Etymologie, welche die arabischen Philologen
vorschlagen, absehen und fiic die Erklirung einen anderen Weg ein-
schlagen miissen. Auf eine entschieden andere Spur fiihren die Worte
des Scholiasten, welcher den Divan der Hudailiten commentirte und
zu dem Vers des Abit Kildba !

SLES 25

] o o) (1 & ) ) & e
UMLQ'Q A Q\v_\u;\ﬁ ’ELS U S L{"-“>3 A)Aﬂj‘ A LA A LJ
yEi, ei, was soll die Liebe zur Al-Katdl! Ist doch deren Liebe

etwas Unerreichbares. So quile dich doch nicht mit einer un-
erreichbaren Liebe.«

t Ieh verdanke die Mittheilung dieser Stelle aus dem noch nicht gedruckten
Theile des Divan's der Hudailiten der Giite des Herrn Prof. W. Ahlwardt in
Greifswald. Er schreibt mir zugleich: »Ausser dieser Stelle kommt das Wort
<U"‘k5> in dem Diw. Hods. nicht vor, und zumal nicht in dem noch ungedruckten
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Folgendes bemerkt: 4 £ o xa Gy & sl () ama Jad Yl

xops sl Kb 131 L3 Sl Sl g 3 ot LB

il

Che b 4 e TNY e ) $ig

Y Jass 3B sy Sl Y Whmada S ¢ i (mbsdly kel kil BesY
o2 " 1 . - % & @ o .

ol s & e ) Lk dn:\e & (a8 d. b falas ist etwas, was man

nicht erreicht, d. h. in deinen Hinden ist nichts davon, hergeleitet
von aflasa (n. a. iflas) was man von Jemandem sagt, der kein Ver-
mogen mehr hat. Man sagt aflastu fuldnan, wenn man Jemand
sucht, aber den Ort, wo er ist, verfehlt und dies (Suchen und nicht
finden) heisst al-falas und al-iflds. Falas ist eine dem Dialecte der

Hudailiten eigenthiimliche Form fiir ¢flds u. s. w.

In welcher Verbindung sollen nun aber, wenn man der Etymolo-
gie der arabischen Philologen folgen wollte, Jfals (die Rupfermiinze)
mit dem falas, aflasa ynicht erreichen, verfehlene, stehen? Die vor-
geschlagene Erklirung: »die IV. Gonj. bedeute soviel als: er hat
einen Deut, = so viel wie nichts, und mit Accus. er hat Jemand als
Deut d. h. er hat Jemand so klein und so unscheinend wie einen
Deut, so dass er ihn ebensowenig finden kann, wie dies unbedeutende
Geldstiick , das in den Sand gefallen ist, also == er kann Jemand
nicht finden« ist deshalb sehr unwahrscheinlich, weil ein . fals eben
eine relativ ziemlich starke und keineswegs so kleine Miinze ist, dass
sie sich uugunl)liuklich im Sande verlieren miisste und darum nicht

aufzufinden wiire.

Dass einige der Derivate dieses Wortes, wie (wké (obolorum

S}

venditor) (k&4 (instar obolorum fulgens) ohne die mindeste Schwie-

rigkeit sich von =k obolus ableiten lassen, ist freilich leicht einzu-

sehen, wihrend es fiir andere ungleich schwieriger ist, sie ohne ge-

waltsame Umdeutungen von dem Subst. ks abzuleiten, Zwar kann
man sich riicksichtlich der Erklirung der Bedeutung der IV. Conj.
yarm sein« d. h. »keinen Heller baben« darauf berufen, dass die
IV. Conj. nach der Ansicht der arabischen Grammatiker zuweilen

]

Theil. In den altarabischen Dichtungen kommt es, so viel ich weiss, nicht vory. .
ich habe die bauptsiichlichsten altarabischen Dichter selbst, niimlich En-Nibigha,
Soheir, *Alqama, Tharafa, ‘Antara, El-a’schii und ein gut Theil der El-Mofaddha-
lijjat, ausserdem eine Anzahl betreffender Excerpte und einen Abschnitt in Essojd-
thi’s fg‘/;“ durchgesehen. Das Wort kommt nirgends vor.«
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auch privative' Bedeutung habe, und dass kel yon ekd wie
lucus a non lucendo sich herleite; doch ist dieser Fall ein ausser-
ordentlich seltener, dass es immer etwas Bedenkliches hat, sich auf
ihn zu berufen. Natiirlicher ist es aber, die Dialecte zur Erklirung
heranzuziehen und zu sehen, welche Bedeutung in ihnen die von
derselben Wurzel o abzuleitenden Stimme haben. Vergleicht man
nun Worte wie obo trennen, unlerscheiden, wbp trennen, flichen,

4.0 sich von Jemand trennen, fortgehen, auswandern, wuakd von
etwas befreien, b entkommen, fliichten (vgl. wakd entfliehen), so
ergiebt sich als Grundbedeutung fiir alle die des »'rennens«, von
welcher, reflexiv gewendet, die des »Sich Trennens, Entfliehens,
Fortgehens« sich leicht ableitet, eine Bedeutung, welche mit der des
»eine Sache nicht Erreichens (weil dieselbe dem Suchenden sich ent-

zieht), Verfehlens« — und diese Bedeutung soll nach der Bemerkung
des Scholiasten zum Divin der Hudailiten das (w3 haben — in

niichster Verbindung steht: demnach wird die erste Bedeutung von

52 1% 2
dem obsoleten (»,?, von welchem nur noch das concrete _wd (\\'lu

O .- - Yo

n dem angefiihrten Vers des Abi Kildba nach-

(TM> von &TM«>)
weisbar ist, »fliehen, sich entziehen, verschwinden und darum uner-
reichbar sein« seiny die 4. Form wiirde dann »verschwenden« (von

\’(fl'.s‘ch\\'ill(ll&ll) und in Folge dessen »arm sein « und 2., etwas als
Uk (si('h Entziehendes) haben, »so dass man es nicht finden kannc
bedeuten,

¥ Q)
Von diesem alten {wk nun wird der Name des Idols (»\® sich
wol ableiten. Als ein sehr interessanter Coincidenzpunkt verdient er-

wiihnt zu werden, dass der Name des Berges = jedenfalls mit einer

Dies ist in unseren arabischen Grammatiken nachzutragen, Die arabi-

schen Grammatiker (\'g.';l‘ Kam. ture. unter U‘“"L’) sagen dann das Hamza stehe
- 0B

\_,\.Lw.u’ habe also privative Bedeutung. Vgl V}.S.lb‘s wden Schutz nicht

i i) % 3 P
gewihrene von &2 schiitzen, helfen. Harird (2. Ausgabe) 1, 42.

Comm. letzte Z, 7‘3);4{..585 PR 138 Q\,e,gj[, H> o &L,JSD ‘,\%xjﬁ ks )Lj;:;\\s
2 Mit welchem Recht Freytag eine erste Form U”"b angiebt und ob die

Lesart U”"I‘; bei Sacy Chrest. ar. I1, 8. ©F, Z. 10 richtig ist, vermag ich nicht

Zu sagen,
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Wurzel (L_>‘3) von gleicher Bedeutung wie (wkd zusammenhiingt und
man versuchl ist, zu glauben, dies Fuls sei ein Synonymon des Aga.
Dass dies Fuls wirklich geradezu die Bedeutung von »Asyl« gehabt
habe, lisst sich zwar nicht bestimmt behaupten, aber es erscheint
wenigstens nach allen Spuren wahrscheinlich, Hierbei darf man zu-
gleich daran erinnern, dass im Arabischen viele Worte, welche die
Bedeutung »Asyl« haben, mit Verbalstimmen, welche »sich trennen,
entflichen« bedeuten, zusammenhingen und von diesen sich ableiten ;

§ o : - 3 B L
vgl. L=" von =" fliechen, ;% von

A e S o
b fliehen, =\\s von L= fliehen,

J
(Lt S - S La Seo. S350
<=\ von L=\3 frei werden, wobie von ol fliehen JMss und ZQ.S,«:.,;)

[T} p

von s flichen, 33 von 33 flichen (vgl. mit <§,3 von 1,3 zerstreuen),

uehk=' von (als fortgehen, sich trennen (.w Sur. 12,80. wo es
Baiddv? durch J},;;;:S, 0,830 erklirt).

Abi'l-Farag fihrt sodann fort: »Kais verehrte al-Si‘rd al- abir
d. h. den Sirius. Der Stamm Hais bin “Ailin gehorte zu den
grossten arabischen Stimmen (vgl. Ibn-Duraid S. V" Caussin de
Perceval Essai I,192). Er hatte in Nagd und Higds seine Wohn-
sitze. Ob der Stamm ausser divsm',SI(%l'ngnl‘l‘lmil, noch eine andere
verehrt hat, ist nicht bekannt. Al-Si'ra al- abitr ist der am Munde
des grossen Hundes sichtbare grosse leuchtende Stern, welchen die
Griechen Gelpeog nennen (vgl. Pococke Specimen’ historiae Arab.
p. 136 und Ideler, Ursprung der Sternnamen S. 243). Dass der
Stamm [[//;ri‘(z dieselbe Sterngottheit verehrt habe, bezeugt eine
Stelle bei Ibn-Hisdam (in einer Handschrift der Leipziger Univer

. . A J ‘ g y oot .
titsbibliothek , Manuser. Refa. no. 308 fol. 1. v.): L,:fx»wb R

RiaS gl Lﬁf"":;‘;‘j( A (R Jo! C)KD ¥R 'z‘;:.sj:'> el 60\55 S\

-

P e xasmdy  vUnter al-Si‘ra versteht man den

dies Gestirn verehrte, hiess Abi Habsa d. i. Gas’ bin Gialib al-
huzd‘i.« Den Cultus desselben Gestirnes scheint Muhammad im Auge

e WD

zu haben, wenn er im Kur'an (Sir. 53,50) sagt: k_gﬁwj‘ u; 49 aily
yUnd er (Alluh) ist der Herr tl/cs Sirius«, wozu Baiddvi (I,
p. Vo) Folgendes bemerkt: »al-Si‘rd ist al-Si‘rd al-abir; dies
Gestirn glinzt noch heller als das Gestirn a/- Gumaisd. Es wurde
von einem der Vorfahren des Propheten dem 4bi-Kabsa verehrt.«
Das Gestirn ‘Utdrid, d. i. Mercur, wurde nicht nur von den
Asad, wie Abill-Farag berichtet, sondern auch von den Tamimiten,
welche ausserdem auch die Sonne anbeteten, verehrt. Der Name
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“Utdrid kommt in der That bei ihnen vor. So wird um’s Jahr 600
n. Chr. der Sohn eines tamimitischen Stammfiirsten Hagib, Namens
“Utdrid bei Rasmussen (Addit. ad hist. ar. S. 72) und von Ibn-
Duraid (S. 145, Z. 7) erwiihnt: einen “Utdrid bin “Auf fiihrt
Wiistenfeld in ihren Genealogicen (Genealogische Tabellen L.
Z.14) mit auf. Vgl. Ibn-Duraid S. 155, Z. 15 und d. tirk. Kamis
unt. d. W. o)lls |

Wie es sich mit der von Ibn-Duraid aufgestellten Behauptung

(. a. 0. S. 145), dass o)lbe so viel als O}I.lr- sei und »lang, weit
((\llll'q-,l'lll)« bedeute, verhiilt, ob sie begriindet ist, oder nicht, wage
ich nicht zu entscheiden, da mir das Wort in dieser Bedeutung nicht
vorgekommen ist.

Zu dem ganzen Hreise der Sterngottheiten gehort auch noch

Turajja. L:f.s (vgl. iiber dasselbe al-Fargdni S.77. Kazvini ‘Aga-
ib al-mahlikat S. 35 infr. Ideler a.a. 0, S. 137. 146. 287) ist
das Gestirn der Plejaden, welches von den Stimmen Madhig, Kuraid
und “Tjad verehrt wurde. Die Araber pflegten dies Gestirn _ v}
d.i. das Gestirn oz ekoyny (vgl. al-Fargdni a. a. 0. Sir. 53, 1.
wo die Erklirer das _oU ibereinstimmend durch b ,JS ul\l.n('n)
zu nennen, wie bereits Osiander (Zeitschr. der D. “ Ges. Bd. 7,
S. 470) bemerkt hat. Man glaubte, dass dem Aufgange dieses Ge-
stirnes heftige Hitze folge,! was aus dem von TZbrisié im Commentar

1 7 1 . ” ooy . . y 9 V
Wenn das Gestirn Zwrajja zugleich mit der Sonne aufgebt, so folgt dem
Aufgang arge Hitze, fillt aber sein Aufgang mit dem Untergang der Sonne zusam-
men, so soll seinem Aufgang heftige Rilte I'ul;,'t'n Vgl. Hamdsa 8. 651 :

WL

L@ L>)Q~zﬁ q\,smsb u:.*/ LE)LQ"’ ) 5 UMMJS uJ,xA '15, <) 1SS

»Wenn das Gestirn (d. i. die Plejaden) mit Smmmmntm-g:lng aufgeht, so verbirgt
der Stamm Hunajj die Gefisse der Gastfreundschaft und sein Gastfreund klagt ihn
der Treulosigkeit an« (d. h. die Giiste bekommen wegen der dem Aufgang des Ge-
stirnes folgenden Kiilte nichts mehr zu geniessen, niimlich wegen der in Folge der
Kilte eintretenden Theurung).

Hiermit ist der von al-7'briz¢ im Commentor zu dieser Stelle erwiithnte Volks-~
sprach zu vergleichen:

On - ) 0% -
73

Sl u..dd)s!u:i;;es, &Ju\.t- _aS\U 'J._J
»Das Gestirn der Plejaden ist am Morgen aufgegangen, deshalb (\\L'll solehem Auf-

gang arge Hitze folgt) sorgt der Hirt fiir den Schlauche, d;lgv;:;('n

R .:S 55 U:J.AJ be Line A <\iJ} QUJ
»Das Gestirn ist am Alwnd aufgegangen, deshalb sorgt der Hirt lur' die Kleider«
(wegen der solchem Aufgang folgenden Kilte).
Auf einen dihnlichen Aberglauben, dass niimlich beim Aufgange des Gestirnes
Turayja Hitze eintrete und in Folge derselben bei den Frichten das Gelbe von dem
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zur Hamasa S. 410, Z. 8 angefiihrten Sprichwort hervorgeht : tlb 5}

LR - i

{'Q‘) & wlilsey r;:,) & winally e\ wwenn das Gestirn (der
Plejaden) aufgeht, so verwelkt das Gras (in Folge der grossen Hitze)
und die Eselinen beissen sich vor Brunst.« Die Griechen glaubten
ebenfalls, dass dies Gestirn heftige Hitze bringe, wie Hesiod "'Upl'm
et dies v. 343 : IDajicdov émreldoudvor 4(0/:4;.’} mu/rm'; und
Athenaeus /I)t vipnosophista XI, S. 490 : zac odw 'I’I/L TOV %0 TOV
VEVEGEMS wol TENELWOGEDS mwpooyuevrivas Ileedag) be zeugen,
Der Name des Gestirnes leitet sich wie im Griechischen, Syrischen
(Kaas = _os cumulus), Hebriischen (mr2vm) auch im Arabischen
von einer Wurzel ($f ) her, welche die Bede sutung des »Vielseins «,

der »Menge« hat. Die Form des Namens ist die weibliche Diminutiv-

W)

~0E
3 . o | o . . &
form des Elativus L:fﬂ oS bedeutet also »ein wenig zahlreicherc,

an Menge »ein wenig grisser«. Ob das Idol Harra /L_:};l:)) zu der
selben Art des religiosen Cultus, dem Gestirncultus, zu rechnen ist.
muss, so lange man von diesem fast nicht mehr als den Namen weiss,
unentschieden bleiben. Der Name hat allerdings, was seine Etymolo-
gie anlangt, eine ge \vlss(' \( hnlichkeit mit dem Namen der |’|1 vjaden,
da er ohne Zweifel nnl, S wviel sein zusammenhiingt. Der Kamis

. . [ 'y [
berichtet iiber das [dol: shas® _ewmby s> s\ (s

o

Qf:', ey 3 &) UM{,;,.SS cy? Sl )p\,\_ds A o L\J._:f.i

>

SNs! vf’“""’ &L*”\’LMSS 5 ‘\’*’fﬂ Jam wy D paz Ratra f\\\u' sakra)
ist der Name eines Idoles, welches von den hl.nnnn n Gadis und l.mn
verchrt wurde. Nashal bin al-rabis zerstiirte dasselbe , schloss sich
dem Propheten an und bekannte sich zum Islim.« Ueber diesen
Nashal bin al-rabis habe ich nirgends eine weitere Notiz finden kin-
nen. Jedenfalls liuft hier ein ziemlich starker chronologischer Irr-
thum mit unter. Nach dieser Nachricht nimlich sollte man glauben,
dieser sonst unbekannte Nashal habe zu einem der beiden genannten
Stimme Gadis oder Tasm gehort. War er aber wirklich, wie hier
berichtet wird, ein Zeitgenosse des Propheten, so kann er jenen
Stimmen nicht angehart haben, welche bereits l.mu(- vor Muhammad
untergegangen waren. Ueber die Zeit, in welcher die V ernichtung
der Tasm und Gadis vor sich gegangen sein soll, differiren, wie bereils

Rothen sich scheide, spielt Bufidri im Sahih (Buch 34, c. 85) an: -y \> L= Llﬁ_’i-s
L_)AAMJ AJ‘ d‘JJ LCA’ \AD‘ L&.J tAAJ T.X_) /',4 \_/\Jb TJ k.a\J) ()‘ L)\J)

¢ f">3$ cyR rani
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angegeben, die Angaben um mehr als vierhundert Jahre. Entweder
also muss dieser Nashal lange vor Muhammad gelebt haben, oder der
Cultus dieses Idoles muss auch bei spiter noch existirenden Stimmen
in Gebrauch gewésen sein.

Verfolgt man nun die freilich sehr verwischten und unkenntlichen
Spuren der polytheistischen Religion der alten Araber, welche allem
Anschein nach in ihren ersten Anfingen reiner Sterndienst gewesen
ist, weiler, so sprechen alle Anzeigen dafiiv, dass dieselbe im Fort-
gange der Zeit sehr verschiedene Wandelungen erfahren hat. Die
wenigen ilteren Religionsgebriiuche geriethen entweder in Vergessen-
heit oder erlitten mannichfache Verinderungen. Dass, nachdem die
Araber mit [remden Vélkern in lebhaften Verkehr gelreten waren
und von ihnen vieles an Sitten, Gebriiuchen, vielleicht auch Sprache,
Neue aul- und angenommen hatten, solches Neue auch dem von den
Voreltern ererbten Cultus beigemischt und andere Formen der Goltes-
verehrung in Folge der veriinderten Anschauungen in Arabien einge-
fiihrt worden sind, wird sich wohl schwerlich leugnen und verkennen
lassen, wenn auch die Geschichte der arabischen Religion sich mehr
ahnen und errathen, als deutlich und sicher darstellen und in ihren
Entwickelungsphasen verfolgen lisst. = Die arabischen Schriftsteller,
welche die Geschichte der alten Zeiten nur sehr oberflichlich und
summarisch darstellen, stimmen doch darin merkwiirdig iiberein, dass
sie eine solche vollkommen umgestaltende Verinderung der altarabi-
schen Religion dem Einflusse eines Mannes zuschreiben, von dem sie
iibrigens nichts Bemerkenswerthes zu sagen wissen: sie berichten
nimlich, dass “.dmr bin Luhayy die alte Religion des Abraham durch
Einfiihrung einer neuen Form des Gétzendienstes in Arabien umge-
staltet ‘habe (vgl. Abi’l-Fidd Histor. anteislam. S. 136. Hamza
Isfahdni 1, p. VWY, Ibn-Duraid S. W1, Sahrasténi S. t%. Ibn-
Hallikin vo. 557). Diese durch “Aomr bin Luhajj bewirkte Umge-
staltung des Cultus der alten Araber hiilt Hamza Isfabani fiiv so
wichtig und einflussreich, dass er das Jahr, in welchem sie vor sich
ging, unter den Epochen (yx-’i‘fﬂ) der vorislamischen (zeschichte
der Araber mit auffiihrt, womit A///i'/—l"il/ﬂ im Wesentlichen iiber-
einstimmt, welcher, auf den Bericht des Sahrastdni sich stiitzend,
Folgendes erzihlt: » Amr bin Luhajy war der Erste, welcher die
Gotzenbilder auf dem Dach der Ka'ba aufstellte und sie anbetete: die
Araber nun folgten ilnn' hierin und blieben dem Gotzendienst ergeben,
bis der Isldm kam.« Sahrastdni (S. £ giebt als die erste Veran-
lassung, welche den “Amr bin L///{(l_/_'/' zur Verinderung des altara-
hischen Cultus bewog, eine von diesem, kurz nachdem er in Makka
zur Herrschaft gelangt war, nach Balkd in Syrien unternommene
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Reise an. Bei dieser Gelegenheit habe er gesehen, dass Leute Gitzen-
bildern ihre Verehrung widmeten; als er sie gefragt, was es damit
fiir eine Bewandtniss habe, habe man ihm geantwortet : »Diese Gotzen-
bilder sind Herren (L_.JLg)w, welche wir nach der Gestalt der himm-
lischen Behausungen (der Himmelskorper) und menschlicher Personen
(;\'gf,d;,fﬁﬁ ook dly Kashedl Wit NS GL‘C> angefertigt haben: wir
flehen sie um Hiilfe an und erlangen sie, wir bitten um Regen und
erlangen Regen.« ‘Amr wunderte sich hieriiber und erbat sich von
ihnen eines ihrer Gétzenbilder, worauf sie ihm den Hobal gaben.
Dies Idol nahm er mit sich nach Makka und stellte es in der Ka'ba
auf: und es waren bei ihm zwei Gétzenbilder, Isqf und Ndila, in
der Gestalt zweier Ehegatten. Er forderte sodann die Menschen aul,
die Idole anzubeten, sich ihnen zu nahen und durch sie ((I. h. durch
ihnen darzubringende Opfer) des hichsten Gottes Gunst sich zu er-
werben. Das geschah im Anfang der Regierung des Sdbitr di'l-Aktdf,
bis Gott den Islim erscheinen liess und sie aus dem Tempel geworfen
und zerstort wurden. «

Dass dieser Nachricht von den durch dmr bin Luhajj in den
altarabischen Gétzendienst eingefiihrten Neuerungen ein historisches
Factum zu Grunde liegt, daran lisst sich wol kaum zweifeln, doch
diirfte es sicher sehr gerathen sein, die Nachricht, ihrem ganzen Um-
fange nach, mit gewisser Vorsicht aufzunehmen. Lassen sich auch
sichere Spuren gewisser, von Norden und Nordosten her sich geltend
machender, fremdlindischer Einflisse auf die altarabische Religion
nicht verkennen — Einfliisse, welche bei den immer lebhafter und
intimer werdenden Verbindungen der Araber mit den Bewohnern der
angrenzenden Linder, also Syriens, Mesopotamiens und selbst auch
Aegyptens sehr natiirlich sind, — so ist es doch ganz unwahrschein-
lich, dass die Araber bis zur Zeit des “Amr bin Luhajj zu dem
Din Ibrahim, der Religion Abrahams, sich bekannt haben, also Mono-
theisten gewesen seien. Dieser Theil der Nachricht verriith seinen
muhammedanischen Ursprung nur zu sehr. “Amr bin Luhajj gilt in
Folge eines Ausspruches des Propheten fiir das Prototyp aller Gétzen-
anbeter, und so musste natiirlich auch er es sein, welchem man die
Einfiihrung der Idololatrie in Arabien imputirte. Die demnach auf
einen Ausspruch des Propheten sich stitzende Annahme Sahrastdin’s,
dass erst “Amr bin Luhajy den Polytheismus in Arabien eingefiihrt
habe, wird sehr verdichtig, wenn man damit andere Angaben ver-
gleicht. Dieser Fiirst gelangte zu Anfang des dritten christlichen
Jahrhunderts zur Herrschaft in Makka, nachdem er, von den Bakriten
und Tjaditen wesentlich unterstiitzt, die Gurhumiten, welche lange
Zeit hindurch Tempelhiiter der Ra'ba gewesen waren, vertrieben hatte.
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(Vgl. die Darstellung dieser Ereignisse bei Caussin de Perceval
Essai I, p. 221 I.) Es miisste demnach, wenn Sahrastani’s Nach-
vicht richtig wiire, der Monotheismus bis zu jener Zeit die in
Arabien herrschende Religion gewesen sei, eine Annahme, welche
jeder Begriindung zu entbehren scheint, wenn man den von den
muhammadanischen  Schriftstellern iiber Culturzustinde der vor-
islamischen Araber mitgetheilten Nachrichten ihre muhammadanische
Firbung nimmt und die Nachrichten unparteiischer und aus iilteren
Zeiten datirender Gewihrsmiinner, wie der Griechen und Romer,
damit vergleicht.

Als hauptsichlichster und glaubwiirdigster Gewiihrsmann ist hier
nun vor Allem Herodot zu nennen, der freilich niemals selbst
Arabien gesehen (vgl. Baehr in der /\\uhn Ausgabe des Herodot
I, S. 445. 1I, S. 210), sondern nur das berichtet, was er vom
Hérensagen weiss.

Die Stellen, welche aul arabischen Gotzendienst eigenthiimliches
Licht werfen, sind folgende. In seinem Bericht iiber die Perser sagt
er zuerst (I, 131): Zovroiee uév 0 wovvorse Yvovee QYN eV,
Emtpuepednuece 08 wol T Odpaviy Yvew, mage e Aoovelov
pedovres wed " Apafiov. Kedéovor 08, /(mm)m/ Ty /([()()()ITI{I’
Mihirre, 'Aocefior 08 "Arirre, llépoar ¢ Mitgew:
»allein diesen (der Sonne, dem Mond, der Erde, dem Feuer, dem
Wasser und den Winden) bringen sie von Urzeit an Opfer, doch
haben sie von den Assyriern und Arabern gelernt auch der Urania
Opfer darzubringen. Die Assyrier nun nennen die Aphrodite Mylitta,
die Araber aber Alitta und die Perser Mitra.« Ueber die Re-
ligion der Araber berichtet er sodann im dritten Buche ((Iup 8)
Folgendes: /iovvcor 0é Yeov HOVVOY %ol v O paviny 7,;/1: VT
VoL weld Tw TOLYOY 'TI/I/ ROVYNY RELQEGH L PaGL,y HaTC TEQ
avTor Tov Ji6vveor neRQP et * nelpovrar 08 mEQITOO A0 TTEQL-
fvpotivree Tove npordpove. Ovvouatover 0 Tov uév A 16 vveow
Oporaly, Tnr 0¢ Ovga vigv Arcdat d. h. »vsie (die
Araber) halten einzig und allein den Dionysos und die Urania
fiir (lulr‘lhe-ilvng sie geben vor, dass sie sich die Haare aul eben die-
selbe Weise wie Dionysos scheeren; sie schneiden sich dieselben
ringsum ab, indem sie sie um die Schlife rasiren. Sie nennen den
Dionysos ”l otal und die Urania Alilat.« Hiermit verdient ver-
glichen zu werden, was Arrian (Exped. Alexandri VII, 20) iiber
die Religion der alten Araber berichtet: Aoyog 0é neréyer 6Te 1jnovey
Aooflog Ao wovov Tiuey 9eote, Tov Ovgavoy e ot jr(‘w 10-
vuGov, Tov uév OUQurov Te aiTov opuuevor %el TG G6TOL &
of {ovra T TE WM kel TOV oy, @ OTOV WEYIGTY wel pa-
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voTaTy Gpéhei 8¢ TEVTE THEL T avdowmwa.  Abvucor O
wure 06fav Ti¢ & [vdove orgareics »Das Geriicht sagt, die Ur-
sache (davon, dass Alexander cine Flotte gegen die Araber geschickt
habe) sei die gewesen, dass er gehort habe, dass die Araber nur zwei
Gitter verehren, niimlich den Himmel (()ﬂ(uu/og) und den Dionysos :
den Himmel, weil sie ihn selbst sehen und weil er sowohl die anderen
Gestirne als auch die Sonne in sich birgt, welche allem Menschlichen
den gréssten und offenbarsten Nutzen bringt: den Dionysos aber (ver-
ehren sie), weil sie von seinem ruhmeswerthen Zug nach Indien ge-
hért haben.« Im Allgemeinen und Wesentlichen stimmt hiermit der
Bericht des Strabo (herausg. von Meineke S.1033 C.741) iiber-
ein, wenn er sagl: xol &mel Ovo eovs Emuvvdavero TLUR GO et
povove U 0TV, TOV TE Al wo vov Aovveov, Tove T wu-
ouuTaTe TTEOE TO SRV TaQEYovT g (» und weil er erfahren hatte, dass
von ihnen nur zwei Gotter angebetet wurden, nidmlich Jupiter und
Dionysos , welche ihnen das fiir das Leben Wichtigste schenken «),
ebenso was Origenes (Contra Celsum V, § 37) sagt: oi “Aoafes
v Ovgaviar wei Tov A16vveor uovovs 5yoivrer Yeovs, &v
0i¢ 70 w’)ﬁllv noil TO CUYYEV dedoéacrar, weleher durch den Zusatz
év oic w, . 4. den Dualismus in dem arabischen Gotzendienst noch
recht ausdriicklich hervorhebt. Wenn ferner Philosto rgius in
seiner Rirchengeschichte (hrsg. von Jae. Gothofredus [Lugduni,
1643] lib. III. Cap. 4) iiber die Himjariten, zu denen Constantius
eine Gesandtschaft unter der Leitung des Theophilus geschickt hatte,
und ihren Cultus berichtet: xwi Jvovew 5Aip wei oeljvy #ol Oul-
HoGLY EmeymwQioes (sic opfern der Sonne, dem Mond und einheimischen
Diimonen), so stimmt diese Nachricht, indem sie einen solchen Dua-
lismus in dem Golzendienst der Bewohner Siidarabiens bezeugt, ganz
merkwiirdig mit den Berichten der Profanschriftsteller iiberein.

In wie weit der Bericht des Herodot fir Spitere, welche ihre
Ansichten iiber die Religion der Araber nach den seinigen modificirten,
massgebend geworden ist, diirfte sich allerdings wol schwer bestimmen
lassen. Jedenfalls ist dieser denkwiirdige Bericht des Herodot einer
niheren und genaueren Betrachtung werth.

Hierbei wird vor Allem zu untersuchen sein, wer und welcher Art
die von ihm erwiihnten “Zoc¢feor sind. Dass diese /()42/‘;’/0/ wirk-
liche Araber seien, ist von mehr als einer Seite, namentlich aber
von Movers (Phonizier I, 237) bezweifelt worden. Man hat be-
hauptet, es sei hier eben nur von Idumiiern die Rede: Herodot
habe Arabien nie gesehen und Alles, was er iiber Araber berichte,
sei nicht auf diese, sondern auf die ldumier zu beziehen. So
wahrscheinlich auch auf den ersten Blick diese Vermuthuug sein mag,
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so wenig lisst sie sich doch erweisen. Denn wenn Movers eine
andere Stelle in den Schriften des Herodot gehirig beriicksichtigt
hiitte , wiirde er ohne Zweifel anders geurtheilt haben. Herodot
berichtet néimlich (IIL, c. 5) Folgendes: Moty 0¢ Tavzy eioi qa-
vegai écfodet & Atyvmror. "Amo yop Dowims 1yt oliowy Tiw
Kadbrioe modog pij ot Shoow viw Huheiotwew weksoudvor:
amo 0¢8 Keddwriog, govone mohog , ¢ &uol donéety Xopdiow ov
oM EAGGOVOS, a0 TEUTNE TO dumogie Ta el adacone
wéyor " Ipvicov mohos éare Toi A oafiov. »Man kann aber
nur auf diesem einen Weg nach Aegypten gelangen, denn von Phi-
nicien bis zu den Grenzen der Stadt Radytis ' gehort das Land den
sogenannten paldstinensischen Syrern. Von Radytis aber,
einer Stadt, welche, wie mir scheint, nicht viel kleiner als Sardes
ist, bis zu der Stadt Jenysos * gehoren die am Meere gelegenen
Hafenplitze dem Araber.« Diese Nachricht des Herod ol, nach
welcher zu seiner Zeit — also im fiinften Jahrhundert vor Christus —
die Kiistenpunkte von Philistia unter der Botmiissigkeit eines Herr-
schers arabischer Herkunft sich befanden , stimmt mit dem, was
wir aus den Schriften des A. Bundes, vornehmlich des Nehemja,
iiber die Geschichte jener Liinder zu dieser Zeit wissen, vollkommen
iiberein. Schon die auffallende lirscheinung, dass die sehr vagen und
allgemeinen Bezeichnungen arabischer Vilkerschaften auf einmal in
dem Buche Nehemja’s dem ganz bestimmten gentilitium ~3-y ((]up.
2,19), 2229y (Neh. 4, 1. vgl. mit 2 Chron. 21, 16, wo die Philister
und » Araber’ [DawaD 97=by swn], welche neben den Kiishim wohnen,
sehr deutlich unterschieden werden, und 2 Chron. 17. 11) weichen,

' Welche Stadt mit diesem Kadytis von Herodot gemeint sei, dariiber sind
die Meinungen sehr verschieden, Die liinen, wie Baehr (vgl. dessen zweite Aus-
gabe des Herodot Th. I, S. 890), Bertheau (Zur Geschichte der Israeliten
S. 378), glauben, es werde damit Jevusalem bhezeichnet, die Anderen wie
Hitzig (Urgeschichte der Philistiier S. 96 If.), Stark (Gaza und die philistiische
Riiste S. 218 1)) und Ewald (Geschichte des Volkes Israel I1I, 1. S. 418 not.)
glauben, es sei Gaza davunter zu verstehen. Letzteres scheint mir unbedingt
das Richtige zu sein, deon dass Herodot hier von einer nahe am Meere liegenden
und mit Hafen versehenen Stadt spricht, geht aus der Stelle deutlich hervor.

(An das von Robinson (Palaestina 111, 637) erwiihute Dorf Ly in der Nihe
von Safed ist natiiclich nicht zu deoken.) Ueber Gaza vgl. Robinson a. a. 0.
I, 638,

*Stark (a. a.0.) bezieht, wie mir scheint, ganz richtig diesen Namen Je-
nysos aul Rhinokorura , Hitzig aber (a.a.0. 8. 111) avf den Ort 'ti;)s)_).js (vgl.
Marisid-al-ittild“ 3, S. 283).
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lisst darauf schliessen, dass die Hebriier jener Zeit mit den Arabern,
die sie nun mit dem von ihnen sich selbst beigelegten Namen . 4rb7 be-
nennen, genauer bekannt wurden. Diese Vermuthung wird aber zur
Gewissheit durch die Stellen Neh. 2, 19. 6, 1. 2., wo Geshem (DJ)
oder mit vollerer echt arabischer Endung (ebend. 6, 6.) ows! der
Araber <ﬂ':_gj3_:'.-:\) unter den den Israeliten feindlich gesinnten ‘kleinen
Fiirsten in den nichsten Umgebungen des heiligen Landes genannt
wird. Man hat es also hier mit wirklich ansiis sigen, nicht nomadi-
sirenden Arabern zu thun, welche letztere bisher wol die einzige Art
Araber gewesen sein mogen, mit welchen die Hebriier iiberhaupt be-
kannt wurden, und aus der Combinirung und genaueren Vergleichung
der verschiedenen Nachrichten geht hervor, dass die von Herodot er-
wihnten /9« feoe¢ wirkliche Araber, nicht Idumier gewesen
sind, welche in jener Zeit das dem Territorium von Jerusalem be-
nachbarte Riistenland beherrschten. Diese Annahme wird ferner
durch Arrian (Historia Indica cap. 43) noch bestiitigt, wenn er be-
merkt: »die am rechten Ufer des rothen Meeres jenseits Babylonien
gelegene Gegend heisst Arabia magna: wel radTne e uév norijune
éore émi i Ydhacoar Ty weve Powlmy ve wai v Iledo-
,;rr/p,/w “;’n(;/;/)l und ein Theil davon (niimlich von Arabia mugn:l)
erstreckt sich bis zum Meer, welches Phénicien und das syrische
Paliistina bespiilt.« Dass die Araber sich dieser Handelsplitze an der
Kiiste des mittellindischen Meeres in jener Zeit, wo das jiidische
Reich vernichtet, die Macht der Phonicier gebrochen war, leicht be-
michtigen konnten, erklirt sich aus den politischen Verhiltnissen,
welche ein solches Vordringen denselben ermaoglichten.,

Erwiigt man ferner, was Herodot <;l. a. ().) von seinen Ara-
bern erzihlt, dass sie nimlich rings um die Schlife kruis[}'irmig die
Haare sich abzuscheeren pflegten (‘A{:II()()I’T(H 0¢é NI-()IT()(;}{(()J!, TEQL-
EvpoivTes TOVS #goTapove), so stimmt dies wieder mit anderen
sehr verschiedenen Zeugnissen sehr gut iiberein. Vergleicht man zu-
niichst die Stelle des Jeremias 9,25, wo er von den Arabern spricht,
' Bwald (Geschichte des Volkes Israel I1I. 2, S, 173): »Als ein dritter Mann
ibnlicher Art kam hierzu Géschem oder mit voller ausgesprochenem Namen
Gaschmu, Fiirst der Araber, nimlich der siidlich von Paliistina wohnenden,
welche wohl schon damals auch Edém unterworfen hatten, und
wollte wie alle Araberfiirsten nicht leicht fehlen, wo es etwas zu befehden und
zu plindern gab.« Zu dem Namen vows selbst (vgl. dariiber Tuch in Zeitschrift
der D. M. G. 3,139) kann man wol das arabische /..,\;?; (bei Abi’l-Iidd Historia
anteisl. 190, 3. 14. 194. 13. Wiistenfeld’s Register zu d. genealog. Tabellen
S. 189, Ibn-Duraid S. 154, Z. 11) vergleichen. Ueber die Bedeutung des Wortes
vgl. fbn-Duraid a. a. 0.




33

und diese: 53922 Wt FND A S=b> »alle mit verschnittenem
e Ty oe=- vy 0 T o - ‘: b

Rinnbart, welche die Wiiste bewohnen« nennt (vgl. mit Jerem.
49, 32. 3, 2.)," so sieht man deutlich, dass hier von einem ihnlichen
dcht arabischen Gebrauche die Rede ist, wie bei Herodot, und
Hitzig bemerkt gewiss richtig in seinem Commentar zu Jeremia
(S. 80): »Es sind die Araber im en geren Sinne. «?

* Vgl. Levit. 19, 27. 21, 6., wo diese Art des Hauptscheerens — diese be-

stand in dem Abscheeren des Haupthat §, so dass nur ein Haarbiischel stehen

blieb — welche allen Spuren nach urspriinglich mit einem heidnischen religitsen
Cultus zusammenhing (vgl. Ew ald, die Allerthiimer des Volkes Israel, S. 225),
eben deshalb den Israeliten verboten wird. Wenn Herodot in seinem Berichte
ganz ausdriicklich von einem Causalnexus zwischen dem Cultus einer Gottheit
und jener Sitte, das Haupthaar rings um die Schlife (d. h. ebenso wie es im
Leviticus angegeben ist) zu scheeren , spricht, so erhoht das nur noch die Glaub-
wiirdigkeit seiner ganzen Nachricht. Deun dass ein solcher Causalnexus wirklich
existirt habe, geht aus den Berichten der arabischen Schriftsteller hervor, welche
bei Erwihoung dieser oder jener Gottheit zugleich der Sitte des Hauptscheerens
~— natiirlich wol eben zu Ehren derselben gedenken. So sagt z. B. Jdkit im

Mugam al-bulddn u. d, W, 5lix ) S_,Szl>, 8lina s‘g.ﬂ SJ).SU bsj
. w w \

@)J“)‘é I Lolas AL ()95 Y shie b_,obsj ¥hAe »und wenn sie auf-
brechen zu einem lil'i(-gszup; — vgl. iiber diese Bedeutung Dozy im Gloss. zu
Ibn-‘Adéri II. Quatremed re, Histoire des Sultans Maml. 1L. 1, p. 121 — pilgern
sie zum Idol Mandt, scheeren bei ihm das Haupt, machen daselbst Halt und sehen
ihre Wallfahrt nur dano als rite vollendet an, wenn sie jener Sitte gehuldigt
haben. Man erinnere sich sodann des bereits angefliihrten Verses des Zuhair:

ey, oLl agh

(»ich sechiwur bei den Opfersteinen des Ukai
Orte, an dem das Haupthaar mit dem Ungeziefer geschoren wird. «)

(T

snimun boy ool gl Sl Cuile

yir einen ernsten Eid und bei dem

Dass zu den auch beim Besuche der Ka'ba zu beobachtenden Gebriiuchen das
Scheeren des Haupthaares gehirte, beweist eine Stelle bei Ton-Hisdm , welcher
(I, 16, Z. 6 v. u.) vou As'ad Tibdn Abit Kdrib erzihlt, dass er sich das Haupt-
haar geschoren habe (‘\m‘) dk’;»,), als er die Ka‘ba besucht. Auf die sym-
bolische Bedeutung dieser Sitte ist bereits hingedeutet worden. Wie die Aegypter
sich beim Trauerfest des Osiris (vgl. Plutarch de Is. c. 4) das Haupthaar ab-
schoren, so galt auch bei den Arabern das Scheeren des Haupthaares fir ein
Zeichen der Trauer; vgl. den Vers des Labid:

S ot e
b s Yy Ly L W Lyl g of Lisa ol o
»Und wenn einmal die Zeit kommt, wo Euer Vater stirbt, da zerkratzet nicht
das Gesicht mit den Niigeln und scheeret nicht das Haupthaar.«

* Wenn Zibrizi (im Commentar zu Hamésa S. ¥of Z. 10 f.) zu dem Vers

des Ibn-‘Anama al-Dabbi :

D)
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Was endlich Herodot iiber der Araber Gebriuche beim
Schliessen eines Biindnisses, iiber ihre Treue (lll, 8) erzihlt, stimmt
mit dem, was uns die arabischen Schriftsteller selbst dariiber be-
vichten (vgl. T%brizi zur Hamdsa S. 375 oben. S. 423. Z. 10.
Ibn-Duraid S. 304. Z.5 v. u.), iiberein.

Wenn also alle diese Nachrichten, welche uns Herodot mit-
theilt, nicht nur im Ganzen und Grossen, sondern auch in den ein-
zelnen Details sich im Einklang mit dem befinden, was wir aus den
anderen und zwar den verschiedenartigsten Quellen iiber altarabische
Gebriuche erfahren, und man aus dieser Uebereinstimmung einen
sehr giinstigen Schluss auf die Glaubwiirdigkeit des Herodot und
seiner Beobachtungen oder Quellen ziehen kann, so muss auch das,
was er iiber die altarabische Religion sagt, fiir uns noch sehr an Be-
deutung gewinnen.

Herodot erzihlt nun, dass die Araber zwei Gottheiten verehrt
haben, deren eine er Urot¢al und deren andere er 4 /il at nennt.
Diese Worte beweisen zuniichst nichts weiter, als dass die an der
Riiste des mittellindischen Meeres wohnenden Araber — denn He-
rodot kennt nur diese — zu seiner Zeit nur zwei Gottheiten, eine
minnliche und eine weibliche, verehrt haben. Jene combinirt er
mit dem griechischen Dionysos, diese mit der Urania, und sucht
so die Religion der Araber niither und bestimmter zu charakterisiren.
Freilich ist gerade diese Vergleichung des Urotal mit dem Dio-
nysos, welche den meisten verdichlig und im hochsten Grade un-
wahrscheinlich erschien, weil sich auch nicht die leisesten Spuren

> B0 - we (e P ) P
¢ ~
3 ) A : YN 2
k}\ﬁsz/o AW KAAA= k)K g)ww;._! /'..S ) Ss e ;>,
»und er sank hin auf den Baumstamm, ohne dass ihm irgend etwas, was ihm als
Ropfkissen hiitte dienen kiinnen, untergelegt war, und es war, als ob seine Stirn

einem glattpolirten Schwert gliche (d. h. sie war so glatt und haarlos) «

sy 3 s -
Folgendes bemerkt: famsd Xis ;:MJS )LM«.S\J‘B aslinal KAAAD Xy
(1) Yid @ .E i
r}.»ou.\/a PN ./r*i“, iy UM/'J LS‘ J).ﬁiu/a d. b, »und er ver-
gleicht die Stirn des Erschlagenen wegen ihrer Reinheit und weil auf ibr gar
keine Spuren von Haaren zu sehen sind, mit einem glattpolirten Schwert, was
so viel sagen will als: er hatte auf der Stirn oder dem Vorderhaupt keine herab-
hingenden Haare, denn lang herunterhingende Locken galten bei
ihnen (den Arabern) fiir etwas Schmachvolles«, und damit zeigt, dass
Locken und lang herunterhiingende Haare am \’m-durkopl' bei den Arabern ein
Zeichen von Weichlichkeit war, so kann man dies nicht auf den Gotzendienst
und den damit in nichster Vcl'hindung stehenden Gebrauch des Hauptscheerens

beziehen.




. 36

eines Bacchuscultus in Arabien nachweisen liessen, der Grund ge-
wesen, der eine vergleichsweise sehr grosse Gleichgiilligkeit gegen
den Bericht des Herodot bewirkt hat. Hierzu kam noch die schein-
bare Unverstindlichkeit und Unerkliirlichkeit des Namens Urotal,
der sich so, wie er ist, mit keinem arabischen Idol zusammenstellen
lisst. Allerdings haben wol Alle, welche bis jetzt iiber arabische
Idololatrie geschrieben, der Stelle des Herodot erwiihnt, aber ohne
eigentlich der in ihr verborgenen Spur weiter nachzugehen. Be-
trachtet man diese jedoch genauer und sieht man zu, welchen Sinn
und welche Bedeutung diese Gottheiten haben, und erkennt so, was
wol die wahre Meinung Herodot’s gewesen sein mag, so wird
hoffentlich auch deutlich werden, welche grosse Bedeutung und wel-
chen historischen Werth diese Nachricht fiir uns hat.

Was zuvérderst den Namen der minnlichen Gottheit anlangt,
so muss die sehr grosse Verschiedenheit in der Art ihn zu schreiben
auffallen. Schweighiuser giebl in seiner Ausgabe des Herodot
(P. II. Variet. lect. p. 7) folgende Lesarten an: » Ogoral Arch.
Vindob. Valla et Codex Bodleianus, in alio Ogpozader, teste Pocockio.
Vulgo Ovgoradr. Sic Pa. cum edd. ante Wesselingium. ‘Ogorair
Ask. Pass. et sic F. Pe. Pb. Pd. In F. vero videtur ultima littera »
superne ut spuria notata.« Movers fiigt sodann, ohne zu sagen,
woher er seine Variante genommen hat (a. 2. 0. 1, 337), noch die
Lesart Ogporvier hinzu, Ueber die Etymologie dieses Namens sind
die verschiedensten Meinungen aufgestellt worden, welche Baehr
in seiner zweiten Ausgabe des Herodot (II, S. 16 f.) anfiihrt.
Die Einen, wie KEduard Pococke (Specimen historiae Arabum
ed. 1. S. 110 f.) schlagen vor, fiir Ovgozad oder Ogored, weil
keines von beiden arabisch sei, ‘Olared zu lesen und dieses mit dem
arabischen &l=3 &} y»der erhabene Golt« zu combiniren. Die
Anderen, wie Joseph von Hammer-Purgstall und Schelling,
geben zum Theil sehr verungliickte Deutungen, welche Bihr (a.a.0.)
anfiihrt und welche hier wol mit Schweigen iibergangen werden
kénnen.

Wiihrend alle Erklirer ohne Ausnahme davon ausgingen, dass
der dunkle Name eben nur aus dem Semitischen herzuleiten sei,
hat Hitzig (Urgeschichte und Mythologie der Philistier S. 262)
einen von der bisherigen Interpretationsweise vollkommen verschie-
denen Weg eingeschlagen und ist auf das Sanskrit zuriickgegangen.
Er sagt: » Parallel kénnen und diirfen wir auch den Namen des ara-
bischen Dionysos, ‘Ogorad oder ()13()()77(1'2,, aus dem Sanskrit er-
kliiren. ()f.()o”ru’l ist das Wort #rddha oder érddhva auf-
recht, aufgerichtet u.s.w., wovon #rddhvam im lateinischen
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sursum wieder erscheint. Aus #rddhar wurde wegen des ersten 7
drddhal; die Aehunlichkeit, meine ich, muss iiberraschen, und um
so mehr, da das Wort in die griechische Gestalt erst durch das Ara-
bische hindurchgehen musste. Nun ist freilich von urddhva, auch
hoch, oben (z.B. #irddhvaldka der Himme )drddhva deva
einer der unziihligen Namen Vishnu’s, welcher w eniger hierher passt ;
aber Ciiva seinerseits heisst nicht selten 47 ddhvalinga, iirddhvaretas ;
und (uv.l, wie wir gesehen haben, entspricht dem l)mnvsus Wnt
dort kurzweg Tuschdras, so h('lssl er hier #rddas (um)og), welche
Bezeichnung sich zunichst fiir sein Symbol, den Phallus , eignet,
unter welchem er, gleichwie die Bhavani als jon: (/mm,) vm(hlt

wurde. Die sieben Steine, welche salbend man den Orotal anrief

(llvrmlul d. 0.0 ), diirfen wir trotz des Ausdruckes &v UEGD neL-
uévovg sehr wol als aufgerichtete denken und auch der griechische
l)m/u/.s().s' hiess ja "Op&é¢, und so Jjene Naturgottin Artemis, deren
Symbol der Mond war, ‘Op&ic oder Opdwcie.« Fir wie scharf-
sinnig und fein erfunden man auch dl(‘bl' Etymologie und E rklirung
halten muss, so kann man doch auf der andern Seite nicht ver-
kennen , (Idss ihr sehr erhebliche Bedenken entgegenstehen.

Allerdings muss man zugeben, dass ohne allen Zweifel schon in
friiher Zeit die Bewohner von Siidarabien mit Ostindien in lebhaftem
und ausgedehntem Handelsverkehr gestanden haben (vgl. Heeren,
Ideen u. s.w. I, S. 266 ff. Lassen, Indische Alterthumskunde
II, S. 580 ff.); es ist ferner bereits erwiesen, dass die Ostindjer
in Siidarabien einige Colonicen errichtet haben, von denen die ein e,
Nagara, sogar einen indischen Namen hatte (\gl. dariiber L assen
a.a.0. und I, S. 7/8): (\Wlln Peter von Bohlen in seinem Com-
mentar zur Genesis S. 492 ff. zu beweisen versucht hat, dass die
Namen vieler Stidte in Siidarabien sich nur aus dem h'mwkril er-
kliren lassen, so ist er sicher zu weit gegangen vgl. Tuch, Ge-
nesis S. 229), allein dass jene llund;lswlbnulun”(n hu(l.mllm)n mit
Ostindien einen so tiefgreifenden Einfluss ausgeiibt hitten, dass in
Folge derselben in den re ligiosen Cultus der Araber nicht nur arische
Ideen, sondern auch arische Gottheiten mit ihren arischen Namen
uborw-'um"ou seien, ist eine Vermuthung, an deren Richtigkeit man
so lange zu /wulcln vollkommen buuhlwl ist, bis sie nicht allein
auf einer so einzeln dastehenden, noch dazu ;mdcrs zu erklirenden
Thatsache beruht,

Dass indischer Gétzendienst in einer oder der ull(l(‘lll dieser in-
dischen Ansiedelungen seine Bekenner gehabt haben mag, ist aller-
dings wahrscheinlich. Herodot hat aber sicher nie eine ,sol( he ge-
sehen und die Araber, iiber welche er berichtet, sind lediglich nur
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Bewohner jenes Kiistenstriches am Mittelmeer, welche sicher mit jenen
indischen Ansiedelungen nicht das Mindeste zu thun haben.

Dass der vieldeutige Name dieses unbekannten Orotal semiti-
schen, nicht arischen Ursprunges, und daher nur aus einer der semi-
tischen Sprachen zu erkliren sei, hat Movers (die Phonizier I,
S. 337) bereits ganz richtig bemerkt. Er glaubt, der erste Theil des
Namens Orotal, also Orot, gehére zu demselben Stamm, von wel-

chem Ari in driel (Ezech. 43, 15. 16), vgl. mit @)‘5 SO, N
abzuleiten ist, und welcher im Allgemeinen die Bvduul’;mg des Bren-
nens, Leuchtens (Feuer, Licht) hat, a/ sei so viel als *x und Orotal
demnach soviel als 8 n=38 »ignis Deic. Auf den ersten Anblick
scheint diese scharfsinnige Erklirung von Movers die einzig mog-
liche und wahre zu sein. Movers hat zunichst ganz richtig erkannt,
dass der Name aus zwei Bestandtheilen besteht. Wiire nun «) der
wirkliche Reprisentant des von Movers vorgeschlagenen N, so
wiirde von allen in den Handschriften und Ausgaben sich vorfindenden
Lesarten, welche alle nicht e, sondern @ in der letzlen Sylbe haben,
keine die richtige vokalische Aussprache wiedergeben: und man wiirde
statt des Ovgorad entweder Ovgoryd oder Ovgorel (vgl. lopanya,
Aomh, Seoaued 1 Maceab, 14, 28 Ovadoniog [Boeckh Corp.
inser. n0.4608] ‘Ocadedoc [ebend. 4612] und Blau in der Zeitschrift
der deutschen morgenlindischen Gesellschalt 15, S. 442. 16, 366)
oder vielleicht Ogporv (vgl. Beurideog mit 2x=nn2 Gen. 28, 18. 30)
erwarten,

Dass die Araber dies bx wirklich gekannt haben, wird durch das
Vorkommen des Wortes sowol auf himjaritischen Inschriften, als auch
auf nabatiischen Miinzen (vgl. Blau, Zeitschr. d. D. M. G. 16, 366)
bewiesen. Aber es lisst sich zweifeln, ob dasselbe jemals eine all-
gemein (d. h. in allen Theilen Arabiens) geltende Bedeutung ge-
habt, und ob man damit den hochsten oder einen héheren Gott be-
zeichnet hat, wie der hier erwithnte allem Anschein nach es gewesen
sein muss. Spiitere Araber, bei welchen es 2/ ()2)) sowol in frem-
den in’s Arabische iibergegangenen, als in wirklich arabischen Namen

e s : Los i

lautet (J‘:&JS;MM Mz, folKan, Mol faa®y s, wo, vgl
Sir. 2, 91. 92 und die Varianten bei Baiddvi 1, S. o, V¥, V"),
erkliiren die mit é/ zusammengesetzten Namen fiir nagrdnische oder
syrische, deuten also damit an, dass ¢/ nur Sprachgut entweder eines
bestimmten arabischen Dialektes oder des Syrischen sei, obwol sie
seine eigentliche Bedeutung recht gut kennen, was aus einer Stelle
des Ibn-Duraid (.S n, Z.8) hervorgeht, wo dieser sagt:
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ds-h, Slu‘ullbﬂ ist, wie ich glaube, ein nagrinischer oder syrischer
Name ; einer der Philologen sagt, in den im Arabischen vorkommen-
den Namen, welche mit ¢/ zusammengesetzt sind, ist dies il auf allah
zu beziehen ((l. h. es bedeutet soviel wie (z//ﬂ/z). Sehr richtig macht
Osiander (Zeitschrift der D. M. G. 10, S. 61) darauf aufmerksam,
dass im Himjarischen auf einem und demselben Gebiete neben dem
allgemein arabischen mbx auch der Gottesname N vorkommt und
dass beide unmaglich dieselbe Bedeutung gehabt haben kénnen, dass
es fraglich sei, ob dies X nur als appellative Bedeutung des gott-
lichen Wesens, also »Gotte, oder als der Name eines bestimmten
Gottes zu betrachten sei. Osiander entscheidet sich, und gewiss
mit Recht, fiir das Letztere und hilt diesen Sx fiic einen den Iimja-
riten eigenthiimlichen Provincialgott, es ist ein deus minorum
gentium, der neben dem allgemein gekannten hichsten Gott xJf (vgl.
die Verse bei Sahrastani S. ©fF, Z. 7f.) oder, mit dem Artikel, M
(vgl. den Divan des Tahmdn in den Opuse. arab., herausgeg. von
W. Wright, S.a>, Z.7) eine nur untergeordnete Rolle spielt.
Dies =8 — im 1]1'//{;'(/7'1'.9011,(m bereits von Roediger (in Well-
sted’s Reisen in Arabien, deutsche Bearb. II, 380) nachgewiesen —
kommt auch auf den sinaitischen Inschriften vor (vgl. Namen wie
ambN B, AFEN W, FADRTDWN, MDR YW, mLN 3M, bR 5ay)
und findet sich iiberhaupt in allen Bereichen der arabischen Cultur-
und Cultusentwickelung: es ist ein allen arabischen Stimmen zu-
kommendes Eigenthum. Demnach wird man bei der Erklirung des
ah von OvgoTal besser von dem allgemein arabischen =bx als
von dem specifisch hebriisch-phonicisch-himjarischen *x oder ! (el
oder ¢/) ausgehen.

Man konnte leicht versucht werden, zu vermuthen, dass in der
von Movers angefiihrten Lesart ‘()()()T’I’!).U.T die Spuren des Richti-
gen verborgen liegen: dass das am Schluss stehende T ein Fehler
der Abschreiber fiir 1 sei und dass Y AAI das in den sinai-
tischen Inschriften so oft vorkommende ~=bx repriisentire. Da je-
doch dies Y, fiir welches man auch eher | erwarten wiirde, nach
dem Zeugniss von Schweighiuser in keiner Handschrift vorkommt,
so wird man die durch die Handschriften bezeugte vokalische Aus-
sprache mit @ oder o festhalten miissen. Mil leichter Aenderung des
OTAA oder ATAN in OAAA oder AN NA gewinnt man den

vollkommen richtigen Repriisentanten des ichtarabischen &\,
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Dunkel aber bleibt nun noch das Ovg oder Og, bei dessen Er-
klirung Movers, wie bereits erwiihnt wurde, an das hebriische
=N, H9R »Licht, Flamme« erinnern zu konnen gemeint hat. Be-
riicksichtigt man hier allein die Bedeutung des Wortes, so wiirde
dies =& »Licht« vollkommen gut passen, denn, wie nachher nachzu-
weisen versucht werden soll, ist hier aller Wahrscheinlichkeit nach
eben nur von einer Lichtgottheit die Rede. Allein man darf hierbei
nicht ausser Acht lassen, dass von dem, wie es scheint, ilter semiti-
schen, im Hebriischen noch sehr gewohnlichen = »Licht« im Ara-

bischen nur schwache und seltener vorkommende Reste wie ),5 in-
% 2

flammare, ,i§ pl. ;o1 (die Hitze des Feuers, die Flamme) vorhanden
sind, welche, wenn man sie zur Erklirung des in l“ry'u;,;'e stehen-
den Ovg herbeiziehen wollte, entschieden eher Epitheta eines Ver-
derben und Vernichtung bringenden, als eines wohlthiitigen,
schaffenden Gottes sein konnten. Allerdings lisst sich nicht leug-
nen, dass unter den Namen der arabischen Idole es einige giebt,
welche sich nur auf den Cultus der Sonne, als Verderben bringen-
den, vernichtenden Gottes, beziehen lassen, unter denen vornehm-
lich al-Muharrik (_s,= urens) zu erwiihnen ist, ein Idol, das nach

dem Zeugniss der Mardsid al-ittild (11, S. £A) in Salmin von dem
Stamme Bakr bin VAil und den iiln-igu}n Stimmen der Rabi'a verehrt
wurde. Diesem al- Muharrik wiirde Otvgoral, oder vielmehr
Ovgpolde (oder ()'f'(m).k(() parallel sein und mit diesem Namen wiirde
eben nur eine Verderben bringende Gottheit bezeichnet werden.

Dass aber Herodot nicht ein solches vernichtendes, ver-
derbliches, sondern ein wohlthitiges Princip hier im Sinne gehabt
habe, scheint aus der Vergleichung des ()1"(1(1/1/141 mit dem Diony-
sos hervorzugehen. Es wird also nothwendig sein, einen andern
Weg der Erklirung einzuschlagen, wenn man den Namen aus dem
Arabischen, und dem urspriinglichen Sinne gemiiss erkliren will.
Leider wird man freilich in diesem Fall daraul verzichten miissen,
streng der Autoritit der Handschriften des Herodot zu folgen und
den zweifelhaften Namen in der Gestalt, in welcher er uns iiberliefert
worden ist, festzubalten. Wenn man bedenkt, wie sehr in orienta-
lischen wie in occidentalischen Handschriften fremde Eigennamen ent-
stellt und wie viele derselben in der That gar nicht zu erkliren sind,
ohne dass man zur Conjecturalkritik seine Zuflucht nimmt: so wird
man sich zu dem immerhin misslichen Mittel, das gefabrvolle
Gebiet der Conjecturen zu betreten, schon eher entschliessen konnen,
Es geniige, hier einige merkwiirdige Beispiele der Verderbniss, an
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welcher die Eigennamen oft in den Handschriften leiden, anzufiihren,
Beispiele, in denen die Unrichtigkeit sofort zu erkennen und das
Richtige leicht und natiirlich wieder herzustellen ist.

So liest man in einer Stelle des Euthymius Zigabenus bei Syl-
burg in den Saracenica S. 14: zal ddo 0¢ ovouara fupfagw, e
rlurloupa nal papove & oy fefacuaror swer Ayer. Hier wird
Jeder, der nur einiger Massen Arabisch versteht und weiss, wovon
die Rede ist, sehen, dass das vollkommen unarabische TZITZAPA
mit leichter Aenderung der Buchstaben in das richtige A/\TZA¢A,
d. h. al-Safa (szu”) zu idndern ist. So hat Blau (Zeitschr. d.
D. M. Ges. Bd. 9, 5. 235) den bei griechischen Schriftstellern und
aul Inschriften vorkommenden verunstalteten Namen des arabischen
oder nabatiischen Ronigs Zefuyioc, indem er das zweite A in A

inderte, (Zafoyhog = &I &35) vollkommen richtig wieder herge-
stellt." Bei Procopius (B. Pers. 1, 19) findet sich ferner ein ara-
bisch sein sollender, aber vollkommen unarabischer Name _7foycoa-
yo¢; diesen Fehler hat Tuch (Zeitschr. d. D. M. G. 3, S.184) durch
Conjectur verbessert und das sicher richtige .7foyapafo¢ (= <5 +1)
conjicirt. Wenn in den Acten des Concils von Ephesus der Bischof
von Elusa (vgl. Reland Palaestina S. 756) "/umeAéc genannt wird
und eine andere Quelle denselben Bischof @eddovioc émionomoc
"Elotons [ledeecrivye nennt, so sieht man leicht, dass dies 7 umwedd
aus 4f0cddee corrumpirt ist. Diese Corruption erstreckt sich ebenso
auf Ortsnamen in classischen Schriftstellern, deren viele trotz der
anerkennenswerthesten Bemiihungen der Herausgeber immer noch sehr
schwer oder gar nicht erklirbar sind.

Betrachtet man nun den Context, in welchem das Wort steht:
ovoualovee 0 TOV Agvvcor Ouvgadde, so  bemerkt man,
dass das dem Namen des Gottes unmittelbar vorangehende Wort mit
N endigt, welcher Buchstabe in den alten Handschriften sehr gewahn-
lich durch eine Abbreviatur, nimlich durch eine dem vorhergehenden
Vocal iiberschricbene kleine Linie dargestellt wird. So liest man
TH fir THN, YYXH fir YYXHN u. s. w. Dass in Folge
dieser Abbreviatur viele sehr merkwiirdige Fehler in die Hand-
schriften gekommen sind, zeigt Bernhard de Montfaucon in der
Palaeographia sacra S. 342, wo er derartige Fehler einzeln auffiibrt.
Ich vermuthe, dass ein ganz &dhnlicher IFall der Verderbniss auch hier
vorliegt, ein Fehler, der freilich schon in sehr friiher Zeit sich ein-

* Der Name Zapdnios kommt in einer griechischen Inschrift in Boeckh’s

Corpus inser. no. 4483 vor.
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geschlichen haben muss, da er sich, wie es scheint, in den friihesten
Handschriften des Herodot bereits vorfindet. Der Entstehungsgrund
des Fehlers wiirde folgender gewesen sein. Ein Abschreiber fand in
dem ihm vorliegenden Exemplar: AIONTYCONOYTPAAAA | iiber-
sah die dem O iiberschriebene kleine Linie, zog das zu dem folgenden
Worte gehdrende N zu dem vorhergehenden und schrieb . Z0vveoy
Ouvgedde statt des richtigen frovveor ovpodde ab. Man gewionne
demnach den vollkommen richtigen Repriisentanten des arabischen
wiir alldh () 43 ), ndas Licht Gottes, d. i. die Sonne.

Dass nun der Sonnencultus beinahe iiber ganz Arabien ver-
breitet gewesen ist, hat bereits Osiander (a. a. 0. B. 7, 4681.)
durch zahlreiche und wirklich beweiskriftige Beispiele dargethan.
Mit dieser Beweisfiihrung O siander’s stimmen aber die sowohl in
den griechischen als in den rémischen Schriftstellern enthaltenen Nach-
richten vollkommen iiberein.

Plinius erzihlt in der Historia Naturalis XII, 14. 32, dass in
der Stadt Sabota' der Gott »Sabis« verehrt worden sei. Dieser
Sabis ist aber (vgl. mit Theophr. hist. plant. 9, 4 = (meis Sams)
kein anderer als der Sonnen gott. Auf einen weitverbreiteten
Sonnencultus lisst sodann das hiiufige Vorkommen des Namens
der Sonne in Eigennamen schliessen, wie in Zeuyeysoeuog,
: ///()Itm/u;(;g und anderen wirklich arabischen. Ohne Zweifel hatte
auch die von Stephanus Byzantius (herausg. von Meineke I, S. 155 :
Boisouype , wédes év 76 Agafing wodmp mepl v Eovdoow
Ddhecoar & é6Tew oixog fAlov) erwilnte Stadt Bedoeuype ihren

Namen von dem in ihr eine Stitte habenden Sonnencultus, wie ja
. . . 3 < ’
Stephanus ganz richtig den Sinn des Namens durch olxoc nhiov

doiv omaaddl wans, oder vielmehr UW\:,.:JE, wie die Beduinen aus-
sprechen,® erkliirt,

Es ist bereits im Voriibergehen darauf hingewiesen worden, dass
Herodot, indem er den Ndrallah wit dem Dionysos vergleicht,

* Diese Stadt (vgl. Plinius Hist. natur. VI, 28.32. XII, 14. 32 = Sdppada
od. Sdpare Ptolem. Peripl. S. 15. Strabo ed. Meineke S. 1072 = C. 768) war
die Hauptstadt der Chatramotiten (Xarpauwrirar), Wenn man bedenkt, dass P1i-
nius einen grossen Theil seiner Nachrichten iiber Arabien aus einem leider ver-
loren gegangenen Werke des Kinigs Juba Il. von Mauritanien iiber Arabien (vgl.
Wene. Plagge, De Juball. Rege Mauritaniae. Monasterii, 1849, S. 35 II.) geschipfy
hat, welches dieser Rinig geschrieben, nachdem er selbst Arabien besucht, so wird
man den von Plinius uns gebotenen Berichten gewiss grosse Bedentung zuerkennen
miissen.

* Vgl, Wetzstein Reisebericht iiber Hauran und die Trachonen S, 76.
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durch diese Vergleichung andeute, dass die miinnliche Gottheit der
Araber kein bises, sondern ein wohlthitiges Princip sei. Aller-
dings sieht man sich durch die Vergleichung in der Erkenntniss der
speciellen Natur dieses Idoles eben nicht sehr geférdert, denn Diony-
sos ist ein Gott von ausserordentlich umfassender Bedeutung, dessen
Vielgestaltigkeit (er hiess selbst der ﬂ()).lclu()(;(fn_c) die Auffassung
seines eigensten Wesens, welches meist das Erdenleben und vornehm-
lich das der vegetativen Schépfungen betrifft, ausserordentlich er-
schwert. Vor Allem galt er als Patron eines heiteren und ausschwei-
fenden Lebensgenusses und wurde mit besonders rauschenden Festen
und Ceremonien, Tinzen und feierlichen Umziigen gefeiert.

Dass dieser Gott des Erdenlebens mit einer Lichtgottheit ver-
glichen wird, kann freilich auf den ersten Anblick auffallend erschei-
nen, doch verliert sich das Auffallende dieser Vergleichung, wenn
man die Sage von der Geburt des Dionysos mit in Anschlag bringt,
nach welcher seine Mutter Semele, von Zeus dem befruchtenden
Regengotte des Friihlings geliebt, fordert, dass der Gott, in der
ganzen Majestit seiner himmlischen Wiirde, als Gott des Donners
und des Blitzes ibr erscheine. Zeus entspricht ihrem Wunsch, da
wird sie als eine Sterbliche von seinem Blitz getroffen und verzehrt,
und das noch unreife, von ihr zur Welt gebrachte Kind durch Zeus,
der es in seinen Schenkel einniiht, gerettet. Daher heisst Dionysos
selbst wvgiyevnc. So ist er der Freude und Segen spendende Sohn
des hichsten Gottes, den, nach einer freilich ziemlich spiten Nachricht
des Macrobius (Saturnal, I, 18: In Thracia eundem haberi Solem
atque Liberum accepimus, quem illi Sabadium nuncupantes, magni-
fica religione celebrant, ut Alexander seribit), die Thraker mit dem
Sonnengo Lt identificicten. Dass Dionysos vornehmlich in Asien
wirklich als Sonnengott verehrt wurde, beweisen iibrigens auch
die von Creuzer (Symbolik und Mythologie I, 8. 466. IV, 131)
citirten Stellen.

Als Vergleichungspunkt konnte auch die Aehnlichkeit der rau-
sehenden und pomphaften Ceremonien dienen, welche bei dem Cultus
beider Gottheiten iiblich waren. Dass man Dionysos mit ganz be-
sonders grossem Pomp, mit rauschender Musik, festlichen Aufziigen
und Tinzen verehrte, ist bekannt; und auch von dem Cultus arabi-
scher Idole wissen wir, dass bei ihm feierliche Aufziige mit pomp-
haften Gewiindern iiblich waren. Dies geht aus dem 61.Vers der
Mu‘allaka des Imru l-Itais hervor, wo er sagt:

Qo w o

d\:L\/O ;S’L,o Lfl )BQ @)Sﬁxn ,\_f>l_,'_3 (')K o L Uxé

»Da kam uns entgegen eine Schaar von wilden Kiihen, welche
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einherschritten wie junge Midchen, bekleidet mit Schleppkleidern,
wenn sie das Idol feierlich umwandeln« (Vgl. dazu die Anmerkung
des Zauzani).

Galt ja der in dem, nach Herodot (II, 146) in Aethiopien gele-
genen, Nysa von den Nymphen auferzogene Gott Dionysos selbst
fiir einen eingewanderten Gott, den die Sage mit Arabien in Verbin-
dung brachte.

So konnte Herodot leicht darauf kommen, den von ihm doch
nur wenig gekannten arabischen Gott mit dem griechischen Dionysos
zu vergleichen, dessen Vielgestaltigkeit selbst eine mehrfache Deutung
zuliess.

Was sodann Herodot iiber die weibliche Gottheit, welche je-
anden haben und neben ihm ver-

nem miinnlichen Gott zur Seite ges
chrt worden sein soll, berichtet, ist ungleich deutlicher und bedarf
viel weniger einer Erklirung. Er sagt (ILI, 8. vgl. mit I, 131):

! e . ; ; : :
ovouasover iy Ovgaviav "Alder. Die von Herodot «n dem
/Aot iberlieferte Form des Namens lisst sich leichter auf die ur-
spriingliche arabische zuriickfiihren, als dies mit dem Ovgorad der

. . | . .
Fall ist. Das echt arabische al-Ildhat (:\'__%_5\“) liisst sich so deutlich

erkennen, dass es zweilellos ist, dass dasselbe mit dem “ZAider ge-
meint sei. Dies al-Ildhat nun ist der in den himjaritischen Inschriften
vorkommende Name der Géttin des Mondes (vgl. Roediger
in Wellsteds Reisen 11, S. 381 ff. und desselben Versuch iiber die
himjaritischen Schriftmonumente S. 20'). Diese Géttin Alilat, sagt
nun Herodot (I, 131), ist dieselbe wie die Mylitta® der Assyrier
und von dieser nur dem Namen nach verschieden, also ganz wie diese
assyrische Gottin (xrv512 von MMy gebiiven, die Zeugung) das recep-
tive weibliche Princip, gegeniiber dem miinnlichen productiven, die
[dee des befruchteten und die irdische Welt belruchtenden Mondes
ausdriickend, eine Gétlin, welche die Araber in #hnlichen Formen
des Cultus verehrten, wie andere Vilker die Aphrodite und Venus

&)
t Ueber die Bedeutung der Waorte &) und XM vgl. die Bemerkungen I'lei-

scher’s in Delitzsch’s Commentar zur Genesis (3. Aufl.) S. 64, und in der
Zeitschrift der D. M. G. X, S. 60.

* Vgl. Wilkinson in G. Rawlinson’s The history of Herodotus Vol. 1I,
p. 53T, und die Stelle bei Herodot selbst (I, 105), wo er die Gottin von Askalon
(d. i. die Derceto) »Aphro dite Urania« nennt, welche die Griechen allgemein
fiie »die gottliche Mutter der Liebe und ihrer Freuden« hielten. Vgl. Boeckh,

Metrologie S. 45.
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Urania, mit feierlichen Aufziigen, Opfern und iippigen Festen. Die
von Herodot zwischen der arabischen Alilat und der assyrischen
Mylitta angestellte Vergleichung scheint demnach zu beweisen, dass
die Araber, welche er kennen lernte, schon in jener alten Zeit die
[dee des weiblichen, receptiven Principes mit dem Cultus des
Mondes verbunden haben.

Um die Frage, ob dieser Nachricht des Herodot von der Ver-
ehrung eines weiblichen Principes und der Vergleichung desselben mit
der Urania iiberhaupt irgend welche historische Thatsache zu Grunde
liegt, zu beantworten, bediirfte es natiirlich vor Allem gleichzeitiger
Zeugnisse, aus denen das Fiir oder Wider unwiderleglich hervor-
ginge. Da diese aber fehlen, muss man sich damit begniigen, die
Zeugnisse spiterer Zeiten zu Rathe zu ziehen, deren Gewicht und
Bedeutung deshalb nicht ganz zu unterschiitzen ist, weil im Orient
iiberhaupt Alles so stabil ist und Culturverinderungen weit seltener
sind, als anderswo.

Die friihesten unter diesen Zeugnissen jiingeren Datums sind

jedenfalls die Zeugnisse der Rirchenviiter, welche bereits von Tuch
(in der Zeitschr. d. D. M. G. III, S. 195 ff.) gesammelt und kritisch
gewiirdigt worden sind. Aus denselben geht auf das Evidenteste her-
vor, dass der Cultus der Gottin al/-Halasa, welche man als die
Venus der Araber ansieht, fast iiber ganz Arabien verbreitet gewe-
sen ist. Fiir einen #hnlichen Cultus einer weiblichen Gottheit
sprechen ferner der Name der Gattin Ndila (d. 1. die Riissende,
vgl. X3 der Kuss), der der Fenus, s “Aftar, der sich hitufig in
den himjaritischen Inschriften findet (vgl. Fresnel im Journal asia-
tique 1845, 2, p. 199 ff. 226), die Erwiihnung eines der Gittin ¥ enus
(8‘}.9);”) geweihten, in Sazn'd erbauten Tempels (\';;'l. .S;r//nw.s'/r///i,
herausg. von Cureton, S. ﬂ‘“\‘). Dass dieser Cultus der Fenus
weithin, bis zu den Gstlichsten Grenzen Arabiens, vorgedrungen war,
bezeugt die von Arrian mitgetheilte Nachricht,! dass man auf eine

wi
thriiischen Meere liegende, Insel Kearaie (d. i. Uas *) aus der
Umgegend alljihrlich Schafe und Ziegen brachte, welche man als

, steinige, dem Hermes und der Aphrodite heilige, im ery-

; - iy : Z ; j o §
* Hist, Ind. 37, 9. "Ev9ev & Karalny, vigoy Eouny alurevée: avry fon
“Boucn xak Aqpodlrns EAéyeror & vadrny 8o Ery dqlerar dx oV mEgiolrwy
1 \ ~ €y ~ \ Y V) \ - 3 ’ 3
7,(,,;/-},”14 P ui‘)fsg, f(m TQ /aglu” xwl Ty /ll/r(l()()l.[{/ ¢ Xl TOUTE AANYOLOUEVE Ny
0pdy Vo ygovov TE xuk Egnuing.
2y . S & a4 ‘g 4 . :
* Vgl. iiber S Abél-Fidd Géogr, p. p. Reinaud et de Slane p, Pvi' —
A e . 1A 4 : ’ . -Q
Marigid al-ittila 1, p. o' — Ritter’s Arabien I, 458.
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dem Hermes und der Aphrodite heilig hier frei herumlaufen
liess. «

Schelling hat in der Philosophie der Mythologie (S. 254 ff.)
der in Rede stehenden Stelle des Herodot eine ausfiihrliche Bespre-
chung gewidmet. Er erklirt Urotalat durch Ulod-allat,' d. i. Soln
der Gowin, und hilt al-Ilat nicht fiir ein nomen proprium, sondern
fiir die Gottin schlechthin, und sagt: »Es ist daher schwerlich in
den Worlen zu viel gesucht, wenn man den Sinn darin findet, dass
nach der Vorstellung der Arabier die beiden Gottheiten nur als eine
unzertrennliche, zusammengehdrige betrachtet werden, wie sie in der
That sind, indem Urania nur da ist im bestiindigen Setzen oder Ge-
biren des andern Gottes, und als Mutter gleichsam keinen Augen-
blick gedacht werden kann, ohne diesen, der Gott aber ebenfalls nur
da ist im bestindigen Geboren- und Gesetztwerden durch die erste.
Urania ist nicht blos Urania, sondern die den Dionysos in sich ver-
borgen (inqualirt) hat.« So sinnreich diese ganze Erklirung auch ist,
so wird man sie doch beanstanden miissen. Das 3 oJ, (Sohn der
Gottin) fiir Urotalat ist im hochsten Grade bedenklich; und sodann
ist die Annahme dieser theogonischen Vorstellung bei den Arabern
iiberhaupt eine Hypothese, welche Allem, was wir von ihren religio-

sen Yorstellungen wissen, widerstreitet.

Fasst man nun kurz zusammen, was aus jener denkwiirdigen
Stelle des Herodot fiic die Untersuchung iiber die Natur des alt-
arabischen Galzendienstes in jener Zeit sich ergiebt, so ist es im
Wesentlichen Folgendes: Die am Ufer des mittellindischen Meeres
ansissigen Araber vérehrten als Gottheiten die Sonne und den
Mond mit einem Cultus, dessen Formen von den urspriinglich ein-
fachen, bereits verschieden waren. Die anfinglich nur als Sitze und
Erscheinungsformen (;%EA) der (ottheit angesehenen Gestirne des
Tages und der Nacht verehrte man bereits als Gotter, welchen man
die Verinderungen des Naturlebens, die Befruchtung und Erzeugung,
Wachsthum und Bliithe, Leben und Sterben zuschrieb. Als stirkere
minnliche Gottheit verehrte man die Sonne, welcher als schwicheres
weibliches (d. i. empfangendes und gebiirendes) Princip der Mond
gegeniiber stand, dessen Cultus, der ihm zu Grunde liegenden Idee
entsprechend, bereits Formen angenommen haben mochte, welche
denen der Gulte desselben (weiblichen) Principes bei anderen Vélkern
dhnlich waren.

t Vgl. ausserdem den Aufsatz Schelling’s »iiber die arabischen Namen des
Dionysos« in dessen Werken. 1, 9, S. 3281, Die Resultate sind hier auf vollig

grundlose Etymologien und sprachliche Hypothesen gegriindet.
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Herodot lernte die arabische Religion also in einer Zeit kennen,
in welcher dieselbe sich bereits nach Form und Inhalt wesentlich ver-
indert hatte. Diese Umgestaltung selbst erkliirt sich aus der Ver-
inderung der ganzen Lebensweise und der Lebens- und Welt-
anschauungen , welche durch das Ansissigwerden bedingt ist.

Schon Abii - Farag (a. a.0. S, 2) macht den Unterschied der
nomadischen und sesshaften Araber und die Verschiedenheit ihrer
Lebensweise geltend, wenn er sagt: » Die iibrigen heidnischen Araber,
nach der Zeit der Kénige, zerfallen in zwei Classen, die Stiidte-
bewohner und diec Zelthewohner. Jene hatten feste Wohn-
sitze und bewohnten die Stidte; sie gewannen ihren Lebensunterhalt
aus dem ‘Ackerbau und aus l’ulmlmlun:lnpll;ulmlngun, Viehzucht und
Handelsreisen. Die Zeltbewohner hingegen hatten ihren wesentlichen
Aufenthalt in der Wiiste, lebten von Kameelmilch und Rameelfleisch,
Futter (fiir ihre ”um'dun) suchend in den Oasen, welche Griines her-
vorbringen, zu den Orten sich wendend, an denen sich Cisternen
befanden; hier schlugen sie ihre Zelte auf, so lange sie da Griines
fanden und ihre Heerden weiden lassen konnten. Waren diese aber
abgeweidet, so brachen sie wieder auf, um anderswo Weideplitze
und Wasser zu suchen. So war ihr Leben ein immerwiihrender
Wechsel von Aufbrechen und Haltmachen. «

Dass eine so wesentlich verschiedene Liebensweise auch aul die
ganze Cultur wie auf die Lebensanschauungen einen wesentlich ver-
schiedenen Einfluss ausiiben musste, ist sehr erklirlich. Wiihrend
die nomadisirenden Beduinen mit den Unbilden des Welters aller Art
kimpften, Mangel an allen Bequemlichkeiten des Lebens litten, in
erosster Hinfachheit ihr Leben verbrachten, entwickelte sich in den
Stiidten eine Cultur, welche die Menschen der Natur mehr odep
weniger entfremdete. Da nun fir die Naturreligion die Welt- und
Lebensanschauungen des Menschen mehr oder weniger massgebend
sind, — denn hier schafft der Mensch sich seine Gotter — | g¢ ist
es natiirlich, dass, sobald in jenen Anschauungen eine tiefgreifendere
Umgestaltung vor sich geht, damit zugleich auch die Bedingungen zu
einer Verinderung der religiosen Vorstellungen gegeben sind.

Schelling hat in der Philosophie der Mythologie auf diese
Verinderung, welche durch den Uebergang der Menschen von dem
freien Nomadenleben zur Sesshaftigkeit in der Entwickelung der re-
ligiosen Ideen und des Cultus bewirkt wird, bereits aufmerksam ge-
macht. Er hilt (S. 182) den Zabismus fiir die Religion desjenigen
Theiles der Menschheit, der noch nicht zum geschichtlichen Leben,
zum Volkerleben iibergegangen ist, d. i. der Nomaden, und sagt,
ndass diese Religion, die ihn der Erde entzog, ihn verhinderte, auf
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der Erde sich anzubauen, dass sie ihn einen Fremdling auf Erden
sein liess.« Diesem Zabismus, diesem »stummen Monotheismus,
dieser nur mit Vielheit schwangeren Einheit« sei der » Uebergang
zu der bloss relativen oder #usserlichen Potentialitit, d.i. der Ueber-
gang von Minnlichkeit zu W eiblichkeit, von dem minnlichen Gott zu
einer weiblichen Gottheit « gefolgt und an die Stelle des himmlischen
Herrschers, jenes Konigs des Himmels, der in der ersten Religion
ausschliesslich verehrt wurde, sei die Kénigin des Himmels getreten,
welche als Mylitta, als Astarte, als Urania von so vielen
Vilkern verehrt wurde, « Diese Veriinderung in den religiosen An-
schauungen sei zugleich mit der Trennung der bisher noch unge-
trennten Menschheit erfolgt, als sich diese an einzelnen Orten fest-
setzle und in einzelne Vélker sich zu trennen begann.

Es ist hier nicht der Ort, auf die feinsinnigen, aber hiiufig sehr
blendenden und verfihrerischen Speculationen Schelling’s niher
einzugehen und zu untersuchen, in wie weit die Ergebnisse derselben
wirklich zutreffend sind. Jedenfalls aber verdient der von ihm ent-
schieden urgirte Unterschied zwischen den religiosen Vorstellungen
der Nomaden und denen des sesshaften Menschen hervorgehoben zu
werden.

Wie durch das Ansiissigwerden das Leben der politischen Ge-
sellschaft festere Gestaltungen gewinnt, wie in Folge desselben
Stinde, Gewerbe, Kiinste und Wissenschaften entstehen und  be-
stimmter ausgepriigte Organismen, bestimmteé Gesetze und Ordnungen
sich bilden, so wird auch das religiose Leben des nun zum Cultur-
volk sich heranbildenden Volkes gewissen Verdnderungen unter-
worfen sein. Aus der Gesammtheit der Naturerscheinungen werden
einzelne  besonders hervorragende ausgewiihlt und ihnen ein be-
sonderer, nun bestimmtere Gestalt und Gesetz gewinnender Cultus
gewidmet werden ; in den Centralstitten der Cultur entstehen auch
Centralpunkte des religiosen Lebens, Tempel, fiir deren Aus-
schmiickung der in der Bildung vorgeschrittene Mensch in einer
seinem  Culturstandpunkt entsprechenden Weise Sorge tragen zu
miissen glaubt. KEs entsteht ein Priesterstand, dem man den Dienst
der Gottheit besonders anvertraut, welcher mit der Kenntniss der
Ceremonialgesetze und der Ritualien vertraut sein muss, die Orakel-
spriiche zu ertheilen hat.

In wie weit aul die Araber das Bekanntwerden mit anderen, vor-
nehmlich pho nicischen Ideenkreisen und religiésen Anschauungen
umgestaltend eingewirkt hat, lisst sich freilich nicht bestimmen, doch
ist eine solche Einwirkung um so wahrscheinlicher, je grosser die
Zahl der Ankniipfungspunkte war, welche die einwandernden Araber
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in der Religion der Phénicier fiir ihre eigenen Religionsanschauungen
finden mussten.

Fiir unsere Kenntniss der Natur der altarabischen Religion sind
ferner die Berichte der iibrigen classischen Schriftsteller von wesent-
lichster Bedeutung. Sie fiihren alle darauf, sich die spiteren Ent-
wickelungsformen der polytheistischen Religion als vom Gestirndienst
ausgegangen zu denken. Liisst auch die Erklirung dieser und jener
Namen noch vieles zu wiinschen {ibrig und bleiben hier immer noch
so manche Fragen zweifelhaft, so darf man doch auf der andern Seite
nicht verkennen, dass das Material, welches uns geboten wird, schon
sehr dankenswerthe Beitriige zu dieser Kenntniss giebt.

Immerhin bedeutsam ist, was Suidas s. v. @erig agn¢ berichtet:
Octic Gone, TOVTEoTL Y806 Gone v TleTpa e Aoefiae. Séfe-
Tow 08 Ye0¢ Gons g avToic, TOV 0 Yoo UEMOTC TIUGGL" TO
0é cyohue MO0g E6Ti uédoe TeToaywros, aTUTOTOS, 1WOS MO-
daw 0" evos Mo, avdxarran O¢ Emi Sdoeme yovoyharov. TotTy
YVOVGL kel TO alpe TOV i€psloy mEoyLover wal TOUTO E6TIv
avroic 1) omovdy. ‘O 0¢ oinoc @mag éori moMygue0g nel avedr)-
pere wodde s d. h, Theus Ares d.i. der Gott Ares in der Stadt
Petra in Arabien. Der Gott Mars wird bei ihnen verehrt; und ihn
verehren sie am meisten. Das Idol desselben ist ein schwarzer vier-
eckiger, unférmiger Stein, vier Fuss hoch und zwei Fuss breit. Er
steht auf einer g()ld(-n«-nl Basis. Diesem bringen sie Opfer dar und
begiessen ihn mit dem Blute der Opferthiere. Hierin besteht die (von
ihnen dem Gott dargebrachte) Libation. Der ganze Tempel ist mit
Gold geschmiickt und mit Weihgeschenken angefiillt. Von demselben
Gotte berichtet Hesychius, der ihn foveeony nennt und sagt, er
sei mit dem Dionysos identisch, und Stephanus Byzantius (de
urbibus s. v. /01v4i(un}) sagt iiber ihn: /mr(z(n} ox0mEdOg Herd
M()()l(p)/ vyplorary /()u/)/(u H())]T(ll wol amwo Tov . lmmrz(;m'
Qsoc de 0UTOC YU /()m/u ol Aayognroie TiuGUEVOC® 0
oimotvres Aoveagyroi g Auyapyvol. Dusare ist ein Felsen
und erhaben gelegener Ort in Arabien, so von dem Dusare genannt.
Dieser wird namlich von den Arubern und Dacharenern?® verehrt.

Nach einer altheidnischen Vorstellung standen die Metalle in ganz be-
sonderer Verbindung mit den planetarischen Gottheiten; so gehiorte Gold der
Sonne, Silber dem Monde, das schwarze Blei dem Saturn, Zinn dem
Jupiter, Kupfler der Venus, und Eisen dem Mars, Vgl. Chwolson die
Ssabier 11, 658 ff, Maimonides More Nebuchim, iibers. von, Scheyer 3,
S, 198.

* Nach dem Zeugniss des Stephanus Byzantius sind diese Dacharener

mit den Nabatidern identisch.
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Die Einwohner heissen Dusareni, wie Dachareni.« Schon Eduard
Pococke hat auf die Autoritit Sam. Bochart’s hin in dem Speci-
men hist. Ar. (Ed. II, S. 106 f.) die sehr scharfsinnige und, wie
mir scheint, ganz richtige Vermuthung ausgesprochen, dass dieser
Dusare mit dem von den arabischen Schriftstellern nicht selten er-
withnten Dii’l-$ara (s 43) identisch sei.

Dieser Dii’l-$ara ist nach Firizdbddi (im Kamiis : @;&55 P
v _/w'uo> ein Idol, welches der Stamm Daus' verehrte. Nach
dem Bericht des Verfassers der Mardsid al-ittild ** wurde ein ldol
gleiches Namens von den Daus und dem azditischen Stamm Banit (-
hdrit bin Jaskur verehrt, was auch Sihdb al- din Ahmad al - Fist
im Ritdb al-gumdn min muhtagar ahbAr al-zamén (bei de Sacy
in den Notices et extraits des manuscrits de la bibliothéque du Roi
II, S. 137) berichtet.

An Ausfiibrlichkeit iibertrifft Jiki¢ alle anderen Berichterstatter.
Er sagt iiber das in Rede stehende Idol im Mu' gam al-Buldin
$: 2 Di’l-Sard war das Idol des Stammes Daus, dem man
ein heiliges Territorium besonders abzirkte.«* In der Ueberlieferung
des al-Tufail bin"Amr liest man Folgendes: » Nachdem er sich zum
Islim bekehrt, und zu seiner Familie, an der Spitze seiner Peitsche

Folgendes

4

einen Lichtglanz fiihrend , zuriickgekehrt war,” sagte er zu seiner
Frau, welche ihm entgegen kam: »geh zum (Il(‘.iligun) Bezirk des
Di’l-sard wnd entsage seinem Dienst.«  Di’l-§ard aber war das
Idol des Stammes Daus, dem sie ein heiliges Territorium, in wel-
chem ein wenig vom Berg herabkommendes Wasser sich befand, ab-
grinzten. Darauf entgegnete die Frau: »Du bist mir so theuer wie
Vater und Mutter (ich wiirde dir also sehr gern gehorchen, aber ich
wage nicht von Haus fortzugehen), denn ich fiicchte, dass den Rindern

* Die Daus, d. h. die Nachkommen des Daus bin ‘Udtdn, waren ein azdi-
tischer (aus Jemen eingewaunderter) Stamm. Vgl. lon-Duraid S. 171.

P VB, 81000 ghat (BT S8y e g6 ko (gl 08,

G . §
il ) s N " .
¢ Q) “ LTA ).\.wkﬁ OJ U)L\E

% Vgl. den arabischen Text in der Beilage II.

* d. h. Niemand durfte innerhalb des heiligen Territoriums Walfen tragen
und der Fliichtling fand in ihm ein sicheres Asyl vor seinen Verfolgern. Ueber
den ganzeo Umfang der einem solchen heiligen Territorium zukommenden Vor-
rechte lisst sich zur Zeit noch nichts Sicheres bestimmen, doch ist es im hich-

sten Grade wahrscheinlich, dass diese Vorrechte im Wesentlichen dieselben w aren,

wie die, welche dem Haram der lRa‘ba eingeriiumt wurden.
5 Vol, Ibn-Hisdm S. 253+ Z. 9. Dieser al-Tufail bin ‘Amr hiess daher y o} o
b 4 . )J !
d. h. der vHerr des Lichtes.« Vgl. Firitzdbddi im Kamis s. v. ),st bd),

7
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von Seiten des D'l -sard etwas Bises widerfahre.« Als ich ihr nun
versprochen hatte, dafiic einstehen zu wollen, ging sie fort und wusch
sich. Als sie zuriickgekehrt war, belehrte ich sie iiber den Islam,
zu dem sie sich sodann bekehrte. « _4{-Kalb? berichtet, die Bani’l-
harit bin Jashkur bin Mubassir, ein azditischer Stamm, hiitten ein
Idol, das man Du’l-$ara genannt, verehrt.«

Wenn nach dem Zeugniss anderer Schriftsteller (vgl. Caussin
de Perceval Essai III, 254 1.) derselbe Tufail bin “Amr von
Muhammad beauftragt wurde, seinen Stammgenossen den Islam
zu verkiindigen und das in dem von den Daus bewohnten
District befindliche, von diesen verehrte Idol D#’/-
Kaffain (d.i. der Zweihiindige) zu zerstoren: so wird man
wol, ohne zu viel zu wagen, den D#’l-Raffain fir identisch mit
dem D#’l-sara halten konnen. Der Name »der Zweihindige «
wird von der Gestalt des Idoles hergenommen sein.

Dass die Nachricht des Suidas sich aul die Araber beziehe, wird
allerdings vielfach aus dem Grunde bezweifelt, weil die Nabatier,
in deren Bereich die Stadt Petra gelegen, nicht Araber, sondern

Aramier gewesen seien. Dass die Nabatier nicht Ara ber, son-
dern Aramiier gewesen, hatte bereits vor lingerer Zeit Etienne
Quatremeére in seinem Grund legenden Mémoir iiber die Nabatier,
welches er im Nouveau Journal asiatique (T. XV) veréffentlichte, mit
iiberzeugenden Griinden dargethan und Rarl Ritter (l‘]r'dkundt-
Th. 12, S. 113 {.) hatte den Resultaten der Beweisfiihrung des fran-
zosischen Gelehrten beigepflichtet. Der Autoritit Beider waren in
der That Gelehrte von hervorragendster Bedeutung gefolgt und so
hatte die Ansicht von der aramiischen Abkunft aller Nabatier, auch
der in Petra ansissigen, die allgemeinste Geltung gewonnen, Ersl
Cless suchte in einem, in Pauly’s Real-Encyclopiidie der classischen
Alterthumswissenschalt (B. V. Th. 1. S. 377 i) veriffentlichten, Ar-
tikel Quatremére’s Beweisfiihrung zu entkriften und darzathun, dass
alle Nabatier arabischen Ursprunges sind. Wird sich dies aus der von
Neuem vorgenommenen Untersuchung gewonnene Resultat auch wol
nicht vollkommen bewahrheiten kénnen, so muss man doch der Arbeit
(Cless’s das Verdienst zuerkennen, eine wohlthiitige Reaction gegen
Quatremer e’s iiber das Ziel hinausgehende Behauptungen herbei-
gefiihrt zu haben. Denn wenn Quatremeére dies aramiiische Ele-
ment auch den Nabatiern, welche Petra bewohnten, zusprechen
zu miissen glaubt, so lisst sich dies wenigstens gewiss nicht aus den
Zeugnissen herausbeweisen, welche uns in den von diesen Nabatiern
erhaltenen Sprachresten vorliegen. Dies hat Otto Blau (vgl. dessen
Aufsatz iiber die Inschriften aus Petra in der Zeitschrift der D. M. G.
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B.9, 8.230 . und besonders S. 235) ganz richlig gesehen und ich
kann seiner Behauptung von der arabischen Abkunft der Naba-
tier in Petra nur beistimmen.

Schon die von Blau angefiihrten griechischen und lateinischen
Schriftsteller (Diodor. XIX, 94. Strabo XVI, S. 403 . Jo-
sephus Antigq. I, 12. 4.) nennen sie Araber, eine Annahme,
welche der semitischen Tradition in keiner Weise widerspricht.
Diese fiihrt nimlich unter den Séhnen des Ismaél den nanay (zugleich
mit Kéddr (Genes. 25, 13.) auf, denselben, welchen die Araber
Moo oy? bl oder was (vg_;'l. Ibn-Rutaiba herausg. von Wiisten-
feld S.in; Pococke Spec. hist. Ar. S.46. Caussin de Perce-
val Essai sur I'histoire des Arabes I, S. 176) nennen. Erato-
sthenes (bei Strabo S.767) spricht von den arabischen
Vilkerschaften der Nabataei, Chaulotaei und Agraei! (f,-/(»(t/)’l'u)l’
89viv Nefaraiov Te nai Xavioralov ol Ayocaiov vgl. mit
S. 776 zdv Nefuraiov welovusvor " Aoefov), womit Plinius
iibereinstimmt,, welcher (in der Historia naturalis V, 12) »Arabes
Cedracos et Nabataeos (d. i S9p1 D3y Genes. 25, 13)
erwihnt.

Ein noch grosseres Gewicht fiir die Entscheidung dieser Frage
haben die Reste, welche uns von der Sprache der petriischen
Nabatier erhalten sind: allerdings fast nur Eigennamen, aber
alle, mit nur wenigen Ausnahmen, von so entschieden arabischem
(zepriige, dass man iiber ihre Abkunft kaum in Zweifel sein kann.
Nicht allein die Personennamen, wie “Zpérag (= =),

o
Zafoylog (1\55 N5 ),. Madiyes (vgl. Arriani Periplus maris

Erythraei ed. Oxon. p. 11: &/g Hévoar mpog Madiyar faciico
Nefaraiov, wo ganz deutlich die wirklich arabische Form malik
erwihnt wird ; derselbe Name lautet bei Hirtius de bello Alex. c. 1.
und Dio Cassius Hist. Rom. 48,41 Malchus) ‘Ofeide (der ganz

richtige Repriisentant des arabischen bu)s;-;:;, dies ‘Ofeide ist die vul-
gire Lesart bei Strabo S. 781, welche aber mit Unrecht von den
Herausgebern in ‘Ofodé corrumpirt worden ist), sondern auch der
Name der Metropolis der petriischen Araber selbst, Petra (vgl.
dariiber Quatremeére a. a. 0. S. 30), welcher mit dem Namen

' §o »Agraei« lautet in den Ausgaben des Strabo dieser Name. Gros-
kurd bemerkt in seiner Uebersetzung des Strabo I1I, S. 318 ganz richtig, dass
die Aypeor ganz unbekannt seien und schliigt (freilich an einer andern Stelle:

Ay
S.781) vor, dafiir Neypavor zu lesen; dies wird wol auch S, 761 das Rich-

lige sein,
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des Ortes und Berges Badr ( ;%) vollkommen iibereinstimmt, ist
it

arabisch. Hierzu kommen sodann als weitere Bestitigung : der Name

U -

) . \ / .
des Ortes Avoger (d. i. Aewxy xwwun), dem arabischen <f, s> ent-
sprechend, wie auch die auf nabatiischen Miinzen sich findenden

Eigennamen, wie 1552 (df\{"), noan (\A)l:»), Ny (QL:>)

In neuester Zeit hat Levy mit grossem Aufwand von Gelehr-
samkeit und unliugbarem Scharfsinn (s. Zeitschrift d. M. G. 14,
S. 363 ff.) darzuthun gesucht, dass sowohl die Sprache der In-
schriften von Petra wie die der sinaitischen Inschriften, nicht
arabisch, sondern aramiisch sei. Es ist hier nicht der Ort,
die von Levy fiir seine Meinung beigebrachten Griinde im Einzelnen
zu widerlegen. Ich muss dies einer andern Gelegenheit vorbehalten,
und kann hier nur versichern, dass Lievy mich ebenso wenig iiber-
zeugt hat, wie Blau, welcher (s. Zeitschrift d. D. M, G. B. 16)
die bereits von Tuch erwiesene Zusammengehirigkeit dieses Dia-
lectes mit dem Arabischen gegen Levy sehr scharfsinnig ver-
theidigt und die Untersuchung von dem neuen Abweg wieder auf den
richtigen Weg zuriickgefiihrt hat.

Von diesen arabischen Nabatiern in Petra berichtet nun
Suidas, dass sie einen Gott, den sie D#’l-$ard genannt, verehrt
haben. Das Vorkommen dieses Namens 8=w=19 auf sinaitischen
Inschriften hat Levy (a.a.0. S. /1(35) zuerst nachgewiesen. Dass
derselbe nur aus dem Arabischen zu erkliren sei, ist von ihm bereits
ganz richtig bemerkt. In der Deutung des Namens folgt er der
Autoritit Ed. Pococke’s, davon ausgehend, dass o3 in der Zu-
sammensetzung den Begriff des Besilzes andeute und V.4 der Name
eines Ortes sei. Nach seiner Meinung habe der Gott seinen Namen
von der grossen Gebirgskette gehabt, welche sich von Jaman auf-
wiirts bis nach Syrien zieht; denn diese fiihre bei den alten arabischen
Geographen den Namen Scherd, und einen Gott » Herrn von Scherd «
zu nennen, sei sehr natiirlich.

Hiergegen ist zuniichst geltend zu machen, dass es mindestens
zweilelhaft ist, ob die lange Bergket te, welche sich von Jaman
aufwiirts bis nach Syrien zieht, wirklich Serd genannt weorden sei.
Die arabischen Geographen berichten nur von einzelnen Bergen oder
Bergspitzen, welche man Sar4 genannt. Sodann ist es kaum glaub-
lich, dass der Cultus einer solchen Localgottheit, wie Di’l-Sard
es wiire, wenn er von einem Berg Sard seinen Namen hiitte, eine
so ausserordentlich weite Verbreitung gefunden hiitte, als dies mit
dem Cultus des Dit’l-sara allen Spuren nach wirklich der Fall gewesen
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zu sein scheint. Wir finden diesen Cultus bei den Bewohnern nicht
nur der nordlichsten Theile Arabiens, bei den Verfassern der sinai-
tischen Inschriften und bei den Nabatiern in Petra, sondern auch
in Jaman, fiir letzteres spricht die Erwihnung eines » Dusarenic ge-
nannten Volksstammes bei Ptolemaeus und Stephanus von By-
zanz — eine Benennung, welche man, wie auch Levy ganz richtig
bemerkt, nur auf den Gott Dusares zuriickfiihren kann.! Wenn fer-
ner Tertullian (Apol. c. 24) sagt: »unicuique etiam provinciae et
civitati suus est Deus ut Syriae Astarte, Arabiae Dusaresc, so be-
weist dies fiir das grosse Ansehen (und wol auch fiir die weite Ver-
breitung) des Di#’l-§ardcultus.

Hierzu kommt der freilich nur negative, aber immerhin nicht
unwichtige Beweis, dass kein arabischer Geograph von einem auf
diesem Berge Sara befindlichen Tempel oder Heiligthum des in Rede
stehenden Idoles elwas weiss, was man wenigstens sicher erwarten
sollte, wenn das Idol von jenem Berge seinen Namen erhalten hiitte.
Es ist ja bekannt, dass man Berge sich gern als Sitze der Gottheit
dachte, aber eben deshalb muss es um so mehr auffallen, wenn gerade
dieser Berg den Spitern als solcher Géttersitz unbekannt geblieben
wiire.  Auch hiitten wol die alten Schriftsteller, welche uns iiber den
Dusares berichten, diesen specifischen Charakter desselben mit er-
wihnt.  Von alledem jedoch finden wir bei ihnen auch nicht die lei-
seste Andeutung. Wohl aber erhalten wir durch sie iiber den Cultus
der arabischen Nabatiier von Petra eine Nachricht, welche auch auf
den Dusarescultus ein bestimmtes Licht wirft.

Strabo erzihlt nimlich (S.784) von deu Nabatiern: /Aoy
THuGGY émi 100 douaros idpueduevor foudy, omévdovres v
avTH Hed nudoay nol Mpovorifovree »sie verchren die Sonne,
auf dem Hause einen Altar errichtend, auf welchem sie am Tage Trank-
spende und ‘W eihrauchopfer darbringen «.

Dafiir, dass bei den Nabatiern Sonnendienst wirklich Statt
fand, spricht ausser dieser Nachricht des Strabo auch das Vor-
kommen des Namens n-m=45ay, d. h. Diener der Sonne
(n‘wh = o7n Smlnu) auf nabatiischen Inschriften (v;,;'l. Levy
a. a. 0. 8. 4221.). Sollte nun das fragliche Lg/_xé:\ji o nicht selbst
eine Benennung der Sonne sein?

t Aller Wahrscheinlichkeit nach kann man die von Plinius (Hist. Nat,
XII, 35) angefiihrte Benennung der Myrrhe » Dusaritis « nur auf den Namen des
Dusares zuriickfithren , und die Myrrhe wird dann davon ihren Namen bekommen
haben, dass sie beim Cultus znr Riucherung des Tempels und Idoles selbst viel

gebraucht wurde.




54

Das Verbum (s, wird allerdings nicht von der strahlenden
Sonne, sondern von dem funkelnden, strahlenden Blitze
und seinem Licht gebraucht. Die Bedeutung des Leuchtens gehi bei
dieser Wurzel von der des Vibrirens, der zitternden, schnellen Be-
wegung aus — ein Bedeutungsiibergang, der sich auch in anderen
Sprachen findet (vgl. L. Tobler in Lazarus’ und Steinthal’s
Zeitschrift fiir Vilkerpsychologie und Sprachwissenschaft I, S. 365),
und welchen fiir das Arabische in 23y Alb. Schultens in den
Origines hebraeae II, S. 317 . schlagend dargethan hat. Davon

wiire sy das n. act., also das Glinzen, und (543 o3 demnach
»der Herr des Glanzes, des Leuchtens«, gewiss eine passende Be-

zeichnung fiir die Sonne. !

Neben dieser durch eigenthiimliche Culturverhiltnisse bedingten
Weiterbildung des urspriinglichen, einfachen Gestirndienstes ist allen
Spuren nach eine zweite Entwickelung des religiésen Cultus parallel
hergegangen, welche von einigen muslimischen Schriftstellern nicht
als Phase der Entwickelung, sondern als die urspriingliche Gestalt
des (iolzendienstes selbst angesehen wird: die Anfinge einer Art von
Heroendienst, verbunden mit bestimmten Ansiitzen zu Mythen-
bildungen. Diese Art des Cultus ist unstreitig aus dem Streben her-
vorgegangen, die Erinnerung an grosse, sittlich hervorragende Per-
sinlichkeiten auch fiir die Zukunft in gesegnetem Andenken zu er-
halten, und dem Anbetenden Vermittler zwischen ihm und der Golt-
heit zu verschaffen. Hierzu hielt man die durch Tugend und Recht-
schaffenheit vor vielen Anderen ausgezeichneten Vorfahren, in deren
sittlichen und geistigen Yorziigen man die Offenbarung einer gottlichen

* Ganz anders urtheilt Wetzstein, welcher in Haurdn viele Spuren eines
Bacchuscultus gefunden. Er sagt dariiber (s. Zeitschrift fir allgemeine Erd-
kunde. Herausg. von K. Neumann. Neue Folge Bd. 7, S.282): »ln Haurdn
scheint sich die Verehrung dieses dem Dionysos #hnlichen Di# Sard allge-
mein verbreitet zu haben, wenn wir anders berechtigt sind (und ich glaube,
dass wir es sind), den architektonischen Schmuck der haurdnischen Tempel, nim-
lich die Trauben und Weinlaubgewinde, mit diesem Cultus in Verbindung zu
bringen. Die Menge, ja Ausschliesslichkeit die
meinem Berichte erwiihnt, sehr auffallend und sie sind auch von anderen Haurin-

or Ornamente ist, wie schon in

reisenden keineswegs unbemerkt geblieben. Dazu kommt als wichtiges Moment,
dass die in dem neuen Bostra geschlagenen Miinzen grossentheils die unver-
kennbaren Symbole des Dionysos- oder Dusarencultus an sich tragen, bald das
Bild des Silenus mit dem Weinschlauche auf der Schulter, bald eine Trauben-
kelter innerhalb einer Mauerkrone oder auf einer Tafel stehend, an die eine
Leiter angelegt ist, sogar mit der Aufschrift Dusar oder der hiufigeren Le-
gende: »Metropolis Bostrenorum Actia Dusaria. «
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Kraft zu erkennen glaubte, deren Tod den Mitlebenden und Nach-
kommen als ein unersetzlicher Verlust erschien, fiir ganz besonders
geeignet. Was zuniichst wol nur ein Ausfluss der reinsten Pietit und
der Anerkennung des sittlichen Verdienstes war, gestaltete sich im
Laufe der Zeit zu einer wirklich gottlichen Verehrung dieser sitt-
lichen Heroen um. Die muslimischen Schriftsteller schreiben diese
Aenderung des Cultus, welche mit Anfertigung von Gotzenbildern
(¢S 2 4:a3) verbunden war, fremden, vornehmlich syrischen
Einfliissen zu.

Wie der Verfasser des Buches der Weisheit (14, 13—15) die
Entstehung der Gatzenbilder darstellt, indem er sagt: »dass sie nicht
von Anfang dagewesen, sondern durch eitle Ruhmsucht (%H‘()()‘();""I/('(‘)
der Menschen in die Welt gekommen, und wegen des kurzen Lebens
der Menschen erdacht seien«, wie er sie sich in Folge einer iiber-
triebenen Verehrung fiic Verstorbene en
auch die muslimischen Schriftsteller diese Erscheinung in ganz ana-
loger Weise, z. B. wenn Baiddvi (lu'l'uusu'. von Fleischer II,

standen denkt, so erkliren

S.360, Z.4 M) sagt: oS cym B gadlo Sl Tt 0 Jus
> w w w w
i) OBy fyde el Sl L gy Ko doyom Byile Lils sy
w2 & wnach der Meinung Anderer sind dies (néimlich Jagit, Ja'ik
und Nasr) die Namen frommer Minner, welche in der Zeit zwischen
Adam und Noah lebten und nach dem Tode in Statuen dargestellt
wurden, um durch sie (Gullus) Segen zu erlangen. Als aber lange
Zeit vergangen war, wurden sie angebetet, nachdem sie bereits
zu den Arabern iibergefiihrt worden waren.« Ganz ihnlich driickt
sich Firdsdbdde im Kdmis (s. v. d'--c) aus : »Ja'iuk war ein Idol
der Noachiten, oder einer von den Frommen aus der Zeit des Noah.
Als er gestorben war, trauerten seine Leute um ihn. Da kam zu
ihnen der Satan in der Gestalt eines Menschen und sagte: ich will
euch von ihm ein Bild machen und es in eurem Heiligthum auf-
stellen, damit ihr es sehen konnt, wenn ihr betet. Dies geschah
denn mit ihm und sieben Anderen; dies blieb so lange, bis sie
anfingen, diese Bilder als Gotzenbilder anzubeten.« Als analog ver-
dient hier erwihnt zu werden, was Hamza Is fahdni (S. 30, Z.7 fr.)
iiber die Entstehung des Gotzendienstes bei den Persern erziihlt:
yZur Zeit des Tahmiiral fingen die Menschen an, sich Bilder von
den Gottheiten zu verfertigen und diese anzubeten; denn als die Leute
durch den Tod ihrer Freunde beraubt wurden, verfertigten sie Bilder,
welche diesen dhnlich waren, um sich durch deren Anblick zu tri-
sten. Dies thaten sie so lange, bis es ihnen endlich gefiel, die Bilder
selbst anzubeten, indem sie vorgaben, dass sie sich ihrer als Vermitt-
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ler bedienen und durch ihre Fiirbitte die Gottheit sich giinstig stim-
men wollten.« Hiermit stimmt al-Dimiski (vgl. Chwolson die Ssa-
bier I, S. 405) iiberein, welcher erzihlt, dass die Araber zuerst in
der Weise der Sabier die Gestirne (die Sonne, den Mond, den Jupi-
ter, den Mercur, die Hyaden, den Sirius und Canopus) angebetet.
»Darauf,« sagt er, »beteten sie die Gitzenbilder an, und entschuldig-
ten sich damit, dass sie sagten: wir beten sie nur deshalb an, damit
sie uns Gott nidher bringen.« Sie glaubten aber nicht, dass diese
Gatzenbilder Schopfer und Regierer der Welt seien, sondern hielten
es etwa wie die Sibier riicksichtlich der Verehrung der Gotzenbilder.
Die von ihnen angebeteten Gotzenbilder waren Fadd, welches dem
Stamme Ralb in Daumat-al- gandal geharte, Swod’, welchen Hudail,
Jagit, den Murdd und “Atif (? wol (.lu[fl‘), Ja'ik, den Hamadan,
Nasr, welchen die Dil-Kald® von Himjar anbeteten. Alles dieses
sind die Namen von Frommen ihres Volkes, nach
deren Tode der Teufel ihren Leuten eingab, dass sie
Bilder von ihnen an den Orten aufstellen sollten, wo
jene gesessen hitten. Sie nannten dann diese Bilder
nach jenen Minnern. Diese Bilder wurden aber nicht eher ver-
ehrt, als nachdem jene Minner dahingegangen waren und die Erin-
nerung an sie sich bereits verwischt hatte.«

Wie schwankend freilich die Nachrichten iiber diese so iiberaus
dunkle Partie der arabischen Religionsgeschichte sind, ersiecht man
daraus, dass andere Quellen von solchen Heroengestalten, deren irdi-
sche Existenz im Laufe der Zeit vollkommen vergessen wurde und
welche man spiter als wirkliche Gatter ansah und verehrte, durchaus
nichts wissen. Sie begniigen sich mit der diirftigen Angabe des Na-
mens der Idole und der Stimme, von welchen sie angebetet wurden,
ohne sich auf Weiteres, etwa auf die Angabe der bestimmten
Festtage, der speciellen Ceremonien u. s. w. einzulassen. Der histo-
rische Sinn fehlt diesen Geschichtsschreibern vollkommen und, um
die Schwierigkeiten der Untersuchung noch zu vermehren, lassen sie
uns auch iiber die ilteste Geschichte ihrer Stimme, der Einwander-
ungen und Vélkerverbindungen, welche in sehr friiher Zeit Statt ge-
habt haben miissen, so im Dunkel, dass man bei dieser Unzulinglich-
keit der geschichtlichen Nachrichten oft noch gar nicht im Stande ist,
mit zuverlissiger Bestimmtheit das #cht Arabische vom nicht Arabi-
schen zu unterscheiden. Hierzu kommt noch, dass die sprachlichen
Anhalte, welche uns in den Namen der Idole geboten werden, bei
unserer schwachen Henntniss von den Eigenthiimlichkeiten der be-
sonderen arabischen Dialekte eben nur schwache Anhalte sein kon-
nen. Der Islam hat auch hier in unglaublich nivellirender Weise
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gewirkt; der Dialekt von Kurais hat alle anderen Dialekté iiberwuchert
und zuriickgedriingt, und die Bemerkungen der arabischen Gramma-
tiker iiber Dialekteigenthiimlichkeiten sind so sporadischer Art, dass
es schwer ist, sich ein Gesammtbild der sprachlichen Entwickelungen
innerhalb des Arabischen zu entwerfen. Freilich ergeben sich die bei
weitem meisten der Idolnamen als arabisches Sprachgut, aber es
bleibt bei ihnen immer dunkel, ob sie diese arabische Gestalt von
Anfang an gehabt, oder erst in Folge eines Umbildungsprocesses an-
genommen haben, welcher die Herkunft der Idole in tieferes Dunkel
hiilit. Liesse sich in dieses ein helleres Licht bringen, so wiirden
uns die vielfachen Verbindungen, in welchen die Araber in friihester
Zeit mit den angrenzenden Liindern und den benachbarten Volkern
gestanden haben, auch bei weitem klarer sein. Fiir die Henntniss
aller dieser- Verhiltnisse in friiherer Zeit kénnen wir uns fast nur
aus den Nachrichten der klassischen Schriftsteller: und der Rirchen-
viiter Rath erholen, so lange die Inschriften Siidarabiens uns nicht
mehr historisches Material bieten, als es eben bis jetzt der Fall ist.
Haben sich auch in die Nachrichten der genannten Schriftsteller man-
cherlei Falschheiten, welche sich zum Theil wol aus falschem Héren
erkliren lassen, eingeschlichen und sich im Laufe der Zeit geradezu
als falsche Ueberlieferungen, welche einer dem andern entlehnt, fixirt,
so darf man doch nicht verkennen, dass im Ganzen und Grossen ihre
Anschauungen und Schilderungen sich als richtig erweisen.

In diesen Nachrichten nun finden sich, soweit ich sie habe ver-
folgen konnen, auch nicht die leisesten Andeutungen auf solche zu
Gattern erhobene Heroengestalten, ein Umstand, der bei den griechi-
schen Schriftstellern, denen man immer vorwirft, dass sie Alles nach
ihren vorgefassten Meinungen und ihren Anschauungen beurtheilen,
um so mehr auffallen muss, als es ihnen gerade so sehr nahe lag,
Ansiitze zu Mythenbildungen auch bei Anderen zu finden. Ist es er-
laubt, aus diesem Schweigen einen Schluss zu ziehen, so wire es
der, dass dieser Cultus bestimmter Personlichkeiten erst einer
spiteren Periode angehort. Dass die arabischen Schriftsteller ihre
Existenz in das allerhochste Alter, in die Zeit zwischen Adam und
Noah, hinaufriicken, kann kein Beweis gegen diese Annahme sein,
denn bei ihrer vollkommenen Unkenntniss der Geschichte bleibt es im
hochsten Grade zweifelhaft, ob sie von Noah tiberhaupt mehr gewusst,
als was ihnen der Rorédn iiber ihn sagt, und ob sie nur im Entferntesten
eine Ahnung davon gehabt, in welchen Widerspruch sie sich ver-
setzen, wenn sie einmal sagen, jener Cultus stamme bei ihnen von
der Zeit zwischen Adam und Noah her, und ein anderes Mal behaup-
ten, die urspriingliche Religion sei bei ihnen der Monotheismus Abra-

8
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ham’s. Wenn sie aber berichten, dass “Amr bin Luhajy, der erst zu
Anfang des dritten Jahrhunderts unserer Zeitrechnung regierte,
den Cultus solcher Gestalten, wie Isqf und Ndila (vgl. Abil-fidd
Hist. anteisl. S. 136), in Arabien, und zwar aus Bal/kd in Syrien,
eingefiihrt habe, so scheint dies fiir einen jiingeren Ursprung dieses
Cultus zu sprechen. Freilich begegnen wir auch hier einem eigen-
thiimlichen Widerspruch, in den sich die Berichterstatter verwickeln,
indem sie in einem Athem den fremdlindischen Ursprung behaupten
und die Entstehung des Mythus in das Centrum von Arabien verlegen.

Bei diesem speciellen Mythus findet sich allerdings, wenn man
dem Berichte der Araber folgt, kein Anklang an Heroendienst,
denn wir haben es hier nicht mit sittlich hervorragenden Personlich-
keiten, sondern mit einem Mythus erotischer Natur zu thun, dessen
Helden als abschreckendes und warnendes Beispiel hingestellt werden.
Der Mythus selbst hat vielp Aehnlichkeit mit dem von Ada und
Sdalma. Hier wie dort die Erziblung von zwei in dem Verhiltniss
unkeuscher Liebe zu einander stehenden Personen, welche die gitt-
liche Strafe fiiv ihr Verbrechen ereilt. Zfsdf und Ndila werden am
Orte ihres Vergehens in Steine verwandelt, und diese Steine zur

Y

)
Warnung <L‘+? ;a:k'x:,j ) aufgestellt. Erst “Amr bin Luhajy befiehlt,
nach dem Berichte, nachdem lange Zeit vergangen war, ihre gottliche
Verehrung. Bei der grossen Antipathie der muslimischen Schriftsteller
gegen diesen Fiirsten, den der Sage nach (\'gl. Ihn - Hallikin, hrsg.
von Wiistenfeld, no. 557) Muhammad in der Hélle sah, wie er
dort seine Eingeweide nach sich schleppte, lisst sich fast mit Sicher-
heit vermuthen, dass diese bestimmte Gestalt des M'\"lhus, nach welcher
die Liebenden zur Strafe fiic ihr Verbrechen in Steine verwandell
wurden, erst von ihnen erfunden worden ist, um dem “Amr bin Lu-
hayy auch eine solche Verachtung des géttlichen S“‘{lfg(‘l'i('hlt}s, welche
sich in dem (zebote der Anbetung dieser Warnungszeichen aussprechen

wiirde, anzudichten. |
Jakit erzihlt iiber diesen Mythus im Mu'dam al-buldin Fol-
1

gendes :

Isif und Ndila waren zwei Idole in Makka. lbn - Lshdk
berichtet: Beide wurden in Steine verwandelt, nimlich Isaf bin
Buga® und Ndila bint Di'b, oder nach Anderen bint Dail;* Andere

* Vgl. den arvabischen Text in der Beilage 111,

* Ibn-Hi$dm nennt ihn (S. 54) L,"ie Cy? \_;LMS

S lon-Hisdm a. a. 0. ¢3S ks Kb
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nennen den Mann: Lsdf bin “Amr und die Frau: Ndgila bint Sakl.
Es wird berichtet: dass diese Beiden in der ha'ba Unzucht trieben
und in Folge dessen in Steine verwandelt und dann (diese Steine)
bei der Ka'ba aufgestellt wurden. Andere sagen, dass der eine (Isif)
auf @l-Safd, die andere (Niila) auf a/- Marva aufgestellt wurde,
damit die Menschen sich an ihnen ein Beispiel nehmen machten.
Spiiter befahl “dmr bin Luhajy al-huzd‘é, beide anzubeten. Rusajy
aber nahm sie von ihrer Stelle weg und stellte den einen der
beiden Steine an der Seite der Ha'ba, den andern am Brunnen Zam-
sam auf: bei beiden schlachtete man Opferthiere und das Heidenthum
pllegte beiden Segensspriiche zu ertheilen (d. h. sie anzubeten).
Abi l-mundir Hisdm bin Muhammad berichtet: Mein Vater erzihlie
mir nach der Ueberlieferung des Abi Salih von Ibn-Abbas: Isdf
gehorle zu dem Stamm Gurhum und hiess Isif bin Ja'la, und
ebenso Ndila bint Zaid. Er hatte sie in Jaman - geliebt. Dar-
aul zogen sie fort und begaben sich auf die Wanderung s sie traten
in die Ra'ba ein. Als sie hier einen einsamen Ort im Innern des
Tempels fanden, wo sie von den Menschen unbemerkt waren, trieb
Isal mit ihr im Tempel Unzucht, worauf sie in Steine verwandelt
wurden. Als am andern Morgen die Leute sie in Steine verwandelt
fanden, brachten sie beide aus dem Tempel und stellten sie auf. Dar-
aul aber wurden sie von Huzd‘a und den Arabern, welche zur Iaba
wallfahrteten, angebetet. Hisdm erzihlt: nachdem Lsdf und Ndila
in Steine verwandelt waren, wurden sic bei der Ha ba aufgestellt,
damit sich die Menschen an ihnen ein Beispiel nihmen. Lange Zeit
nachher aber, als man anfing Gétzenbilder anzubeten, wurden sie mit
angebetet.  Einer der beiden Steine war an der Seite des Tempels
aufgestellt : man pflegte bei beiden Opferthiere zu schlachten und Opfer
darzubringen. Von diesen beiden Idolen spricht Ab# T'dlib, indem
er bei ihuen schwor, als die Kurais gegen die Hdsimiten ein Biind-
niss schlossen :
»Ich habe meine Familie und die Schaar meiner Anbinger zur
lia ba kommen lassen: (_und ich stand so, dass) ich die ge-
streiften Iileider beriihrte! — (die Freunde aber standen,

1 pieser Vers ist ohne besondere Erklirung ganz unverstindlich. Der Dichter
will damit nur ausdriicken: ich stand der Ka'ba so nahe, dass ich die kostbaren
mit welchen sie bedeckt ist, beriihrte. Die Mauern der Ka'ba mit kostha-

Rleider
y
sindern zu bedecken, scheint eine ziemlich alte Sitte gewesen zu sein. Der

ren Gew
Erste, welcher sie damit schmiickte (s. Caussinde Perceval, Essai[,94), war
Abit Karib Tibdn As ad (veg. 200—236 nach Chr.), einer der beriihmtesten Tobba
(vgl. Hamza l.y,/'u/u//ll' I, 129). Als dieser den feierlichen Umgang um die Ka'ba

(uﬁ}b) gethan hatte, pedeckte er die Mauern derselben mit Gewiindern, und zwar
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zur Ra'ba gewendet, an dem Ort, wo jeder Fromme seine Ge-

libde erfiillt)' —

und da, wo die 45 ariten ihre Saumthiere niederknieen lassen,

auf dem weiten Platze der Blutstrome zwischen Isdf und

Niila.«
Diese beiden Steine blieben in diesem Zustande, bis der Gesandte
Gottes sie mit allen den Idolen, die er vernichtete, am Tage der Er-
oberung (Makka’s) zerbrach. In einer der Ueberlieferungen des Mus-
lim bin al-Haggag lesen wir, dass diese beiden Steine sich an der
Meereskiiste befanden und dass die Medinenser (?) in der vormuham-
madanischen Zeit sie zu verehren pflegten. Dies ist aber ein Irrthum.
Das Richtige ist, dass das am Ufer des Meeres befindliche Idol das
der Mandt war.«

Im Wesentlichen iibereinstimmend mit der Nachricht des Ja/kiit
ist die des Zamahsari im Kasidf (zu Sir. 2,153, herausg. von Nas-
sau-Lees, S. 116).

Wenn nach den von Fulg. Fresnel (im Journ. as. VI, 203)
angefliihrten Quellen Zsq/f ein » Sohn des Swhail«, also des (,.umpus
Ndila aber die Enkelin, oder nach Anderen die Tochter des

F - s
Di'h (oS g3 948 crky ®b), also der am nérdlichen Himmel be-
findlichen Constellation »Wolf«, genannt wird, so zeigt sich in die-
sen Genealogien eben nur das Bestreben, den Cultus dieser Idole
auf Sterndienst zuriickzufiihren; darauf wiirde auch die von Ibn-
Hisdm angefiihrte Lesart: S0 eady Khals deuten, wenn man das

&0 mit dem im Alterthume sehr allgemein verbreiteten Glauben,
dass der Hahn ein ganz besonders unter dem Einfluss der Sonne

kamen unmittelbar auf die Mavern dicke Stoffe (\,O.m.:>>, iiber diese ma’ dferiti-
~ )

sche Tiicher ( 3[—!4--@, dariiber Mintel (L NR) ), dariiber gestreifte Seiden-

stoffe <J~JLA93>, vgl. Ibn-Hisdm 1, p. 15 iofr. Mas'ddi Prairvies d’or, ed. Barbier

I, p. 133. Auf diese zu oberst liegenden Stoffe (J\JLAD,) spielt der Dichter hier
[P ]
an, — Die Mutter des ‘Abbés, Nutaila (ALV.J), soll die Evste gewesen sein, welche
der Ka'ba seidene Gewinder zum Geschenke machte. Vgl. Navavi Tahdib al-
asma S.331, Z. 11,
! Dieser Vers, welcher zum Verstindniss des Ganzen wesentlich nulh\\un«hg
, lautet bei Ibn-Hisam (S.173) so:

u\su [ AR xoliy et Laa Lol
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stehendes Thier sei (vgl. Chwolson, die Ssabier II, S. 87 ff.), in
Verbindung bringen will.

Freilich scheinen mir alle diese Spuren zu unsicher, als dass man
berechtigt wiire, aus ihnen einen Schluss auf den siderischen Ursprung
des Cultus des fsdf und der Ndila zu ziehen. Jedenfalls aber darf
man darauf aufmerksam machen, dass dieser ganze Mylhus an den
Mythus des Adonis und der 1//)/170(/1!(' erinnert, wonach Adonis
die letztere zum  ersten oder letzten Male zu /1[)//(1( a am Adonis~
flusse umarmt (l,‘DJ) habe, weshalb dort in der Umg(-,.,cml von Byblos
im Libanon (vgl. Suidas s. v. ?z/f)‘uﬁﬂm) Adonien gefeiert wurden
(vgl. Movers , Phonizier I, ’l.‘.)‘.’r). Selbst der Name der Gotlin
wINdilac« ((Iw lu.u.s.s(: nde — bei Abi#’l-Fidi hist. anteisl, p. 180,
7. 5 wird sie kb genannt) erinnert an einen Cultus, welcher mit
dem der Aphrodite Aehnlichkeit gehabt zu haben scheint.

Zu dem Heroen cultus rechnet al-Dimé§kié auch den Cultus des
Vadd und Suvd’ ; diese seien urspriinglich Mianner gewesen, welche
sich vor ihren Zeitgenossen durch besondere Frommigkeit ausgezeich-
net hitten.

Jenes Idol Fadd, oder nach Anderen Fudd, war nach der An-
gabe verschiedener Quellen (Baiddvi zu Sir. 71, 22. Schol. zu
Hariri II. ed. S. 362) das Idol des Stammes Halb, nach Anderen
(Mardsid al- dtela” 10, 281 Iu"'u’mﬁs) ein uraltes schon von den
Noahiten, spiter von dul Kurai$ unter der Gestalt eines Mannes
(vgl. Sacy in Notices et Extraits II, .Vl) verehrtes Idol, welches
bis zur /A it Muhammad’s in Dawmat- (l/—"ﬂll(/ll/ angebetet, (Lum aber
auf des Propheten Befehl von Hdilid bin Valid zerstort wurde. Vgl.
Pococke Specim. hist. Ar. S.94.95.97. Caussin de Perceval
Essai I, 214. 11, 265.

Am ausfiihrlichsten ist die Angabe des Jakit, welcher im Mu"gam
al-bulddn iiber diesen Cultus Folgendes berichtet:'

Vadd (mit Fath) ist entweder dasselbe als al-vatid (der Pflock),
oder es ist auch méglicher Weise herzuleiten von dem Verbum vadda,
/nnm/tll/ (.mmvnl) Andere sagen, es sei der Name eines Berges, wie
z. B. in dem Vers des Imru'l-Rais:

»Und sie (die Wolke) lisst, wenn sie zu regnen aufhort, den Berg
Vadd erblicken, sie verdeckt ihn aber, wenn sie Regen ent-
sendet.«

Andere sagen, €s sei der Name eines Berges in der Nihe von (:u/'u'/'

al-ta labijja. Ueber das Idol Fadd sagt Tbn-Ginni : »Das Hamza

* Vgl. deu arabischen Text in der Beilage 1V.
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des Worles 7dd ist unserer Meinung nach ein Stellvertreter des vdv,'
und édd bezeichnet »eine unerhérte, unbekannte (wichtige) Sache.«?
Man sagt: » Abd Vadd«, und Fadd bedeutel soviel als mavadda
die Liebe, ein Wort, mit dem man (zu gleicher Zeit) den Lie-
benden und Geliebten, die Freundschaft und den Freund
bezeichnet, und man sagt: vadadtu al-ragula, avadduhu
vaddan, viddan, viddidan, vuddan und vadddatan.
Die Mehrzahl der Rordnleser, nimlich Abit  Amr, Ibn-Katir, Ibn-
“dAmir, Hamsza, al-Kisii, “Asim ond Ja kib al-hadramé lesen
(Sir. 71, 22) vavaddan mit dem Fath, wihrend Ndfi* allein mit
l;)ilmlll (vavuddan) liest. Dies war ein Gétzenbild der Zeitgenossen
des Nih; die Kurai§ hatten aber ebenfalls ein Idol Namens ¥ add
oder Idd, wie man dasselbe auch aussprach. Ibn-Habib sagt: » Vadd
wurde von den Banii ¥ abara verehrt; es war in Daumat al-gandal
aufgestellt. Das Priesteramt wurde von Leuten des kalbitischen Stam-
mes der Banit’l- Kardfisa bin al-Ahvas versehen. Der Dichter sagl:

» Vadd hat es dir verboten, denn fiirwahr das liisterne Scherzen
mit den Frauen ist uns nicht erlaubt, und die Religion hat
bereits ein ganz bestimmtes Gebot gegeben (?).«

Abiwl-Mundir Hisim bin Muhammad berichtet: Padd, Swvd’,
Jagit, Ja'ik und Nasr waren Idole der Zeitgenossen des Nih und
des Idris und wurden dem “Amr bin Luhajy iibergeben, wie wir es
hier erwihnen wollen. Er sagt, mein Vater iiberlieferte mir iiber
den Beginn der Gotzenanbetung l“,ulgcndus; »nachdem Adam ge-
storben war, legten die Séhne des S¢t bin’ Adam (Set) seinen Leich-
nam in eine Hohle in dem in Indien gelegenen Berge, auf welchen er
(von Gott) gestellt worden war. Dieser Berg heisst Nid,* es ist der
Berg, welcher am allerfruchtbarsten ist, sodass man spriichwértlich
sagl: »[utterreicher als der Berg NVid und an Futter weniger arm
als Burhat (d. i. ein Thal in l_lil(.lI‘illll.’llll).(r Die Leute nun, fihrt er
fort, pflegten zu dem in der Hohle niedergelegten Leichnam des Adam
zu gehen und ihn anzubelen und auf ihn das Erbarmen Gottes herab-
zuflehen. Darauf sagte einer von den Nachkommen des Kabil bin

©

2

t Wenn Ihn-Duraid S. W¥ den Namen UN‘-ADS von U."‘."SD ableiten zu miissen
glaubt, so liegt dieser Btymologie die gleiche Annahme eines Ueberganges des v
in Hamza zu Grunde. Vgl. aveh Fre ytag, Einleitung in das Studium d. arab,
Sprache. S. 83.

® Vgl. Hariri (2. Ausg.) S. 1V

* Dieses 5:,3 erinnert an das Gen. 4, 16 erwiibnte, iibrigens unbekannte, aber
in den Osten von Eden verlegte =%y, den Wohnsitz der Nachkommen Kain’s,
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Adam: »o ihe Sohne Kabil's, die Séhne des S¢2 haben einen ehr-
wiirdigen Mann, welchen sie feierlich umwandeln und welchen sie
anbeten, ihr aber habt nichts.« Da machte er ihnen ein Idol, und
dieses war der erste, welcher ein Idol verfertigte. Ferner erzihlt er:
» Vadd, Suvd', Jagit, Jadik und Nasr waren fromme Leute,
welche in einem Monate starben. Da trauerten ihre Verwandten
iiber ihren Verlust, und in Folge dessen sagte einer von den Nach-
kommen des Kdbil: »o ihr Leute, wiinscht ihr etwa, dass ich euch
fiinf Bilder, ihnen ihnlich, machen soll? Freilich bin ich ausser
Stande; ihnen Geist einzuhauchen.« Sie sagten: » Ja.« Da fertigte er
ihnen fiinf Gotzenbilder, ibrer Gestalt entsprechend, und stellte sie
ihnen auf. Dann kamen die Leute, der eine zu seinem Bruder, der
andere zu seinem Onkel, der dritte zu dem Sohne seines Onkels,
um ihm seine Verehrung zu beweisen und ihn zu umwandeln, bis
jene erste Periode verging. Diese Idole wurden zuerst zur Zeil
des Jarid bin Mahl@'il bin Baindn bin Anis bin h"/[ bin Adam
verfertigt. Dann kam die zweite Periode, in welcher die Leutle
auf noch feierlichere Weise als vorher jene Idole ehrten. Als aber
dann die dritte Periode kam, wurden jene Idole, wie er sagte,
nar deshalb geehrt, weil man durch ibre Vermittelung sich die gott-
liche Gunst verschaffen zu konnen hoffte, Deshalb betele man sie
an. Die Geltung der Idole aber wurde von Tage zu Tage grisser
und ihre Existenz von immer michtigerem Einfluss. Da schickte
Gott den Idris, d.i. den Ahnith bin Jarid bin Mahl@’il bin Kaindn,
welcher den Menschen den Cultus der Idole untersagle und sie zur
Anbetung Golles rief. Als sie aber das, was er sagte, fiir Liigen
erkliirt und Gott den Idris » zu einem erhabenen Ort erhoben « hatte
(vgl. Sir. 19, 58), gewann die ldololatrie einen immer grésseren
Einfluss. al-Kalbi sagt, auf die Autoritit des Abii $Salih und des
Ibn-"Abbas sich stiitzend : (so blieb es) »bis zur Zeil des Vih bin
Lamak bin Matisalah bin Hanif ; den schickte Gott als Propheten
— er war damals 480 Jahre alt — und dieser rief die Menschen
zur Anbetung Gottes. Diese aber folgten seinem Rufe nicht, son-
dern beschuldigten ihn der Unwahrheit. Da befahl ihm Gott, die
Arche anzufertigen (Smx 11, Zi{)). Als er mit deren Anfertigung zu
Ende war und sie bestiegen hatte — damals 600 Jahre alt — er-
tranken die Menschen , er selbst aber lebte nachher noch 350 Jahre.
Die Siindfluth aber stieg, und bedeckte die ganze Erde. Zwischen
Adam und Noah waren 2200 Jahre. Die Wogen der Siindfluth nun
spiilten jene Idole von dem Berge Nitd herab auf das (flache) Land
und das Wasser fiihrte sie durch die Gewalt seiner Wellen und seiner
Fluth von Land zu Land, bis es sie auf das Land von Gidda trieh.
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Dann sank das Wasser und die Idole blieben auf dem Ufer von Gidda
zuriick. Die Winde aber trieben Sand dariiber und verbargen sie so.«
Hisdm sagt: »ist das Idol aus Holz oder Silber oder Gold in der Ge-
stalt eines Menschen gemacht, so nennt man es sanam (_+ ), ist es
aber aus Stein gefertigt, so heisst es valan (:y35).« Hisim erzihlt
ferner: “Amr bin Luhajj, d.i. Rabi‘a bin Hirita b. Amr b." Amir
b. Hirita b. Ta laba b. Imrw'l-Kais b. Mdsin b. al-Asd — er
war der Bruder von Huzi'a, seine Mutter hiess Fahira bint al-hdril
bin Maddad al-Gurhumi — hatte sich bereits der Stadt Makka be-
michtigt und die Gurhumiten daraus vertrieben, in deren Hinden da-
mals das Amt der Tempelwacht und der Priesterschaft war. Dieser
“Amr bin Luhajj hatte einen Diener aus dem Geschlechte der Ginn,
Namens Abii Tamdma; zu diesem sagte er: » mache dich schnell auf
und reise gliicklich uud wohlbehalten von Tihima weg.« Dieser er-
widerte: »ohne Verweilen (will ich gehen).« »Nun so geh, sagle
‘Amr, nach Gidda, dort wirst du einige Gatzenbilder finden, bringe
diese nach Tihdma und rufe die Araber zu ihrer Verehrung.« Dieser
kam also an das Ufer von Gidda, zog die Idole aus dem Sande hervor
und brachte sie nach Tihama. Da gerade die Zeit des Hagg nahe
bevorstand, rief er die Araber zur Verehrung der Idole. Dieser Auf-
forderung folgte ‘Auf' bin “Udra bin Zaid-alldt bin Rufaida bin Taur
bin Ialb bin Vabara bin Taglib bin Fulvin bin ‘Imran bin al-Ifaf
bin Kuda‘a, welchem ‘Amr in Folge dessen dus Idol Vadd gab, das
dieser mit sich nach VAd{’l- Kurd trug. Er stellte es in Daumat al-
gandal auf und nannte seinen Sohn nach dem Idol “Abd vadd. Dies
ist nun der Erste, welcher “4bd vadd genannt wurde. Die Araber
ernannten sodann seinen (des “Auf) Sohn ‘Amir (der gewdéhnlich
‘Amir al-agdir genannt wird) , zum Tempelwiichter des P add, wel-
cher bis zur Zeit des Islim ohne Unterbrechung gottlich verehrt
wurde. Hi$dm erziblt, er habe von seinem Vater gehort, dass
diesem wieder Mdlik bin Hdirita al-agddr: erzihlt habe, dass er
das Idol Vadd gesehen. »Mein Vater, berichtete er, schickte mich
mit Milch zu dem Idol und sagte mir: gieb deinem Gott zu trinken !
Dies that ich denn auch. Dann, sagte er, sah ich, wie Halid bin
al-valid das Idol in Stiicke zerbrach. Der Gesandte Gottes hatte
nimlich den Halid nach dem Treffen von Tabitk abgeschickt, das
[dol zu zerstoren. Die Banit " Abd-Vadd und die Bani ‘Amir al-
agddr aber suchten ihn daran zu verhindern: da griff er sie an, bis

* Die Genealogie dieses ‘Auf ist folgende: ‘Auf (al-Unduvin bin Kinina
bin Bake bin Udra u.s.w. Vgl. Wiistenfeld Genealog. Tabellen, Jemen.

Stimme. T, 2.
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er sie todete und das Idol zerstorte und zerbrach. Unter denen,
welche an jenem Tage getodet wurden, befand sich ein gewisser
Katan bin Suraih, einer von den Banii "Abd Vadd. Als diesen seine

Mutter todt liegen sah, sprach sie, indem sie auf ihn wies :
»Weh! diese Liebe da soll nicht dauern, und das Gliick soll die
(A]Ius vurni(-hl‘(m(lu) Zeit nicht iiberdauern?
Und nicht soll sie gegen die Unbilden des Schicksals Gnade fiir ihn
anrufen konnen, oder soll sein Todesrécheln ewig dauern?«
Sodann sagte sie :
» O iiber dich (svln'm:kli(‘]mll) Sammler! — einen Sammler der
Eingeweide und der Leber! O dass deine Mutter nicht geboren
hiitte und du nicht geboren wiirest ! «

Darauf warfl sie sich auf ihn, rochelte laut und starb. Ebenso wurde
auch Hassan bin Masir (?), der Sohn des Onkels des al-Ukaidir,
des Beherrschers von Daumat al-gandal, getodet. Sodann zerstorte
Halid das Idol. Zbn-al-Kalbi berichtet: » Ich sagte davauf zu Mdlik
bin Hdrita, beschreibe miv Fadd. Da sagte er: es ist als ob ich
es noch sithe, es war das Bild eines Mannes, und zwar des grossten
Mannes, mit zwei Gewiindern bedeckt, welche aus Stein ausgehauen
(d. h. in Sculpturarbeit) waren, das eine in Form eines ¢z dr (Unter-
kleides),! das andere in Form eines »¢d d (cines Mantels), mit einem
Schwert umgiirtet, einen Bogen trug er auf der Schulter, vor ihm
stand ein Behiilter, in welchem Fahne und Pfeilkicher, in diesem
letzteren arabische Pfeile. In einer Tradition des Ibn - Abbds wird
vom Propheten erziihlt, dass derselbe gesagt habe: » Ich erhob meinen
Blick zur Halle, da sah ich den‘Awmr bin Luhajj, einen rothen Mann,
mit hellen Augen, von kurzer Statur, der seine Eingeweide im Feuer
nach sich schleppte. Als ich fragte, wer das sei, wurde mir geant-
wortet : » Es ist “Amr bin Luhajj, welcher zuerst den Gebrauch der
al bahira, al-vasila, al-s@’iba und al-hdmi* einfiibrte, die Religion
des Ismd‘él dnderte und die Araber zum Gétzendienst verleitete.

w

* An Statt der von den Handschriften gebotenen Lus:\rl)‘;}l& glaube ich
y5AR oder )/-:li}-ﬁ lesen zu miissen. Dieselben Worte ))‘ VIII. und b) V. finden
sich in ganz dbnlicher Weise, wie hier, in einem Vers zusammengestellt in der
Hamasa S. 4%, Z. 14. Vgl. ausserdem ))-S VIII. und ‘&) VIII. bei Zébrisi zur
Haméasa S. A}, Z. 8 u. 9. Ueber b) V. mit 7, vgl. Dozy, Dictionnaire des
vitements chez les Arabes S. 41,

2 Ueber diese Gebriuche vgl. Caussin de Perceval, Essai 1, 223,
Nuvairi bei Rasmussen, Additamenta ad historiam Arabum S. 14

9
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Unter allen seinen Nachkommen ist ihm Niemand so iihnlich als
Katan bin “Abd-al-ussi.« Da sprang Katan aul und sagte:
» o Prophet Gottes, wird mir die Aehnlichkeit mit ihm etwas schaden ?«
Da erwiderte der Prophet: » Nein, denn du bist Muslim, jener aber
war ein Ungliubiger.« Dies Alles habe ich nach der Autoritit des
al Kalbi angefiihet. Es muss hier aber Wahres von Falschem unter-
schieden werden. Denn die, welche behaupten, dass . dmr bin Luhajy
der Erste gewesen, der die Araber zum Gotzendienst verleitet habe,
irren sich, denn in dem Vorhergehenden ist bereits erwiihnl worden,
dass Padd dem “Auf bin ‘Udra bin Zaid al-Ldt iibergeben worden
sei, und wir haben in dem Artikel iiber al-Ldt schon erzihlt, dass
Zaid-al-Ldt seinen Namen von dem Idol a/-Ldt, welches die Araber
anbeteten, erhalten habe; dies Idol (al-Lat) ist jedoch dlter als Fadd.
(ott aber weiss es am besten ! «

Gegen diese in seltener Weise ausfiihrliche Nachricht des Jékit
miissen allerdings die diicftigen Angaben anderer Schriftsteller sehr
zuriickstehen. Am reichhaltigsten ist noch der Bericht des Sikdb
al-din al-Fisi bei de Sacy (in den Nolices et extraits I, 134),
welcher das Idol so beschreibt: »c’était une statue de marbre, qui
/'17/7'(?.90/1//1/[ un homme a cheval, avec un vétement ceint autour
des reins, et un manteaw, il portait une épée suspendue a son
cou el tenait une lance a la main.« Da al-Kalbi seine Nachricht
von einem Augenzeugen hat, welcher das Idol selbst gesehen, wird
man ihr wol den Vorzug geben und das Ross, aul dem das Idol
nach Sihab-al-din gesessen haben soll, fiir ein Superfluum der ge-
schiftigen Phantasie des anderen Berichterstatters halten miissen.

In welchem Zusammenhang kénnen nun aber diese Embléme,
welche man eher bei dem Standbild des Liriegsgottes erwarten sollte,
mit einem Idol stehen, dessen Name (» Liebe u) auf die erotische
Natur der Gottheit schliessen lisst? Was soll bei ihm das Schwert,
der Bogen, der Rocher mit den Pfeilen? Letztere kénnte man sich
allerdings als zum Looswerfen gebraucht denken, wie deren zu die-
sem Behufe z. B. hei dem Idol Hobal gewesen sein sollen,

Wie bedeutend auch an und fiir sich die Nachricht des Jakit
iiber dieses Idol Fadd sein mag, fir die Erklirung der Idee, welche
sich an dasselbe und seine Verehrung g‘(-kniipl'l, hat, gewinnen wir
aus ihr nichts.

Bedeutsam hierfiir ist nun der Umstand, dass dasselbe ausser-
ordentlich hiiufig zugleich mit einem andern Idol, als mit etwas
Zusammengehirigem , erwihnt wird, Dies letztere heisst Swod*

.
(65/.M semen effluens). Vgl Sir. 71, 22 Schol. zu Hariri S. 362.

i
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Es soll nach Sikdb al-din al-Fisi (a. 2. 0. 1L, S. 134), Firisdbad,
Sahrastini (S. £F), al-Dimiski (a. a.0.), Mardsid (I, £, II, )
und Jidkit von den Hudailiten , nach Andern aber, wie Baiddve
(zu Siir. 71, 23) und dem Scholiasten zu Haréré von dem Stamme
Hamddn und zwar nach der Autoritit des Letzteren -»in der Ge-
stalt eines Weibes« verehrt worden sein.

Jakit berichtet dariiber im M gam al-buldin : :

»Suwvd ist der Name eines Idols. Abi’'l Mundir sagt: Hudail bin
Mudrika® war der erste unter den Ismi‘iliten, welcher jene Idole an-
nahm. Dieser nahm das Idol Swwd® an, welches von ihm in einem Orte

Namens Ruhdit, im Gebiete von Janbu — Janbu® gehort zu den im
Gebiete von al-Madina liegenden Ortschaften — verehrt wurde.

Das Priesteramt kam den (Bani?) Hajjan zu. Er sagt, er habe in
keinem der hudailitischen Gedichte das Idol erwiihnt gefunden, ausser
in den Gedichten eines Mannes aus Jaman, a/-Kalbi aber erwiihne es
nicht. Nachdem nun “Amr bin Luhajj die Gotzenbilder der Noachiten
vom Ufer von Gidda weggenommen , wie wir dies in dem Artikel
iiber Vadd erwihnt haben, und die Araber zu ihrer Verehrung ge-
rufen hatte, folgte Mudar bin Nizdr diesem Rufe und gab das Idol
Suvd® einem Hudailiten Namens al-Harit bin Tamim bin Sa'd bin
Hudail bin Mudrika bin al-Jas bin Mudar. So wurde es denn in
Ruhit , einer Landschaft in Bain Nahla, nicht weit von Bulaid,®
aufgestellt. Da sagte ein Araber:

»Du siehst sie um ihren Fiirsten herumsitzen, wie die Hudailiten
das Idol Swvd umgeben (indem sie ihm ihre Verehrung be-
weisen). «

Auch auns dieser Nachricht iiber Swwd* lisst sich kein Schluss auf die
Natur des demselben geweihten Cultus und der damit verbundenen
Idee ziechen. Nur der Name desselben und die Bemerkung des
Scholiasten zu Hariri, dass dasselbe unter weiblicher Gestalt
angebetet worden sei, fiihren auf eine Spur, die sich weiter ver-
folgen lisst. Daraus, dass Swod® sehr hiiufig zusammen mit Vadd
angefiihrt wird, wie aus der Bedeutung der Namen : »semen effluens «
und » Liebe « liesse sich schliessen, dass beiden Culten eine gemein-

1 Vgl. den arabischen Text in der Beilage V.

 pfudrika ist ein Beiname des ‘Amr bin al-Jis. Vgl. Wiistenfeld’s Re-
gister, S. 304.

4 s giebt nach Jdkitt's »al- Mustarik« zwei Orte Namens Bulaid, der eine
in der Niihe von Madina gelegen, der andere den Nachkommen des Sa‘id bin
‘Anbasa bin Sa‘id bin al-‘Asi gehorig. Allen Spuren nach ist hier von dem erst-
genannten Bulaid in der Nihe von Janbu' die Rede.
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same Idee zu Grunde liege, und zwar dass #add, die minnliche
Gottheit, Repriisentant des befruchtenden, Swod‘, die weib-
I l ,
liche Gottheit, Repriisentant des befruchteten Principes, gleich-
) | y B
sam das receptaculum ! des befruchtenden, ihr von dem Sonnengott
milgetheilten Samens, der Mond sei. Eine ganz iihnliche Idee lag
dem Mondcultus auch bei anderen Vilkern zu Grunde. So erziihlt
[ A B v O s 3 C. s ] wle
| Plutareh (de Iside et Osiride c. 43) von den Aegyptern: »Sic
setzen die HKraft des Osiris in den Mond, und sagen, dass Isis
als Princip des Werdens ihm beiwohne. Deshalb nennen sie die
Mondgottin Selene »die Mutter der Welt« und legen ihr eine
o] o]
mannweibliche Natur bei; vom Helios erfiillt und befruchtet
entsende und verstreue sie selbst wiederum in den
Luftkreis die Anfinge des Werdens.n Aehnliche Ideen
g
finden sich bei den Persern (vgl. Hyde historia religionis veterum
i ) 8
§ : ,
Persarum. Cap.41.), und man darf wol als eine parallele Anschauung
die erwiihnen, welche in einer Stelle des Jagna I, XX (Comm. von
Burnouf I, 289) enthalten ist, wo der Mond voigpatathaitchac
(qui fait tout naitre) genannt wird und dazu das Gebet (Comm.
S. 348 1.)* anfiibren: » ' invoque et je célebre le divin Mithra, élevé
sur les mondes purs; les astres, peuple excellent et céleste: T uschlur
astre brillant et lumineux; la lune (dépositaire) du germe }
du taureaws; le soleil éblouissant, coursier vigoureux« ete.
Ob dem Cultus der Gottheit Swed® eine diesen fremden Ideen
ihnliche Anschauung zu Grunde gelegen habe, ist eine Frage, deren
Beantwortung so lange wird beanstandet werden miissen, d]h man
sicherer Nachrichten noch entbehrt. Doch darf man nicht ausser Acht
lassen, dass Anndherungen an theils dgyptische, theils altpersische
Anschauungsweisen gewiss auch bei den Arabern Statt gefunden
haben. Bei dem Cultus des Swvd® wird man allerdings eher an dgyp-
tischen Einfluss denken diirfen, auf welchen die Lage des Ortes,

* Demnach stinde ¢ CE,-M fiir ¢ C‘)M ub, wie z. B, b}%js fiir L/_}Q.js WLIO
oder L/)‘%j‘ o in dem Vers des Imru'l-Kais (Divin S. V] v, )
d},b.cyu S /..L\S }953 LJLQJ L5‘>"S J\AM s ){.ﬂ Eyo /;.cﬁj.a
»Zarte Jungfrauen, welche die Liebe (d. h. den Geliebten) auf die Wege
des Verderbens fiihren — den Weisen sagend : (irret) einen Irrthum,

——

indem sie dieselben zum Irrthum verfithren. «
Ebeoso erklirt ein Commentator das bei al- liuh.nl 42, ¢. 9 vorkommende NS

(lu den Worten : --)s N—’) ‘)\A) JJ C’v) durch “)":3 J‘S

* Vgl. Avesta, iibers. von Spiugcl. B. II, S. 41 u. B. I, 8. 258.
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an welchem Swod’ angebetet wurde, hinweist. Rubat lag nicht all-
zuweit von der Grenze Aegyptens.

Je deutlicher man sich der Gefahr bewusst ist, welche mit Ver-
nachlissigung der gerade auf diesem Gebiete so entschieden nothwen-
digen Vorsicht verbunden ist, desto zaghalter wird man auch sein,
als eine wirkliche Thatsache hinzustellen, was doch nur vermuthet
werden kann. Und so soll denn auch dieser Erklirungsversuch nichts
mehr als ein Versuch sein.

Als eine dritte Art des religivsen Cultus bei den alten Arabern
ist endlich der Baum- und Steincultus zu nennen.

Wenn nicht Alles triigt, ist derselbe aus einer besseren,
ideenreicheren Art des Cultus entstanden. Es ist aus dem Alten
Testament bekannt, dass schon die alten Hebrier an solchen Orten,
welche ihnen durch die Erinnerung an ein bedeutenderes historisches
Ereigniss theuer und werth waren, Biume pflanzten oder Steine
aufstellten 3 so pflanzt Abraham zu Beerséba, wo er mit Abimelech
einen Bund feierlich beschworen hatte, Biume (Gen. 21, 33), und
Jakob richtet an dem Ort, wo er die Himmelsleiter gesehen, den
Stein auf, den er zu seinen Hiupten gelegt hatte, zu einem Denk-
zeichen (n:}'.gp moR D1 Gen. 28, 18). Dieses war eine den ver-
schiedenen semitischen Stimmen eigene Sitte, gegen welche aus-
driickliche Verbote erlassen wurden (Levit. 26, 1. Num. 33, 92);
man pflegte zu diesen Steinen oder 'Biumen wie zu Heiligthiimern
zu wandern und bei ilnen das Andenken an die friiheren bedeutungs-
vollen Ereignisse zu erneuern. Leicht konnten da die Nachkommen,
chwunden

aus deren Gediichtniss jene Erinnerung nach und nach ge
war, dazu verfibet werden , jene Biume und Steine selbst fiir etwas
Verehrungswiirdiges, ja Heiliges zu halten und sie zum Object der
gittlichen Verehrung zu machen. Die Wahrheit verschwindet so
leicht und schnell und wird von der geschiiftigen Sage verdringt,
was bei dem Mangel von schriftlichen Aufzeichnungen viel leichter
ist, als wenn diese die historische Erinnerung fixiren,

Eine andere Erklirung dieses Cultus bei den Arabern giebt
[bn- Ujaina, von welchem Baiddvi sagl (I, f9%, ZA2M1): _assn

7

e Lty LUl foums _ad Jamend O3 o Biaas oyl
=l adsiiy! )SDQ‘js Ledpamy Le2 Camyo 5L g

B " d
Laka= 5~

1 Ueber die Bedeutung und grammatische Bildung des Wortes )BO, welches

e >
nach. Einigen )SJO, pnach Andern )SD“'\ auszusprechen ist, sind die arabischen
Philologen selbst verschiedener Meinung. Zauzani (zur Mu‘allaka des Imru’l-
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Kidsiay g0 1 Liaai) dass er die Meinung gehabt, dass die Ismd'ili-
ten nicht die Steine (/..J.u> selbst verehrt, sondern dass sie nur des-
halb um dieselben herumgewandelt seien, weil sie ihrer Meinung nach
Reprisentanten der Ra'ba (u'»,ﬁa;-”) seien; sie hiitlen gesagt: »wo wir
einen Stein aufrichten, da vertritt er uns die Stelle der fa'ba.« Dass
in einigen Fillen solche Steine wirklich nur Repriisentanten des ara-
bischen Centralheiligthumes gewesen, und dass deren Errichtung nicht
erfolgt sei, um die Erinnerung an ein geschichtliches Ereigniss fest-
zuhalten, wird allerdings wol zugegeben werden miissen, doch lisst
sich die Zahl dieser einzelnen Fille nicht bestimmen, da solche
Steine, welche nur Repriisentanten der Ra’ba waren, keinen beson-
deren Namen erhalten zu haben scheinen. Dass die anderen Steine,
welche man sich entweder als Symbole oder Wohnsitze (b8=nwa
Gen. 18, 22) bestimmter Gottheiten dachte, oder welche an solchen
Orten als Erinnerungs- und Denkzeichen aufgestellt waren,
an denen sich die Gottheit in ausserordentlichen Erscheinungen ge-
offenbart hatte, mit ihnlichen religiosen Ceremonien, wie der schwarze
Stein der Ka'ba verehrt wurden, ist durchaus noch kein Beweis fiir
die Richtigkeit der Behauptung des Ibn - Ujaina. Sie ist also eben
nur ein Erklirungsversuch,

Eine dritte Erklirung giebt Moses Maimonides an die Hand,
welcher im More Nebiichim (iibers. von Simon Scheyer, Th. 3,
S. 198) sagt: »Die Szabier errichteten Bildsiulen den Himmelskor-
pern, goldene fiir die Sonne und silberne fiir den Mond, und wiesen
den Sternen besondere Metalle und Rlimate an, indem sie sagten,
jenes Klima habe jenen Stern zum Gotte. Hierauf erbauten sie Tem-
pel, stellten Bildsiulen hinein, in der Meinung, die Krifte der

. » R . H S e S W
Kais v. 6) erklirt das Wort so: Xssmaiy dol=t  \oh L')K /__.\\ )SDU\,H
A.S)> Uji_}f_zﬁé »duviir nannte man einen Stein, welchen die heidnischen Araber
aufrichteten und um welchen sie (feierlich) herumwandelten« (nimlich in derselben
Weise, in welcher man um den schwarzen Stein in der Ka'‘ba zu wandeln pllegte).
Dasselbe Worl findet sich in dem Diviin des al-Farazdal (Mser, Bodlej. Fol. 1647) :

0

B o 695 oy kel Ovasas L S\ga d%‘;"‘” JB,,
Slod! & xaks S _ads S el Lsd Ny _ady RSy
wozu der Commentator bemerkt: /...p'bﬁ'u L%:).> U)é)hﬁ b,;b/ ‘.LMsﬁ )S;\p\."

\LAJJSD ‘)O[J)-M LLUOH O /0-@0\55‘5 Gauhari sagl: (,Juo P-A—“-J'L' )S;O;

¢ Jadu A § o ()i Oy iy 0
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Planeten ergiossen sich iiber die Bildsiulen, so dass
diese Einsicht und Vernunft besissen, den Menschen die Gabe der
Prophezeihung verlichen und heilsame Rathschliige ertheilten. In
demselben Sinne sprechen sie von einem Verhiltniss
der Biume zu den Himmelskdrpern. Wenn niimlich ein
Baum einem Himmelskorper geweiht, in dessen Namen gepflanzt und
auf eine bestimmte Weise verehrt werde, so ergiesse sich ein Theil
von der geistigen liraft des Himmelskérpers auf den Baum und mache
dadurch den Menschen zum Propheten und rede ihn im Schlaf an.«
Allerdings spricht Maimonides hier nicht von Steinen, sondern
von (metallischen) Bildsiulen (pwmbx, d.i. plisol): und man wird
daher seine Worte nur fiir die Erklirung des Baum cultus, nicht
aber des Steincultus verwerthen kénnen, obwol die Maoglichkeit der
Annahme zugegeben werden muss, dass diese Bildsiulen erst in spii-
terer Zeit, als die Cultur fortgeschritten war und man sich nicht mehr 4
mit der einfachen Form des Steines begniigen wollte, an die Stelle |
der Steine getreten sind.

Beide Arten des Cultus fiir zwei verschiedene, aber auf gleicher
Stufe stehende Formen eines groben Fetischismus zu erkliren,
wiire zwar der bequemste und leichteste Weg, iiber alle Schwierig-
keiten der Erklirung hinwegzukommen; ob dieses Auskunftsmittel
aber bei der Religion eines Volkes, welches nicht mehr auf der aller-
niedrigsten Culturstufe steht, zulissig ist, mochte doch sehr zu be-

zweifeln sein.

Das Prototyp aller von ihnen verehrten und angebeteten Steine
ist der schwarze Stein der e ba (\«‘;M\“ };-:\s)' Seine Vereh-
rung stammt der Sage nach von Ismaél her, welchem derselbe von
Gabriel gegeben wurde, um die Ecke des Gebidudes zu bezeichnen,
von welcher aus der feierliche Umgang (3l ) beginnen sollte. Der
Stein war damals weiss, wurde aber spiter wegen der Siinden der

Menschen schwarz.! ‘;
Diese Erzihlung wird von allen muhammadanischen Schriftstel-

jern mit grosseren oder geringeren Variationen wiederholt, und be-

weist zuniichst nichts weiter als das relativ hohe Alterthum dieses

Cultus des schwarzen Steines, von welchem die ilteren griechischen

Schriftsteller nichts erwiihnen. Der erste griechische Autor, welcher

von der Verehrung, die man der Ka'ba widmete, spricht, ist

Diodorus Siculus. Er sagt (III, c. 43): iegov O ayLOTUTOY

t Vgl. Tabari trad, p. M. Dubeux p. 180, Wiistenfeld Geschichte von
Mekka S. 4 ff.
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idovrar , TLpuGuEvOY Vo TAvTOW Adfov TEQITTOTEQOY , Was
man eben nur von der Ka'ba verstehen kann,

Wiihrend also von den orthodoxen Muslim diesem Cultus ein
gottlicher Ursprung vindicirt wird, behaupteten Andere, das Haus
Gottes, die Ka'ba, sei urspriinglich ein Tempel des Saturn (J=;)
gewesen. Dieser Ansicht erwiihnt Sahrastini (S. f) tadelnd, indem
er sagt: »Hierdurch zeigt sich, wie sehr die liigen, welche behaup-
ten, dass der heilige Tempel Allah’s nur ein Tempel des Saturn
sei, welchen der erste Erbauer auf Grund bekannter Sternaufginge
und giinstiger Conjunctionen erbaut und welchen er »Tempel des Sa-
turn« genannt habe, und dass dieser Bedeutung wegen die Fortdauer
mit ihm bleibend verkniipft und die Verehrung ihm zu Theil geworden
sei, weil Saturn besser auf die Fortdauer und die Lebensdauer hin-
weise, als die iibrigen Sterne. Dies ist aber ein Irrthum, weil die
erste Erbauung in Folge der Offenbarung geschah und von denen,
welchen diese Offenbarung zu Theil wurde, ausgefiihrt worden ist.«
Uebereinstimmend hiermit berichtet a/- Mas“idi (bei Chwolson
a. a. 0. 11, 8. 673), dass Einige behauptet hiitten, der Tempel zu
Makka sei ein Tempel des Saturn gewesen, und dass, weil eben
dem Saturn Fortdauer und Bestindigkeit vor Allen zukomme, die-
ser Tempel so lange Zeitriume iiberdauert habe. Maglicher Weise
hat der Cultus des schwarzen Steines zu dieser Behauptung Ver-
anlassung gegeben, denn die schwarze Farbe war nach den Vor-
stellungen der Alten die Farbe des Saturn. So berichtet al-Dimiské
(bei Chwolson a. a. 0. S. 382), dass bei den Sabiern der Tempel
des Saturn sechseckig aus schwarzen Steinen erbaut und mit
schwarzen Vorhingen versehen gewesen sei: auf dem Thronsessel
befinde sich ein Gotzenbild aus schwarzem Blei oder schwarzem
Stein gearbeitet; dass die Sibier in den Tempel des Saturn am Sonn-
abend schwarz gekleidet kommen (vgl. Chwolson a.a. 0. II, 671 ;
iiber die Bedeutung der Farben im heidnischen Cultus vgl. ebendas.
S. 881, 658).

Zu dem Steincultus ist sodann der Cultus des Idoles /- Lt
(wMI1) zu rechnen, welches von dem Stamm Takif, einem Zweige
der Havézin, in 7@/ angebetet wurde. Nach al-Kazvini (,f\l;‘u‘ al-
bilad S. 65) war es ein viereckiger weisser Stein, iiber welchem
man einen Tempel erbaut und den man mit feierlichen Umziigen zu
verehren pflegte. Dem englischen Reisenden James Hamilton (Sinai,
the Hedjaz and Soudan. London, 1857) wurde der Stein noch vor
wenigen Jahren in Taif gezeigt. Er sagt dariiber (S. 150): »Al a
short distance outside to the west, a five-sided block of granite rising
in a slant from the ground is pointed out as the idol of Lat. In its
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greatest length it measures about twelve feel and four feet and a half
to its highest edge.« Vgl. ausserdem Burckhardt, Travels in Ara-
bia I, 299. Sacy a.a. 0. S. 135, Pococke a. a. 0. S.91. Baz-
ddvi zu Siir. .)J, 19. Osiander a.a. 0. S. 480.

Auch das Idol Mandt war nach al-Asraki (vgl. Noél desVer-
gers, UArabie S.135) ein schwarzer unformiger Stein, womit die
Nachricht des Ibn-al-Kalbé iibereinstimmt, nach welchem Jakiit be-

b T
richtet (V\Jv\ﬁ-‘ Jahgd 5 o Blis x:'»ile/), dass Manit ein von den
Hudailiten in Rudaid \u«lnl(r Stein gewesen. Ein Gleiches wird
ferner von dem bereits besprochenen Idol S&'d und dem Idole Dimar
berichtet, welches nach den Mardsid al-ittild 11, S. 185 (Vgl mit
Wiistenfeld's Register ete. S.4 u. 429) von dem ismdilitischen
Stamme Swulaim verehrt wurde. Auf Steincultus lisst auch der bei
Ibn-Duraid S. 237, Z. & v. u. vorkommende Name ==\l Qs
schliessen.

Weniger sicher sind die Nachrichten iiber den in Gebrauch ge-
wesenen Cultus von Biumen. Ueber diesen Cultus und seine Be-
deutung in der phénicischen Religion hat bereits Movers (a. a. O.
[, 5741f.) des Weitliufigeren gesprochen. Allen Spuren nach gehort
diese Form zu den von den Arabern weniger gekannten. Wir wissen

nur von zwei Gottheiten, welche man sich in Biumen wohnhaft
dachte, und deren Biume man daher gottlich verehrte. Diese sind
Dit anvdt und al-Usza. So zweifelhaft es auch sein muss, ob
Dit anvdt wirklich als Gottheit vere hrt wurde, so wird sie doch hu‘
zu besprechen sein, da die Araber selbst iiber diesen Baum getheilter
Meinung sind, indem die Einen von ihm berichten, dass man zu ihm
gewallfahrtet und bei ihm Opfer gebracht, wiihrend Andere versichern,
dass der Baum nur dazu gedient, um auf ihm die Kleider aufzuhin-
gen, deren der Pilger, ehe er das heilige Gebiet von Makka betrat,
sich entledigen muss.

Ueber Ddt anvdt (Dble3) 13)' berichtet der Verfasser der
Mardsid al-iteila” (I, 19):

Ddat anvdt war ein grosser griiner Baum nicht weit von Makka,
su welchem die heidnischen Araber jedes Jahr zu kommen pflegten,
um ihn zu verehren; sie hingen auf ihm ihre Waffen auf und schlach-
teten bei ihm Opferthiere.

Uebereinstimmend hiermit sagt Jakit :

»Anvdl war ein grosser, griiner Baum, zu welchem die heidni-

; VK Ta'dlibi bei Hammer-Purgstall in der Zeitschr. d. D. M. Ges.
Bd. h, S.'509.
* Vgl. den arabischen Text in der Beilage VI.
10
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schen Araber jedes Jahr zu kommen pflegten, um ihn zu verehren,
an dem sie ihre Wallen aufhingen und bei welchem sie Opferthiere
schlachteten. Er war in der Nihe von Makka. Es wird aber auch
erzihlt, dass sie, wenn sie (zur Ra‘ba) wallfahrteten, aul diesem
Baume ihre Mintel aufzuhiingen und das heilige Gebiet (von Makka)
ohne Mintel zu betreten pflegten, um so der Ka‘ba ihre Verehrung
zu erweisen. Deswegen wurde dieser Baum (dd¢) anvdt genannt

(Svun ndta med. v = il :lul'hiingcn).«

Die von Jékit durch das 53, eingeleitete zweite Erklirung ist
allem Anschein nach eine Erfindung sehr spiter Zeit. Die Sitte, an
den heilig verehrten Biumen, diesen Wohnsitzen der Gottheit, Waf-
fen aufzuhiingen, ist eine auch in dem hellenischen Baumcultus ganz
iibliche. Man vergleiche nur die bildlichen Darstellungen bei K. Boet-
ticher (Baumkultus der Hellenen und Romer) no. 9. 34. 63. Moch-
ten diese Walfen nun Trophiien oder wirklich Embléme der: Gottheit
sein, die Sitte selbst wird sich nicht leugnen lassen. Dass ausser den
Waffen auch Kleider mit aufgehiingt wurden, ist sogar sehr wahr-
scheinlich und bedarf nicht jener spiteren Erklirung, welche die Exi-
stenz des Cultus, welchen man dem, Dat anvi{ genannten, Baume
zu widmen pflegte, wegzuleugnen sucht.

Beiweitem wichtiger und vollstindiger ist, was wir iiber den Cul-
tus einer anderen, unter der Gestalt eines Baumes verehrien Gottheit
wissen, nimlich :

¢ y A % o » & YO anr .I‘ l. OQ el 'PAQE

al- Usza (ngs-ﬂ). Nach allen hl{lll(,ll‘ war dies eines der griss-

ten Idole der alten Araber, und sein Cultus gehorte zu den am
weitesten verbreiteten. Als seine Verehrer werden die Bani Gatafin
(Zamahsari bei Hottinger histor. or. p. 232) oder, wie Sahrastini

)

: &)
die -Banit Saibdn bin Sulaim (vgl. Noél des Vergers, 'Arabie
S. 135 @) und die Kurais (Baidavi) genannt, und da der Name ‘ 4bd-
al-uszd auch bei den Takif, " Anaza, Kalb, Guhaina, Huzda und
Asad vorkommt, was bereits Osiander (a. a. 0. S. 487) nachge-
wiesen hat, so wird man auch diese Stimme zu denen rechnen miis-

(S. F*F) berichtet, alle Nachkomm en Kindna’s (SUs )

sen, welche die “Uszzd verehrten. Dass das Idol ein Baum war, wird
von allen Quellen iibereinstimmend berichtet. Nur der bereits er-
wihnte Reisende James Hamilton (n. a. 0. 8. 151) erzihlt, dass
man ihm in 7@ »an unhewn stone, with a depression or hollow on
the north side resembling a water-worn boulder« als das alte Idol der
“Uszd gezeigt habe, eine Angabe, deren Richtigkeit er selbst be-

zweifelt.
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Der Baum, welchen man als Sitz dieser Gottheit verehrte, war
nach dem Kdmais ein Samurabaum, nach Gauhari (["L'lj SN (gR)
eine Akazienart. Sehr scharfsinnig combinirt Osiander (a. a. 0.
S. 486) mit der Nachricht des Kamts die von Nuvairé (bei Ras-
mussen Additam. S. 71) mitgetheilte Notiz iiber die bei den alten
Arabern gebriuchliche bl“(‘,, den Knaben zum Schutze gegen die
Diimonen den Zahn eines Fuchses oder einer Ratze, oder den aus
der Samura fliessenden blutartigen Saft <\u¢>) in getrockneter
Gestalt umzuhingen.

Jikit " berichtet iiber dies Idol Folgendes:

al- Uszd wird im Kordn (Sir. 53, 19: was meint ihr iiber al-
Lit und al- Usza?) erwiihnt. al-Lat war ein Idol der Takifiten,
al-"Uszzd ein Samurabaum, welchen die Bani (:(l/./l/'ll'/l, verehr-
ten, iiber welchem sie einen Tempel erbaut hatten und bei welehem
sie Tempeldiener anstellten. Hailid bin al-valid zerstirte in Folge
des ihm vom Propheten gewordenen Auftrages diesen Tempel und
verbrannte den Samurabaum. «/-Uszd ist das Femininum von al-
aazz, wie al-kubrd von al-akbar; al-a‘azz ist soviel als al-"aziz und
al-Uszd soviel wie al-aziza. Ibn-Habib sagt: al-Uszd war eine
Palme, in deren Nihe ein Stein ( ,S'.) sich befand und welche der
Stamm (.(ll(////// anbetete ; ihre Priester gehorten zum Stamm der
Banit Sirma bin Murra. Abi’l-Mundir erziblt, nac thdem er iiber
Mandt und al-Lat berichtet, Folgendes : Dann nahmen sie al- Usza
(als Gottheit) an. Diese ist jiinger als al-Ldt und Mandt. lIch habe
gehirt, dass die Araber sich nach beiden Gottheiten benannt haben
s0 fand ich einen Tamim bin Misa bin Zaid Manat bin Tamim bin Murr
bin’ Udd bin Tabiha und einen ‘Abd-manat bin’Udd. Nach der ( Gottheit
al-L At benannte Ta‘laba bin‘Ukaba seinen Sohn Taim-al-Lit...
‘Abd-al “Uzza bin Ra‘b gehért zu den ersten, welche die Araber nach
dieser Gottheit benannten, und ZAlim bin As‘ad war es, welcher die-
selbe annahm. Sie befand sich in einem Vadi von Nahlat al-simijja,
das Hirdd ? genannt wurde, nach al-Gamir zu rechts von dem hii-
seligen Wege, der von Makka nach ‘Irak fiihet, 9 Millien hinter

1 Vgl. den Text in der Beilage VII.
¢ Jeber l‘“l'i\lll sagt Jdkitt tm;/a N +-a; 8Py Ser S oye JL.!.& UJJ

)
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Dit “Irk nach al-Bustdn zu. Er erbaute iiber dem Baume einen
Tempel, in welchem man eine Stimme horte. Nach ihm benannten
die Kurais und (andere) Araber Leute ‘Abd al-Uszd. al-Uzzé
war das grosste Idol der Kurais. Man pflegte ihm Geliibde zu weihen,
Gaben und Schlachtopfer darzubringen. Abd’l-Mundir berichtet :
»Wir haben erziihlen gehort, dass der Prophet sie einst erwihnte
und sagte: Ich habe der ‘Uzz4 ein staubfarbiges Schaf dargebracht,
als ich mich noch zu der Religion meines Volkes bekannte. Die
KKurai$ pflegten die Ka'ba zu umwandeln und zu sagen : » bei al-Lat
und al -'Uzz4 und Mandt der anderen dritten Gitting, denn diese sind
die erhabenen Jungfrauen,’ auf ihre Vermittelung wird gehofft
und man sagte: (sic sirul) die Tochter Grottes, um deren Vm'mil.l,clung
man bittet, um zu ihm zu gelangen. Als Gott aber seinen Gesandten
geschickt, offenbarte er ihm den Vers (Sir. 53, 20 f.): »was meint
ihr iiber al-LAt, al-Uzzd und ManAt die andere dritte Gottin?
Glaubt ibr etwa, dass ihr nur Séhne und Gott nur jene Tochter
habe? Fiirwahr, das wiire eine ungerechte Vertheilung. Diese (Gétter)
sind nichts als Namen, die ihr und eure Viiter ihnen gegeben habt.
Gott aber hat ihnen durchaus keine Macht verlichen.« Die Kurais
bestimmten dieser Gottin einen SukaAm genannten und zum VAdi
Hirad gehorigen Hohlweg (nach dem Vorbilde des heiligen Gebietes
der Ka'ba) als Territorium.* = (Sukim ist an der gehirigen Stelle
besprochen worden.) An dem al-gabgab genannten Schlachtort
schlachteten sie ihre Opferthiere. Die Kurais widmeten dieser Géttin
eine besonders grosse Verehrung. Der Dichter Zaid bin “Amr bin
Nufail, welcher in der Zeit vor Muhammad zu dem Cultus der ¢/-
‘Uzxsd sich bekannt, spiter aber ihren und der anderen Gotzen Cultus
verlassen hatte, erwithnt das Idol in folgenden Versen:
»Ich habe zugleich @l- Ldt und al- Uszd verlassen: so handelt
der kluge Mann.
Und so verehre ich denn weder «/- Uzzd noch ihre beiden Tgchter,
noch besuche ich die beiden Idole der Banit Amr,
Noch Hobal, und er war doch ein Herr fiir uns in der Zeit, als
mein Verstand noch gering (d. h. als ich noch jung) war.«

% Per Sinn der Lesart der Handschriften (uuﬁijw wiire : »Diese Idole
sind die zarten Jiinglinge«; aber der ganze Zusammenhang, nach welchem die
Gottheiten eben als weibliche angesehen werden, erfordert ein Wort wie Lg)\.,\.tﬂ

B,

oder (3, “\f

? Bigentlich, indem sie den Haram der Ka‘ba parodirten. et I = N 111,
vgl. al-Makkari I, p. 549, Z. 12. Ibn-As'ad in der Zeitschr. d. D. M, Ges. Bd. 13,
S. 250, Z. 8 v.u.
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Die Banti Saiban bin Murra bin‘Abs bin Rifda bin al-Harit bin ‘Utba
bin Sulaim bin Mangir waren Priester der al-Uszsd. Sie waren die
Bundesgenossen der Band’l-harit bin ‘Abd-al-Muttalib bin Hasim bin
‘Abd-Manaf. Der letzte Priester von ihnen war Dubajja bin Harami
al-Sulami.

al-Ussd aber wurde so angebetet, bis Gott seinen Propheten
schickte, der den Cultus dieses und der anderen ldole tadelte
und ihre Verehrung untersagte, nachdem der dariiber handelnde
Koranvers geoffenbart worden war. Dies wollten aber die Kurais
nicht dulden.

AM;HM’UMﬁmlSdﬂan;ﬂJ&siMn‘Uqu1hm‘Am1Smnsbm
‘Abd ManAf an der Krankheit, an welcher er starb, erkrankt war,
kam Abd Lahab zu Besuch zu ihm und fand ibhn in Thrinen. Als er
ihn gefragt, warum er weine, ob etwa (aus Furcht) vor dem Tode,
dem man doch nicht entrinnen kénne, antwortete er: »nein, sondern
ich fiirchte, dass ihr die ‘Usza nicht mehr anbeten werdet. Da ent-
gegnete ihm Abi Lahab : »sie ist wiihrend deines Lebens nicht
deinetwegen angebetet worden, und so wird man auch nach deinem
Tode nicht aufhoren sie zu verehren, weil du gestorben bist.« Da
sagte 'Uhaiha: »jetzt weiss ich, dass ich einen Stellvertreter finden
werde «, und es wunderte ihn, dusstﬂ'lnn solchem Eifer an der Ver-
ehrung der Gottin hing. J/ul/ Mundir sagt: » Sa'id bin al- \\l Abii
"Uhaiha trug eine Ropfbinde in Makka, und Niemand wagte eine Kopf-
binde von derselben Farbe zu tragen.« Ferner erzihlt derselbe:
» Mein Vater erzihlte mir, dass Abd Salih von Ibn-Abbas gehort :
al “Ussd war ein weiblicher Teufel, der drei Samurabiume in Batn
Nahla als Wohnsitze inne hatte. Als der Prophet Makka erobert
hatte, schickte“er den [alid bin al-Valid aus und sagte zu ihm :
»gehe nach Bafn Nahla, dort wirst du drei Samurabdume finden,
den ersten davon haue um. Er ging darauf hin und that dies.«'
»So haue den dritten um.« So kam er dann zu demselben und fand
eine alte hiissliche Frau (?), welche ihr Haar zerraufte und ihre Hinde
auf die Schultern legte und mit ihren Zihnen fletschte, und hinter ihr
ihren Priester Dubajja bin Harami al-Sulami al- SaibAni. Als dieser

den Halid sah, rief er:

1 Pie Liicke wird (nach Weil, Muhammed 8. 238 und Sacy a.a.0. 1, 134)
so auszufiillen sein: Als er nach seiner Riickkehr dem Propheten evziihlt hatte,
was er ausgeliibrt, und von dem Propheten befragt, ob er etwas gesehen, ge-
duss er nichts gesehen, befahl ihm der Prophet, wieder zu-

antwortet hatte,
den zweiten Baum umzubauen. »Wenn du aber auch dann noch

riickzukehren und

nichts gesehen bast, §0 haue den dritten um, «
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» 0 “Uzzd, greife heftig und kriiftig (den Halid) an, wirf die Hiillen
(welche dich hindern) ab und eile,

Denn wenn du heute nicht den Halid todest (— so wirst du unter-
gehen). Darum riche dich an ihm, indem du ihn schnell der
Schmach Preis giebst, und denke an die Vertheidigung ! «

Da sagte Halid : » Ich verleugne dich, nicht preise ich dich! Fiirwahr
schon habe ich gesehen, dass Gott dich erniedrigt hat!«' Darauf schlug
er auf sie und zerspaltete ihr das Haupt, und siche es war ein schwarzes
Weib. Dann hieb er den Baum um und tédete den Priester Dubajja.

... Darauf kam Hilid zum Propheten und erstattete ihm Bericht.
Da sagte dieser: » dies war @/ ~"Uszd, die Araber werden nach djeser
keine “Uzzd mehr haben und sie wird von jetzt an nicht mehr an-
gebetet werden,« Die Kurai$ und die iibrigen Bewohner von Makka
ehrten kein einziges Idol so hoch als /- Ussd, dann al- Lit, dann
Mandt. Die Kurai$ aber verehrten sie ganz besonders durch Opfer-
guben und Wallfahrten; dies hat, glaube ich, seinen Grund darin,
dass «/-"Uzxd ihnen so nahe wary die Takif ehrten a«l-Ldt so wie
die Kurai§ @/-Uszsd, und ebenso verehrten die Ausiten und
Hazragiten Mandt ganz besonders, und sie wurden alle sehr hoch
geehrt, weil die Leute es so gewdhnt waren. Sie hielten aber bei
weitem nicht so yiel auf die fiinf Idole, deren Dienst ‘“Amr bin Luhajj
einfiihrte und welche der Kordn in folgendem Vers (Sir. 71, 22 f.)
erwihnt: (»und sie sprachen) verlasset nicht Fadd und Swvi®,
Jagit, Ja“ik und Nasr«, als auf jene drei. Meiner Meinung nach
geschah dies deshalb, weil sie so weit von ihnen entfernt waren,

Die Kurais ehrten (Q#ﬁu) sie, und Gani und Bahila beteten (LSghazy
sie zugleich mit ihnen an. Da schickte der Prophet den Halid bin al-
Valid, welcher den Baum umhieb, den Tempel zerstirte und den
Stein zerbrach.«

Es ist bereits auf die altsemitische, auch bei den alten Hebriern
iibliche Vorstellung von der Heiligkeit besonderer Haine oder Biume
(vgl. Movers a.a. 0. I, 980) hingewiesen worden. Eine solche
Vorstellung liegt sicher auch dem Cultus der Géttin @/-Uszd, einem
oder, nach anderen, drei Samurabiumen zu Grunde. Wenn Jakit
erzihlt, dass bei dem heiligen Baum ein Steindenkmal (035)
sich befunden habe, so wird dieses vatan nicht selbst ein [dol, son-
dern ein Stein gewesen sein, den man in der Niihe der Samura auf-
gestellt, um darauf zu opfern, oder um den Baum besonders bemerklich

Bei Osiander (a. a. 0. 8. 485) lauten die Worte so:

ot 0 At et d Qs ¥ IS 2 |
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zu machen. So errichtete auch Josua (vgl. Jos. 24, 26) unter der Eiche
bei Sichem, unter welcher Jakob die fremden Gotter vergraben hatte
(Gen. 35, 4), und welche Richt. 9, 37 die Eiche der Wahrsager
(223997 JAbN ) genannt wird, einen Stein. Die Stimme, welche in
dem Tempel gehort wird, lisst auf Ertheilung von Wahrsager - oder
Orakelspriichen schliessen, welche die Priesterin geben mochte.
Ueber Wahrsagerei bei den alten Arabern wird uns mannich-
fach berichtet. Eine Wahrsagerin (Xi8) Zarifa, die Frau des
‘Amr bin Ma’al - sama Muzaikija, welche ihrem Manne die Ratastrophe
des Sail ul-arim vorhersagte,' erwiihnt Ibn-Hallikin (ed.Wiisten-
feld Fase. 3, p.v, no. 212). Sie starb an dem Tage, an welchem
zwei andere Wahrsager, .Sl/:ﬁ und Satéh, geboren wurden; kurz vor
ihrem Ende befahl sie, die Rinder herbeizubringen , spuckte in den
Mund eines jeden und hoflte so ihre Sehergabe auf dieselben zu ver-
erben. Von einer Wahrsagerin, welche bei dem Idol D#'l-Halasa
ihre Orakelspriiche ertheilte, spricht ferner der Commentar zu Maiddni
(18, 123). Als ganz besonders ungestaltet und hisslich, etwa wie hier
das alte, schwarze Weib mit ihren grinsenden Zihnen und ihrem zer-

rauften Haar, werden die oben erwiihnten Wahrsager Sékk <v°-vw> und

Satih (Cmf-uw) oeschildert. Von diesen erzihlt der Scholiast zu Hariri
(2. Ausg. S. 203) iibereinstimmend mit Lon-Hallikin (a.2.0.). Beide,
sagt er, gehorten zu den Weltwundern (L) EAPL:J) (rm-k-
sichtlich ihrer Hisslichkeit); Satih sei verkriippelt (aazio) geboren,
habe weder stehen noch sitzen gekonnt, habe weder I‘iopl' noch Hals
gehabt, sein Gesicht sei an der Brust gewesen; von hll\lx berichtet
Ibn-Hallikdn, dass er ein halber Mensch (¢ylwsl aaal) gewesen, der
nur eine Hand, einen Fuss und ein Auge gehabt. Man schrieb diese
Hisslichkeit dem Einfluss des bésen Dimons zu, der einen solchen
Korper sich zum Wohnsitz erwiihlt habe, und mit diesem Glauben
hing auch der Glaube an Wahrsagerei zusammen, deren IKraft man
dem Einfluss hoherer Michte zuschrieb. Wie man nun vor Idolen die
Pfeile warf, um das Loos zu zichen (vgl. Pococke a.a.0. §.99),°
so mochte auch gerade in den Tempeln derselben Wahrsagerei ge-
trieben werden. Es war dies allen Spuren nach Sache der Priester
oder Priesterinen, welche als in besonderer Verbindung mit der
Gottheit stehend gedacht und darum fiir besonders befihigt gehalten
wurden, auch die Zukunft zu erkennen.

1y gin de Perceval, Essai I, 84.
Vgl. Caus
® (egen diese Sitte eifert der Horin \ur 5, 4. Die Art, auf welche das

Loosziehen geschab, beschreibt Baidivi zu d. St.
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Wahrsagerei findet man iibrigens auch bei anderen Vilkern in
Verbindung mit Baum cultus, was bereits von Movers (a. a. 0.
S. 581) mit Beispielen belegt worden ist, unter welchen der wahr-
sagende Lorbeerbaum in Delphi (Hlymn. Homer. in Apoll. 393),
die Orakeleichen zu Dodona (Odyss. 14. 327 f. vgl. mit
paosawn jaox Jud. 9, 37) und die Orakelbiume (fatidicus lucus
Silius Ttal. IIT, 11) in Nordafrika hervorzuheben sind. Die Golttheit
wird als im Baume wohnhaft gedacht (Silius Ital. III, 691. Arbor
numen habet coliturque tepentibus aris) und sie ist es, welche die
Orakel durch den Mund des Priesters oder der Priesterin ertheilt.

Wer war nun aber a/-Uszsza ? Der Name, welcher nach Jdkit
so viel als al-"aziza, die Gewaltige, Michtige, bedeutet, wiirde
seiner Bedeutung nach ein Aequivalent von al-Ildhat, die Mond-
gittin, sein. Die grosse Verbreitung des‘Uszd - Cultus in [ligdz hat
bereits Osiander (a. a. 0. S. 487 ff.) dargethan und nachgewiesen,
dass die Banit Kindna vorziiglich es waren, welche /- Uszd verehrten.
Diesen schreibt aber A4bi’l- Farag (a.a.0.) ausdriicklich Mond-
cultus zu, woraus Osiander ganz richtig schliesst, dass /- Uzza
eben die Mondgdottin sei.

Schon der weibliche Name des Idoles lisst auf eine weibliche
Gottheit schliessen. Wenn sodann erzihlt wird, dass beim Zerstéren

des Gitzenbildes im Tempel ein Weib — jedenfalls die Priesterin
der Gittin, wie auch Weil (l\/lulmmmod S. 228) vermuthet — ge-

funden wurde, so erhiht dieser Umstand die Wahrscheinlichkeit der
Vermuthung, dass al-Uszd eine weibliche Gottheit gewesen,
Frauen waren vornehmlich, auch in Aegypten, beim Cultus der
Mondgdttin, der Konigin des Himmels (Dvawm noba vgl. Jerem.,
44, 15. 19.) mit betheiligt. i

Die Frage, in welcher Verbindung nun aber der Mond cultus mit
dem B aumcultus stehen konne, wird sich leicht beantworten lassen,
wenn man erwiigt, dass man dem Mond einen ganz besonderen Ein-
fluss auf die organische, namentlich auf die Pflanzenwelt im Alter-
thum zuschrieb, und zwar vornehmlich aus dem Grunde, weil man
in ihm den Reprisentanten der Feuchtigkeit bringenden Nacht erblickte
(vgl. Creuzer’s Symbolik I1I, 371), weil man seinem Einfluss vor-
iii;z;li(-,h es zuschrieb, dass mondhelle Niichte reicher an Thau sind
als andere, und man deshalb ihn als eine der Pflanzenwelt (v;_v;l_
Welcker, Griechische Gotterlehre I, 552) besonders giinstige Gott-

heit ansah.
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