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on den verschiedenen Gegenstianden, die im heutigen Moschee-
kultus eine Rolle spielen, wie die Kanzel (mznbar), die Ge-
betsnische (mzfirab), die Dikka, das Wasserbecken usw. geht

nur das Mimbar auf die Zeit des Propheten zuriick; ich

halte es sogar fiir dlter als die Moschee selbst, jedenfalls fiir alter als

die Zeremonien des Freitagsgottesdienstes. Das doch ebenfalls iiber-
all eingefiihrte mzjrab gilt selbst bei spiten islamischen Theologen als
bid‘a*, wenn auch als lobliche Neuerung, und wird deshalb dem ge-
feierten ‘Omar IL. zugeschrieben?, da man es mit dem besten Willen nicht
auf Muhammed zuriickfilhren konnte. Ganz anders das Mimbar, das
als Einrichtung des Propheten gilt, wenn auch nicht in der heute
iiblichen Form.

Zunichst miissen wir uns da von der Anschauung der arabischen
Uberlieferung frei machen, wonach der gesamte heutige Kultus auf
Muhammed zuriickginge, und dall schon er auf seinem Mimbar genau
wie heute der jatzb seine beiden Hutben vollzogen habesd. Uber das
langsame Werden des islamischen Kultus hat in letzter Zeit besonders
[LEONE CAETANI in seinen monumentalen Annalen sehr Beachtens-
wertes gedubertt. Wir wissen eben fast nichts iiber die Entstehung

t Ibn el-Hagg KA. elmadhal 11, 76, 29 2 Tigribirdt I, 76, 9
3 Bohari bei Qastellant II, 181, 19 & Annali dell Islam 1, 432ff,
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des islamischen Kultus; denn das vermeintliche Wissen der islamischen
Gelehrten darf uns nicht irrefiihren. Darum mag es am Platze sein,
mit einer Detailfrage zu beginnen und nach dem Zweck und Wesen
des sogenannten snbar zu forschen. Etymologisch hat schon
F. ScHwALLY* das Wort untersucht und auch wertvolle Materialien
zusammengetragen, Mein Zweck ist ein rein historischer.

I

Geringfiigige, zunichst unwesentlich erscheinende Details bei Kultus-
handlungen oder -Gegenstinden bieten hdufig wichtige Fingerzeige
zur Erkldrung des urspriinglichen Sinns der Sache selbst. So mochte
ich aus der heutigen Mimbarpraxis zwei Tatsachen als wichtig heraus-
greifen:

1. Vor Beginn der Predigt und zwischen der ersten und zweiten
Ansprache muf§ der Prediger auf der Kanzel sitzen, wihrend der
Predigten sclbst stehen?

2. Der Prediger betritt die Kanzel mit einem Stab oder Schwert
oder Lanze oder Bogen in der rechten Hand 3.

Beachten wir zunichst das Sitzen auf der Kanzel. Viel natiir-
licher wire das Stehen, wenn es sich beim Mimbar wirklich bloll um
eine Erhohung fiir den Redner (mérga) handelte. Ich glaube, dal hier
ein Anklang an den eigentlichen Sinn des Mimbar vorliegt; denn dieses
diente, wie gleich ndher zu begriinden sein wird, urspriinglich zum
Ditzen

Priifen wir zu diesem Zwecke unbefangen die Tradition und zwar
zundchst die juristisch-theologische der grolien Traditionswerke, dann
die im engeren Sinne historische. In spiterer Zeit sind natiirlich
beide Quellenarten durcheinander gearbeitet; so in den beiden aus-
fiithrlichsten Berichten iiber unser Thema bei Samhudi (Cairo 1300)
111 ft. und bei Dijarbekri, za’7ij; el-famis (Cairo 1302) 1L 751t Wo
irgend moglich, gehe ich auf die alten Quellen zuriick.

1 ZDMG 52, 146ff.; vgl. auch seinen Aufsatz: Zur dllesten Baugeschichte der
Moschee des ‘Amyr in Alt-Kairo (Stralib. Festschr, zur XLVI, Versammlg. d. Phil,, 1901)
p. 111 Anmi 1

2 Gazali, /a1, 130, 21; LANE, Manners and customs® 1, 1065 JUYNBOLL, HHand-
leiding t. Mok, Wet 80/81

3 Ib.; fiir die Lanze ‘anaza vgl, ifja 1. c. Z, 27 und weiter unten S. 348 Anm. 3;
fiir den Bogen vgl. noch Abii Da’id am Rande von Zurqini’s Muwalta’-Kommentar

(Cairo 1310) I, 303; 314

P
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Uber die Einfiihrung des Mimbar durch den Propheten besitzen
wir zahlreiche Nachrichten. Fast alle grofien Traditionswerke berichten
ausfiihrlich dariiber, Abu Da’id und Ibn Magah sogar in eigenen
Kapiteln; die ausfiihrlichsten Angaben aber hat Bohari*. Sorgfiltige
Vergleichung fiihrte zur Feststellung von zwei wesentlich verschiedenen
Traditionsgruppen. Die erste Gruppe® geht als letzten Autor auf den
Genossen Sahl b. Sa‘d zuariick. Ihr Inhalt ist folgender: Sahl wird
tiber das Material des Prophetenmimbar interpelliert. IEr bezeichnet
sich als besonders sachverstindig, da er der ersten Aufstellung bei-
gewohnt habe, als der Prophet zuerst darauf gesessen. ,Der Prophet
lieh der Frau N. N. sagen: Befiehl deinem Sklaven, dem Schreiner,
er soll mir Hoélzer (a¢wad) machen, auf die ich mich setze, wenn
ich mit den Leuten rede (oder: So will ich mich auf sie setzen
usw.)“ Das geschah, und das Mimbar wurde angefertigt aus Akazien-
holz von El-Gaba. Dann vollzog der Prophet das Rituale auf und vor
ihm, (nicht etwa die juzbe), wie beschrieben wird.

Die zweite Gruppe von Nachrichten? geht auf Gabir, auf Nafi‘
nach Ibn ‘Omar, auf Ibn “Abbas, Anas und andere zuriick, wird aber
meistens nach den beiden ersteren zitiert. Ihr Inhalt ist folgender:
Muhammed pflegte, bevor er das Mimbar hatte, an einen Palmstumpf
gelehnts, seine jutbe zu halten. Als er nun das Mimbar bestieg, klagte
der verlassene Palmstumpf wie ein kleines Kind oder eine hochtriach-
tige Kamelin, bis er ihn durch Handauflegung zur Ruhe gebracht
hatte.

Beide Gruppen haben natiirlich schon urspriinglich eine gewisse
Tendenz, werden dann aber von den Traditionariern fiir die mannig-

fachsten Zwecke verwertet. Das Wesentliche scheint mir, dall die

1 Bohar! bei Qastellani I, 403, 14; 442, 13; II, 179—180; 1V, 33; Abu Da'ud
l. ¢ I, 299, 9; Ibn Magah (Cairo 1313) I, 223

4 Bopart 1. c. II,180; IV, 335 VI, 44; Tirmidi (Cairo 1292) I, 101, 6; Abt
Da’ud L c. I, 299; Ibn Magah I, 223; Nisa’t (Cairo 1312) I, 207, 13

3 Muh. lehnte an dem Palmstumpf; er stand nicht darauf, wie die Analogie
der spiiteren Ubung zu fiibersetzen verfihrt. Schon Qastellant II, 180 pu fithrt spitere
Versionen an, in denen das Bohari’sche A{:J\ (“‘5 durch ads eLS ersetzt ist, So
haben denn auch ScHWALLY L c¢. u. die franz. ]30])?11’1-[.]1)CI'SC1leng (Paris 1903; I, 299 )
At)& 35 zugrunde gelegt. Diese Tatsache zeigt, wie stark spitere Vorstellungen
selbst den Wortlaut der Traditionen beeinflussen koénnen. Die Episode mit dem
klagenden Palmstumpf ist ein hochst interessantes Beispiel fiir die Ausgestaltung
solcher Traditionen. Ich kann hier nicht darauf eingehen; doch vgl. Dijarbekri /7%
el-amis 11, 76 pu.; Samhidy 112, 2
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zweite (Gabir-Nafi“)Gruppe in allen Punkten den fertigen, noch heute
iiblichen Kultus voraussetzt, wihrend der Sahlgruppe eine durch-
weg abweichende Vorstellung zugrundeliegt. Deshalb ist sie die
iltere. Nach Feststellung des Kultus durch das z¢ma" hitte kein
Theologe mehr gewagt, seine Lehrmeinung in Formen einzukleiden,
die niemand mehr verstand. Wenn die Hutbe auf dem Mimbar be-
reits allfreitiglich stattfand, konnte man nicht mehr den Propheten
sein Rituale (sa/a?) halb auf, halb vor dem Mimbar verrichten lassen.
Man kann hochstens einwenden, dafy hier eine Tradition im Sinne der
omajjadischen Sitz-Anspriiche* vorlige. Das glaube ich nicht, weil
die Tendenz der Tradition sich auf die Formalien des Rituales richtete,
und das Sitzen nur in der Einleitung vorkommt. So diirfen wir also
getrost behaupten, dafy die dlteren Traditionsnachrichten das Mimbar
als eine Sitzgelegenheit einfithren, vor der oder auf deren unteren
Stufen das Rituale verrichtet wurde.

Wenden wir uns nun zu den Historikern, so bekommen wir das
gleiche Resultat. Die ilteste mir hier nachweisbare Nachricht iiber
die Einfiihrung geht auf Wagqidi zuriick (Tabari I, 1591, 15; vgl. auch
Jaqat III, 767, 20): ,Und in diesem Jahre (a. H. 7) machte sich der
Prophet sein minbar, auf dem er zu den Leuten zu predigen pflegte,
er machte zwei Stufen und seinen Sitz (mag‘ad). Nach einer andren
Version wurde es a. H. 8 gemacht, und das halten auch wir fiir sicher.«

Die Datierung? in das Jahr 7 resp. 8 stammt aus einer Zeit, als
man die zahlreichen Traditionen einigermalien in ein chronologisches
Lebensbild des Propheten einzufiigen sich bemiihtes; sie ist aber von
Bedeutung, weil sie die Einfiihrung des Mimbar wohl anndhernd richtig
bestimmt, d. h. sie in die letzten medinensischen Jahre des Propheten
fixiert, als er bereits der grobbe Mann war, zu dem von allen Seiten
die Gesandtschaften kamen.

Auch die Angabe der zwei Stufen und des Sitzes, die sich iibrigens
hiufig, bei spiteren sogar mit genauen Mabangabent, findet, halte ich
fiir historisch. Sie widerspricht so durchaus der spiteren Praxis, dal)

1 Vgl. Abschnitt III, S. 346

2 Samhiidi 112, 30; Dijarbekri, /a'»i% el-famis 11, 75, 20 sagt a, H. 7, 8 oder 9;
Usd el-gaba I, 32: a. H. 8

3 Uber die Rolle, die hierbei grade Wagqidr spielt, vgl. WELLHAUSEN, Mujiammed
in Medina 15

4 Samhidi 113, 15; 7@’7# elhamis 11, 76, 15; auch von einem Gelander JLSL«)
ist die Rede, auf das der Prophet seine Hinde legte, Samhiidi 114, 4
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sie sich nur aus guten Griinden erhalten haben kann. Wir haben
also nach der iltesten historischen Tradition eine Art von erhohtem
Thronsitz vor uns, jedenfalls eine Sitzgelegenheit.

Uberraschende Bestitigung erfahren wir hierfiir aus einer héufig
zitierten Tradition®. Bekanntlich war die ilteste Moschee nach der
von Medina die des ‘Amr in Fustat; er errichtete sich auch ein Mimbar,
mulite es aber auf Befehl des Chalifen ‘Omar sofort wieder abreilien.
‘Omar schrieb ihm nidmlich: ,Geniigt es dir nicht, dall du stehst,
wihrend die Muslime unter deinen Fersen sitzen?* Der Sinn ist un-
bedingt der: Willst du denn durchaus sitzen? Also auch hier ist
das minbar ein Stuhl fiir den Herrscher resp. Statthalter, wie er zu-
nichst nur dem Chalifen in Medina zugestanden werden soll. Dem
entspricht nun auch vollkommen der Gebrauch des Prophetenmimbars
in Medina. Auch hier folge ich nur der iltesten Tradition. Schon
Ibn Ishiq kennt das Mimbar und zwar in sehr wichtiger Anwendung
(B. Hidam I, 1017, 3 = Tabari I, 1228, 10). Hier wird erzdhlt, dal
nach dem Tode des Propheten und nach den stiirmischen Verhand-
lungen in der sagifa am nichsten Morgen Abid Bekr in feierlicher
Versammlung auf dem Prophetenmimbar Platz nahm (=) und hier
nach einer Ansprache ‘Omar’s die allgemeine Huldigung empfing
(Xala)l &=u)?  Ahnlich diirfen wir die Situation bei seinen Nach-
folgern einschiitzen, die alle durchweg sofort nach der Wahl das
Mimbar besteigens. In diesen Zusammenhang gehort auch das Er-
scheinen des Mimbar bei der Wahl und Einsetzung ‘Otman’s. Be-
kanntlich iibertrug man dem ‘Abd el-rahman b. ‘Auf gegen Selbst-
verzicht das Recht der Ernennung des neuen Chalifen. Diese Ab-
machung ldbt ‘A. seine S‘(irilkollcgcn beim Mimbar beschworen (Tab.
I, 2792, 10); die Huldigung selbst vollzieht sich, indem er auf dem
maqg‘ad des Propheten sitzt, wihrend ‘Otman auf der zweiten Stufe

sitzend4 den Handschlag empfingt (ib. 2704, 106)S.

1 Tagribirdr I, 76, 18; Jitat 11, 247, 25

2 So auch Bohari bei Qastell. X, 272, 8 ),:.;Je\ e Asla)l Aaas ;’}sﬂfﬁ

3 Tab. I, 2144, 12; 2800, 8; 3068, 9

4 Diese Tradition ist wichtig im Vergleich mit der hiufig aufgefiihrten tenden-
ziosen Nachricht, dalh Abii Bekr eine Stufe niedriger als der Prophet, ‘Omar eine
niedriger als Abii Bekr gesessen resp. gestanden habe. Krst‘Otman hitte wieder oben
Platz genommen. Ja'qiby, /7% 11, 142, 16; 157 pu.; 187, 9; Dijarbekri, ¢ elhamis
II, 75, 30; Samhudi 113, 3

s Ahnlich Qastellani X, 264, 30ff.; pu. Natitlich hat auch zuweilen eine Hul-
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libenso wie der neue Chalife besteigt in spiterer Zeit der Statt-
halter sofort nach Amtsantritt oder Ankunft im Orte die Kanzel. Aber
nicht nur beim Amtsantritt, sondern auch bei der Abdankung schen
wir das Mimbar eine Rolle spielen®. Betrachten wir endlich das Mimbar
noch in einer gewill sehr alten Tradition bei Dinawari (ed. GUIRGASS)
S. 141, 14ff. ‘Omar besteigt das Mimbar, einen Brief in der Hand, und
fragt die Genossen um Rat, die sich dann auch in Rede und Gegen-
rede ergehen. Auch hier ist munbar nichts als der Sitz des Fiirsten
in der Ratsversammlung. Man fiihit sich lebhaft an die byzantinische
Bezeichnung des Chalifen als mpwrocUuBoulog erinnert?.

Beurteilen wir das angefiihrte Material, das sich unendlich erweitern
lieBe, aber doch schon so zum Beweise geniigt, so sehen wir

1. dalb das minbar urspriinglich ein Sitz auf zwei Stufen war,

2. daB es in der ersten Zeit noch gar nicht kultisch verwertet
wurde, sondern dall es der Platz des Propheten und seiner ersten
Nachfolger in der Ratsversammlung oder bei feierlichen Anlissen war,
also eine Art von Thron darstellte, der deshalb nur dem jeweiligen
Oberhaupt der Gemeinde zukam, ja zum Zeichen seiner Wiirde wurde,
wie in Abschnitt II auszufiihren sein wird,

Zur Frage des Stehens und Sitzens ist zu bemerken, dali die
Regel jedenfalls das Sitzen war; dall bei Anrufungen Gottes der Imim
sich erhob, ist wohl selbstverstindlich. Es bestand eben noch kein
Kultus und keine jutbe, sondern es gab religivse und nicht religiose
Ansprachen vom Mimbar herab, wie es die Umstinde mit sich brachten,
Wie dieser erhohte Sitz des Fiirsten mit dem Werden des Kultus zur
Kanzel des stehenden Predigers wurde, wird spiter zu untersuchen sein.,

Zundchst gilt es aber, den Spuren der zweiten eigentiimlichen
Sitte im heutigen Ritus nachzugehen, dem Stabhalten des Predigers.
Dal§ das Schwert an Stelle des Stabes erst eine spitere Einfiihrung
ist, erhellt aus der Tatsache, dall das Schwert eben aus Holz ists,
Der Stab ist auch in den alten Nachrichten durchaus vorherrschend.

digung im Stehen stattgefunden, offenbar auch zuweilen am Fuly des Mimbar; nur jst
bei diesen Nachrichten schwer zu konstatieren, inwieweit sie aus der spiteren kul-
tischen Vorstellung heraus konzipiert sind. Das dltere ist sicher immer das der
spiteren Vorstellung Widersprechende

 So bei Iasan; Ja'qubi, /a3 11, 256

2 Weiteres Material fiir den nicht kultischen Gebrauch des Mimbar hat GoLD-
ZIHER zusammengestellt WZ A VI, 100 unten

3 LANE L. c.




N

337[ Die Kanzel im Kultus des alten Islam.

Er gehort aufs engste zusammen mit dem Mimbar, wie uns die Nach-
prifung zeigen wird. Es kommt mir zunichst gar nicht auf den
religionsgeschichtlichen Sinn, sondern auf die Tatsache der Zu-
sammengehorigkeit an.

Warum der Prediger einen Stab hat, ist dem heutigen Orient
und schon dem vor Jahrhunderten nicht mehr verstindlicht. So setzt
schon Ibn el-Hagg (madjal 11, 74, 5) voraus, daly Stock resp. Schwert
urspriinglich zum Schutz des Predigers vor unerwarteten Angriffen
gedient habe, wihrend nach Gazali (¢y@ 1, 130,.27) der Stock den
Prediger verhindern soll, mit der Hand wihrend des Sprechens zu
gestikulieren, Uberall erscheint aber der Stab oder etwas Ahnliches
in der Hand des auf dem Mimbar befindlichen Predigers. Es ist zwar
meist nicht kategorisch gefordert, sondern einfach als selbstverstind-
lich angenommen und so erwihnt. Nur (i:thi{ sagt — ich zitiere hier
SCHWALLY? —: , Ein Prediger darf me inetwegen nackt auftreten, aber
Stab und Turban mul er haben Beweisend aber fiir die Zusammen-
gehorigkeit schon in alter Zeit ist eine historische und  eine sprach-
liche Tatsache. Als Mu@wia den berithmten Versuch machte, die
Prophetenkanzel nach Damaskus zu schaffen, wollte er zu gleicher
Zeit auch den Stab mitnehmen (Tab. II, 92, 7). Von anderen Reliquien
ist nicht die Rede.

Und endlich hat der alte Sprachgebrauch ein einziges Wort fiir
minbar und Stab geprigt: sie hieben e/-udanz, die beiden Holzer, wie
Mufpit, Lisan und 7z¢ iibereinstimmend sub voce anfithren. Die Er-
klarung

slhasy (ol i loesll
stammt schon aus dem alten Hadit.

Das Mimbar ist also in der alten Zeit gar keine Kanzel, sondern
ein erhohter Fiirstensitz, zu dem als notwendiges Zubehor ein Stab
gehort,

1.

Wie kommt nun Muhammed zu Mimbar und Stab? — SCHWALLY
hdlt beim Mimbar Entlehnung aus dem Athiopischcn fiir wahrschein-
lich. Das geht nicht an, wie er selbst herausfiihlt, da es dann wznbar

oder manbar heilden miilite. Warum soll es denn kein gutes arabisches

* Schon die Su‘tibijja hilt sich dariiber auf, Gorpziugr, M. St T, 169
2 ZDMG 52, 148 Anm. 3
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Wort sein? Die von SCHWALLY angefiihrten Stellen scheinen es mir
geradezu zu beweisen (ZDMG 52, 146f.). Minbar heilit eben urspriing-
lich Erhebung, auf die man sich setzt oder stellt, davon Untergestell.

bezeichnet' man die Untergestelle (vielleicht Throne) der Gotzen

mit manabiyr (Tab.-Glossar), und so sind auch die von SCHWALLY

gitierten manabir der Schwerter nichts anders als die Unter-
gestelle der Klingen, wie schon das Tab.-Glossar anfiihrt. Der er-
hohte Gegenstand, der unter einen gestellt wird, ist dann natiirlich
der Stuhl, Sessel oder Thron, oder auch das blofle Holzgeriist, ¢/ ‘
awad, die bekanntlich ilteste Bezeichnung des islamischen mnbar.

Minbar erscheint schon bei Tab. (v. Glossar) als Synonym von &ursz,

aber noch Ibn Haldun?® falit es genau ebenso. Als selbstverstandlich

mull man annehmen, daly ein solcher minbar tragbar war. Jazid L. \
lieh sich, wie SCHWALLY aus Ag¢. XIII, 165 pu. nachweist, auf einem
Mimbar tragen; Mu@wia brachte sich sein munbar von Syrien nach 1
Mekka mit?, was entschieden fiir Tragbarkeit sprichts. Endlich sei
auf eine Angabe bei Ibn el-Hagg, madpal 11, 47, 16 hingewiesen, wo 4'\
von den Magribinern gesagt wird, daly sie das mznbar nach beendigter

Predigt in ein Haus (d. h. wohl Schuppen) bringen, was als fid'a des {

Haggag bezeichnet wird und jedenfalls wie so vieles im Magrib eine

uralte Anschauung festhalt, eben die von der Tragbarkeit des muznbar.

Im Speziellen ersc heint dann mznbar im Arabischen den Richter-

—

stuhl zu bedeuten, wie schon SPRENGER* behauptet. Er zitiert die

Hist. Jos. Lign. ¢. I3. Die Stelle heilitt bei THILO, Codex apocryplus

2"]" 10 2 y z 2

S =1
e L et 95
< T
Gemeint ist der Richterstuhl Gottes. Dazu stimmt gut die Gleich-
> 2 ~ . g > .~ S
setzung von yais und syr. basa, worauf mich A. MERX aufmerksam

machte.s

Sy nilly sedally e Lol

g ———

1 kd. orient. I, 217 )\39\ 9By (o
E'LJ\ And=n0 Jm\ C); L}L.&.‘)}JG LJ&{:)& QLH~A-J\ LJ»B'L;' 5\)4\)/\.40 k"/t)\) ﬁ\ A3 Q,AJA_,Q

2 Chronipen von Mekka 1, 333, 4

3 Vgl. ibrigens auch Zisan und

4 Leben Muhammeds 111, 14 Anm.
5 Vgl. Bar Bahlul (ed. R, DuvaL) Col. 384 s. voce und Bar Ali bei HOFFMANN, b

\,,‘.,,,,,/, Ghrssen Nr. 2365 3MY@J\ 5 S 9\ ol Jrasa; BB. setzt A mit

an A§> dals l\](,lll\tlllll gemeint ist, wird ausdriicklich

Zag in den gleich aufzufithrenden Stellen

LS) gleich; man denke

gesagt

——
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Zum Sprachgebrauch von miznbar als Richterstuhl palit nun wieder
vorziiglich die historische Uberlieferung.

Wir haben eine Reihe von Nachrichten, in denen es heilit: Der
erste, welcher auf einem mnbar oder sarir sall, war Rabi‘a b. Muhagin
Di-l-a'wad.* Nach anderen war der Vater Muba$in der Di-l-a‘'wad.?
Nicht auf Rabia oder Muhas8in, sondern auf den Beinamen Di-l-a‘wad
kommt es hier an. Ddu-l-a‘wad ist namlich eine sagenhafte Personlich-
keit der arabischen Heidenzeit, der Prototyp des einsichtigen Richters,
auch bezeichnet als Las)l &) q/\;}; &2 (Lzsan 1IN, 316, 1; 1a¢ 11, 440,
8). Jeder Stamm hatte fiir diesen vorziiglichen und sprichwortlichen
Richter einen Kandidaten aus seiner eigenen Vorzeit; ihre Namen
finden sich 7g¢ 1. c.; Ag. l.-c. Z. 1ff,; Hamdsa 98; Maidani I, 146;
ed. orient. 25; Ja'qibi I, 299; basll &) &3 e war eine sprichwort-
liche Redensart fiir einen Mann, der eine Warnung annimmt. Die
iibliche Erklirung ist, dall ein alter Richter, aus Altersschwiche zu-
weilen in seinen Ausspriichen fehlend, sich durch das Aufschlagen
eines Stockes warnen libt. Eine andere Erkldrung hat Ham. 1, 98,
15; hier dient der Stock einer Zeichensprache. Beides scheint mir
die spitere Erklarung eines unverstidndlich gewordenen Ausdrucks.
Sicher ist wohl nur, dall es sich bei dem Di-l-a'wad um einen
Richter der Heidenzeit handelt. Er wird als der erste bezeichnet, der
auf einem miznbar sals; daher sein Name; denn awad ist durchgingig
auch im Islam und speziell in der alten und alt sein wollenden Tra-
dition gleich muintar. Ferner spielt in seiner Geschichte ein Las, ein
Stock, eine sprichwortliche Rolle, die den Lexikographen unverstind-
lich geworden. KEs scheint sich mir unzweifelhaft um den Richterstab
zu handeln, der hier in naher Bezichung zu dem ersten mznbar-, d. h.
Richterstuhl-Inhaber erscheint. Ich glaube aus zwei Griinden an die
Wahrscheinlichkeit des Zusammengehorens von Stab und Muwbar auch
an dieser Stelle: einmal, weil wir eben beim ersten Aufkommen des
mundar im Islam auch den bereits unverstindlichen Stab vorfinden,
der sich als Rudiment bis in die Gegenwart fortgeschleppt hat; und
dann, weil der Stab ebenso notwendig zu den Insignien des Richters

gehort wie der Stuhl, eine an Parallelen reiche Erscheinung.

X Hifat 11, 247, 25; Ag. 111, 3, 10 (schon von ScHwALLY angefiihrt)

2 Ja'qubi, ' 1, 299, 115,
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Wer waren denn nun aber die Richter bei den Arabern? Nie-
mand anders als ihre vornehmen, ihre Sprecher, ihre jutabd’. Der
hatib aber fiihrte den Stock und mit diesem Stock wurde der Takt
geschlagen*. Der Terminus fiir dieses Schlagen mit dem Stock
(gad#t hiufig syn. ‘asd) lautet nun Ag. VII, 183, 23 ¢ 8%; deshalb
mochte ich glauben, dal die sprichwértliche Redensart von der Praxis
des fatzt entnommen ist. Durch das Aufschlagen des Stockes ver-
hindert er sich, aus dem Rhythmus zu fallen; er nimmt also die War-
nung an.

Der Stab in der Hand des fatib resp. des Richters mag schon
im altarabischen Heidentum als Taktstock verstanden worden sein,
urspriinglich ist aber sein Sinn ein ganz anderer, wie im letzten Ab-
schnitt kurz dargestellt werden soll. Der Richter schligt oder fiir
den Richter wird der Stab geschlagen; vielleicht wurde auf das Mim-
bar geschlagen; denn noch im Islam begegnen wir der merkwiirdigen
Sitte, dalb der Prediger, wenn er das Mimbar besteigt, mit dem Stock
auf die Stufen klopft, was dem frommen Muslim als unnétige Ab-
nutzung des wag/-Gutes erscheint (K. el-madfal 11, 74, 11), aber wahr-
scheinlich eine uralte Sitte festhalts.

ks sei hier noch auf ein anderes altarabisches Sprichwort hin-
gewiesen (resp. /nm’//)l

,__))357.) Sls ;4,;\ gs)b ;¢> slal L.,)\

“Udani bedeuten hier zwei Zeugen — will die Uberlieferung. Ich
halte es fiir ein schones Wortspiel zwischen den zwei Holzern, die
sum Richten gehorten, Stab und Stuhl, und den Holzern, mit denen
man Kohlen wegschiebt. Der Sinn wire dann klérlich: Uberlal das
Richten dem berufenen Richter, damit du dir die Finger nicht ver-
brennst. ‘Wenn man die Deutung so zu geben wagt, gewinnt man
zugleich einen sehr alten Beleg fiir diese Sitte des Richtens bei den
Arabern.

Nach dem Angefithrten darf man wohl mit einer gewissen Be-
rechtigung als wahrscheinlich hinstellen, daly das »unbar Muhammed’s

nichts anderes war als der altarabische Richterstuhl, woran auch

1 Naheres bu GOLDZIHER, M. St. I, 169; II//\'I/ VI, 98

2 \,Ls:u},o ,‘.sug ;/m,a.m\ Er EX) QK L‘,) )q,‘Q.JL) Oy S 5\) (.,Jj

3 Zu beachten ist auch das Zusammentreffen von &.9 und )vao in dem dritten
der gleich zu zitierenden Verse

4 Lisan IV, 315, 165 Zag 11, 441, 12
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SCHWALLY gedacht hat. Muhammed’s Rolle in Medina war eben fiir
den Anfang keine andere als die eines hatib d. h. Sprechers und
Friedensrichters. Man vergleiche die beiden Sitze der beriihmten
Gemeindeordnung (§§ 23 u. 42), von denen ich den ersten nach WELL-
HAUSEN* zitiere: ,Wenn ihr iiber irgend eine Sache in Streit seid, so
mul} sie vor Gott und vor Muhammed gebracht werden. Muhammed
erscheint hier als Richter in Stellvertretung Gottes. Das ist iibrigens
das einzige Vorrecht, das ihm die Urkunde einrdumt. Wie die alt-
arabischen Richter und wie so viele Richter der alten Welt machte
sich Muhammed einen erhdhten Sitz und fithrte den Stab des hatib.
Als sich seine Stellung vom Richter immermehr zum Herrscher aus-
wuchs, wurde auch das miznbar immer mehr zum Thron, als welchen
wir ihn schon in den friither angefiihrten Traditionen begegneten, und
der Stab wurde zum Szepter, zum Symbol der Herrscherwiirde. Bei
dieser Entwicklung hat naturgemild das persische und byzantinische
Vorbild stark mitgewirkt, besonders in der ersten Zeit nach Muhammed’s
Tod und dann in der Omajjadenzeit.

Aus der Fiille des hierher gehérigen Materials sei nur einiges
Charakteristische angefiihrt. Schon GOLDZIHER hat A7 St 1II, 41 aus-
gefiihrt, dal die Omajjaden sehr viel Wert darauf gelegt hitten, als
Héupter des Volkes das Mimbar zu besteigen. Besonders wichtig in
unserem Zusammenhang sind die von ihm aus Ag. IX, 38, 18ff.
zitierten und iibersetzten Verse des Jahja b. Abi Hafsa, mit denen er
nach dem Tode ‘Abd el-Malik’s den neuen Chalifen begriilite:

bW = ot SR e L R R B Ly e LB
A,.Q.;,.‘;a ) (RN Y x S| 3 L‘“)g\ 5 le el » Ll g/,\ﬂg
B S T e G B PR e
s g S e Wil e 5 s
s Brahidy Al (1,08 A Tl oM

mEa TR RS e SR TR R e A Gt By p#
Al Ot )_J;.s P ;E\.AJ R )_.ﬁ Akl & 3 Bpas o
Minbar — hier ist wie haufig der Plural singularisch zu fassen — ist
in diesem Verse vollkommen gleichbedeutend mit Thron, den nur der
legitime Herrscher besteigen darf, der auf dem Stuhl seiner Viter sitzt.

Noch deutlicher ist vielleicht der Vers des ‘Abdallah b. Mu-

hammed b. Abi ‘Ujaina bei Ibn Qutaiba?:

¥
- B R

A »? . - ’. 5 ’~ L4 o - €
Al e de e GUS I ses? BT paidl Joad LS

X Skizzen und Vorarbeiten IV, 70 u. 72
2 DE GOEJE, Liber poesis §60, 1 Ag. XVIII, 14 ult.
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Jndem es ist, als ob die Burgen des Volkes nach dieser (vom Dichter
gefeierten) Burg hinblickten wie auf einen Konig, der auf dem Mim-
bar des Kénigtums hervorragt.”

Oder auch der Vers des Farazdaq (Divan ed. BOUCHER I, 19, 5):

2
» o W L LR s e R B B 6 A T
yad! Z’f"‘),"\ 398 A=t Al Mk olgdne ?L"’L J2 ol

,Und immer wird es geben einen Imam von ihnen, einen Konig, zu
dem auf dem Mimbar der Blick wandert.“ Da haben wir das Mim-
bar als Thron in optima forma.

Als Muawia den Zijad als Bruder anerkannte und ihn vor allem
Volke ehren wollte, nahm er ihn mit auf das Mimbar?®, eine Sitte, die
mir an dieser Stelle am frithesten nachweisbar, speziell aus der Fati-
midenzeit belegbar istz. Es galt als ganz besondere Auszeichnung,
wenn man beim Freitagsgottesdienst zum Chalifen auf das Mimbar
berufen wurde. Man unterhielt sich dariiber, wenn einem der Reichs-
groben diese Ehre nicht zuteil wurde, und der Chronist hat Freitag
fiir Freitag genau verzeichnet, wer so gliicklich war sie zu genieben.

Als es schon lingst in allen Moscheen Mimbars gab, haftete
ihnen doch immer noch der Gedanke an, dall sie der eigentliche Sitz
des Herrschers resp. seines Stellvertreters waren. Sagte man doch
von einem neuernannten Regierungsbeamten: er werde auf das Mim-
bar des und des Ortes gesetzt3; diese Bezeichnung wiegt um so
schwerer, als der iibliche Sprachgebrauch $M.ll Je forderte. Auch
wird von orthodoxen Schriftstellern, wenn sie von der Verdrangung
der Fatimiden durch Saladin, der das Gebet fiir den echten Chalifen
wieder einfiihrt, erzihlen, stets gesagt, er habe die JblJ )gL,L,o ab-
geschafftt, Einem der spitesten Rudimente der alten Richterstuhl- resp.
Thronvorstellung begegnen wir in der Tatsache, dall zu einer Zeit, als

lingst berufsmibige Prediger die freitdgliche Jutbe vollzogen, der Ra'is

1 Beladori, ansab el-afraf (Cpler Hdschr.) fol. 389" Z. 3
2 Bei Musabbihi in meinen Beitrigen = Gesch Agyptens 1, 37 Anm. 4; die Stelle,

die vom Chalifen Zahir handelt, lautet fm. (fol. 2517 pu.): L\;Jj (XA.L; éX%\ g.{\laz;ﬁ

Py )_g\ & ug‘)"::“\ f') . gﬂaé ﬂzakj\ u»«‘otg ucu\i@w\ )1\:3.4,.)\ & &J_Jg
o5 ey Mgl U (poiwl o gaiedl @hd (50l
OM}.\ C,.G g(\h&-j ;/:A—V-J\ &9 Uf\)sfa;ﬂv.}\ o%\)\;‘:\Jl.} J)\;. C,.S ;»éLb.

3 Hist. des Berbéres nach Dozy Suppl. s. voce
4 K. el-randatain 1, 199; 243 apu; 249
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(5}

eines Ortes mit resp. unter dem /atié auf dem Mimbar Platz nimmt,
4

eine Sitte, gegen die Theologen wie Ibn el-Flagg natiirlich Front
machen, weil sie den Surat el-jutbe widerstreitet*.

Sehr fiir die Idee der Heiligkeit des Mimbar spricht auch die
schon von ‘Otman resp. Mudwia bezeugte Tatsache der Bekleidung
des munbar mit einem Stoffz. Es wird direkt der Ausdruck LwsS ge-
braucht, und man fiihlt sich dadurch sofort an die Kiswe der Kaba
erinnert, die sicher der arabischen Heidenzeit entstammt. Das Heilige
wird bekleidet, verhiillt, eine Vorstellung, die hier nur angedeutet
werden kann.

Ganz etwas anderes und nicht hierhergehorig ist der Reliquien-
kult, der spiter mit dem medinensischen Mimbar getrieben wurde,
wenn man durch Streicheln (mask) die Segnung (baraka) erlangen
wolltes, Hier soll nicht die Reliquie, sondern die Idee des Mimbar
behandelt werden.

Fiir die Vorstellung, dafh Stuhl und Stab Muhammed’s gemein-
sam als Symbol  der Herrschaft gelten, weill ich nur zwei Belege an-
zufiihren. Zunichst die Bemiihung verschiedener Chalifen, die beiden
Insignien von Medina nach Damaskus zu bekomment, und dann einen
Vers des Farazdaq, wo neben den beiden Hoélzern der Siegelring als
Symbol der Chalifenwiirde erscheint:

p:
Slgaany flaill ByVly U2 &) gl SRl S3eadl Dy3 o9
> >
,Und die geerbt haben die beiden Holzer (d. h. Mimbar und Stab) und
den Siegelring, dem das Konigtum eignet und das weite Land.“

Aus dem Gesagten ergeben sich also folgende Erkenntnisse fiir
das Wesen des Mimbar in der ersten Zeit des Islam.

1. Das minbar war ein erhohter Sitz und wahrscheinlich tragbar.

2. Es entstammte der ('i;lhilijj;t und war urspriinglich ein Richter-
sitz, aus dem es sich in den Anfingen des Islam — zum Teil unter
Anlehnung an die altorientalische Thronvorstellung — zum Herrscher-
sitz wandelte. Muhammed und seine ersten Nachfolger benutzten es
bei allen Gffentlichen Funktionen. Es wurde erst allmdhlich mit der
Ausbildung des Kultus zur Kanzel.

3. Minbar und Stab gehoren eng zusammen, vielleicht schon im
1 K. el-madhal 11, 74, 28 2 Tab. II, 92, 4; Samhudi 113, 7; 115, &

3 Samhiidi 113, 28 u. 114 4 Tab. II, 92
5 Divan de Firasdak ed. BoucHER III, 154 apu.; Lisan 1V, 315, 20; 7ag 11, 437, 28
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Heidentum, jedenfalls im Islam. Der Stab ist vom altarabischen

latib iibernommen, der auch als Richter fungierte.

IIL

Wie wird nun der Sitz des Richters resp. Herrschers zum Platz
des stehenden Predigers? Diese Frage fiihrt uns mitten hinein in
das Problem der Entstehung des islamischen Kultus iiberhaupt.

Weitaus élter als das Zeremoniell des Freitagsgottesdienstes ist
sicher das des Rituales (sa/a?), dessen Fiinfzahl vielleicht unter M.
noch nicht feststand, wie hier nicht untersucht werden kann. Aber
jedenfalls war das sa/at das Wesentliche. Wer hierbei als Imam
fungierte, war der Stellvertreter des Propheten, was sich wohl am
klarsten darin ausspricht, dal die oberste Regierungsautoritdt in den
Provinzen ¥Muall le genannt wurde, nicht etwa asbil Je. Das fiihrt
uns zur Entstehung der Predigt (fuzbe) tiberhaupt. Die Wurzel 276
war schon in der Gahilijja fiir Ansprachen im Gebrauch. Der jasi
war der Sprecher des Stammes, wie wir aus der Geschichte der
wufud zur Geniige wissen'. Nun scheint mir wichtig, dall jaetit ein
Synonym von zabz ist; wenn der nadz sprach, nannte man das jazaba,
so wie es sich auf irgend welche religiose Unterweisung bezog; seine
Missionsreden hiefen juzab, sie fanden bei jeder ihm passend er-
scheinenden Gelegenheit statt, ohne im mindesten kultisch geregelt zu
sein, Fiir die spitere Zeit ist jede jutbe des Propheten, von der die
Tradition weils, eine gottesdienstliche Ansprache am Freitag. Wir
miissen umgekehrt annehmen, dafl sich aus den willkiirlichen An-
sprachen des Propheten, die, wie wir sahen, in den letzten Jahren ex
cathedra erfolgten, allméhlich in der Zeit der kultischen Regelung
die freitidgliche jutbe entwickelte. Diese Reglementierung fallt wohl
in die Omajjadenzeit und hat sich wahrscheinlich an der Praxis
des schon von Muhammed abgehaltenen Festgottesdienstes
am Musalla zur Zeit der zwei Hauptfeste entwickelt, wie
mir aus der Behandlung dieser Fragen in den Traditionswerken un-

zweideutig zu erhellen scheint. Unserer Aufgabe entsprechend sei

1 Es szi nur hingewiesen auf B. Hiam I, 934 pu. und die Parallele bei Ibm
Sa‘d (WELLHAUSEN 1V, 138); Jaqibi II, 143, 6; 207, 14; J. Horovirz erinnert mich
an GOLDZIHER’s Aufsatz in WZKM VI, gyff.: Der Chafib bei den alten Arabern; vgl
auch M. St 1, 169, bes. Anm. 4
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diese Entwicklung blo) fiir das Mimbar untersucht. Bei ihm ldlbt sich
namlich genau die Zeitgrenze angeben, wann es wirklich zur Kanzel
abgeblalit ist, obwohl ihm noch, wie wir sahen, bis in spite Zeit
etwas Autoritatives und Heiliges anhafiet, als dem eigentlichen Sitz
des Gott selber vertretenden Herrschers.

Dieser Zeitpunkt fillt zusammen mit dem Ende der Omajjaden-
herrschaft. In Agypten, iiber das wir ja iiberhaupt in jeder Hinsicht
am besten orientiert sind, erhalten im Jahre 132 H. alle Provinzmoscheen
ihre Mimbars®. Um dieselbe Zeit mag es auch in den anderen Teilen
des Reiches der Fall gewesen sein.

Mit der Abbasidenzeit ist das Mimbar bereits Kanzel; der End-
punkt der Entwicklung also steht fest. Sehr viel schwieriger ist es
aber, die allmahliche Wandlung selbst zu begreifen. ‘Omar hatte,
wie wir sahen, dem ‘Amr die Errichtung eines Mimbar verboten. Er
hatte also noch die alte Auffassung vom Mimbar; es war ihm noch
der geheiligte Stuhl des Stellvertreters des Gesandten in der Resi-
denz. Die Sache wurde aber eine ganz andere, als Medina aufhdrte
Residenz zu sein, d. h. unter ‘Ali. Ich weil nicht, inwieweit auf die
Angaben von ‘Ali’'s Mimbar in Kifa? Verlalh ist. Das Mimbar Mu‘awia’s
in Damaskus, an dem die traurigen Reliquien des ermordeten ‘Otman
aufgehdngt worden sein sollen3s, ist vielleicht ein Anachronismus, richtig
daran ist aber sicher, dall Mu‘awia als Chalife sein Mimbar hatte,
wie gar nicht bezweifelt werden kann, da er es mit nach Mekka
brachte; auch Zijad hat wahrscheinlich schon eines besessen, da er
sich ja als ziemlich unabhingiger Herrscher des Ostens vorkommen
konnte. Aber noch immer diente es dem Herrscher. Den ersten
Ansatz zu einer kanzelartigen Verwendung sehe ich in der Einfiihrung
des Mimbars in den Festgottesdienst am Musgalla, die Muawia resp.
Merwan b. el-Hakam als seinem Statthalter zugeschrieben wird4. Die
Theologen der Tradition regen sich meist dariiber auf, dalj er darauf
sald, oder dall er die lutbe vor dem salar abhielt. Das fiir uns
Wesentliche aber ist die Tatsache, iiberhaupt am Mugalla ein Mimbar

t Tagnbirdt I, 78, 15; 351, 1; jéitat 1, 304, 4

2 Ich zitiere mit GOLDZIHER Hariri’s Durra 133 3 Tab. I, 3255

4 Ja“qubi I, 265; Muslim bei Qastellant 1V, 189, 1; Abu Da'ud I, 313; Ibn el-
Hagg, K. elmadhal 11, 83 apu. — Vielleicht ist auch die Erhohung des Mimbars, die
ebenfalls Mu‘awia resp. Merwan zugeschrieben wird, nichts anderes als die Verwand-
lung in einen Kultgegenstand. Dijarbekri II, 76, 6; Samhiudr 113, 11
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anzutreffen; denn am Musalla kann es sich nur um Kult handeln,
und hier hatte der Prophet keines gehabt. Die Tatsache wird als
Neuerung empfunden und hiufig in Parallele mit den anderen kul-
tischen Anderungen Mu'awia’s, der Einfiilhrung der magsira, der Ab-
haltung der jutbe vor dem salat und dem Sitzen auf dem Mimbar,
zusammen aufgefiihrt. Diese Streitfragen entspringen alle nicht etwa
einer Neuerungssucht im Kultus, sondern dem Versuch seiner erst-
maligen Regelung, und hier waren es die verschiedenen Interessen
und Ansichten, die auf einander platzten. Der Kampf ist sehr kom-
pliziert und schwer durchsichtig; bald haben die Ansichten der Omaj-
jaden, bald die der Medinenser gesiegt. Zuweilen hat es zum Kom-
promill gefiihrt; so z B. in der gleich zu behandelnden Frage des
Sitzens auf dem Mimbar.

Zwischen Mu‘awia’s Regierungsantritt und dem Sturz der Omaj-
jaden vollzieht sich also die Wandlung des Mimbars zur Kanzel
Leider widersprechen sich die von Tagribirdi erhaltenen Nachrichten
selbst so sehr, dall ich sie nicht zu verwerten wage. Die Angabe,
dall ‘Abdelaziz b. Merwan ein Mimbar benutzt habe, ist historisch
richtig gedacht; denn er fiihlte sich (lun Chalifen ebenbiirtig. Dann
wird von dem Statthalter Qurra b. Sarik gesagt, dall sein Mimbar
das erste nach dem des Propheten gewesen sei, dann aber dieses
wieder als ,,das neue“* bezeichnet — kurz, auf diese Nachrichten ist
kein Verlall; wahrscheinlich ist, dall unter Qurra wenigstens der Statt-
halter ein Mimbar im Kult benutzte.

Ein eigenartiges Licht fillt in diese dunkle Entwicklung, wenn
man die Streitfrage, ob man bei der Predigt auf dem Mimbar zu
sitzen oder zu stehen habe, richtig beleuchtet. Die tibliche Anschau-
ung ist die, dalh die frommen ersten Chalifen bei der Predigt standen
— genau wie heutzutage der fazzb; dann kamen die gottlosen Omaj-
jaden mit ihren fiirstlichen Pritensionen und wollten sitzen sehr zum
Arger der gottesfiirchtigen Medinenser, deren Einflusse die Wieder-
herstellung der alten schlichten Praxis zu danken ist. GOLDZIHER hat
sich dieser Ansicht angeschlossen; ,es wire kaum denkbar, sagt er,

dall man von altersher die Verfiigung getroffen habe, dall der Redner

t Natiirlich dadid, nicht jadid zu lesen, wodurch GOLDZIHER’s Bemerkung iiber
Kanzeln aus Erz hinfillig wird, 4 S¢ 11, 42; die hdufig genannten Kanzeln u"b s
gehdren in einen anderen Zusammenhang, Muslim bei Qastellani IV, 189, 1; Sojiit1,

'yt 239, 4; Samhudi 112, 22 27
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wihrend seiner gottesdienstlichen Ansprache vor der Gemeinde in
sitzender Stellung verbleibe“®. Das ist islamisch gedacht und setzt
eine detaillierte Einsetzung des Kultus, keine allméhliche Entwicklung
voraus. Die Omajjaden sind fiir die Theologen immer die gottlosen
Neuerer, soweit von ihnen Nachrichten vorliegen, die mit der spateren
Praxis im Widerspruch standen. In der Frage des Mimbar haben sie
nun ganz gewill mehr nach dem Vorbild des Propheten gehandelt
als die Medinenser; sie fabten das Mimbar eben in seiner urspriing-
lichen Bedeutung als Richter-, als Herrscherstuhl, auf dem man sitzt,
wenn die anderen stehen, und wollten von diesem Gebrauch nicht
lassen, als man dem Mimbar eine Rolle im werdenden Kult zuerteilte.
Die Richtung, welche die Predigt stehend vollzogen wissen wollte,
war eine durch- und durch demokratische; sie sah im Mimbar
nichts anderes als eine Kanzel, einen Standort fiir den Prediger, der
erhoht stehen mufl, nicht weil er geehrt ist, sondern damit man
ihn besser versteht. Die Omajjaden hatten am Kult selbst kein Inter-
esse, nur an den Ihsignien ihrer fiirstlichen Stellung im Kult. Darum
ist die kultregelnde Tendenz wohl in den Kreisen der Medinenser zu
suchen. Und bei dieser Kultregelung haben die ilteren Religionen
Pate gestanden?, genau so gut wie bei der Ausbildung der Qoranexegese
und der Dogmatik. Im christlichen Kult aber stand der Prediger bereits
damals, wihrend er in den ersten Jahrhunderten auch gesessen hatte.

Mochten jene kultregelnden Kreise in erster Linie sich nach dem
christlichen Vorbild richten, so kam ihnen doch frith die um die
gleiche Zeit allmihlich Kanon werdende Tradition und die Qoran-
exegese zu Hilfe. Wullte man nicht, dall der Prophet unendlich oft
im Stehen Ansprachen gehalten hatte? Jede dieser Ansprachen wurde
zur Jutbe; also ist die jutbe stehend abzuhalten. Und dann jener be-
rithmte Qoranvers (Sure 62, 11) Li‘it‘é WeS3s.  Das mufite natiirlich,
da der Prophet eine Ansprache hilt, beim Freitagsgottesdienst gewesen
sein — ,auf dem Mimbar, wie die Qorankommentatoren zu dem
,stehend“ hinzusetzens, Wer konnte da noch sweifeln, wenn Gott
selber es gesagt, dall Muhammed bei der jutbe gestanden? Und so
argumentiert tatsachlich die Tradition.

g S e 1nes

2 Direkt ausgesprochen mit Beziehung auf die Kanzel wird dies z. B. in der

Tradition, die SPRENGER, Mojammad 111, 13 Anm, anfithrt, und sonst

3 7. B. Baidawi
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Aber die Tatsache des Sitzens war doch nicht wegzuleugnen, und
so war die notwendige FFolge der Kompromil. Eine Zwischenstufe
dieses Kompromisses war die Ubung, den Imam bei der einen futbe
stehen, bei der anderen sitzen zu lassen?’, das Endresultat die heutige
Praxis, beide Hutben im Stehen zu verrichten, aber vor und nach der
ersten sich auf dem Mimbar niederzusetzen.

So haben wir an der Hand der Erklirung des zuerst aufgestellten
Rudiments im heutigen Kultus einen Blick in das Werden dieses
Kultus iiberhaupt getan. Es eriibrigt uns noch, einige Worte iiber das
zweite Rudiment, den Predigerstab, zu dullern. Er ist wahrscheinlich
ein Uberbleibsel des Richterstabes; dieser Richterstab ist aber zugleich
der Stab des gottlichen Sprechers, des nadz oder jfatib, dessen reli-
gionsgeschichtlicher Zusammenhang im letzten Abschnitt erortert
werden soll. Muhammed fiihrte stets einen Stock bei sich, selbst
wenn er ritt?. Die jfutbe geschah vor der Einfithrung des Mimbars
in den Freitagsgottesdienst der Provinzstidte ‘@la-l-‘asa. Dieser selbe
Stock ist nun wieder identisch resp. wechselt mit der Lanze Jarda
oder ‘anasa, die als sutra beim salat diente. Dies gehort aber in einen
ganz anderen Zusammenhang: die Einfiihrung des mzjirad, die ich
an anderem Orte darzustellen hoffes. Es soll hier nur gesagt sein,
dall in dem Stab des heutigen Predigers zwei Vorstellungen in ein-
ander laufen; es ist der zum Mimbar gehorige Stab des Richters
sowohl wie der Stab des gottlichen Sprechers. Das fiihrt uns zum
Schluld auf den religionsgeschichtlichen Sinn der ganzen Mimbarvor-
stellung, woriiber noch einige Worte gesagt sein mogen, deren aus-

filhrliche Begriindung hier unterbleiben mul}.

IV.

Der primitive Mensch schafft- sich den Gott nach seinem Bilde

und stattet ihn mit menschlichen Attributen aus. Dann lilit er um-

t GOLDZIHER, M. St 11, 43; ferner Tagribirdi I, 249, 3 (von Walid)

2 Dijarbekri II, 210; Qastellani bei Ferazdaq ed. Boucurr III, 154 Anm. 2; ich
lasse die Frage iiber das Wesen von gadib, ‘asa mikdara, ‘anasa usw. hier absichtlich
beiseite

3 Ich gebe nur einige Stellen, deren ausfiihrliche Behandlung ich mir vorbehalte:
Qastellant I, 402, 464 1f.; II, 219, 220; Muslim 1. c. III, 144, 172; Zurqani zum Mu-
watta’ I, 282f.; Tirmidi I, 68f.; PAUL RAVAISSE, Swur trois Mikribs en bois sculpté (M.,
MAF. 1I, 1889), p. 621ff. usw.
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gekehrt den Gott diese nun geheiligten Attribute seinem Vertreter
auf Erden verleihen. So ist es mit Stuhl und Stab.

Der Stuhl ist der erhohte Sitz. Zunidchst kommt es auf das
Sitzen an im Gegensatz zum Stehen. Wer sitzt, ist immer der Vor-
nehmere, was sich ja bis in den Gesellschaftsgebrauch der Gegenwart
erhalten hat, Die hier zugrunde liegende Anschauung hat IHERING,
Zweck tm Reckt* ausfithrlich begriindet. Deshalb sitzt natiirlich der
Gott? resp. sein Vertreter auf einem Stuhl. Der eigentliche Vertreter
Gottes ist der Priesterkonig oder Prophet, dem alle Ehre und Macht-
vollkommenheit eignet. Aus diesem hochsten Amte spalten sich all-
mahlich drei Formen géttlicher Vertretung ab, das Vermittleramt
(Sprecher Gottes, Priester), das Richtamt und die weltliche Herrschatft.
Gemeinsam ist ihnen allen die Vertretung Gottes; deshalb eignet ihnen
der Stuhl Gottes. Dieser Stuhl ist als Zeichen der gottlichen Wiirde
das Bleibende im Gegensatz zu den wechselnden Personlichkeiten.
Der Konig besteigt den Stuhl seiner Vater; die Papste wechseln, aber
der ,Heilige Stuhl“ bleibt; fiir das Richtamt sagt das Wort Richter-
stuhl genug; die altjiidischen Richter, die romischen wie die ger-
manischen, salien auf Stiihlen.

Der Stab oder Stock ist fiir den primitiven Menschen der Aus-
druck der Uberlegenheit gegeniiber dem Stocklosens.  Wer einen
Stock hat, kann damit schlagen, dann strafen. So wird er zum Symbol
der Macht in der Hand des Gottes oder seiner drei irdischen Ver-
treter. Beim Konig behilt er am lingsten seinen urspriinglichen
Sinn. Das von Zeus den Atriden verlichene okfintpov dient noch
zum Schlagent. Spiter geht dann hiufig der Stab in das Schwert
iibers; auch die Lanze spielt hier hinein.

3eim Vermittler tritt eine beachtenswerte Spaltung ein, je nach-
dem er Gottes Willen den Menschen vermittelt (Sprecher Gottes) oder

durch magischen Akt den Willen der Menschen dem Gotte aufzwingt

t 2, Aufl. I, 646f.; ich verdanke diesen Hinweis meinem Freund G. A. GERHARD

2 Di-lSars elagim

3 Ich spreche hier nicht von dem Stab, der sich aus dem Zweig als dem Symbol
der Fruchtbarkeit entwickelt. Hier liegt eine ganz andere Gedankenentwicklung vor

4 lias 11, 199, 265 ff.

5 Sprachlich hat sich das z B. im Arabischen erhalten, wenn man sagt
L:lf\.mjt% Las (7'a¢ X, 244; Beladori-Glossar s. v. LQ;); historisch sehen wir z. B.
das Schwert als Symbol der Exekutive in der ITand des Obersten der Leibwache.

Bei der Absetzung wird es niedergelegt, Sojitll, /7% 241, 8
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(Priester). Der Sprecher Gottes, als vatzes, Rhapsode, $@ %, jatib oder
nabz, fiihrt den Stab, der dann, im Sinn allmihlich verblafit und ab-
geschliffen, zum Stab des Sangers und Predigers wird, Hierher ge-
hort natiirlich auch der Stab des Gétterboten als des Vermittlers einer
gottlichen Nachricht, nur in anderer Form als der zads.

Eine ganz andere Entwicklung nimmt der Stab des Priesters.
Urspriinglich soll der kultische Akt den Gott zwingen, den Willen des
Menschen zu erfiillen. So wird der Stab des Priesters zum Zauber-
stab. Der iibrigens ja auch aus dem Paradies stammende Stab Mose *
ist so gut ein Zauberstab wie der qadib resp. ‘asaé des Propheten
Muhammed; dieser schlagt zwar kein Wasser aus dem Felsen, aber er
bewegt die steinernen Gotzen®. Auf einen noch heute lebenden Uber-
rest des alten Zauberstabes macht mich A. DIETERICH aufmerksam :
es ist der Siinden vergebende Stab des rémischen Grolipoenitentiarius,
der auf einem Stuhl sitzend durch Jeriihrung mit dem Stab Ab-
solution erteilt.

Dieser Stab ist aber zugleich der des Richters, wie ja tiberhaupt
die verschiedenen Amter in einander iibergehen; so kann der Stab
mehrerlei Bedeutung besitzen, natiirlich immer unter Wahrung der
Grundidee. Der Stab des Richters driickt auch noch sehr deutlich
das Recht zu strafen aus, wie ja auch im kanonischen Recht der
Stab im Gegensatz zum Ring die Jurisdiktion bedeutet. Der Stab des
Richters wird dann fiir alle, welche unter diesem Stabe oder Stocke
stehen, zum Symbol der Rechtsgemeinschaft. Das Stabbrechen
vor der Hinrichtung und in anderen Fillen ist nach neuesten Unter-
suchungen? eben die Losung der Rechtsgemeinschaft. Nun ist noch
nie darauf hingewiesen worden, dali auch der Orient den Stock als
Symbol der Rechtsgemeinschaft auffalit, wie mir im speziellen Zu-
sammenhang dieser Abhandlung von Wichtigkeit scheint. Es gibt
eine alte Haditstelle, in der von den Hawarig gesagt wird: \5;;.2';: BY

i)l Las | sie haben gespalten den Stock der Muslime*, d. h.

t Vgl. die Ausbildung der biblischen Erzahlung in Z%e book of the bee ed. BupGcg
(dnecd. Oxon., Sem. Ser. I, 2) p. 50 (syr. Text P 50), worauf mich C. BEZOLD auf-
merksam macht

B. Hisam I, 825, 2; dieser ga ity hat den Eigennamen ¢/ mamsiig, Ja‘qubi 11, 97

3 E. v. MOELLER, Dic Rechissitte des Stabbrechens in Zischr. Savigny-Stft. 21
(1900), S. 27 115; ich verdanke den Hinweis auf diese griindliche und wertvolle
Arbeit LrororLp PERELS; in den wenigen Fillen, in denen die Erklirung nicht

stimmt, bedeutet der Stock eben etwas ganz anderes; vgl. oben S, 349, Anm, 3
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sich von ihnen und ihrer Rechts- resp. Religionsgemeinschaft getrennt’.
Wir sehen auch hier wieder, wie den Arabern dieselben primitiven
Vorstellungen eignen, die wir anderswo nachweisen konnen, und diirfen
deshalb wohl auch in Fillen, wo die Belege fehlen, analoge Entwick-
lung als wahrscheinlich annehmen,

Die Zusammengehorigkeit von Stuhl und Stab endlich liegt
in Thron und Szepter natiirlich am deutlichsten vor. Aber auch fiir
das Richteramt ist der Usus weitverbreitet. Die grobte Fiille von
Beispielen ergibt das deutsche Rechtsleben? aber auch die sella curulis
und die fasces zeigen dieselbe Grundidee in etwas abgednderter Forms,

Wenn man diese leicht zu vermehrenden Parallelen im Zusammen-
hang iiberblickt, gewinnt auch die Geschichte des Mimbar, wie ich sie
entwickelt, eine wichtige weitere Bestatigung. Sitzen und Stab des
Predigers sind eben Rudimente der alten Vorstellung vom Richter-
stuhl. Die islamische Kanzel ist also aus dem Richterstuhl entstanden.

Als interessante Parallele sei zum Schlub auf die Geschichte der
christlichen Kanzel verwiesen. Die christliche Kanzel zweigt sich ja
auch erst mit den wachsenden Kultbediirfnissen vom Bischofsstuhl
ab; dieser Bischofsstuhl stand nun in der christlichen Basilika in der
Apsis, wie mir A. DIETERICH mitteilt, eben an der Stelle, wo in der
heidnischen Basilika der Richterstuhl gestanden hatte. So ist also in
letzter Instanz auch die christliche Kanzel aus dem Richterstuhl er-
wachsen, nur dall im Christentum Stuhl und Kanzel neben einander
erhalten blieben, wihrend im Islam der Richterstuhl in die Kanzel

tiberging.

\,/',/“’.‘ X, 244 pu; Lisan X[X’ 296 /)\N_JLS.‘\,Q LAJ.SLJ\ &;""Jj ?SLM\)\ J\;Lv} LA_):&J\
‘;,"k,\u\l\. /.,\;\LL«:‘). oder \_5\15—‘-\ ez‘:i\ kf‘\ LM}LM L./\;M\J\j

2 I, GRIMM, Deutsche Rechtsallertiimer 114, 3711 ; 374 ff. ,,Des stabs konnte ein
richter nicht entrathen. ,Der richter muss sitzen; sein aufstehen hindert den fort-
gang der verhandlung.« Vgl. ib. I, 186

3 TH. MOMMSEN, Rimisches Staatsrecht 13, 373115 397 ff.

v
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Eduard Reuss’ Briefwechsel

mit seinem Schiiler und Freunde

Karl Heinrich Graf

Zur Hundertjahrfeier seiner Geburt herausgegeben von
K. Budde und H. J. Holtzmann

1904. XI u. 661 Seiten. Gr. 8°. Geh. M. 12.—; geb. M. 14.50

) 5 g 1 4 : 4 y r A 1 1 y .
Prof. Goldziher schrieb im LIX. Bande der ZDMG S. 180 ff.:

s / Ape i iy % % 3 . 3 ; e
s hat der Literatur vielwertigen Gewinn gebracht, daly die Herausgeber dieses Brief-

,Da unsere Briefe nach unserem Tode jedenfalls nicht

gedruck yard e ' s i e s 5
gedruckt werden® (S. 460) durch ihre pietitvolle Tat widerlegt haben. Der in dem vortrefflich

ausgestatteter it auscezel 1 :
g 1 und mit ausgezeichnetem Greschmack angeordneten Bande fiir die Nachwelt erhaltene
in der

wechsels die Vorhersaging Ed, Reuly’:

(.."“l.ﬂlﬂ.wnnu_n;l;luﬂ;]\ zweier geistig vornehmer Minner, die trotz der verschiedenen Weise,
M.(‘ in ihr Inneres und in die Aulienwelt blickten, durch rithrende Freundschaft und Achtung mit-
"I.H:lmlcr verbunden wareh, ist aus den verschiedensten Gesichtspunkten als Bereicherung der
Literatur der Denkwiirdigkeiten anerkannt worden ......... Insbesondere ist ihre hohe Be-
f]t‘nlm‘\;.; als lebendiges Zeugnis fiir die kirchliche Zeitgeschichte Deutschlands und des zur Zeit
‘:“‘ ])I'K‘r\vu.‘hucls noch franzosischen Elsal, sowie im Zusammenhang damit fiir die Verhiltnisse
“(lf theologischen Hochschulwesens in Deutschland, Frankreich und der Schweiz von berufenen
N"“"n beleuchtet worden. Auch der grofe Wert, der diesen vertraulichen Bekenntnissen als
T“””E‘lC]l,)”Lwn Bekundungen der politischen und nationalen Stimmung der geistig erlesenen Kreise
iE ll‘lf,ﬁm innewohnt, ist in ergicbiger Weise hervorgetreten. Es geniige, auf den trefflichen Artikel
von Kautzsch in der Beilage zur Miinchener Allgemeinen Zeitung vom IO. Januar (1905 No. 7)
ausfithrliche Rechenschaft

zu verweiser Tie die bet ) } i i
sen . . . Wie die beiden Freunde einander von Brief zu Brief
denselben

:‘llmr d”‘_‘l vielseitigen wissenschaftlichen Vorsitze geben und daritber, was sie von
ortschreitend ausfilhren, so gewihrt uns dieser Briefwechsel einen intimen Einblick auch in
Uil_lﬂmg ””‘! Gang ihrer Titigkeit auf dem Gebiete der diese Zeitschrift interessierenden Literaturen.
Wir sind hier zunichst Zeugen des allerersten Aufleuchtens jener methodischen Gedanken in
der alttestamentlichen Literatur- und Religionsgeschichte, die, durch die beiden Freunde begriindet,
nach einigem Widerstand zu der fithrenden Stellung in der biblischen Wissenschaft durch-
Aber auber den biblischen Studien begleiten wir

den

i"i“‘ll'lmgun sind, die sie¢ nun innehaben ...
”" “]'QSU‘“ Briefwechsel die Bestrebungen und Leistungen der
Gebieten der speziellen orientalistischen Studien. [Folgt cine besonders eingehende Be-
Orientalisten den Heraus-

beiden Freunde auch auf den

handlung der einschléagigen Abschnitte.] . .. So miissen denn auch die
R'C])cm“ dankbar sein fiir den Einblick, den diese in so mannigfachen Beziehungen interessanten
Denkwiirdigkeiten ermoglichen, nicht nur in die orientalistische Werkstatt der beiden Gelehrten,
sondern auch in die Verhiltnisse, die uns das wissenschaftliche Ieben der Zeit, die diese Dokumente
umspannen, besser verstehen lassen. Die beiden Herausgeber haben den Briefwechsel durch die
wiirdige Einleitung, durch gewissenhafte Textbehandlung und Anfiigung cines ausgicbigen Namen-
\"L‘rfmc]misscs (Budde), sowie durch die Zugabe einer biographischen Orientierung und interessante
Erléuterungen persénlicher, sachlicher und literarischer Andeutungen in den Briefen (Holtzmann

S. 62706813 Toud S . . 5 =i 3 3
627—0653) den Lesern, die das Buch wohl in den weitesten Kreisen finden wird, nutzbar gemacht.
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Ibrahim ibn Muhammad al-Baihaqi Kitab
al-Mahasin val-Masavi
Herausgegeben von
Friedrich Schwally
Mit Unterstiitzung der Koénigl. Preubischen Akademie der Wissenschaften
1902 XVI u. 647 Seiten. Gr.-Lex.-8° M. 36.—

Dieser Ausgabe liegen zwei Handschriften zugrunde:
der fragmentarische, aber sehr alte und gute Codex der Leidener Universititsbibliothek (cod.

2071 == Amin 348),
2) der viel jiingere, aber vollstindige Codex der Bibliothek der ,,Asiatic Society of Bengal®.

Beide Handschriften ergéinzen sich auf das wertvollste.

Der Verfasser lebte unter dem Khalifen Mugqtadir (a. D. 908—932). Sein Werk enthalt
sahlreiche historische Fragmente, die nur hier erhalten sind, und ist beSonders reich an kultur-
historischem Material, das in den grolien geschichtlichen Werken der Araber gewohnlich
ignoriert wird. Als altester Reprisentant der sogenannten Mahasin-Literatur ist dieses Buch fiir

die Geschichte dieser besonderen Gattung der Adab-Literatur von eminenter Bedeutung.

Der vulgirarabische Dialekt von Jerusalem

nebst
Texten und Waorterverzeichnis

Dargestellt von
Max Léhr

190§ VIII u, 144 Seiten. Gr, 8° M. 4.80

In dem Vulgirarabischen Palistinas lassen sich deutlich nach den verschiedenen Landes-
teilen dialektische Unterschiede beobachten, Bisher sind vorwiegend die nordlichen Dialekte bhe-
handelt, in den Arbeiten von FARTMANN, SpyDEL, CHRISTIE u. a. Hier wird szum ersten Male
ein Dialekt grammatisch dargestellt, der im siidlichen Teile Paldstinas, in Jerusalem und Umgegend
gesprochen wird, Dabei ist auf den Unterschied swischen stidtischer und fellachischer Ausdrucks-
weise gebiihrend Riicksicht genommen.

3ei der Auswahl der Wort- und Satzbeispiele hat der Verf, auf die praktische Verwendbarkeit
des Buches Bedacht genommen. Die angefiihrten Sétze sind simtlich dem tiaglichen Leben entlelnt.

Das Buch enthélt neben dem grammatischen Teil eine Anzahl der Poesie und Prosa an-
gehorender Literatur-Produkte : volkstiimliche Erzihlungen, Liebes-, Gefiingnis-, Klagelieder, end-
Den Schlufs bildet ein reichhalliges Werterveraeichnis,

lich Sprichworter und vulgére Redensarten,
und ihre dort gebriduchlichen Bedeutungen wieder-

das speziell die in Ferusalem iblichen Worter
gibt. Ein Vergleich z. B. mit Hartmanns Sprachfithrer labt in dieser Ilinsicht interessante Ab-

weichungen zutage treten,
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Das Johannesbuch der Mandéaer

von

Mark Lidzbarski
Mit Unterstiitzung der Kénigl. Preubischen Akademie der Wissenschaften

Erster Teil: Text

1905 > Bll. u, 291 Seiten, Gr.-Lex.-8° M. 14.-

: Die :"a,luf,\lg‘n Werke der mandiischen Literatur sind der Ginza (Schatz, Thesaurus), das
_/""/-"’ dh Fakja (Johannesbuch) und das Qolasta (Auslese). Von diesen drei Werken waren bis
jetzt nur der Zhesawrus wnd das Qolasta verdffentlicht. Im Zesaurus hat ein unbekannter
Redaktor alle Schriften und Traktate vereinigt, die ihm bedeutsam genug schienen, um ihrem
F“‘“"'?l‘“‘?l“ vorzubeugen, und wie das Buch der eigentliche Kanon der Mandagldubigen ist, so
1it en bei seinem reichen Inhalt auch fiir uns die Hauptquelle fiir die Kenntnis der babylonischen
('““5'»‘* Das Qolasta hingegen ist mehr dem praktischen Kultus gewidmet: es enthilt Gebete
m»nl Gebrauchsanweisungen fiir die Taufe und die Bestattung. Im ,,Johannesbuch der Mandéer*
wird das dritte Werk mitgeteilt. Wie der ,,Schatz‘ ist auch das _lnhzmm-s!mch kein einheitliches
Auch in ihnen werden fast alle
den Mandéer interessierenden Fragen erdrtert, aber im Gegensatze zur steifen Didaktik des
Die Belehrungen

Verk, sondern aus verschiedenen Schriften zusammengesetzt.

Fhesaurus geschieht es hier in mehr volkstiimlicher und unterhaltender Form.
Hirte, der Seelenfischer) eingekleidet,

sind in Gespriche, Erzihlungen oder Parabeln (der gute
Leider sind die einzelnen Par-

‘!C“'” Sprache oft von einer packenden, reizvollen Intimitit ist.
!I‘CH vielfach fragmentarisch, abgerissen und entstellt, und sie waren es wohl schon zur Zeit, als
sie zum jetzigen Sidra vereinigt wurden. Ein grolier Teil des Buches beschiftigt sich mit
Johannes dem Tiéufer, seinen Eltern, seiner Geburt, seinem Auftreten unter den Juden, seinen
Erlebnissen und Leiden, seinen Lehren, seinen Ermahnungen und Voraussagungen. Auch dieser
roch immer die ausfithrlichste, freilich durch-

Ieil besteht nur aus Bruchstiicken, er bietet aber 1
Er ist auch die literarische Grundlage

aus apokryphe Erzihlung vom Johannes der Mandier.
7 Jerichte X 1 ey TN s i ;
zum Berichte, den Siouffi nach den Mitteilungen eines Mandiers aufgezeichnet hat.

Dem Textteile wird ecin zweiter Teil folgen, der die Ubersetzung, einen ausfithrlichen

Kommentar und Paralleltexte bringen wird.
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Ephemeris fiir semitische Epigraphik

Mark Lidzbarski

Erster Band. Mit 49 Abbildungen. 1900—1902

Preis: 15 Mark (auch in 3 in sich abgeschlossenen Heften zu je 5 M.)

1. Heft: Eine Nachpriifung der Mesainschrift. — Altsemitische Inschriften auf Siegeln und
(GGewichten des Ashmolean Museum zu Oxford. Zu Sidonia 4. Eine Weihinschrift aus Kar
thago. Eine punische labella devotionis. — Neue punische Kigennamen, — Inschriften aus
Constantine. Eine dreisprachige Inschrift aus Tunisien. Neupunische Inschriften aus Maktar,

Zur Siloahinschrift, — Kleinere hebriische Inschriften. Aramiische Inschriften aus Kappa
docien, I. — Palmyrenische Inschriften. — Der Qassisa di daira und die Tracht der Palmyrener,
Mandiische Zaubertexte, — Miszellen, fjooway. Zu den semitischen Zahlzeichen,

2. Heft: Der Ursprung der nord- und siidsemitischen Schrift. Uber einige Siegel mit
semitischen Inschriften. — Philokles und Tabnit. Eine phonizische Inschrift aus Memphis.
Karthagische Altertimer in Kiel. Punische Grabinschriften, Punische Talismane,
Hebriische Inschriften. Palmyrenische Inschriften. — Griechische Inschriften aus Syrien.
Siidarabische Inschriften. Archiologische Arbeiten und Funde. — Miszellen. Kephir im AT.

Zur Bauinschrift des Bar-Rkb. Eine aramiische Inschrift aus Babylon. Zu Vog 156 Zu den

semitischen Zahlzeichen, Répertoire d'épigraphic sémitique.

3. Heft: Balsamem. - Der Ursprung des Alphabetes. Semitische Legenden auf Siegeln

und Gewichten, Phonizische Inschriften. Punische Inschriften, — Hebriische Inschriften.

Aramiische Inschriften aus Kappadocien, II. Nabatiische Inschriften, Palmyrenische

Inschriften. Nachtrige. — Wortregister: A, Nordsemitisch. 1. Kanandisch. 2. Aramiisch,
B. Siidsemitisch. C. Griechisch und Lateinisch. Sachregister,

Zweiter Band.

1. Heft: Semitische Kosenamen, Altnordarabisches. Phonizische Inschriften.,
Punische Inschriften. Neupunische Inschriften, Hebriische Inschriften. Nabataische In-
schriften. — Palmyrenische Inschriften. Griechische und lateinische Inschriften, Siidarabische
Inschriften. — Archiéologische Arbeiten und Funde. - Miszellen. Der Ursprung von ®XY,

Das Alphabet und die Hieroglyphen. Balsamem. Bemerkungen Noldekes.

Mit einer Schrifttafel und sechs Abbildungen im Text, 1903, 5§ Mark.

2. Heft: Die Namen der Alphabetbuchstaben, Uber einige Siegel und Gewichte mit
semitischen Legenden. Zur Mesainschrift. — Phonizische Inschriften, Punische und neu-
punische Inschriften. - Hebriische Inschriften. Aramiische Texte auf Stein, Ton und
Papyrus. Nabatiische Inschriften., — Palmyrenische Inschriften. (Fortsetzung in Heft 3.)

Mit 26 Abbildungen. 1906. ca. 6.50 Mark.
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Die Religion Babyloniens und Assyriens

von

Morris Jastrow, jr.
Vom Verfasser revidierte und wesentlich erweiterte Ubersetzung

Geheftet M. 10, Erster Band In Halbfz. geb. M. 13.—

XI u, gga Seiten. Gr. 8°

Das ganze Werk wird in zwei ungefahr gleich starken Binden oder in etwa 13 Lieferungen
von zusammen 65 Bogen zum Preise von je M. I.50 vollendet sein, Vom zweiten Bande liegen
bereits die beiden ersten Lieferungen, die achte und neunte des Ganzen, vor, wihrend die zehnte
und elfte noch in diesem Jahr erscheinen werden, so dald der Abschlufs um die Mitte des nachsten
Jahres zu erwarten ist.

FEin ganz besondres Verdienst gedenken sich Verfasser und Verleger dann noch durch die
Lieferung eines Bilderatlas zu erwerben, der sich eng an das Werk anschlieffen und zu malligem

Preise kiuflich sein soll,

Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten

herausgegeben von

Albrecht Dieterich wd Richard Wiinsch

in Heidelberg in Giellen

I. Band: Hepding, mHugo, Dr. phil, Hilfsbibliothekar bei Grofth. Universititsbibliothek in
Giefden, Attis, seine Mythen und sein Kult. (4 Bll. u. 224 S.) 1903 M, §5.—
II. Band 1, Heft: Grc‘sn]ﬂﬂ", Hugo, Lic. Dr., Priv.-Doz. der Theologie an der Universitat
Kiel, Musik und Musikinstrumente im Alten Testament. (1 Bl u. 32 S.) 1903 M. —.75
II. Band 2. Heft: Rllhl, Ludwig, Dr. phil,, Lehramtsassessor in Bensheim, De mortuorum
iudiclo. (2 BIl u. 73 S.) 1903 M. 1.80
II. Band 8. Heft: Fahz, Ludwig, Dr. phil,, Rektor in Hungen, De Romanorum poetarum
doctrina magica quaestiones selectae. (2 Bll. u. 64 S.) 1904 M. 1.60
Il. Band 4. Heft: BICChEI', Georg, Dr. phil,, Lehramtsakzessist in Darmstadt, De extispicio
capita tria. Accedit de Babyloniorum extispicio Caroli Bezold supplementum. (82 S. mit
Titelbild, 2 Abb, im Text und 3 Tafeln) 1905 M. 2.80

III. Band 1. Heft: Thll]iﬂ, Carl, Dr, phil, Dozent an der Hochschule zu Gothenburg, Die
Gotter des Martianus Capella und der Bronzeleber von Piacenza, (Unter der Presse)
1L Band 2. Heft: Gundel, W., Dr. phil,, Lehramtsakzessist in Gieben, De stellarum appella-

tione et religione Romana, (Unter der Presse.)
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R i Zeitschrift

alttestamentliche Wissenschaft

herausgegeben von

Bernhard Stade

in das zweite Vierteljahrhundert ihres Bestehens eingetreten, Wie sie bisher allen wissenschaftlichen
Arbeitern auf dem Felde des A. T. unentbehrlich gewesen ist und mit den Jahren auch stetig
an Abonnenten zugenommen hat, so hofft sie auch kiinftig zu Nutz und Frommen der Wissen-

schaft und der eigenen Leser mancher bedeutsamen Abhandlung ihre Spalten offnen zu konnen,
An den ersten 25 Jahrgingen haben mitgearbeitet (die Ziffer nennt die Anzahl der Beitriage):
Abbott, T. K. « « 1 | Droste, O. . . . 1|Kamenetzky, A.S. 1 Mosapp, H. « « « 1| Schulthess, F. -
Adler, S. + ¢ o+ 2| Eckardt, R, « + + 1| Kaminka, A, + ¢ 1 Moulton, W. J. « 2| Schuurmans Stek-
Albrecht, K.+ « + 6 Eppenstein, S.. . 1 Kamphausen, A.. 2 | Miiller, A, + « « + 1 ‘ hoven, J. Z. + « 1
Algyogyi-Hirsch,H.1 | Erman, A. . . . 1| Kaufmaon, D. - . 1 Miiller, W. Max .« 2 | Schwally, F.. . - 24

Altschiiller, M. A. 1 | Fraenkel, S. . . . 4 | Kautzsch t | Nestle, E. . 86 | Seybold, C. F. 1
Arnold, W.R. « + 1 | Frankenberg, W.. 2 | Kerber, G+ + + + 2 Noldeke, Th, « « 7 | Seyring, 1
Bacher, W. 4 | Fries, S. A, « ¢ « 1 Kittel, R. » | Nowack, W, . « 1| Siegfrie 3
Baethgen, F. . . 5| Fripp, E. L. 1| Oefele, F. « + + + 1| Silberstein, S, + + 2
Baumann, E. . . 7 |Fromer, J. + « ¢« 1 6 | Ortenberg 1 | Smend, R, 7
Bett: Biv-vv v ooy b EUhE B 0 w0 6| Peiser, . E. ¢« « g|Speer, J. + ¢+ ¢+ 1
Beer, G. . . .. 7|Gall, A, Fth, v. . ¢ RN SR B e '
Sehiihes H. o . .» x| Custer="Mot wu X 4| Perles, F. E, + . 1| Staerk, W, + + ¢+ 3
Bender, A. . . 1| Giesebrecht, I'. . 4 2 | Pick, B.. « « « « 3| Steindorff, G, « . 1
Benzinger, J. t | Goldziher, I. . . 2| Lambert, M.+ . - 1| Pinkuss, FL. . . . 2| Steininger, P.
Bickell, G. . . . 2| Goettsberger, J. . 1 Leindey; P, « % Poznanski, S. « « 4 | Stockmayer, Th,. 1
Bohme, W. g|Grill, J. « + ¢« « . 3| Ley, Josazrleyy v -7 Praetorius, F. « + 6| Taylor, Joo ¢« ¢ ¢ . 1
Boehmer, J. + 1 | Gruppe, O. v 1 | Lidzbarski, M. « 1 | Preuschen, E. + « 5| Techen, L. . 2
Bonk, H, ¢« v we 1| Gunkel, H. . . . 1| Liebmann, E, s | Rahlfs, Aie ¢+ « « 2| Torrey, Ch, » + « 1
Bousset, W.. . . 1 |Haacke, K. .« 1 |[LOhr, M, = .+ 8 | Reckendorf, S. « 2| Valeton, J. J.P,, jr. 3
Brockelmann, C. . 2 | Hac My =y pLudwig e ek Riedel, W, + « « 8| Vollers, K, « « .« 2
Bruston, C. . « « 4 Harkavy, A.. « « 2 | Luther, B.. + ¢« « 1 Rishm;: E. v g Vol P i ¥
3iichler, A, ¢+ «+ + 7 : Hetner, S. . . . 1 |Margolis, M. L. « §| Riebler, P. .« . « 1| Weinel, H. + + + 1
Budde, K.. ¢+ + +20| Herz, N, + « « « 1| Marmorstein, A ‘ Rosenberg, H.« « 1| Weissmann, A, S. 1
Buhl, Fr. + « . . 2| Hochfeld, S. + « + 1| Marquart, Ry Rosenthal, L. A.- 6 | Wickes, W. . « « 1
Castelli, D. . . . 1| Hoffmann, G. + - 6 Maschkowsk .+ 1| Rosenwasser, E.« 4 | Wiegand, A, + . 1
Chajes, H. P. .+ 3 ‘ Hollenberg, J. + + 1 | Matthes, J. +13 | Ryssel, Vi. + + « 1| Wildeboer, G.: + 5
Cheyne, T. K. . . 11 | Holzinger, H. « + 3| Meinhold, | 4 | Schill, S o e v g | Winters Gy vy
o= H, vl oy PITSEE v 13 Meilbner, B, « « - Schlatter, A « + 1| Wolff, M.

Couard, L. .+ + & Houtsma, M, Th, 2 | Meyer, Ed. « « - 7 | Schmidt, G, « + + 2 | Wiinsche, A, « + 1
Dalman, G, . . . 1| Jacob, B, » .« s-var [ M6z, Ay o v s v 3 | Schmidt, H, « « « 1| Wurster, P, + « . 1
Delitzsch, Frz. . . 3| Jastrow, M. . ’ | Mittwoch, E.« + « 1| Schmoller, A, + + 1 ‘y,(jyd“('r‘ B St
Derenbourg, J. . 7 | Jastrow, Motris, jr. 3 | Molsdorf, W. . « 1 ‘Hn:hrclnt:r, M. . . 1|Zillessen, A, + + 8 ]

Diettrich, G. .. « 2 |Kahle, P. + » . . 1 Moore, G. F. . . 2| Schulte, Adalb. . x| Zimmern, H.. + « 1

Preis des Jahrgangs von 2 Heften zu je 12—13 Bogen 1o Mark.
Der Verlag besitzt von der vollstindigen Reihe der ersten 25 Jahrgiange noch einige
wenige Kxemplare und bittet deshalb etwaige Interessenten, sich dald an ihn zu wenden; er wire
/

gegebenen Falles auch zum Awstausch illerer Falrgange bereit und sieht gefilligen Antrigen

entgegen.
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Die Beiheite

zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft

sind aus de Jediirfni . 5 : : Fapi ffantli
lem Bediirfnis hervorgegangen, solche Arbeiten nicht von der Veroffentlichung auszu-

schlielSer i denen es : . oy rf . . 9
[Sen, bei denen es sowohl untunlich erschien, sie ihres Umfangs wegen in einem Hefte der

sZeitschrifte K . i h ey : >
ft* unterzubringen, wie auch ihren Abschlufy iiber (Giebithr hinauszuschieben,

Bis jetzt sind erschienen:

1. Fi a“kel]berg, Wilhelm, Lic. theol, [Pfarrer in Louisendorf], Die Datierung der
VT T 23 < Saodi i 7 » g ,
Psalmen Salomos, Ein Beitrag zur jiidischen Geschichte. (IV w 97 S.) 1896 M, 3.20
I TOrrey, Charles C., Dr., Instructor in the Semitic Languages at Andover Theological
Seminary [jetzt New Haven], The Composition and Historical Value of Ezra-

Nehemia. (3 Bl u. 65 S.) 1896 M. 2.40

Oberlehrer an dem Realgymnasium und an der

gy Gﬂ”, August Frhr. von, Lic. [Dr.],
Realschule in Mainz, Altisraelitische Kultstdtten, (VIIL u 156 S.) 1898 o S

2l L()hr’ Max, D. Dr., a. o. Prof. der Theologie an der Universitit Breslau, Unter-
suchungen zum Buch Amos. (4 Bll. u 67 S) 1901 M. 2.50
- DICttrICh) Gustav, Lic. Dr,, Pfarrer der deutschen evangel. Gemeinde in Sydenham-
London [jetzt Berlin], Eine jakobitische Einleitung in den Psalter in Verbindung mit
von Salah, zum ersten

wei Homilien aus dem grofien Psalmenkommentar des Daniel
1901 M. 6.50

Male herausgegeben, itbersetzt und bearbeitet. (XLVII u. 167 S)

DlgttrICIlv Gustav, Lic. Dr,, Pastor an der Heilandskirche in Berlin, frither in [.ondon,
0‘da 's' S 1 N ¢

Is6‘dadh’s Stellung in der Auslegungsgeschichte des Alten Testamentes, an seinen
14 und einigen angehingten Psalmen

Ko 3 ren z ; 1
ommentaren zu Hosea, Joel, Jona, Sacharja 9
M. 7.50

veranschaulicht, (LXVII u. 163 S.) 1902
vil. Baumann, Eberhard, Lic. theol, Pastor in Ploen, Der Aufbau der Amosreden.

(X -u.769'S.) 1903 e
viil. Diettrich, Gustav, Lic. Dr, Pastor an der Heilandskirche in Berlin, Ein Apparatus
criticus zur PeSitto zum Propheten Jesaia. (XXXII u 223 S.) 1905 M. T10.
(XTI u.

IX. BI‘CdCl‘Ck, Emil, Pastor in Breklum, Konkordanz zum Targum Onkelos.
M. 6.50

195 S.) 1906

Das Generalregister zu Band I—XXV der ZAW

befindet sich in Bearbeitung. Der Verlag sowie jede Buchhandlung nehmen gern

schon jetzt Vorausbestellungen darauf entgegen.
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Zeitschrift

flir die

neutestamentliche Wissenschaft
und die Kunde des Urchristentums

herausgegeben von

Erwin Preuschen

Die Zeitschrift steht im 7. Jahrgange. Sie will cin Sammelpunkt sein fiir alle Arbeiten,
deren Zweck es ist, irgendwie zur Erkenntnis der intstehung des Christentums und seiner dltesten
Geschichte beizutragen. Sie beschrinkt sich daher nicht auf das Gebiet, das in dem herkémm-
lichen Unterricht ‘als das Fach des Neuen Testamentes bezeichnet zu werden pflegt, sondern
beriicksichtigt ebenso die allgemeine Religionsgeschichte, sofern sie die Erscheinungen auf dem
Boden des Urchristentums zu erkliren geeignet ist, wie die Kirchen- und Literaturgeschichte der
altesten Zeit (bis etwa 325). Denn es scheint, dall eine wirklich fruchtbare Forderung der

Probleme, die das Neue Testament und die Entstehung des Christentums bieten, nur von einer
umfassenden Betrachtungsweise erwartet werden kann.

Die Zeitschrift erscheint in vier Heften in der Stirke von je 6 Bogen, die im Februar,
Mai, August und November ausgegeben werden; der Preis betriigt 10 Mark fiir den Jahr-
gang. KEinzelne Hefte sind nicht kduflich. Die Jahrginge I—VI koénnen zum Preise von je
10 Mark nachbezogen werden.,

Probehefte mit dem Inhaltsverzeichnis der ersten 5 Jahrginge stehen kostenfrei zur Verfiigung,

An den ersten 6 Jahrgingen haben mitgearbeitet (die Ziffer nennt die Anzahl der Beitrige):

Achelis, H. 3 | Dieterich, A. + » 2 Hoffmann, G. (.« . Linder, G, s . 1 | Ter-Minassiantz, K. 1
Andersen, A, . « 2| Di Pauli, A, Frhr, 1 | Hollmann, G. . . 1 Merkel; Joov 5cii a¥ Casney, B v -2
Bacher, W, 2| Dobschiitz, E.v.+ 1  Holtzmann, H. J.+ 2| Mommsen, Th, . 3 Vischer, B v .53
Bacon, B.W. « + 2 | Drews, P. v + « « 1 Holtzmann, O.. . 6 | Nestle, E. . + . +41 | Vollmer, H, . . . &
Bousset, W, « + 1)‘ Krasty Wi s w2 HEeel R A o 1| Patog, W.R. v . 2| V8lter, D.s: »

'ofop e R B 171 (0 - N P Jannaris, A.N. . 1| Preuschen, E, . .18 ¢ R
Brusten, vy ey ‘ oy My v v %0 Kablseh, =R o 1 Radoh, Ch, % 1 Wagner, W.. . . 1
Bugge, Chr, A, « x| Fraenkel, S. . . . 1 K tenbusch, I". . 1 Reitzenstein, R. . 1 W e g e
Butler, E.C.» « « 1| Fr s Lyv ov v 2 Klein, G. '« . « . 7| Rodenbusch, E, ' 1 | Weinel, H, ., . i
Chapman, J.» « + 1| Fries, S, A, « « 3 i Klostermann, E. . x| Schjétt, P.O. «.v 1| Wendland, P, . . 2
Clemen, C. « « + 3| Furrer, K. ¢« + » + 1 Knopf, Rov Vi | Sehiter, B g | Wendling, E. + « 1
Conrat, Mi  + « « 1 ‘Ht:hh:u‘rll_ Hi o v ROt e A Y Schwartz, E. . . 2 Wernle, P, . « . 1
Conybeare, F.C.. 6| Goetz, K. G.. . . 1 Kreyenbiihl, J,. . 1| Soltau, W. . . . 3 | Wiesen, G. . . ., 1
Corssen, P. + + « 14 ‘ Grefbmann, H, . . 2 r, G b (P e e ‘ Wilamowitz, U.v. 1
Cramer, J. A, + 4. Harnack, Ai» . .« 6 | Leipoldt, J. + « . 2| Steffen, M, . ., & Willrich, H, . . 1
Deimann, A. « « 2 | Hauschildt, H.. . 1 Liechtenhan, R, . 2 | Strack, M.L. . . 1 Winterfeld, P.v.. 1
Denk, J. « + « . 1| Hennecke, E. . . 1 Lancke; 08 v 1) Sulgbach A, &l Wrede, W. . . . 6

b %




Inhaltsverzeichnis der , Orientalischen Studien (Fortsetzung).

Friedlaender, Israel (New York)- Zur Komposition von Ibn Hazm’s Milal

e Nalals T G G e e e e
Gardthausen, V. (Leipzig) - Die Parther in griechisch-rémischen Inschriften
Gaster, M. (l,oml(m)—-M:Lssoretisches im Samaritanischen . + . ¢« . ¢ .
Geyer, R. (Wien) - Die Katze auf dem Kamel. Ein Beitrag zur altarabischen

BhYRESGlORI® - v v i v i v e mny o .
Giese, Friedrich (Greifswald) - Die Volksszenen aus Hiisén Rahmi’s Roman

R A e e e
Ginzberg, Louis (New York) - Randglossen zum hebraischen Ben Sira . .
De Goeje, M. J. (Leiden) - Die Berufung Mohammed’s . . . ¢ ¢ ¢«

Goldziher, Tgnaz (Budapest) - Zauberelemente im islamischen Gebet . . .

Grimme, Hubert (Freiburg, Schweiz) - Der Logos in Sitdarabien. . . «

Guidi, Ign. (Rom)-1Il Sawasew « . « « ¢ « « ¢« P e L,

Halévy, J. (Paris)- Deux problémes :1ssyro-sémitiqucs IR A 1 SN
Pflanzennamen aus dem Hexaémeron Jacob’s

Hjelt, Arthur (Helsingfors) -

VOTEaNERN- 0 7 e i e §
Horn, Paul (Strabburg i./E.)- Die Sonnenaufginge im Schahnime . . . . .
Houtsma, M. Th, (Utrecht) - Eine metrische Bearbeitung des Buches Kalila

0N D) by - ORI R R CRR 6D
Hibschmann, H. (Straliburg i./E.) (055U Telohdl € o | LA EE CREINRR A P L e
Jackson, A, V. Williams (V(mkers,N.\'.) Some Additional Data on Zoroaster
Jacob, G. (Erlangen) - Das Weinhaus nebst Zubehor nach den [lazelen des
Hifiz. Ein Beitrag zu einer Darstellung des altpersischen Lebens . .

Jastrow, Morris, jt. (Philadelphia) — On the Composite Character of the

Babylonian Creation Story . + « « ¢ ¢ o ¢ o v 0 o s
Jensen, P. (Marburg i,/H.)~ Der babylonische Sintflutheld und

sein Schiff in der

israelitischen Gilgamesch-Sage . . . « « « o ¢
Juynboll, Th. W. (Leiden) - Uber die Bedeutung des Wortes ‘amm . « « .
' N 5 . . \ o
Kautzsch, E. (Halle a./S.) - Die sogenannten aramaisierenden Formen der

Verba ¥"Y im Hebriischen . 3 . e

Landauer, S. (Strabburg i./E.) - Zum Targum der Klagelieder « . . . « »
Lehmann-Haupt, C. F. (Berlin) - BnAitavdg und BeAntdpag. . . . .
Lidzbarski, Mark (Kiel)- Uthra und Miulakba i v v e v G ud .

Littmann, Enno (Princeton, N. J.) - Semitische Stammessagen der Gegenwart.

Aus .dem Tigré Ubersetat ¢ v v ¢ v v u v
Low, Immanuel (Szegedin) . Aramiische Fischnamen . . .
Lyall, C. J. (London)—1Ibn al-Kalbi’s account of the First Day of al-Kulab .

Macdonald, Duncan B. (Hartford, Conn.)— The Story of the Fisherman
Transcribed from Galland’s MS of “The Thousand and

and the Jinni
ONeINIERIBI S i 5 v v v o
Margais, W. (Tlemcen) . [’Euphémisme et
arabes d'Algdmie oy v v e e
Marti, Karl (Bern) - Die Ereignisse der
Testament. Eine Skizze « « « « + « + &
Mez, A. (Basel)- Uber einige sekundire Verba im Arabischen .

Moore, George F. (Cambridge, Mass.) - 1221 Sy nnein ,,Lobus caudatus®,
o

DIEN BICE s
~)

and its Equivalents, AoBdg 72271 P3N X80 lgrﬁ, %
Miiller, D. H. (Wien)~-Das Substantivum verbale . . . .
Neumann, Karl Johannes (Stralburg i./E.)- Die Enthaltsamen der pseudo-

clementinischen Briefe de virginitate in ihrer Stellung zur Welt . . . .
Nicholson, Reynold A.(Cambridge)- An unknown Biography of Muhammad

entitled Aitdbu man sabara BOfiYG o a w0 e e
Benedictus (Marburg i/H.)-Eine Urkunde aus
Straliburg i./E.)- Metrum und Textkritik « . « « .

I’Antiphrase dans les dialectes

nach dem Alten

letzten Zeit

SR RSN oyt i SRk T, Mt ]

B o e Tl e

Niese, der Makkabderzeit .
Nowack, W. (

PRl i
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Inhaltsverzeichnis der ,Orientalischen Studien® (Schlul).

Oestrup, J. (Kopenhagen)— Smintheus. Zur homerischen Mythologie

Pereira, Franciscus Maria Esteves (Lissabon)-Jacobi, episcopi Nisibeni,
1 Homilia de adventu regis Persarum adversus urbem IR e e
Reckendorf, H. (Freiburg i./B.) ~ Zum Gebrauch des Partizips im Altarabischen

Rhodokanakis, N. (Graz)-Uber einige arabische IHandschriften der offent-

lichen Bibliotheken in Konstantinopel . o ¢ « ¢ s o o o o ¢ 0 0 0 o
R'ossini, Carlo Conti (Rom) - Poemetto lirico tigrai per la battaglia di

RAGE CRERES L g i bl o SR e v N TR e e e BT ey e 8
Rothstein, Gustav (Berlin) - Zu a%-Sabuiti’s Bericht iiber die’ Tahiriden (Ms.

Wetzstein II, 1100 fol. 44%—64%) v o v v 0 o v ln 0 0w wiae
Rothstein, J. Wilh. (Halle) - Ein Specimen criticum zum hebriischen Texte

des:Sirgchbuches: v v ¢ s ¢ @ ¢ vinimi o e i nn o9 v e
Schulthess, Friedrich (Gottingen) — Umajja b. Abi-s-Salt « . o
Schwally, Friedrich (Gielsen) Shgyptisca: ‘v v vt oy
Sellin, E. (Wien)-Das israelitische Ephod . . . . « . . & e
Seybold, C.F. (Tibingen) ~ Hebraica: 1. Berith. 2. Rosch keleb, rosch hamor
Snouck Hurgronje, C. (Batavia) . Zur Dichtkunst der B4 ‘Atwah in Fladhramot
Soltau, Wilhelm (Zabern i./E.) - Petrusanekdoten und Petruslegenden in der

Apostelgeschichts & iot i s Jhacivt siuail disiing dinet i ot .
Spiegelberg, W ilhelm (Straliburg i,/E.) - Agyptisches Sprachgut
aramiischen Urkunden der Perserzeit

in den aus

Agypten stammenden
Stade, B. ((}icliwcn) Die poetische Form - von P8:i40° 4 v o iea
Stumme, Hans (Leipzig) - Sidi Himmu als Geopraphs viavsoidyal v Hin g
Torrey, Charles C. (New Haven, Conn.) = The Kitab Ghalat ad-Du‘afa’ of
HE Bavee oo e s by e heak e s B B R e e
Toy, Crawford H. (¢ ‘ambridge, Mass.)~ The Semitic Conception of Absolute

Westphal, G, (Marburg L/H)-Dmen 838 . . o« . o
Vahuda, A. S. (Berlin) Bagdadische Sprichworter . T
Zetterstéen, K. V. (Upsala)- Ein geistliches Wechsellied in Felltht
Zimmern, H. (Leipzig) - Das vermutliche babylonische Vorbild des Pehta
und Mambiha der Mandder . . « o« « .

Index. Von C. Bezold.
A. lligenn:uncn-\’erzcic]mis i
B. Verzeichnis erklarter Worter o+ « « « « o .« o o
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Die anhingenden Verlagsanzeigen
werden besonderer Beachtung empfohlen.
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