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Esmun entspricht nach der Uberlieferung dem Asklepios.
Bei Philo von Byblus 1) ist er ein Sohn Sydyk’s und einer Titanide.
Zudiny 08, 4 Aeyopévey Owaie pia oy Tiravidwy cuvedSovoa
vewa tov "Acxdnmiéy. 2 20. (Im 3. Bande, S. 568 der Pariser-
Ausgabe der Fragmenta hist. graec. von Miiller). Nach ebendem-
selben ist er einer der Kabiren, die er von Sydyk stammen lisst,
und zwar der achte. . ..of érra Sudex waideg Ko’cﬁszpoz, xal 6 {dog
(al. xai 6y000g) avrav adehpos *Aaxdnmids. . .2 27. (S. 569). Eben
80 bei Photius in seiner Bibliothek. ol Yopiyévovro naides, olg
Awaxotpovg éppnvebovot xai Kafeipovs. "Oydoog 02 éyévero &mi
Tolrotg ¢ "Eopovvos, 6y > Agxdnmioy ppnvebovawy. 382 6 13. (Ausg.
von 1. Bekker). Und ebendort: Oi o¢ =¢y "Eopovvey dydoov
auetiow Eppnvetery Gri §ydoog Ty Tk Zadlny mais. 352 b 28. Nach
dieser Stelle, die bei Photius sich findet, hiesse also Esmun
der Achte mit Riicksicht auf das semitische Zahlwort. So wurde der
Name auch aufgefasst von ganz bedeutenden Forschern im Gebiete
des phonizischen Alterthums wie Bochart und Movers. Boch.,

1) Ich folge hiemit der iiblichen Bezeichnung des Verfassers des Pseudosanchuniathon.
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ed. tert., tom. I, column. 394 und Movers, Die Phonizier, 1. Bd,
S. 529. Diese Etymologie ist auch so ziemlich die verbreitetste.
Gegen eine Herleitung des Namens aus dem Agyptischen (siehe
Gesenius, Monum., pag. 136 uud Movers, 1. Bd, S. 529)
spricht entschieden eine Stelle bei Photius (352 b 11), wo
Esmun ganz bestimmt als einheimischer, phonizischer nicht
als fremder Gott hingestellt wird. “Or: ¢ év Brpurd), onaiv, *Agxdn-
mog oux Eotwv "EAlny oU0¢ Alyintiog, dddd tie émiypros Doivik.
Sadbuy yop éyévovro . ... Aus dem phonizischen Heimatlande
stammte wohl auch seine Verehrung in Karthago, wo er auf der
Byrsa ein Heiligthum hatte. Strabo 17 3 14 (S. 706 der Paris.-A.
von Miiller) : Kare péany 0¢ iy méhy % arpémodis, v éxdiouy Bipoay,
Cppus iravis Cpdia, xUxlw TEPLOLXOULEYY) , %ATG 08 TV XOPUPTY
€yovaa 'Aardnmicioy, Crep xard v Glwaty % Juvn 700 "AgdpolBa
ouvénpraey adthi. Von demselben Tempel sagt Appian in seiner
romischen Geschichte:. . .7édc yap %y 76 iepoy &y dprombler pddiora
TGV GAwy émpavés xai mAolatov ... 248 12. (Teubner-A. von
I. Bekker). S. auch Movers, Die Phonizier, 1. 3d, S. 530 und
Miiuter, Relig. der Karthager, S. 93. Von seinem Culte zeugen
namentlich auch die auf phonizischen Denkmilern uns erkaltenen
mit Esmun zusammengesetzten Eigennamen wie w83y (in Cit. 3 3
auch yuwNTa) servus Esmuni in Cit. 12 1, Karthag. 2 3 und 5,
Karthag. 8 1—2, Karthag. 9 2 und andere mehr bei Gesenius auf
S. 847 und bei Levy, Phonizisches Worterbuch, S. 7.

Sydyk und sein Bruder Misor (CAn¢ rotrwy yevéoSar Miowp
#at Zv bz, tobreaty ebloyov 1) nai dxawov. . . . Philo Bybl. 2 11)
sind wobl nur die Gerechtigkeit und das Recht als Personen
gedacht — pry und . Treffend setst sie jener Mythus in der

1) Von den drei Lesearten eUAutov, ethoyov und edhyroy (in der Oxforder - Ausg.
der Praep. evang. des Eusebius von Gaisford, tom, I., pag. 79) ist diese die allein
richtige. EdA 0 0¢ verniinftiy, vernunftgemdss, iiberhaupt recht. Unbegreiflich ist
es mir, wie man das sinnlose eUAUTOY in den Text aufnehmen konnte, Indessen
sogar Bochart und Movers erklirten sich fiir dasselbe und leiten es vom aramiiischen
8w lisen her. Bochart (tom. 1., col. 707) erklirt: Misor Syris est ety Mesoro
solutus. Movers (1. Bd, S. 653) erklirt Misor durch my:, das er als Participium
des Aphel (!) hinstellt, der Lisende und Bunsen (Aeg. Stelle in der Weltgesch.,
5. Bueh 1 —3, S. 326) durch der Flinke, der Gelenkige, obgleich die von Dietrich
thm mitgetheilte ganz richtige Bemerkung iiber Misor (S. 312) ihn vor diesem

Ircthome hiitte bewahren sollen.
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Reihe derjenigen Wohlthiter der Menschheit, welche die Welt
durch ihre Erfindungen begliickt und cultivict hatten, unter die
letzten. Philo Bybl. 2 8 ff. Reecht und Gerechtigkeit — Huma-
nitit ist ja am Ende das Ziel aller Cultuor. Von ihnen soll die
Beniitzung des Salzes herstammen. . . o0to: vy t03 dlés ypfiary cOpaov.
Philo Bybl. 2 11. Das Salz ist Symbol der Gerechtigkeit.
Diog. Laért. 8 35 (Leipziger-Ausg. von I. P. Kraus): Hepi réw
arédv, Gre Oet mapariSea ot mpos Hmbpynoy Tol Oxaiov. . . . .

Uber die Bedeutung der echt-phonizischen Kabiren (die
grossen, gewaltigen, méchtigen Gotter der Phonizier von 1735) war
sich Philo nicht klar, da er seinen Kahiren erst hinter den Jagern,
Fischern, Metallarbeitern, Landbauern und Viehziichtern einen Platz
anweist (Philo Bybl. 2 8 fi.) und sie mit den Dioskuren, Kory-
banten und Samothrakern identificirt. Ex 0¢ ot Sudix Atéorovpor
7 Keiepor % Koptfavres % Sapodpgres. Philo Bybl. 2 11. Philo’s
Kabiren beruhen schon auf den Kabiren des classischen Alterthums,
das die Kabirim der Phénizier in seine Religion aufgenommen hatte,
wenngleich nur nach ihrem Namen mit der an ihm haftenden
Bedeutung. Als die grossen, gewaltigen, michtigen Gotter der
Phonizier fasste sie Philo nicht, sondern nach der Anschauung der
classischen Welt als unter den Gittern stehende Wesen. Dem-
gemiss Suidas unter dem betreffenden Worte: Snpaive: (der Name)
0¢ xai daipovas. (Ausg. von Bernhardy). Solche Kabiren, wie Philo
sie annimmt, sind, strenge genommen, der phonizischen Theologie
fremd. s ist also die Philonische Ansicht iiber die Kabiren nicht
recht als cine phouizische hinzustellen. Ihre urspriingliche Bedeu-
tung scheint schon damals nicht wehr klar gewesen zu sein. Philo’s
Herleitung der Kabiren von Sydyk ist erdichtet und hichst wahe-
scheinlich sind die ganzen unter Sanchuniathon’s Na-
men uns iberlieferten phonizischen Gottergeschich-
ten — nach meiner Ansicht ein Flickwerk, welches nur wegen
der darin vorkommenden mythologischen Namen und hochstens
noch um mancher nicht unwichtiger Daten willen Beachtung ver-
dient — eine wenn auch nicht originelle Brdichtung 1)

1) Eine viel zu hohe Meinung hat von diesem Flickwerke Movers wenn er glaubt, Philo
habe dazu iiberall die einheimischen und nicht griechische Berichte beniitzt
(8. 139 des 1. Bandes), indem er zu diesem Zwecke die phonizische Gotlerlehre in der
Ursprache durchforschte und eine Menge von Schriften las, wie z. B. Tempelarchive
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unseres Mythographen. In seinem mythologischen Systeme durfte
auch jener Name nicht fehlen, welcher im Mythus des clas-
sischen Alterthums eine gerade nicht unbedeutende Rolle spielt.
Als phénizischen Mythengestalten, wie Philo gewiss wohl seine
Kabiren hinstellen will, gibt er ihnen auch eine phonizische
Genealogie. Dass er sie am Ende jenes Passus einschiebt, hat darin
seinen Grund, dass in jenem Geschlechtsregister (von 8 angefangen)
die Zweizahl eine Rolle spielt (auch die Erfinder der Eisenarbeiten
miissen zwei sein, wenn auch der Name des zweiten ganz unbekannt
ist), von dieser also, da der Kabiren acht sind, am passendsten
gegen den Schluss dieses Passus abgegangen werden kann.
Uber diese Licenz Philo’s diirfen wir uns eben so wenig wundern,
wie iiber die Identificirung seiner phonizisch sein sollenden Kabiren
mit den Korybanten. Die Verehrung der Samothrakischen Gotter
(= den Dioskuren? und der Dioskuren?) als Kabiren ist bekannt.
Deswegen stellt Phile die Ausdriicke Kabire, Dioskure und Samo-
thraker als gleichbedeutend hin. Nach ihm hatten also auch die Phoni-
zier ihre Kabiren oder Korybanten oder Samothraker oder Dioskuren,
ohne dass aber diese gerade zwei zu sein brauchten wie das grie-
chische Briiderpaar. — Die Kabireniiberhaupt, wobeiman die
Lemnischen vor Augen hatte, galten gewohnlich fiir
Sohne des Hephiistos. Hesychius (in der Ausgabe von Alberti):
KaBetpor. ... Javu 0 mipivrar odror év Afpve g Jeol* Aéyovral
0¢ eivar ‘Hyaiorov maides. Darum nennt auch Herodot (3 37 der
Teubner-Ausg. von Dietsch) ein dgyptisches Heiligthum in Memphis,
das Gottern geweiht war, welche als Kinder des Hephistos galten
und ibm in der Darstellung glichen, Heiligthum der Kabiren —
rév Kafeipwv 76 ipév. Sowohl Plah als auch diejenigen Gotter,
die Herodot dort Kabiren nennt, mégen auch in der That etwa
so dargestellt gewesen sein, wie er uns berichtet. Ob aber diese

und die Annalen der einzelnen Stidte. Hitte er dies gethan, wiirden wir trotz aller
Triibung unmoglich ein so elendes Machwerk vor uns haben, wie das Philonische.
Dass iibrigens Philo des Phonizischen miichtig war, ist nicht recht zu bezweifeln;
wie weit aber seine Kenntnisse in dieser Sprache reichten, so dass er iiber-
haupt im Stande gewesen wiire, phonizische Quellen zu lesen, das ist eine
andere Frage. Nach meiner Ansicht beruht jene Philonische Mache nicht auf
besonderen Studien sondern auf dem, was er von mythologischen Brocken schon
im Kopfe haben konnte.
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Darstellung des Ptah eine vereinzelte ist, oder sonst mehr oder
weniger iiblich war, weiss ich nicht, iiberlasse dies also den Agypto-
logen. Threm Vater entsprechend sind auch seine Kinder als zwerg-
artige Figuren dargestellt. Jene Stelle des Herodot glaube ich fiir
meinen Zweck hiemit geniigend beleuchtet zu haben. Sie berech-
tigt also zu keiner Rede von égyptischen Kabiren. — Seine

Kabiren verdankt das classische Alterthum, wie ich

bereits oben angedeutet habe, den Phoniziern. Denn wohl
nur im Semitischen, oder bestimmter ausgedriickt
im Phonizischen findet der Name der Kabiren eine
ihrem Wesen entsprechende Erkldrung. Nur durch
die Herleitung desselben von dem semitischen 923
gross, gewaltig, mdchtig wird die Bedeutung der Kabiren
als vielvermiogende (schiitzende) :Wesen erklirlich.
Die Herleitung aus dem Griechischen von =zderv 1),
wie es Welcker (im 3. Bande seiner griechischen Gotterlehre,
S. 178) thut, ist abgesehen von der sprachlichen Schwierigkeit
besonders deswegen nicht recht zulissig, weil diese
Etymologie dem Grundwesen der Kabiren nicht ent-
spricht. Aber noch ein anderer gewichtiger Umstand spricht
entschieden gegen jeden dhnlichen Versuch. Nach Hesychius hiess
nimlich ein entsihnender Kabirenpriester Koins oder auch Kéxg,
wie andere wollen. Koing. ‘lepevs Kafeipwy 6 xadaipmwy govéa. Of 08
Kéne. Das Wort ist offenbar, da es aus dem Griechischen nicht recht
erklart werden kann, das semitische j75. So Boch., tom. L, eol. 397.
Diese Glosse spricht auch dafiir, dass der Kabirencult nicht
leicht griechischen, sondern eher fremdlidndischen
Ursprunges ist. — Nach einer schon oben angefiihrten Stelle aus
Hesychius galt Lemnos ?), in der classischen Welt durch das Alter
und die Bliithe seines wohl nur esoterischen Cultus besonders beriihmt,
so0 zu sagen als die Metropole der Kabiren. Die Ansicht des
griechisch - romischen Alterthums von den Kabiren als Sohnen des
Hephiistos findet nun nicht schwer in folgenden Stellen ihre

1) Der Berg Kabeiros in Berekynthia (Welck., 3. Bd, S. 176) ist reine Erdichtung oder
beruht auf zufilliger Namensihnlichkeit. Kabeiro, die Gattinn des Hephiistos, ist wohl
nur mit Riicksicht auf ihre Kinder, die Kabiren, erfunden.

2) Phonizischer Einfluss auf Lemnos ist ziemlich gewiss. S. Movers, Die Phonizier,
11/;. Bd, S. 282 am Ende.
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Erklirung. Suidas: Anpyvioy nop. "Eoriv avagops év Avpyy mupés
yoden?; tic. Bei Lykophron in seiner Alexandra 462 — 463
(ed. sec. der Oxforder-Ausg. v. Potter) heisst der Blitzstrahl
6 Anpvios mpmoriop. Seneca im Here. Oet. 1362 (Ausg. der Tra-
godien von Schrider):. ..Qua Lemnos ardens?. ... Dem entspre-
chend auch folgende Stelle bei Cicero, De nat. de., 3 22 (erkl.
"Ausg. von Schémann): Vuleani item complures ..... tertius ex
tertio Iove et Iunone, qui Lemni fabricee traditur prefuisse.... In
demselben Sinne Stellen aus den Scholien zu Nikand. Ther. (in der
Paris. Ausg. der Scholien zu Theokr. von Diibner). 15 und
besonders 458: ‘Hyaiorou 0¢ viigoy tiv Adpvoy éxddesay. . . . .
(vgl.~ Preller, Griech. Mythologie, 1. Bd, S. 119) und 472:
Kai 6 Zdos xai 6 Mégvyrog 6pn  elgi 70U Bapou, pépymTa
0¢ robTwy ThY Témwy v Anpve Te xai Sapodpdxn, tas vHaovs
Exarépwy amnd TolTwy onpaivey, éxaleiro 0¢ Ddoc xal ¥ 6hn
dpos tis Afpvov, og "Avripayos

Opagrixn Zdpos, Méouylos ¢

‘Hyaiorou mupi cinedov, %y fo tirdoxer Aaipwy dxpordrng dpeog
nopuefiat Moabydov. Kai ’EparosSévng enaiv:.... eité of &age
"Ex xavSav gaiveare Moguydain ¢loyi fgov. — Wie wir oben
bemerkt haben haftet an dem Worte Kdfeipos der Begriff der
Macht. Dem Begriffe des Michtigen ist dann der des Schiitzenden
nicht so ferne 1). Aber nicht immer setzt jenes Wort, wie wir
auch schon oben angedeutet haben, einen Zusammeénhang mit
Hephistos voraus. Zur besonderen Auszeichnung konnten sogar

') Wie passen diese Begriffe zu der von Welcker vorgeschlagenen Herleitung von
x%eww? Uber dem Streben den fremden Ursprung der Kabiren hinwegzuliugnen
vergisst Welcker, welches Armuthszeugniss des Geistes er deshalb dem ersten
Culturvolke des Westens ausstellt. Es soll dieses nach demselben Gelehrten Wesen
verehrt haben, die es auch Krehse oder Zangen nannte (!). S. 177 im 3. Bande.
Welche Ehre, gar fir einen Kaiser (S. 178 in der Anmerkung), Krebs oder
Zange genannt zu werden! — Hiebei bemerke ich, dass ich in der oben citirten
Glosse des Hesychius das sinnlose xopxivot deswegen weggelassen habe, weil es
unter keiner Bedingung richtig ist. Ich vermuthe in demselben eine
nicht garschwer erklirbare Corruptel ausdemPlural von xocrocpx*hg,
wie nach Schneider (in der Par.-Ausg. des Thesaurus des H. Stephanus von Hase und
Dindorf unter Karapxs) das fehlerhafte xarepy#s in folgender Glosse des Hesychius
zu corrigirven ist. Karapyns. *Aogalvs. Téketog. Es sind demnach die Kabiren
ruverlissige, erhérende Wesen, die denjenigen, welche mit
Inbrunst ihre Hilfe anflehen, zuverlissig ein gencigtes Ohr schen-
ken. Sichere Erhiorung der an sie gerichteten Bitten war also
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auch Menschen z. B. Kaiser (Welcker, in der griech. Gotterlehre,
3. Bd, S. 178 in der Anmerkung) als michtige Schiitzer und
Schirmer verehrt werden (?) 1). — Kabirim stellten, wie ich glaube,
jene zwerghaften Schiffsgotter der Phonizier vor, von denen Herodot
berichtet.. .. ®owvwnioto Haraizoat ?) éppepéararov, Tovgs of Poivi-
xeg &v o mpdpyiar T@v tpmpéwy mepdyovat. “Og 08 todTovs P
§mwne, éya 0¢ of anpavéw: muypaiov avipss pipnois éore. 3 37.
Es waren also diese Patiken wahrscheinlich Kabirim; ihre zwerg-
hafte Darstellung hat auf Schiffen nichts auffallendes. Was den
Namen betrifft, so diirfte die Herleitung von nwna sicher —, sorg-
los —, ruhig sein (im Piel sicher —, sorglos —, ruhig machen),
wovon dann ein Nomen von der Bedeutung Schutzpatron etwa, die
passendste sein. So Boch., tom. L., eol. 713. Diese hingeworfenen
Bemerkungen iiber die Kabiren mogen fiir unseren Plan geniigen.

Esmun soll, wie oben bemerkt, der Achte bedeuten. Nach
Damaseius bei Photius hiitte er so geheissen: ... .67t dydoog %y 76
Sadtxw mais. 852 b 26. Dass diese Etymologie aber keineswegs
die allein richtige ist, geht aus ebendemselben Photius hervor, wo
wir eine zweite Erklirung des Namens finden mit den Worten: ...
"Eopouvoy omo Dowixwy kvopacpévoy ént 7 Yoy tis Lwijc. 352
b 24. Dass das blosse genealogische Verhiltniss ) des achten Kabir
(im Sinne Philo’s) zu seinen iibrigen Briidern ihm den Namen
gegeben hitte, wie bei Photius steht, ist mehr als unwahrscheinlich.
Es wiire eine zu nichtssagende Benennung. Wir kionnen daher iiber
diese Etymologie des Damascius um so getroster hinweggehen, je
niher des Namens Beziehung zu diesem genealogischen Verhiltnisse,

dasjenige, was man von den Kabiren erwartete. Denkt man sich
xoret mittelst Abbreviatur geschrieben, so ist der Anlaut xopx... nicht schwer
erklirbar. Es brauchte nur noch die Schrift namentlich in den letzten Buchstaben
des Wortes undeutlich oder gar verwischt zu sein, so lag bei dem in der Glosse
selbst ausgedriickten Zusammenhange der dem Abschreiber ganz unklaren Kabiren
mit Hephistos xocpxivog nicht so ferne.

1) Der Hammer als Kabirsymbol (bei Welcker) bezieht sich auf die Vor-
stellung der ](o'cﬁscpon, dervielvermogendenSchiitzerund Schirmer
%ot €E0% %Y, als Sohne des Hephiistos.

?) Dies ist schon die dem Griechen mundgerechte Form des Fremdwortes. S. auch
die betreffende Glosse im Hesychius.

8) Von einer anderen als der genealogischen Bedeutung der Zahl acht weiss wenigsiens
Damascius nichts. — Wie es sich mit der ihr von Movers vindicirten - tieferen

Bedeutung mit Riicksicht auf den x6op.0s verhilt, werden wir gleich sehen.
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das wir schon bei Philo finden, und daher auch zum semitischen
Zahlworte liegt. Wie aber wenn eben nur der Name hinwider zu
diesem genealogischen Verhiltnisse die Veranlassung gegeben hiitte ?
Mir wenigstens scheint die Stelle des Philo (227): ... of énra
Sulex waidsc KdBerpor, xai 6 idiog (al. xai Gydoos) avr@y &0edpos
"Agudnmids . . ... den Asklepios blos nur wegen des Anklanges des
Namens Esmun an die Zahl acht aus der Gesammtheit der Kabiren
besonders hervorzuheben und als achten neben die sieben hinzu-
stellen. Ahnlich Damascius bei Photius, dem ja Esmun der Achte
bedeutet. Jene éinra Zudex maidec scheint Philo als von einer
Mutter stammend aufzufassen, wihrend er dem Esmun, dem achten
derselben, eine andere und zwar eine Titanide vindicirt. Weil also
der Name des Esmun an die Zahl acht anklingt, so musste er wohl
der achte sein. Er hatte also noch sieben Briider. Die Beziehung
dieser Achtzahl von Briidern auf die Kabiren ist nun nicht so ferne
liegend. So also ist nicht nur Esmun ein Kabire (im Sinne Philo’s),
sondern es ist auch die Zahl derselben acht t). In der That aber
war Esmun, wie wir sehen werden, einer von den Kabirim im
Sinne der Phonizier. — Movers’ Ansicht, Esmun sei x6opog oder
»der die sieben Kreisbahnen der Planeten umschliessende Himmels-
kreis¢, ,der ganze Himmelskreis« z) (1. Bd, S. 528) beruht auf
der falschen Voraussetzung der achte in der Reihe der wsacht
kabirischen Briider%, welche unkritische Achtzahl, wie wir eben
dargethan haben, er eben so unkritisch, wie es sich zeigen
wird, mit den folgenden zwei Stellen in Zusammenhang bringt,
sei xéopos. Die Beweiskraft fir diese seine Ansicht sucht der-
selbe Gelehrte in zwei Stellen, deren eine Clemens Alexandriaus,
die andere Cicero angehirt. Die erstere lautet: .... Hevo-
xparng Kapyndévios oires énre pév Seobs rovg mhavirag, gydoay
0¢ 70y & mdvtwy altdy GuUYETGITA xéapov aivirrerar.  Protrep.,
c. V., §. 66. (Ausg. v. Klotz). Dieselbe Ansicht Xenokrates’ finden
wir bei Cicero, De nat. de.,, 1 13: Nec vero eius condiscipulus
Xenocrates in hoc genere prudentior; in cuius libris, qui sunt

1) Moglicherweise bezieht sich auf diese Achtzahl jener Typus einer Berytusmiinze
des Elagabal , den Eckhel beschreibt: Octo figurz sedentes in circulum, infra navis.
Pars L., volum. 11L., pag. 359.

?) 8. 152 ist Esmun ,der gestirnte Himmel*.
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de natura deorum, nulla species divina describitur. Deos enim octo
esse dicit: quinque eos, qui in stellis vagis nominantur; unum,
qui ex omnibus sideribus, quae infixa coelo sunt, ex dispersis quasi
membris simplex sit putandus deus: septimum solem adiungit,
octavamque lunam: qui quo sensu beali esse possint, intelligi non
potest. Die Vergleichung dieser Parallelstellen zeigt, dass die Zahl
acht durchaus nicht in ordinalem sondern blos in eardinalem
Sinne zu nehmen ist. Dem xépos oder nach Cicero dem unus, qui
ex omnibus sideribus, quae.... simplex sit putandus deus wird
durchaus nicht der achte Platz in jener Rangordnung angewiesen,
sondern derselbe wird blos als einer der acht Gotter hingestellt.
Aber selbst angenommen, es lige in dieser Stelle wirklich der
Sinn, den Movers ihr unterlegt, so hitte sie dennoch fiir unsere

* Untersuchung keine besonders beweisende Kraft, weil jenes philo-

sophische System der Achtzahl der Gotter durchaus keinem phoni-
zischen oder karthagischen Philosophen angehort. Die Bezeichnung
des Xenokrates als Kepyndéviog beruht rein nur auf der Verwechs-
lung mit Kadyndévios, welchen Beinamen Xenokrates von seiner
Heimat Chalcedon hatte. Vgl. Pauly’s Realencyklopidie. So viel
iiber diesen Punct. — Noch einen Irrthum Movers’ miissen wir hier
beriihren. Das Auffallende eines so nichtssagenden Namens, wie
Esmun vorwiegend gedeutet wird, fir eine Gottheit von solcher
Bedeutung, wie sie von diesem Gelehrten dem Esmun beigelegt
wird, scheint auch Movers niecht entgangen zu sein. Diese Verle-
genheit wenigstens scheint ibn veranlasst zu haben, an einer andern
Stelle (8. 837) denjenigen Namen, in dem doch nach seiner
Ansicht des ihn fiilhrenden Gottes Wesenheit liegt, dennoch als
blossen Beinamen zu nehmen, der dazu diente, um, wie er sich aus-
driickt, ,sein Verhiltniss zu den iibrigen Kabiren zu bezeichnen¥,
Der eigentliche Name desselben wiire lolaus oder Iuba(l) gewesen 1).
Ist es aber wohl annehmbar, dass man, um das Ungereimte
der Ansicht Movers’ zu zeigen, gegeniiber einer so bedeu-
tungsvollen Bezeichnung, wie Movers den Namen luba(l) erklirt
(die Schonheit oder auch die Pracht, Majestit, der Glanz des
Baal), den an und fir sich wenig sagenden Beinamen
Esmun, selbst wenn er auch jene tiefere Bedeutung gehabt hitte, zur

1) Wir lassen diese Identificirung vor der Hand auf sich beruhen.
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gewibhnlichen Benennung der Gottheit vorgezogen habe? Der
Name Esmun war, wie sich aus unserer Untersuchung ergeben wird,
durchaus kein blosser Beiname. — Auch fiir die Symbolik dieses
Gottes hilt Movers die unkritische Zahl acht von Bedeutung, indem
er eine auf Miinzen von Kossura (Gesenius, Monum., tab. 39) vor-
kommende Gestalt mit acht Strahlen am Kopfe fir Esmun erklirt.
Seite 527. Aber der geschwungene Hammer passt wenig zur Wesen-
heit desjenigen Gottes, den dieser Gelehrte als #6apos oder gestirnten
Himmel hinstellt. Uberhaupt berechtigen uns, da jene Gestalt auf
anderen derselben Stadt angehirigen Miinzen mit bei weitem weniger
Strahlen vorkommt, die auf einigen Exemplaren (bei Gesenius)
sich findenden acht durchaus zu keinem Schlusse iiber das Wesen
des sie tragenden Gottes. Sollte aber die auf den anderen Miinzen
vorkommende geringere Anzahl derselben nicht die urspriingliche,
sondern nur dem nagenden Zahne der Zeit zuzuschreiben sein (um
dies zu bestimmen, kann man sich auf Zeichnungen nicht verlassen,
sondern man miisste zu dem Zwecke die Originale selbst genau
priifen), auch dann noch muss man von der Bedeutung der Zahl acht
absehen, weil man kaum mit Sicherheit nachweisen kann, dass auf
den anderen Exemplaren gerade acht und nicht mehr oder weniger
waren, die Strahlen also eben so gut blosse Verzierung gewesen
sein konnen. Ich beziehe den auf jenen Miinzen von Kossura sich
findenden Typus auf Chrysor (Movers, 1. Bd, S. 658), der nach
Philo mit Hephiistos identisch ist...... &€ dv yevéaSar dvo
a0sApovs, gLonpov ebperas xai tiig rolrou épyaaiag: &y Jdrepov
76v Xpuawp 1) Adyovs daxficar xai énpocs xoi povreiag © elvar O
totroy ov "Hyatorov, edpeiv 0 nai ceyrLaTpoy xai c)\s'Zssocp %ol GppLey
xal ayediav, mpdTéy T mAvTwy ayIphrwy mhsioar 06 xai ¢
Jedy aitdv pera Sdvarov éacPdodnoay ¢ raleicSar 08 atroy xei
Aiee pediyov #). Philo Bybl. 2 9. Den Namen Chrysor erklire
ich gegen Movers (S. 659) als eine Nebenform von wam ein in
Holz, Metall oder Stein Schneidender, Schmiedender oder Metzender
von dem Verbum wam mittelst des Bildungssuffixes 5 gebildet nach

') Andere Lesearten des Namens sind Xovachp und Xovadyp. Pracp. evang. v. Gaisford,
tom. L, pag. 78.

%) Eine andere Leseart ist Otopiytov (bei Gaisford). So las auch Bochart (tom. I.,
col. 706) und Movers (1. Bd, S. 658).
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der Analogie des Hebriischen in den Wirtern anps Sdulenkrone,
Séulenknauf, eigentlich vielleicht das Bindende, die Binde (am
Haupte der Siule) von dem anzunehmenden Verbum np> binden,
anwy stark (nanwy die Starke) von dem anzunehmenden Verbum
nwy stark sein (vgl. meine Abhandlung Astarte auf S. 14 und 15),
nmnse von einem Singular mit der Bedeutung Rohre, eigentlich
vielleicht das sich nach abwirts Neigende, das abwirts Gehende
von dem anzunehmenden Verbum njx mit einer Bedeutung, wie
sie den stammverwandten Zeitwortern eigen ist ). Diese Erkli-
rung des schwierigen Wortes gebe ich gegen die in meiner
eben angefiihrten Arbeit aufgestellte. Jenes petAiytos ) halte
ich fiir eine Bildung von dem im Hebriischen anzunehmenden
I8b thitig sein, arbeiten, durch welchen Beinamen Chrysor,
der Patron der von den Phoniziern stark betriebenen und hoch
gehaltenen Metallcultur, auch als Beschiitzer des mensch-
lichen Kunstfleisses iberhaupt, alsSchutzpatronaller
Gewerbe und Handwerke bezeichnet werden soll. In jenem
Passus bei Philo (2 8 ff) wird eine Reihe von Erfindungen,
durch welche die menschliche Cultur sich offenbart, theils auf den
Hypsuranios selbst, theils auf seine unmittelbaren Nachkommen
zuriickgefiihrt. OYowog, nach Philo der Bruder des ‘Youpdviog,
ist wohl dieser selbst. Oiowos der Starke, Kiihne, Trotzige —
axiy (wie mnnTp). Wegen dieses Namens dann vielleicht folgender
Zug des Mythus: ... gracidoor 0 mpog 7oy adedpoy Olgwoy ...
indem der riicksichtslose, anmassende Trotz des einen Bruders den
Bruderzwist hervorruft. Auf ‘Yioupdvios ist wohl auch der Name
Sdowdos (2 18) zu beziehen. 7% der Gewaltige, Starke, Miichtige
von 711 (gewaltiq, stark, michtig sein) trausitiv Gewalt iiben,
gewaltthiitig behandeln. Wohl nur mit Riicksicht auf diese Bedeutung

1) Gegen die Einschiebung des n in diesen Wortern, wie sie Fiirst annimmt, habe ich
mich bereits in meiner Abhandlung Astarte ausgesprochen. Die Form pnwrn, welche
derselbe Gelehrte ebenfalls durch Einschiebung des n entstanden erklirt und zwar
aus jw (Hdw.), ist wohl eher nach Gesenius (Thes., unter ;*17)' eine Hitpaél-
form von demselben Verbum und daher auch anders zu vocalisiren. Die zu o' an-
genommene Form py, woraus nach Fiirst durch n- Einschiebung ony, fallt weg da
die Leseart o'p zweifelhaft ist. S. Gesen., Thesaur., unter g*y.

?) Die urspriingliche Schreibart des Namens lautete wohl anders als die gegenwiirtige

-

rein griechisch klingende. Ich wiirde fir petAfytoc etwa peAdyoog oder

Pk gy wog restituiven.




12

erfand Philo, dem X d 0t do¢ der gewaltthiitig Behandelte war, jenen
Zug grausamer Gewaltthat, den wir bei ihm lesen. Dieser passte
dann natiirlich am besten fiir Saturn. Kpévos 0¢ vidy &wy Zddidov
{0iy vty a1dhpy Geyphoaro, O Smovoiag avrdy dayMrors, xai Tiig
Yuyiis, avtbyep ToU mardds Yevbpevos, éatépnocy. ‘Qoaltws nol
Jvyarpls (diag ™IV xepakiy Amérepey * g mhvrag ExmemAiy et
Jeods iy Kpévov gvapny. 2 18. Auf dhnlicher Etymologisirung
beruht auch folgender Zug der Mythe iiber Chrysor: ... Xpuaap
Abyous donficar xai émwdds xai pavreiag... mit Ricksicht auf
das im Hebrdischen anzunehmende Verbum wnn leise, flisternd,
murmelnd reden 1), von Zauberern und Wahrsagern. Uber die
Schlange als sein Symbol s. Movers, 1. Bd, S. 499, wonach dieselbe
Reprisentantinn der Intelligenz und Weisheit ist, daher
auch als Attribut solcher Wesen erscheine, welche die Mythe mit
der Abfassung der priesterlichen Religionsbiicher in Zusammenhang
bringt oder sie zu Erfindern von Wissenschaften und Kiinsten macht.
Als Bild besonderer geistiger Begabung gebraucht auch Christus
die Schlange wenn er sagt:. .. yiveaSe ofv gpévipor g of Bpets. ..
Matth. 10 16.

Die Unhaltbarkeit der auf dem semitischen Zahlworte beruhen-
den Etymologie des Namens Esmun glauben wir durch unsere
Kritik geniigend nachgewiesen zu haben. Was die andere Erklirung
des Namens betrifft, welche von Damascius gegeben wird und zwar
mit den Worten: . .."Eopovvov 0nd Gowinwy wyopacpévoy éni i
z‘)épp;y ¢ Coﬁg (bei Photius 352 b 24), so diirfte kaum Jemand in
Esmun diejenigen Bestandtheile nachweisen, welche den griechi-
schen Worten Sépuyn und (w+ entsprechen. Wir kommen auf diese
Erklirung im Verlaufe unserer Abhandlung noch einmal zuriick.
Allem Anscheine nach schwebte Damascius bei dem Namen Esmun
auch das Wort w§ Feuer vor, so dass er Esmun vielleicht auch
als den Feurigen deutete. Ich schliesse dies aus den Worten: "Ev
axéry Quwluyie modd @d¢ avdpag bei Photius 352 b 27. Dies,
obwohl so nahe liegend, scheint Movers dennoch entgangen zu sein,
indem er im 1. Bande seiner Phonizier, S, 233 sagt: .. .wenigstens
weiss ich es nur aus der Vorstellung vom Serach za erkliren . . . ..

1) Im Aramiiischen bedeutet wwan incantator, magus, praestigiator. Nach Buxt. iun.,

Lex. chald.

e
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Welche ist also die moglichst wahrseheinliche Etymologie des
Namens? — Dass wir bei dieser unserer Abhandlung, welche Esmun
zum Gegenstande hat, dasjenige Schriftdenkmal Phoniziens nicht
unbeachtet lassen, welches die Worte eines Konigs enthilt, der
Esmun als seinen Namenspatron, wenn ich diesen Ausdruck gebrau-
chen darf, verehrte, ist leicht erkliarlich. Wir meinen die Funeral-
inschrift des Konigs Esmunezer. Diese hat, wie bekannt, zum
Hauptinhalte den Wunsch des dahingeschiedenen Konigs seinen
Todesschlaf nicht zu storen. Er prolestirt gegen die Beunruhigung
seiner Ruhestitte, namentlich aus Sucht nach etwa beiliegenden
Schiitzen, indem sich in seinem Sarge keine befinden. Dieser
Waunsch wird gleich im Eingange der Inschrift auf das Nach-
driicklichste ausgesprochen, und zwar unter Herabflehen der
Strafe der Géotter fiir ein solch’ ruchloses Beginnen, und am
Ende derselben noch einmal wiederholt. Aber auch seine Ver-
dienste um die Gotter will der verstorbene Kinig der Nachwelt
aufbewahrt wissen. Die Funeralinschrift ist zugleich ein Denk-
mal seiner Frommigkeit, seiner besonderen Firsorge fir den
heimatlichen Gotterdienst. Die Gotter, um die er sich beson-
ders verdient gemacht hat, sind Baal und Astarte, die obenan
stehen unter den phonizischen Gottheiten, und sein Namens-
patron Esmun. Wir lesen dessen Namen in Zeile 17 (Levy) der
grossen Inschrift und zwar in folgender Buchstabenverbindung :
©1??| ? nwnbnassaws. Leider ist an dieser fiir uns so wichtigen
Stelle das Material des Sarges verletzt, wie ich es auch in dieser
Buchstabengruppe durch die Fragezeichen und die lacuna ange-
deutet habe. Indessen bei einer genauen Copie der Inschrift kann
man doch sowohl die fraglichen Buchstaben bis zu ziemlicher
S‘icherhcit bestimmen als auch die lacuna erginzen. Wir haben
die Levy'sche Copie derselben vor Augen, der wir, was Genauigkeit,
80 weit sie erstrebt werden kann, betrifft, unbedingtes Vertrauen
schenken, und namentlich an dieser schwierigen Stelle, da Herr
Levy selbst sich bewusst war, wie sehr es hier auf einen correcten
Abdruck der Inschrift ankommt. Wir lassen Herrn Levy selbst
reden. Hinter den Worten nynb na J32 WN N folgen noch die
Spuren von drei Buchstaben, auf einem Raume, wo etwa vier ge-
standen haben kénnten. Schon Rodiger hegte die Vermuthung, ehe

er einen correcten Abdruck der Inschrift vor sich gehabt hatte,
(Miiller A.) 2
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dass das so nahe liegende Esmun gemeint sei, eben so auch Ewald,
obgleich dieser schon eine bessere, wenn auch gerade an dieser
Stelle keine ganz genaue Copie besass. In jener Ewald’schen
Copie lisst sich noch immer ein ipwx herauslesen,
nimmermehr aber aus der sehr correcten von de
Luynes. Hier hat man sich gewissenhaft an die Spur der Buch-
staben zu halten. Nach dem own5 ist hier deutlich ein fast unver-
sehrtes Beth, das zur Noth auch fiir ein Daleth gelten konnte; dann
folgt nach einem Zwischenraume von etwa einem fehlenden, der
Rumpf eines Buchstaben, der nach der Richtung von Nordwest nach
Siidost nur der Rest eines Waw oder Zade sein kann. Kein anderer
Buchstabe unserer Inschrift hat diese Richtung; alsdann folgt die
sichere Spur eines Kuph, darauf ein Duleth, so duss die ganze
Gruppe nach vorgenommener Erginzung mit dem: Folgenden sich
also darstellt: w9p (x oder 1) “anwn5. Wie aber dieselbe zu lesen,
ist hochst schwierig. Wir legen folgende Lesung uund Deutung
vor: ..... jmN1 sund wir sind es, die gebaut haben auf dem
Berge ein Haus dem Aschim (Aschima), dem Herrn und Heiligen
u. s. w.“ Levy, Phoniz. Studien, 1. Hefi, S. 27. So unangenehm
namentlich fir uns diese Beschidigung der Inschrift gerade an jener
Stelle ist, so konnen wir diesen Schaden doeh noch leicht ver-
schmerzen, da wenigstens der Name des Gottes erhalten ist, und
zwar, was besonders wichtig ist, in einer von der gewdhnlichen
ganz abweichenden Form; denn nach der gaunz deutlichen Spur des
darauf folgenden 3 kann der Name nicht anders gelesen werden als
ows,. Mit Recht halt Levy diese Namensform mit der in der Bibel
Reg. 2 17 30 vorkommenden qnows fiir identiseh.

Was fiic einen Schluss nun kénnen wir aus der Identitiat der
beiden Namensformen jpwN und pws machen? Dass das ] von
jows nicht zum Stamme gehort, sondern blosses Nominalsuffix ist
(vgl. pmams paa% pes w1p), der Stamm also nicht auf ne, son-
dern auf owy zuriickgeht, daher nichts weniger als mit dem semiti-
schen Zahlworte in Verbindung gebracht werden kann. Die Form
owN nun bringe ich in Zusammenhang mit dem im Hebriischen
anzunehmenden pwr, fir dessen Bedeutung wir in Snwn Glanzerx
(von own mit der Bildungssylbe al, wie es First gut erklirt) und
jpwn Glinzender, Edler, Vornehmer, Magnat (von demselben mit
der Bildungssylbe an, ebenfalls nach Fiirst) geniigende Ankniipfungs-

Le
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puncte haben. Die Bedeutung des Namens Esmun ist daher keine
andere als der Glinzende 1) (vgl. jpwn) und in iibertragener
Bedeutung der Heitere, der Holde, der Freundliche. Dieselbe
Begriffsibertragung finden wir bei maw, 5% und 9m3.

Dieser Name passt auch vollkommen zur Idee des Heilgottes,
als welcher nach der Uberlieferung Esmun aufgefasst wurde. Er
ist in der urspriinglichen Vorstellung die Sonne, insoferne sie
im Ganzen nicht schidlich, sondern wohlthuend wirkt auf das
Geschaffene, auf das Leben der Menschen, Thiere und Pflanzen,
deren im Allgemeinen gesundes Leben und gutes Gedeihen am
meisten davon abhiingt, ob die Sonne jene Wirme ihnen spendet,
welche dieser Bedingung entspricht, ob die auf sie einwirkende
Luft jene der Jahreszeit entsprechende gesunde Temperatur hat,
welche im Allgemeinen Krankheiten ferne hilt 2) und Wohlbefinden
unter Pflanzen, Menschen und Thieren hervorbringt. Aber nicht
blos die Gesundheit im Allgemeinen, sondern auch in den meisten
Fillen die Linderung und Heilung der Schmerzen, Krankheiten,
Leiden und Qualen, von denen die geschaffenen Wesen heimgesucht
werden, dachte der Naturmensch vorziiglich von der Sonne sich
abhéingig. Esmun ist also in der urspringlichen Auffassung die
Sonne, sofern sie ganz besonders beitrigt sowohl zum im
Ganzen gesunden Bestehen und guten Gedeihen als auch in den
meisten Fillen zur Genesung und Heilung, sofern sie unenthehrlich
ist zum Wohl- und Gesundsein im Aligemeinen aber auch in den
meisten Fillen zum Wiedergesundwerden, Esmun ist nichts
anderes als die personificirte Gesundheits- und Heil-
kraft der Sonne 3) — dann der Heilgott *) iiberhaupt.

1) Vgl. die Beinamen des Asklepios alghets, alyhaip, aqhadnms nach Hesychius bei
Preller, im 1. Bande, S. 324.
2) . . . .quia temperatus solis calor morborum omnium fuga est. Macrob., Sat.,

1 17 14. (Ausgabe von L. Jan).
3) Ahnlich fasst auch Preller das Wesen des Asklepios, Asklepiosistdie Heilkraft
der Natur, wie sie am wirksamsten in schéner Jahreszeit auf den Bergen und in
gesunder Luft empfunden wird, wo eine milde Sonne leuchtet und frische kiithlende
Quellen rieseln. 1. Bd, S. 321. Und S. 325 : Die natiirliche Grundlage des griechischen
Asklepiosdienstes war also iiberall gesunde Natur, reine Bergluft, frisches Wasser,
mildes Sonnenlicht.
Die identificirende Zusammenstellung des Heilgottes Esmnun mit dem Beelzebub der
Schrift (Miinter, Religion der Karthager, S. 91) hat keine Griinde fiir sich. Wenn

2N

4

~
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Als solcher reprisentirt er eine der drei Hauptkrifte, welche
in der Sonne enthalten sind: ndamlich die zeugende,
die verderbende und die erhaltende Kraft. Ich berufe
mich fiir diese meine Ansicht iiber Esmun auf folgende Stelle des
Pausanias. "Ev 700t 709 >Aoxinmiod ™4 fepy ég avridoyiav dgixero
avip pot udéviog, g Eyvorévar Te ég 10 Jetoy €paane Dotvixag
e dMa ‘Elivev Bédriov, xai 0% xai *Acxdnmié TaTépoL (MEV GPAS
"Améwve. éripnpilery, Svnriy 0& Juvaiza oudepioy wntépe * *Aguin-
ToY ey yop aépa yével te avdpdnwy elvar xai maoy Spoiws Eehots
émrhoeoy mpds Oyiciav, "An6wva 0d flov, xad avrdy cpdbrara
"Agulnmey marépa movopdleaSar, 6ri ¢ 1o appéboy tTais dpats
moLobhevos 6 7Atog Tov Opépov peTadidwat xel 76 aépr Oyteiag o .. ..
xet wardl elyat OnAe 6¢ 6y Hexdy Opéy.ov éml y7g Oyictav motolvra
avpamos. T 23 7. (Teubner-Ausg. v. Schubart).

Die Stelle in Reg. 2 17 30 wiire also einfach auf die Ver-
chrung des Heilgottes zu beziehen. Dass die Chamatier dieselbe
Gottheit verehren, welche wir in Phonizien heimisch finden, darf
uns nicht Wunder nehmen, wenn wir erwigen, dass Chamath
hiochst wahrscheinlich zu den iltesten Niederlassungen der Phonizier
gehorte; denn der Stammyvater Chamath ist nach der Vilkertafel der
Genesis (10 18) ein Sohn Kanaan's und Bruder Sidon’s. Nach
Movers, Phonizier, 1I/2. Bd, S. 161. Dass die Chamatier, ob-
gleich unter Assyrien’s Botmissigkeit, dennoch ihrem nationalen
Culte treu bleiben, hat eine Analogie, da ja die Babylonier auch
ihrem Mylittadienste anhéingen. Der babylonische Talmud erklirt
jene Bibelstelle: 8mip 8m9a 1703 8% ‘w8 NN WY ‘AR SwaN.
Dazu die Glosse: xmap 1% 1ip 1w g 55 "19p 83 1w 8P 82
79 55 mx¢ 15 pxw ow Sp. Sanh. 30 b. Im ierusalemischen Talmud

auch der kranke Achazia (Reg. 2 1 2) zu ihm nach Ekron schickt mit der Anfrage
ob er von seiner Krankheit genesen werde, so ist Beelzebub deshalb noch
nicht seiner Grundidee nach als Heilgott aufzufassen. Er ist
weiter nichts als Moloch, insoferne er die Pest- oder Seuchen-
fliegen (eine nothwendige Folge beim lingeren Liegenbleiben der Leichname
wihrend Seuchen in heissen Gegenden, daher man die Fliegen fiir pesterzeugend
halten konnte) abwehrt. Vgl. Plin., H. N., 10 28: Invocant . . . . et Elei Myiagron
deum muscarum multitudine pestilentiam adferente, quae protinus intereunt, qua
litatum est ei deo. (Tenbn.-Ausg., von Ludwig Jan). Als Beelzebub speciell hat
Moloch eigentlich nur eine Beziehung zu Seuchen, gleichwohl konnte man sich

aber auch in Krankheiten iiberbaupt an ihn wenden,

Lo
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wird sows durch pn wiedergegeben. S. Buxt., Lex. rabb.,
column. 237 und Levy, Phoniz. Studien, 1. Heft, S. 28. Diese
Erklirungen der Talmude beruhen augenscheinlich theils auf dem
Anklange von qpowN an ow ode, wiiste, kahl, vereinsamt, verheert
sein, theils auf dem Gebrauche des Schafbockes zum Schuldopfer
apwN. Erwigt man nun den Ursprung dieser talmudischen Erkli-
rungen, so hat man mehr als triftigen Grund, dieselben unbedingt
zu verwerfen. Vgl. dagegen die ganz unkritischen Ansichten bei
Gesenius, Thes., unter pnowN; First in seinem Handworterbuche
unter demselben Worte, Levy, Phoniz. Studien, 1. Heft, S. 29 und
Movers, 1. Bd, S. 68.

Dem Wesen des Heilgottes als einer so hohen Gottheit ent-
sprechend ist auch seine Bezeichnung als 53 und w1p in der
Funeralinschrift des Esmunezer. Besonders scheint Esmun
einmal in Berytos verehrt worden zu sein. Photius 352
b 11: “Ore 6 év Bnpurd, ¢unaly, "Agxknmiés . ... Und diese Stadt
entspricht auch vollkommen dem Wesen des Gottes. Schon Ste-
phanus Byzant. leitet den Namen Berytus von dem
Quellenreichthum ab ) und in der That ist auch heute
noch die Gegend von Beirut gesegnet mit Brunnen.
Vgl. Ritter’s Erdkunde, 17. Thl, 1. Abth., S. 63 der 2. Aufl.
Moglicherweise galt sie deswegen als besonders gesunder Auf-
enthalt 2), wenn nicht als Curort, wohin Kranke, um zu genesen,

1) Bypurdg, mdkig Powinys, €x puxpls peydhn, xtiopa Kpdvov. "Ex\n3yn 0
owa 6 edubpov * BAp qop TO gpéap map adrols, ‘lotiaiog 6 & mpawTy THY
loydy npovri Poivixas dvopdley, ap’ ov xal Ty woALY, s ‘EAXGOLSS pnaw.
(Im 4. Bande, S. 433 der Paris.-Ausg. der Fragm. histor. graee. von Miiller). Aufden

Wasserreichthum der Umgebung von Berytus bezieht sich wohl der

Wasserkrug als Symbol der Localnymphe Beroé auf Berytus-

miinzen einiger Kaiser (Eckhel, Doctr., pars l., vol. lIL., pag. 358), welche
ich auf dem hiesigen kais. Miinzeabinete zu sehen Gelegenheit hatte. Diese zei-
gen uns den Neptun wie er, den Dreizack in derLinken, mit der
Rechten ein auf den Knieen liegendes Weib, das ein Gefiss hilt
(Beroé), an sich zieht. Ausgezeichnet gut erhalten ist diese Prigung auf
der Berytusmiinze 67 des Elagabalus, recht gut auf 54 des Macrinus.
2) Auch des griechischen Heilgottes Cult findet man nach Preller (1. Bd, S. 321)
namentlich in solchen Gegenden, die als besonders gesund gelten, und als
Geburtsort desselben habe man sich einen quellenreichen Berg mit gesunder Luft zu
denken. Asklepios’ Mutter ist nach der gewohnlichen Uberlieferung Koronis
und zwar ist die Sage von ihv in der: Gegend des gesegneten Dotischen Felsens
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ihre Zuflucht nahmen t). Strabo berichtet uns von einem Haine
dieses Gottes, der sich zwischen Berytus und Sidon befand.

Merca 0¢- Bwpuréy éort Ziwdowy Goov ey TETPAROGIOLS oradiols

(3
perabd 0¢ 6 Tapdpags moropds xai 6 70U >AgrAnmioU &Aoog okl
Acévroy méhig. 16 2 22. (S. 644 der Paris.-A. von Miller). —
Wie uns Plutarch berichtet, pflegten die Tempel des grie-
chischen Heilgottes auf erhabenen Plitzen errichtet
zu werden. ,Awx i 7o0 'Agwdnmed 10 fepoy €w tihg méews
dore;“ Mérepoy Gre vas €w drarpiPas Gyreworépag dvéprlov etvor
Ty &y darer; Kai yop "Ellnves év témotg noti xaJopois ol OPnlols
¢meniis Opupéva o Acxdnmicta &ovay. Quuest. rom. 94. (Im
3. Bande, S. 383 der Paris.-A. von Diibner). Auch in Karthago war
der Tempel des Heilgottes ganz oben auf der hochgelegenen Byrsa
und nach der Funeralinschrift des Esmunezer (Z. 17) hatte der
verstorbene Kionig dem Asim seinen Tempel ebenfalls auf einem
erhabenen Platze, auf einem Berge, gebaut. — Als das Symbol
des Heilgottes gilt die Schlange. Darum sefzt auch
Moses in der Wiiste ein ehernes Bild derselben zu allgemeiner
Verehrung aus, damit jener Heilgott gnidig sei und die Seuche,
an der die Israeliten eben litten, an ihnen. heile. Num. 21 9.
Dieses diirfte der wahre Sachverhalt der Aufrichtung der Heils-
schlange sein. Die ihvhistische Redaction des Kanon konnte das
Factum freilich nicht so erzihlen wie es sich wirklich verhielt.
Sie half sich indessen bald aus der Verlegenheit. Da sie das
Uberlieferte nicht recht iiber Bord werfen konnte 2), so dichtete
sie es wenigstens um. Weil die Israeliten unter Moses in der
That eine Schlange angebetet hatten, so mussten sie, um die-

unter dem Pelion zu Hause, wo. es fruchtbare, reichlich bewaldete und bewisserte
und dabei gesunde Bergesabhiinge gegeben zu haben scheint. Nach Preller.

1) Movers, im Artikel Pénizien (in der Realencyklopiidie von Ersch und Gruber), sagt
iiber Berytus: Diesseits Berytus zieht sich ein miichtiger Vorsprung des Libanon in’s
Meer und bildet das Vorgebirg von Beirut. An der nordlichen Seite liegt die von
ilteren und neueren Dichtern wegen ihrer Lage gepriesene Stadt
dieses Namens (Berytus) auf einem anmuthigen Hiigel mit einer weit in’s Land
hineinreichenden und durch ihre Fruchtbarkeit ausgezeichneten Ebene, deren nord-
lichen Theil der Nahr Beirat durchstromt. . . . .

2) Wollte man die anstéssigen Uberlieferungen, statt sie in ein anderes Gewand zu

~

kleiden, abwerfen, so hiitte man zu viel fallen Iassen miissen.

L=
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selbe, aber ohne Anstoss zu erregen, Zu motiviren, (statt der
factischen Seuche) von giftigen Schlangen gebissen worden sein
und das zur Strafe fir ihre Halsstirrigkeit gegen Gott und
Moses. Diese bestand darin, dass sie in einer Anwandlung mensch-
licher Schwiche sich erlaubt hatten, Unbehagen zu zeigen an
ihrem Leben, das sie fast tiglich dem Tode abrangen, indem sie
bei den furchtbarsten Strapatzen nicht einmal genug Brot und
Wasser hatten. Jetzt war freilich die Bedeutung der Schlange ver-
wischt; sie war nunmehr ein ganz unschuldiges sympathisches Mittel,
das Ihvh selbst angegeben. So anstissig die eigentliche Geschichte
den Ihvhisten auch war, konnten sie dieselbe doch nicht gut fallen
lassen. Sie diente ihnen aber zugleich als bequemer Ankniipfungs-
punct, um des Nationalgottes Macht und Strafe gegen die wider-
spinstigen Israeliten zu zeigen. Das jedoch bedachten sie bei ihrem
monotheistischen Streben nicht, wie unwiirdig es eines so michtigen
Gottes sei, seine Wunderkraft erst durch ein Zeichen zu vermitteln
und so sein auserwihltes Volk selbst zur Abgotterei zu verleiten.
Wozu erst die Schlange, wenn sie iiberfliissig ist? Noch mehr aber
muss uns an dieser Handlung Ihvh's die Absichtlichkeit befrem-
den, mit der er selbst den Israeliten zum Gotzendienste Anlass gibt.
Denn eine soleche wunderthitige Heilsschlange musste nothwendiger
Weise zur Abgotterei fihren. Doch um dergleichen Ungereimthei-
ten kimmerte sich jene Tendenz wenig. So ldsst sie auch jenes

Schlangenbild, das noch unter Hizkia gottliche Verehrung genoss

und das dieser gottesfiirchtige Konig desshalb gleich den anderen

Gitzen mit Stumpf und Stiel ausrottete (Reg. 2 18 4), eben das-
selbe sein, welches im Auftrage Thvh's Moses errichtet haben soll,
wohl nur desshalb, um ja auch hier die Spur der Esmunsschlange zu
am Ende doch noch Jemand statt jener
erichtet, die wahre substituirte.
t gegen eine SO werthe

verwischen, damit nicht
erdichteten Schlange, die Moses aufg
Dann aber ist des frommen Konigs Unpieté
Reliquie, welche von der Huld und Gnade Ihvh’s zeugte, kaum zu
begreifen. .

Der Grundidee nach ist auch der Heilgott der
Griechen und Romer, der Asklepios (Aesculapius), eine
Manifestation der Sonne. Wie der Heilgott der Semi-
ten ist auch er in der urspringlichen Vorstellung
die personificirte Gesundheits- und Heilkraft dersel-
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ben ). Paus. 7 23 7 und Macrob , Saturn., 1 20 1: Et est Aesculapius
vis salubris de substantia solis subveniens animis corporibusque
mortalium . . . Und weiter folgende Stelle, in welcher der Drache
als Asklepios’ Symbol erscheint. ... propterea et ad ipsum
solem species draconis refertur .... Esse autem draconem inter
Praecipua solis argumenta . .. Ebenso lo. Lyd. in seiner Schrift De
mensibus 70 9 (Ausg. von I. Bekker): ... Womep Yop nHpels Tov
Hhov elg Ty *Agrdnmioy dapfdvovres. ... Darauf scheint auch der
Mythus hinzudeuten, nach welchem Apollo Asklepios’ Erzeu-
ger ist 2). Preller, 1. Bd, S. 321. Dieser Auffassung des Heil-
gottes entspricht auch sein Bild im Tempel zu Sicyon (Paus. 2 10 3),
wo er einen Zapfen von einer Fichte in der Hand hilt.

& ddes R Eyet 08 xai OANTTPOV, xol émi Tiig érépos AELPOS mituog
roproy s npépov. Der Fichtenzapfen ist wegen seiner
an den Phallus erinnernden Form Symbol der Zeu-
gung. Durch ihn ist Asklepios also als zeugungsfreund-
liche, zeugungsfordernde Gottheit charakierisirt. Auch
die Fichte hat eben wegen ihrer phallusihnlichen
Friichte phallische Bedeutung z. B. im Culte der Kybele,
wenngleich sie in der Traumdeutung (nach Artemid.,
Oneirokr., 2 25 der Ausg. v. Reiff) Unannehmlichkeit und
Flucht anzeigte wegen ihrer Liebe zur Einsamkeit.
Ovid, Metam., 10 103 —104 (Teubn.-A. v. Baumgarten-Crusius): . . .
pinus Grata Deum Matri. . . Eben so Macrob., Saturn., 6 9 13 : (Pinus
quidem in tutela est Matris Detim . . .) Und Arnobius in seiner Schrift
Adv. vat. 5 16 (Ausg. von Oehler): Quid enim sibi vult illa pinus,
quam semper statutis diebus in Deum Matris intromittitis sanctuario ?
Daher wurde zu Rom, als der Cultus der Kybele dahin iibertragen
war, die Fichte mit Veilchen bekrinzt, mit Wolle umwickelt und so
geziert in den Tempel gebracht. Klausen, Aeneas, 1. Bd, S. 2.

1) Sein Name diirfte eine #hnliche Bedeutung haben wie jener des
Esmun, und beziiglich der ersten Hiilfte auch gleiche Etymologie.
Macrobius hilt sogar Apolio und Asklepios fiir identisch. Aesculapium vero eundem
esse atque Apollinem . . . Sat. 1 20 4. Vgl. auch folgende Stelle des Cyrillus.
‘0 qap ZLebg v piv toig vonrois €6 éautod tov *Agxdymioy éyévimaey. Ei¢

2

~

08 v giv Od thHe ‘H)iou Jovipou Cwvic Eépwvev. Contr. lul., lib. VI.
(Seite 200 der Ausg. von Spanheim).
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Besonders berihmt durch den Aesculapcult war
Epidaurus. Paus. 2 26 3: 'AogxAnmod 0¢ iepay péhora elvar
v y#v (Epidaurus) éni Myw oupPéfnre toipde. Epidaurus galt
so zu sagen als die Heimat desselben. Vgl. Preller, 1. Bd,
S. 324. Von hier z. B. soll der Gott in Gestalt eines Drachen 1) auf
einem mit Mauleseln bespannten Wagen zu den Sicyoniern gebracht
worden sein. Paus. 2 10 3: ®aqi 0¢ opiow & *Emdaipov xopi-
adnvar oy Seov éml Cebyous Ny, Opdxovre elrxaouévoy . . .
Und Livius 10 47 (Teubn.-Ausg. v. Weissenborn): Multis rebus
laetus annus vix ad solatium unius mali, pestilentiae urentis simul
urbem atque agros, suffecit, portentoque iam similis clades erat: et
libri aditi, quinam finis aut quod remedium eius mali ab diis daretur.
Inventum in libris Aesculapium ab Epidauro Romam arcessendum . . .
Eben so Aug., De civit. Dei, 3 12 (Ausg. von Strange): Aescu-
lapius autem ab Epidauro ambivit Romam, ut peritissimus medicus
in urbe nobilissima artem gloriosius exerceret. Auch Arnobius, Adv.
nat., 7 44: Ex Epidauro tamen quid est aliud adlatum, nisi magni
agminis coluber? Und Cyrillus, Contr. Iul., lib. VI. (S. 200 d. Ausg.
von Spanheim): Odros (Asklepios) émi yfis é€ ovpavod monadpevos
mpéodoy  évoedids pév év dvSphmov poppdi mepl iy Emidavpov
épayn. IMAinSuvépevos 02 évretidev Tais mpoboots émi mégay dpeke THY
Vv Thy cwrhpioy ool Osbidv.

Bekannt ist der Mythus, nach welchem Asklepios von Zeus,
wohl aus Eifersucht, mit dem Blitze erschlagen worden sein
soll. S. Preller, 1. Bd, S. 322. Apollodor 3 10 4 (Teubn.-Ausg. von
I. Bekker): Zeds 0¢ gofndeis pi dafévres v Spumor Jepameiav
map’ adtéw Ponddaw alMidots, éxepaitvwaey avrdy (den Asklepios).
Arnob., Adv. nat, 7 44: Si esset nobis animus serupulosius ista
tractare, vobis ipsis obtineremus auctoribus, minime illum (Aesculap)
fuisse divum, qui conceptus et natus muliebri alvo esset, qui annorum
gradibus ad eum finem ascendisset aetatis, in quo illum vis fulminis,
vestris quemadmodum litteris continetur, et vita expulisset et lumine.
Tertull., Apolog., cap. 14 (Ausg. von Oehler): Malus Iuppiter, si
fulmen illius est, impius in nepotem, invidus in artificem. Und Ad

1) Paus. 228 1: Apdxovrec 0¢ of ool xal Erepoy yévos €6 EavI6tepoy ficmoy

™ Xpdas tepol pév ol *Agxdymiod vopifovrat ... .
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nat., 2 14: Is Apollinis filius, tam homo quam lovis nepos, Saturni
pronepos (vel potius spurius ut incerto patre, ut Argivus Socrates
detulit, quippe expositum repertum, turpius love educatum, canino
scilicet ubere) merito, id quod nemo negare potest, fulmine haustus
est. Malus Iuppiter Optimus hic rursus est, impius in nepotem,
invidus in artificem. Sedenim Pindarus meritum eius non occultavit;
cupiditatem et avaritiam lucri in eo dicit vindicatam, qua quidem
ille vivos ad mortem, non mortuos autem ad vitam praevaricatione
venalis medicinae agebat. Dicitur etiam mater eius eodem casu
obisse, meritoque quae tam periculosam mundo bestiam ediderat
isdem quasi scalis ad coelum erupisse 1). Auch Iul. Firm. Mat., De
errore prof. rel., cap. 12 (Ausg. von Oehler): ...et Aesculapius
alibi fulminatur.. ..

Die Ansicht, dass Asklepios im Homer noch nicht
als Gott, sondern als Mensch gelte (bei Friedreich, Realien
in der Iliade und Odyssee, S. 177 und bei Crusius, Hom. Wir-
terb., 5. A., S. 81) entbehrt jeder Stiitze. Dass in der Iliade
2 731 die beiden tiichtigen Arzte Podalivius und Machaon als
Sohne des Asklepios bezeichnet werden, hat augenscheinlich nur
den Zweck, sie eben dadurch als ausgezeichnete Heilkiinstler
hinzustellen. Denn auch die Gegend, aus der sie kommen, ist eine
bedeutungsvolle: Trikka war durech seinen uralten Askle-
piosdienst berihmt. Strabo 9 5 17 (S. 376 der Ausg. von
Miiller): "Eor. 0’ % pév Tpinun, ¢mov 76 icpdv 700 ’Aaxdnmiod 76
apyanbraroy xai émpoavéorarey... Wenn nunauch bei Homer
unter Asklepios, dem erdichteten Vater des Podalirius
und Machaon, ein Mensch zu verstehenist, so ist dieser
doch nur mit Riicksieht auf den damals schon verehrten
Gott so bedeutungsvoll benannt, gerade so wie auch
die Versetzung jenes ausgezeichneten Arztepaares in
eine durch den Asklepiosdienst beriihmte Gegend das
Bekanntsein mit Asklepios als Heilgott voraussetst.
Dass die Sonne iiberhaupt bei den Griechen als Gottheit verehrt
wurde, sehen wir namentlich an Apollo, der seinem Wesen
nach Sonnengott xar’ éoyny ist. Plut, De Ei apud Delphos, 4:

1) Welche Wahrheit in der Dichtung !

o
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.. Hido & CAré)ava tév guTdy, w6 Emeg slmely, mavTas "EAnyvas
vopilety. (Bd 3, S. 471 der Pavis.-Ausg. von Diibner). Als Sonnen-~
gott hat Apollo zum Symbol Pfeil und Bogen, welche
kaum etwas anderes versinnbildlichen als die Strahlen
der Sonne. Dieselbe Symbolik finden wir bei der Arte-
mis, welehe als Mondgottinn aufzufassen ist. Ent-
sprechend seinem Wesen ist auch die doppelte
Auffassung Apollo’s als verderbende und als wohl-
thuende Macht. Maerob., Saturn., 1 17 16: Cum ergo sint
huiusce sideris, id est solis, duo maximi effectus, alter quo calore
temperato iuvat mortalium vitam, alter quo iactu radiorum non-
numquam pestiferum virus immittit. . ... .. So erscheint denn,
nach Preller, im 1. Bande, S. 170, Apoll in den ilteren Sagen
meistens wie ein ernster Wiirgengel, der mit den Pfeilen seines
Bogens das Alter und die bliihende Jugend plotzlich trifft und erlegt,
so wie die Blume des Feldes unter den heissen Strahlen der
Sonne plotzlich das Haupt senkt ?)..... Als verderbende Macht
orscheint er mit einer furchtbaren, unerbittlichen, Alles vor sich
niederwerfenden Majestit. Und seine mdpedgos, die Artemis, ist
nach Preller (S. 187) die schnelle Todesgottinn in demselben Sinne
wie Apollon, todtet mit diesem die Niobiden, und pflegte in allen
Fillen eines plotzlichen Todes, namentlich wo Méidchen und Frauen
getroffen wurden, als die Ursache davon gedacht zu werden. Aber
auch als Heilgott wurde, nach Preller, im 1. Bande, S. 170,
Apollo viel verehrt. So ward Apollo, nach demselben Gelehrten,
bei den Milesiern und Doriern als c¥):og gefeiert und in vielen andern
Gegenden als ahekironos und axéatos, welche Beinamen besonders
seine Hilfe bei pestartigen Epidemien ausdriicken. Strabo 14 1 6
(S. 542 der Pariser-Ausgabe von Miiller): Ovkiov 9 >Anéldwve
no\odol Twvea xai Midnator xai Afkor, ofoy yteaTinoy xol oWy *
0 pep obhety DyLaivery, ag’ o0 xai 70 OUAY xeil 70 * oDAé Te xal péya
yodpe: larinds Jep 6 "Amédwy © xad h TApTELS ane T aprepéag

mowsiy + xoi 6 "Hhtog 08 xai % Zedhyn guvoixeloivTat rolToLg, 67t ThHG

die Herleitung von &méAAupt. Macrob.

1) Nahe liegend diesem seinem Wesen ist
: SEVE 2
atum Apollinem putant ©¢ amoAOYTE

Bt 1 17 9 0 s o alii cognomin
t& &6e: exanimat enim et perimit animantes, cum pestem intemperie caloris

inmittit .
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mepl Tovg dépag euxpacios alriot * xal Ta Adtpne 0¢ madn xai Tovg
aUTOpATOVS Javdrous Toltols avdmrovar toic Jeotc. Liv. 4 285:
Pestilentia eo anno aliarum rerum otium praebuit. Aedis Apollini pro
valetudine populi vota est. Und Macrob., Saturn., 1 17 5: Virtutem
igitur solis quae divinationi curationique praeest Apollinem voca-
verunt..... Entsprechend der schidlichen und wohl-
thitigen Manifestation der Sonne, deren Personifica-
tion Apollo ist, liegt also beides, Todund Verderben,
Leben und Gedeihen in seiner Hand, er hat die Macht
mit Pest und anderen furchtbaren Krankheiten zu
schlagen, aber auch Seuchen wieder abzuwehren und
iberhauptzuheilen. Demnachist unter dem Pion schon
bei Homer am besten Apollo zu verstehen, der ja
bekanntlich ganz vorziiglich diesen Namen fiihrte und
zwar wohl zuerst als Heilgott. Il. 8 401 — 402: T¢ O¢ri
Hathwy dovvhpara gappoare mégowy *Hxégar’ . . . . . . , b 899:
Q¢ gdro, wai Heunoy' dvaryery toasSar, Odyss. 4 231 — 232:
oo Intpog 08 Exagrog émiordpevog mepl mavrwy AvSpanwy 7 yop
Iawnovés elar yevéSing. (Teubn.-A. v. Dindorf, 4. A.). Von diesem
Iewnewy sagt Eustathius in seinem Commentar zur Iliade, A
473 (Leipziger-Ausg. von 1825): "Eort 6: xai Hathuwy gvop.a
farpod 700 mapa Jeots ... Und weiter: Tov oO¢ gndévra larpoy
Havhova twes tév avrov elvar vopilovar 6 ’Anélowe. Macrob.,
Saturn., 1 17 13: . . . sed quia perpetuam praestat salubritatem et
pestilens ub ipso casus rarior est, ideo Apollinis simulachra manu
dextra Gratias gestant, arcum cum sagittis sinistra: quod ad noxam
sit pigrior, et salutem manus promptior largiatur. Hinc est quod
eidem attribuitur medendi potestas. ... 15: Eadem opinio sospitalis
et medici dei in nostris quoque sacris fovetur. Namque virgines
Vestales ita indigitant: Apollo Medice, Apollo Pacan. Zuerst
als Heilgott, als HMatrwy xar’ é€oynv, wurde Apollo
durch einen eigenen Gesang, der nach ihm auch
mawtnwy hiess, geehrt. Photius 320 a 20: ‘0O 8¢ nawdy éoriy
eldog GOTis els mavras viv Ypapbpevos Jeods, 16 08 malowdy idiwe
amevépero T “AméMwve xai th CAprépdt, éni xaramaiost Aotpsy
xai véowy gadpevos. Der Pdan bezweckte und enthielt daher
urspringlich den Ausdruck des Dankes an Apollo beim
Aufhoren von Seuchen und Krankheiten — hei der ein-

B
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tretenden Manifestation des Gottes als wohlthuende,
heilbringende, heilende Macht. Weiter erhielt der
Pian den Ausdruck entweder der Zuversicht, dass
Apollo Krankheit, dann iiberhauptals so michtiger Gott
Gefahr und Noth fernhalten oder daraus erretten werde,
oder auch des jubelnden Dankes dafiir, dass er Rettung
oder Sieg gespendet. Leicht erklirlich ist dann die
allgemeinere Beziehung des Paan. (Theilweise nach Pauly’s
Realencyklopidie). Gegen diese Identificirung Apollo’s und Paan’s
bei Homer fiihren die Philologen zwar die bekannte Stelle aus Hesiod
an: Ei pn "Arélwy ®oifos dméx Savdroro cadost "H avrds Iatdy,
6¢ mavra Te Qdppoaxe oidev. (S. 58 der Paris.-A. von Lehrs) 1).

Bemerkenswerth ist auch der Mythus von Esmun, wie er uns
bei Photius iiberliefert ist. Derselbe lautet: Odreg (Esmun) xdigrog
&y Séav xai veaviag 0ety GELdYaaTOS, SpMIUEVOS YEYOVEY, &g Qnaw 6
podos, *Agrpoving Jeod Dowvigans, pNTPOS TeGV. EiwSde 7 xuvn-
yeTeiv év raicle Taic vanals, énetdy éJedaaro Ty Seov avTov éxrvvn~-
JeToligay xal pevyovTa EmOLXOVTAY Xal %00 naradnpopévny, AmoTémve
neMéxet Ty adrtéc abrtod mawdosmépov @ba. H 02 76 mdder weprad-
yhoasa, xai Hatava raléoace, Tov veavionov, 7 te Cwoyybvey Jéppn
avalwruphoace Seov émoingey, "Eapovvoy Ine Dowixwy wyvopa-
apévoy émi of Jéppy wiis Cwijs. U.s. w. 352 b 15. Diese Etymologie
beruht auf dem Wesen des Heilgottes, der durch Verleihung der zum
Leben nothigen (gesunden) Wirme nicht nur gesund erhilt, sondern
auch mittelst dieser wieder gesund macht. Der Mythus bringt ihn in
die nichste Verbindung mit der Gottermutter Astronoé. Ahnliches ist
uns iiberliefert in der Sage von Attis, der bekanntlich auch von der
Gottermutter geliebt sich eben so selbst entmannte, wie Esmun. ...
hune (den Altis) unice Mater Deum, ore fuerat quod excellentissimo,
diligebat. Und dann . . . rapit Attis fistulam . . . et sub pini arbore
genitalia sibi desecat dicens. .. Arnob., Ady. nat., 8 6 und 7. Dieser

Stelle des Hesiod zu viel gilt, iiberlassen wir es die

1) Diesen, welchen die citirte

Rolle des Paeon — die Ausiibung des Heilamtes unter den Gottern — dem Apollo
abzunehmen und dafiir einem Wiirdigeren zuzuweisen, oder den Paeon als besondere
Gottheit aufzufassen. Dass aber Hesiod iiber Paeon dieselbe Ansicht hatte wie Homer
ist nicht néthig da es damals weder einen Katechismus noch eine Dogmatik gab. Am

passendsten aber wird Pacon mit Apollo identificirt.
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Attis wurde, wie Arnobius berichtet, als Sonnengott gedeutet. Adv.
nat. B 42: Attidem ecum nominamus, solem, iaquit, significamus et
dieimus: sed si Attis sol est . ..

Zum Schlusse erwihnen wir noch des Aesculapius Leontuchus
bei Marinus, in seiner Lebensbeschreibung des Proklus, pag. 47
(Ausg. von Boissonade). Er heisst hier ’Agxadwvitng, scheint also
ganz besonders in Askalon verehrt worden zu sein. Vgl. Movers,
1. Bd, S. 834. Der Lowe kommt wohl gerade eben so
Esmun in Askalon als Symbol zu, wie der Sonnengott
Simson mit dem Lowen in Verbindung gebracht wird.
Jud. 14 6. — Was endlich die schon frither erwihnte Identificirung
des Esmun mit Iolaus oder Iuba(l) (nach Movers im 1. Bande, S. 536)
betrifft so ist unsere Ansicht dariiber diese. Beziiglich des
Iolaus macht eine Stelle bei Athenaeus seine Auf-
fassung als Heilgottheit oder auch seine Identificirung
mit Esmun wahrscheinlich. Etdofos 8’ ¢ Kvidiog év mpiiry
gne meptélov tavg Poivirdg Aéyer Svewy 6 Hpondet Spruyas ote
76 76y ‘Hpaxdéa tov ’Aagreplag nai Atog mopeubpevov  elg Aupimy
dvarpedivor ey dme Tupdveg, ‘lokdov O’ avrd mposevéyravTos
§pTvyo wai  mpacayayévros dappavdévt’ avaPivar. 9 392 d.
(Teubn.-A. von Meineke). Dass lolaus wirklich als Gott verehrt
wurde, ergibt sich aus folgender Stelle des Polybius. ......
dvavtiov daipovos Kapyndoviwy xal ‘Hpaxdéovs zai "loAdov . .. 58
(Ausg. von L. Bekker). Dem Namen gebe ich auch eine jenem bei
Athenaeus vorkommenden Wesen des Gottes entsprechende Bedeu-
tung. Nach meiner Ansicht bedeutet nimlich lolaus der Helfer —
pby» von bys, welches im Hebriischen im Hiphil niitzen, dienen,
helfen heisst. Tolaus der Helfer wire demnach ein ganz passen-
der Beiname des Esmun gewesen. Diesem Namen entspricht
auch sein Wesen in jener uns iiberlieferten Mythe, deren Sinn ich
so deute. Herakles ist die Sonne in ihrer zeugungsfreundlichen,
zeugenden Ausserung, withrend Typhon die zeugungsfeindliche, ver-
derbende Sonnenmanifestation personificirt. Herakles” Todtung
durch Typhon symbolisirt nur den jéhrlich in der
Natur eintretenden Weechsel zwischen der zeugenden
und verderbenden Sonnenmanifestation, zwischen
Griinen und Verwelken, zwisehen Leben und Tod.
Aber eine Wachtel, die ihm Iolaus unter die Nase hilt, gibt ihm
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sein Leben wieder. Die Wachtel mit ihrem besonders zu
einer gewissen Zeit sehr fetten, geilen Fleische?)
hat wahrscheinlich phallische Bedeutung. Daher wirkt
aueh ihr Geruch so belebend auf Herakles, der ja seinem Wesen
nach ein zeugungsfreundlicher, zeugender Gott ist. Das phal-
lische Symbol hat also belebende Kraft, wie wir aueh in
folgender Stelle aus Clemens Alexandrinus finden. ~Alwpévn yap /]
Anoy xare Ehrnaty 716 Svyarpos T Képns mept iy "Fieugivet - - -
ATORCLUYEL ROL PPEOTL dmxadite umovpévn . . ... TQuovy 08 VL=

4

Koi 0. .. Eevicaca %

xdde v 'Elevaotve. . . Bavfo zal. . .
Bavfo iy Ancy, Opéyet rvredva adtyi. THe 0¢ avawopévng AoPeiy
woi el ovx dehobang — mEVINPNS Yop Y — meptaAyns % Bavfo
YEVOUEVT we énepopa&siaa OnSev, avacTéMerat Té oldoier el
imdevier i Jed. ‘H 08 répmerar 77 Set % Ana xal péhis mord
déyerar 0 motdyv, HoJeige TR Séapazt. Protrep., cap. IL.. §. 20.
So wird sogar die keusche Demeter durch den Anblick der weib-
lichen Scham wunderbar erfrischt und erheitert! So viel iiber
lolaus. Den Iuba(l), aus dessen Namen Movers durch Zusammen-
ziehung lolaus entstanden erklirt (im 1. Bande, S. 537), bringe ich
nicht zusammen mit diesem, da der Name Iuba(l) auf eine ganz
andere Etymologie quriickzufihren ist als der Name Iolaus. Die
Zusammenziehung, welche Movers fiir die gleiche Bedeutung der
Namen Iuba(l) und Iolaus #) annimmt, ist nicht leicht wahrscheinlich.
Fiir die gottliche Verehrung des Iuba(l) sprechen folgende Stellen.
Laetantius, Instit., 1 18 (ed. Bip.): Privatim vero singuli populi

gentis aut urbis suae conditores, seu viri fortitudine insignes erant,

Talmud, ist sehr fett und schwillt beim Braten auf;

1) Die Wachtel, heisst es im
assen, so kionnte man selbst das

wiirde man das abtriefende Fett auf Brot fallen |
Brot noch nicht fiir sich allein vor Fettigkeit geniessen.
an bemerke auch das Ende des §. 260
n vom Fettsein

dreizehnte unterst liegende
Nach Lewysohn, Zool. des Talm., S. 211. M
die Benennung der Wachtel im Hebriiische
betreffend.
2) Im 1.Bande erklirt Movers Iolaus=Iuba(l),d.i. die Schinheit, Pracht, Majestit,
der Glanz des Baal, dagegen im 11/5. Bande, S. 508 lolaus = Juba = lubaal
Baal erweckt. Welche Inconsequenz! Es miissen

= Tarba = Iarbaal, d. i
Movers’schen Untersuchun-

iiberhaupt nach unserer Ansicht jene
gen iber die alten Religionen mit grosser Vorsicht beniitzt

werden.
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seu feminae castitate mirabiles, summa .veneratione coluerunt; ut
Aegyptii Isidem, Mauri Iubam, Macedones Cabirum..... Und
Minucius Felix, Oct., 23 (Ausg. von Oehler): ... et Iuba Mauris
volentibus deus est... Uber die Bedeutung des Iuba(l) aber gibt
uns sein zu unbestimmter Name keinen Aufschluss, wir miissen daher
auf seine Identificirung mit irgend einer anderen bekannten Gottheit
verzichten.

— oy
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