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Vorwort

Die Geschichte der Theologie im Osmanischen Reich ist bislang kaum untersucht
worden. Soweit uns Uiberhaupt Informationen dazu vorliegen, verdanken wir sie
turkischen Forschern, die sich in den letzten Jahrzehnten zunehmend mit diesem
Thema befasst haben. Dabei entstand eine Reihe von Publikationen, die sich dem
Gegenstand auf unterschiedliche Weise nihern. Manche von ihnen analysieren
theologische Diskussionen, die innerhalb der Maturidiyya stattfanden. Damit be-
handeln sie zwar nicht den osmanischen Kalam selbst, tragen aber zur Erhellung
der Voraussetzungen, auf denen er ruhte, massgeblich bei (z.B. Kasim Turhan; Bir
Ablik Problemi Olarak Keldm ve Felsefede Insan Fiilleri, Istanbul 1996; Mustafa Sait
Yazicioglu: Matiiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyet Kavrams, Istanbul 1997). Ande-
re Publikationen befassen sich mit der Epoche, die als zentral fiir die osmanische
Theologie- und Religionsgeschichte angesehen wird. Dabei zielen sie entweder auf
einen historischen Uberblick (z.B. Mustafa Sait Yazicioglu: Le kaldm et son réle dans
la société turco-ottomane aux XV¢ et XVE siécles, Ankara 1990 [urspriinglich These
3eme cycle, Paris 1977]) oder auf einzelne Figuren, denen in dieser Zeit eine pro-
minente Rolle zukam (z.B. [Nihal] Atsiz: ,Kemalpasa-oglu’nun Eserleri®, in:
Sarkiyat Mecmuast 6/1966/71-112 und 7/1972/83-135; vgl. den umfangreichen Ar-
tikel zu ,Kemalpasazade® in der neuen Ausgabe der Islim Ansiklopedisi, Vol. 25,
Ankara 2002, S. 238-247). Wieder andere stellen das 19. und das frithe 20. Jahr-
hundert in den Mittelpunkt der Uberlegungen. Thr erklirtes Interesse besteht dar-
in zu verfolgen, wie sich aus dem traditionellen Kalam eine neue, reformistisch
orientierte Form der Theologie entwickelt hat (z.B. Sait Ozervarli: ,Attempts to
Revitalize Kalam in the Late 19th and Early 20th Centuries, in: The Muslim World
89/1999/90-105).

Allen Arbeiten ist indessen gemeinsam, dass sie auf eine Fiille von unbearbeite-
ten Quellentexten verweisen. Deren Spektrum reicht von ausfithrlichen Kommen-
tarwerken und Glossen, die im Unterricht an den Medresen verwendet wurden,
iiber kurze Glaubensbekenntnisse und Traktate bis hin zu Schriften, die sich mit
Themen im Schnittfeld von Theologie und Philosophie bzw. Sufismus auseinan-
dersetzen. Der Grofteil dieses Materials ist nicht ediert. Aber auch die gedruckten
Texte sind in der Regel noch nicht untersucht worden. Insofern fehlt es uns in vie-
ler Hinsicht an Grundlagen, um die osmanische Theologie zu beschreiben und
ihre charakteristischen Ziige und Traditionslinien herauszuarbeiten.

Eine dieser Liicken mochte Edward Badeen nun mit seiner Arbeit schliessen.
Ihm geht es darum, eine Reihe von Texten zuginglich zu machen, in denen das
Verhiltnis zwischen der a$‘aritischen und der maturiditischen Theologie themati-
siert wird. Dass solche Schriften existierten, war schon linger bekannt, denn man
stiess bereits im spidten 19. Jahrhundert auf die Rawda al-bahiyya fima baina
FASaira wa-I-Maturidiyya von Abu “Udba. Dabei wurde bald festgestellt, dass
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Abu “Udba (12./18. Jh.) kein wirklich neues und originelles Werk verfasst hatte,
sondern in vielen Punkten von einem Text Tagaddin as-Subkis (8./14. Jh.) ab-
hing. Diese Feststellung blieb jedoch isoliert, denn man konnte die beiden
Schriften nicht in einen groferen historischen Zusammenhang einordnen. Das
wird erst jetzt moglich aufgrund des neuen Quellenmaterials, das in diesem Band
publiziert wird.

Edward Badeen gelingt es nimlich, eine ganze Sammlung von Texten iiber die
Affinitdt zwischen der a$‘aritischen und der maturiditischen Theologie zu prisen-
tieren. Sie sind zwischen dem 9./15. und dem 12./18. Jahrhundert im Osmani-
schen Reich entstanden und belegen eindriicklich, wie ernst dieses Thema, das
urspriinglich von Subki aufgebracht worden war, dort diskutiert worden ist. Die
Sammlung ist nicht immer homogen, denn die einzelnen Autoren behandeln ih-
ren Gegenstand aus unterschiedlichen Blickwinkeln. Sie erhebt auch nicht den
Anspruch auf Vollstindigkeit; denn Badeen verweist selbst darauf, dass bereits
umfangreichere Schriften zu demselben Thema (von Kamaladdin al-Bayadi und
Sayhzade) publiziert worden sind. Dariiber hinaus ist vermutlich damit zu rech-
nen, dass eines Tages weitere Texte hinzukommen werden, die in den Hand-
schriftenbestinden bislang nicht entdeckt worden sind.

Trotzdem ist mit dieser Publikation ein grofler Schritt getan. Denn sie richtet
unseren Blick auf einen Gegenstand, der bis jetzt zu Unrecht vernachlissigt wur-
de. Gemeint ist die Frage, wie im Osmanischen Reich das Verhiltnis zwischen
as‘aritischer und maturiditischer Lehre bewertet wurde und wie aus solchen Dis-
kussionen eine allgemein anerkannte sunnitische Theologie entstand. Damit er-
offnet das Buch einen wichtigen Themenkreis. Er dirfte letztlich auch zu ver-
schiedenen anderen Bereichen (Verhiltnis zwischen $afi‘itischer und hanafitischer
Rechtsschule; Verhiltnis des Kalam zu populdren religiosen Vorstellungen) Be-
rithrungspunkte aufweisen. Deswegen kann man nur hoffen, dass dieses Buch In-
teresse finden wird und dass der Erforschung der Theologie in osmanischer Zeit
kiinftig iiberhaupt grofere Aufmerksambkeit geschenkt wird.

Die Untersuchungen, die zu dieser Publikation gefithrt haben, wurden von meh-
reren Seiten in grofizuigiger Weise gefordert. Zu nennen sind hier in erster Linie
der Schweizerische Nationalfonds, der die Arbeit durch seine finanzielle Unter-
stiitzung ermoglichte, aber auch die Kollegen Bakri Aladdin und Jan Just Witkam
sowie die Bibliotheken (Siilleymaniye/Istanbul, Zahiriyya/Damaskus, Staatsbi-
bliothek/Berlin, Universititsbibliothek/Leiden), die uns Kopien von Handschrif-
ten zur Verfugung gestellt haben. Ein besonderer Dank gilt tiberdies Anke von
Kugelgen, die nicht nur die Beantragung der Fordermittel unterstiitzte, sondern
das Projekt jederzeit mit groflem Interesse begleitet hat.
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Die Idee, das Buch in dieser Reihe zu publizieren, entstand bei einem Ge-
sprich mit Claus Schonig am Orient-Institut Istanbul. Sie trigt der Tatsache
Rechnung, dass die Texte, die hier prisentiert werden, in besonderer Weise mit
dem kulturellen Erbe Istanbuls verbunden sind. Claus Schonigs Interesse, die
freundliche Zustimmung von Manfred Kropp, dem Direktor des Instituts (Bei-
rut), und die engagierte Mitwirkung des Ergon Verlags haben die ziigige Umset-
zung dieser Idee ermdglicht. Dafiir sei thnen allen ebenfalls herzlich gedankt.

Zirich, im Juli 2007 Ulrich Rudolph



© 2016 Orient-Institut Istanbul



Sunnitische Theologie in osmanischer Zeit

1. Einleitung

In seinem Buch AEFMaturidi und die sunnitische Theologie in Samarkand (1997) hebt
Ulrich Rudolph die wichtige Rolle von Subkis (gest. 771/1370) Niniyya bei der
Gleichstellung der theologischen sunnitischen Schulen der Hanafiyya-Maturidiy-
ya und der A$‘ariyya hervor. Folgende Werke, die zwischen As“ari (gest. 324/935)
und Maturidi (gest. 333/944) vergleichen, werden dabei erwihnt: 1. Aba “Udbas
(gest. 1172/1759) ar-Rawda al-babiyya fimi bayna -Afd‘ira wa-I-Maturidiyya, das
sich sehr auf Subkis Nanzyya stitzt, 2. Nabulusis (gest. 1143/1730) Tahqiq al-inti-
sar fi ittifaq al-Asart wa-lI-Maturids fi Liptiyar, 3. ‘Abdarrahman b. ‘Ali Sayhzades
Nazm al-far@’id wa-$am* al-fawd’id fi bayan al-masa@’il allati waqa‘a fiba al-ibtilaf bay-
na -Maturidiyya wa-l-Afariyya fi I-aqa’id, verfasst gegen 1132/1721, gedruckt in
Kairo 1317/1899-1900!, in dem “der Leser ohne allzu grofle Miithe nachschlagen”
konnte, “welche Ansichten die masayih al-Hanafiya sowie die masayih al-A$a‘ira,
nach Kenntnis des Autors, zu vierzig Hauptfragen des Glaubens geiduflert hat-
ten”, 4. ‘Abdalhamid al-Harputis (oder al-Hartabirtis; wirkte wahrscheinlich in
der 2. Hilfte des 11./17. Jahrhunderts) Kitab as-Simt al-‘abqari fi Sarb al-‘lqd al-gaw-
hari fi Ifarq bayna kasbay al-Maturidi wa-I-A$ ari, gedruckt in Istanbul 1305/1887-8,
5. Halid Diya’addins (2. Hilfte des 11./17. Jahrhunderts) al-Igd al-$awhari, zu
dem der Kommentar as-Simt al-‘abgari von ‘Abdalhamid al-Harputi geschrieben
wurde, und 6. Kamaladdin al-Bayadis (gest. 1098/1687) ISarat al-maram ‘an ibarat
al-imam, in dem fiinfzig Differenzpunkte zwischen A$‘ariyya und Maturidiyya
aufgelistet werden. Dabei wird festgestellt, dass “der Vergleich nicht auf Dif-
ferenzierung, sondern auf Harmonisierung hin angelegt war”2. Lediglich Kamal-
addin al-Bayadi wollte sich nicht mit der allgemeinen Tendenz, die Unterschiede
zwischen der beiden Schulen herunterzuspielen, anfreunden. Deswegen listete er
in seinem Werk eine sehr viele grossere Zahl von Differenzen als alle anderen
genannten Autoren auf. Auch Bayadi wollte sich indessen nicht gegen den Burg-
frieden zwischen den sunnitischen Schulen stellen. Daher betont auch er, dass
sich die A$‘ariten und die Maturiditen gegenseitig weder des Unglaubens noch
der Ketzerei bezichtigen diirften, was — eben seit Subki - einer allgemeinen Hal-
tung entsprach.

1 Die zweite Auflage erschien im Ragab 1323/September 1905. — Ich danke Ulrich Rudolph
dafiir, dass er mir diese Arbeit anvertraut hat, fur die Beschaffung der Handschriften sowie
fiir seine ausgezeichneten Korrekturvorschlige. Birgit Krawietz danke ich fiir ihre grosse
Hilfe bei der Erschliessung der Artikel aus der Isidm Ansiklopedisi. Renate Wiirsch danke ich
fir Lektiire und Durchsicht des Manuskripts.

2 Rudolph, Ulrich, ALMaturidi und die sunnitische Theologie in Samarkand, Leiden u.a. 1997,
7 u. 10-12.
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In einer Anmerkung nennt Rudolph Handschriften, die dasselbe Thema behan-

deln. Auch dort zihlen die Autoren die Differenzpunkte zwischen As‘ariyya und
Maturidiyya auf, betrachten diese Punkte aber nicht als gravierend. Die Texte sind

in der Anordnung Rudolphs: 1) Kamalpasazade (gest. 940/1533), Risalat al- ihtilaf

bayna FASdira wa-l-Maturidiyya fi itnatay ‘asrata mas’ala, MS Stileymaniye/Tirnovali

1847/2, foll. 57-59; 2) Muhammad al-Isbiri Qadizade (um 990/1582), Mumayyizat

madhab al-Maturidiya ‘an al-madahib al-gayriyya, MS Berlin 2492, foll. 68b-76a; 3)
Yahya b. ‘Ali b. Nasuh Naw (gest. 1007/1598), Risala fi Lfarq bayna madbab al-
ASaira wa-l-Maturidiyya, MS Leiden 1882 (dazu GAL II 443)3.

1.1 Forschungsstand

Rudolph hat in seinem Buch al-Maturidi (1997) nicht nur den Forschungsstand
in Bezug auf Maturidi selbst ausfihrlich dargestellt®, sondern auch den For-
schungsstand tiber das Verhiltnis zwischen den Lehren As‘aris und Maturidis wie
folgt zusammengefasst:

»Die erste Phase, die bis in die Mitte unseres Jahrhunderts andauerte, stand ganz im Zei-
chen des Vergleiches zwischen A$‘ari und Maturidi. Initiiert wurde sie von Spitta (1876),
der in seinem Buch tiber A$‘ari die Rauda al-Babhiya des Abu ‘Udba heranzog und so be-
kannt machte, daf§ ihr fortan ein grofler Stellenwert zugebilligt worden ist. Spitta listete,
Abt “Udba folgend, die bekannten dreizehn Differenzpunkte zwischen beiden Theolo-
gen auf. Aber er iitbernahm mit der Liste auch die These, daff Maturidi und As‘ari letzt-
endlich die gleiche, nur im Detail voneinander abweichende Lehre vertreten hitten. Spi-
ro (1904) entdeckte dann kurz nach der Jahrhundertwende, daf besagter Aba “Udba le-
diglich ein spiter Kompilator gewesen ist. Wie er schon nachweisen konnte, ging die
Idee der Analogie beider Systeme bereits auf Subki, also auf das 8./14. Jahrhundert, zu-
riick. Doch damit gewann der Gedanke nur an Autoritit, und es galt fortan mehr oder
weniger als bewiesen, daff im sunnitischen Islam zwei nahezu identische kalam-Schulen
entwickelt worden seien. Goldziher (1910) etwa formulierte pointiert: ,Es lohnte sich
nicht, auf die kleinlichen Unterschiede dieser beiden eng verwandten Lehrmeinungen
einzugehen.“ Und nach ihm duflerten zahlreiche Autoren dhnliche Urteile, wobei ihr
Beleg immer wieder die Liste der dreizehn Differenzpunkte gewesen ist. Das gilt, jeweils
mit Nuancen, fiir Horten (1912), MacDonald (1936), Klein (1940) und Tritton (1947).
Aber auch hinter den in vieler Hinsicht subtileren Bemerkungen von Gardet-Anawati
(1948) stand im Grunde noch immer dieselbe Tendenz.

1.2 Ziel dieser Arbeit

Das Ziel dieser Arbeit ist es nicht, simtliche Texte, in denen Differenzpunkte zwi-
schen den Lehren As‘aris und Maturidis aufgelistet werden, zu prisentieren. Das

3
4
5

Ebd,, 11, Anm. 43.
Ebd., 12-21.
Ebd., 13.
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wirde den Rahmen eines Buches sprengen, da manche dieser Schriften wie
Sayhzades Nazm alfar@id oder Bayadis Karat al-maram umfangreiche Werke sind.
Der Akzent liegt vielmehr auf der Publizierung bislang unbekannten Materials.
Deswegen stehen funf Texte im Mittelpunkt dieser Arbeit, die bislang nur hand-
schriftlich zuginglich gewesen sind. Sie thematisieren die Frage der Differenz-
punkte auf unterschiedliche Weise. Zwei Autoren behandeln sie generell (Kamal-
pasazade, Naw*), zwei andere, indem sie den Akzent auf ein bestimmtes theolo-
gisches Problem legen (Isbiri, Nabulusi); der funfte wihlt die Form eines Glau-
bensbekenntnisses, um seine Ansichten zu formulieren (Aghisari). In allen Fillen
ist aber die Uberzeugung spiirbar, dass die Unterschiede zwischen Aari und
Maturidi der Zahl und der Bedeutung nach minim seien. Insofern stehen samtli-
che Autoren in der Tradition, die von Subki begriindet wurde und zu Aba ‘Udba
hinfithrte. Deswegen sind die Texte dieser beiden - die an sich bekannt sind —
ebenfalls in die Sammlung aufgenommen wurden. Sie bilden den Ausgangs- und
Endpunkt der Prisentation, wobei sich der Neudruck auch deswegen lohnt, weil
manche Fehler in den ilteren Ausgaben dieser beiden Texte korrigiert werden
konnten.

1.3 Die sieben Texte

Im Folgenden werden die Ausgaben bzw. die Handschriften, auf welchen die hier
wiedergegebenen arabischen Texte basieren, angegeben und kurz beschrieben. Alle
Personennamen und Biichertitel, die ich in den Texten identifizieren konnte, er-
scheinen dort jeweils in Fussnoten. Ich beginne mit Tagaddin as-Subki (gest. 771/
1370), dann folgen Ibn Kamal Basa (gest. 940/1534), Yahya b. ‘Ali b. Nasuh
Naw<i (gest. 1007/1599), Kafi Hasan al-Aghisari (gest. 1025/1616), Isbiri Qadizade
(gest. nach 1130/1717)¢, ‘Abdalgani an-Nabulusi (gest. 1143/1731) und schliess-
lich Abu ‘Udba (gest. nach 1172/1759). In den edierten sieben Texten werden die

Im Kolophon von Isbiris Mumayyiza steht, dass Muhammad, bekannt als Qadizade al-
Isbiri, am Nachmittag (‘asr) des ersten Ragab ($urrar ragab) 1130 (31.05. 1717) (die Mu-
mayyiza) fertig geschrieben habe. Dieses Datum ist die Losung folgender in arabischen
Worten verschliisselten arithmetischen Formel: wagqad waqa‘a Laragu <minhu> wagqt al-asr
min al-uSr al-awwal min al-asr al-uwal min as-suds al-awwal min an-nisf a t-tani min al-usr al-
Gsir min al-igd a t-talit min al-usr at-tani min al-alf at-tani min al-bigra an-nabawiyya. Die Ent-
schlisselung im Detail: 1. (waqad waqa‘a Haragu <minhu> waqt al-asr) = Es wurde am
Nachmittag fertig gestellt, 2. (min al-usr al-awwal min al-asr al-nwal) = am 1. der ersten 10
Nichte; da ein Monat 3 x 10 Nichte hat, bedeutet dies: am 1. des Monats, 3. (min as-suds
al-awwal min an-nisf at-tani) = des 7. Monats = Ragab (ein Jahr hat 12 Monate, die hier in 2
x 6 Monate aufgeteilt werden), 4. (min al-usr al-asir min al-iqd at-talit) = des 10. Jahres des
3. Jahrzehnts = des 30. Jahres, 5. (min al-ur at-tani min al-alf at-tani min al-higra an-
nabawiyya) = des 2. Jahrhunderts des zweiten Jahrtausends der Higra. Zusammengerechnet
kommen wir auf das Datum: am Nachmittag des ersten Ragab des Jahres 1130 der Higra =
31.05.1717. Da ich nichts gefunden habe, was dieses Datum in Frage stellen wiirde, nehme
ich an, dass die Angabe richtig ist.
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Seitennummern und die nicht zum Text gehorenden Erginzungen in eckige
Klammern gesetzt. In spitzen Klammern stehen Erginzungen, die zwar in den
Text gehoren, vom Schreiber aber aus Versehen vergessen worden sind.

1.3.1 Subkis Nuniyya

Die hier wiedergegebene Version der Niniyya stiitzt sich auf die Kairiner Ausga-
be von Subkis Tabaqat as-$afiiyya al-kubra, hrsg. von Mahmuad Muhammad at-
Tanahi und ‘Abdalfattah Muhammad al-Hulw, Kairo 1976, Bd. 3, 377-389. Der
Umfang der Naniyya belduft sich also auf 19 Seiten der Tabagat. Die Seitenzah-
len der Tabagat-Edition werden hier im Text in eckigen Klammern angegeben,
damit man den apparatus criticus und eventuelle Abweichungen dort vergleichen
kann.

1.3.2 Ibn Kamal Basas Risalat al-ihtilaf bayn al-Asa‘ira wa-I-Maturidiyya
fi itnatay ‘asrata mas’ala

Es handelt sich hier um: MS Silleymaniye/Tirnovali 1847/2, fol. 57-59. Beim Er-
halt der ,Handschrift* war iiberraschenderweise festzustellen, dass es sich um ei-
nen gut lesbaren Steindruck handelt. Die Risala umfasst also drei Seiten und

nicht drei Blitter, wie die Bezeichnung vermuten liesse. Auf Seite 57 befinden
sich 15, auf den Seiten 58 und 59 jeweils 25 Zeilen.

1.3.3 Naws Risala fi l-farq bayna madhab al-Asa‘ira wa--Maturidiyya

Naw'is Risala besteht aus ca. zwei Seiten, die sich (iber zwei Blitter erstrecken,
welche oben links die Ziffer 39 und 40 tragen. Sie ist eingebettet in MS Leiden
1882. Seite 39a hat zehn, Seite 39b, 19 und Seite 40a 13 Zeilen. Der Text ist in
schoner lesbarer Nashi-Schrift geschrieben.

1.3.4 Aghisaris Rawdat al-gannat fi usil al-i‘tiqadat

Die Handschrift, die mir zur Verfiigung stand, stammt aus der Berliner Staatsbi-
bliothek, Preuss. Kulturbesitz, Orientabteilung und trigt die Signatur: Wetzstein
IT 1757; fol. 91b-107b. Ihr folgt eine Seite zusitzlich tiber Maturidi mit der Sig-
natur: Wetzstein II 1794; fol. 33b.

Die Rawdat al-gannat ist schon und klar geschrieben. Am Rande findet man
oft unterschiedlich lange Kommentare oder Erklarungen, aber nur bis Seite 95a,
danach finden wir am Rande gar keine Worter mehr. Die erste Seite weist 13, die
letzte 11, und alle anderen Seiten weisen 15 Zeilen auf.

Die am Rande geschriebenen Kommentare werden in den Fussnoten der ara-
bischen Edition fett gedruckt. Die Handschrift weist oft Feuchtigkeitsflecken auf,
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insbesondere an den Rindern, was manchmal die Entzifferung einiger der am
Rande geschriebenen Worter erschwert.

Der Name des Schreibers wird uns nicht verraten, dafiir aber das Jahr der Fer-
tigstellung: 1146/1733-34.

1.3.5 Isbiri Qadizades Mumayyizat madhab al-Maturidiyya ‘an al-madahib al-
gayriyya

Es handelt sich hier um die foll. 68b-76a der MS Berlin 2492. Die Schrift ist
schon und lesbar. Jedes Blatt ist von Kommentaren umrandet. Wenige innen ne-
ben dem Schriftspiegel zwischen den Seiten geschriebene Worter konnten nicht
entziffert werden.

Am Ende der Handschrift lesen wir, dass Muhammad, bekannt als Qadizade
al-Isbiri, am Nachmittag des ersten Ragab 1130/31. Mai 1717 die Risala Mumay-
yiza vollendet habe (barrarabu). Das heisst, dass der Autor erst nach 1130/1717
gestorben sein kann.

1.3.6 Nabulusis Tahqiq al-intisar fi ittifaq al-A$‘ari wa-1-Maturidi
<ala halq al-ihtiyar

Von der Handschrift MS Damaskus, Zahiriyya, 7605 0b-25a konnte gliicklicher-
weise eine Fotografie beschafft werden, die als Grundlage fur diese Edition
dient”. Die Schrift ist gut lesbar. Die Zeilenzahl variiert von 9 (25a, die letzte Sei-
te) bis 27 (15b).

Am Rande mehrerer Seiten finden sich Bemerkungen, die aus einem einzigen
Wort bis hin zu einigen Sitzen bestehen. Einige Seiten sind mit ziemlich langen
Texten umrandet (5b, 10a, 11a und 17b).

1.3.7 Abi ‘Udbas ar-Rawda al-bahiyya fima bayna 1-A$a‘ira wa-I-Maturidiyya

Die Edition stiitzt sich auf die in Haidarabad 1322/1904 gedruckte Ausgabe von
ar-Rawda al-babiyya. Die Seitenzahlen der Ausgabe von Haidarabad werden hier
jeweils in eckigen Klammern wiedergegeben.

7 An dieser Stelle mochte ich mich bei Herrn Bakri Aladdin herzlichst dafiir bedanken, dass
er mir eine Fotografie dieser als verschollen gegoltenen Handschrift zur Verfiigung gestellt
hat. Vgl. Rudolph, Maturidi, 10.
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2. Tagaddin as-Subki (gest. 771/1370)

Im Mittelpunkt des hier verfolgten Erkenntnisinteresses steht die Niniyya, ein
Lehrgedicht theologischen Inhalts. In diesem legt der spatmittelalterliche Gelehrte
Tagaddin as-Subki dar, dass die As‘ariyya und die Maturidiyya in wesentlichen
Punkten einig seien. Bestehende Differenzen sind fiir ihn lediglich sekundirer Art.
Wie bereits erwihnt, ist die Nianiyya in Subkis Hauptwerk, den Tabagat as-Safiiyya
al-kubra, enthalten, einem umfangreichen biobibliographischen Lexikon $afi‘iti-
scher Gelehrter, welches jahrhundertelang die Wahrnehmung der Vertreter dieser
Schule bestimmte und auch weiterhin prigt®. Subkis Leben und Werk werden im
Folgenden kurz vorgestellt. Anschliessend wird sein bedeutendes Tubagar-Werk
skizziert und die Position der Niniyya innerhalb dieses enzyklopddischen Nach-
schlagewerks bestimmt sowie deren Bedeutung als ein einflussreicher theolo-
gischer Vermittlungsversuch.

2.1 Biographie

Die vollstindige Namensangabe lautet Tagaddin Abta Nasr ‘Abdalwahhab b. “Ali
b. ‘Abdalkafi b. “Ali b. Tamam b. Yasuf b. Masa b. Tamam as-Subki®. Tagaddin
as-Subki wurde im Jahre 727/1327-28 in Kairo geboren. 771/1370 starb er in Da-
maskus an der Pest. Sein nicht minder berithmter Vater, Taqiyyaddin Ali (gest.
756/1355), hatte u. a. das Amt des Oberrichters (gadi al-qudat) inne. Subki studier-
te zunichst in Kairo, danach in Damaskus, wohin sein Vater Taqiyyaddin
739/1338 versetzt worden war. Schon in Agypten dozierte er in der Sayhaniyya
und der Ibn Talan-Moschee. Noch als junger Mann wirkte er in Damaskus als
Lehrer (mudarris) und Prediger (batib) an der Umayyadenmoschee. Im Laufe der
Zeit unterrichtete er an verschiedenen Schulen in Damaskus. Als Nachkomme
einer bedeutenden Gelehrtenfamilie setzte er in Damaskus seine eigene Ausbil-
dung fort und horte insbesondere bei Abu I-Haggag Yusuf al-Mizzi (gest. 742/
1341)10 und dem Traditionarier Samsaddin Muhammad b. ‘Utman ad-Dahabi!!
(gest. 748/1348). Obwohl Subki gerade Dahabi sehr schitzte, kritisierte er den-
noch dessen harte Haltung und Polemik gegeniiber den Mystikern, seine Angrif-
fe gegen $afi‘itische und hanafitische Gelehrte sowie die tibertriebene Kritik an

Niiniyyas wurden auch von Vertretern anderer Rechtsschulen geschrieben wie z.B. von Ibn
Qayyim al-Gawziyya (gest. 751/1350). Diesen greift Subki an in seiner Abhandlung as-Sayf
as-saqil fi ar-radd ‘ald Ibn Zafil: Yaruddu bibi ‘ala Niniyyat Ibn al-Qayyim, hrsg. v. ‘Abdalhafiz
Sa‘d “Atiyya, Kairo 1937.

Die folgenden biographischen Angaben stammen aus dem Artikel von J. Schacht, bearbei-
tet von C. E. Bosworth, Subki, in EF2, Bd. 9, 744; vgl. Brockelmann, GAL, Bd. 2, 89 f.;
Subki, Tabaqat as-Safi‘iyya al-kubra, 10 Bde., hrsg. Mahmud Muhammad at-Tanahi und
‘Abdalfattah Muhammad al-Hulw, Kairo 1976, Muqaddima, Bd. 1, 5-30.

10 Zy ihm s. G.H.A. Juynboll, Mizzi, in E, Bd. 7, 212 f.

11" Zu ihm s. M. Bencheneb, bearbeitet von J. de Somogyi, Dhahabi, in E2, Bd. 2, 214 f.
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den Agcariten. 756/1354 wurde er zum Qadi ernannt, ein Amt, das ihm mehrere
Male entzogen wurde, welches er aber jeweils nach wenigen Monaten wieder er-
langte. Im Gumada I 769/Januar 1368 wurde er der Veruntreuung von Miindel-
geldern beschuldigt und sass 80 Tage im Gefingnis — anscheinend zu Unrecht.
Durch das Bemiihen von Freunden wurde er befreit und wieder in sein Amt ein-
gesetzt, verstarb jedoch kurz darauf.

2.2 Werk

Subki kannte sich gut in verschiedenen religiosen Wissenschaften aus!2. Als Jurist
war er nicht nur im praktischen Leben als Qadi und Mulfti titig, sondern hinter-
liess neben eigenen Fatwas auch Spezialdarstellungen zu rechtlichen Einzelfragen,
etwa zu den Riten der Pilgerfahrt. Auch im Bereich islamischer Rechtsmethodolo-
gie (usil alfigh) sind Schriften von ihm uberliefert, wie z.B. ein $afi‘itisches a/-
A$bah wa-n-naza’ir-Werk sowie ein Kommentar zu al-Baydawis (gest. 716/1316)3
al-Minhag fi usil al-figh'.

Bekannt ist Tagaddin as-Subki auch als Theologe, Beobachter religioser Stro-
mungen und Gesellschaftskritiker. Sein Muid an-ni‘am wa-mubid an-nigam" gibt
durch zahlreiche Beispiele Handreichungen zur Wiedererlangung verlorener gott-
licher Gnade. Das Werk legt dar, wie jeder Stand vom Kalifen bis zum Bettler
seinen Pflichten nachkommen sollte. Schon als junger Mann pflegte Subki Kon-
takt zu Salahaddin as-Safadi (gest. 764/1363), mit dem er das Interesse an der Poe-
sie teilte. Oftmals kleidete Safadi schwache Gedichte von Subki in ein neues lite-
rarisches Gewand, wodurch Subki Gelegenheit hatte, diese Kunst fir sich weiter-
zuentwickeln. Bekannt geworden ist Subki aber nicht mit traditionellen poeti-
schen Stoffen, sondern durch Lehrgedichte theologischen und anderen Inhalts.
Zu nennen ist die 758/1356 in Damaskus verfasste ‘Agida niniyya, eine Qasida
tber al-A$‘ari und dessen Lehre. Am bekanntesten wurde Subki durch sein Ge-

12 Brockelmann listet 25 Titel aus diversen Disziplinen auf, s. GAL, Bd. 2, 89 ff., S, Bd. 2,
105 ff. S. auch ‘Umar Rida Kahhala, Mu$am al-mw’allifin: Taragim musannifi al-kutub
al-“arabiyya, 15 Bde., Beirut [um 1976, Nachdruck der Ausg. Damaskus 1957-61], Bd. 6,
225-226.

13" Zu ihm s. J. Rosen, Baydawi, in EP2, Bd. 1, 1130. Josef van Ess hat die grosse Unklarheit
Uber das Todesjahr von Baydawi auf die zwei Mdoglichkeiten 709 oder 716 reduziert, von
denen er das Jahr 716/1316 fiir wahrscheinlicher hilt. Biobibliographische Notizen zur is-
lamischen Theologie, in: Die Welt des Orients 9 (1978), 155-283, zum Todesdatum des
Baydawi, 261-270.

14 Safadi, Salahaddin Halil, A-Wafi bi-l-wafayat, Bd. 19 (hrsg. v. Ridwan as-Sayyid), 315-316,

316.

Tagaddin as-Subkis Buch Muid an-ni‘am wa-mubid an-nigam wurde von Oskar Rescher mit

Kiirzungen ins Deutsche iibersetzt, unter dem Titel Uber die moralischen Pflichten der islami-

schen Bevilkerungsklassen, Konstantinopel 1925. S. Rescher, Oskar, Gesammelte Werke, Abtei-

lung 2, Schriften zur Adab-Literatur, Osnabriick 1980, Bd. 2, 693-850.
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lehrtenlexikon $afiitischer Autoren, Tabagat as-$afityya al-kubra, welches sein ma-
gnum opus darstellt und weite Verbreitung fand.

2.2.1 Tabaqat as-$afiiyya al-kubra

Das Werk Tabagat as-Safi‘tyya ist von Subki selbst in drei Rezensionen verfasst
worden, einer grossen (kubra), einer mittleren (wusta) und einer kleinen (sugra)
Fassung. Die erste gedruckte Ausgabe der grossen Rezension, welche 1905-6 in
Kairo in sechs Binden erschien, war mangelhaft!®. Fine neuere Ausgabe edierten
die dgyptischen Gelehrten Mahmud Muhammad at-Tanahi und ‘Abdalfattah
Muhammad al-Hulw in zehn Binden 1964-76 in Kairo. Die Tabagat as-Safi‘iyya
al-kubra gelten als das Standardwerk safi‘itischer Gelehrsambkeit. Bei ihrer Erstel-
lung hatte Subki mit allerlei Schwierigkeiten zu kimpfen. In seinem Vorwort lis-
tet er zehn Werke als Vorldufer auf. Er gesteht aber, sie in manchen Fillen gar
nicht gesehen zu haben. Dies gilt z.B. fiir ‘Abdalwahhab as-Sirazis (gest. 500/
1106-7) Ta’rih al-fugabha’, Abu 1-Qasim al-Bayhaqis (gest. 565/1169-70) Wasa’il al-
alma‘i fi fadi@’il ashab as-Safi7 oder Abu n-Nagib as-Suhrawardis (gest. 563/1167-8)
Magmu. In anderen Fillen wurde eine ihm unzugingliche Handschrift von ei-
nem anderen Autor verwertet, so dass Subki zumindest letzteren als Zeugen fiir
einen ilteren Text heranziehen konnte. Dies betrifft z. B. ‘Umar al-Mutawwi‘is
(gest. um 440/1048) al-Mudhab fi dikr Suyih al-madhab, eine Schrift, welche Ibn as-
Salah a$-Sahrazari'® (gest. 643/1245-6) exzerpierte, oder ‘Abdallah b. Yasuf al-
Gurganis (gest. 489/1096) Tabagat-Werk, aus dem bei Abi Sa‘d as-Sam‘ani (gest.
562/1167) und Ibn as-Salah a$-Sahraziri Zitate auftauchen. Bei einigen Autoren,
z. B. bei Aba ‘Asim al-“Abbadi (gest. 458/1066), moniert Subki die apodiktische
Kiirze bestimmter Eintrige oder die Unvollstindigkeit des Gesamtwerks — Min-
gel, die er selbst wirksam zu Gberwinden sucht. Imadaddin b. Bati§ (gest. 655/
1257) wirft er vor, dass seine Darstellung nicht umfassend sei, Abu t-Tayyib at-
Tabari (gest. 450/1058), dass er sich in seinem Mubtasar auf Safi7 und eine Grup-
pe von dessen Gefihrten beschrinkt habe. Wiederholten Versuchen zum Trotz ge-
lang es den Religionsgelehrten bis zu Subkis Zeit nicht, ein wirklich umfassendes
Nachschlagewerk $afi‘itischer Gelehrsamkeit zu erstellen. So begann Ibn as-Salah
a$-Sahrazari mit einem Buch, starb aber, bevor er es vollenden konnte. Aba Zaka-
riyya an-Nawawi (gest. 676/1277-8) fasste es dann zusammen, verschied aber, wih-
rend es sich noch im Stadium einer Rohskizze befand. Erst Abu I-Haggag al-Mizzi
brachte es etwa ein Jahrhundert spiter in Reinschrift. Dabei haben diese drei he-
rausragenden Gelehrten viele wichtige $afi‘itische Vertreter nicht einmal erwihnt.
Subki stiitzt sich des Weiteren auf Werke, die sich gar nicht auf den Radius der

16 Vgl. J. Schacht/C. E. Bosworth, Subki, in £, Bd. 9, 744.

17" Hierzu und zum Folgenden Subki, Tabaqat ai-iafiiyya al-kubra, Bd. 1, 216-217.

18 Der berithmte Traditionskenner und - wie Subki — Gegner der Philosophie. Vgl. Goldzi-
her, L., Gesammelte Schriften, Bd. 5, 388-394.
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Safi‘itischen Rechtsschule beschrinken, sondern auch Autoren anderer rechtlicher
Denominationen miteinbeziehen. Ein Beispiel dafiir ist Aba Ishaq as-Sirazil?
(gest. 476/1083), welcher ein Buch schrieb, in dem $afi‘itische, malikitische, hana-
fitische, hanbalitische und zahiritische Gelehrte zu finden sind. Subkis Grund-
lagenwerk markiert somit einen Meilenstein in der Aufarbeitung $afi‘itischer Ge-
lehrsamkeit. Es setzte neue Massstibe innerhalb der Schule und wird nicht nur
von westlichen Gelehrten als Subkis magnum opus eingestuft.

Inhaltlich setzt sich das Werk mit der religiosen und intellektuellen Geschichte
des frithen Islam auseinander, insbesondere mit der Geschichte und Entwicklung
der dafi‘itischen Jurisprudenz. George Makdisi2® meint, dass Tagaddin as-Subki
in seiner Zielsetzung insbesondere seinem zwei Jahrhunderte fritheren Vorganger
Ibn “Asakir (gest. 660/1261) folgte — und zwar bezogen auf dessen Propaganda-
Schrift fur As‘ari: Tabyin kadib al-mufiari fima nusiba ila l-imam Abi Hasan al-Asari.
Subki verteidigte As‘ari und die diesem zugeschriebenen Ideen. Subki hoffte, die-
jenigen Safi‘iten, die feindselig gegeniiber rationaler Theologie gestimmt waren,
davon zu iberzeugen, dass A$‘aris Rationalismus zuldssig sei. Die Gegner von
Subki waren insbesondere hanbalitische Anthropomorphisten sowie unverséhn-
liche safi‘itische Traditionarier. In seinem Werben fiir eine Verbindung von
safi‘itischer Gelehrsamkeit und theologischem Rationalismus a la As$‘ari macht
Subki geltend, dass selbst Safi‘i vom kalam Gebrauch gemacht habe?!. Dass eine
solche Polemik zu Gunsten des A$‘arismus aber noch im 8./14. Jahrhundert no-
tig war, zeigt, dass sich der as‘aritische Rationalismus trotz des Verstreichens von
vier Jahrhunderten keine mehrheitliche Anerkennung unter Safi‘iten hatte si-
chern kénnen?2. Ein gewisses Defizit der Reichweite der Tubagat besteht jedoch
darin, dass sich der Verfasser vor allem mit Gelehrten aus den $afi‘itischen Zen-
tren (Kairo, Damaskus, Bagdad, Nischapur und Marw) auseinandersetzte und
wenig bzw. z.T. gar nicht mit anderen Stidten oder Regionen, von denen wir z.B.
aus historischen Quellen wissen, dass es dort eine bedeutsame $afi‘itische Prisenz
gab. Folglich wurden ganze Regionen von Subki entweder fliichtig oder gar nicht
abgedeckt, wie z.B. Sistan, Aserbeidschan, das vorayyibidische Agypten oder der
Jemen?3.

19 Zu ihm jetzt ausfithrlich Chaumont, Eric, Al-Sayh Aba Ishaq Ibrahim al-Sirazi, Kitab al-
Luma“ fi usil al-figh, Le Livre des Rais illuminant les fondements de la compréhension de la loi,
Traité de théorie légale musulmane, introduction, traduction annotée et index par Eric
Chaumont, The Robbins Religious and Civil Law Collection, School of Law, University of
California. Berkeley 1999.

20 Hierzu und zum Folgenden J. Schacht/C. E. Bosworth, Subki, in E2, Bd. 9, 744.

21 Fiir Naheres s. Makdisi, George, Ash‘ari and the Asharites in Islamic religious history, in:
Studia Islamica 17 (1962), 37-80; 18 (1963), 19-39, insb. Bd. 17, 57-79. Zu ilteren Tabagar-
Werken s. ders., Ibn “Aqil et la résurgence de I'Islam traditionaliste au Xle siécle, Damaskus 1963,
47-58.

22 Vgl. J. Schacht/C. E. Bosworth, Subki, in E2, Bd. 9, 744.

23 Halm, Heinz, Die Ausbreitung der Safiitischen Rechtsschule von den Anfiingen bis zum 8./14.
Jabrbundert. Wiesbaden 1974, 11-14.
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2.3 Die Nuniyya

Als die Niniyya in das Tabagat-Werk von Subki aufgenommen wurde, genoss sie
bereits eine gewisse Popularitit bei den Hanafiten, die sie gerne auswendig ge-
lernt hatten,?* was ihre nachhaltige Wirkung erklart.

Im Vorspann zur Niniyya und in den eingeschobenen Prosazeilen erwihnt
Subki folgende Autoren und Werke: Abu 1-Qasim [Ibn “Asakirs|? Tabyin®®, as-
Sayh al-Imam, d. h. den Vater des Autors, nimlich Taqiyyaddin Aba I-Hasan ‘Ali
b. ‘Abdalkafi as-Subki (gest. 756/1355) und seine Bemerkung tuber ‘Agidar Abi
Gafar at-Tahaw?’ (gest. 321/933)%8, Abu 1-Hasan al-Af‘aris (gest. 324/935)% al-
Migaz al-kabir®, Sarh Niniyya von Niraddin Muhammad b. a. at-Tayyib a3-Sira-
71 a8-SafiP, Subkis Sarh “Agidat al-ustad Abi Mansir?, Abu 1-Qasim al-Quayri®3
(gest. 465/1072)%* und sein Buch Sikayat abl as-sunna (bi-hikayat ma nalahum min
al-mihna)’s, Subkis Sarb Mubtasar Ibn al-Hagibe.

Subki nennt in der Niniyya’’ alle ihm wichtig scheinenden Autorititen beim
Namen. Er fingt mit den Grindern der vier sunnitischen Schulen an, nimlich

24 Subki, Tabagqat, 3, 378.

25 Tigataddin Ali b. al-Hasan b. Hibatallih (gest. 571/1176). Zu ihm s. N. Elisséeff, Ibn
‘Asakir, in EP, Bd. 3, 713 f.

26 Der volle Titel lautet, Tabyin kadib al-mufiari fi ma nusiba ila Limam Abi ‘Al al-Hasan al-
Ai‘ari. Das Werk wurde 1347 H. in Damaskus gedruckt.

27" Ahmad b. Muhammad b. Sulayman b. ‘Abdalmalik al-Azdi at-Tahawi al-Hagri. GAS, 1,
439-442. “Aqidat at-Tabawt, al-“Aqida, al--Aqa’id oder Bayan as-sunna wa-l-§ami‘a, GAS, 1,
441 u. hier Anm 108. Seine ‘Aqida wurde zuerst von Hell tbersetzt. S. Hell, Joseph, Vor
Mohammed bis Ghazdli, 37 ff. In der kleinen und populiren Ausgabe (1422/2003) der
‘Aqida at-Tabawiyya, al-musammat: Bayan as-sunna wa-l-§amda‘a lesen wir auf dem Deckblatt
»b. Salama“ anstatt ,b. Sulayman®, ,al-Hanafi“ anstelle von ,al-Hagri“ und auf Seite drei
lesen wir: Huggat al-Islam, Abu Ga‘far al-Warraq at-Tahawi.

28 Subki, Tabagat, 3, 378. Tahawi war ein Hanafit. Vgl. Rudolph, Maturidi, 8, Anm. 25.

29 GAS, Bd. 1, 602-604.

30 Abii 1-Qasim Ibn ‘Asakir meint, er habe ungefihr 200 Biicher von al-As‘ari gefunden, die
sich dem Thema wsil ad-din widmeten, al-Migaz al-kabir aber fasse den Inhalt all dieser
Werke in sich. Subki, Tabagat, Bd. 3, 377.

31 Er stammte aus Kilan. Im Jahr 757/1356 kam er nach Damaskus und horte bei Subki an-
derthalb Jahre. Subki, Tabaqar, Bd. 3, 379.

32 Der volle Titel dieses Buches lautet: as-Sayf al-maihir fi Sarh ‘Agidat Abi Mansir. Im Vor-

wort von Subkis Tabagat, Bd. 1, 18 folgt auf ,,Aba Mansur” in eckigen Klammem das Wort

»al-Maturidi“. In diesem Werk soll Subki nicht nur die ‘agida von Maturidi erklidrt haben,

sondern auch die diesbeziigliche Meinungsverschiedenheit der Theologen vor ihm (wortl.

ihtilaf as-salaf ... ka-btilaf al-halaf). Schon in diesem Werk soll er festgestellt haben, dass die

Differenzen unwesentlich und nur sprachlicher Natur sind (/afz7). Ebd. Bd. 3, 384.

Im Prosatext dort nennt ihn Subki: ,,al-Ustad Ibn Hawazin, das heisst (w. wa-huwa): Abu 1-

Qasim al-Qusayri“. Ebd., Bd. 3, 384.

34 Dazu Heinz Halm, al-Kushayri, in EP2, Bd. 5, 526 f.

35 Den vollstindigen Text dieses Werks finden wir in Subki, Tabagat, Bd. 3, 399-423.

36 Ebd., Bd. 3, 386. Ibn al-Hagib ist Gamaladdin Aba ‘Amr ‘Utman b. ‘Umar al-Maliki, gest.
646/1249. Zu ihm s. H. Fleisch, Ibn al-Hadjib, in EP2, Bd. 3, 781.

37 Subki, Tabagat, Bd. 3, 380-381.

33
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Safii (gest. 204/820), Malik (gest. 179/795), Ahmad [b. Hanbal] (gest. 241/855)
und Abu Hanifa. Er erwihnt Abu Yusuf (Ya‘qub b. Ibrahim b. Habib al-Kafi,
gest. 182/798), Muhammad (wahrscheinlich Abt Hanifas Gefihrte, Abu Hamza
Muhammad b. Ibrahim al-Bagdadi al-Bazzaz, gest. 289/902), ,die Biicher der
Hanafiten® (kutub al-Hanafiypa)*® sowie sein eigenes (Subkis) Buch Sarb ‘agidat al-
ustad Abi Mansir (al-Maturidi) und Maturidi®®.

Dann stellt er eine lange Liste zusammen, welche eine grosse Anzahl bekann-
ter klassischer Sufi-Meister umfasst, als ob er seinen Lesern damit den Rahmen
des von ihm anerkannten islamischen Denkspektrums aufzeigen wollte.

Die Namen lauten in der Reihenfolge, in der sie erscheinen:

Sufyan [at-Tawri] (gest. 161/778)

Ishaq [? b. Ibrahim b. Muhlid b. Rahawayh al-Hanzali] (gest. 238/853)
Dawud [b. Nusayr at-Ta’i] (gest. 165/781-782)

Abt I-Hasan al-As‘ari (gest. 324/935)

Harit “mubasib nafsihi™° (gest. 243/857-858)

[Ibrahim] Ibn Adham [al-Balhi] (gest. 160/776 oder spiter*!)
al-Fudayl [b. Iyad] (gest. 187/802)

Ma‘raf [al-Karhi] (gest. 200/810)

Du n-Nun [al-Misri] (gest. 246/861)

as-Sariyy [as-Saqati] (gest. 253/867)

Bisr b. al-Harit al-Hafi (gest. 226/840 od. 227/841)

at-Ta’1 [Dawad b. Nusayr] (gest. 265/879),

Saqiq al-Balhi (gest. 194/810)

[Abu Yazid] Tayfur [al-Bistami] (gest. 261/875 od. 264/877)
[Abu Sulayman] ad-Darani (gest. 215/830)

[Sahl b. ‘Abdallah] at-Tustari (gest. 283/818 od. 293/905-906)
Hatim [al-Asamm] (gest. 237/851)

Abt Turab ‘Askar [an-Nahsabi] 42 (gest. 245/859)

Mangur b. ‘Ammar (gest. Anfang des 3./9. Jh.)

Yahya b. Mu‘ad (gest. um 70/689)

al-Gunayd (gest. 298/910)

Abu “Utman al-Hiri (gest. 298/910-911)

[Abu I-Husayn] an-Nari (296/907)

Ruwaym [b. Ahmad b. al-Bagdadi] (gest. 303/915)

38 Ebd,, 3, 378.

39 Ebd., 3, 384.

40 Al-Harit b. Asad al-Muhasibi. Sulami, Aba ‘Abdarrahman, Tabagat, ed. Shariba, 56-60.

41 Vgl. Gramlich, Waunder der Freunde Gottes, 251 ult.

42 Die bisher erwihnten Namen sind in Versen der Naniyya zu finden, die in Subki, Tabagat,
3, 380 erwihnt worden.
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Abi I-Fawaris Sah al-Kirmani (gest. vor 300/912)

[Muhammad b. Isma‘il] al-Magribi (gest. 279/892-893)

[Ahmad b. Muhammad] Ibn Masraq (at-Tusi, gest. 299/911-912)

[Abu ‘Ubayd Muhammad b. Hassan| al-Busri (gest. 245/859)

[Abu Sa‘id] al-Harraz (gest. 279/892 od. 286/899)

Samnan [b. ‘Umar al-Muhibb, Aba 1-Hasan al-Hawwas] (starb nach al-
Gunayd)

[Abu ‘Abdallah b.] al-Galla> (gest. im 3./9. Jh)

Ibn ‘Ata’ [al-Adami] (gest. 309/921 od. 311/923-924)

[Ibrahim b. Ahmad b. Isma‘il] al-Hawwas (gest. 291/904)

Bunan [b. Muhammad b. Hamdan b. Sa‘id al-Hammal] (gest. 316/928)

Mumsad [ad-Dinawari] (gest. 299/911-912)

[Muhammad b. Dawtd] ad-Duqqi (gest. 360/971)

[Dulaf b. Gahdar] a3-Sibli (gest. 334/946)

[Muhammad] Ibn Hafif [b. Usfuk$ad ad-Dabbi] (gest. 371/981)

[Muhammad b. ‘Abdalwahhab] at-Taqafi (gest. 328/939-940)

und [Muhammad b. ‘Ali b. Ga‘far| al-Kattani*? (gest. 322/934)

Subki sieht den Grund der immer wiederkehrenden fitza unter den Muslimen of-
fenkundig in der zakfir-Haltung*. In der Niniyya versucht er zunichst, der gegen-
seitigen Bezichtigung des Unglaubens (k#fr) unter den Sunniten, bzw. As‘ariten
und Maturiditen, entgegen zu wirken, indem er die Differenzpunkte auflistet, so-
gar solche, von denen er meint, dass man sie A$ari filschlicherweise in den Mund
gelegt hatte®, und sie fur harmlos erklirt*. Gegen Ende seines Gedichtes aber
geht er soweit, dass er jegliche takfir-Haltung unter den Muslimen ablehnt. Subki
weigert sich sogar, Neuerungsstifter, so schlimm ihre jeweilige Neuerung (bida)
auch sein mag, des Unglaubens zu bezichtigen*’.

Subki entschloss sich, die bereits separat verbreitete Niniyya auch in sein
Tabaqat-Werk aufzunehmen, um den Lesern die bestehenden Differenzpunkte zu
verdeutlichen. Er wehrt jedoch die Vorstellung ab, Safi‘ismus und As‘aritentum
seien zwei Seiten ein und derselben Medaille. In diesem Sinne teilt er im Vor-
spann mit: ,Ich weiss, dass alle Malikiten A$‘ariten sind, wobei ich keinen [da-
von|] ausnehme. Die meisten Safi‘iten sind Ai‘ariten, wobei ich nur diejenigen
ausklammere, die sich an den Anthropomorphismus (fagsim) oder die itizal-

43 Ebd. Bd. 3, 381.

4 Schon Aba Sulayman Dawid b. ‘Ali b. Halaf al-Isfahani (gest. 270/884) hat ein Kitab Tark
al-ikfar geschrieben. Vgl. van Ess, Theologie, Bd. 4, 677.

4 ZB. die Lehre, dass dem Propheten Muhammad nach dessen Tod keine Gesandtschaft
(risala) mehr zukomme. Vgl. Subki, Tabaqar, Bd. 3, 384.

46 Vel. Rudolph, Maturids, 8 f.

1 W. wa-Lkufru manfiyyun fa-lastu mukaffiran da bidatin San'@a fi n-nirani, Subki, Tabagqat,
Bd. 3, 389. Vgl. auch hier, unter 10. Toleranz.
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Lehre halten (...). Die meisten Hanafiten sind A$‘ariten, d.h. sie orientieren sich
in ihren Uberzeugungen an Ai‘ari — abgesehen von denen, die sich an die
Mu‘tazila halten. Bei den Hanbaliten sind die meisten ihrer verdienstvollen Vor-
reiter (fudala’ mutaqaddimihim) A$‘ariten, wobei nur diejenigen von der Glaubens-
lehre A$‘aris abweichen, welche sich zu den Anthropomorphisten gesellen. Letz-
tere sind allerdings in dieser Gruppe der Hanbaliten zahlreicher vorhanden als
bei anderen“43.

Subki gibt an, nach eingehender Lektiire hanafitischer Schriften 13 Punkte
ausgemacht zu haben, in denen zwischen Safi‘iten/A§‘ariten und Hanafiten?
dogmatische Unterschiede bestehen. Dabei unterscheidet er zwischen Differen-
zen sprachlicher Natur (/afzi), zu denen er sieben Punkte rechnet, und Differen-
zen inhaltlicher Art (ma‘nawi), die nur in sechs Fillen vorliegen. Bei den sprach-
lichen Unterschieden handelt es sich um folgende Punkte:

1. AS‘ari sagt: ,Ich bin gliubig, so Gott will“ (ana mu’min in $& Allah). Abu
Hanifa und die Safi‘iten verwenden hier nicht den Zusatz ,so Gott will“.
Dasselbe gilt fiir Maturidi®®.

2. Af‘ari meint, dass ein Paradiesanwirter (s474) nicht in die Irre gehen (yadill)
oder zu einem Anwirter auf die Holle (ya$ga) werden kann und umgekehrt.
Nach Abu Hanifa kann ein Paradiesanwirter zu einem Anwirter auf die
Holle werden und umgekehrt.

3. Dass ein Ungldubiger (kdfir) in den Genuss der Huld (#ima) Gottes kom-
men kann, ist nach As‘ari unmoglich. Nach Abu Hanifa und dem A$‘ariten
Abu Bakr al-Bagillani (gest. 403/1013) ist es moglich.

4. Die [angeblich] von As‘ari vertretene Lehre, dass dem Propheten Muham-
mad nach dessen Tod keine Gesandtschaft (rzsala) mehr zukomme, sei eine
Luge. ,Es gehort zu unseren [$afi‘itischen] Glaubensgrundlagen, dass alle
Propheten in ihren Gribern lebendig sind.“

5. Wenn man bestimmte menschliche Handlungen betrachtet, so kénnen -
nach A$‘ari — Gottes Wohlgefallen (rida) und Wille (irada) auseinandertre-
ten. Abu Hanifa hingegen betrachtet, wie ihm von einigen unterstellt wird,
beide als verbunden.

6. As‘ari wurde in den Mund gelegt, dass der Glaube eines Nachahmers (7an
al-mugallid) nicht akzeptabel sei (/2 yasibh).

7. Afcari definiert die Handlung eines Menschen als blossen Erwerb (kas#) und
grenzt sie ab von der Schopfung (balg). Die Hanafiten bezeichnen dies aber

4 Ebd., Bd. 3,377 f.

W. baynana wa-bayna l-hanafiyya. Subki, Tabaqat, 3, 378.

Von den Hanafiten soll Maturidi derselben Meinung sein in Bezug auf den istitna’ fi Fiman
(ka-I-Maturidi minbum ma‘ana fi mas’alat al-istitna@’). Subki, Tabaqat, 3, 384. ,Kein Gliubiger
sollte an sein Glaubenbekenntnis die Formel ,wenn Gott will“ anfligen (gegen die
Haswiya, Mu‘tazila und Harigiya).“ Rudolph, Maturidz, 235.
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als freie Wahl (iptiyar)>t. ,Wir [Subki] meinen, #htiyar und kasb sind zwei
Worter mit derselben Bedeutung (w. tharatan ‘an mu‘ayyan wahid)“.

Als Differenzen inhaltlicher Art nennt Subki:

8. Ag‘ri hilt es fur moglich, dass Gott einen Gehorsamen peinigt (ta’dib al-
muti) und einen Ungehorsamen belohnt. Abu Hanifa hilt es fur unmog-
lich.

9. Nach As‘ari kann man Gott nur durch die fari‘a erkennen, nicht aber durch
den Verstand. Gotteserkenntnis durch den Verstand vertreten die Hanafiten.

10. Die Handlungseigenschaften (awsaf al-fi‘al) Gottes gelten den Hanafiten als
urewig.

11. Der Text der Koranexemplare ist nach hanafitischer Lehre identisch mit der
Rede, die geoffenbart wurde.

12. Von ,unseren Leuten® (ashab) sprechen sich folgende wie die Hanafiten ge-
gen eine ,Verpflichtung zu etwas Undurchfihrbarem® (taklif ma la yutaq) aus:
Abii Hamid al-Isfarayini, al-Gazali, Ibn Dagqiq al-‘Id. Die Hanafiten halten
die ,Verpflichtung zu etwas Undurchfihrbarem® fir unmoglich (zaklif ma la
yutaq bzw. yustata).

13. As‘ari hilt es fur moglich, dass ein Prophet kleine Siinden (saga’r) begehen
konne. Die As‘ariten sind aber diesbeziiglich geteilter Meinung. Die
Hanafiten meinen, ein Prophet begehe nicht einmal kleine Siinden.

Danach nennt Subki einen weiteren Punkt, bei dem er nur eine Differenz inner-
halb der As‘ari-Schule feststellt. Dieser Punkt verdient an dieser Stelle ebenfalls
eine kurze Erwdhnung, weil er von spiteren Autoren in die Liste der Unterschie-
de zwischen den AS‘ariten und den Maturiditen aufgenommen wurde: Die
AgScariten sind geteilter Meinung, ob Signifikant (is72) und Signifikat (musamma)
ein und dasselbe sind.

2.4 Fazit

Was die tatsichlichen religidsen Differenzpunkte zwischen Hanafiten-Maturidi-
ten und AS‘ariten angeht, so liegen sie fir Subki unterhalb der Schwelle, bei der
sie eine Bezichtigung des Unglaubens (takfir) oder nur den Vorwurf einer religio-
sen Neuerung (fabdi‘) auslosen wiirden. Subki gibt an, dass seine Qasida niniyya
sowohl diese 13 Streitfragen behandle als auch weitere, welche aber lediglich in-
nerhalb der A$‘ariyya umstritten seien. Auch geht er auf den Stand der Diskus-
sionen im religidsen Schrifttum ein. A$‘ari liegt fiir ihn mit Malik, Safii, Ahmad
Ibn Hanbal u.a. im Grunde auf einer Linie. Ausserdem stehe As‘ari durch eine

51 Das Konzept Maturidis: Die Handlungen sind sowohl Gott als auch dem Menschen zu-

zusprechen. Sie werden von Gott geschaffen (balg), aber von den Menschen gewihlt
(thtiyar), erworben (kasb) und ausgefihrt (9).“ Rudolph, Maturidz, 231.
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Reihe stufischer Meister, welche in der Naniyya einzeln aufgelistet werden, in der
Tradition von al-Harit al-Muhasibi (gest. 243/857), d.h. einer wohl approbierten
orthodoxen Form des Sufismus.

3. Ibn Kamal Basa (gest. 940/1534)

Ibn Kamal Basa war ein auf vielen Gebieten bewanderter Autor, der sich nach-
einander das Ansehen von drei Herrschern erwarb. Er gilt als einer der grossten
Vertreter osmanischer Wissenschaft und Kultur aus der ersten Hilfte des 16. Jhs.
Schon in jungen Jahren wurde er mit Gelehrten wie Taftazani (gest. 793/1390)
oder Suyuti (gest. 911/1505) verglichen und wurde aufgrund seiner wissenschaft-
lichen Kompetenz mit dem Beinamen ,der erste Lehrer (almu‘allimu Fawwal)
belegt32.

Ibn Kamal Basa, der neben den Philosophen auch mit den Anschauungen der
kalam-Experten vertraut war und in seiner philosophischen Gedankenwelt der
Schule von Fahraddin ar-Razi (gest. 606/1209) folgte, kimpfte gegen Gedanken
und Praktiken, die den fasawwuf aus dem Rahmen der Sari‘a herauslésen wollten.
So behauptete er beispielsweise, die Tanze (rags) einiger Sufis, der sama‘ und ihre
Drehungen seien verboten. Andererseits beeinflusste das positive Fatwa, welches
er beziiglich Muhyiddin Ibn al-‘Arabis erstellte, Sultan Salim. Der Herrscher liess
tiber dem Grab von Ibn al-‘Arabi in Damaskus, wo er sich bei seiner Riickkehr
von Agypten vier Monate lang aufhielt, ein Mausoleum (t#rba) und eine Mo-
schee errichten.

Die meiste Zeit seines Lebens war Ibn Kamal Basa in offiziellen Diensten, sei
es als Lehrer, Richter, Heeresrichter oder Sayh al-Islam. Wegen seiner wissen-
schaftlichen und juristischen Versiertheit sowie ausserordentlicher Problemls-
sungskompetenz in kniffligen Fatwa-Fragen gab man ihm den Beinamen mufii at-
tagalayn (Mufti der Menschen und Dschinnen).

3.1 Biographie

Samsaddin Ahmad b. Sulayman b. Kamal Basa wurde 873/1468-69 geboren. Sei-
ne gebriuchlichen Rufnamen sind Kamalpasazade (tiirkisch: Kemalpasazide)
bzw. Ibn Kamal Basa. Nach dem Auswendiglernen des Korans beschiftigte er
sich nidher mit arabischer Sprache und Literatur, Logik sowie Persisch. Als junger

52 Vgl. Turan, Serafettin, Kemalpasazade, in: [slim Ansiklopedisi, hrsg. v. Tirkiye Diyanet
Vakfi. Istanbul 2002, Bd. 25, 238. Zu Ibn Kamal Basas Biographie s. Turan, Serafettin in:
ebd., Bd. 25, 238-40. Zu Ibn Kamal Basas Ansichten tiber Figh, s. Osen, Siikri,
Kemalpasazide, in: ebd., Bd. 25, 240-242. Zu seinen kalam-Leistungen, s. Ilyas Celebi,
Kemalpasazide, in: ebd., Bd. 25, 242-244. Seine literarische Aktivitit beschreibt Sarag, M.
A. Yekta, Kemalpasazide, in: ebd., Bd. 25, 244-245.
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Mann diente er unter Sultan Bayazid in der Armee und begann dann um 879/
1474-5 sein Studium am Dar al-Hadit in Edirne (Adrianopel) bei Mulla Lutfi
(gest. 904/1498). Nach dem Studium unterrichtete er zunichst an der “Ali Beg-
Schule (Edirne), spiter auch an verschiedenen anderen Schulen, so an der Hala-
biyya (Edirne), der Sahn-Medrese (Istanbul) und der Bayazidiyya (Edirne).
921/1515 wurde er zum Qadi von Edirne ernannt und 922/1516 zum qadi al-
‘askar von Anatolien befordert. Moglicherweise hing diese Ernennung mit einem
Sendschreiben Ibn Kamal Badas zusammen, in dem er vermocht hatte, die of-
fentliche Meinung auf den Gihad gegen die Safawiden einzustimmen, und die
Glaubensiiberzeugungen von Sah Isma‘il kritisiert hatte, was ihm grossen Ruhm
eintrug. Er stirkte den Sultan mit religiosen und juristischen Begriindungen fur
die Expedition (sefer) nach Iran gegen Leute im Staat, die Vorbehalte gegen diesen
Kampf hatten. Zu der Zeit von Sultan Sulayman al-Qanuni (gest. 974/1566) er-
mutigte er den Herrscher zum Kampf gegen die Safawiden. Die an Schah Tah-
masp (gest. 984/1576) geschickten Briefe fasste er hochstpersonlich ab. Wihrend
eines Einsatzes in Agypten erhielt er den Auftrag, auch eine Geschichte Agyptens
zu schreiben, im Jahre 1518 auch eine Geschichte von Qaraman. 925/1519 gab
er sein Amt als gadi al-“askar auf und lehrte wieder in Edirne — zunichst am Dar
al-Hadit, danach an der Bayazidiyya. Nach dem Tod von ,Zenbilli“ ‘Ali Efendi
(gest. 932/1525-6) wurde er in das Amt des Sayh al-Islam berufen. Diese Position
hatte er bis zu seinem Tod am 2. Sawwal 940/16. April 1534 inne. Er wurde au-
sserhalb von Edirne, in der zawiya von Mahmud Celebi, begraben. Sein Grab-
mal wurde 1971 im Zuge von Wegearbeiten an einen anderen Ort verlegt.

3.2 Werk

Ibn Kamal Basa war ein hochgebildeter und produktiver Autor, der auf Turkisch,
Persisch, vor allem aber auf Arabisch schrieb%3. Er soll mehr als 200 Werke ver-
fasst haben*. Die meisten von ihnen haben die Form einer kurzen Abhandlung
(risala). Inhaltlich sind sie weit gestreut, denn sie behandeln Themen aus den Be-
reichen Theologie, Rechtswissenschaft, Sprachwissenschaft, Poesie und Gramma-
tik, des Weiteren auch Osmanische Geschichte.

Im Rahmen seiner theologischen Stellungnahmen erdrtert Ibn Kamal Basa eine
Vielzahl von bekannten Einzelthemen wie z.B. die Natur der Rede Gottes, die
Idee des Seinsmonismus (wapdat al-wugid), die Dichotomie von Korper und See-
le, das Problem der Willensfreiheit oder die herausgehobene Stellung Muham-

3 GAL, Bd. 2, 449-453; S, Bd. 2, 668-673; S, Bd. 3, 1306; 5. auch V.L. Ménage, Kemal Pasha-
Zade, in EP, Bd. 4, 879-881.

54 Brockelmann schreibt thm 179, Gamil al-“Azm 240 Werke zu. Sein Werk besteht aus selb-
stindigen Abhandlungen, aus Teilen letzterer — manchmal unter anderem Titel - aus

Kommentaren und aus Randglossen. Zu seinen Werken s. Ilyas Celebi, Kemalpasazide, in:
Isldm Ansiklopedisi, Bd. 25, 245-247.
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mads im Vergleich zu den anderen Propheten. Neben einschligigen Sendschrei-
ben verfasste er auch Kommentare zu theologischen Schriften fritherer Autoren,
zu verschiedenen Teilen des Korans sowie zum Hadit. Diese stellte er in einigen
kleinen Sammlungen zusammen. Ibn Kamal Basa brachte seine Ansichten in un-
abhingigen Sendschreiben anstelle von Kommentaren und Glossen zum Aus-
druck, und er nahm in seinen Arbeiten hiufig Bezug auf Hakim as-Samarqandji,
Bagqillani, ‘Abdalqahir al-Bagdadi, Gazali, Sahrastani, Fahraddin ar-Razi, Sayfad-
din al-Amidi, Samsaddin al-Isfahani, ‘Adudaddin al-Igi, Taftazani und as-Sayyid
a$-Sarif al-Gurgani®.

Als Jurist war er nicht bloss an exponierter Stelle in der Staatsverwaltung titig,
sondern neben den tberlieferten Gutachten, den Fatwas, liegen aus seiner Feder
auch zahlreiche juristische Einzelabhandlungen vor. Diese beschiftigen sich bei-
spielsweise mit prozeduralen Fragen, Biographien anerkannter Juristen, finanz-
oder erbrechtlichen Problemen, aber auch Unklarheiten bei der Ausiibung des ri-
tuellen Pflichtgebets (sa/atf), dem Konsum von Genussmitteln wie Wein oder
Opium, moglicherweise unorthodoxen Praktiken wie dem Sich-Drehen der Tan-
zenden Derwische®® oder Diskussionen, unter welchen Umstinden Muslime des
Unglaubens (kufr) zu bezichtigen seien. Wahrscheinlich noch als Lehrer an der
‘Ali Beg-Schule in Edirne verfasste er z.B. ein ,Sendschreiben, dass die radikalen
Siciten Ungliubige sind“ (Risala fi takfir ar-rawdfid). Darin bezeichnet er den
Krieg gegen Schah Isma‘il von Iran als Individualpflicht (fard ‘ayn)®’.

Ibn Kamal Basa brillierte nicht bloss in den drei wichtigsten islamischen Spra-
chen des Osmanischen Reiches, sondern beschiftigte sich auch auf theoretischer
Ebene mit deren jeweiligen Besonderheiten und Nuancen - in erster Linie
Aspekten der arabischen Grammatik und Sprachtheorie. Gerade mit Blick auf
seine osmanischen Landsleute schrieb er ausserdem Traktate iber Probleme der
gegenseitigen Abgrenzung, Durchdringung oder auch des fehlerhaften Gebrauchs
der verschiedenen Sprachen. Wihrend Arabisch die lingua franca zahlreicher Wis-
senschaften im Osmanischen Reich darstellte, galt Persisch unter gebildeten
Stinden als besonders elegante Form der Artikulation. So findet sich bei Ibn
Kamal Basa ein persisches Werk in Prosa und Versform mit dem Titel Nigaristan,
welches dem Gulistan des iranischen Dichters Sa‘di nachempfunden ist und im
Jahr 940/1533 fertiggestellt wurde. Die berithmte Burda von Busiri (gest.
695/1295) ubersetzte er in Versform ins Turkische und legte auch eigene tiirki-
sche Versionen arabischer Gedichtformen und poetischer Stoffe vor. Ibn Kamal
Basas grundlegendes Werk im Bereich der Geschichte ist Tevdrib-i Al-i Osman,
welches er auf Wunsch von Bayazid II. abfasste. Es umfasst acht Binde, die je-

5 Ilyas Celebi, Kemalpasazide, in: ebd., Bd. 25, 243.
56 In seinem Fatwa zu Muhyiddin Ibn al-“Arabi und seinem Sendschreiben iiber die Seele
bewertet Ibn Kamal Basas den Sufismus positiv. Ebd., Bd. 25, 243.

Eine deutsche Zusammenfassung findet sich bei Eberhard, Elke, Osmanische Polemik gegen
die Safawiden im 16. Jabrbundert nach arabischen Handschrifien. Freiburg i. Br. 1970, 164-165.

57
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weils einem einzelnen Herrscher gewidmet sind, und beschreibt die Ereignisse
bis zum Jahr 916/1510.

Im Hinblick auf das islamische Denken ging er synthetisch vor. Denn seine
Werke zielen letztlich darauf, eine Verbindung zwischen kalam, Philosophie und
tasawwuf zu schaffen und die Doktrin der bl as-sunna auf eine rationale (‘aqli)
Perspektive zu griinden®8. Zugleich beabsichtigte Ibn Kamal Basa, batinitische
und safawidisch-§i‘itische Propagandamassnahmen zu verhindern, die sich in
Anatolien zu verbreiten drohten®.

3.3 Risalat al-Ihtilaf bayn al-A$a‘ira wa-1-Maturidiyya fi itnatay ‘a$rata mas’ala

Fiir unseren Kontext von Interesse ist Ibn Kamal Basas ,Abhandlung tber die
Meinungsverschiedenheit zwischen A$‘ariten und Maturiditen in zwolf Punkten®
(Risala fi Liptilaf bayn al-ASa‘ira wa-I-Maturidiyya fi itnatay ‘asrata mas’ala®). Darin
legt Ibn Kamal Basa, der nur zwei frithere Werke nennt, al-Bidaya (min al-Kifaya
von Nuraddin as-Sabuni al-Buhari, gest. 580/1184)%! und Bidayat al-kalam®?, in
prignanter Form die bestehenden dogmatischen Differenzen beider Richtungen
dar. Er stellt einleitend fest, dass Abu al-Hasan al-A$‘ari der Fiuhrer (imam) und
die Orientierungsfigur (mugqaddam) der Sunniten (ahl al-sunna) sei. Nach ihm
komme Aba Mansar al-Maturidi. Die Safiiten und Hanafiten folgten in den
Einzelbestimmungen (fiuri) ihren Griindern, nimlich $afi‘i und Aba Hanifa. In
den grundlegenden Dingen der Religion (usil) aber orientierten sie sich an As‘ari
bzw. Maturidi.

Als zwischen A$‘ari und Maturidi verbliebene kritische Punkte listet er die fol-
genden zwolf auf:

1. Fir Asari ist das Erschaffen (takwin) wie die anderen Titigkeitsattribute
(Gottes) eine erst in der Zeit auftretende Eigenschaft (sifa hadita). Fir
Maturidi ist das Erschaffen hingegen eine ewige, im Wesen Gottes beste-
hende Eigenschaft (sifa azaliyya).

2. Agcari meint, die Rede Gottes (kalam Allah) sei sehr wohl horbar, wie man
aus der Geschichte von Moses wisse. Maturidi halt sie fir nicht horbar (laysa
bi-masmii‘); horbar sei lediglich dasjenige, was sie anzeigt (ad-dall ‘alayhi).

3. Afcari differenziert allerdings dahingehend, dass die Weisheit (hzkma) nur im
Sinne von Wissen (%) eine ewige, im Wesen Gottes bestehende Eigen-

58 Vgl. mit Subkis Ausserung: ,unzur bi<aqlika wa-gtahid*. Subki, Tabagqat, 3, 379.

59 Tlyas Celebi, Kemalpasazide, in: ebd., Bd. 25, 242.

60 MS Siileymaniye/Tinovali 1847/2, foll. 57-59.

61 Es handelt sich um eine gekiirzte Fassung des Buches Kitah al-Kifaya fi -hidaya. Siehe W.
Madelung, Maturidiyya, in EZ, Bd. 6, 848. Niraddin as-Sabani zitiert Maturidi mehrfach
in seinem Buch a/-Kifaya. Rudolph, Maturidi, 216.

62 Wahrscheinlich ist gemeint: ALBidaya fi Lkalim von Abi Turab Ibrahim b. ‘Abdallah. Vegl.
Haggi Halifa, Kasf az-zunin, Bd. 1, 229.
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schaft (sifa azaliyya) darstelle, wohingegen die Weisheit im Zusammenhang
mit religionsrechtlichen Bestimmungen (abkam) nur als eine erst in der Zeit
auftretende Eigenschaft (sifa padita) vorliege. Maturidi charakterisiert den
»Schopfer der Welt® (sani® al-‘alam) als Trager von Weisheit sowohl im Hin-
blick auf Wissen als auch auf religionsrechtliche Bestimmungen.

4.  Laut Agcari erstrecken sich Gottes Zufriedenheit (rida’), Liebe (mababba) und
Wille (irada) auf alle Handlungen (der gehorsamen wie ungehorsamen Ge-
schopfe). Laut Maturidi geschehen zwar alle Handlungen mit Gottes Willen
(mast’a, irada) und Bestimmung (gada’), aber nur die gehorsamen auch mit
seiner Zufriedenheit, Liebe und seinem Befehl.

5. AScari hilt sowohl Gottes religionsrechtliche ,Verpflichtung zu etwas Un-
durchfithrbarem® (taklif ma la yutaq) wie auch Seine Aufbirdung (tabmil)
svon etwas Undurchfihrbarem® fir moglich (¢§4%z). Maturidi hingegen be-
trachtet nur Gottes Aufbiirdung ,von etwas Undurchfithrbarem® als mog-
lich.

6. Afcari fuhrt die Erkenntnis aller den Menschen auferlegten religionsrechtli-
chen Bestimmungen allein auf die Offenbarungsbotschaft (sam‘) zuriick.
Maturidi hingegen hilt einige davon fiir durch den Verstand ermittelbar
(malam bi-I-“aq).

7. Die (feststehende) Anwartschaft auf jenseitige Gliickseligkeit (sa‘@da) oder
Verderbnis (Sagawa) wird nach As‘ari erst beim Jingsten Gericht (w. %nd al-
batima wa-I-aqiba) erkennbar. Nach Maturidi kann sich ein Hollenanwirter
(Saqiyy) (wihrend seines Lebens) zu einem Paradiesanwirter (sa¢Zd) wandeln
und umgekehrt.

8. Ag‘ari hilt Vergebung (‘afw) bei Unglauben (k#fr) nur fiir rein verstandes-
missig (‘aglan) moglich — nicht aber nach Auskunft der Sari‘a (sam‘an). Fiir
Maturidi besteht keine Moglichkeit zur Vergebung bei Unglauben.

9.  Af‘ari hilt sowohl das ewige Verweilen eines Gliubigen im Hollenfeuer als
auch dasjenige eines Ungldubigen im Paradies fur moglich. Maturidi meint,
dass weder das ewige Verweilen eines Glaubigen im Hollenfeuer noch das-
jenige eines Ungldubigen im Paradies moglich sei. Solches werde durch den
Verstand (‘aglan) und die Uberlieferungsbotschaft (sam‘an) ausgeschlossen.

10. As‘ari trennt zwischen dem Signifikanten (ism) und dem Signifikat (musam-
ma) und fugt als dritte Kategorie noch den Akt der Signifizierung (tasmiya)
hinzu. Einige Maturiditen halten den Signifikanten und das Signifikat fiir
ein und dasselbe.

11. Fur AS‘ari ist Minnlich-Sein (dukira)®® keine Vorbedingung fur Propheten-
tum (nubnwwa), ebenso wie Weiblich-Sein (#nita) keinen Ausschliessungs-
grund darstellt. Das Minnlich-Sein ist fiir Maturidi eine Vorbedingung zum

63 Fiir Sa‘daddin at-Taftazani ist es jedoch eine Bedingung. Vgl. Taftazani, Tahdib al-mantiq
wa-I-kalam, 100.
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Prophetentum, so dass es sich bei einem weiblichen Wesen unméglich um
einen Propheten handeln kann.

12. As‘ari hilt eine Handlung (f) fiir wirkliches Ins-Dasein-Rufen, wihrend der
»Erwerb® (kash) durch einen Menschen nur in iibertragenem Sinne (magazan)
als Handlung (fi) verstanden werden kann. Nach Maturidi wird die Hand-
lung eines Menschen als ,Erwerb“ bezeichnet, nicht aber als Erschaffung
(balg)®*. Dagegen wird eine Handlung Gottes Erschaffung genannt, nicht
aber ,Erwerb®.

3.4 Fazit

Die bestehenden Unterschiede zwischen As‘ari und Maturidi stuft Ibn Kamal
Basa als keineswegs gravierend ein. Vielmehr erblickt er in ihnen lediglich Diffe-
renzen sekundirer Natur, welche die grundsitzliche Harmonie nicht nachhaltig
zu beeintrichtigen vermogen. Er kehrt die tatsichlich bestehenden unterschiedli-
chen Anschauungen dabei keineswegs unter den Tisch, sondern stellt sie im Ge-
genteil deutlich heraus. Er bemiiht sich dabei, dem Leser zu zeigen, dass sich aus
ihnen kein grosses Konfliktpotential ergebe.

Obwohl seine Schrift lediglich drei Seiten umfasst, entfaltete sie relativ starke
Wirkung, was sicher dem hohen Ansehen, das Ibn Kamal Basa in wissenschaft-
lich-theologischen wie auch politischen Kreisen genoss, zuzuschreiben ist.

4. NawT (gest. 1007/1599)

Naw war ein umfassend gebildeter Mann. Neben einigen Ausfliigen in die
Dichtung tat er sich vor allem in klassisch-islamischen Disziplinen hervor und
verfasste u. a. Schriften zum Hadit und zum Sufismus.

4.1 Biographie

Yahya b. “Ali b. Nasuh Nawi®® wurde 940/1533 in Malgara (Rumelien)®® gebo-
ren. Bis zu seinem zehnten Lebensjahr wurde er von seinem gelehrten Vater un-
terrichtet. 957/1550 kam er nach Istanbul und wurde Schiiler bei Qaramanizade
Mehmed Efendi. Zu seinen Schulkameraden gehérten der spitere Dichter Baqi

64 Val.: Kash: eine Zwischenstufe zwischen paly und gabr. Subki, Tabaqat, 3, 385.

65 Die alte tiirkische Islamenzyklopidie fithrt ihn unter Nev’i auf - bzw. mit zweiter Schrei-
bung unter Nev€, s. Karahan, Abdiilkadir, Nev?, in: Isidm Ansiklozpedisi, 13 Bde. in 15,
1965-1988. Istanbul 1964, Bd. 9, 224-226. Die spiter erschienene EJ* dagegen fasst sich zu
Nev‘i wesentlich kiirzer, s. ebd., F. Babinger, New€, in Bd. 8, 8-9.

66 Brockelmann gibt dagegen , Tugra® als Geburtsort an, GAL, Bd. 2, 443.
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[Mahmud ‘Abdalbaqi] (gest. 1007/1600)%7, mit dem ihn eine enge Freundschaft
verband,®® sowie der Historiker Sa‘daddin [Mehmed b. Hasan Gan b. Mehmed
b. Gemaleddin] (gest. am 12. Rabi® II, 1008/2. Oktober 1599)%°. Naw zihlte zu
den Gelehrten (‘ulama’) seiner Zeit und wurde 973/1565 Lehrer (mudarris) in Gal-
lipoli. Er bekleidete mehrere Amter und wurde 991/1583-84 Professor an der
Medrese von Sultana Mihr u Mah?0 in Istanbul, dann an der Cinarli Medrese,
einer der acht von Mehmet II. gegriindeten Medresen von Istanbul. 998/1589-90
ernannte man ihn zum Qadi von Bagdad, doch bevor er seine neue Stelle antre-
ten konnte, rief ihn der Sultan Murad III. 998/1590 als Lehrer fiir seinen Sohn
Mustafa nach Istanbul zuriick. Als die Prinzen Bayazid, ‘Utman und ‘Abdallah
heran wuchsen, kamen auch sie unter seine erzieherische Obhut. Spiter wurde er
zum qadi al-‘askar berufen. Einer anderen Version zufolge lebte er nach dem Tode
Murads III. (1003/1595) und der Ermordung der Prinzen von einer Pension, die
ihm der nichste Sultan gewdhrte. Naw<i starb im Da 1-Qa‘da 1007/Juni 1599 in
Istanbul.

4.2 Werk

Seinem Sohn Naw‘izade ‘Ata’i [‘Ata’ullah] (gest. 1044/1634-3571) zufolge schrieb
Naw< tiber 30 Abhandlungen zu Theologie, Jurisprudenz, Glaubenslehre, Logik,
Mystik, Koranexegese u.a. Die Schrift Nata’i¢ al-funin wa-mabasin al-mutin (,Er-
gebnisse der Kiinste und Vorziige der Texte) wird als sein wichtigstes Werk be-
trachtet. Sie ist eine Art Enzyklopiddie, welche allerlei theologische, historische
w.a. Informationen enthilt’2. Die Geschichte von Sidian und Beir, mit der das
Werk endet, ist ins Deutsche uUbersetzt worden’. Weitere Prosawerke NawSis,
jeweils mit dem Hinweis auf die Bibliotheken, in denen sie sich befinden, fiithrt
Mehmed Tahir Bursali in seinem “Otmanls miielliflers, Bd. 3, 437-438 auf. Erwih-
nenswert ist auch Naw‘is Ubersetzung von Ibn al-‘Arabis Fusis al-hikam ins Tiir-
kische.

Die Dichtung NawSis trigt Spuren seiner Gelehrsamkeit. Sie ist mit unge-
wohnlichen Wortern sowie weit hergeholten Anspielungen gespickt, die oft auf
die Themen der Wissenschaften seiner Zeit hinweisen.

67 Zu ihm s. Gibb, EJ.W., A History of Ottoman Poetry (HOP). London 1900-1909. Reprint
1958-1967, Bd. 3, 133-148.

68 Karahan, Nev’7, 225.

69 Zu ihm s. Babinger, Franz, Die Geschichisschreiber der Osmanen und ibre Werke. Leipzig 1927,
S. 123-126.

70 E.G. W. Gibb, HOP, Bd. 3, 172.

7l Ebd, Bd. 3,232, Anm. 1.

72 Dazu s. J. von Hammer, Enzyklopidische Ubersicht der Wissenschafien des Orients. Leipzig
1804, Bd. 1, 22 ff.

73 Bd. 1,24 ff.
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4.3 Risala fi I-Farq bayna madhab al-Asa‘ira wa-I-Maturidiyya

Naw<i beginnt seine Risala fi Ffarq bayna madhab al-ASd‘ira wa-l-Maturidiyya’
(,Sendschreiben Uber den Unterschied zwischen der a$“aritischen und der maturi-
ditischen Lehre®) mit dem prignanten Satz: ,Wisse, dass die [muslimische] Grup-
pe, die gerettet wird (w. alfirqa an-nagiya), die A§‘ariten und Maturiditen sind“7>.
Zunichst listet er einige Biicher der Maturidiyya auf: Matn al-“Aqa’id an-nasa-
Sowa’®, Matn al-Bidaya’, Matn at-Tabsira’® und Matn at-Tapawi’.” Anschliessend
folgen einige Bucher der As‘ariten: Matn at-Tawali®, Sarh al-Mawaqif®!, al-Mawa-
4if?, al-Magasid® und Sarh al-Magasid®. An mehreren Stellen der Risala zitiert
Naw< ar-Tawdih® und Bidayat al-usal®.

Naw<i erortert zunichst folgende sieben Differenzpunkte zwischen As‘ariten
und Maturiditen:

1. AS‘ari verlangt den Zusatz (gala bibi) ,so0 Gott will“ (in $@’a Allah) bei der
Aussage ,Ich bin gliubig” (ana mu’min). Maturidi erkennt den Zusatz nicht
an (ankara).

74 MS Leiden 1882.

75 Risila, 39a.

76 Nasafis (Ab@t Hafs ‘Umar b. Muhammad al-Maturidi, gest. 537/1142) Buch al-<Ag#’id ist

1843 in London erschienen, ediert von William Cureton, in Pillar of the Creed of the Sun-

nites. Der Text ist auch unter dem Titel al-“Aqa’id an-nasafiyya, in: Magmi® mubimmat al-

mutin, 27-34 zu finden. Sa‘daddin at-Taftazani (712-793/1312-1390) schrieb dazu einen

Kommentar: Sarh al-“Aqa’id an-Nasafiyya, hrsg. von Taha ‘Abdarra’af Sa‘d, Kairo, Muhar-

ram 1421/Mai 2000. Siehe auch hier Anm. 109.

Es handelt sich um eine gekiirzte Fassung des Buches Kitah al-Kifaya fi Fhidaya von

Niraddin as-Sabiini al-Buhari (gest. 580/1184). Vgl. W. Madelung, Maturidiyya, in EP,

Bd. 6, 848.

78 Tabsirat al-adilla von Abit Mu‘in an-Nasafi (gest. 508/1114). Ebd., Bd. 6, 847. Die Tabsirat
al-adilla ist eine wichtige Quelle sowohl fur die Lehre des Maturidi als auch fiir Nasafis ei-
gene Ansichten. Vgl. Rudolph, Maturidi, 276.

79 Tahawi war kein Maturidit, sondern ein Hanafit eigener Prigung.

80 Wahrscheinlich ist Tawali al-anwir von al-Qadi ‘Abdallah b. ‘Umar al-Baydawi (gest.
685/1286) gemeint. Haggi Halifa, Kasf az-zunin, Bd. 2, 1116.

81 Von as-Sayyid a3-Sarif (gest. 816/1413).

82 W. wa-matnubi. Al-Mawagif von ‘Adudaddin al-Igi (gest. 765/1355). Zu ihm s. van Ess, Jo-
sef, Die Erkenntnislehre des “Adudaddin al-lIct, Ubersetzung und Kommentar des ersten Buches sei-
ner Mawagqif- Wiesbaden 1966.

83 ALMaqasid fi “ilm al-kalam von Sa‘daddin at-Taftazani (gest. 793/1391).

84 Der Sarh al-Magqasid ist auch ein Werk Taftazanis. Alle diese neun Titel sind auf Folio 39a
der Risala erwihnt.

8 ArTawdih fi hall gawamid at-Tangih von Sadr a$-Sari‘a ‘Ubaydallah b. Masad al-Mahbabi
(gest. 747/1346), ein Kommentar zu seinem eigenen Tangih al-usil. Vgl. Haggi Halifa, Kajf
az-zunin, Bd. 1, 496.

86 Wahrscheinlich al-Bidaya fi usal ad-din von Aba Muhammad Ahmad b. Mahmad b. Bakr
as-Sabuni, genannt Nuraddin al-Imam (gest. 580/1184). Vgl. Qurasi, Tubaqit al-hanafiy-
ya, 124.

77
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2. Die Vorherbestimmung eines Menschen durch Gott zum Paradiesanwirter
(said) bzw. Hollenanwirter (Saqiyy) wird von AS‘ari vertreten. Abu Hanifa
hingegen stellt dies in Abrede (ankara).

3. Der ,Erwerb“ (kasb) erschaffener Handlungsvarianten wird von As‘ari abge-
lehnt. Dies wird aber von Abu Hanifa gebilligt.

4. Die Notwendigkeit der Erkenntnis Gottes ist fir As‘ari eine religionsgesetz-
liche (&i-§-$ar‘) Pflicht. Abu Hanifa sieht dies auf Grund des Verstandes (b:--
‘aql) als verbindlich an.

5. Die Tatigkeitsattribute (awsaf al-af‘al) Gottes sind nach Asari in die Zeit ge-
treten (padita). Nach Abu Hanifa sind sie urewig (qadima).

6. Die Begehung lisslicher Stinden (saga’r) durch einen Propheten ist nach
Ascari moglich. Laut Abu Hanifa ist dies unmoglich.

7. Dass ein Ungldubiger (k4fir) in den Genuss der Huld (#:ma) Gottes kom-
men kann, ist nach As‘ari unmoglich. Nach Abta Hanifa aber ist es moglich.

Gegen Ende des Traktats stellt Naw<i jedoch fest, dass die Differenzpunkte eigent-
lich zehn seien, wie man durch die Lektire des Tawdih feststellen konne. Wer nur
sieben Differenzpunkte aufzihle, mache sich einer ,Unzulinglichkeit® (gusir)
schuldig.

Er fiigt hinzu:

8. Verpflichtung zu etwas Undurchfuhrbarem® (at-taklif bi-ma la yutaq) ist nach
Agcari moglich. Nach Abu Hanifa ist dies unmoglich.

9. Gut oder bose (w. husn, qubh) gelten bei As‘ari als ,religionsgesetzmissig“
(Sar7). Bei den Hanafiten-Maturiditen (w. ndana, ,bei uns®) sind sie aber
sowohl ,religionsgesetzmaissig” [als auch] ,vernunftgemiss (‘aqli).

10. Manche As‘ariten unterscheiden zwischen Signifikant (ism), Signifikat (mu-
sammd) und Signifizierung (tasmiya). Der Signifikant und das Signifikat sind
bei den Hanafiten-Maturiditen (w. %ndand, ,bei uns®) ein und dasselbe.

4.4 Fazit

Grundsatzlich ist Naw der Auffassung, dass die Differenzen zwischen As‘ari ei-
nerseits und Maturidi und Abu Hanifa andererseits nicht gravierend seien. Denn
die Unterschiede gehoren nicht zu den Kernfragen (ummahbat al-masa’il). Dies be-
deutet, dass auch Nawi eine tolerante Position einnimmt. Differenzen genau zu
erkennen, ist eine Pflicht, damit man sich nicht einer ,,Unzulinglichkeit” (gusir)
schuldig macht. Aber dadurch darf der Satz, den Naw‘l an den Anfang des Trak-
tates stellt, nimlich: ,Wisse, dass die [muslimische] Gruppe, die gerettet wird (w.
al-firqa an-nagiya), die As‘ariten und Maturiditen sind“, nichts von seiner Giiltig-
keit einbiissen.
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5. Kafi Hasan Afandi al-Aqhisari (gest. 1025/1616)

Aghisari hat sich als Gesellschaftskritiker und Reformator einen Namen gemacht.
Seine solide juristische Ausbildung und ein polyglotter islamischer Hintergrund
sicherten ihm eine angesehene Stellung im Osmanischen Reich. Er schrieb tiber-
dies Gedichte auf Tiirkisch, Arabisch und Persisch, von denen 20 erhalten geblie-
ben sind.

5.1 Biographie

Kafi Hasan Afandi al-Aqghisari, der auch unter dem Namen Kafi bekannt ist, wur-
de 951/1544 in Aghisar, Bosnien geboren, wo er mit zwolf Jahren seine Ausbil-
dung begann?’. Er selbst gibt seinen Namen in arabischer Schreibung als Hasan b.
Tarhan b. Dawud b. Ya‘qab az-Zibi al-Aghisari an®8. Die Stationen seines Lebens
sind nicht zuletzt durch seine Autobiographie genauer bekannt, welche Aghisari
an 29. Stelle seines 30 Biographien umfassenden Nizam al-ulama’ ila hatam al-
anbiy@’ (,Ordnung der Gelehrten bis zum Siegel der Propheten®) einfugte®. Er
ging 974/1566 nach Istanbul, wo er neun Jahre lang in einer Medrese studierte. Er
lernte bei Kara Yilan, einem Schiiler von Ibn Kamal Basa®, in dessen Dienste er
trat. Als Kara Yilan in hohem Alter in Catalca als Lehrer in die Ali Pascha-
Medrese berufen wurde, begleitete er ihn dorthin. Nach dessen Tod studierte er
bei Ahmed Enséri zafsir und usil al-figh. Im Jahre 983/1575 schloss er sein Med-
resenstudium ab und kehrte in seinen Geburtsort Aghisar zuriick. Dort widmete
er sich eine Weile dem Unterricht und verfasste eigene Schriften. 986/1578 wurde
er stellvertretender Richter an der Seite von BAll Efendi, seinem Hoca aus Istan-
bul, der zum Qadi in Bosnien ernannt worden war. Hasan Kafi, der 991/1583
Richter in Aghisar wurde, ging 996/1588 nach Istanbul, begann dort seinen
Dienst als Hilfsbeamter und wurde 998/1590 zum Qadi des Sancak Sirem er-
nannt. Auch in Osjek {ibte er eine Weile das Richteramt aus.

Im folgenden Jahr machte er die Pilgerfahrt nach Mekka. In seiner Zeit in
Medina lernte er Mir Gazanfer b. Ca‘fer el-Hiiseyni, den Hoca von Celaleddin

87" In Bosnien-Herzegowina ist er als Hasan Kafija Prus¢ak bekannt. Fiir Hinweise zu Leben
und Werk s. Arugi, Muhammed, Hasan KAfi Akhisari, in: Isldm Ansiklopedisi, hrsg. v. Tir-
kiye Diyanet Vakfi. Istanbul 1988-, Bd. 16, 326-329; Witkam, Jan Just, Hasan al-Kafi al-
Agbisari and bis Nizam al--Ulama’ ila Katam al-Anbiya’: A facsimile edition of MS Bratislava
TF 136, presented, with an annotated index, in: Manuscripts of the Middle East 4 (Leiden
1989), 88-114. Tilli, Béchir, Aux origines de la pensée réformiste ottomane moderne: un important
document du sayh al-Agbisari (XVIle s), in: Revue de ['Occident Musulman et de la Méditer-
ranée 18 (1974), 131-148.

88 Witkam, Aghisari and bis Nizam al-<Ulam@’, 89.

89 Diese ist in englischer Ubersetzung bei Witkam, Aghisari and his Nizam al--Ulama’, 89-91,
abgedruckt.

90 Vgl. Kap. 2. hier.
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Ekber Sah, kennen und nahm an dessen Unterricht teil. Als er 1000/1592 tiber
Istanbul in sein Heimatland zuriickkehrte, wurde er Qadi in der Nihe von
Aqhisar. Er bekleidete dieses Amt bis 1003/1594. Danach kehrte er nach Aghisar
zurtick. 1005/1596 wurde Hasan Kafi aus Aghisar abgezogen, um an dem Eger-
Feldzug (Erlau/Ungarn)®! Mehmets III. teilzunehmen. Nach der Eroberung der
Zitadelle von Eger und dem Hagova-Sieg (Safar 1005/Oktober 1596) unterbreitete
er einigen Minnern des Staates und des Heeres ein Werk mit dem Titel Usal al-
hikam fi nizam al-alam, welches er auf Arabisch verfasst hatte (s. dazu auch 5.2). Er
wurde aufgefordert, dieses Werk ins Tirkische zu iibersetzen und zu erldutern.
Hasan Kafi ging erneut nach Istanbul, diesmal um die Usal ins Osmanische zu
tibertragen und mit Erlduterungen zu versehen. Das Buch wurde schliesslich dem
Sultan zur Kenntnis gebracht®2. Aghisari wurde gewihrt, als Qadi von Aghisar in
den Ruhestand zu treten unter der Bedingung, dass er Studenten aus der Region
weiterhin unterrichtete. Nachdem er eine Weile in Istanbul geblieben war, kehrte
er in seinen Geburtsort zuriick, wobei er aber wahrscheinlich im Sawwal 1007/Mai
1599 in das von Ibrahim Pasa befehligte Heer eintrat. Informationen iiber das
spitere Leben von Hasan Kafi sind spirlich. Als Todesjahr werden 1024/1615
bzw. 1025/1616 angegeben. Sein Grab wurde zu einem Wallfahrtsort.

5.2 Werk

Aqghisari verfasste auf Arabisch - wie unter 5.1 erwihnt - ,Grundlegende Weis-
heiten Gber die Ordnung der Welt“ (Usil al-hikam fi nizam al-alam)®. Darin setzt
er sich mit den Ursachen der militirischen Schwiche des Osmanischen Reiches
ausfithrlich auseinander und kritisiert insbesondere die Disziplinlosigkeit der
Truppen®*. Aghisari gilt als der erste, ,,der den Niedergang und den inneren Ver-
fall der Tirkei schon damals erkannte, als sie noch in vollem Ansehen ihrer
Macht in Europa stand“®. Er schrieb die Usal mehr als ein Jahrhundert vor Ibra-
him Miiteferrika (gest. 1158/1745), der im Jahr 1732 eine gleichnamige Abhand-

1 Das ungarische Erlau liegt 130 km nordéstlich von Budapest, Witkam, Aghisari and his

Nizam al-“Ulama’, 102, Anm. 29.
92 Fiir Einzelheiten s. Witkam, Aghisari and bis Nizam al-<Ulama’, 91.
93 Diese Abhandlung findet sich in deutscher Ubersetzung bei von Kricson, E., Eine Staats-
schrift des bosnischen Mobammedaners Molla Hassan Elkjdfi »Uber die Art und Weise des Regie-
rens«, in: Archiv fur Slavische Philologie 32 (1911), 139-158, 143-158. Tilli, Béchir, Aux ori-
gines de la pensée réformiste ottomane moderne, 131-148. Tilli bietet einen guten Uberblick tiber
Aufbau und gedankliche Struktur dieser Schrift, 137-147. Fur die recht frithe Ubersetzung
ins Franzdsische von M. Garcin de Tassy s. Principes de Sagesse, touchant I'art de gouver-
neur, in: journal Asiatigue 23 (Avril 1824), 213-226, 283-290.
Dazu und zum Folgenden s. Nagel, Tilman, Staat und Glaubensgemeinschaft im Islam, 2 Bde.,
Ziirich und Miinchen 1981, Bd. 2, 155-163.
9 Von Kracson, Hassan Elkjdfi, 141. Ahnlich Bali¢, Smail, Das unbekannte Bosnien: Eunropas
Briicke zur islamischen Welt. Koln [u.a.] 1991, 229.
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lung verfasste, welche ebenfalls dem damaligen Sultan von Istanbul vorgelegt
wurde. Aghisaris Werk ist laut Tilli auch bedeutsam fiir eine Neuperiodisierung
und Neubewertung des Pri-Nabda-Prozesses®. Bali¢ stuft die Reformschrift als
einen Firstenspiegel ein, mit dem Unterschied, dass sie ,klare Beziige zur dama-
ligen greifbaren sozialen Wirklichkeit enthalte?”. Aghisari ist der Auffassung,
dass ,der Gelehrtenstand der wichtigste sei, denn er leistet dem Gemeinwesen
den grofiten Dienst“. Dabei geht er von der Vorstellung ,der Harmonie aller
Stinde des Reiches“ aus, wobei den Religionsgelehrten die Aufgabe zufillt, das
gottliche Gesetz auszulegen und ,damit iiberhaupt die Ordnung des menschli-
chen Zusammenlebens aufrecht zu erhalten®. Es ist letzten Endes dieser Gelehr-
tentypus, der ,den sultanischen Truppen den Sieg“ ermdglicht. Umgekehrt ist er
der Meinung: ,Ungentigende Beachtung der Aufgaben und Leistungen des Ge-
lehrtenstandes von seiten der Heerfithrer und Machthaber hat dem Reich den
Ruin gebracht.”

Neben juristischen Schriften verfasste Aghisari auch solche zu Grammatik und
Sprachwissenschaft®®. Sein Muptasar al-Kafi min al-mantiq ist ein Werk iiber Logik.
Zu Ibn Kamal Basas Mugaddimat as-salat schrieb er einen Kommentar mit dem
Titel Hadiqat as-salat allati hiya ra’ts al-<ibadat (,Der Gebetsgarten: Uber die Krone
der gottesdienstlichen Handlungen®). Im Bereich der Theologie ist sein Nir al-
yaqin fi usil ad-din (,Licht der Gewissheit im Bereich der Grundlagen der Religi-
on“)” zu nennen, ein Kommentar tiber die theologische Dogmatik (‘Agidat ahl
as-sunna) von Tahawi (gest. 321/933). Des Weiteren schrieb er mit dem oben an-
gefithrten Nizam al-ulama@’ ila batam al-anbiy@’, ein Werk, in dem er die Kette der
Rechtslehrer, auf die er sich berief, bis zu Abu Hanifa und von diesem bis zum
Propheten verfolgte und sie alle mit einer Biographie versah!%. Schliesslich ge-
hort in diese Reihe auch die hier edierte Schrift Rawdat al-$§annat fi usil al-i‘ti-
gadar', ein Kompendium tiber theologische Ansichten.

96
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98

Tilli, Aux origines de la pensée réformiste otiomane moderne, 134-135, 141, 148.

Balié, Das unbekannte Bosnien, 230.

Eine genaue Auflistung seiner auf insgesamt 16 bezifferten verschiedenen Werke findet

sich bei Aruci, Hasan Kafi Akhisari, 327-329.

99 MS in Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, Nr. 764, Varak 45b-130a. Das Werk
wurde unter dem Titel Nir alyaqin fi usil ad-din fi Sarh ‘aqa’id at-Tahawi in Riyad
1997/1418 gedruckt. Hrsg. Zithdi Adlufitesh Bosnevi. Das Todesjahr Aqhisaris wird dort
als 1024/1615 angegeben, d.h. es weicht um ein Jahr vom erwihnten, 1025/1616, ab. Diese
Angaben verdanke ich meinem Freund Dr. Aksin Somel.

100 Fiir dort aufgefiihrte Personen s. Witkam, Aghisar and his Nizam al--Ulamd@’, 92.

101 MS Berlin 1841, fol. 91b 1-5.
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5.3 Rawdat al-gannat fi usul al-i‘tigadat,
»Gartenanlagen zu den Grundlagen der Glanbensiiberzeugungen

Im Unterschied zu Aqhisaris Reformschrift Usil al-hikam fi nizam al-‘alam sind
seine dogmatischen Beitrige bislang kaum untersucht worden!®2. Mit seinem
Werk Rawdat al-$annat stellte Aghisari im Jahr 1014/1605-6 einen populiren Ab-
riss der Theologie vorl®. Es scheint, dass er selbst dazu auch einen Kommentar
mit dem Titel Azhar ar-rawdat geschrieben hat. Die Idee, Rawdat al-§annat zu
schreiben, soll er in Mekka gehabt haben, als ihm eine im Jahr 500 (f tarih hams-
mi’a) geschriebene alte (‘asig) Kopie von Maturidis Kitab at-Tawhid in die Hinde
fiel und er in dieser Disziplin (Zm, gemeint ist: Im at-tawhid) eine Kurzversion
erstellen wollte. Ferner veranlasste ihn dazu die Vielzahl unerlaubter Neuerungen
(bida®) und falscher Behauptungen der Mochtegern-Sufis (mutasawwifa). Seine Ab-
sicht ist, dem ,gemeinen Volk“ (‘@mma) und den ,Kindern“ (a#fa@l) der Sunniten
(w. abl dar an-nasr al-hassa; abl as-sunna wa-I-§ama‘a) eine kurze Fassung des lm at-
tawhid zur Verfugung zu stellen, damit sie, falls sie sich an deren Inhalt festhalten
(tamassaka), niemals vom ,richtigen Weg der Rechtleitung® (w. ‘an al-huda wa-t-
tariqa al-$adda) abirren'%. Denn, was in diesem Buch (hada [kitab) erklirt wird
(buyyina), ist der ,Glaubensgrundsatz® (itigad) der Sunniten (abl as-sunna wa-l-
Sama‘a) beziehungsweise der Prophetengenossen (sahaba). Dies bedeutet, dass es
Aghisaris Absicht war, eine Art Rettungsring fiir nicht sattelfeste Gliubige der
sunnitischen Gemeinde anzubieten.

Als Hauptthema fiir sein Werk wihlte Aghisari den Glauben (zan) deshalb,
weil der Glaube die erste Pflicht des Menschen sei und das letzte, was von thm
bei der Trennung der Seele vom Korper verlangt werde (w. tnda naz al-arwah
mina l-abdan)'%. Zudem stehe der ,Glaube an der Spitze aller religiosen Glau-
bensartikel “106.

Im Vorspann der Rawdat erwihnt Aghisari folgende Biicher, die er als die be-
sten und kiirzesten Werke zum Thema bezeichnet: Das Abu Hanifa zugeschrie-

102 Von Kracson, Hassan Elkjdfi, 140, Anm. 2, bekundet freimiitig: ,Diese islamitischen theo-
logischen und juristischen Werke habe ich nicht durchforscht, ja tiberhaupt nicht gesucht,
da sie keinen historischen Wert besitzen.”

103 Vgl. auch Arugi, Hasan Kdfi Akbisdri, 327-328 zu Aghisaris theologischem Schrifttum. Die
Entwicklung der ‘@qa’id-Literatur, die mit den Sahidatan-Formeln beginnt, dann aber mehr
an Inhalt gewinnt, bis hin zu der Vorherbestimmung, ist bei J. van Ess, Theologie, Bd. 4,
353-360, zusammengefasst; vgl. weiter ebd., Bd. 4, 563-578.

104 Diese Bemerkungen veranlasste Daiber zu vermuten, dass Aghisaris Rawdat al-$anndt ein
Kompendium tiber Maturidis Kitab at-tawhid ,zur Widerlegung der ketzerischen Neuerer,
speziell der Sufis“ darstelle (Der Islam 52/1975/302 f.), was bereits von Rudolph richtig ge-
stellt wurde. Rudolph, Maturidi, 216, Anm. 69.

105 Dies ist die Bedeutung des urspriinglichen Glaubensbundes (witdq, Hinweis auf Sure 7,
172), meint Aqhisari. Rawdat, 92a.

106 7. fa-Liman ra’is al-i‘tiqadat ad-diniyya wa-ra’suba. Rawdat, 92a.
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bene al-Figh al-akbar'V, ‘Aqa’id at-Tabhawi'®®, “Aqa’id “Umar an-Nasafi', ‘Aqa’id
as-Sanisi''% und Aqa’id nugayat as-Suyati''l. Trotz seiner Feststellung, dass diese
Werke eine hervorragende Qualitit aufweisen und dazu kurz und biindig abge-
fasst sind, bemingelt Aghisari bei deren Einleitung (tamhid) die Beweisfithrungen
(adilla). Dies habe zur Folge, dass der Gliubige der Nachahmung (taglid) verfallen
konnte. So ist ein weiterer Beweggrund fiir Aghisari entstanden, aus all diesen
»Grundlagen® (usil), die von hervorragenden Autorititen (fuhil) geschrieben
sind, eine zufriedenstellende Zusammenfassung (mubtasar radiyy) herzustellen,
die einerseits die durch den Verstand bewiesenen Glaubenssitze (‘aqa’id al-
ma‘qil) umfasst und andererseits einen soliden Text ausgewihlter Uberliefe-
rungen (w. matn matin li-nubpab al-mangil) darstellt. Was Aqhisari in seinem Werk
nicht haben wollte, sind Fragen von Gegnern und deren Beweise!!2. Hier ist er-
wihnenswert, dass Aghisari meint, wer sich zum Glauben sowohl mit der Zunge
(bi-I-lisan) als auch im Herzen (saddaqa bi-qalbibi) bekenne, sagen dirfe: ,Ich bin
wirklich ein Glaubiger” (ana mu’min hagqan). Denn, wer an seinem Glauben zwei-
felt (Sakka), begeht Unglauben (yakfuru)''3. Dies bedeutet, dass Aghisari in die-
sem Punkt Maturidis und nicht As‘aris Haltung einnimmt, ohne jedoch den ei-
nen oder den anderen beim Namen zu nennen.

5.3.1 Der erste Garten: Die Wirklichkeit des Glanbens

Dennoch schien es Aghisari sehr wichtig zu sein, den Unterschied zwischen der
Lehre Maturidis und Aba Hanifas einerseits und der von Malik, Safii und Awza‘
andererseits, in Bezug auf die Bewertung der Handlung als einen Bestandteil des
Glaubens, zu zeigen. Aba Hanifa und Maturidi vertreten nimlich die Meinung,
dass ,,die Handlungen® (a‘mal) keinen ,Zugang® (madpal) zur Wirklichkeit (hagiqa)

107 Zu den verschiedenen Versionen von al-Figh al-akbar s. van Ess, Theologie, Bd. 1, 207-211.
Die arabischen Texte der Abt Hanifa zugeschriebenen Bucher Figh Akbar I, Wasiyyar Abi
Hanifa und Figh Akbar II sind 1321/1903 in Haidarabad in kommentierter Fassung er-
schienen. Rudolph meint, es handle sich wohl um Figh akbar Il. Rudolph, Maturidi, 216,
Anm. 69. 1417/1997 erschien in Beirut: Sarh al-Figh al-akbar, von al-Mulla “Ali b. Sultan
Muhmadai (gest. 1014/1605).

108 Oder alAgida, oder Bayan as-sunna wa-l-§ama‘a, vgl. hier Anm. 27.

109 Abti Hafs “‘Umar an-Nasafi, Nagmaddin al-Maturidi (gest. 537/1142). Vgl. hier, Anm. 76.

110 Aba “Abdallah Muhammad b. Yasuf b. “‘Umar b. Su‘ayb, gest. 895/1490. Zu ihm s. H.
Bencheneb, Sanasi, in E2, Bd. 9, 20. Vgl. Santisis Umm al-barabin fi Faqi@’id, in: Magm
mubimmat al-mutin, 4. Auflage, Kairo 1369/1949, 3-10 und al-Ustad al-Kamil as-Sayh
Muhammad al-Ha$imis: ALAg@’id ad-durriyya, Sarh matn as-Saniisiyya. Kairo 18. Gumada
I1, 1377/8. Januar, 1959 (Nachdruck: 01.01.2000).

111 Abqi 1-Fadl ‘Abdarrahman b. Abi Bakr b. Muhammad b. Galaladdin al-Hudayri (gest.
911/1505). Zu ihm s. E. Geoffroy, Suyiti EZ2, Bd. 9, 913-916.

U2 yyin gayr trad as’ilat al-muaridin wa-adillat al-mubalifin. Rawdat, 92b.

13 Rawdar 93b.
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des Glaubens darstellen, wobei die anderen drei und mit ihnen alle Traditionarier
(mubadditin) und Rechtsgelehrten (fugaha’) meinten: Der Glaube besteht aus Zu-
stimmung (fasdig) im Herzen, Bekenntnis (igrar) mit der Zunge und Handlung
nach den Grundlagen der Religion (al-amal bi-l-arkan). Safi7 soll gesagt haben:
Wer den ersten Teil, (d.h. Zustimmung im Herzen, fasdig) nicht erfiillt hat (aballa),
ist ein Heuchler, wer den zweiten Teil nicht erfullt hat, ist ein Gotzendiener (kafir)
und wer den dritten Teil nicht erfiillt hat, ist ein Frevler (fasig)!!*. Zusammen-
gefasst heisst das: igrar und amal sind fiir sie — d.h. fiir Malik, Safii, Awza‘i und
alle Traditionarier und Rechtsgelehrten — zwei Bestandteile der Wirklichkeit (hagi-
ga) des Glaubens, was sie dazu bewog zu behaupten, der Glaube kénne zu- oder
abnehmen, verbunden mit der Zu- oder Abnahme der Handlung. Dem ist aber
nicht so (wa-laysa kadalik)''5. Nach Auffithrung der Beweise kommt Aqghisari zum
Schluss, dass die Meinung der Karramiyyall®, der Glaube bedeute das blosse Be-
kenntnis (igrar mugarrad), falsch sei (w. butlan). Die Aussage von Bisr b. Giyat [al-
Marisi] (gest. 218/833) und von Ibn ar-Rawandi (gest. 245/859 oder 250/864 oder
298/910), der Glaube sei nur Zustimmung (tasdiq fagat), aber sowohl im Herzen
als auch mit der Zunge, sei ebenfalls falsch. Was Gahm!17 [b. Safwan] (gest. 128/
745) behauptete, der Glaube sei nur die Erkenntnis (maifa faqat), ist selbstver-
stindlich auch falsch!!8. Im Weiteren stellt Aghisari fest, dass Glaube (z7ar) und
islam dasselbe bedeuten (94b)!1%, der Glaube des Nachahmers (muqallid) richtig,
der Nachahmer selbst aber ein Ungehorsamer ist, weil er keine Spekulation
(nazar) ausiibt. Die Gottesreligion ist sowohl auf Erden als auch im Himmel der
Islam.

5.3.2 Der zweite Garten: Der Glaube an Goit

Die folgenden Kapitel sollen hier in Form einer Inhaltsiibersicht zusammenge-
fasst werden:

- Ein Urteil durch die Vernunft (pukm ‘aql) iber etwas, was die Vernunft erfas-
sen kann (ma‘qil), muss entweder mittels Notwendigkeit (w#ug#b) oder Un-
moglichkeit (imtina‘) oder Moglichkeit (imkan) erfolgen.

114 Rawdar, 93b.

15 Rawdar, 93b ult.

116 In seinem Buch as-Sawad al-a‘zam, kritisiert al-Hakim as-Samarqandi (gest. 342/953) so-
wohl die Gahmiyya als auch die Karramiyya. Er war auch der Meinung, dass ,der Glaube
nichts mit den Werken zu tun hat®. Dies hatte er in seiner Risila fi Fiman guz’ min al-‘amal
am 1aé Wa-murakkab am 1a¢ bekriftigt. S. van Ess, Theologie, Bd. 2, 565.

117 7Zu ihm ebd., Bd. 2, 493-507.

118 Rawdat, 942-94b. Vgl. die Ausfithrungen Maturidis im Kitab at-Tawhid, 373-379, zusam-
mengefasst bei Rudolph, Masuridi, 235.

119 Vgl Maturidi, Tawhid, 394,11-401 ult. Erwihnt bei Rudolph, Maturidi, 235.
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Gott ist das Notwendigseiende (wagib al-wugid). Ein Partner fur Gott ist un-
moglich (mumtani®). Die Welt und ihre Teile sind moglich (mumbkin).

Das Mogliche fiillt einen Raum (mutabayyiz), d.h. ist eine Substanz ($awhar)
oder ein Zustand (4al) in dieser Substanz, d.h. ein Akzidens (‘arad).

Ist eine Substanz teilbar, so ist sie ein Korper (gism), ansonsten ist sie ein
Atom (w. guz’ la yatagazza’).

Ein Akzidens kann speziell in einem Lebewesen (bayy) vorhanden sein, z.B.
das Wissen (Zlm). Ansonsten ist es etwas wie die Farben (afwan).

Ein Mogliches (mumkin) braucht in seiner Existenz (wugiid) oder Inexistenz
(w. ‘adamubil) etwas, was zum Uberwiegen verhilft (muraggih). Entweder ver-
fugt es (das Mogliche) iiber eine Wahl (mubtar), d.h. es hat die Wahl, etwas zu
tun oder nicht zu tun (w. iz §@’a fa‘ala wa-in $@a taraka). Oder ein Mogliches
ist in sich so zwingend (migib bi-datibi), dass die Wirkung (atar) von ihm aus-
gehen muss, ob es dies will oder nicht, wie das Licht von der Sonne. Das
Ding ist dann ohne vorangehenden Stoff (bidiin madda sabiga) und ohne ein
Mittel zur Herstellung (@lat ibda) vorhanden. Es ist wie bei der Herstellung
(takwin) des ersten Geschopfes (almabliq al-awwal). Beide weisen eine Art Ins-
Sein-Setzen (i¢ad) auf. Auch absolute Neuschopfung (ibda, creatio ex nihilo)
kann darunter fallen.

Man glaube, dass Gott einer ist und keinen Partner hat (/7 Sarika lahi), dass Er
anfangslos (qadim), dauerhaft (bagin) und ohnegleichen (la $ay’ mitlabi) ist,
und dass Er in Sich Selbst besteht (ga%im bi-datibi). Er hat nichts anderes notig
(mustagnin ‘amma siwah).

Dass Er urewige Eigenschaften (sifat azaliyya) hat, die in Seinem Wesen beste-
hen (qa@’ima bi-datibi), wie das Leben (payat), das von nichts abhingt, und das
Wissen, das von allen notwendigen (wagibat), unmoglichen (mustabilat) und
moglichen Dingen (mumkinat) abhingt. Dazu kommen der Wille (irada) und
das Handlungsvermogen (qudra), die beide nur von den méglichen Dingen
(mumkinat) abhingen, die Herstellung (fakwin), die von dem abhingt, was
vom Willen (irada) abhingt, das Horen (sam) und Sehen (basar), die von al-
len existierenden Dingen (mawgidar) abhingen, und die Rede, welche weder
aus Buchstaben (w. harf) noch aus Klang (w. sawt) besteht.

So wie Er in Seinen Eigenschaften urewig (azaliyyan) war, so bleibt Er in ih-
nen ewig (abadiyyan).

Seine FEigenschaften sind nicht Sein Wesen (w. ‘@yn datihi) und sind auch
nicht anders als Sein Wesen (¢ayr datibi).

Er ist ,etwas®, aber nicht wie die ibrigen Dinge (fa-huwa Say’ ld ka-l-a$ya’). Er
ist keine Substanz (gawbhar), kein Korper (gism), nicht akzidentiell (‘aradi), hat
keine Form (s#ra), keine Grenze (hadd) und kein Ende (nibaya). Er ist weder
durch ,Washeit” noch durch ,Wieheit® zu beschreiben (lz yisaf bi-l-mahiyya
wa-la bi-l-kayfiyya). Er nimmt keinen Platz ein (2 yatamakkan bi-makan) und
unterliegt nicht der Zeit (/7 yagri ‘alayhi zaman).
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Die Hand ist Seine Eigenschaft (sifz) ohne ,wie“ (bi-la kayf), genau so wie der
Zormn (gadab), die Zufriedenheit (rida) und die gottliche Vorherbestimmung
(qadar, gada’).

Nichts in den beiden Welten (kawnayn) hat Bestand ausser in Seinem Wissen
(4m), Seinem Willen (irdada), Seiner Kraft (qudra) und Seinem Erschaffen
(takwin). Was Er (in der Urewigkeit) wollte, ist geworden (oder wird noch) (ma
$@a kana), und was Er nicht wollte, trat nicht ins Sein ein (und wird es auch
nicht tun) (w. wa-ma lam yasa’ lam yakun).

In Seiner Giite (fadlan minbu) leitet Er recht (yabdi), macht Er siindlos (ya‘sim)
und schiitzt Er vor Krankheiten und Prifungen (y«‘afi), wen Er will (man
yas@’). In Seiner Gerechtigkeit (w. ‘adlan) fuhrt Er in die Irre (yudill), lasst im
Stich (yabdil) und pruft (yabtali), wen Er will. Seine Handlungen (af‘@l) erklirt
Er nie durch die Zwecke (agrad).

Gott wird im Jenseits von den Bewohnern des Paradieses gesehen, aber ohne
Ssumfang® (bi-gayr ihata) und ohne Wieheit” (bi-la kayf).

Gott erhort die Bittgebete (yugib ad-da‘awar). Bittgebete und Almosen (sada-
ga) haben einen (positiven) Einfluss und Nutzen, sowohl fiir Tote (amwat) als
auch fur Lebende (ahya’).

5.3.3 Der dritte Garten: Der Glaube an die Engel

Die Engel sind pneumatische Wesen (a$has rihaniyya) in Gestalt von Lebewe-
sen (tarkib al-hayawan); sie sind im Stande, verschiedene Gestalten anzuneh-
men; sie sind weder mannlich noch weiblich.

Gott schuf sie, damit sie Thm dienen. Gott braucht ihre Hilfe nicht. Sie sind
Seine Boten zu den Menschen. Nur Gott weiss die Zahl ihrer Klassen (asnaj).
Sie sind Seine Soldaten ($unidubi). Thre Oberhdupter (r#’asa@’) sind die drei
Engel (amlik), die fir das Leben zustindig sind. Gibril ist mit der Offen-
barung (wahy), Mika’il mit dem Regen, Israfil mit dem Blasen der Trompete
(an-nafh bi-s-siar) betraut. Durch die Offenbarung leben die Herzen und die
Geister (al-qulith wa-l-arwah), durch den Regen leben die Pflanzen, und durch
das Blasen der Trompete leben die Toten wieder. Israfil empfingt die See-
len (arwah). Manche Engel kiimmern sich um die Himmel, andere um die
Erde, wieder andere um das Paradies und noch weitere um das Hollenfeuer
(bi-n-nar).

Manche schreiben die Handlungen der Menschen auf, andere befragen sie
kurz nach dem Tod.

Die Menschen sehen die Engel nicht in ihren urspriinglichen Gestalten
(suwar), weil sie weder die Schonheit noch die Hisslichkeit der Engel (pusn,
‘ayb) ertragen konnen.
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Die Gesandten (rusul) unter ihnen sind im Range hoher gestuft als die Men-
schen. Aber die Gesandten der Menschen sind hoher als ihre (der Engel) Ge-
sandten.

Die Engel sind immer gehorsam.

Harat und Marut haben weder Unglaube (k#fr) noch eine grosse Siinde
(kabira) begangen. Aber sie lehrten die Menschen die Zauberkunst (szhr).

Iblis war kein Engel. Er war ein ginni.

Die Dschinnen sind unsichtbare Geschopfe, wie die Teufel (Sayasin). Sie unter-
liegen der religidsen Verpflichtung (mukallaf) wie die Menschen (basar).

5.3.4 Der vierte Garten: Der Glaube an Seine Biicher

Die Biicher Gottes sind die Rede Gottes (kalam Allah) und Seine Anreden
(bitabar); entweder hort man sie von Gott ohne ,Wieheit“ (sama‘an minbu bi-la
kayf) oder es uberbringt sie ein Engel (malak), wie z.B. die Tora (tawrat) an
Moses, die Psalter (zabir) an David, das Evangelium (i7¢7l) an Jesus (Tsa) und
den Koran (furgan) an Muhammad. Weder der Engel noch der Prophet verfi-
gen iber die Anordnung oder die Bedeutung (des jeweiligen Buches) (wa-
laysa li-I-malak wa-1d li-n-nabi tasarruf fi Say’ min an-nazm wa-l-mana). Die Uber-
bringung geschieht durch Offenbarung (wahyan), Herabsendung (tanzilan)
oder Horen (sama‘an).

Gott hat auch andere Biicher als jene, die Er Seinen Propheten herabsandte
(anzala). Die Namen und die Zahl dieser Biicher kennt keiner ausser [hm.

Der Koran ist also die unerschaffene Rede Gottes, geschrieben in den Koran-
buchern (masabif), bewahrt (mabfiiz) in den Herzen, gelesen durch die Zun-
gen, gehort durch die Ohren, ohne ihnen zu inhérieren ($ayr hall fiba).

Die im Koran vorhandenen Geschichten iiber Moses, Pharao oder andere
sind die Rede Gottes, erzihlend tiber sie. Unser Aussprechen, Rezitieren und
Schreiben des Korans sowie die Rede des Moses und die anderer Geschaffener
ist geschaffen (mablig). Wer behauptet, es sei die Rede der Menschen (kalam
al-basar), der begeht Unglauben (kuf?).

Der Wortlaut des Korans und der Sunna soll nach seinem Ausseren verstan-
den werden (w. an-nusis min al-kitab wa-s-sunna tubmal ‘ala zawahbiriba), es sei
denn, es gibt einen eindeutigen Beweis (dalil gati) dagegen. Ubernimmt man
dennoch Interpretationen der Batiniyya (ah! al-batin), so begeht man Atheis-
mus (i/pad). Die Ablehnung der dusseren Bedeutung (w. radduba) oder das
Sich-Lustig-Machen dariiber (al-istihza’ ‘alayhd) und tber die Sari‘a sowie das
Erlauben und Leichtnehmen des Ungehorsams ist dem Unglauben gleich
(¢stiblal al-ma‘siya wa-Listibana biba kufr).
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- Sowohl die Hoffnungslosigkeit (ya’s)120 als auch das Geftihl der Sicherheit
(amn) zihlen zum Unglauben (kuf7).

5.3.5 Der fiinfie Garten: Der Glaube an die Gottesgesandten

- Gott hat aus Seiner Huld und Barmherzigkeit (w. fadlan wa-rahmatan) Ge-
sandte von den Menschen an die Menschen geschickt, mit dem Auftrag, ih-
nen sowohl Gottes frohe Botschaft als auch Seine Warnung mitzuteilen. Fer-
ner sollten sie den Menschen alles, was sie fiir das Diesseits und fiir die Reli-
gion brauchen, erldutern.

- Alle Gesandten sind wahrhaftig (sadigin) und frei von vorsitzlich begangenen
Sunden (ma‘simin ‘an al-ma‘asi ‘amdan). Sie sind geschiitzt vor Verinderung
und Verfilschung (masinin ‘an at-tabdil wa-t-taprif) (der heiligen Biicher). Sie
sind alle unterstiitzt durch Offenbarung (wahy), Wunder (mugizat), Sendung
von Engeln an sie (irsal al-mala’ika ilayhim) und das Herabsenden der Biicher
an sie.

- Alle Gesandten haben gleichermassen ihre Botschaften tiberbracht und alles
so dargestellt, wie Gott es ihnen befahl.

- Die Gesandten sind diejenigen, die Er in Seinem Buch (im Koran) beim Na-
men nannte (sammabum). Gott hat auch andere Gesandten, deren Namen
und Zahl nur Er weiss.

- Ein Gesandter (rasil) ist ein Mensch (izsan), den Gott mit einem Buch und
Eingebung (ilham) ausstattet und an die Menschen (balg) schickt, damit er die
Vorschriften uiberbringt (li-tablig al-abkam).

- Ein Prophet erhilt seine Offenbarung durch einen Engel oder empfingt Ein-
gebung in sein Herz (ulhima fi qalbibi) oder ist aufmerksam (zabih) durch die
Vision (r#’ya), mit oder ohne ein Buch.

- Ein Gottesfreund (wafi) ist ein Erkenner Gottes (‘@rif bi-llah) und Seiner Eigen-
schaften (sifat), der stets die religiosen Pflichten erfiillt (muwazib ala at-ta‘ar)
und die im Verdacht der Siinde stehenden Ungehorsamkeiten (zann al-ma‘asi)
sowie Genusse (laddar) und Begierden (Sabawat) meidet (mugtanib, murid ‘an).

- Prophetentum ist eine Gabe Gottes (‘atiyya min Allah) und wird nicht erwor-
ben (laysat muktasaba). Es wird nur durch ein Wunder festgestellt (/7 tabt illa bi-
izhar al-mu‘giza).

- Ein Wunder (mugiza) ist etwas Ungewohnliches, das nach einer Herausforde-
rung (tapaddi) einwandfrei (bi-la mu‘arada) und als Bestitigung fur einen Pro-
pheten realisiert wird.

— Das Ungewdhnliche (barig), das einem Propheten vor oder nach seiner Sen-
dung (risala) ohne Herausforderung geschieht, ist ein Vorzeichen (karamat
irhas), bzw. ein Ehrungswunder (karamat mu‘giza).

120 Tahawi verwendet das Wort zyds. Tahawi, ‘Agida, 18.
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Jedes Wunder ist eine Wundertat, nicht aber umgekehrt (kull mu‘giza karama,
bi-gayr “aks).

Wird es unbeabsichtigt und ohne Bittgebet (da‘wa) von den Gottesfreunden
(awliy@’) bewirkt, so ist dies eine Wundertat der Gottesfreundschaft (karamat
wildya).

Wird es durch einen einfachen Glaubigen (w. min ‘awamm al-muw’minin) be-
wirkt, so ist dies ein Hilfswunder (karamat ma‘ina), von einem Frevler (fasiq)
oder absolut Unglaubigen (kafir mutlaq) ist es eine Irrefuhrung (istidrag). Passt
es tberhaupt nicht zu seinem Ziel, so ist es eine Beleidigung (ibana). Ge-
schieht es durch einen Verriickten, so gehort es zu den teuflischen Zustinden
(abwal Saytaniyya).

Ein Gottesfreund (wafi) erreicht niemals die Rangstufe der Propheten (daragat
al-anbiya@’). Es wird gesagt: Ein einziger Prophet ist besser als alle Gottesfreun-
de (awliya).

Alle Gldubigen sind Gottesfreunde. Je gottesfiirchtiger und korantreuer ein
Glaubiger (mu’min) ist, desto hoher ist er im Rang bei Gott!21.

Wer der religiosen Verpflichtung unterliegt (mukallaf), erreicht niemals eine
Stufe, in der er vom Gebot und Verbot befreit wird (w. haytu yasquiu ‘anhu al-
amr wa-n-nahy).

Es gab niemals einen Propheten, der ein Sklave (‘@bd), ein Weib (unti) oder
ein Lugner (kaddab) war.

Die Entschlossenen (#/i I“azm) unter den Propheten sind Nuh, Ibrahim,
Miisa, ‘Isa und Muhammad.

Du I-Qarnayn und Lugman gelten nicht eindeutig als Propheten.

Der erste Prophet ist Adam, der letzte Muhammad.

Muhammad ist sowohl an alle Menschen als auch an alle Dschinnen gesandt
worden.

Muhammads Himmelsfahrt (#:7ag) geschah im Wachzustand (fz Fyaqaza) und
in seiner Person (bi-Sabsibi), zur Aqsa-Moschee, dann in den Himmel oder in
die Hohen (‘#la), die Gott wollte.

Sein Gesetz (Sar) bleibt ohne Abrogation (#i-la nash) bis zum Jingsten Tag
giiltig.

Der beste der Menschen nach den Propheten, ist Aba Bakr as-Siddig, dann
‘Umar al-Faruq, dann ‘Utman Da n-Narayn, dann ‘Ali al-Murtada. Denn sie
sind die Rechtgeleiteten Kalifen (al-bulafa’ ar-rasidin).

Es wird nur fir die zehn (al-‘aSara F-mubassara) bezeugt, dass ihnen das Para-
dies versprochen wurde, weil sie der Prophet beim Namen nannte.

Es wird fiir die Frauen des Propheten, seine Nachkommenschaft (durriyya)
und seine Gefihrten (ashab) mehr an Gliickseligkeit (sa‘@da) erhofft als fur die
anderen Glaubigen. Man darf nur Gutes von ihnen reden. Man darf keinen

121

Vgl. ebd., 19.
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von ithnen tibertrieben lieben oder ihn leugnen. So soll man sich auch zu den
rechtgeleiteten Imamen und den frommen Gelehrten verhalten, weil diese die
Erben der Propheten sind.

- Die Muslime sollten den Imam im Konsens (bi-Figma‘) einsetzen.

- Er soll von den Quray$ sein und mit vollstindigen und absoluten Befugnis-
sen versehen sein (min abl al-wilaya al-mutlaga al-kamila). Er soll gut fihren (w.
sayis) konnen, sich um die Interessen der Allgemeinheit (w. masalih al-gumbir)
sorgen, im Stande sein, durch sein Wissen die Vorschriften (abkam) und padd-
Strafen des Islam durchzufithren, und Gerechtigkeit fiir die Unterdriickten
gewihren.

- Er braucht weder tiber Zsma zu verfugen, noch zu den Banu Hasim oder den
Kindern von “Ali zu gehoren, noch der Beste seiner Zeit zu sein (afdal
zamanihi).

— Der Imam wird weder durch Frevel (fisg) noch durch Unterdriickung ($awr)
abgesetzt werden.

- Einem Imam darf man nie den Gehorsam (¢4‘a) verweigern, es sei denn, er
befiehlt, eine Siinde (ma‘siya) zu begehen. In dem Falle soll man ein Bittgebet
fur seine Besserung sprechen und ihn niemals verfluchen!?2.

—  Gihad und hags gelten hinter jedem guten oder bosen Fithrer (balfa kulli amir
barr wa-fagir) bis zum Jingsten Tag!?3.

— Das Gebet ist eine Pflicht hinter jedem der ahl al-gibla (d.h. Sunnit oder Si‘it).

5.3.6 Der sechste Garten: Der Glanbe an den Jiingsten Tag

- Es gibt die Zeit, in der plotzlich ein grosses Geschrei ausgestossen wird, wo-
durch die Bewohner der Himmel und der Erde tot umfallen werden (yablak).
Eine von Gott bestimmte Zahl von Engeln wird von diesem Tod ausgenom-
men und stirbt spiter.

- Die Welt bleibt eine Zeit lang (mudda) zerstort (parab), dann geht alles zu-
grunde, bis auf Gott.

— Sonne, Mond und Gestirne werden zerstort.

— Dann ruft Israfil die vermoderten Knochen (al-izam al-baliya), die zerrissenen
Fleischmengen (al-lubiim al-mumazzaqa) und die zerstreuten Menschengestal-
ten (as-suwar al-mutafarriga) auf, sie mogen sich auf Befehl Gottes sammeln,
und zwar fir den Schlussrechtspruch (fas/ al-qada’). Dieser Aufruf erreicht alle
Menschen (w. al-kull) gleichzeitig. Darauf werden die Korperteile von der Erde
getrennt, um nach der (fritheren) Trennung zusammengefiigt oder nach der
(bereits eingetretenen) Vernichtung (:dam) neu in Existenz gerufen (i§ad) zu
werden.

122 Khnlich bei Tahawi, “Aqida, 22.
123 ygl. ebd, 23.
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- Gott schickt dann Regen und lisst die Korper aufspriessen (yunbitu l-agsad).
Mit einem zweiten (Trompeten)stoss (zafpa) verteilt er (Israfil) die Seelen
(arwah) (wieder) auf die Korper, und die Menschen (palg) stehen aus ihren
Gribern auf.

— Dies ist der Tag der Auferstehung nach Meinung aller Propheten und Gelehr-
ten (‘alayhi igma‘ al-anbiy@ wa-I-ulama’).

- Erst nach Erfullung mancher Vorzeichen (asra) tritt der Auferstehungstag ein.
Zu den Vorzeichen zihlen:

a)

b)

<)

g

Das Auftauchen des Daggal. Dieser hat folgende Eigenschaften: Er ist ein-
dugig (awar), kuindigt ein Paradies und ein Hollenfeuer an (w. ma‘ahi
Sanna wa-nar). Sein Paradies ist eigentlich Hollenfeuer und umgekehrt. Er
reitet auf einem Esel. Zwischen seinen Schultern und Ohren sind 40 Ellen.
Er sagt den Menschen: ,Ich bin euer Herr (ana rabbukum)“. Zwischen sei-
nen Augen steht geschrieben: ,,Ungliubig® (kafir), was von jedem schrift-
kundigen Glaubigen gelesen wird (w. yagqra’ubi kull mw’min katib).

Das Herabkommen (z#zil) von Jesus, dem Sohn Marias (Isa b. Maryam).
Er ist dann ein ,Befolger des Religionsgesetzes unseres Propheten (wa-
yakin ‘ald Sari‘at nabiyyind). Er totet den Daggal, bleibt auf Erden, solange
Gott will, stirbt, die Muslime beten iiber ihm und begraben ihn.

Ya’gug und Ma’gug, zwei Stimme von den Kindern Yafits, des Sohnes
von Noah, welche neun Zehntel der Kinder Adams (banit Adam) ausma-
chen, tauchen auf. Diese kimpfen gegen die Menschen (yugatilin an-nas).
Gott aber vernichtet sie durch das Bittgebet (4#°@’) von Jesus.

Das Aufgehen der Sonne von Westen. Wenn die Menschen sie erblicken,
glauben alle (an Gott), aber dann ist es bereits zu spit.

Ein Tier geht hervor, 60 Ellen lang, und spricht zu den Menschen; keiner
kann ihm entfliehen und keiner kann es einholen. Das Tier verfugt tiber
den Stab von Moses (‘asa Misa) und den Ring von Salomon (batam
Sulayman). Das Tier schreibt mit dem Stab in den Gebetsfleck (an der
Stirn) des Gldubigen (masgid al-mu’min) mit weisser Schrift; da wird sein
Gesicht (d.h. das Gesicht des Gliubigen) weiss (d.h. rein). Mit dem Ring
schreibt das Tier mit schwarzer Schrift in die Nase des Ungldubigen und
sein Gesicht wird schwarz.

Die Menschen leben eine Zeit lang im Wohlstand (‘a/a sa‘a). Gott schickt
dann einen guten Wind (77) fayyiba); da sterben die Gliubigen und es
bleiben die Bosen (§irar an-nas); Uber ihnen schligt die letzte Stunde
(‘alaybim tagim as-sa‘a) und das Jenseits beginnt (tanitbu dar al-apira).

Zu den das Jenseits anbahnenden Ereignissen (muqaddimat) gehort auch
die Zwischenwelt (dar al-barzap) mit ihren Vorschriften (abkam) wie der
Frage (sw’al), Wonne (natm) und Qual (‘adab) nach dem Tod.
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— Es gibt dreierlei Verweilstitten (dar): das Diesseits (dar ad-dunya), die Zwischen-
welt (dar al-barzap) und das Jenseits (dar al-qarar). Die Beziehung (w. ta‘allug)
des Geistes (rizh) zum Korper hat in jeder Verweilstitte (dar) eine Besonderheit
(wagh mabsis). Am vollkommensten ist diese Beziehung am Tag der Auferwek-
kung (yawm al-ba‘t), denn danach erfihrt der Kérper weder Schlaf (zawm) noch
Tod (mawi) oder Verderben (fasad).

— Die Vorschriften (abkam) des Diesseits regieren den Korper, wobei der Geist
bloss als Trabant (za6:) dient. Die Vorschriften der Zwischenwelt regieren den
Geist, wobei der Korper bloss als Trabant dient. Kommt der Tag der Auferste-
hung, so regieren diesmal die Wonne (za%m), die Qual (‘adab) und weitere
Dinge ($ayruba) den Geist und den Korper allesamt (gami‘an).

5.3.7 Der siebte Garten: Der Glaube an die Auferweckung nach dem Tod

- Es handelt sich um die Wiederherstellung (i4da) der urspringlichen Kérper
mit ihren Seelen und die Auferweckung zwecks Vergeltung ($aza’) der Hand-
lungen am Tag der Rechtssprechung (yawm ad-din). Im Diesseits (dunya) ge-
schieht die Heimsuchung (i6til@’), im Jenseits (abira) findet die Belohnung
(tawab) mit dem Paradies ($anna) und die Bestrafung (%gab) mit dem Hollen-
feuer (nar) statt. Sowohl das Paradies als auch das Hollenfeuer sind bereits ge-
schaffen. Das Paradies, das Hollenfeuer und deren Bewohner vergehen nie.

- Der himmlische Teich (pawd) namens Kawtar, die Waage (mizan) und die
Sirat, eine uber die Holle ($ahannam) gespannte Briicke, diinner als ein Haar
und schirfer als ein Schwert: dies alles ist wohl bekannt, aber das Wie ist un-
bekannt (maghil al-kayfiyya).

- Die Fursprache am Jingsten Tag kommt von den Propheten, den Gelehrten
(‘ulama’) und den Mirtyrern (Subada’).

- Die Verzeihung (‘afw) einer schweren Siinde (kabira), ausgenommen des Un-
glaubens, ist moglich. Die Bestrafung eines kleinen Vergehens (sagira) ist auch
moglich. Das Begehen eines Kapitalverbrechens fiihrt keinen Gliubigen aus
dem Glauben in den Unglauben (k#fr). Wer eine schwere Siinde begeht,
bleibt nicht ewig im Hollenfeuer.

5.3.8 Der achte Garten: Der Glaube an die Vorberbestimmung

- Sein Ursprung ist das in den Menschen versteckte Gottesgeheimnis (sirr Allah
fi balgibi). Weder ein Gott nahestehender Engel (malak mugarrab) noch ein ge-
sandter Prophet (zabiyy mursal) haben davon Kenntnis (lam yattali). Gott hat
es seinem eigenen Wissen vorbehalten (w. ista’tarabi Allah bi-ilmibi).

- Das Wissen ist zweierlei: Ein Wissen, das in den Menschen vorhanden ist
(Glm fi I-balq mawgid), nimlich das Wissen um die Sari‘a (hn as-fari‘a), und
ein Wissen, das in den Menschen nicht vorhanden ist (m fi I-balg mafqid),
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nidmlich das Wissen um die Vorherbestimmung (% al-qadar). Der Glaube
wird nur durch die Annahme des vorhandenen Wissens und das Ablassen
(tark) vom nicht vorhandenen Wissen gefestigt (yatbut).

Der Glaube an das Schicksal besteht darin, dass der Mensch (‘@bd) glaubt, dass
alles Gute, Bose, Siisse wie Bittere von Gott vorbestimmt ist, und zwar ge-
miss Seinem Urwissen (%/m asbaq) in Bezug auf jedes Wesen in Seiner Schop-
tung (fi kull k@’in fi halqihi).

Der Paradiesanwirter (sa7d) und der Hollenanwirter (§agiyy) erlangten diesen
Status durch die Bestimmung Gottes (bi-qada’ Allah). Durch die Bestimmung
Gottes konnte ein Paradiesanwirter in die Holle gehen (w. ya§ga) oder umge-
kehrt.

Dazu gehort auch der Glaube an die himmlische Tafel (lawh), das himmlische
Schreibrohr (galam) und alles andere, was Vorherbestimmung (gadar) beinhal-
tet.

Auch an den Bund (mitag), den Gott mit den Nachkommen (durriyya) Adams
geschlossen hatte, muss man glauben, wodurch schon in der Urewigkeit (azal)
die Zahl derer bekannt wurde, die das Paradies, bzw. die Holle betreten wer-
den. Diese Zahl nimmt weder zu noch ab.

Simtliche Handlungen (af°@l) der Menschen (%&ad) sind von Gott geschaffen,
obschon die freiwilligen (¢btiyariyya) unter ihnen, die durch den Erwerb (kasb)
des Menschen entstanden, belohnt oder bestraft werden. Dies bedeutet: Gott
ist der Schopfer und der Mensch erwirbt (w. fa-Allah haliq wa-I-abd kasib).

- Jedes einzelne, das vorherbestimmt ist (magdir) untersteht zwei Kriften

(qudratan; d.h.: Macht Gottes und Vermogen des Menschen) unter jeweils ver-
schiedenen Aspekten. Das Gute (payr) billigt Gott (yardabu), das Bose (w.
qabip) aber nicht.

Der Erwerb (kasb) ist die Handlung (f)), die ihrem Titer Nutzen (rzaf?) oder
Schaden (darar) bringt.

Die Verpflichtung zum Gesetz (faklif) hingt vom offensichtlichen Vermogen
(sstitda‘a zabira) ab. Dieses Vermogen ist vor der Handlung zu berticksichtigen,
und von ihm hingen auch die Rechtssprechungen (apkam) ab. Das verborge-
ne (batin) Vermogen schenkt Gott in Verbindung (magrin) mit der Handlung.
Die Rechtssprechungen hingen nicht von diesem verborgenen Vermogen ab,
weil es nicht in des Menschen Vermogensbereich liegt (w. laysat fi wus® al-“abd).
Im Zusammenhang mit den gehorsamen Handlungen (#2%f) nennt man es
»den Gunstbeweis Gottes” (fawfig) und im Zusammenhang mit den ungehor-
samen Handlungen (ma‘asin) nennt man es ,von Gott im Stich gelassen®
(bidlan).

Der Todestermin ist ein einziger (al-agal wapid). Der Tod ist von Gott geschaf-
fen und tritt ein im Toten. Der Getotete stirbt durch seinen Todestermin (al-
magqtil mayyit bi-agalibi). Das Toten ist die Handlung des Totenden, aber er-
werbsmissig® und nicht erschaffend” (i1 al-qatil kasban la halgan). Aber der
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Schmerz, der vom Geschlagenen, kurz nachdem er geschlagen wird, empfun-
den wird (w. al-alam fi Fmadrib ‘uqayb ad-darb), das Gebrochenwerden (inkisar)
kurz nach dem Brechen (kasr) und der Tod (mawi) kurz nach dem Getotet-
werden (‘uqayb al-qatl) sind alle von Gott geschaffen.

— Das tigliche Brot (rizg) ist das, was Gott dem Lebewesen zukommen ldsst (w.
ma yasiqubu Allah ila I-hayawan), und das Lebewesen isst. Es kann erlaubt
(halal) oder unerlaubt (haram) sein. Jeder bekommt sein eigenes tigliches Brot
und niemals das eines anderen. Es ist unvorstellbar (I yutasawwar), dass je-
mand das tigliche Brot eines anderen verzehrt oder umgekehrt. All dies ge-
schieht nach der gottlichen Vorherbestimmung (bi-gadar Allah). Das Wissen
dartiber liegt bei Gott. Wir glauben an dessen Inhalt (fa-nu#’minu bima fihi) und
nennen den, der es leugnet, Ligner (w. wa-nukaddib man yanfibi).

- Fertiggeschrieben im Jahr 1146/1733.

5.4 Fazit

Aqhisaris Werk Rawdat al-$annat gehort nicht zu den Werken, die die Differenz-
punkte zwischen A$‘ari und Maturidi aufzidhlen. Wie wir bereits oben gesehen
haben, wird dennoch ein wichtiger Vergleich unternommen, diesmal aber zwi-
schen der Lehre Maturidis und Aba Hanifas einerseits und der von Malik, Safi‘i
und Awza‘1 andererseits, und zwar in Bezug auf die Frage, ob die Handlungen als
Bestandteil des Glaubens zu betrachten sind oder eben nicht.

Ausserdem gibt es weitere Griinde, Rawdat al-gannat in diese Textsammlung
aufzunehmen. Zu ihnen zihlen:

a) Aghisaris Kenntnis des Kitab ar-Tawhid von Maturidi;

b) Rawdat al-Gannat ist ein Beispiel dafiir, wie allgemein anerkannte sunnitische
Glaubensgrundsitze in populdren Traktaten verbreitet werden!24;

c) der zu den populiren hanafitischen Werken gehoérende al-Figh al-akbar 11 wird
als eine der Quellen angegeben (Rawdat, 92b);

d) der intellektuelle Rang des Autors;

e) Aghisaris Auswahl der Punkte, die fiir ihn zu den unverzichtbaren Bestandtei-
len seines Credos zihlen;

f) Aghisari bespricht neun Themen, die von den anderen Autoren als Diffe-
renzpunkte aufgelistet werden (s. unten 9.1.1, vierte Spalte), ohne sie jedoch
As‘ari oder Maturidi zuzurechnen.

Verglichen mit dem populdren ‘aga’id-Werk!'?> Abu 1-Layt Nasr b. Muhammad b.
Ahmad as-Samarqgandis (gest. 373/983)!26, das in einem schlichten und einfachen

2% liyaqif alayhi al-“amma, Rawdat, 91.b.
125 Bs wird <Aqidat al-usal, oder Kitab as-Samargandi genannt. Vgl. J. van Ess, Abu’l-Layt, in
Elran, Bd. 1, 333.
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Stil verfasst wurde, sind die Ausfithrungen Aqhisaris, priziser, umfassender und
mit viel mehr Einzelheiten versehen!?’.

Im Kern geht es in Aqhisaris Rawdat al-gannat um die Lehre von Gottes Ein-
heit (tawhid) und Seinen Attributen (szfaz). Von der Struktur her hat Aghisari ins-
gesamt acht grundlegende Glaubensartikel identifiziert, welche er der Reihe nach
in einem jeweils als ,,Garten (rawda) bezeichneten Kapitel vorstellt und erdrtert.
Es sind dies das Wesen des Glaubens (pagiqat al-tman), der Glaube an Gott (al-
iman bi-Allah), an die Engel (mala’ika), Seine Biicher (kutub), Seine Gesandten
(rusul), den Jungsten Tag (al-yawm al-apir), die Auferstehung nach dem Tode (a/-
ba‘t ba‘d al-mawt) und an die Gottliche Vorherbestimmung (gadar).

Die letzten sieben Punkte stammen, gemiss der Angabe des Autors, aus dem
Hadit, in dem der Prophet auf die Frage Gabriels nach dem Glauben antwor-
tet!28. Diese Punkte werden vom Autor in den Kapiteln zwei bis acht der ,,Gar-
ten“ behandelt. Die in Rawdat al-gannat aufgenommenen Einzelheiten zeigen,
wie sehr Aghisari darauf bedacht war, aus den von ihm am Anfang genannten
Werken und Autorititen eine eigene Auslese theologischer Themen zu treffen,
die thm als unabdingbar erscheinen. Da zum Beispiel im oben erwidhnten Hadit
keine Rede von den Dschinnen ist, der Autor sie aber doch nicht vergessen will,
bespricht er sie kurz am Ende des dritten ,Gartens“, nimlich im Anschluss an die
Engel.

Aghisari bekennt sich zu einer bestimmten theologischen Linie in Rawdat al-
Sannat, indem er uns eine Liste von Werken und Autorititen verrit, die ihm als
Hauptquellen dienen. Danach folgt eine klare Trennung in einzelnen Punkten,
nicht nur von der Karramiyya, von Bisr b. Giyég al-Marisi, Ibn ar-Rawandi und
Gahm b. Safwan, sondern sogar von fithrenden sunnitischen Denkern wie Malik,
Safii und Awza‘i.

Das Resultat umfasst alles, was dem Autor als unverzichtbar fiir einen voll-
stindigen Glauben eines jeden sunnitischen Muslims erscheint.

126 Populir insbesondere unter den indonesischen und malaysischen Muslimen, obschon dort
das Religionsgesetz eher der Safii-Schule verpflichtet ist. Aba I-Layt wurde mit demselben
Titel geschmiickt wie Maturidi, nimlich: Imam al-huda. Vgl. J. van Ess, Abu’l-Layt, in
Elran, Bd. 1, 333. Zu Aba I-Layt s. ebd. Bd. 1, 332-233. Vgl. auch J. Schacht in: EP2, Bd. 1,
137. Abu I-Layt spricht vom Glauben wie folgt: ,Der Glaube ist nicht ,zusammengesetzt®,
da er als Licht im Herzen und im Verstand des Menschen, in seiner Seele (rizh) ebenso wie
in seinem Korper wirkt®. J. van Ess, Theologie, Bd. 2, 565. Der Glaube wurde mit dem Licht
in Verbindung gebracht: ,Gott schafft einen Lichtpunkt im Herzen, welcher in die Glieder
ausstrahlt und deren gutes Handeln bewirkt (Figh absat 57, 8 ff.; Pseudo-Maturidi, Risila fi
Faqa’id 16 § 12; Kulini, Kafi 11 214 nr. 6; Bibar XLIX 196 nr. 12)“. J. van Ess, Theologie, Bd.
4, 120. Vgl. auch Rudolph, Maturidi, 216 Anm. 69.

127 Abi I-Layt as-Samarqandis ‘wga@’id-Werk: Kitab as-Samargandi, ed. A.W. Juynboll, in:
Tijdschr. voor de Taal-, Land- en Volkenkunde von Ned. Indié, Ser. IV, vol. IV (1881) 269-
274, besteht aus sechs Seiten, wihrend Rawdat al-gannat 31 Seiten fiillt.

128 Der Wortlaut des Hadit ist in Rawdait 93a ult. zu finden. ,Die Uberlieferung findet sich zu
Anfang des Figh absat, wo Abt Muti® al-Balhi sie auf Abt Hanifa zuriickfiihrt®. J. van Ess,
Theologie, Bd. 4, 354.Vgl. ferner ayat al-birr, nimlich Koran 2:177; 2:285; 4:136.
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6. Isbiri Qadizade (gest. nach 1130/1717)
6.1 Biographie

Wenige und andererseits widerspriichliche Informationen sind iiber das Leben
und Werk von Muhammad al-Isbiri Qadizade greifbar. Er soll laut Brockelmann
gegen 990/1582 gestorben sein'?’. Am Ende der hier edierten Handschrift lesen
wir dagegen, dass Muhammad, bekannt als Qadizade al-Isbiri, am Nachmittag
(‘asr) des ersten Ragab (gurrat ragab) 1130 (31.05.1717) die Risala Mumayyiza voll-
endet habe (barrarabu). Das heisst, dass der Autor erst nach 1130/1717 gestorben
sein kann, was einen Unterschied von 135 Jahren bedeutet. Daraus wiirde folgen,
dass er ein Zeitgenosse Nabulusis war.

Auch die Herkunft des Namens ist ungesichert. Brockelmann fihrt ihn als
,Lsbiri auf!30. In gingigen arabischen und tiirkischen Nachschlagewerken ist er
nicht anzutreffen. Wahrscheinlich geht die Herkunftsangabe im Namen
»Lsbiri“/ Isbari“ auf Ispir zuriick, einen Landkreis von Erzurum. Der Name des
Autors wird in der hier edierten Handschrift nach der arabischen Schreibung ,al-
Isbiriyy“ angegeben!31.

6.2 Werk

Brockelmann nennt zwei Schriften von Isbiri, nimlich ein Sendschreiben iiber
die Verheissungen und Drohungen Gottes (Risala fima yata‘allaq bi-wa‘d Allah wa-
wadih) sowie eine weitere {iber die doktrindren Unterschiede zwischen Maturidi-
ten und anderen Schulmeinungen (Risala mumayyizat madbab al-Maturidiyya ‘ani
F-madahib al-$ayriyya). In der vorliegenden Handschrift lautet der Titel des Werkes
Mumayyizat madhab al-Maturidiyya ‘an al-madahib al-gayriyya (,Das [Sendschrei-
ben, welches] die Lehre der Maturiditen von den anderen unterscheidet®)!32.

6.3 Risala Mumayyiza

Der Autor gibt zu Beginn an, in diesem Sendschreiben ausschliesslich das Pro-
blem des ,Erwerbs frei gewdhlter Handlungen® (kasb al-afal al-ibtiyariyya) nach
der Lehre der Sunniten (@bl as-sunna wa-l-fama‘a) zu behandeln — in Abgrenzung
zu den Lehren der Gabriyya und Qadariyya. Aus dem unmittelbar danach einge-
fuhrten Titel, namlich: Mumayyizat madhab al-Maturidiyya ‘an al-madahib al-

129 Vgl. GAL, Bd. 2, 442.

130 GAL, Bd. 2, 442.

BB Risala mumayyiza, MS Berlin 2492, foll. 68b u. 76b.
132 MS Berlin 2492, foll. 68b.
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Sayriyya,'33 wird ersichtlich, dass Isbiri die Maturidiyya mit @bl as-sunna wa-I-
Sama‘a gleich setzt. Im Text stosst man auf einen Satz, in dem er die As‘ariyya
miteinbezieht: ,Erkennst du im Erwerb (kasb) die Methode der Maturidiyya, so
wisse, dass sie in sich jenes birgt, was die As‘ariyya auch meinten“134.

Am Ende der Handschrift erfolgt noch ein Hinweis auf den vermutlichen Ko-
pisten, einen gewissen Mulla Muhammad, bekannt als Hasan Qadizade al-Isbiri,
der sie am Anfang des Rabi II 1131 (21. Feb. 1718) fertig geschrieben habe (parra-
rabi). Es ist anzunehmen, dass die am Rande der Risala geschriebenen Glossen
aus der Feder dieses Mulla Muhammad, bekannt als Hasan Qadizade, stammen.
In diesen Glossen sind folgende Werke und Autorititen erwihnt oder zitiert: Ibn
al-Humams Musayara, Hasiyat Rawdat al-§inan'®, Ibn ar-Rawandi, an-Nazzam 13,
al-Isfahani [Aba t-Tana’> Samsaddin Mahmad b. ‘Abdarrahman] (gest. 749/
1348)137, I8is Mawagqif, at-Talwih, die Hasiyat Hasan Galabis zum Takwih, [Aba t-
Tana’> Samsaddin Mahmad b. ‘Abdarrahman al-] Isfahanis Sarh at-Tawali 138, al-
Musamara'®, Sanisis (gest. 895/1490) Sarh al“aga’id (sic), Mahmiud Hasans Ha-
Siya “ali Sarh al-“Aqi’id li-d-Dawani (?)'*°, Baydawis'*! Tawali, Huggat al-Islam al-
Gazali (gest. 505/1111) und Birkawis'¥? at-Tariga al-mubammadiyya'®, die bereits
im Text selbst erwihnt ist.

Isbiri erklart, seine Mumayyiza in eine Einleitung (muqaddima) und zwei
Hauptthemen (magqsadan) aufteilen zu wollen. Diese Aufteilung hat aber keine

133 Différences entre les Doctrines des Matoridites et celles des autres Sectes de I'Islam, par

(bdy Zadeh®. So lautet der Titel in der franzésischen Ubersetzung von A. de Vlieger, in
Kitab al-Qadr, Leyde 1902, pp. 170-187. Den Hinweis auf diese Ubersetzung verdanke ich
Prof. Reinhard Schulze.

W. ida ‘arafia fi Fkasbi madbaba -Maturidiyya, fa-‘lam anna fibi ma dababa ilayhi FAS ariyya.

Isbiri, Mumayyiza, 73b.

Wahrscheinlich ist Rawdat alginan fi tafsir al-qur'an gemeint, ein zehnbindiges Werk von

Hibatallah b. ‘Abdarrahim al-Hamawi, Sarafaddin al-Barizi, gest. 738/1337-1338. Vgl.

Haggi Halifa, Kasf az-zunin, Bd. 1, 922.

136 Aba Ishaq Ibrahim b. Sayyar, gest. zwischen 220 u. 230/835 u. 845. Zu ihm s. J. van Ess,
al-Nazzam, in EE, Bd. 7, 1057 £.

137 7w ihm s. Ibn Hagar al-“Asqalani, ad-Durar al-kamina, Bd. 4, 327.

138 Ar-Tawalic, d. h. Tawali al-anwar von Qadi ‘Abdallah b. ‘Umar al-Baydawi. Haggi Halifa,

Ka$faz-zunin, Bd. 2, 1116.

Al-Musamara fi Sarh al- Musayam von Kamaladdin Muhammad b. Muhammad, bekannt

als Tbn Abi Sarif al-Qudsi a$-Safi‘i (gest. 905/1499-1500). Vgl. Haggi Halifa, Kasf az-zunin,

Bd. 2, 1666.

140 Wahrscheinlich Galaladdin Muhammad b. As‘ad as-Sadigi ad-Dawani a$-Safii (gest.
907/1501-1502). Vgl. Qannawgi, Abgad al-‘uliim, Bd. 3, 234; Haggi Halifa, Kalf az-zunin,
Bd. 1,39 u. 195.

141 Nasiraddin ‘Abdallah b. ‘Umar a$-Sirazi, gest. in Tabriz. Siehe Ibn Katir, al-Bidaya wa-n-

nibaya, Bd. 13, 309. Vgl. hier Anm. 13.

Mehmed b. Pir “Ali Birgewi (Mehmed Birgevi, Birgeli). Zu ihm und zur Rezeption seiner

Tariga Mubammadiyya in der Wolga-Ural-Region s. Michael Kemper, Sifis und Gelebrte in

Tatarien und Baschkirien, 1789-1889, S. 147-172. S. auch Kasim Kufrevi, Birgewi, in EF2, Bd.

1, 1235.

143 el Haggi Halifa, Kasf az-zunin, Bd. 2, 1111.

134

135

139

142
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klar definierten Konturen. Alles fliesst ineinander. Im Folgenden werden die in
der Risala behandelten Begriffe und Themen nach der Reihenfolge ihres Erschei-
nens aufgezihlt.

6.3.1 Die Themen der Risala Mumayyiza

Isbiri gibt zu Beginn an, in diesem Sendschreiben ausschliesslich das Problem des
»Erwerbs frei gewihlter Handlungen® (kasb al-af'al al-ibtiyariyya) zu behandeln —
in Abgrenzung zu den Lehren der Gabriyya und der Qadariyya/Mu‘tazila. Die
Wahl dieser Frage (mas’ala) begriindet er damit, dass sie zu den schwerverstindli-
chen (¢awamid) Fragen der Theologie gehore.

Der Verstand (‘aql) hat keinen Platz ausserhalb (f7 I-harig) des Korpers. So steht
es im Tawdih'*.

Die Existenz (wugid) beschrinkt sich nach den meisten Theologen ($umbir al-
mutakallimin) auf die dussere Existenz, die sie mit der Sache selbst gleichsetzt.
Anders lehren dies die Philosophen (pukama’) und die erstrangigen Theologen
(mubaqqiqi Lkalam), wie Gazali (gest. 505/1111), bei denen die Existenz zwei
Teile hat: einen mentalen (dibni) und einen ,ausserhalb® (barigi) gelegenen.
Die menschliche Seele (an-nafs al-insaniyya) ist der korperliche Geist (ar-rih al-
Sismani), der den Leib bewohnt (al-hall bi-I-badan) — nicht aber die reine Ver-
nunftseele (an-nafs an-natiga al-mugarrada), denn die meisten Sunniten ($um-
hiir abl as-sunna) vertreten diese Meinung nicht, so wie es im Takwih'* und
dessen Kommentar von Hasan Galabi!#6 steht.

Das Herz befindet sich in der menschlichen Seele, so heisst es im Zangih.

Die Handlungen (afal), ob freiwillig (ibtiyariyya), wie das Gebet, oder unfrei-
willig, wie die Bewegung der Schlagadern oder die des unter Schiittellihmung
Leidenden (w. harakat al-murta’is), sind von Gott geschaffen. Beweise gibt es
solche, die auf der Vernunft beruhen (‘a4/7), und solche, die auf der Tradition
beruhen (raqli).

Meinung der Gabriyya: Die Handlungen (af@l) der Lebewesen (hayawandt)
befinden sich auf der selben Stufe (manzila) wie die Bewegungen von leblosen
Korpern (gamadar), d.h. sie sind unabhingig von ihrem Vermogen (qudra),
hinsichtlich ihrer Einsetzung in die Existenz (i§ad) und hinsichtlich des Er-
werbs (kasb).
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Gemeint ist at-Tawdib fi hall gawamid at-Tangih, ein Kommentar zu Tangih al-usil. Beide Bu-
cher stammen aus der Feder von ‘Ubaydallah b. Mas‘id al-Mahbbi (gest. 747/1346), be-
kannt auch unter dem Namen Sadr a$-Sari‘a. Haggi Halifa, Kasf az-zunin, 1, 496.

At-Talwih fi kaf baqi’iq at-Tangih von Sa‘daddin Masad b. ‘Umar at-Taftazani a$-Safii (gest.
792/1390) ist ein Kommentar zu at-Tawdib von “‘Ubaydallah b. Mas‘ad al-Mahbubi. Haggi
Halifa, Kasf az-zunin, 1, 496.

Hasan Galabi b. Muhammad Sah al-Fanari (gest. 886/1480). Haggi Halifa, Kasf az-zunin,
1, 481.
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Meinung der Mu‘tazila: Gott schuf fur den Menschen ein Handlungs-
vermogen (qudra) beztglich der Handlungen (4f'@l). Da der Mensch tiber ein
Vermogen verfugt (al-qudra hasila labi) und das Vermogen in ihm besteht
(bib7), begreifen wir per Intuition (bi-fariq al-wi¢dan), dass eine notwendige
Trennung (tafriqa daririyya) besteht zwischen der uns (Menschen) bestimmten
(maqdiir) Bewegung — das ist die freie Wahl (éhtiyar) — und dem zwanghaften
Zittern (ar-ri‘da ad-daririyya), das ohne unsere Wahl entsteht. Die Menschen
sind also unabhingig (mustaqill) in der Einsetzung ihrer frei gewdhlten Hand-
lungen (7¢ad) auf Grund des von Gott fiir sie in der Zeit geschaffenes (hadita)
Vermogens.

Die Annahme der Gabriyya ist nichtig (batl). Denn der Befehl (amr) verliert
seinen Sinn, wenn er sich nicht in einer Handlung dessen, dem befohlen wird
(ma’mir), verwirklicht und im Bereich seines Vermogens (qudra) liegt. Das wi-
re, wie wenn von einem Menschen verlangt wiirde, ein Tier zu schaffen (palg)
oder bis zum Himmel zu fliegen, oder wenn von einem leblosen Ding
($amad) verlangt wiirde, auf der Erde zu laufen.

Bei den freigewihlten Handlungen unterscheiden wir zwischen dem, was wir
lassen konnen, und dem, was wir nicht lassen konnen (z.B. schnelles Laufen
bergab). Ausserdem setzen freigewdhlte Handlungen korperliche Vorginge
(z.B. in den Nervenbahnen) voraus, iiber die wir keine Macht haben. Also sind
unser Vermogen und unser Wille nicht das, was diese Handlungen bewirkt. So
steht es im Tawdib.

Die Wahrheit (haqq) liegt zwischen gabr und gadar. Eine fihrende Person der
Religion (abad @’immat ad-din) sagte: Es ist weder Zwang ($abr) noch Ubertra-
gung der Gewalt Gber die Handlungen (tafwid), sondern ein Zwischending
(amr bayn amrayn). Ausfithrlich wird das dargelegt im Sarh al-Magasid.

Erwerb (kasb) bei den Hanafiten ist gleich bedeutend mit al-azm al-musam-
mim, d.h. mit dem Vermégen (oder Konnen, maqdir), das von keinem Zogern
begleitet wird (alladi la taraddud ma‘abi). Dies rihrt vom Menschen (‘abd)
durch sein von Gott geschaffenes Vermogen (qudra) her.

Birkawil#? sagt in af-Tariga al-mubammadiyya: Gott ist der Schopfer (baliq) al-
ler Handlungen (af‘@l) der Menschen (%bad), und zwar als Ganzes (kull) wie
auch in Einzelheiten ($uz’ha). Dennoch stehen den Menschen Teilwahlmog-
lichkeiten (ihtiyarat guz’iyya) und Willensakte des Herzens (iradat qalbiyya) zu,
welche Beziehungen zu beiden Gegensitzen haben: den Gehorsamsakten
(ta‘at) und den Sunden (ma‘asi). Sie existieren nicht ausserhalb (des Herzens).
Was ausserhalb nicht existiert, ist nicht geschaffen (mabliig). Ahnliches meinte
Sadr a§-Sari‘a im Tawdib.

147

Vgl. hier, Anm. 142.
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— Sadr a$-Sari‘a im Tawdip: Die freie Wahl des Menschen bewirkt nicht (lzysa
mu’attir) die Existenz des erwdhnten Zustandes. Die Gewohnheit Gottes voll-
zieht sich so, dass, wenn wir die freigewdhlte Bewegung beschliessen und oh-
ne Zwang (idtirar) beabsichtigen, Gott kurz danach (‘uqaybabi) den erwihnten
freiwilligen Zustand (al-hala al-madkira al-ihtiyariyya) schaftt. Beabsichtigen
wir nicht, so schafft Er auch nicht.

- Erkennst du im Erwerb (kasb) die Lehre der Maturidiyya (am Rande: d.h. die
Hanafiyya), so wisse: Dies ist, was die A$‘ariyya meinten.

— In der Musayara zitiert Ibn al-Humam den Huggat al-Islam [al-Gazali], der
sagt: ,Die Bewegung (haraka), die ja eine Beschreibung des Menschen (wasf al-
‘abd) und vom Herrn geschaffen (mabliqat ar-rabb) ist, hat auch eine Relation
(nisba) zu dem Handlungsvermdgen (qudra) des Menschen. Mit Beriicksichti-
gung dieser Relation wurde sie ,,Erwerb® (kasb) genannt.

- Dem Handlungsvermogen das In-Existenz-Setzen (i§dd) des Vermochten
(magqdir, d.h. der Handlung) zuzusprechen ist nichtig (batula).

- Der Gottesbeschluss (qada’) ist das urewige (azali) Wissen Gottes von der Exi-
stenz (wugid) der Dinge (a$ya’), wie sie sind (‘ala ma hiya ‘alayhi) und wie sie
bleiben (bi-ma la yazal). Gottes Vorherbestimmung (gadar) bedeutet, die Din-
ge in die Existenz einzusetzen (i§adubu 1yyaha) in einer mit dem Wissen tiber
sie ibereinstimmenden Art (‘ald wagh yutabiq ta‘allug al-ilm biha).

— Der Gottesbeschluss (ga4a’) bei den As‘ariten bedeutet Gottes urewigen Willen
(zradatubii l-azaliyya) in Verbindung mit den Dingen, wie sie in der Urewigkeit
(azal) sind. Gottes Vorherbestimmung (w. gadarubi) ist, sie (die Dinge) in die
Existenz einzusetzen (i§adubu iyyaha), und zwar nach einer spezifischen Vor-
herbestimmung (‘@la qadar mabsiis) und einer bestimmten Spezifizierung
(taqdir mu‘ayyan) in ihrem Wesen (dawat) und ihren Zustinden (abwal).

- Die Tatsache, dass die Handlungen der Menschen (afal al-ibad) nach Gottes-
wissen (%m allah), Seinem Willen (irada), Seiner Bestimmung (fagdir) und
Seiner Eintragung (der Handlungen) auf der Urtafel (katbubi fi Fawh) gesche-
hen, bedingt keinen Zwang (gabr), weil sie von den Menschen herriihren.
Denn weder die Rede (kalim) noch das Wissen (Zl#) haben einen Einfluss
(ta’fir) auf die In-Existenz-Setzung der (menschlichen) Handlungen (aal).

- Kurz gefasst (¢ayat al-amr): Gott besitzt das ganze Wissen (lahi kamal al-ilm).
Sein Wissen umfasst alles, was war und was wird. Dies beraubt die Handeln-
den (fa‘ilan) weder ihrer freien Wahl noch ihres Beschlusses (‘az#) beim Han-

deln (9nd al-fil).

6.4 Fazit

In seiner Risala mumayyiza beginnt Isbiri mit der menschlichen Handlung (fi)) am
Beispiel der Bewegung (baraka) und streift dabei das Thema Vernunft (‘agl). Da-
nach folgen die Begriffe Existenz/Sein (wugid), Seele (nafs) und Herz (galb). Das
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erste Thema setzt ein, mit der prignanten Aussage, fiir die Sunniten (ahl al-haqq)
gelte, dass die Handlungen der Menschen (afal al-ibad), ob freiwillig (ibtiyariyya),
wie das Gebet (salat), oder unfreiwillig, z.B. die Bewegung der Schlagadern, von
Gott erschaffen seien (bi-balq Allah). Die A$‘ariten hitten die gleiche Meinung wie
die Maturiditen. Dazu Isbiri: ,Erkennst du im Erwerb (kash) die Methode der
Maturidiyya, so wisse, dass sie in sich jenes birgt, was die Asariyya auch mein-
ten“148, Der Autor legt dann die Meinung der Gabriyya und die der Mu‘tazila!4?
dar, lehnt beide jedoch ab.

Das zweite Thema beginnt mit dem Satz: ,In Bezug auf den Erwerb gingen
die Bezeichnungen auseinander” (w. wa-ptalafat al-ibarat fi I-kasb)'°. Von ihnen
nennt er Erwerb (kasb), festen Beschluss (‘azm musammim), das Von-Gott-Be-
stimmte, das nicht von Zogern begleitet wird (al-maqdir al-ladi la taraddud ma‘a-
hi,), Ermichtigung zum Vermogen (mukna), Absicht (gasd) und die in der Zeit
geschaffene menschliche Kraft (al-qudra al-hadita).

Die in der Risala mumayyiza erwihnten Werke sind: ar-Tawdih'®', at-Talwip,
Hasiya (‘ala t-Talwih) von al-Fadil ar-Rami Hasan Galabi [b. Muhammad Sah al-
Fanari] (gest. 886/1481)152, der Kommentar (Sarh) zu at-Tagrid'5* von as-Sayyid
a8-S8arifls, ar-Tangih'ss, Sarlh al-Magqasid'5s, Sarb al-Hidaya fi Ifigh'S” von Kamal-
addin Muhammad b. al-Humam?®8, al-Musamara'>®, at-Tariga al-mubammadiyya
von al-Fadil al-“Amil Muhammad al-Birkawi (gest. 981/1476-1477).

148 1sbiri, Mumayyiza, 73b.

199 1sbiri, Mumayyiza, 70a.

150 Ebd., 70b ult.

151§, hier Anm. 85.

152 By hat den Kommentar 885/1480 fertig geschrieben. Ebd., Bd. 1, 481.

153 Tagrid al-itigad von Nasiraddin at-Tdsi (gest. 672/1274). Zu 1hm s. H. Daiber und EJ. Ra-
gep, Tasi, Nasir al-Din, in EZ, Bd. 10, 745-752.

154 Agaritischer Theologe (mutakallim). Sein cigentlicher Name ist: Abu I-Hasan ‘Ali b.
Muhammad al- Gurgam (gest. 816/1413). Er ist auch der Verfasser des bekannten Buches ar-
Tarifat und des Sarh al-Mawagif, eines Kommentars iiber die Mawagif von Igi (gest.
765/1355). Vgl. Haggi Halifa, Kasf az-zunan, Bd. 1, 12.

155 Tangih al-usil von Sadr a$-Sari‘a ‘Ubaydallah b. Mas ud al-Mahbubi. Ebd., Bd. 1, 496.

156 Sarh al-Magqasid fi ilm al-kalam von Sa‘daddin at-Taftazani.

157 Verfasser ist al-Hasan b. a. 1-Qasim al-Bagdadi (gest. 712/1312). Ya‘muri, Dibag, 106.

158 Sein voller Name lautet: Kamaladdin Muhammad b. ‘Abdalwahhab b. ‘Abdalhamid as-
Siwasi al-Hanafi, bekannt ist er als Ibn al-Humam (790-861/1388-1456). Laknawi, Fawa’id,
180.

159 Wahrscheinlich ist hier a-Musayara gemeint, denn al-Musamara fi Sarh al-Musayara stammt
von Kamailaddin Muhammad b. Muhammad, bekannt als Ibn Abi Sarif al-Qudsi a$-Safi<i
(gest. 905/1499-1500). Vgl. Haggi Halifa, Kasfaz zuniin, Bd. 2, 1666.
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7. “Abdalgani an-Nabulusi (gest. 1143/1731)

‘Abdalgani an-Nabulusi'®® war ein sehr produktiver Autor, der zu ganz verschie-
denen Themen Stellung bezog — darunter zu Sufismus, Theologie, Hadit, Koran-
exegese und Jurisprudenz (figh). Er verfasste aber auch Reiseliteratur und Poe-
sielel. Gegenwirtig liegen etwa 40 seiner Werke in gedruckter Form vor!62.

7.1 Biographie

‘Abdalgani b. Isma‘il b. “Abdalgani b. Isma“il b. Ahmad b. Ibrahim b. Isma“il b.
Ibrahim b. ‘Abdallah b. Muhammad b. ‘Abdarrahman b. Ibrahim b. ‘Abd-
arrahman b. Ibrahim b. Sa‘dallah b. Gama‘a al-Kinani al-Maqdisi an-Nabu-
lusi'®3 ad-Dimasqi'®* al-Hanafi an-Nagsbandi al-Qadiri wurde am 5. Da I-
Higgal® 1050/19. Mirz 1641 in Damaskus geboren. Seine Familie hing der $a-
fiitischen Rechtsschule an, wobei sein Vater als einziger zur hanafitischen Dok-
trin gewechselt hattel66, Nabulusis Vater hatte in Istanbul beim damaligen Sayh
al-Islam Yahya b. Zakariyya gelernt'®’. Zu den bekanntesten Biichern, welche
sein Vater verfasste, zihlt ein voluminoser zwolfbindiger Kommentar zu Mu-
hammad Mulla Husraws Durar al-hukkam fi gurar al-abkam (gest. 885/1481)168,

160 Siche W.A.S. Khalidi, ‘Abd al-Ghani, in EP, Bd. 1, 61. Aladdin, Bakri, A-Masrad an-naqd:
bi-asm@® mi’allafat as-Sayh Abdalgani an-Nabulusi, in: Magallat Magma® al-Luga al-
‘Arabiyya bi-Dima$q 59 (1984), 97-115; 334-388. Ein Jahr spiter erschien seine zweibdndi-
ge Dissertation tiber Nabulusi: ‘Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oenvre, vie et doctrine, 2
Bde., Ph.D.Dissertation, Université de Paris I 1985. Ende der neunziger Jahre folgte die
Dissertation von Frau von Schlegell, Barbara Rosenow, Sufism in the Ottoman Arab World:
Shaykh ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi (d.1143/1731). Berkeley 1997. Zu Nabulusi s. ferner Aba
al-Fadl Muhammad Halil al-Muradi, Silk ad-durar fi ayan al-garn ai-tani ‘asar, Bd. 3, 30-38.
Kairo 1301/1883-1884. Vgl. auch Hartmann, Martin, Das Arabische Strophengedicht, I Das
Muwassab, 6. Weimar 1897.

Z. B. den vierbindigen Diwain ad-dawawin. Nur der erste Band, dessen Hauptthema Su-

fismus ist, wurde in Kairo ab 1302/1884 mehrfach gedruckt (Vgl. Brockelmann, ‘Abd al-

Ghani, in EF, Bd. 1, 40). Ferner ist seine Gedichtsammlung Bur¢ Babil wa-$adw al-balabil

(»Der Turmbau zu Babel und der Gesang der Nachtigallen®) zu nennen. Damaskus 1988.

162 ygl. von Schlegell, Sufism, 306-308.

163 Als sein Urgrossvater, Ibrahim Burhanaddin b. Gama‘a (gest. 737/1530), von Jerusalem via
Nablus nach Damaskus kam, nannte man ihn an-Nabulusi (derjenige, welcher iiber Nablus
kam). S. von Schlegell, Sufism, 25.

164 So nennt sich Nabulusi in Diwan al-bag@’iq, 6.

165 S5 auch Brockelmann, ‘Abd al-Ghani, in EZ1, Bd. 1, 39 und Khalidi, ‘Abd al-Ghani, in
EP2, Bd. 1, 61. Bei von Schlegell, Sufism, 33 steht aber: ,,Al-Nabulusi was born on 4 Dhit
al-Hijja, 1050/1641.

166 Trotz Nabulusis vertiefter Kenntnis der anderen Rechtsschulen blieb er der Hanafiyya, der
Doktrin seines Vaters, treu, ebd., 42.

167 Ebd., 35.

168 Ebd., 33.

161
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Sein Vater starb 1062/1651, die Mutter 1104/1692 und sein Bruder Yasuf 1105/
1693169,

In der Zeit von 1050-1097/1641-1686 wohnte Nabulusi mit seiner Familie im
‘Anbaraniyyin (Parfumhindler)-Quartier, welches stidlich an die Umayyadenmo-
schee angrenzt. Im Alter von 25 Jahren reiste er nach Edirne (1075/1664), danach
nach Istanbul, wo er ein Jahr lang als Richter am Maydan-Gericht titig war. Es
folgte 1100/1688 eine Reise in die Bekaa-Ebene und weitere Regionen des Liba-
non!’%, Im Jahre 1101/1689 zog es ihn nach Jerusalem und Hebron!’l. 1101/
1689 besuchte er Agypten und den Higaz!72. 1112/1700 ging er ins syrische Tri-
polis (Tarabulus a-Sam)'73. Daneben war er in der Umayyadenmosche beim
Grab des Propheten Yahya, Johannes des Taufers, als Dozent titig. Vom Jahr
1119/1707 bis zu seinem Tod am 24. Sa‘ban 1143/5. Mirz 1731 wohnte er in der
Nihe des Grabes von Ibn al-‘Arabi, im Salihiyya-Viertel'’* am Hang des Berges
Qasiyan. 1116/1704 wurde er als Lehrer an der Salimiyya-Madrasa eingestellt,
wo er Koranexegese nach den Anwar at-tanzil von Baydawi (gest. 685/1286) un-
terrichtetel”.

7.1.1 Nabulusis Lebrer

Sein Vater war zugleich ‘Abdalganis erster Lehrer. Als er starb, war ‘Abdalgani
zwar erst zwOlf Jahre alt, hatte aber bereits mit funf Jahren den Koran auswendig
gelernt und bei seinem Vater viele Lehrbefugnisse (i¢azar) fir Schriften zu Ko-
ranexegese und Hadit oder fiir die Werke von Ibn al-‘Arabi erworben. Ausserdem
erhielt er Lehrbefugnisse von angesehenen Gelehrten wie Nagmaddin al-Gazzi

169 Ebd., 34 f.

170 Diese Reise, die er am 15. Di -Qa‘da 1100/30. August 1688 antrat, dauerte nur 15 Tage.

Die Reinschrift des Textes wurde in der Nacht zum Mittwoch, dem 20. Da I-Higga 1100,

fertiggestellt. Sie trigt den Titel Hullat ad-dahab al-ibriz fi riblat Ba‘labak wa-I-Biqa‘ al-‘aziz

(»Das aus reinstem Gold gemachte Oberkleid: Die Reise nach Baalbek und al-Biga®“) und

hat den Beinamen ar-Ripla as-sugra. S. Flugel, Gustav, Einige Handschrifien, in: ZDMG 16

(1862), 651, 658.

Der Titel dieser Reise lautet al-Hadra al-unsiyya fi ar-ribla al-qudsiyya, und sie trigt den

Beinamen ar-Ribla al-wusta (,Die mittlere Reise®), ebd., 651, 660.

172 Nabulusi begann diese Reise am 1. Muharram 1105/2. September 1693 und kam erst 388
Tage spiter nach Damaskus zuriick. Sein Bericht trigt den Titel alHaqiqa wa-F-magaz fi
riblat bilad as-sam wa-misr wa-l-higaz (Fligels Ubersetzung lautet ,Wahrheit und Dichtung,
enthaltend die Reise durch die Linder Syrien, Agypten und Higaz®). Eine detaillierte Be-
schreibung findet man ebd., 659-696.

173 Dazu s. F. Buhl/C.E. Bosworth, Tarabulus (From the Mamlak period onwards) M. La-

vergne, in EP2, Bd. 10, 214-216.

Zur Salihiyya-Phase seines Lebens s. Ibn Kannan (gest. 1153/1740), al-Hawadit al-yawmiyya

(»Die tiglichen Ereignisse®). Sie umfasst die Jahre 1111/1699 bis 1153/1740; ed. Akram al-

“Ulabi. Damaskus 1994, zitiert bei von Schlegell, Sufism, 52, Anm. 145.

175 Ebd., 24 u. 51.

171

174
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(gest. 1061/1650), “Abdalbaqi al-Hanbali (gest. 1071/1660), seines Zeichens nagib
al-asraf in Damaskus und Prediger an der Umayyadenmoschee, Muhammad b.
Tagaddin al-Mahasini (gest. 1072/1661) oder Mahmud al-Kurdi (gest. 1094/
1682)176, ‘Abdalgani hing zunichst dem Qadiriyya-Orden an, danach auch der
Nagsbandiyya. Die Phasen, in denen er sich in sein Haus zuriickzog, nutzte er
unter anderem dazu, sich ungestért dem Studium der Schriften von Ibn al-
‘Arabi, Ibn Sab‘in (gest. 668/1269 oder 669/1270) und °Afifaddin at-Tilimsani
(gest. 690/1291)177 zu widmen.

7.1.2 Nabulusis Schiiler

Nabulusi war nicht nur ein produktiver Gelehrter, der viele Schriften und Send-
schreiben zu ganz unterschiedlichen Themen verfasste, sondern auch ein begna-
deter Lehrer, welcher nachhaltigen Einfluss auf seine Studenten austibte!’8. Zu
nennen ist zunichst einmal Mustafa Kamaladdin al-Bakri (gest. 1163/1749), der,
nachdem ‘Abdalgani gestorben war, zu einem berithmten Sayh des Halwatiyya!7*-
Ordens wurde und tiber ‘Abdalganis Leben ein Buch unter dem Titel al-Fath at-
tari al-ani fi ba‘d ma’atir Saybina as-Sayb ‘Abdalgani verfasste. Darin verkiindete er,
dass Nabulusi das ,Siegel der Heiligen® (patm al-awliya’) seines Zeitalters sei!80.
Ein weiterer berithmter Schiiler ist Muhammad ad-Dakdakgi'® (gest. 1131/
1718), Verfasser des biographischen Sufi-Lexikons Tubaqat as-Sadiliyya. Bleibende
Bedeutung hat auch Husayn b. Tu‘ma al-Baytamani!8? (gest. 1175/1761), der mit
al-Masrab al-hani'®® (etwa: ,Die durstloschende Trinkquelle®) eine Lebensbe-
schreibung ‘Abdalganis vorlegte, welche er 1142/1730, d.h. ein Jahr vor ‘Abd-

176 Sogar der Richter der Dschinnen (gidi al-ginn), Samhari§, unterrichtete ihn im Hadit. Ins-
gesamt studierte er bei 21 Scheichen unterschiedlicher Rechtsschulen - von der
malikitischen einmal abgesehen. Dabei soll er jedoch mehr aus Schriften als durch Vermitt-
lung der Scheiche gelernt haben. Vgl. ebd., 42 f., Anm. 121 u. 122.

177 ygl. M. Yalaoui u. F. Krenkow, al-Tilimsani, in E%, Bd. 10, 499 f.

178 In seinem Buch al-Qawl as-sadid fi ittisal al-asanid hat Ahmad b. ‘Ali al-Manini (gest.
1172/1678) einen ausfithrlichen Bericht dariiber geschrieben, was es hiess, bei an-Nabulusi
zu studieren. Vgl. von Schlegell, Sufism, 48. Kamaladdin Muhammad b. Muhammad al-
Gazzi (gest. 1244/1828) listet in seinem Buch, alWird al-asni wa-l<warid al-qudsi fi targamat
al-arif ‘Abdal¢ani an-Nabulusi (,Der strahlende Andachtswortlaut und der heilige Einfall:
Uber den Lebenslauf des Gotteskundigen ‘Abdalgani an-Nabulusi®), 72-161, 143 Schiiler
von an-Nabulusi auf. Vgl. von Schlegell, Sufism, 45, Anm. 126.

179 Zur Halwatiyya s. T. Yazici, D. S. Margoliouth, F. de Jong, Khalwatiyya, in EP2, Bd. 4, 991-
993; B. G. Martin, A Short History of the Khalwati Order of Dervishes, in: Nikki R. Ked-
die (Hg.), Scholars, Saints, and Sufis. Berkeley u.a. 1972, S. 275-305.

180 Von Schlegell, Sufism, 56.

181 Ebd., 59 f.

182 Ebd., 60 f.

183 Der vollstindige Titel lautet al-Masrab al-hani al-qudsi fi karamat ai-$ayh “Abdalgani an-
Nabulust, ebd., 320.
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alganis Tod beendete. Dabei betrachtete er ‘Abdalgani selbst als den ,Erneuerer
(mugaddid) des Islams“184 welcher ihm [Baytamani] dann vom Grab aus einge-
geben habe, ein Buch zur Verteidigung des Sufismus zu schreiben!®. Einige sei-
ner Studenten wohnten bei ihm daheim, wie z.B. Mustafa al-Haymauri (gest.
1738/1151), dem im Hause Nabulusis ein Sohn geboren wurde!8¢.

7.2 Werk

Als Nabulusi am 43. Tag seiner grossen Reise nach Agypten und in den Higaz im
Jahre 1101/1689 Sayda erreichte und dort den Mufti Ridwan b. Yasuf as-Sabbag
al-Misri ad-Dimyati traf, bat ihn dieser um eine Lehrbefugnis (i¢aza) fur alle sei-
ne Biicher. Nabulusi listete ihm 144 Titel auf, die er wie folgt gruppierte: 57 Titel
zur Mystik (w. fi fann al-hagiqa al-ilahiyya), neun zum Hadit, 37 zur Jurisprudenz
(figh), drei zur melodischen Rezitation des Korans (fann at-tagwid), vier zur Ge-
schichte (zarih) und 20 zur schongeistigen Literatur (fann al-adab) einschliesslich
der Poesie. Am Schluss setzte Nabulusi hinzu ,und weitere Biicher und Send-
schreiben, die mir zur Zeit nicht einfallen“!®?. Das Jahr 1096/1685 war fur an-
Nabulusi das produktivste, denn er schrieb acht wichtige Werke, darunter einen
umfangreichen Kommentar zu Ibn al-‘Arabis Fusits al-hikam!®8, des Weiteren sein
grosses Buch iber Traumdeutung!®’, ein Buch tber Hadit, eine Verteidigungs-
schrift der Mawlawi-Rituale!®0, eine Schrift iiber die Vorzige der Zuriickgezogen-
heit, in der er eine Art Selbstschutz vor der korrupten Gesellschaft erblickte!®!,
ein Buch tber Liebe unter Midnnern!®? und eine Sammlung von intimen Zwie-
sprachen (munagat) mit Gott!%3.

184 Ebd., 60, Anm. 168 u. S. 63.

185 Der Buchtitel lautet as-Siham ar-rasiqa fi qulih an-nihin ‘an ibn al-bagiga (,Die flinken Pfeile
in die Herzen derer, welche das Wissen der Wirklichkeitserfahrung verbieten®). Vgl.
ebd. 320.

186 Sein Sohn hiess Ahmad. Nabulusi soll ihn in ,Flickenrécke® (Sing. hirqa) der Nags-
bandiyya- und Qadiriyya-Orden gekleidet haben. Von Schlegell, Sufism, 54.

187 val. Flugel, Gustav, Einige Handschriften, in: ZDMG 16 (1862), 664-669.

188 Gawabir an-nusis fi ball kalimdt al-Fusis. Es erschien 1304/1886 in Istanbul. Vgl. von Schle-
gell, Sufism, 77, Anm. 209.

189 Nabulusi schrieb auch zwei Schriften iiber die unter der Herrschaft der Osmanen bis zu
den Jahren 1159/1746 und 1284/1867 zu erwartenden Ereignisse (Brockelmann, ‘Abd al-
Ghani, EIN, Bd. 1, 40).

190 AL Ugid al-lwlwiyya fi tarigat as-sada al-mawlawiyya. Zur Mawlawiyya s. F. de Jong, Mawla-
wiyya, in E2, Bd. 6, 883 ff.

YV Takmil an-nut fi luzim al-buyit.

192 Gayat al-matlib fi mahabbat al-mahbib. Vgl. von Schlegell, Sufism, 68. Ein Zeitgenosse
Nabulusis behauptete, dass die Betrachtung eines bartlosen Gesichtes param sei. In Erwide-
rung schrieb an-Nabulusi sein al-Qawl al-mu‘tabar fi bayan an-nazar. Ebd., 74, Anm. 199.

193 Munagat al-qadim wa-munagit al-hakim. Ebd., 69-72, Anm. 193.
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Subki hatte nicht nur in der Niniyya die Kluft zwischen As‘ariyya und Maturi-
diyya zu tberbriicken versucht, sondern war auch bestrebt gewesen, der Sufik ei-
nen sicheren Platz in der islamischen Orthodoxie zu verschaffen. Nabulusi, der
ein angesehener Sufi-Meister war, sah es in seiner Zeit als notwendig an, sich
selbst und die Sufiyya in Schutz zu nehmen. Anlass daflir konnte gewesen sein,
dass der in arabischer Sprache im Jahr 981/1572 verfasste Traktat at-Tariga al-
mubammadiyya'® von Mehmet Birgili (gest. 981/1573)!%> der Qadizadebewegung
im Anatolien des 17. Jhs. eine theoretische Grundlage geliefert hatte, um be-
stimmte Richtungen des Sufismus zu bekimpfen. Die Prediger dieser Bewegung
brachten den Aufruf Birgilis zu einem gereinigten urspriinglichen Islam unter das
Volk und griffen Sufi-Zentren in Istanbul an%.

Die Qadizade-Epoche!®” erstreckte sich von 1031/1621 bis 1097/1685. Der aus
Damaskus stammende Kadizadeli Ustiivani Mehmed (gest. 1072/1661) bekam
im Jahr 1062/1651 die Unterstiitzung des Grosswesirs Melik Ahmed Pasa (gest.
1073/1662), um den Halwatiyya-Orden in Demirkap1 zu zerstoren. Er hetzte sei-
ne Anhinger auf, auch Besucher von anderen Orden zusammenzuschlagen!®s.
Die Protagonisten der Qadizadebewegung ,waren Prediger, die sich von den
hochsten Ringen der geistlichen Hierarchie ausgeschlossen sahen. Gleichsam Er-
ben Ibn Taymiyas, auf den sie sich auch beriefen, warfen sie den obersten Vertre-
tern der religiosen Gelehrsambkeit eine bedenkliche Nihe zu problematischen su-
fischen Ansichten und Praktiken vor. Die Reprisentanten der Bewegung ver-
mieden jedoch in aller Regel die direkte Auseinandersetzung mit den Hiuptern
der Gelehrtenhierarchie und richteten ihre Angriffe lieber gegen Vertreter der Su-
fik, vor allem des Halvetiyye-Ordens“1%°.

Nabulusi stellte seinen grossen Kommentar zu Mehmet Birgilis (bzw. auch al-
Birkawi, Birgiwi oder Birgewi, gest. 981/1573) at-Tariga al-mupammadiyya im Jah-
re 1093/1683 fertig?®. Er nannte ihn: ,Der mit Tau benetzte Garten: Kommen-

194 Ohne auf den Inhalt einzugehen, wies Bernd Radtke auf dieses Buch hin, als er iiber die
mystische tariga-mupammadiyya in Nordafrika des 18. und 19. Jahrhundert sprach, “Sufism
in the eighteenth century: An attempt at a provisional appraisal®, in Die Welt des Islams,
Bd. 36, 3, (November 1996), S. 355.

195 Vgl. hier, Anm. 142.

196 von Schlegell, Sufism, 81 f.

197 Zu der nach Kadizade Mehmet genannten osmanischen Reformbewegung s. Oztiirk, N.,
Islamic Orthodoxy among the Ottomans in the Seventeenth-Century with Special Reference to the
Qadi-Zade Movement. Ph. D. dissertation. Edinburgh 1987; Zilfi, Madeline C., The Politics of
Piety. The Ottoman Ulema in the Postclassical Age (1600-1800). Minneapolis 1988 und Cavu-
soglu, Semiramis, The Kadizadeli Movement: An Attempt of Seriat-Minded Reform in the Otto-
man Empire, Ph. D. dissertation. Princeton 1990. Vgl. auch M. Kemper, Safis, 159 £.

198 7ilfi, Madeline C., The Kadizadelis: Discordant Revivalism in Seventeenth-Century Istan-
bul, in: Journal of Near Eastern Studies 45, No. 4 (1986), S. 259; vgl. von Schlegell, Sufism,
83.

199 Berger, Lutz, Ein Herz wie ein trockener Schwamm. Laqanis und Nabulusis Schriften iiber
den Tabakrauch, in: Der Islam, Bd. 78 (2001), 252.

200 Ebd., 68.
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tar zu ar-Tariga al-mubammadiyya“ (al-Hadiga an-nadiyya fi Sarh at-Tariga al-mu-
hammadiyya)®*l. Birgili, der als Sufi der Bayramiyya??2, eines Zweiges der Halwa-
tiyya203, begonnen hatte, wollte mit diesem Buch die islamische Gesellschaft vor
den uberall lauernden Gefahren retten. Diese betrafen zum einen menschliche
Korperglieder?%4, zum anderen stellten sie aber auch soziale Entartungen dar?%,
wie sie Birgilis Auffassung nach selbst in den Sufi-Orden anzutreffen waren. So-
wohl in Kairo als auch in Damaskus bedienten sich tiirkische Rechtsgelehrte des
Traktats at-Tariga al-mubammadiyya, um das einfache Volk gegen lautes Gottesge-
denken (dikr), Gesang und Musik (sama‘), Tanz, Rauchen und andere Praktiken
der Sufis aufzuhetzen. Nabulusi wollte mit seinem Kommentar den Fanatikern
(abl at-ta‘assub) verbieten, das Werk, das nach seiner Ansicht viel Nitzliches ent-
halt, zu missbrauchen?2%,

Birgilis Kritik am Gesang in der Moschee versuchte Nabulusi dahingehend zu
relativieren, dass Birgili eigentlich das unziichtige Verhalten mancher Sufis, die
sich beim melodischen Gottesgedenken mit kleinen Jungen zusammentaten, kri-
tisiere, nicht aber den Gesang an und fiir sich??’. Entgegen der Meinung von Bir-
gili betrachtete aber Nabulusi das Rauchen als erlaubt (mubah)?®3. Im Sarh at-
Tariga al-mubammadiyya bezeichnet Nabulusi den physischen Liebesakt unter
Minnern sowie Analverkehr mit der eigenen Frau als Unglauben (kufr), was die
Todesstrafe durch Steinigung zur Folge haben miisse???. Entgegen den Ansichten
der Huliliyya, welche die Attribute Gottes in den Gesichtern von Knaben und
Frauen zu erkennen meinten, schlossen sich sowohl Nabulusi als auch andere
Sufis, die ar-Tariga al-mubammadiyya kommentierten?!0, der Kritik Birgilis an.
Auch tadelten sie streng die ,Herumtreiber” (mutakdasila), welche von Tir zu Tur
bettelten?!1.

201 Diese Schrift wurde zum ersten Mal 1290/1873 in zwei Binden in Istanbul gedruckt. Fast
ein Jahrhundert spiter (1396/1976) erschien ein Nachdruck in Pakistan.

202 Zur Bayramiyya, s. G.L. Lewis, Bayramiyya, in EF2, Bd. 1, 1137.

203 Zur Entwicklung der Halwatiyya im Osmanischen Reich s. Hans-Joachim Kissling, ,Aus
der Geschichte des Chalvetijje-Ordens®, in: ZDMG, Bd. 103 (1953), S. 233-289.

204 Er referiert auf mehr als hundert Seiten iiber die ,,Ubel“ von Zunge (afat al-lisin), Ohr
(udn), Hand (yad), Bauch (batn), Geschlechtsteil (farg), Bein (rig)) und Korper (badan) im
allgemeinen. S. Sarh at-Tariga al-mubammadiyya, Bd. 2, 388-545.

205 Beispielsweise, dass ein Mann sich weder um die Alimente (rafaga) fiir seine Kinder noch
um ihre Erziehung (tarbiya) kimmert, ebd., Bd. 2, 555 ff.

206 Von Schlegell, Sufism, 84 f.

207 Ebd., 87.

208 Ebd., 90. Um den Tabakrauch zu verteidigen, schrieb Nabulusi as-Sulh bayn al-ibwan fi
bukm ibabat ad-dupan (Ms. Berlin 5495, 3 ff. 1-49). Niheres bei Berger, Lutz, Ein Herz wie
ein trockener Schwamm, S. 249-293.

209 Ebd., 75

210 7 B. Ragab al-“Amidi al-Qaysari und Aba Sa‘id al-Hadimi (gest. 1192/1778), ebd., 88.

211 Ebd., 88, Anm. 239.
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7.3 Tahqiq al-intisar fi ittifaq al-A§‘ari wa-I-Maturidi ala halq al-ihtiyar?!?

Wie aus dem Untertitel dieser Monographie hervorgeht, soll hier der Beweis ge-
fuhrt werden, dass beide Theologen beziglich der Erschaffung von menschlicher
Handlungsfreiheit?!3 einer Meinung seien. Unmittelbar im Anschluss daran gibt
Nabulusi bekannt, dass er die Methode (madhab) der massgeblichen fritheren
sunnitischen Gelehrten?!* darlegen wolle bei ihrem Nachweis (ithar) von freier
Wahl (ihtiyar), Absicht (qasd), Erwerb (kasb), der Verwendung der in der Zeit ge-
schaffenen menschlichen Kraft (w. sarf qudrat al-“abd al-hadita) sowie des im Men-
schen erschaffenen Wirkvermogens (istita‘a). Zudem seien ibtiyar, qasd, kasb und
sarf existierende Akzidenzien, die genau so wie die seelischen Akzidenzien (a/-
a‘rad an-nafsaniyya) von Gott erschaffen seien. Demzufolge seien sie (d.h. itiyar,
qasd, kasb und sarf) keine blossen Zusitze (mugarrad umir idafiyya) oder blosse
Betrachtungen (itibarat mabda), die weder existent noch inexistent seien, wie et-
wa der Zustand (bal)?1®.

Notwendig (idtirari) sei die Wahl (ihtiyar?'¢), nicht aber die Handlung selbst
(fil), sagt Nabulusi in seiner Schrift zu As‘aris Verteidigung?!”. Sowohl As‘ari als
auch Maturidi vertriten die Meinung, dass die fir den Menschen erschaffene
Handlung (f27) aus der fir ihn erschaffenen Kraft (q#dra) und Wahlmoglichkeit
(thtiyar) herriihre. ,,Demzufolge kann man sagen: Dem Menschen (‘@#d) kommen
freiwillige Handlungen (af'al ibtiyariyya) zu [und dies] gemiss des Konsenses der
Sunniten (@bl as-sunna wa-l-fama‘a), ohne Unterschied zwischen As‘ari und
Maturidi. Dementsprechend kann man sie sowohl dem Verstand gemass (‘aglarn)
als auch nach dem Religionsgesetz (§aran)“?!3 als gut oder bose (w. husn und
qubh) bezeichnen.

Nabulusi unterscheidet zwei Arten von Zwang ($abr), erstens einen absoluten
(mutlag) und instinktgesteuerten (fissi) sowie zweitens einen beschrinkten (mu-
qayyad) und verstandesgemassen (‘@g/7). Der absolute Zwang wird von denen, die
dies richtig sehen (w. ahl al-haqq??®), abgelehnt. Der begrenzte Zwang ist jedoch

212 7y Deutsch: ,Die Verwirklichung des Sieges: Zur Ubereinstimmung As‘aris und Maturidis
hinsichtlich der Erschaffenheit der freien Wahl®.

213 gl J. van Ess, Theologie, Bd. 4, 489-512 und L. Gardet, Ikhtiyar, in E2, Bd. 3, 1062 f.

214 Wortlich: madhab as-salaf as-salih min at-tabi‘in wa-tabi at-tabi‘in wa-l-a’imma al-mugtabidin
min abl as-sunna wa-l-gama‘a.

215 Der Zustand (bal) soll zwischen Existenz und Inexistenz liegen (wdsita bayna al-wugiid wa-l-
‘adam). Er soll auch eine Eigenschaft fiir etwas sein, das existiert (szfz li-mawgid), selbst aber
weder existent noch inexistent ist. S. Tabqiq al-intisar, 1a, 1b.

216 Nabulusi siedelt iptiyar, qasd, sarf und istita‘a auf der gleichen Ebene an wie ,Absicht®
(niyya) bei den Verpflichtungen des Religionsgesetzes (as-takalif as-Sariyya). Tabqiq al-intisar,
10a.

217 Tahgiq al-intisar, 3b.

218 Ebd., 5a f.

219 Gemeint sind hier die ahl as-sunna wa-L-gama‘a.
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notwendig (lazim) fur alle Gruppierungen (firag) — sogar fur die Mu‘taziliten. Der
Bedeutung nach (fi Fma‘na) haben also alle Gruppierungen den Beinamen gab-
riyya verdient. Nur der Verstand (‘agl) begreift die Art von Zwang, die in den nach
freier Wahl durchgeftihrten Handlungen liegt (al-gabr fi l-af'al al-thtiyariyya)??°.

Ob sich willentlich gesteuerte Handlungen (af‘al iptiyariyya) berechtigterweise
als gut oder bose einstufen lassen, dazu gibt es nach Nabulusis Darstellung drei
Hauptmeinungen. Die erste ist die Meinung der As‘ariten. Thr zufolge gibt es
tiberhaupt keine solche Kennzeichnung fur die freiwilligen Handlungen vor dem
Bekanntwerden des Religionsgesetzes (5ar°), denn es wird nur durch Gebot (amr)
und Verbot (zahy) erkannt, ob sie gut oder bose sind. Die zweite ist die der
Maturiditen. Sie gehen davon aus, dass die Handlungen bereits bei Gott als gut
oder bose eingestuft werden. Der Verstand (‘agl) vermag jedoch nur einen Teil
davon in diesen Qualifizierungen zu begreifen. Trotz dieser partiellen Erkenntnis
durch den Verstand ist der Mensch dazu religios nicht verpflichtet (mukallaf). Die
dritte Meinung ist die der Mu‘taziliten, nach deren Auffassung die Handlungen
(afal) bereits bei Gott als gut oder bose gelten. Der Verstand kann schon vor dem
Religionsgesetz die Einstufung einiger davon begreifen, und somit wird der
Mensch dazu verpflichtet?21.

Um seine Argumente zu untermauern, zitiert Nabulusi folgende Werke:
Sarh al-Mawagif von as-Sayyid a$-Sarif (gest. 816/1413), Sarh at-Tagrid?? von al-
Qusgi? (gest.879/1474), at-Tahrir*?* von Ibn al-Humam (gest. 861/1456), at-Taw-
dib li-Sarh at-Tangih fi mabbat al-hasan wa-l-qabih min usil alfigh?*> von Sadr
a3-Saria, al-Mawaqifs, Sarh al-Gawhara®®’ von [Burhanaddin Ibrahim b. Harin]
al-Lagani, Sarb al-Manar®® von Ibn Malik?2%, Sarh at-Tahrir*>® von Muhammad
Amin al-Hanafi al-Hurasani al-Buhar, Mirat al-usil, Sarh Mirgat al-wusil 3!

220 Tapqiq al-intisar, 5b f.

221 Bbd,, 6a f.

222 Tagrid al-itigad von Nasiraddin at-Tasi (gest. 672/1274).

223 <Alz°addin “Ali b. Muhammad al-Qusgi, Astronom und Mathematiker, geboren in Samar-
kand, gestorben in Istanbul am 5. Sa‘ban 879/19. Dez. 1474. Zu ihm s. A. Adnan Adivar,
“Ali al-Kushdji, in E2, Bd. 1, 393.

224 Kitab at-Tabrir fi usil al-figh. Haggi Halifa, Kasf az-zunin, Bd. 1, 358.

225 Auch at-Tawdib fi ball gawamid at-Tangih genannt.

226 Al Mawagqiffi ilm al-kalim von ‘Adudaddin al-I§i (gest. 765/1355).

227 Gawharat at-Tawhid ist ein Gedicht iiber den kalam, das von Ibrahim al-Laqani oder al-
Lagani al-Maliki (gest. 1041/1631-1632) geschrieben wurde. Der Verfasser selber hat einen
grossen, einen kleinen und einen mittleren Kommentar dazu verfasst. Der mittlere trigt
den Titel: Talhis at-Tagrid li-umdat al-murid. Haggi Halifa, Kasf az-zunin, Bd. 1, 620. Die
Gawharat at-tawhid ist in: Magmi mubimmat al-mutin, 11-19 zu finden.

228 Sarp Kitah al-Manar fi l-usil, s. Taskopriizade, a-Saqa’iq an-nu‘maniyya, Bd. 1, 30.

229 qzzaddin ‘Abdallatif b. Malik (gest. 885/1480). Haggi Halifa, Kajf az-zunin, Bd. 2, 1825.

230 Wird auch Taysir at-Tahrir genannt. Haggi Halifa, Kasf az-zunan, Bd. 1, 358.

231 Der volle Titel lautet: Mirat al-usil Sarh Mirqat al-wusil il lm al-usil. Ebd. 2, 1657.
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von Mulla Husraw?®2, al-Kajf?33, die Nianiyya von Subki, al-Musayara*** von Ibn
al-Humam, Sarh al-Musayara®®s von as-Sayyid a$-Sarif a$-Safi<i, al-Figh al-akbar, [zu-
geschrieben] al-Imam al-a‘zam Abu Hanifa?’%, Larar al-maram min Gbarat al-
imam®’, al-Figh al-absai*8, al-MubassalP?® von al-Imam ar-Razi**, at-Takwib, Sarh ar-
Tawdih, von as-Sa‘d oder Sa‘dadin at-Taftazani**! und ar-Tariga al-mubammadiyya
von al-Birkili [=Birkawi] ar-Rami.

Nabulusi erwihnt auch einzelne Autorititen verschiedener, sunnitischer und
anderer theologischer Richtungen und setzt sich mit deren abweichenden Mei-
nungen auseinander. Sein Ziel dabei ist stets die Unterstreichung der, wie er
glaubt, herrschenden Eintracht der theologischen Meinungen zwischen den zwei
sunnitischen Polen As‘ari und Maturidi.

Unter anderem werden folgende Namen erwihnt: Der Imam al-Haramayn
(Guwayni, gest. 478/1058), Aba Bakr al-Bagillani (gest. 403/1013), Aba ‘Abd-
allah al-Basri, der Mu‘tazilit Aba Haim (‘Abdassalim b. Muhammad al-Gub-
ba’i, gest. 321/933), der Mu‘tazilit Bisr b. al-Mu‘tamir (gest. 210/825), den Nabu-
lusi filschlicherweise mit dem Murgi’iten Bisr al-Marisi (gest. 218/833) gleich-
setzt (Tabqiq, 14b), Dirar b. ‘Amr (gest. 180/796), Hi$am b. Salim und Gahm b.
Safwan at-Tirmidi (gest. 128/745).

Neben As‘ariyya/Asa‘ira, Maturidiyya und Hanafiyya werden folgende Grup-
pen wiederholt genannt: Gabriyya, Qadariyya (auch: magis hadibi l-umma ge-
nannt; Tabqiq, 7b) und Mu‘tazila.

232 Muhammad b. Qaramiz b. Hwaga ‘Ali (gest. 885/1480). Al-Qannawsi, Siddiq, Abgad al-
ulim, Bd. 3, 121.

233 Vielleicht meint Nabulusi a-Kajf von ‘Abdal‘aziz Ahmad b. al-Buhari. Der Kasf ist ein
Kommentar tiber die Us#/ von Abt Muhammad °Ali b. Fahralislam al-Bazdawi (gest.
482/1089 in Samarkand), s. Abgad al-ulim, Bd. 2, 73 und Bd. 3, 117.

34 Kitab al-Musayara fi aq’id al-mungiya fi Labira. Haggi Halifa, Kasf az-zuniin, Bd. 2, 1666.

235 Gemeint ist wahrscheinlich al-Musamara fi sarh al-Musayara. Ebd.

236 Vgl. hier, Anm. 105.

237 Kommentar iiber die al-Usial al-munifa li-Llmiam Abi Hanifa, verfasst von Kamaladdin
Ahmad b. Hasan b. Yusuf al-Bayadi (gest. 1098/1687). Vgl. GAL, Bd. 2, 575. Das Buch
wurde von Yusuf ‘Abdarrazzaq ediert und in Kairo 1368/1949 gedruckt. Bayadis Todesda-
tum wird von ‘Abdarrazzaq nicht angegeben. Das letzte dort erwihnte Datum ist
1083/1672, als Bayadi Qadi von Mekka wurde.

238 ALFigh al-absat = al-Figh al-akbar, dem Abt Hanifa zugeschrieben. Es heisst, dass ein Schii-

ler von Abu Hanifa, namens Abu 1-Muti® al-Hakam b. ‘Ali b. Salama (gest. 199/814), es

von seinem Scheich iiberliefert habe. GAS, Bd. 1, 414. S. dazu auch hier, Anm. 107.

Mubassal afkar al-mutaqaddimin - wa-Lmuta’abbirin- - min  al-uwlama  wa-Fhukama® wa-I-

mutakallimin. Al-Matba‘a al-Bahiyya al-Misriyya, Kairo, 1905. Siehe G.C. Anawati, Fakhr

al-Din al-Razi, in EE, Bd. 2, 754.

240 Fahraddin Aba “‘Abdallah Muhammad b. “Umar b. al-Husayn ar-Razi (gest. 606/1209). Zu
ihm s. Armaldez, Roger: Fakhr al-Din al-Rizi Commentateur du Coran et philosophe. Etudes
Musulmanes XXXVII. Paris 2002. Abrahamov, B. (1992), Fakhr al-Din al-Razi on God's
Knowledge of Particulars, Oriens, Bd. 33 (1992), 133-155.

241 Im arabischen Text immer Taftazani.

239
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In seinem Harmonisierungsstreben lehnt Nabulusi die geringfiigig abweichen-
den Meinungen mancher spiterer Gelehrter (ba'd al-ulama’ al-muta’abbirin)*** der
AScariten und Maturiditen?®® ab. Zum Beispiel: Ibn al-Humam (Kamaladdin Mu-
hammad b. ‘Abdalwahhab b. ‘Abdalhamid as-Siwasi, gest. 790/1388) in seinem
Buch ar-Taprir sowie die Kommentatoren des Tabrir und Sadr a$-Saria (‘Ubayd-
allah b. Mas‘ad al-Mahbubi, gest. 747/1346) in seinem Buch a#-Tawdih?*4. Durch
den ganzen Tahgiq al-intisar hindurch setzt sich Nabulusi mit diesen abweichen-
den Meinungen auseinander, und zwar unbeirrt in Richtung der Schaffung, bzw.
Bestitigung der Harmonie und des Einklangs im sunnitischen Lager, nimlich bei
den A$‘ariten und Maturiditen.

In einem Punkt stimme Abu Mansur [al-Maturidi] zusammen mit vielen
hanafi-Masayih aus dem Iraq allerdings mit den Mu‘taziliten @iberein: Die Got-
teserkenntnis sei durch den Verstand beschlossen (w. al-‘aql hakim bi-ma‘rifar Allah
ta‘ala)*.

7.4 Fazit

Sowohl A$‘ari als auch Maturidi vertreten die Meinung, dass die dem Menschen
anerschaffene Handlung (fz) aus der fur ihn erschaffenen Kraft (qudra) und
Wahlmoglichkeit (zhtiyar) herriihre.

Nach Meinung der As‘ariten gibt es vor dem Auftreten des Religionsgesetzes
($ar) iberhaupt keine Qualifizierung als gut oder bose fiir willentlich herbeige-
fuhrte Handlungen (af'al ibtiyariyya). Der Verstand (‘agl) hat damit nichts zu tun
(la hazz li-I<aql fibi). Sie werden nur durch Gebot (amr) und Verbot (nahy) er-
kannt. Die Maturiditen meinen, dass willentlich herbeigefithrte Handlungen
(afal ihtiyariyya) bereits vor dem Religionsgesetz bei Gott als gut oder bose gel-
ten. Der Verstand (‘al) kann einen Teil davon in diesen Eigenschaften begreifen,
allerdings ohne dass der Mensch dazu dann religios verpflichtet (mukallaf) wire.

Durch die Wahl der Ausdriicke #tiyar, qasd, kash, sarf und istita‘a wird Klar,
dass Nabulusi nach einer Harmonisierung all dieser Begriffe strebt und dadurch
natiirlich auch alle sunnitischen Gruppierungen vereinen will, deren Thesen auf
ithnen beruhen. Nach Anfithrung zahlreicher Argumentationen und Definitionen
aus verschiedenen Schriften und von diversen Autorititen kommt Nabulusi zu
dem Schluss, dass As‘ari sowie andere sunnitische Gelehrte (w. wa-gayrubi min
abl as-sunna wa-l-§ama‘a) der Meinung seien, dass der Mensch freie Wahl in Be-
zug auf seine Handlungen geniesse (mubtar fi af‘alib), allerdings gezwungen sei,

242 Tahgiq al-intisar, 1a. Vgl. die Aussage Maturidis: ,,dass die Mu‘taziliten die Zoroastrier die-
ser Gemeinde sind“. Rudolph, Maiuridi, 231 ult., 233.

243 Beispielsweise Ibn al-Humam in seinem Buch atTabrir sowie die Kommentatoren des
Tabrir (Surrabubu). Tabqiq al-intisar, 2a.

244 Tahgiq al-intisar, 18b.

245 Ebd., 16a.
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etwas zu wahlen (mudtarr fi iptiyarib). Es gebe aber weder Zwang (§abr) noch Er-
michtigung (tafwid), sondern etwas dazwischen (amr bayn amrayn; amr nasaf)**°.
Nabulusi bestitigt ausdriicklich, dass in dieser Hinsicht tiberhaupt kein Unter-
schied zwischen den As‘ariten und Maturiditen bestehe?4.

8. Abiu Udba (gest. nach 1172/1759)

Abt ‘Udba und - der unter Punkt 5. behandelte - Isbiri sind von den hier vorge-
stellten Autoren die am wenigsten erforschten. Zwar ist Aba ‘Udbas theologi-
sches Werk ar-Rawda al-babiyya bereits 1322/1904 in Haydarabad erschienen,?43
doch taucht kaum etwas tiber ihn in den einschligigen Nachschlagewerken auf.
Wenn iiberhaupt, dann wird er als Theologe erwdhnt?4.

8.1 Biographie und Werk

Die EP widmet Abu ‘Udba keinen Eintrag. Kurze Angaben zu ihm finden sich
jedoch bei Zirikli und Kahhala?*0, Zirikli bezeichnet ihn als Hasan b. ‘Abd-
almuhsin Abu ‘Adaba, einen Theologen (mutakallim), der nach 1172/1759 ge-
storben ist?1. Des Weiteren listet er folgende Werktitel von ihm auf: ar-Rawda al-
babvyya fima bayna al-Asa‘ira wa-I-Maturidiyya, welches er im Jahr 1172/1759 fer-
tig gestellt hatte, ferner Bahgat abl as-sunna ‘ali ‘agidat Ibn as-Sibna, einen Kom-
mentar iiber ein Gedicht theologischen Inhalts von Ibn as-Sihna, welches auf ,b*
reimt und drittens al-Matali‘ as-sa‘ida fi Sarh al-qasida li-s-Sanisi*>? (,Gluckliche
Anfinge uber die Erlduterung des Lehrgedichts von Sanusi®), eine Abhandlung
tiber die Glaubenslehre.

246 Dies wird an verschiedenen Stellen des Sendschreibens erwihnt und aus mehreren Quellen
zitiert. S. z.B. Tabqiq al-intisar, 7a, 8b, 15b.

247 Nabulusi weist auf Subkis Niariyya und die dort erwihnten unwesentlichen Unterschiede
zwischen A§‘ariyya und Maturidiyya hin. Tabgiq al-intisar, 7b.

248 Es gibt eine von ‘Abdarrahman ‘Umayra edierte, 1409/1989 in Beirut, ‘Alam al-Kutub, er-
schienene Ausgabe, in der das Vorwort Abu ‘Udbas fehlt. Der Herausgeber schweigt tiber
seine Vorlage und bietet weder Einleitung noch Vorwort.

249 Vgl. Rudolph, Maturidi, 10 u. Anm. 34.

250 Kahhala, Mugam al-mw’allifin, Bd. 3, 243.

251 7ivikli, Hayraddin, ALA%Ym: Qamis taragim li-athar ar-rigal wa-n-nis@ min al<arab wa-l-
musta‘ribin wa-l-mustasrigin, Bd. 2, 198. In der Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Bd. 10, 101, wird er Eb( Azbe Hasan b. Abdilmuhsin genannt und ansonsten lediglich als
Verfasser von ar-Rawda al-babiyya bezeichnet, ein Buch, zu dem ein eigener Eintrag vorge-
sehen ist.

252 Bei Kahhala, Mu$am al-mw’allifin, Bd. 3, 243, taucht diese Schrift auch als al-Matalic as-
sa‘ida ‘ala main al-qasida fi at-tawhid auf.
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8.2 ar-Rawda al-bahiyya fima bayna 1-Asa‘ira wa-l-Maturidiyya

In der Einleitung berichtet der Verfasser, er sei am 9. Ramadan 1125/29. Septem-
ber 1713 in Mekka eingetroffen. Dort habe ihn ,ein Bruder” gebeten, ein Werk
tiber die Differenzpunkte zwischen den A$‘ariten und den Maturiditen zu schrei-
ben. Der so entstandenen Schrift habe er den Namen gegeben: ,Der prichtige
Garten: Was zwischen Asariten und Maturiditen [an Differenzpunkten] be-
steht“?33 (ar-Rawda al-babiyya fima bayna al-A$a‘ira wa-I-Maturidiyya)*>*. Nachweis-
lich sind folgende Punkte in ar-Rawda zu finden:

1. Auf Seite 64 lesen wir: ,qala Saripubi al-Imam ai-Sirazi“, was darauf hinweist,
dass Abt “Udba Sirazi zitiert und ihn beim Namen nennt.

2. Auf Seite 14 steht: ,wa-naqala as-Subki fi Tabaqatibi ‘an Ibn Firak ...“. Die
Tabagat wurden nach dem Kommentar zur Nianiyya geschrieben, denn so-
wohl der Kommentar als auch die N#niyya werden dort erwdhnt?3,

In der gedruckt vorliegenden Version von 1904 finden sich eine Einleitung, zwei
Hauptteile, ein Schlusswort und zwei Anhinge. Letztere enthalten einen Lebens-
lauf von Fahraddin ar-Razi sowie eine Erorterung der Frage, ob der Glaube ge-
schaffen oder ungeschaffen sei.

Die Einleitung trigt die Uberschrift: ,,Uber die zwei Imame der Sunniten (ah!
as-sunna) und diejenigen, die von ihnen iibernahmen®. Darin fihrt Aba ‘Udba
aus, dass sich alle Glaubenslehren der Sunniten um zwei Pole (gutban) drehen:
Abt I-Hasan al-A$‘ari und Abu Mansur al-Maturidi. Wer einem der beiden nach-
folge, der erlange Rechtleitung (ihtada).

Abit “‘Udba nennt folgende Biicher und Autorititen der A‘ariten: Gid al-abkar
(sic)?%¢ von Sayfaddin al-Amidi (gest. 629/1229), Fahraddin ar-Razis (gest. 606/
1209) Nibayat al-ugil sowie dessen al-Arba‘in fi usil ad-din], ‘Adudaddin al-Igis
(gest. 756/1355) al-Mawagqif |fi ‘ibm al-kalam], Sa‘daddin at-Taftazanis (gest. 793/
1391) al-Magasid |fi “ilm al-kalam) sowie dessen Sarh.

253 Madelung meint, Abi ‘Udba habe Niraddin a$-Sirazis Kommentar zu Subkis Naniyya fast
wortlich abgeschrieben. GAP, Bd. 2, 335 f. So schon Spiro 1904. Vgl. folgende Anmer-
kung.

»Der blithende (glinzende) Garten, handelnd iiber die Streitigkeiten zwischen den Schulen
des Aschari und Maturidi“, M. Horten, Die philosophischen Systeme der spekulativen Theologen
im Islam, Bonn 1912, S. 531. Abu ‘Udbas ar-Rawda al-babiyya, diente Horten als Haupt-
quelle fur die Erorterung der Streitfragen zwischen den Schulen des Maturidi und As‘ari.
Ebd. 531-535. Die dreizehn Differenzpunkte sind auch von MacDonald (1936), Klein
(1940), Tritton (1947) und Gardet-Anawati (1948) als Beleg benutzt worden. In Europa hat
Spitta (1876) auf Abu ‘Udbas ar-Rawda al-Babiyya aufmerksam gemacht. Spiro (1904)
konnte beweisen, dass Abt ‘Udba ein spiter Kompilator war und dass er eine Verbindung
zu Subki hinsichtlich der Analogie der beiden Systeme von As‘ari und Maturidi haben
muss. Diese Angaben und deren Belege sind bei Rudolph, Maruridi, 13 u. Anm. 47 bis 54
dort, zu finden.

255 Subki, Tabagat, 3, 379.

256 Wahrscheinlich ist Abkar al-afkar gemeint, vgl. D. Sourdel, Amidi, in EP2, Bd. 1, 434.

254
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Fir den Osten der islamischen Welt nennt er dagegen nur eine kleine Anzahl
wirklich bekannter hanafitischer kalam-Biicher wie das Abu Hanifa zugeschrie-
bene al-Figh al-akbar*’, ein Lehrgedicht mit dem Titel al-Lamiyya®>® sowie [Abu
Hafs ‘Umar b. Muhammad an-] Nasafis (gest. 537/1142) Matn?*°.

Abtu ‘Udba stellt fest, dass, wihrend Taftazani Chorasan, Irak und Grosssyrien
noch in der Hand as‘aritischer Sunniten wihnte bzw. Transoxanien als unter
maturiditischer Prigung stehend ansah, sich die Landschaft zu seiner Zeit als
deutlich verdndert darstellt. So hilt er ganz Chorasan - ausgenommen Balh - fur
von extremistischen Si‘iten (rawafid) beherrscht. In Nordafrika dagegen tiberwie-
gen seiner Meinung nach wegen des dort bestehenden malikitischen Einflusses
as‘aritische Glaubenslehren. Maturiditen finden sich in Indien und Kleinasien.
Auch fir Abu ‘Udba gelten As‘ariten und Maturiditen als einig in Bezug auf den
Grundstock sunnitischer Orthodoxie (as! ‘agidat abl as-sunna wa-l-fama‘a). Er-
kennbare Unterschiede wiirden nicht zu einer gegenseitigen Bezichtigung uner-
laubter Neuerung (bid‘a) fihren.

Es folgt die Auflistung von 13 Streitfragen, die Abu ‘Udba in ar-Rawda al-
babiyya anfiihrt:

1. AS‘ari legt Wert darauf, dass ein Muslim nicht bloss sagt: ,,Ich bin gliubig®
(and@ mw’min), sondern dies mit dem Zusatz ,so Gott will“ (in $@’a Allah) ver-
siecht. Abt Hanifa und die Mehrheit der Gelehrten teilen diese Meinung
nicht. Es wurde von ihm tberliefert: ,Am Glauben ist nicht zu zweifeln® (/z
Sakka fi Fiman).

2. Nach As‘ari kann ein Paradiesanwirter (sa7d) nicht zu einem Anwirter auf
die Holle (Saq7yy) werden und umgekehrt. Abu Hanifa meint, dies konne
sehr wohl geschehen.

3. Dass einem Ungldubigen (kafir) Gottes Huld zuteil werden kann (yun‘am
‘alayhi), ist nach As‘ari weder im Diesseits noch im Jenseits moglich. Qadi
Abu Bakr [al-Baqillani?] meint, dass ein Unglidubiger bloss eine irdische
Huld (nima dunyawiyya) bekomme. Die Qadariten glauben, er erhalte auch
eine ,religiose” (diniyya) Huld, wie etwa das ,Sehvermogen® (al-qudra ‘ala n-
nazar), welches zur Gotteserkenntnis (ma‘rifat Allah) fuhrt.

4. Agcari habe die Lehre vertreten, dass dem Propheten Muhammad nach des-
sen Tod keine Gesandschaft (ris@la) mehr zukomme. Dies sei eine Lige,
denn alle Propheten seien ja in den Gribern lebendig.

257 Gemeint ist wohl, was Wensinck als Figh Akbar Il bezeichnet.

258 Bs handelt sich um Siragaddin ‘Ali b. ‘Utman al-Usis (gest. 569/1173) al-Lamiyya fi at-
tawhid, welche manchmal den Titel Bad® al-amali trigt, s. W. Madelung, Maturidiyya, in
EI%, Bd. 6, 847 und Ushi, in EP, Bd. 10, 916. Diese Lamiyya ist unter dem Titel: Bad’ al-
amali zu finden: Magmi* mubimmat al-mutin, 19-23.

259 Gemeint ist wahrscheinlich der Text (matn) von Nasafis Buch alAqa’id. Vgl. hier, Anm. 76.
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5.  Wenn man bestimmte menschliche Handlungen betrachtet, so konnen -
nach As‘ari — Gottes Wohlgefallen (rida) und Wille (irada) auseinandertre-
ten. Abt Hanifa dagegen betrachtet beide als gekoppelt.

6. As‘ari wurde in den Mund gelegt, dass der Glaube eines Nachahmers (zman
al-mugallid) nicht akzeptabel sei ({2 yasihh). Aba Hanifa ist der Meinung,
dass der Glaube auch dann anerkannt werde, wenn man nicht den Grund-
pfeilern gemaiss handelt (w. aliman igrar bi-I-lisan wa-tasdiq bi-I-§anan wa-in
lam ya‘mal bi-l-arkan).

7. Af‘ari definiert die Handlung eines Menschen als blossen ,Erwerb® (kash)
und grenzt sie ab von Schopfung (balg). Die Hanafiten bezeichnen dies als
freie ,Wahl“ (ibtiyar).

8. Gott darf laut As‘ari und Maturidi einen Gehorsamen peinigen (ta'dib al-
muir). Abu Hanifa lehnt dies ab.

9. Nach Agari kann man Gott nur durch die Sari‘a erkennen, nicht aber durch
den Verstand. Verstandesmissige Gotteserkenntnis wird von Maturidi vertre-
ten.

10. Die Handlungseigenschaften (sifar al-af‘al) Gottes sind fur A$‘ari erst in der
Zeit auftretend (padita). Die Handlungseigenschaften Gottes gelten den
Hanafiten als urewig.

11. Kann man die Rede Gottes horen? Nach Asari ist dies moglich. Nach
Maturidi ist dies unmoglich.

12. Fur die As‘ariten ist die ,Verpflichtung zu etwas Undurchfithrbarem® (zaklif
ma la yutaq) moglich. Die Hanafiten sind dagegen.

13. Einige AS‘ariten halten es fir moglich, dass ein Prophet kleine Siinden be-
gehen kann. Die Hanafiten meinen, ein Prophet begehe nicht einmal kleine
Siinden (saga’ir).

Als Erginzung (tatimma) fugt er hinzu: Manche As‘ariten unterscheiden zwi-
schen Signifikant (ism), Signifikat (musamma) und Signifizierung (tasmiya). Der
Signifikant und das Signifikat sind bei den Hanafiten-Maturiditen (w. “ndana,
»bei uns®) ein und dasselbe.

8.3 Fazit

In Bezug auf die Differenzpunkte zwischen As‘ari und Maturidi bringt uns Aba
‘Udba nicht weiter als Subki. Es scheint sogar, dass er sowohl die Punkte als auch
die Argumentationen aus Subkis Nzziyya und Tabaqat sowie Sirazis Kommentar
dazu bezieht. Mit beeindruckender Selbstverstindlichkeit stellt Abu ‘Udba fest,
dass ein Muslim die Rechtleitung erlange, wenn er einem der beiden Scheiche,
niamlich A$‘ari oder Maturidi, nachfolge. Auch Abu ‘Udba bleibt der Tradition

Subkis treu, indem er keine erkennbaren Unterschiede zwischen As‘ari und
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Maturidi sieht, die zu einer gegenseitigen Bezichtigung unerlaubter Neuerung
(bid‘a) fihren wiirden.

Von besonderem Interesse in der Einleitung der Rawda ist Abu ‘Udbas Aufli-
stung zahlreicher Namen und Buchtitel, die als massgebliche Vertreter beider
theologischen Grundrichtungen zu seiner Zeit gelten konnen.

Ausfuhrlich diskutiert er in seiner Monographie eine Vielzahl von Unterthe-
men, welche bereits von Subki u.a. erdrtert worden waren, bereichert diese aber
um zahlreiche Details, wobei er zusitzlich zu einigen der oben genannten Werke
folgende Titel erwihnt: Subkis Niniyya, den Kommentar dazu (Sarh?¢), Subkis
Tabagat, Qadi Aba Bakrs?6! [§77262, Imam [Guwaynis]263 Ir$id, Sahrastanis Niba-
yat al-aqgdam®®*, Nasafis al-I'timad fi Litiqad und Matn al-Umda |fi usil ad-din), Ibn
al-Humams 7abrir und Musayara, Isfahanis26 Sarh ar-Tawali?, Maturidis Kitab
at-Tawhid, As‘aris Kitab al-Ibana fi usil ad-diyana®®’, Qadi “lyads as-Sifa fi sirat al-
Mustafa®e®, Abu Bakr [al-Wasitis] [¢az2¢°.

9. Die Texte im Vergleich

Die Schriften, die hier vorgestellt werden, sind zwischen dem 8./14. und dem
12./18. Jahrhundert entstanden. Thr gemeinsames Ziel besteht darin, eine sunni-
tische Theologie zu formulieren, die trotz einiger unbestreitbarer Differenzpunk-
te zwischen der hanafitisch-maturiditischen und der $afi‘itisch-a$‘aritischen Rich-
tung in den Grundlinien @ibereinstimmt und fur alle wohlmeinenden Glaubigen
akzeptabel ist.

Um diese gemeinsame Grundhaltung zu dokumentieren, werden die wichtig-
sten Argumente im Folgenden noch einmal vergleichend aufgefiihrt. Dabei bildet

die Darstellung Subkis (bzw. ihre Adaptation durch Abu ‘Udba) den Ausgangs-

260 Ohne den Namen des Verfassers anzugeben.

261 Ahmad b. Muhammad b. Ishiq b. Ibrahim (gest. 364/974-975), bekannt als Ibn as-Sunni,
ein Schiiler Nasa’is (gest. 303/915-916). GAS, Bd. 1, 198.

262 Al [5az fi I-badit. Haggi Halifa, Kajf az-zunin, Bd. 1, 205.

263 Imam al-Haramayn Diya’addin Abu I-Mali ‘Abdalmalik b. ‘Abdallah b. Yasuf b.
Muhammad al-Guwayni (gest. 478/1058). Zu ihm s. C. Brockelmann/L. Gardet, Djuwayni,
in EP, Bd. 2, 605.

263 Nibayat al-aqdam fi ilm al-kalam von Aba 1-Fath Tagaddin Muhammad b. ‘Abdalkarim b.
Ahmad a$-Sahrastani (gest. 548/1153). Zu ihm s. G. Monnot, Shahrastani, in EZ, Bd. 9,
214-216.

265 Aba t-Tana’> Samsaddin Mahmad b. ‘Abdarrahman al-Isfahani (gest. 749/1348). ‘Asqalani,
ad-Durra al-kamina, Bd. 4, 327.

266 gr-Tawalis, d.h. Tawali al-anwir von Qadi ‘Abdallah b. “Umar al-Baydawi. Haggi Halifa,
Kasf az-zunan, Bd. 2, 1116.

267 In GAS, Bd. 1, 604 steht: al-Ibana ‘an usil ad-diyana.

268 Kijtab as-Sifiw bi-ta‘rif hugiig al-Mustafa. Vgl. M. Talbi, Iyad b. Masa, in E2, Bd. 4, 290.

269 Kitab I'¢iz al-qur'an von Aba ‘Abdarrahman Muhammad b. Zayd al-Wasiti (gest. 306/918).
Den Kommentar dazu schrieb ‘Abdalqahir al-Gurgani (gest. 474/1081-1082). Haggi Halifa,
Kas$f az-zunin, Bd. 1, 120.
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punkt. Die Aussagen, die bei ihm zu finden sind, werden in der linken Spalte an-
gegeben, und zwar in der Reihenfolge, die er selbst festgelegt hat.

Die Prisentation der anderen Texte orientiert sich an dieser Vorgabe. Das gilt
zunichst fur die Schriften von Ibn Kamal Basa und Naw‘. Sie bieten ebenfalls
eine sukzessive Auflistung von Differenzpunkten zwischen A$ariten und
Maturiditen - wenn auch in anderer Reihenfolge und teilweise mit anderen Ak-
zenten, wie man in den Spalten 2 und 3 erkennt.

In der vierten Spalte folgt ein Uberblick iiber Aqhisari. Sein Text ist formal der
am wenigsten vergleichbare, denn er zielt nicht auf eine Aufzihlung von Diffe-
renzpunkten, sondern versucht, eine iibersichtliche Zusammenfassung der wich-
tigsten Glaubensgrundsitze zu geben. Trotzdem lassen sich zahlreiche Parallelen
nachweisen. Denn Aqhisari kommt im Laufe seiner Darlegung auf viele Punkte
zu sprechen, die in den anderen Texten thematisiert sind. Dabei zeigt sich immer
wieder, dass er Positionen einnimmt, die sich mit der Haltung der anderen Auto-
ren vereinbaren lassen, wobei sein genauer theologischer Standart eher auf der
Linie Maturidis als bei As‘ari liegt.

Spalte 5 fuhrt schliesslich die wichtigsten Aussagen an, die wir bei Isbiri und
bei Nabulusi finden. Sie konzentrieren sich auf die Frage der menschlichen
Handlungen, was in der Ubersichtstabelle zu zahlreichen Liicken fiihrt. Trotz-
dem gewinnt der Uberblick durch sie noch einmal an Aussagekraft. Denn er be-
stitigt, dass sie — wie die anderen Autoren — die Ubereinstimmung bzw. die Nihe
zwischen A§ari und Maturidi betonen. Somit tragen auch sie zu der Uber-
zeugung, dass es eine gemeinsame sunnitische Grundposition gebe, bei.
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10. Toleranz und Harmoniestreben

Die Toleranz unter den vier sunnitischen Hanafi-, Safi‘i-, Maliki- und Hanbali-
Rechtsschulen hat eine lange Geschichte. Auf politischer Ebene setzte sie in Syri-
en unter Nuraddin Zangi (reg. 541/1146-569/1174) ein?’°. Dieser Trend setzte
sich unter den Ayyubiden (ab 564/1169) fort, bis zum Prinzip der Gleichrangig-
keit der vier Rechtsschulen unter den Mamluken (ab 648/1250), das in deren
Staatsbereich offiziell anerkannt wurde?’!. Dieses Prinzip wurde auch von fiih-
renden religidsen Personlichkeiten unterstiitzt, wie z.B. dem Hanbaliten Ibn Tay-
miyya (gest. 728/1328), der die Gleichstellung der vier sunnitischen Religions-
gesetzschulen unterstreicht und vor Streitigkeiten und Intoleranz unter ihren
Anhingern warnt?’2. In diesem Sinne meint Subki: ,Folgen wir (d.h. wir Musli-
me) Safii, Malik, Aba Hanifa und dem grossen Ibn Hanbal ... so werden wir
uns in (den Paradies-) Girten treffen“273,

Eine Reihe namhafter islamischer Gelehrter hat sich dhnlich gedussert. Safiq
sagte: ,,Ich weise das Glaubensbekenntnis des Anhingers keiner Sekte zuriick mit
Ausnahme der Chattabiya, denn diese erklirten die Liige fiir erlaubt.“ Nach Igi
ist die ,ubergrofle Zahl“ der Theologen und figh-Gelehrten der Meinung: ,Nie-
mand darf als Kafir erklirt werden, der die Gebetsrichtung einhilt“. Der richtige
Grundsatz lautet nach den As‘ariten: ,Niemand darf als Kafir angeprangert wer-
den, wenn er die Gebetsrichtung einhilt und sich zu all jenen Glaubenswahr-
heiten bekennt, die unbestritten zum islamischen Glaubensgut gehoren. Solche
Wahrheiten sind: Die Existenz Gottes, die Sendung Muhammeds, die Schop-
fung, die Jenseitsvergeltung“?’4. Abt Hamid al-Gazali warnte seine Schiiler: ,Hal-
te deine Zunge, so wie es dir moglich ist, von den Leuten der Gebetsrichtung zu-
ruck, solange sie das Glaubensbekenntnis: ,Es gibt nur einen Gott und
Muhammad ist sein Prophet’ rezitieren, ohne diesem Satz zu widersprechen“?7>.
Auch al-Hafiz Ibn Asakir (gest 571/1176) bestitigt, dass alle sunnitischen Gelehr-
ten (w. ashab) sich darin einig sind, dass sie auf die gegenseitige Bezichtigung des
Unglaubens (fakfir) verzichten?’¢. Subki weigert sich in klaren Worten sogar, Leu-
te, die unerlaubte Neuerungen einfiihren, des Unglaubens zu bezichtigen, so
schlimm ihre jeweilige Neuerung (bid‘a)?’” auch sein mag?’®. Der Glaube ver-

270 Madelung, Spread, 155.

271 Rudolph, Maturidi, 2 f. Madelung, Spread, 166.

272 1bn Taymiyya, Magmi‘at ar-ras@’il al-kubra, 11, 352, zitiert bei Madelung, Spread, 166, Anm.
150.

273 Subki, Tabagat, 3, 389.

274 Stieglecker, H.: Die Glaubenslebre des Islam, 4. Lieferung, S. 584.

275 Al-Gazzali, Faysal at-tafriqa, 89; dt. Ubers., 82, zitiert bei Griffel, Frank, Apostasie und Tole-
ranz im Islam, Leiden etc. 2000, S. 311.

276 Subki, Tabagat, 3, 378.

277 Das Wort ,Erneuerer” (mubdi‘) wurde als eine Art Abmilderung der Bezichtigung des Un-
glaubens verwendet. Vgl. van Ess, Theologie, Bd. 4, 678.
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binde alle, die in Richtung Mekka beten?’®, meint er, d.h. sowohl Sunniten wie
auch Si‘iten.

In der sunnitischen Theologie hat sich eine dhnliche Tendenz gezeigt, die am
klarsten von Subki in seiner Niniyya begonnen wurde. Obwohl vier der hier be-
handelten Werke, nimlich Ibn Kamal Basas Risalat al-Ihtilaf, Isbiris Risala Mu-
mayyiza, Naw'is Risala fi l-Farq und Aqhisaris Rawdar al-¢annat, kein Wort iiber
Subki oder seine Niniyya verlieren, bleibt sein indirekter Einfluss in bezug auf To-
leranz iberall sptirbar. Dieser Ruf Subkis nach Harmonie und Toleranz zwischen
den Hauptstromungen der sunnitischen Theologie, der As‘ariyya und der Maturi-
diyya, fand sein Echo auch in spiteren Jahrhunderten. Maturidi und A$‘ari wer-
den als Gelehrte betrachtet, welche der sunnitischen Richtung (madhab) gemein-
sam zum Sieg gegen andere Richtungen verhalfen (muzhir)?30.

Bayadi?8! (gest. nach 1083/1672) erzahlt, wie Abu Hanifa seinen Sohn Ham-
mad vor Disputationen warnte, deren Ziel es ist, sich tiber den Fehler des Gegners
und eventuell tiber dessen Fall in den Unglauben (k#fr) zu freuen, denn wer sich
dies als Ziel setze, der falle selber in Unglauben. Das Ziel soll bloss die Erkldrung
des sunnitischen ,Weges“ (madbab) sein?82. Subki bestitigt, dass es auch unter den
AgScariten Streitfragen gibt; einige haben sich gegenseitig korrigiert (faswib), aber
keine Bezichtigung des Unglaubens (fakfir) wurde ausgesprochen?83.

Muhammad Zahid al-Kawtari, ein Safi‘it, hat in seinem Vorwort zu dem von
Yasuf ‘Abdarrazzaq edierten und in Kairo 1368/1949 gedruckten Buch Bayadis,
Larat al-maram min ibarat al-Imam, auf die Auflistung der 50 Differenzpunkte
zwischen den Anhingern Maturidis und den AS‘ariten hingewiesen. Er verwies
auch darauf, dass die Unterschiede zwar inhaltlicher Natur (ma‘nawi) seien, trotz-
dem aber nur die ,Abzweigungen® (tafari) betrifen, was Héresievorwiitfe ({abdr)
unmoglich mache?$*. Madelung?®® betont, Bayadi habe es als Einbildung (wahm)
bezeichnet, wenn man die Unterschiede zwischen den Schulen lediglich als ter-
minologische Differenzen (lafzi) einstufe. Diese Bemerkung Bayadis darf, meiner

278 Vgl. hier, S. 16 und Anm. 44. Dies schligt sich in Bayadis Liarat nieder: ,fa-inna gumbir abl

as-sunna lam yukaffirii abl al-qibla min al-mubtadi‘a”. Bayadi, Iarar, 51.

Subki, Tabaqat, 3, 389. Eine dhnliche Ausserung Ai‘aris auf seinem Sterbebett erwihnt Ibn

“Asakir in seinem Buch, Tabyin kadib al-mufiari, 141, 1 ff. S. van Ess, Theologie, Bd. 4, 677.

Diese ,,Gemeinsamkeit mit den Glaubensbriiddern empfand man, zumindest im Alltag, am

starksten im Gebet; man sprach, wenn man die Muslime ohne Unterschied der Konfession

bezeichnen wollte, von den bl as-salat oder abl al-gibla.“ Van Ess, Theologie, Bd. 4, 680.

280 Bayadi, arat, 23.

281 Sein voller Name lautet: Kamaladdin Ahmad b. Hasan b. Sinanaddin al-Bayadi ar-Rami
al-Hanafi. Bayadi, Iarat, 16.

282 Ebd., 35.

283 Subki, Tabagqat, 3, 378.

284 Ebd., 9. Im Laufe seines Vorwortes nennt al-Kawtari Aba Mansar al-Maturidi ,Imam as-
Sunna fi ma wara’a n-nahr (in Transoxanien)“ (Larat, 6) und Abu l-Hasan al-A$‘ari ,Imam
ahl as-sunna fi 1-‘Iraq“ (I5arat, 7).

285 Spread, 167, Anm. 154.

279
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Meinung nach, aber nicht nur als Kritik gegen den Nivellierungsversuch der Diffe-
renzpunkte zwischen As‘ariten und Maturiditen verstanden werden. Vielmehr
sollte sie im Lichte seiner Ausserung: ,Es gibt keine Schule (#adhab), ohne dass
ihre Anhidnger Differenzen in den Abzweigungen (fafari) aufweisen“286, aufgefasst
werden. Dies konnte sogar eine Art Widerhall der Ausserung Subkis darstellen:
,Ahnlich wie diese Fragen gibt es viele, in denen die A§‘ariten untereinander ver-
schiedener Meinung waren (...), siehst du sie einander der Hiresie bezich-
tigen?“287,

In seinem Buch Nazm alfar@’id zihlt ‘Abdarrahman b. ‘Ali Sayhzade vierzig
Differenzpunkte zwischen den Maturiditen und A$‘ariten?8® mit einer Selbstver-
standlichkeit auf, die eine Ermahnung gegen Intoleranz tiberfliissig macht. Der
Grund hinter dieser Vielfalt der Meinungen, die in alle Himmelsrichtungen ver-
breitet waren, ist nach Sayhzade die gottliche Weisheit28?,

Um der Sinnlosigkeit des Takfirs Gewicht zu verleihen, erzihlt Sayhzade die
Anekdote iiber die Vertreibung des Imam al-Buhari aus Buhara, nachdem die Ge-
lehrten in Fargana beschlossen hatten, jeden als kifir zu betrachten, der die Mei-
nung vertrat, der Glaube sei geschaffen. Dieser Beschluss wurde gefasst auf Grund
der Ausserung des Imams Muhammad b. al-Fadl, dass man hinter jemandem, der
sagt, der Glaube sei geschaffen, nicht beten diirfe?%.

Auch Naw< hilt es fiir die Pflicht eines jeden Muslims, Differenzpunkte zwi-
schen A$‘ari und Maturidi genau zu erkennen, dennoch nennt er die A$‘ariten
und Maturiditen gemeinsam, ,die Gruppe, die gerettet wird® (alfirga an-nagiya)
(Vgl. hier, 4.4).

Harmoniestreben und Toleranz Ibn Kamal Basas werden uns indirekt mitge-
teilt. Er betrachtet Abu al-Hasan al-A$‘ari als den Fihrer und die Orientierungs-
figur der Sunniten, gefolgt von Aba Mansur al-Maturidi. Dennoch stellt er fest,
dass die Safiiten und Hanafiten in den Einzelbestimmungen (furii‘) zwar ihren
Griindern folgten, nimlich Safii und Aba Hanifa, sich in den grundlegenden
Dingen der Religion (#s#l) aber an As‘ari bzw. Maturidi orientierten®”1.

In seinem Buch wollte Aghisari den ,Glaubensgrundsatz® der Sunniten erkli-
ren und falsche Meinungen berichtigen2%2. Aghisari driickt seine Toleranz unter

286 Spread, 52. Bayadi nennt mehrere Biicher, welche iiber die Differenzen auch innerhalb ei-
ner Schule sprechen, wie z.B. Muhammad b. Farak al-Isfahanis Ipsilaf as-Saybayn al-
Qalanisi wa-lI-Aari. Ebd., 24-25.

287 Subki, Tabagat, Bd. 3, 378. Unter den A$‘ariten gibt es Differenzfragen, deren Zahl, falls
gezihlt, Hunderte (m#’in) erreicht, dennoch folgen sie alle derselben Sunna des Gesandten
aus ‘Adnan. Arabisch: wa-I-Aariyyatn baynabum bulfun idi ‘uddat mas@ilubn ‘ala Finsani,
balagat mi’ina wa-kullubum dii sunnatin upidat ‘ani -mab‘ati min ‘adnani. Ebd., Bd. 3, 388.

288 Vgl, hier 1. S. 4.

289 Wortl.: illa annahu lamma lam tagtadi I-bikmatu Lilabiyyatu t-tabita ali Littifaq, tasattatati I-
ar@’u fi l-aqtari wa-l-afaq, Nazm al-far@’id, 2.

290 Ebd., 59.

291 Vgl, hier 3.3, S. 21.

292 Vgl. hier 5.3, S. 30 f.
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anderem am Beispiel des Imams aus. Er fragt nicht nach der Zugehorigkeit des
Imams, ob er ein Sunnit oder Si‘it, Harigit oder Isma‘ilit sein soll?®3. Vielmehr
bekriftigt er: Weder durch Frevel (fisg) noch durch Unterdriickung ($awr) darf der
Imam abgesetzt werden. Nur wenn ein Imam eine Stinde befiehlt, darf man ihm
den Gehorsam verweigern. Das Gebet ist eine Pflicht hinter jedem der abl al
qibla®,

Isbiris Beitrag zur Harmonisierung besteht darin, dass er die Maturidiyya mit
den abl as-sunna wa-l-fama‘a und die As‘ariyya mit der Maturidiyya gleichsetzt?%.

Nabulusis Ziel in seinem Werk Zabgiq al-intisar (,Die Verwirklichung des Sie-
ges) ist tatsichlich, den Sieg der Eintracht der theologischen Meinungen zwi-
schen As‘ari und Maturidi, mindestens beim Thema ,freie Wahl®, zu verwirkli-
chen, damit diesbeztiglich die Harmonie zwischen den beiden Polen der sunniti-
schen Theologie demonstriert wird.

Interessant ist die Tatsache, dass das fritheste Werk in dieser Gruppe, nimlich
Subkis Niniyya, und das letzte, nimlich Abu ‘Udbas ar-Rawda al-babiyya, inhalt-
lich sehr nahe beieinander sind. Beide prisentieren jeweils 13 Differenzpunkte,
welche in genau derselben Reihenfolge stehen und eine ganz dhnliche Bewertung
(die Differenzen in den Punkten 1-7 sind sprachlicher, jene in den Punkten 8-13
inhaltlicher Natur) aufweisen. Die Unterschiede bestehen:

a) in Umfang und Detailgenauigkeit (die Nzniyya umfasst nur wenige Seiten, die
Rawda ist ein Buch von tiber 70 Seiten mit einer Fulle von Einzelheiten),

b) in der Form (die Naniyya ist in Versform, die Rawda in Prosa geschrieben),
und

¢) in der Epoche (die Niniyya stammt aus dem 14., die Rawda aus dem 18. Jahr-
hundert).

Den herrschenden Ton aller der hier vorgestellten Theologen, welche die Diffe-
renzpunkte zwischen A$‘ari und Maturidi behandeln, kann man verallgemei-
nernd wie folgt charakterisieren: Differenzen in Einzelheiten (safri‘at, w. ,Ab-
zweigungen) sind zulissig; sie sind auch bei manchen bzw. bei vielen Detailfra-
gen erkennbar. Aber das ist kein Grund, andere zu verketzern und damit die
grundsitzliche Harmonie zwischen den theologischen Richtungen der Sunniten
in Frage zu stellen.

293 Vgl. van Ess, Theologie, Bd. 4, 680.
294 Vgl. hier 5.3.5, S. 38.
295 Vgl. hier, 6.3, S. 44 und Anm. 134, S. 45.
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Ibn as-Sunni, Ahmad b. Muhammad b.
Ishaq b. Ibrahim, al-Qadi Aba Bakr 65
(Anm. 261)

Ibn ¢Ata’ [al-Adami] 16

Ibn Daqiq al-Id 18, 74
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Ibn Farak 62, 80 (Anm. 286)

Ibn Gami‘a, Ibrahim Burhanaddin b.
Gama‘a 51 (Anm. 163)

Ibn Hafif [Muhammad b. Usfuksad ad-
Dabbi] 16

Ibn Hagar al-“Asqalani 46 (Anm. 137)

Ibn Hanbal, Ahmad 15, 18, 78

Ibn Hawazin, al-Ustad = Abt 1-Qasim al-
Qusayri = al-Kushayri, s. Qusayri 14
(Anm. 33)

Ibn Kamal Basa = Kamalpasazade 6, 7, 8,
19, 20, 21, 22, 24, 28, 30, 66, 80

Ibn Kannan 52 (Anm. 174)

Ibn Katir 46 (Anm. 141)

Ibn Malik, Izzaddin ‘Abdallatif 58 (Anm.
229)

Ibn Masruq, [Ahmad b. Muhammad at-
Tusi] 16

Ibn Qayyim al-Gawziyya 10 (Anm. 8)

Ibn Sab‘in 53

Ibn Sayyar, Abu Ishaq Ibrahim 46 (Anm.
136)

Ibn Su‘ayb, Abi ‘Abdallah Muhammad b.
Yasuf b. “‘Umar, 32 (Anm. 110)

Ibn Taymiya 55

Ibrahim (Prophet) 38

Ibrahim b. Adham al-Balhi 15

Ibrahim Pasa 29

Id, s. Ibn Dagqiq al-Id

11, ‘Adudaddin 21, 46, 62, 78

Imam al-Haramayn (al-Guwayni) 59, 65

Isa = Jesus, Sohn Marias = Isa b. Maryam
38,40

Isbiri Qadizade, Muhammad 7, 9, 45, 46,
47,49, 50, 61, 66, 67,71, 79, 81

Isfahani [Aba t-Tana’ Samsaddin Mahmad
b. ‘Abdarrahman] 21, 46, 65

Isfahani, Aba Sulayman Dawuad b. ‘Ali b.
Halaf 16 (Anm. 44)

Isfarayini, Aba Hamid 18, 74

Ishaq [? b. Ibrahim b. Muhlid b. Rahawayh
al-Hanzali] 15

Israfil (Engel) 35, 39, 40

Istanbul 1, 20, 30, 51, 52, 55

Jemen 13

Jesus, s. Tsa

Kadizadeli Ustiivani Mehmed 55

Kairo 5, 8, 10, 12, 13, 56, 79

Kamaladdin Muhammad b. Muhammad, s.
Qudsi

Kamalpasazade, s. Ibn Kamal Basa

Kannan, s. Ibn Kannan

Kara Yilan 28

Karramiyya 33, 44

Katir, s. Ibn Katir

Kattani, [Muhammad b. ‘Ali b. Ga‘far] 16

Kawtari, Muhammad Zahid 79

Kirmani, Aba |-Fawaris Sah 16

Krawietz, Birgit 5 (Anm. 1)

Kafi, s. Abu Yasuf 15

Kurdi, Mahmud 53

Lagani, [Burhanaddin Ibrahim b. Hartn]
(=Ibrahim al-Laqani oder al-Laqani al-
Maliki 58

Leiden 2, 6, 8

Lugman 38

Magribi, [Muhammad b. Isma‘il] 16

Mahasini, Muhammad b. Tagaddin 53

Mahmad Celebi 20

Mahmud Hasan (?) 46

Makdisi, George 13 (Anm. 21)

Malik b. Anas 15, 18, 32, 33, 43, 44, 78

Malik, s. Ibn Malik

Maliki- Rechtsschule 78

Malikiten 16

Manini, Ahmad b. ‘Ali 53 (Anm. 178)

Mansur b. ‘Ammar 15

Marisi, s. Bigr b. Giyat al-Marisi

Ma‘raf [al-Karhi] 15

Marat (Engel) 36

Marw 13

Masragq, s. Ibn Masraq 15

Maturidi, Aba Mansur 14, 15, 22, 60, 62,
72, 80

Maturiditen = Maturidiyya 1, 5, 8, 9, 10,
16, 18, 22, 26, 27, 45, 46, 49, 50, 55, 58,
59, 60, 61, 62, 63, 64, 66, 75, 76, 79, 80,
81

Mehmet II. 25

Mehmet III. 29

Melik Ahmed Pasa 55

Mika’il (Engel) 35

Mir Gazanfer b. Ca‘fer el-Hiiseyni 28

Mizzi, Abt I-Haggag Yusuf 10 (Anm. 10),
12

Musa (Prophet) = Moses 38, 40

Muhammad (Prophet) 17, 20-21, 36, 38, 63,
68, 78

Muhammad b. al-Fadl 80
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Muhammad b. Qaramiz b. Hwage ‘Alj, s.
Muhammad Mulla Husraw

Muhammad Mulla Husraw 51, 59 (Anm.
232)

Muhammad Zahid al-Kawtari, s. Kawtari

Muhmadai, s. Mulla <Ali

Mulla “Ali b. Sultan Muhmadai (Anm. 107)

Mulla Husraw, s. Muhammad Mulla
Husraw

Mulla Lutfi 20

Mulla Muhammad, s. Hasan Qadizade al-
Isbiri 46

Mumsad [ad-Dinawari] 16

Murtada, s. ‘Ali al-Murtada

Mu‘tamir, s. Bisr b. al-Mu‘tamir

Mutawwi‘i, ‘Umar 12

Muc‘tazila 17, 47, 48, 50, 59, 70

Nabulusi, ‘Abdalgani 5, 7, 9, 45, 51, 52, 53,
54, 55, 56, 57, 58, 59, 60, 66, 67, 72, 74,
77

Abu Turab ‘Askar an-Nahsabi 15

Nasafi, Aba Mu‘in 26 (Anm. 78)

Nasafi (Aba Hafs ‘Umar b. Muhammad al-
Maturidi 26 (Anm. 76), 32, 63, 65

Nawawi, Abu Zakariyya

Naw€, Yahya b. ‘Ali b. Nasuh 6, 7, 8, 24,
25,26, 27, 66, 67, 79, 80

Naw‘izade ‘Ata’1 [‘Ata’ullah] 25

Nazzam, an- 46 (Anm. 136)

Nischapur 13,

Nuh (Prophet) 38

Nuri, [Aba I-Husayn] 15

Osmanischer Reich 1, 2, 21, 28, 29

Ozervarly, Sait 1

Qadariyya = magiis hadibi l-umma 45, 47, 59

Qadi Abu Bakr, s. Ibn as-Sunni 65 (Anm.
261)

Qadi Iyad 65

Qaramanizade Mehmed Efendi 24

Qudsi, Ibn Abi Sarif = Kamaladdin
Muhammad b. Muhammad 46 (Anm.
139), 50 (Anm. 159)

Qurays 39

Qusayri, Abt 1-Qasim =Ibn Hawazin, al-
Ustad 14 (Anm. 33)

Qusgi, “Ala’addin ‘Ali b. Muhammad 26
(Anm. 81), 58 (u. Anm. 223)

Ragab al-‘Amidi, al-Qaysari 56 (Anm. 210)

Razi, Fahraddin 19, 21, 62

Rudolph, Ulrich 3, 5, 6

Ruwaym [b. Ahmad b. al-Bagdadi] 15

Sabuni, Naraddin al-Buhari 22, 26 (Anm.
77, 86)

Sa‘daddin [Mehmed b. Hasan Gan b.
Mehmed b. Gemaleddin] 25

Sa‘daddin at-Taftazani, s. Taftazani

Sa‘d at-Taftazani, s. Taftazani

Dawani, Galaladdin Muhammad b. Asad
as-Sadiqi ad-Dawani, a$-5afi‘i 46 (Anm.
140)

Sadr a3-Sari‘a, s. Mahbiubi

Safadi, Salahaddin 11

Safawiden 20

Safiq 12, 13, 15, 18, 22, 33, 43, 44, 78, 80

Safii-Rechtsschule 2, 13, 32, 51, 78

Saficiten 13, 16, 17, 22, 67, 68, 80

Safi<itische-Jurisprudenz 13

Sah al-Kirmani, s. Kirmani

Sah Isma‘il 20

Sahn-Medrese 20

Sahrastani 21, 65

Sahrazari, Ibn as-Salah 12,

Salomon (Prophet) = Sulayman 40

Sam‘ani, Abu Sa‘d 12

Samarqandi , al-Hakim 21, 33 (Anm. 116)

Samarqandji, s. Abu I-Layt 44 (Anm. 127)

Samhiri§ = der Richter der Dschinnen (gadi
al-ginn) 53 (Anm. 175)

Samnun [b. ‘Umar al-Muhibb, Abu 1-Hasan
al-Hawwas] 16

Samsaddin al-Isfahani 21, ? 46

Saqiq al-Balhi 15

Sariyy [as-Saqati] 15

Sayhzade, ‘Abdarrahman b. ‘Al

Sayyid a$-Sarif a3-Safi7 al-Gurgani 21 (Anm.
55), 59

Schah Tahmasp 20

Sibli, [Dulaf b. Gahdar] 16

Siddiq, s. Aba Bakr

Sihna, s. Ibn a§-Sihna

Sirazi, ‘Abdalwahhab 12

Sirazi, Aba Ishaq Ibrahim 13 (Anm. 19)

Sirazi, Nuraddin Muhammad 14, 62, 64

Siwasi, s. Ibn al-Humam

Subki, Tagaddin 2, 5, 6, 7, 8, 10, 11, 12, 13,
14, 15, 16, 17, 18, 55, 59, 62, 64, 65, 67,
69, 78, 79, 80, 81

Sabki, Taqiyyaddin 10, 14

Sufis, Mochtegern-Sufis 19, 31, 56

Sufyan [at-Tawri] 15
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Suhrawardi, Abt n-Nagib 12

Sultana Mihr u Mah Medrese 25

Sultan Murad III. 20

Sultan Salim 19

Sultan Sulayman al-Qanani 20

Suyati, as- 19, 32 (Anm. 111)

Tabari, Abu t-Tayyib 12

Taftazani, Sa‘daddin Mas‘ad b. ‘Umar as-
Safii (= as-Sa‘d oder Sa‘daddin at-
Taftazani) 19, 21, 59, 62, 63

Tahawi , Ahmad b. Muhammad b.
Sulayman b. ‘Abdalmalik al-Azdi 14
(Anm. 27), 26 (Anm. 79), 30, 32 (Anm.
108)

Ta’i [Dawad b. Nusayr] 15

Tanahi, Mahmad Muhammad 8, 12

Tayfur, [Abu Yazid al-Bistami] 15

Taqafi, [Muhammad b. ‘Abdalwahhab] 16

Tilimsani, ‘Afifaddin 53

Tirkei 20

Werke

Anwar at-tanzil (Baydawi) 52

Aqi’id ad-durriyya al-, Sarh matn as-
Sanistyya (Hasimi) 32 (Anm. 110)

Aqi’id as-Saniisi 32 (Anm. 110) (= ? Sarh al-
‘aqa’id) 46

‘Aqa’id at-Tahawi = Matn at-1ahawi =
“Agidat Abi Gafar at-Tabawi = ‘Aqidat
abl as-sunna = al-“Aqida = al--Aq@’id =
Bayan as-sunna wa-I-$ama‘a 14 (Anm. 27),
26, 30, 32

‘Aqa’id nugayat as-Suyiti 32

‘Aq@’id “Umar an-Nasafi = Matn al-“Aqa’id
an-nasaftyya 26 (Anm. 76), 32, (= al-
I'timad fi I-itigad) 63

Arba‘in fi usil ad-din al- (Amidi) 62

ASbah wa-n-naz@’ir al- (Subki) 11

Azhar ar-rawdat (Abu “Udba) 31

Bahgat ahl as-sunna ‘ala aqidat Ibn as-Sibna
61

Bidaya min al-Kifaya al- (Sabuni) 22, (=
Matn al-Bidaya) 26 (Anm. 77),

Bidayat al-kalim (Ibrahim b. ‘Abdallah) 22
(Anm. 62)

Bidayat al-usil (Sabuni) 26 (Anm. 86)

Tasi, Nasiraddin (= Nasir al-Din) 50 (Anm.
153)

Tustari [Sahl b. ‘Abdallah] 15

Mahbabi, Sadr a$-Sari‘a ‘Ubaydallah b.
Mas‘ad 26 (Anm. 85), 47 (Anm. 144), 50
(Anm. 151, 155), 60

“Umar al-Faraq 38

‘Umayra, ‘Abdarrahman 61 (Anm. 248)

‘Utman, Da n-Narayn 38

Wasiti, Abu Bakr 65

Wetzstein 8

Wiirsch, Renate 5 (Anm.1)

Yafit 40

Ya’gug und Ma’gag 40

Yahya = Johannes der Taufer 52

Yahya b. “Ali b. Nasth, s. Naw‘i

Yahya b. Mu‘ad 15

Yahya b. Zakariyya, Sayh al-Islam 51

Yazicioglu, Mustafa Sait 1

Yasuf ‘Abdarrazzaq 79

Zenbilli, ‘Ali Efendi 20

Burda al- (Busiri) 21

Burg Babil wa-Sadw al-balabil 51 (Anm. 161)

Diwan ad-dawawin 51 (Anm. 161)

Durar al-hukkam fi gurar al-abkam (Mulla
Husraws) 51

Fath at-tart al-gani fi ba'd ma’atir Saybina as-
Sayh ‘Abdalgani al- 53

Figh Akbar 132 (Anm. 107)

Figh Akbar 1132 (Anm. 107)

Figh al-absat al- = Figh al-akbar al- 44 (Anm.
126), 59 (Anm. 238)

Fusits al-hikam 25, 54

Gawahir an-nusis 1 hall kalimat al-Fusis 54
(Anm. 188)

Gawharat ar-Tawhid (Lagani) 58 (Anm. 227)

Gayat al-matlib fi mapabbat al-mabbib 54
(Anm. 192)

Gid al-abkar = (?) Abkar al-afkar (Amidi) 62
(Anm. 256)

Gulistan (Sa‘di) 21

Hadiqa an-nadiyya fi Sarh at-Tariga al-
mubammadiyya al- (Nabulusi) 56

Hadigat as-salat allati biya ra’is al-ibadat
(Aghisari) 30
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Hadra al-unsiyya fi ar-ribla al-qudsiyya al-=
ar-Ribla al-wusta (Nabulusi) 52 (Anm.
171)

Hagqiqa wa-I-magaz fi riblat bilad as-Sam wa-
misr wa-I-higaz al- (Nabulusi) 52 (Anm.
172)

Hasiya ‘ala Sarh al-Aqa’id li-d-Dawani
(Mahmud Hasan) 46

Hisiya zum Talwih (Hasan Galabi) 46, 50

Hasiyat Rawdat al-ginan (Ibn al-Humam) 46

Hullat ad-dabab al-ibriz fi riblat Ba‘labak wa-I-
Biqa‘ al-“aziz = ar-Ribla as-sugra
(Nabulusi) 52 (Anm. 170)

Ibana fi usil ad-diyana, al- (As‘ari) 65

[$az = al-I¥iz fi Lhadit (Ibn as-Sunni) 65
(Anm. 262)

[I¢az = I'¢az al-Qur'an (Abu Bakr al-Wasitis)
65 (Anm. 269)

Iriad (Guwayni) 65

Larat al-maram ‘an ibarat al-imam (Bayadi)
5,7, 59 (Anm. 237), 79

Ka§f al- 59 (Anm. 23)

Kifaya al (Sabuni) 22 (Anm. 61)

Kitab at-Tawhid (Maturidi) 31, 43, 65

Kitab Tark al-tkfar (Abu Sulayman al-
Isfahani) 16 (Anm. 44)

Lamiyya al- = al-Lamiyya fi at-tawhid = Bad’
al-amali (al-USi) 63 (Anm. 258)

Magmi‘ (Abu n-Nagib as-Suhrawardi) 12

Magqasid fi tlm al-kalam al- (Taftazani) 26
(Anm. 83)

Masrab al-hani al- (Baytamani) 53 (Anm.
183)

Matali as-sa‘ida ‘ald matn al-qasida fi at-
tawhid al- = Matali* as-sa‘ida fi Sarb al-
qasida li-s-Saniisi al- (Abt “Udba) 61
(Anm. 252)

Maituridi und die sunnitische Theologie in Sa-
markand Al- (Rudolph) 5

Mawagqif al- (1g7) 26 (Anm. 82), 46, 58, 62

Minhag fi usil al-figh al- (Bazdawi) 11

Mirat al-usil, Sarh Mirqat al-wnsil (Mulla
Husraw) 58 (Anm. 231)

Mudbab fi dikr Suyih al-madhab al-
(Mutawwi‘is) 12

Migaz al-kabir al-(A$‘ari) 14 (Anm. 30)

Mubassal al- (Razi) 59 (Anm. 239)

Muptasar al-Kafi min al-mantiq (Aqhisari) 30

Mu‘id an-ni‘am wa-mubid an-nigam (Subki)
11 (Anm. 15)

Mumayyiza (Isbir) 6, 9, 45-46, 46, 49, 50,
71,79

Muqaddimat as-salat (Ibn Kamal Basa) 30

Musamara fi Sarh al-Musayara al- (Ibn Abi
Sarif al-Qudsi) 46 (Anm. 139), 50

Nat@’ig al-funiin wa-mahdasin al-mutin (Naw‘1)
25

Nazm al-far@id (‘Abdarrahman b. ‘Ali Sayh-
zade) 5, 7, 80

Nigaristan (Ibn Kamal Basa) 21

Nibayat al-agdiam (Sahrastani) 65 (Anm. 264)

Nibayat al-‘ugil (Fahraddin ar-Razi) 62

Nizam al-“ulama’ ila batam al-anbiy@
(Aghisari) 28

Nintyya = ‘Aqida niniyya = Qasida niniyya
(Subki) 5, 8, 10, 11, 14, 15, 16, 18, 19,
55,59, 62, 64, 65, 79, 81

Niir al-yagin fi usil ad-din (Aqhisari) 30
(Anm. 99)

‘Otmanty mielliflers (Bursali) 25

Qawl al-mu‘tabar fi bayan an-nazar al-
(Nabulusi) 54 (Anm. 192)

Qawl as-sadid fi ittisal al-asanid al- (Manini)
53 (Anm. 178)

Rawda I-babiyya ar- (Abu ‘Udba) 5, 9, 61,
62, 63, 65, 81

Rawdat al-gannat (Aghisari) 8, 30, 31, 43, 44,
46, 67, 69, 72, 73, 74, 76, 79

Rawdat al-ginan fi tafsir al-qur’an ( Barizi) 46
(Anm. 135)

Risala fi I-Farq bayna madhab al-Asaira wa-I-
Maturidiyya (Naw"i) 6, 8, 26, 79

Risala fi takfir ar-rawafid (Ibn Kamal Basa)
21

Risala fima yata‘allaq bi-wa‘d Allah wa-
wa‘idib (Isbiri) 45

Risalat al-iptilaf bayn al-A$a‘ira wa-I-
Maituridiyya fi iinatay ‘asarata mas’ala (Ibn
Kamal Basa) 8, 22, 79

Sarh Naniyya (Sirazi) 14

Sarh al<aqa’id (Sanisi) 46

Sarh al-Gawhara (Lagani) 58 (Anm. 227)

Sarh al-Hidaya fi Lfigh (Ibn al-Humam) 50

Sarh al-Manar (Ibn Malik) 58 (Anm. 228)

Sarh al-Magqasid (Taftizani) 26 (Anm. 84)

Sarh al-Mawagif (as-Sayyid a3-Sarif) 26
(Anm. 81), 58, 74

Sarh al-Musayara (wahrsch) = al-Musamara fi
Sarh al-Musayara (as-Sayyid a$-Sarif) 59
(Anm. 235)
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Sarh “Aqidat al-ustad Abi Mansiir = as-Sayf al-
mashir fi Sarh “Aqidat Abi Mansir (Subki)
14 (Anm. 32), 15

Sarh at-Tagrid (Quigi) 58

Sarh at-Tabrir = Taysir at-Tahrir Muhammad
Amin al-Hanafi al-Hurasani al-Buhari)
58 (Anm. 230)

Sarh at-Tawal (Isfahani) 46, 65

Sarh Muptasar Ibn al-Hagib (Subki) 14

Sawad al-a’zam as- (al-Hakim as-
Samarqandi) 33 (Anm. 116)

Sayf as-saqil as- (Subki) 10 (Anm. 8)

Sifi fi sirat al-Mustafa as- = Kitab as-Sifiw bi-
ta‘rif huqiq al-Mustafa (Qadi Iyad) 65
(Anm. 268)

Siham ar-rasiqa fi qulith an-nabin ‘an ilm al-
baqiqa as- (Baytamani) 54 (Anm. 185)

Sikayat abl as-sunna (Aba 1-Qasim al-
Qusayri) 14

Simt al-‘abqari as- (Harputi oder Hartabirti)
5

Tabaqat as-Sadiliyya (Dakdakgi) 53

Tabaqat as-Safi‘tyya al-kubra (Subki) 8, 10, 12

Tabsirat al-adilla (Nasafi) 26 (Anm. 78)

Tabyin kadib al-mufiari (Ibn “Asakir) 13, 14
(Anm. 26), 79 (Anm. 279)

Tagrid al-i‘tiqad (Nasiraddin at-Tasi) 50
(Anm. 153), 58 (Anm. 222)

Tabqiq al-intisar (Nabulusi) 5, 9, 57, 60, 72,
74,77, 81

Tabrir at- = Kitab at-Taprir fi usil al-figh (Ibn
al-Humam) 58 (Anm. 224), 60, 65

Takmil an-nu‘it fi luzim al-buyiat (Nabulusi)
54 (Anm. 191)

Arabische Begriffe

>-b-d abadiyyan 34

Cot-r laysa mw’attir 49

’-z-1 azal 42, 49; azali 49; iradatubi

Fazaliyya 49; sifa azaliyya 22,

23, 34; azaliyyan 34

amr 38; ma’miir 48; amr bayn

amrayn 48, 61; amr nasaf 61;

’-m-n iman 31, 33, 64; tman al-
muqallid 17, 64; baqiqat al-
iman 44; la Sakka fi Fiman 63

-n-t unita 23

Talpts at-Tagrid li-umdat al-murid (Lagani) 58
(Anm. 227)

Talwih fi kasf haqa’iq at-Tangih at- (Taftazani)
46, 47 (Anm. 145), 50, 59

Trih al-fuqab@ (Sirazi) 12

Tariga al-mubammadiyya at- (Birkawi) 46, 48,
50, 55, 56, 59

Tawali‘ = Tawali® al-anwar (Baydawi) 26
(Anm. 80), 46

Tawdih fi ball gawamid at-Tangih at- = Tawdib
li-Sarb at-Tangip fi mabhat al-hasan wa-I-
qabih min usil al-figh at- Mahbubi) 26
(Anm. 85), 27, 47 (Anm. 144), 48, 49, 50,
58 (Anm. 225)

Tevdrib-i ALi Osman (Ibn Kamal Basga) 21

Uber die moralischen Pflichten der islamischen
Bevilkerungsklassen = Ubersetzung von
Subkis Buch Mud an-ni‘am 11 (Anm.
15)

‘Umda fi usitl ad-din al- (Ibn al-Humam) 65

Umm al-barabin fi I“aqa’id (Santsi) 32 (Anm.
110)

Ugid al-lwlw’iyya fi tariqat as-sada al-
mawlawiyya, al- (Nabulusi) 54 (Anm.
190)

Usill al-bikam fi nizam al-alam (Aqhisari) 29,
31

Wasi@’il al-alma'i fi fad@'il ashab as-Safii
(Bayhagqi) 12

Wasiyyat Abi Hanifa 32 (Anm. 107)

Wird al-asna wa-l-warid al-qudsi fi tar$amat al-
<arif ‘Abdalgant an-Nabulusi al- (Gayyi) 53
(Anm. 178)

b-d-* bida 16, 63, 65, 78; tabdi‘ 18,
79; ibda 34 (= creatio ex nibi-
lo); alat ibda“ 34

b-§-r basar 36; kalam al-basar 36; al-
‘aSara F-mubasiara 39

b-t-1 batil 48; butlan 33

b-w-h mubah 56

S b-r gabr 48,49, 57, 58

g-d-d mugaddid 54

g-z-° Suz’ la yatagazza’ 34

g-s-m tagsim 16
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§—-m—-h-r masalib al-gumbir 39, 47,

b-y-r

S—n—-n

Sumbir al-mutakallimin 47,
Sumbiir abl as-sunna 47,

Sawr 39, 81

hadita 22, 23, 27, 48, 50, 57, 64
husn 28, 37, 57

bissi 57

hikma 22, 80 (Anm. 289);
hukama 47°

hall 36, 47

hal 34; bala 49, 57, 57 (Anm.
215); abwal 49; ahwal
Saytaniyya 38; mustapilat 34
mutabayyiz 34

batm al-awliya’ 53; hatima 23
balq 17, 24, 37, 40, 41, 48, 50,
64; balgan 42; sirr Allab fi
balgibi 41; maplig 36, 48, 49;
al-mablig al-awwal 34;
mabliqat ar-rabb 49

ihtiyar 18, 48, 57, 60, 64, 69;
ihtiyariyya 42, 45, 47, 49, 50,
57, 58, 60; mudtarr fi ibtiyarib
61; muptar 34, 60; ibtiyarar
Suz’tyya 48

dikr 56; dukitra 23

rida 17, 23, 35, 64

irada 17,23, 34, 35, 64; irada-
tubii l-azaliyya 49; iradat qalbi-
ya 48

sa‘td 17,23, 27, 42, 63; sa‘ada
23,38

samad‘ 19, 56, ; sama‘an 36;
samd‘an minbu bi-1a kayf 36;
sam‘ 23, 34; sam‘an 23; laysa
bi-masmu© 22

abl as-sunna 22, 62; abl as-
sunna wa-l-$amda‘a 31, 45, 46,
57, 60, 63, 81 (= abl al-haqq 50,
57 = abl dar an-nasr al-hassa
31); gumbir abl as-sunna 47
$ar< 27, 58, 60; Sar‘an 57; Sar't
27; Sari‘a 18, 19, 23, 36, 38,
40, 41, 64, 67

yasqa 17, 42; Saqiyy 23, 27, 42,
63; Saqawa 23

sagira 48; saga’ir 18, 27, 64
salat 21, 50

tasawwuf 19, 22; mutasawwifa
31

(-:Y-b
('J'm
(—,s—w
_q_b

(_q_d

r_q_l

sira 34

tafriqa daririyya 48; ar-ri‘da
ad-daririyya 48; idtirar 49;
idtirari 57,

ta‘ar 37,42, 48; istita‘a 42, 57,
60

‘adamubii 34; bayna al-wugid
wa-I-“adam 57 (Anm. 215)
mu§iza ; 37

‘arad 34; ‘aradi 34; al-a‘rad an-
nafsaniyya 57

ma‘rifa 33, ma‘rifat Allah 60,
63

‘tizal 16; Mu‘tazila 17

azm 49; uli azm 38; al-azm
al-musammim 48, 50, 71

abl at-ta‘assub 56

ma‘sumiin 36

ma‘siya 36, 39; ma‘asi 37, 48
‘qiba 23

i‘tigad 31; ‘aqa’id al-ma‘qil 32
‘aql 47,49, 58, 60; al-aql hakim
60; bi-I-“aql 23, 27; ‘aqli 22, 27,
33, 47, 57, ‘aglan 23; ma‘qil 32,
33

ayb 37
Suri© 22, 80; tafaric 79, 80;
tafriat 81
fisq 39; fasiq 33, 38

afal 35,42, 48, 49, 50, 58, 60;
awsaf/ sifat al-af'al 27, 64; af‘al
ihtiyariyya 45, 47, 48, 57, 58,
60; fa‘ilin 49
Sfigh 51, 54, 78; usil al-figh 11,
28

tafwid 48, 61

qubh 28, 57; qabih 42

39, 47, 79 (Anm. 278, 279), 81
qadim 34; qadima 27

qadar 35, 42, 43, 44, 48, 49;
‘ala qadar mapsis 49; ilm al-
qadar 42, qudra 35, 47, 48, 49,
57, 60; al-qudra ‘ald n-nazar 63;
al-gudra al-hadita 50, 57;
qudratan 42; taqdir 49; maqdir
42, 48, 49, 50

qada’ 23, 35, 49; bi-qada’ Allah
42; fasl al-qada’ 39

qasd 50, 57, 60

muqayyad 57



SUNNITISCHE THEOLOGIE IN OSMANISCHER ZEIT 97

kufr 16, 21, 23, 36, 37, 41, 56,
79; takfir 16, 18, 78, 79, 80;
kafir 17, 27, 33, 38, 63, 80
taklif 42; taklif ma /bi-ma la
yutaq /yustata 18, 23, 27, 64
kalam 1, 2, 6, 13, 19, 22, 49,
63; kalam Allah 22, 36; kalam
al-basar 36; mubaqqiqi Fkalam
47; mutakallim 50 (Anm. 154),
61; gumbir al-mutakallimin 47

kawnayn 35; takwin 22, 34, 35;

bi-1a kayf 34, 35, 36; maghil al-
kayfiyya 41; la yisaf bi-l-
mahiyya wa-a bi-I-kayfiyya 34;
lafzi 17, 79

lawh 42, 49

mumbkin, mumkinat 34; imkan
33; la yatamakkan bi-makan 34
mumtani® 34; imtina“ 33

ni‘ma 17, 27, 63

mundgat 54; al-firga an-nagiya
26,27, 80

nahy 38, 58, 60

naqli 47

nazar 33, 63

huda 31; ihtada 62

wugih 34; wagih al-wugid 34
wugid 34, 57 (Anm. 215);
wagib al-wngid 34; wabdat al-
wugiid 20; mawgid 41, 57
(Anm. 215); mawgidar 34;
wigdan 48; i¢ad 48

tawhid 31, 44

wabm 79

ism 18, 23, 27, 64; musamma
18, 23, 27, 64; tasmiya 23, 27,
64

mitaq 31 (Anm. 105), 42,
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