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Vorwort

Seit undenklichen Zeiten haben die Wunder der Schépfung den Menschen fas-
ziniert. Tiere, Pflanzen, Gesteine, Phinomene des Himmels und des Meeres und
der Kreislauf der Jahreszeiten regten mit ihrer Vielfalt, ihren Farben und Formen,
ihrer Unberechenbarkeit, Regelhaftigkeit oder Wandlungsfihigkeit die menschli-
che Phantasie an und dies nicht nur, weil diese Erscheinungsformen der Natur
die Existenzgrundlage sicherten, sondern auch, weil sie Schonheit und Geheim-
nis ausstrahlten, Furcht und Ehrfurcht erregten und damit auf das Transzenden-
tale hindeuteten.

Natur im Sinne von Mensch, Tier- und Pflanzenwelt, Landschaft, Himmels-
korpern, Klima, Erde, Luft und Wasser ist zwar in tiirksprachigen Texten der Ver-
gangenheit und Gegenwart allgegenwirtig, doch ist die wissenschaftliche Unter-
suchung dieses Themenkomplexes in der Turkologie noch weitgehend in den An-
fingen. Das internationale Symposium ,’Die Wunder der Schopfung’. Mensch
und Natur in der turksprachigen Welt® (Freie Universitit Berlin, 26.-28. Juli
2007) konnte die Desiderata der Forschung nicht beseitigen, doch gelang es den
Teilnehmerinnen und Teilnehmern, dem gegenwirtigen Forschungsstand nach-
zuspuren und das Potential der Thematik auszuleuchten. Allen sei fiir ihre Pri-
sentationen und Diskussionsbeitrige aufs herzlichste gedankt. Bei dem interdis-
ziplindren Ideenaustausch begegneten sich Sprach-, Literatur-, Geschichts- und
Religionswissenschaft, Soziologie, Ethnologie und Kunstgeschichte fokussiert auf
das Thema ,Mensch und Natur®. Dies erlaubte, schriftliche Quellen mit Zeugnis-
sen der materiellen Kultur produktiv zu verbinden.

Die ersten fiinf Beitrige des nun vorliegenden Bandes beschiftigen sich mit li-
terarischen Orten, der kollektiven und individuellen Wahrnehmung von ,Natur®,
Umwelt und Raum. Catharina Dufft thematisiert die literarische Beschreibung
der reizvollen Prinzeninseln bei Istanbul, die als Handlungsort und Topos in der
tiirkischen Literatur eine feste Konstante bilden, anhand der Prosa von vier un-
terschiedlichen Autoren. Fiir den Chronotopos der Insel an sich finden sich auch
bei diesen Schriftstellern die charakteristischen Attribute wieder: Die Insel als Pa-
radies, die Insel als Mikrokosmos einer Gesellschaft und die Insel als Gefingnis,
als Ort mit eigenen Regeln. Auch bei Erika Glassen geht es um die literarische
Verarbeitung der Natur in und um Istanbul, wie sie sich in der Tiirkei im neu
entstehenden literarischen Genre des (realistischen) Romans in den letzten Jahr-
zehnten des 19. Jahrhunderts manifestiert: kollektive Wahrnehmung der Natur
als offentlicher Raum fiir gesellige Treffen im Griinen und ihre Vereinnahmung
einerseits, subjektive Wahrnehmung von Natur als Refugium der Einsamen und
Spiegel individueller Seelenzustinde andererseits. In diesen Kontext gehort auch
die Entdeckung der ,Frauenseele und die Entstehung des psychologischen Ro-
mans. Die so genannte Dorfliteratur und ihr verwandte Stromungen, eine von ca.
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1950 bis in die 1970er Jahre wichtige Richtung der tiirkischen Literatur, stehen in
Karin Schweifiguts Beitrag im Mittelpunkt (Mahmut Makal, Yasar Kemal, Ferit
Edgtl). Naturphinomene sind hier meist nicht Quelle positiver Empfindungen,
sondern dem Menschen feindlich gesinnte Elemente, mit denen er unablissig in
einem existenziellen Kampf ringt. Dabei geht er nur selten als Sieger aus diesem
Kampf hervor, sondern wird hiufig hilflos und hoffnungslos angesichts bedroh-
licher Naturgegebenheiten dargestellt. Mit der Resonanz auf ihre ethnographi-
schen Monographien setzt sich Jenny White auseinander. Dem Versuch, als Sozi-
alanthropologin typische Milieus und Beziehungen von Menschen in der Tirkei
von einem emischen Standpunkt aus zu beschreiben, begegneten Kritiker und
Leser mit dem Vorwurf, sie generalisiere und objektiviere tiirkische Kultur, Tiir-
kentum und Tiurkischsein. Einen Ausweg aus diesem Dilemma bot ihr die Krea-
tion eines fiktionalen Tirken® ,Kamil Pasha“, des Helden einer Serie histori-
scher Kriminalromane. Sigrid Kleinmichel macht in ihrem Aufsatz darauf auf-
merksam, dass mehrere mittelasiatische Dichter in russischer oder usbekischer
Sprache in dem Bewusstsein schreiben, dass sie aus europiischer Sicht zu einer
kulturellen Peripherie gehoren. Bei der Darstellung der sie umgebenden Natur,
einschliefflich der Menschen mit ihrer Geschichte, aktivieren sie das Spielerische,
deklarieren einen nur halb ernst gemeinten Verzicht auf jegliche Idee und tau-
schen frithere Bedeutungen von Bildern gegen andere aus, ohne diese erneut als
ewig zu erkliren. Die Autoren stehen in ihrer Dichtungsart aber keineswegs Eu-
ropa fern.

Eine zweite Gruppe von Beitrigen befasst sich mit Versprachlichung und
Konzeptualisierung von Naturwahrnehmung und Naturgegebenheiten in einer
jeweiligen Umwelt und einem bestimmten gesellschaftlichen Umfeld. Yukiyo Ka-
sai analysiert eingehend die phonetische Wiedergabe alttiirkischer Worter, ein-
schlie8lich der Personen-, Orts- und Stammesnamen, in mittelchinesischen Quel-
len vor dem 10. Jahrhundert. Abschlieend setzt sich die Autorin mit den in der
Forschung bisher vorgelegten Thesen zur alttiirkischen Entsprechung von i jué
auseinander und kommt zu ihrem eigenen Ergebnis, dass 7 jué als Transkription
fur Tiirkiit gelten misse. Helga Anetshofer geht anhand von Texten des 14. und
15. Jahrhunderts der altanatolisch-tiirkischen Pferdeterminologie nach. Dabei
geht es ihr vor allem um das Exterieur des Pferdes, nimlich Korperteile und
Pferdefarben. Ausgehend von der Feststellung, dass eine mehr oder minder diffe-
renzierte Lexik auch von den Beziehungen einer Sprachgruppe zu ihrem Gegen-
stand abhinge, analysiert sie das Vokabular im Kontext der Tiirksprachen, des Per-
sischen und des Mongolischen. Mit der sprachlichen Aneignung der Umwelt mit
dem Ziel der Rationalisierung von Kommunikation und Interaktion, der Erleich-
terung von Produktion und Handel und des kulturellen Austausches beschiftigt
sich Ablet Semet am Beispiel von vormodernen Mafleinheiten in mehreren
Turksprachen. Mit welchen sprachlichen Mitteln die fiir einfache soziale Grup-
pen wie fur komplexe Gesellschaften zentralen inhaltlichen Konzepte wie
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,Mensch’, ,(Ehe-)Mann’, ,(Ehe-)Frau’ und verwandte Kategorien in den Standard-
varianten der modernen Tirksprachen ausgedriickt werden, untersucht Ayse Tetik.
Das Spektrum ihrer strukturellen Untersuchung reicht vom Alttiirkischen tiber
die zentraltirkischen Subgruppen der modernen Tiirksprachen bis zu den Rand-
sprachen, zu denen auch Non-Norm-Sprachen gehoren. Ein interessantes Unter-
suchungsergebnis ist, dass als Bezeichnungen fiir ,Frau’ ganz tiberwiegend aus
anderen Sprachen entlehnte Tabubegriffe Verwendung finden.

Tiere und Fabelwesen, Pflanzen und Naturdarstellungen spielen in der tiirki-
schen bildenden Kunst wie in literarischen Werken traditionell eine bedeutende
Rolle und begegnen uns im dritten Themenkomplex. Die Ikonographie des ,Tie-
res der Endzeit” (ein allen drei Buchreligionen gemeinsamer Topos) steht im
Mittelpunkt des illustrierten Beitrags von Joachim Gierlichs, der die frithesten
Darstellungen des dabbat al-ard auf die Zeit um 1600 datiert. Sie sind zu finden
in osmanischen Handschriften aus dem religiosen Kontext. Ikonographisch sind
zwei deutlich unterscheidbare Typen nachweisbar: der Typus der gefliigelten Gi-
raffe und der des frontal dargestellten Dimons. Peter Zieme rekonstruiert, iiber-
setzt und kommentiert ein altuigurisches Textfragment, das durch die dritte Tur-
fan-Expedition nach Berlin gelangte (sieche Abb. im Anhang). Vermutlich ist der
Erzihlstoff, die Jimutavahana-Legende, aus Indien nach Osten gewandert. In der
vorliegenden Version opfert Jimutavahana, dessen Geburt sich sein Vater vom
Wunschbaum erbeten hatte, sein Leben zugunsten von bedrohten Schlangen,
doch wird er als Bodhisattva gerettet und durch Heilkrduter wieder zum Leben
erweckt. Um Tierwelt und Natur und ihre Beziehungen zu Heiligen, Prinzen und
Reisenden in zwei bedeutenden Werken des frithosmanischen Schrifttums, der
Ubersetzung des Tazkaratu’l-Awliya des bekannten Mystikers Fariduddin “Attar
und der anonymen Sammlung von Marchen und Erzidhlungen Ferec ba‘d es-sidde,
geht es bei Gyorgy Hazai. Im ersten Text begegnen uns Tiere als Helfer und Un-
terstiitzer von Heiligen und Ubermittler gottlicher Botschaften. Der zweite Text
entftihrt in eine marchenhafte Phantasiewelt von Wunderbiumen, Riesenvégeln
und Tierarmeen. Anhand des Babur-name und teilweise in Baburs eigenen an-
schaulichen Worten geben Ingeborg Hauenschild und Claus Schonig einen un-
gewohnlichen Einblick in die Welt der unterschiedlichen Rausch- und Heildro-
gen, in ihre bevorzugten Anwendungsgebiete und die Modi und Formen, Be-
gleitumstinde und Folgen ihrer Konsumtion, die sich, so das Fazit der Autoren,
vom modernen Drogenkonsum nicht wesentlich unterscheiden. Richard Witt-
mann beschiftigt sich mit dem Tierschutz in der vormodernen islamischen Welt,
der bisher nur selten behandelt wurde. Der Autor kann nachweisen, dass bereits
im frithen 16. Jahrhundert konkrete Mafinahmen in Form rechtlicher Regelun-
gen zum Schutz von Tieren erlassen wurden, die sich auf den Koran und die reli-
giose Tradition stiitzten. Osmanische ganin-names und waqf-Urkunden reflektie-
ren das Prinzip der menschlichen Verantwortung fur die anvertraute Schopfung
Gottes, des Schutzes hilfsbedurftiger Tiere und der Anerkennung der Leidensfa-
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higkeit der Kreatur, Positionen, die sich rechtshistorisch gesehen im Westen erst
viel spiter durchsetzten.

Im letzten Thementeil schliefflich sind Symposiumsbeitrige vereinigt, welche
die Auseinandersetzung des Menschen mit der ihn umgebenden ,Natur®, sei es
einer natiirlichen, sei es einer bereits durch menschlichen Einfluss umgeformten
Umwelt, zum Gegenstand haben. Anhand osmanischtiirkischer, russischer und
englischer Quellen ab dem 16. Jahrhundert beschreibt Méria Ivanics die Gesetz-
maifligkeiten von Entstehung, Ablauf und Folgen von Hungersnoten bei den
Nomaden im Kerngebiet der Steppe, an der unteren Wolga. Sie analysiert nicht
nur naturbedingte, sondern auch durch soziale Konflikte induzierte Hungersnote,
in deren Folge es zu einschneidenden politischen Neufigurationen kam. Eine
Momentaufnahme der Gefihrdung von Landschaft, Umwelt und Menschen an
der Siidostgrenze der Turkei zum Irak sowie Iran, im Hochgebirgslandkreis Sem-
dinli (siehe Karte), prisentiert Barbara Flemming in ihrem Beitrag. Sie behandelt
hochst anschaulich militdrpolitische, 6kologische, ethnische und sprachpolitische
Facetten dieser unruhigen Region, die sich auch in literarischen Werken spiegeln.
Adolat Rakhmankulova verweist auf eine Forschungsliicke, was die Geschichte
der deportieren Volker in der Sowjetunion betrifft: ihre sozio6konomische Situa-
tion in den Neuansiedlungsgebieten ist bisher wenig untersucht. Dabei haben die
nach Mittelasien und Kasachstan deportierten Ethnien wichtige Beitrige zur
landwirtschaftlichen Entwicklung geleistet, wie die Autorin am Beispiel der Ko-
reaner thematisiert, die in Usbekistan eine besondere Rolle bei der Verbreitung
des bewisserten Reisanbaus und der ErschlieBung von Neuland spielten. Ausge-
hend von der Geschichte des Naturschutzes in der Sowjetunion schildert Brigitte
Heuer am Beispiel der Republik Usbekistan die Gefihrdungen, welchen beste-
hende Schutzgebiete in der Transformationsperiode nach 1990 ausgesetzt waren
und sind. Der Versuch, im Nurataugebirge, einer uralten Kulturlandschaft, und
an dem in den letzten Jahrzehnten neu entstandenen See Aydar ein UNESCO-
Biosphirenreservat zu schaffen, hat bisher noch kein schlissiges Ergebnis gehabt,
doch insgesamt der Mikroregion wichtige Entwicklungsanstofle gegeben. Elena V.
Boykova vertritt die These, dass die Mongolen eine besondere Beziehung zu ih-
rer natiirlichen Umwelt herausgebildet haben und bis herein in die Moderne be-
wahrten. Schon im 13. Jahrhundert wurden im Rahmen des Gesetzeswerks Ik
Zasag (Yasa) kodifizierte Normen zum Umgang mit den stets gefdhrdeten Natur-
ressourcen geschaffen, deren Einhaltung strikt iberwacht wurde, um die lebens-
wichtigen Weidegriinde der Nomaden zu bewahren. Den rituellen Praktiken bei
den aserbaidschanischen Tiirken, die mit natiirlichen Abliufen im Lebenszyklus
verbunden sind, ist der Beitrag von Rufat Sattarov gewidmet. In der Umwelt ei-
ner Schwangeren und eines Neugeborenen gibt es zahlreiche potentiell Ubel
bringende Einflisse und Wesen, deren Wirkungen durch tradierte Rituale ver-
hindert werden sollen. Im modernen, urbanisierten Milieu Aserbaidschans verlie-
ren sie jedoch allmihlich an Bedeutung.
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Mit der vorliegenden Aufsatzsammlung, die fast alle der bei diesem Symposi-
um gehaltenen Referate enthilt, verbinden die Herausgeber die Hoffnung, dass
sie zu weiteren Untersuchungen in allen Zweigen der turkologischen Forschung
hinsichtlich der Naturdarstellung, der Naturwahrnehmung und der Naturnihe
anregen wird.

Der Fritz Thyssen-Stiftung sei aufs herzlichste gedankt fur die grof8ztigige fi-
nanzielle Forderung, die die Realisierung des Symposiums-Projektes moglich
machte. Dank gilt auch der Freien Universitit Berlin, die die Tagung finanziell
und organisatorisch unterstiitzte. All denen, die mit ihrer Zeit und ihren Ideen
zum Gelingen beisteuerten, sei ebenfalls herzlich gedankt. Die Herausgeber sind
dem Orient-Institut Istanbul sehr verbunden fiir die Aufnahme des Bandes in
die Reihe ,Istanbuler Texte und Studien® und dem Ergon-Verlag Wiirzburg fur
die stetige und kompetente Druckbetreuung.
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»Naturschonheit“ und Ort der Begegnung:
Die Prinzeninseln um 1900 in ausgewihlter
Literatur des 20. Jahrhunderts

Catharina Duffi, Hamburg

Im Zentrum meines Aufsatzes steht die Darstellung der Prinzeninseln um 1900
in ausgewihlten Texten des 20. Jahrhunderts. Diesen Zeitraum lege ich etwas wei-
ter aus und schlieffe die 1920er und 1930er Jahre mit ein. Nach einer kurzen
thematischen Einfithrung werde ich mich auf vier unterschiedliche Autoren und
ihre Beschreibung des Insellebens konzentrieren. Den Anfang bildet die Darstel-
lung Buiytikadas in Halid Ziya Usakligils 1900 erschienenem Roman Agk-z Mem-
nu. Es folgen eine frihe, im Jahr 1939 veroffentlichte Kurzgeschichte Sait Faiks,
ein kurzer Blick auf die Darstellung Heybeliadas bei Orhan Pamuk und abschlie-
Bend die Erinnerung an die Inseln in den Memoiren von Shirin Devrim, in de-
nen die glicklichen Momente ihrer Kindheit in den 1920er und 30er Jahren mit
der Insel Biiytikada untrennbar verbunden sind. Eine vergleichende Analyse die-
ser Texte bildet das Fazit.

13 bis 22 Kilometer liegen zwischen den Inseln und dem Zentrum der Stadt
Istanbul; von der asiatischen Seite aus sind es nur vier bis acht Kilometer. Neun
Inseln sind es insgesamt, vier davon waren stets besiedelt: Kinalada (Proti), Bur-
gazadasi (Antigoni), Heybeliada (Halki) und Biiyiikada (Prinkipo). Bis in die zweite
Hilfte des 20. Jahrhunderts hinein waren die Inseln tiberwiegend griechisch be-
siedelt und zogen ein multikulturelles und internationales Ferienpublikum aus
Istanbul an. Seit 1844 besteht ein reger Fihrverkehr zwischen den Inseln und
dem Festland, dariiber hinaus wurden die Inseln zunehmend von Privatyachten
angesteuert (vgl. Belge 2004: 342-3438).

Die Inseln bilden als Handlungsort und Topos in der tiirkischen Literatur eine
feste Konstante. Sie wurden besonders von Hiiseyin Rahmi Giirpinar (1864-
1944), der gut 30 Jahre seines Lebens auf Heybeliada verbrachte, thematisiert.
Aber auch etwa Yayha Kemal (1884-1958) lief§ Impressionen der Inseln in seine
Gedichte einflieffen, und Abdiilhak Sinasi Hisar (1887-1963) baute sie als west-
lich ausgerichteten Wohn- und Handlungsort in seine Romane ein.!

Zu erwihnen ist ferner ein offenbarer Trend der letzten Jahre, nimlich die
schillernde Darstellung der Prinzeninseln im Rahmen schnell geschriebener

L' Zum Beispiel Al Nizami Beyin alafrangahg: ve seybligi (Der europiische Lebensstil und das

Scheichtum des Ali Nizami Bey, 1952) und Gegmis zaman kiogkleri (Die Kosks der Vergan-
genheit, 1956). Vgl. zu den Werken mit Inselbezug der oben genannten Autoren auch Tug-
lac1 1989: 46-53 und Ileri 2003: 128-129.
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Memoiren und Erinnerungen.? Vor diesem nostalgischen Hintergrund versteht
sich auch die Neuauflage von Gustave Schlumbergers (1844-1929) Klassiker Les
iles des princes (1884) in tiirkischer Ubersetzung (Schlumberger 2006).

Der Fokus der vorliegenden Untersuchung liegt auf der Auslegung und Be-
schreibung der Inseln als Naturschonheit einerseits und als Ort der Begegnung
andererseits. Galt das ,Naturschone“ seit Ende des 19. Jahrhunderts als tiberholt,
so verhalf Theodor W. Adormo dem Begriff in der zweiten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts zu einer Renaissance.? Er fasste den Begriff weiter und lie§ auch das zu,
was nicht mehr Natur war, etwa jene Grenzbereiche, in denen Natur und Stadt
einander durchdringen und eigene Synthesen bilden. Wo fir Immanuel Kant die
Ursache des ,,Naturschonen® noch im Bereich des Ubersinnlichen lag, bleibt mit
Adoro die Voraussetzung, das ,Naturschone® wahrzunehmen, ein analytischer
Ansatz. Doch vermittelt das ,Naturschone® sich auch mit Adorno nur dann,
wenn der Mensch zugleich bereit ist, sich gleichsam kindhaft auf es einzulassen.

Das ,Naturschone” evoziert Natur und Landschaft, und mit Landschaft haben
wir es im Falle der Prinzeninseln zu tun. Der Stadt gegeniiber gelegen, seit Jahr-
hunderten besiedelt, kann von freier Natur hier nicht die Rede sein. Die viel be-
schworene Schonheit der Inseln liegt vielmehr in dem Zusammenspiel ihrer na-
turlichen Beschaffenheit und ihrer Urbanitit. Widergespiegelt in der Literatur
trifft jedoch auch auf sie zu, was fiir den Chronotopos der Insel an sich gilt.

Der Begrift des Chronotopos wurde von dem russischen Literaturwissenschaftler
Michail M. Bachtin geprigt und bezeichnet das untrennbare Geftige in der Erfah-
rung von Raum und Zeit in der Literatur (Bachtin 1989). Den spezifischen Chro-
notopos der Insel hat Margaret Cohen niher ausgeftihrt (Cohen 2006: 647-666).
Mit der Insel assoziiert sind per se die sie umgebenden, meist wilden Gewisser, zu
denen das milde und harmonische Inselklima im Kontrast steht. Die Gesellschaf-
ten, die auf Inseln entstehen, besitzen in der Literatur zumeist einen sich selbst ge-
niigenden und friedvollen Charakter. Seltener wird die Insel auch als hollenartiges
Gefingnis dargestellt. Zugleich dient die Insel als ein Raum der Begegnung und als
ein Ort, an dem verschiedene Teile der Gesellschaft aufeinandertreffen. Hiufig

2 Zum Beispiel Tanniverdi, Fistik Ahmet: Hogcakal Prinkipo (Lebwohl Prinkipo), Istanbul 2004
oder die Insel-Binde von Orhan Tirker: Prinkipo’dan Biiyiikada’ya (Von Prinkipo nach Bi-
yiikada), Istanbul 2004; Antigoni’den Burgaz’a (Von Antigoni nach Burgaz), Istanbul 2007.
Im Folgenden wird auf die fir das ,Naturschone® zentralen Passagen in Theodor W.
Adornos Spitwerk Die Asthetische Theorie (1970) Bezug genommen; Adorno 1998: 97-128.
»Kann man aber Natur gleichsam nur blind sehen, so sind bewuf8tlose Wahrnehmung und
Erinnerung, dsthetisch unabdingbar, zugleich archaische Rudimente, unvereinbar mit stei-
gender rationaler Miindigkeit. (...) Konsequent fortschreitend erschlie8t alles Schone sich
der Analyse, die es wiederum der Unwillkiirlichkeit zubringt, und die vergebens wire,
wohnte ihr nicht versteckt das Moment der Unwillkiirlichkeit inne. (...) Genetisch diirfte
isthetisches Verhalten der Vertrautheit mit dem Naturschonen in der Kindheit bediirfen,
von dessen ideologischem Aspekt es sich abkehrt, um es in die Beziehung zu den Artefak-
ten hintiberzuretten.“ (Adorno 1998:109).
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dient sie als Schauplatz von Kindergeschichten, da ihre sichere und tiberschaubare
Beschaffenheit einen idealen Spielplatz bietet (Cohen 2006: 659-661).

Im Falle der groflen Prinzeninseln haben wir es weder mit einsamen Inseln zu
tun, noch ist das sie umgebenden Marmarameer von besonderer Wildheit ge-
pragt. Gleichwohl finden sich in der Darstellung der Inseln bekannte Chronoto-
poi wieder.

Halid Ziya Usakhgil (1865-1945)

Halid Ziya Usakligil war einer der richtungweisenden Autoren seiner Zeit und
zdhlt heute zu den wichtigsten tiirkischen Schriftstellern. Er war ein Teil der litera-
rischen Bewegung Edebiyit-1 Cedide (Neue Literatur, 1896-1901). Kennzeichnend
sind vor diesem Hintergrund der Grundsatz ,l’art pour I'art”, der Einfluss des
franzosischen Realismus und in Verbindung mit diesen beiden Faktoren ein eige-
ner, durch eine kiinstlerische Sprache gekennzeichneter Stil unter grofiziigigem
Einbezug arabischen und persischen Vokabulars.> Halid Ziyas zunichst in der Li-
teraturzeitschrift Servet-i Fiindin (Schatz der Wissenschaften) in Fortsetzung und
schliefilich, 1900, in Buchform erschienener Roman Agk-z Memnu (Usakligil 2007)°
wird in der tiirkischen Literaturwissenschaft als Meilenstein in der Geschichte des
osmanisch-tirkischen Romans anerkannt (Moran 2002: 87-112, Parla 2008).

Der Roman besteht aus zwei Erzahlstringen, die sich um eine Istanbuler Fami-
lie ranken. Auf der einen Seite steht das tragische Schicksal Bihters, der untreuen
Ehefrau des Protagonisten Adnan Bey, auf der anderen Seite das nicht minder
tragische Schicksal ihrer in sich selbst gefangenen Stieftochter Nihal. Der wesent-
liche Teil des Geschehens spielt sich im Hause Adnan Beys ab. Es ist ein pracht-
volles, am Bosporus gelegenes Yalz, fast nur per Boot iiber das Wasser zu errei-
chen, dem sowohl durch seine geographische Lage als auch durch sein in sich ge-
schlossenes Inneres Inselcharakter anhaftet. Ebenfalls von grofler Bedeutung ist
das Haus von Nihals Tante auf der Insel Biiytikada. Dieses Haus ist weniger in
sich geschlossen und das Leben in ihm dehnt sich auf die gesamte Insel aus.

In Agk-1 memnu sind ,Naturschonheit® und Ort der Begegnung bei der Be-
schreibung Biiylikadas eng miteinander verkniipft. Die Insel dient hier zuvor-
derst als der Ort, an den die empfindsame junge Heldin Nihal stets dann ge-
schickt wird, wenn sie ihrer Familie in Istanbul im Wege steht, d.h. gleichsam als
Ort der temporiren Abschiebung. Zunichst findet Nihal sich hierher zu ihrer

5 “Edebiyit1 Cedide”. Tiirk dili ve edebiyati ansiklopedisi. Cilt 2. Istanbul 1977: 446; “Servet-i
finun”. Tiirk dili ve edebiyati ansiklopedisi. Cilt 7. Istanbul 1990: 528-536; Riemann, Wolf-
gang: Nachwort. Usakligil 2007: 459-468.

Zu den sprachlichen Verinderungen des Romans im Zuge der Sprachreform siehe die kriti-
schen Anmerkungen bei Parla 2008. Im Folgenden wird fiir die Zitate die deutsche Uber-
setzung verwendet: Usakligil 2007. Ich danke Wolfgang Riemann, dass er mir fiir die Pri-
sentation im Juh 2007 vor Publikation der deutschen Ubersetzung die von mir ausgewihl-
ten Passagen in Ubersetzung zur Verfiigung gestellt hat.
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Tante geschickt, als ihr verwitweter Vater sich neu mit der um viele Jahre jiinge-
ren Bihter verheiratet. Spiter ist die Insel der Ort, an welchem ihr Cousin Behliil
sie aufsucht und um ihre Hand anhilt. Nachdem sich herausgestellt hat, dass
Behliil eine Liebesaffire mit Bihter hatte und Bihter aufgrund dieser Enthiillung
sowie der Aussicht, dass ithr Geliebter entschlossen ist, Nihal zu heiraten, Selbst-
mord begeht, ziehen sich Vater und Tochter am Ende des Romans gemeinsam
auf die Insel zuriick und geben sich hier der Illusion hin, bald wieder ihr altes
Leben im Yal aufnehmen zu kénnen.

Die Insel ist Nihal als sie begleitendes und entschliisselndes Motiv beigestellt,
d.h. duflere Landschaftsbeschreibungen der Insel spiegeln hiufig ihre innere Ge-
dankenwelt wider. Hier ist ein weiterer charakteristischer Aspekt des Chronotopos
der Insel festzustellen, die Authebung von Zeit. Robinson Crusoe zihlte die Tage
mit Holzkerben, um die zeitliche Orientierung nicht vollends zu verlieren. Auch
auf der Prinzeninsel scheint die Zeit still zu stehen, und so ist es sicher kein Zu-
fall, dass Nihal als ewiges Kind gezeichnet wird.

Die Insel steht auch fir Nihals Geftihl der gesellschaftlichen und vor allem
familidren Isolation. Eine Einsamkeit, die jedoch nicht so absolut ist, als dass
Nihal die letzte Briicke zu den Thren abbriche, ganz so, wie die Stadt von der In-
sel aus betrachtet stets noch in Sichtweite bleibt. In einer Szene erwartet Nihal
thren Cousin und zukiinftigen Verlobten Behlil an der Anlegestelle. Behliil ist
als ein direkter Nachfolger von Ahmed Midhats Figur des geckenhaften Felatin
Bey und Reciizide Mahmud Ekrems Prototyp des zippe oder Dandy Bihruz Bey
zu sehen. Von den Ereignissen in Istanbul und Behliils Liebesaffire mit ihrer
Stiefmutter weiff Nihal nichts. Gemeinsam fahren sie mit einer Kutsche zu ei-
nem nahe gelegenen Kiefernwildchen, steigen ab und beginnen ihren Spazier-
gang in ein unwirkliches, gauklerisches Mirchenland. Die folgende Szene driickt
das innere Hin und Her, den Wechsel aus Angst, Einsamkeit und einem inneren
Feuerwerk in Nihals Gemiit aus:

»Hier wurde ihr Blick auf das Meer gelenkt, das mit dem matten Glanz eines Firnisses
von wissrigem Blau vor ihnen ausgebreitet lag. Nihal breitete die Arme aus und rief, als
wollte sie diesen zauberhaften Augenblick der Natur umarmen: Wie schon! Wie schon!*
Sie waren beide tiberaus beeindruckt von der reinen Poesie dieser prichtigen Aussicht
und schauten sich lange, reglos und still dieses Panorama an, als wiirde dieses fantasti-
sche Trugbild, das zart wie ein leicht hingehauchtes Gemilde aus Luft und Licht flim-
merte, plotzlich ausgeldscht, wenn sie sich bewegten. (...) In der Ferne dringte sich das
Meer an die gekriimmte, zerzauste Kiistenlinie mit ihren verschwommenen Schattenber-
gen und suchte nach noch vertraulicheren, verschwiegeneren Winkeln, nach einsamen,
geheimen, dimmrigen Stellen am Ufersaum, wo es Schutz suchen, sich verstecken konn-
te (...) Das Meer wurde von der Kaskade des Lichts, die sich vom Mond herab ergoss, in
Gold getaucht und schien sich am fernen Horizont mit dem Himmel zu vereinigen.
Dort, wo sie zusammentrafen, entstand ein schmaler Streifen roter Dimmerung, und in
einem funkelnden, aufbrausenden Sturm winziger Kérnchen - so als schleuderte eine
entflammte, glithende Sonne noch immer ihren prachtvollen Ascheregen in die Hohe -,
verschmolzen sie miteinander (Verbotene Lieben: 390-91).%
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Das Meer offenbart die Seelenlage der beiden und ldsst das Ausmaf3 des nahen-
den Konfliktes erahnen. Mit Adorno hitte allerdings schon Nihals Ausruf der
Begeisterung gentigt, um das Naturschone in die Flucht zu schlagen und den
Augenblick zu zerstoren, denn:

»Das Wort ,wie schon® in einer Landschaft verletzt deren stumme Sprache und mindert
ihre Schonheit; erscheinende Natur will Schweigen, wihrend es jenen, der ihrer Erfah-
rung fihig ist, zum Wort dringt, das von der monadologischen Gefangenschaft fiir Au-
genblicke befreit (Adorno 1998: 108).

Ein Bogen zwischen ,duflerer und ,innerer Natur wird geschlagen, wenn es

heifdt:

»,Nihal fiihlte in sich die Traurigkeit eines verlassenen, am stillen Ufer eines schlafenden
Meeres ausgesetzten Kindes. (...) Denn sie war ganz verlassen in dieser seelenlosen Welt:
allein, ganz allein! (Verbotene Lieben: 392).“

Auch Behliil findet seine Situation in dem Anblick, der sich ihm bietet, widerge-
spiegelt:
»Er schaute zur Stadt, die von fern wie ein verschwommenes Gemalde (...) schimmerte,
wie die verwischten Linien einer abgelegten Erinnerung oder eines vor langer Zeit aufge-
gebenen Lebens. (...) Vor dieser Kulisse, die einer lange verwehten Erscheinung glich,
dachte er iiber das Buch seines eigenen bisherigen Lebens nach, dessen letzte Seite sich
moglicherweise heute Abend nach einem Wort von Nihal schliefen und sich mit seinen

verblichenen Linien, seinen verwischten Seiten in ein verwaistes Triimmerfeld verwan-
deln wirde (Verbotene Lieben: 393).“

Tatsdchlich tritt bereits am nachsten Tag mit Bihters Tod das Schlimmste ein,
doch soll nun das nichste Werk zur Sprache kommen.

Sait Faik (1906-1954)

Sait Faik hat selbst viele Jahre auf Burgazadasi gelebt und beschreibt die Inseln in
seiner viel gerithmten Prosa von innen heraus. Viele seiner Kurzgeschichten the-
matisieren das charakteristische multikulturelle Neben- und Miteinander. Hier soll
jedoch ein anderer Aspekt thematisiert werden, niamlich gleichsam die Schatten-
seite des Insellebens, auf welcher der Bewohner, unabhingig davon, welcher Kon-
fession er angehort, keine moralische Instanz zu befiirchten hat und bisweilen
skrupellos handelt. Dies wird besonders in der frithen Erzihlung Kim Kime (Wen
schert es, 1939; Sait Faik 1994) deutlich. Hier erscheint das Marmarameer eher als
Gefingnismauer, die Insel dagegen als Freizone, in der der Verrohung menschli-
cher Werte keine Instanz entgegengesetzt wird. Dort wo das ,Naturschone® be-
droht, verschwunden ist, dort wo die frithere, von Schiller als bezwungen gedach-
te Natur durch die nicht minder bedrohliche ,zweite Natur® (Adorno 1998: 103),
den Menschen, ersetzt wurde, tiberwiegt menschliche Brutalitit.
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Kim kime handelt vom Gegensatz zwischen Traum und Wirklichkeit. Das
schonste Haus der Insel, etwas auflerhalb des Zentrums auf einem Hang gelegen,
erweckt in dem, der es betrachtet, Triume, hier ein ginzlich anderes, wundervol-
les Leben zu leben, inmitten von Pinienduft und Nordwind. Von den Bewoh-
nern des Hauses ist der Inselbevolkerung hingegen nur ein blonder, dlterer Herr
bekannt. Niemandem fillt auf, dass er schon seit Wochen nicht mehr unten im
Dorf war, um seine Besorgungen zu machen. Als seine Frau eines Tages erscheint,
dauert es lange, bis einer von ihnen in ihr die Frau aus dem Haus erkennt. Sie
bittet um Hilfe, da ihr Mann in der Nacht zuvor gestorben sei und bestattet wer-
den misse. Aulerdem bendtige sie etwas Geld, ihr Kind leide Hunger. Die Men-
schen, die sie anspricht, sogar der Arzt, sind nicht bereit zu helfen, solange keine
Gegenleistung zu erwarten ist. Die Frau ist ganz auf sich allein gestellt. Das Wet-
ter schldgt um, und in einem Schneesturm schleppt sie in einem Gewaltakt die
Leiche ihres Mannes bis zu einem der Felsen und ldsst sie ins Meer stiirzen.
Schnee und Sturm halten drei Tage an. Die Inselbewohner haben die Frau und
ithre Not vergessen, und wenn sie sich doch kurz erinnern, verdringen sie den
Gedanken. Als die Frau schliefflich nach Abebben des Sturms noch einmal ins
Dorf kommt, schldgt ihr allein Neugier entgegen. Als folge sie einer plotzlichen
Eingebung, springt sie als blinder Passagier auf die nichste Fihre, um Hilfe von
auflerhalb zu holen. Es bleibt offen, ob sie ithren Zielhafen in Istanbul erreicht,
und damit auch, ob sie hier die erhoffte Hilfe erhilt und was in der Zwischenzeit
mit ithrem Kind auf der Insel geschieht. Das Ende der Geschichte legt jedoch na-
he, dass sie sich ins Meer stiirzt.

Orban Pamuk (geb. 1952)

In Pamuks Texten spielt die Insel Heybeliada, auf der er selbst von Geburt an vie-
le Sommer verbrachte, eine Rolle. Die Insel wird dabei stets in ihrer direkten
Nihe zu Istanbul wahrgenommen, das hier beschriebene Leben spiegelt meist
das Leben in den wohlhabenden und westlich geprigten Vierteln der Stadt wider.
In Pamuks erstem, 1982 erschienenen Roman Cewvdet Bey ve Ogullar: (Cevdet Bey
und seine S6hne; Pamuk 2002) wird ebenfalls der multikulturelle Aspekt der In-
seln thematisiert. Im zweiten Teil des drei Teile umfassenden Romans wird mit
den Augen Nigidn Hanims, der mittlerweile verwitweten Frau Cevdet Beys, ihre
Begegnung mit anderen Reisenden wihrend einer Uberfahrt auf die Inseln An-
fang der 1930er Jahre beschrieben. Es sind Istanbuler unterschiedlicher Herkunft
und Religion. Dies lisst sie dariiber nachsinnen, wie sie und Cevdet Bey frither
zunichst auf der Insel Buyiikada ihre Sommer verbrachten, wie dann aber ihr
Mann befand, dass, da in seinen Augen Kinaliada den Armeniern, Burgazadasi
den Griechen und Biiylikada den Juden zugedacht sei, muslimischen Kaufleuten
wie thm nur Heybeliada blieb, wo er sich auch niederlieff (Pamuk 2002: 333-
335). In ihren Reflexionen entsteht iiber die Inselbeschreibungen das Bild eines
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multikulturellen Istanbuls, das es in dieser Form heute und auch zur erzihlten
Zeit des dritten Teils des Romans, den 1970er Jahren, nicht mehr gibt.

Stadt und Insel dienen trotz ihrer geographischen Nihe und trotz ihrer dhnli-
chen Beschaffenheit gleichwohl als Fluchtpunkt. So entflieht Cevdets Sohn Refik
in Cevdet Bey ve Ogullar: der familidren Enge eines Feriensommers auf Heybeliada,
indem er zuriick nach Istanbul fihrt, das um diese Zeit vergleichsweise ausgestor-
ben ist; der Sklave in dem historischen Roman Beyaz Kale (1985; Pamuk 2005)”
hingegen flieht aus Angst vor der in der Stadt um sich greifenden Pest in umge-
kehrte Richtung auf die Insel. An klaren Tagen, heift es hier, reichte die Sicht bis
zur Hagia Sophia. Und: ,Ich (...) schaute nach Istanbul hiniiber und baute stun-
denlang Luftschlosser.” (Pamuk 1995: 114; Pamuk 2005: 95) Lange hilt es auch ihn
nicht auf der Insel. Bald tiberwiegt die Sehnsucht nach der Stadt. Er kehrt zuriick,
die Gefahr der Pest und sein Dasein als Gefangener dafiir in Kauf nehmend.

Pamuks Helden sind nicht von der Art, dass sie versuchen, in der Schonheit
der Natur aufzugehen oder ihr Gliick zu finden. Sie brauchen einerseits die Stadt
und andererseits den Abstand zu ihr. Hierfiir bietet sich der Wechsel zwischen
dem Leben in der Stadt und dem Leben auf der Insel an. Die Aspekte der Natur-
schonheit und der Begegnung sind aber an beiden Orten in etwa gleich.

Shirin Devrim (geb. 1926)

In der personlichen Familiengeschichte A Turkish Tapestry. The Shakirs of Istanbul
(1994; Devrim 1996) schildert die Schauspielerin Shirin Devrim — Tochter der
bekannten Malerin Fahrelnissa, Enkelin Sakir Pasas und Nichte des als Halikar-
nas Balikgist in die Literaturgeschichte eingegangenen Cevat Sakir Kabaagacli -
auch Erinnerungen an das verlorene Leben auf Biiyiikada in den 1920er und
30er Jahren. Sie beschwort auf sehr personliche Art den Zauber der Insel herauf,
welcher uneingeschrinkt mit einem Ort der familidren Begegnung und der Na-
turschonheit gleichgesetzt wird.

Die Beschreibung der Insel leitet auch sie mit dem tiberwiegend griechischen
und durch die Sommergiste aus Istanbul hervorgerufenen multikulturellen Cha-
rakter ein. Der Reihenfolge nach nennt sie Griechen, Levantiner, Armenier und
Juden, Tirken, Franzosen, Italiener und Englinder (Devrim 1996: 12). Doch
zdhlt fur sie hier nur die unmittelbare Umgebung, ihre grofle Familie mit der
Grofdmutter im Zentrum, die das Familiengeflige zusammenbhielt. Sie beschreibt
Biiylikada als den einzigen Ort, an dem sie sich jemals zuhause gefithlt habe. Er
ist untrennbar mit ihrer Kindheit und einem gliicklichen familidren Miteinander
verbunden; ein Ort der tiglichen Begegnungen, eingerahmt von der Ruhe und
der Schonheit der Girten und Wildchen.

7 Im Folgenden wird fiir die Zitate die deutsche Ubersetzung verwendet: Die weifSe Festung.

Ubers. Ingrid Iren, Frankfurt am Main 1995.
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Die Beschreibung der Insel, des grofmitterlichen Hauses, des Gartens sowie
der Ausfliige ist in mancher Hinsicht ganz dhnlich wie deren Beschreibung in
Ask-1 Memnu. Doch steht die Insel hier fiir Harmonie, Gliick und Geborgenheit.

Das weitere Leben Shirin Devrims verlduft weit entfernt von den eben ge-
nannten Groflen, und so ist es nicht verwunderlich, dass sie mit Verweis auf die
Verinderung, der das Leben auf den Inseln in der zweiten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts unterworfen war, bei spiteren Besuchen Biiyiikadas gar nicht erst den
Versuch unternimmt, eine Kontinuitit zwischen frither und heute zu denken
oder etwas von dem einmal hier erlebten Gliick wieder zu finden.

Die Reise durch die Werke von drei Schriftstellern und einer Memoirenschreiberin,
die einzig und allein durch den Ort und ein wenig noch durch die Zeit, die sie
beschreiben, miteinander in Verbindung stehen, forderte folgende Ergebnisse zu
Tage.

Die literarische Beschreibung der Prinzeninseln vereint allgemeine, fiir den
Chronotopos der Insel charakteristische Attribute. Hierzu zihlen:

- Die Insel als Paradies, wenngleich auch als ein verlorenes oder nicht priferier-
tes Paradies wie bei Shirin Devrim und in Orhan Pamuks Beyaz Kale.

- Die Insel als Mikrokosmos der Gesellschaft, hier einer multikulturell geprig-
ten. Diese Komponente findet sich in den Texten Sait Faiks, Orhan Pamuks
und Shirin Devrims. Die Tatsache, dass dieser Aspekt bei Halid Ziya keine
Rolle spielt, konnte sich auf die frithe Zeit des Entstehens von Ask-1 Memnu
zuriickfiihren lassen, in der dieses Mit- bzw. Nebeneinander noch als so natiir-
lich empfunden wurde und so sehr Teil des alltiglichen Umfeldes war, dass es
- zumindest in dem hier herrschenden Zusammenhang - keiner Erwihnung
bedurfte. 50 Jahre spiter, in den ersten Jahren der Republik, liegen in der Be-
schreibung durch Sait Faik die Dinge bereits anders. Kulturelle und ethnische
Unterschiede werden explizit hervorgehoben. Noch spiter, zum Ausgang des
20. Jahrhunderts, wird in der Darstellung Shirin Devrims das Ende eines als
selbstverstindlich empfundenen multikulturellen Mit- und Nebeneinanders,
das fur die Inseln charakteristisch war, besiegelt.

- Die Insel als Gefingnis, als brutaler Ort, der seine eigenen Regeln schafft (bei
Sait Faik). Auch hier dirfte der Zeit, in der die Geschichte geschrieben wurde
und in der sie wohl auch in etwa spielt, eine Rolle zukommen. Es handelt sich
um den Vorabend des Zweiten Weltkriegs mit seiner wirtschaftlich angespann-
ten Lage und einer passiven, abwartenden Haltung der Menschen. All diese
Faktoren spiegeln sich im Mikrokosmos der Insel wieder.

Abschlieflend ldsst sich feststellen, dass die Inseln um 1900 allen genannten Au-
toren als Projektionsfliche dienen, die aufgrund ihres in sich geschlossenen Insel-
charakters einerseits und aufgrund ihrer ganz spezifischen Beschaffenheit ande-
rerseits geeignet ist, unterschiedlichste Geschichten zu erzihlen.
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Die Wahrnehmung der Natur
im frithen tirkischen Istanbul-Roman

Erika Glassen, Bollschweil

Eines der grofiten Wunder der Schopfung ist das Fleckchen Erde, wo die Meer-
enge des Bosporus Europa und Asien trennt und das Schwarze Meer mit dem
Marmarameer verbindet und wo in dieser von der Natur begiinstigten Lage sich
im Laufe der Geschichte eine Stadt zum zivilisatorischen Mittelpunkt entwickeln
konnte, die ihren Bewohnern bis heute eine einzigartige Lebenswelt bietet.

Wie haben nun die Menschen einer bestimmten historischen Epoche, nimlich
die Istanbuler im 19. Jahrhundert, diese ihre natiirliche Lebenswelt wahrgenom-
men, wie hat sie die Lebensformen der Gesellschaft geprigt und die psychischen
Befindlichkeiten von Individuen beeinflusst? Diese Fragen will ich nicht an alle
moglichen historischen Quellen stellen, vielmehr méchte ich versuchen, nur eine,
wie ich meine, ergiebige literarische Quelle zu nutzen, die sich erst im 19. Jahr-
hundert manifestiert hat, nimlich den tiirkischen Roman.! Bekanntlich wurde das
literarische Genre des Romans im 19. Jahrhundert, wie andere westliche Institu-
tionen auch, etwa militdrische Strukturen, neue Schulen und Hochschultypen, im
Zuge der Tanzimat-Reformen?, die eine Offnung zur westlichen Kultur begiinstig-
ten, ins Osmanische Reich importiert. Zunichst wurden vor allem franzdsische
Romane ins Tiirkische iibersetzt, doch bald bedienten sich tiirkische Literaten
selbst dieser beim Publikum beliebten Gattung. Die intellektuellen Reformerper-
sonlichkeiten sahen in dem Roman vor allem ein Mittel, die Verhiltnisse reali-
stisch zu beschreiben, und den heilsamen Zwang, die komplizierte osmanische
Schriftsprache zu vereinfachen, um breitere Leserschichten zu erreichen. Die Ver-
westlichung der osmanischen Gesellschaft, ein zivilisatorischer Wandel, lief also
parallel zur Entwicklung des tiirkischen Romans, und beide Prozesse standen in
einer Wechselbeziehung zueinander. Der Roman spiegelte im Sinne der frithen
Autoren die sich wandelnde Wirklichkeit, vermittelte den Lesern westliche Sitten
und Moralvorstellungen, kritisierte aber gleichzeitig die {ibertriebene Nachah-
mung als Westomanie. Die Leser, und vor allem auch die Leserinnen, konsumier-
ten den Roman als ein unterhaltsames Medium, wurden aber in threm Verhalten
auch davon geprigt.? Mit ganz wenigen Ausnahmen war die osmanische Metro-
pole der Schauplatz der frithen tiirkischen Romane. Die Romanhelden waren Is-
tanbuler Typen, und die Handlung war ganz eng in den natiirlichen und zivilisa-
torischen Lebensraum eingebunden, den diese wunderbare Stadt bietet. Fur die

1" Zu den Anfingen des tiirkischen Romans siehe Dino 1973 und 1978; Evin 1983.
Zur osmanischen Geschichte siehe Matuz 1985; Faroghi 2001; Kreiser/Neumann 2005.
3 Uber die Rezeption der frithen Romane siehe Strauss 1994 und 2003; Glassen 2006.
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tirkischen Autoren, die sich dieser neuen Prosagattung bedienen wollten, war es
nicht leicht, sich von der osmanischen literarischen Tradition zu losen, die seit
Jahrhunderten der Poesie uneingeschrinkt Vorrang einrdumte und eng in die is-
lamische Poesiegemeinschaft mit den Arabern und Persern eingebunden war.

Die wohl prominenteste Reformerpersdnlichkeit war Namik Kemal (1840-1888),
der schon in jungen Jahren in der staatlichen Ubersetzer- und Dolmetscher-
Schule (terciime odast) beschiftigt war, aber ofter in der Verbannung leben musste,
weil er in seinen Gedichten und Dramen brisante Themen wie Freiheit und Va-
terland (biirriyet, vatan) behandelte. Namik Kemal hat auch einen der ersten tiir-
kischen Romane verfasst. In manifestartigen Vorworten zu seinen Werken hat er
seine kritische Haltung gegentiber der osmanischen hofischen Literatur und seine
modernen Ideen dargelegt. So hat er etwa die hypertrophe Bildersprache der Di-
vanliteratur, die die osmanischen Poeten besonders von den Persern iibernom-
men hatten, in der berihmten Vorrede zu dem Drama Celileddin Harzemsah
(1880) ironisch abgekanzelt (Kemal 1969: 8; Ozon 1985: 52). Die alten Literaten
lebten nach seiner Auffassung ganz auflerhalb der Wirklichkeit in einer absolut
fantastischen, kiinstlichen Welt, die dem Verstand widersprach. Er sagt: Wer un-
sere Divanlyrik liest, und das, was sie an fantastischen Bildern und Vorstellungen
enthilt, in seinem Bewusstsein zu verlebendigen sucht, glaubt, er befinde sich in
einer Welt von Riesenmonstern (gulyabaniler dlemi); einer Welt, die bevolkert ist
von hoch gepriesenen Helden/Mizenen (kabramanlar/memdiihlar) mit eisernen
Pranken und Meeresaugen, die ihren Fuff auf den Berg des Saturn setzen und ihr
Schwert in die Brust des Mars bohren, einer Welt voller Liebender (dsiklar), die
das Himmelsgewdlbe umstiirzen und als Trinkglas vor sich hinstellen und die ei-
ne in Flammen lodernde Holle in ihrer Brust bergen. Wenn sie schreien, erzittert
der Himmelsthron und wenn sie weinen, ertrinkt die Welt in Blutstrdmen. Einer
Welt voller Geliebter (masuglar), deren Gestalt schlanker emporragt als die Zy-
presse, deren Taille diinner scheint als ein Haar, deren Mund winziger ist als ein
Staubkorn, die Augen haben wie Rehe und Haare wie Schlangen.

Agih Sim Levend duflert sich unter dem Stichwort Zabiat (Levend 1984: 576)*
tber die Naturdarstellung der alten Poeten: Fiir den Divandichter bedeute Natur
nur ein Mittel, seine Kunst und raffinierte Meisterschaft zu zeigen. Es gehe nicht
darum, die natiirlichen Phinomene mit eigenen Augen anzuschauen und real zu
erfassen, sondern er sehe alles nur durch das Medium von Biichern, d. h. mit den
Augen der fritheren Meister. Wolle der Dichter also Sonne und Mond am Him-
melszelt beschreiben, brauche er sie nicht in der Realitit zu betrachten, sondern
nur die Verse seiner Vorganger zu lesen, die als klassische Beispiele galten, und sich
bemiihen, andere Worter einzusetzen und dadurch die Bilder abzuwandeln.

Mit dieser Methode und dieser Metaphorik, die nach Namik Kemal kaum
noch einen Sinn des Ganzen durchschimmern lisst, konnte man keine Beschrei-

4 Eine differenziertere Wiirdigung der Divandichtung bei Andrews 1985.
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bung der Wirklichkeit erreichen. Namik Kemal begab sich auf das Experimentier-
feld des Romans, der ja bei den tiirkischen Literaten als Medium der realistischen
Beschreibung galt. Sein erster Roman Intibah veya Ali Beyin Sergiizesti (Das Erwa-
chen oder das Abenteuer Ali Beys)®, in der Verbannung geschrieben, erschien,
nicht ohne Eingriffe der Zensur, im Jahre 1876 (zunichst anonym) unter dem Ti-
tel Son Pismanhk (Letzte Reue). Dieser Titel wurde verboten. Es handelt sich um
eine tragische Liebesgeschichte, die melodramatisch endet. Aber futibah ist auch
ein Istanbul-Roman. Uns interessiert hier vor allem dieser Aspekt. Nach einem
aufschlussreichen Vorwort zur ersten Fassung, das spiter meist weggelassen wur-
de, in dem der Autor sich mit der Kritik an der alten osmanischen Prosa und
programmatisch mit den Aufgaben einer modernen, realistischen Prosa befasst,
beginnt der Roman im ersten Kapitel mit einer poetischen Frithlingsbeschrei-
bung (9-12). Es handelt sich um ein allgemeines Lob des Frithlings, das der sog.
Babhariyye dhnelt, die in den klassischen Gattungen der Kaside (Lobgedicht) und
des Mesnevi (lyrischen Epos) als Einleitungsteil (zasib) diente. Wir spiiren, wie
schwer es dem bewussten Neuerer fillt, sich aus der traditionellen Bildwelt zu 16-
sen. Er reflektiert in dem Text seine Lage, wenn er in Klammern einfiigt:

»(Liegt es an der orientalischen Einbildungskraft oder an der tibermifligen Gewdhnung,
wenn ich von der Rose spreche, kommt mir gleich die Nachtigall in den Sinn. Dabei
weifl ich natiirlich, dass die Nachtigall die Rose nicht lieben kann.)* (Namik Kemal
1944: 10).

Doch wie seine Interpreten einrdumen (Dino, Ozoén), kann man diesen Text
durchaus als prirealistische Beschreibung gelten lassen. Er verwendet zwar die alten
Bilder, aber es gelingt Namik Kemal, sie vorsichtig aus ihrer metaphorischen Isola-
tion zu erldsen, konkreter zu visualisieren und in den Gesamtzusammenhang ei-
nes umfassenden Frithlingsbildes vom Erwachen der Natur zu stellen. Und ent-
scheidend scheint mir, dieses Frithlingsbild wird eindeutig lokalisiert. Der Frithling
erblitht im Park von Camlica, damals einem der beliebtesten Ausflugsorte Istan-
buls. Er liegt hoch iiber dem asiatischen Ufer des Bosporus und wurde von Uskii-
dar aus mit Kutschen und Pferden erreicht. Der Park wurde von dem agyptischen
Prinzen Mustafa Fazil Paga neu angelegt und war seit 1870 fiir das allgemeine Pu-
blikum zuginglich.® Der Park von Camlica mit seinem beriihmten Brunnen spielt
in dem Roman als Schauplatz eine wichtige Rolle.

Nach diesem Frithlingskapitel folgt im zweiten Kapitel ein Lob auf Istanbul
insgesamt (im Ton der klassischen Sebrengiz) (Kemal 1944: 13-15). Namik Kemal
zitiert einen Vers Nedims, der Istanbul ,den reinen Diamanten zwischen zwei
Meeren® nennt, und spricht von der schénen Meeresjungfrau, die auf der ganzen

> Die erste Lateinschriftfassung mitsamt der Vorrede Son Pismaniik’in Mukaddemesi legte

Oz0n 1944 vor (Ankara: Akba). Auf diese beziehe ich mich. Inzwischen gibt es viele dar-
auf basierende Ausgaben. Terzioglu 2007: 13f findet zehn Ausgaben von Iutibah auf dem
Markt. Der Roman ist also immer noch populir.

6 Siehe Camlica in Diinden Biigiine Istanbul Ansiklopedisi 11 (1993), S. 464 f.
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Welt nicht ihresgleichen habe. Dann wird er konkreter: Camlica sei der einzige
Aussichtspunkt, von dem aus man mit einem Blick das ganze Panorama dieser
Istanbul genannten Zusammenballung (mecmua) aller Schonheiten umfassen
konne. Nichts konne sich diesem Rundblick von Camlica aus entziehen, weder
die groflen Waldstiicke noch die kleinen Buchten am Bosporus, aber auch die
dicht besiedelten, kultivierten Bezirke der Hauptstadt — er nennt Beyoglu, Gala-
ta, Babiili und Beyazit — kdnne man von hier aus erspihen, wie selbst die ein-
zelnen antiken Stitten und berithmten Bauwerke.

Auf dem Hintergrund der oben skizzierten raffinierten Methode der Dichter,
die Welt nur durch die Folie einer kiinstlich fabrizierten Metaphorik zu sehen
und auf den realen Augenschein ganz zu verzichten, scheint es fast revolutiondr,
wenn Namik Kemal versucht, die visuelle Wahrnehmung durch das menschliche
Auge niher zu beschreiben, er bemerkt:

»Camlica ist ein lehrreicher Aussichtspunkt. Denn wenn man im Frihling bis zum
Brunnen hinaufsteigt, den Kopf hebt und sich umschaut, erscheint vor unseren Augen
eine ganz andere Welt, die aus hunderttausend Arten natiirlicher (¢abif), kiinstlicher (si-
na#) und technischer (fennf) Wunderwerke (bedayi) zusammengefligt ist. Offenbar ver-
wandelt sich die Pupille des menschlichen Auges mit hochster Meisterschaft in eine
Landkarte (barita) dieser Welt der Wunderwerke, die auf einen winzigen Punkt zusam-
mengedringt wird. Wenn aber das Auge sich nach unten neigt, sieht es einen blithenden
Garten, wo sich alle Arten von Blumen der ganzen Welt versammelt haben, und der
Blick setzt sich wie eine Honigbiene fiir eine Minute auf eine Bliite, in der nichsten Se-
kunde auf eine Frucht, und wihrend er langsam herab an die Kiiste gleitet, verliert er
allmihlich seine Kraft.”

Namik Kemal preist Camlica als einen Flecken des Paradieses, der auf die Erde
herabgestiirzt sei. Doch dann erinnert er daran, dass man in Camlica auch schon
die Schattenseiten der modernen Zivilisation (medeniyet) erleben miisse, weil es
an den Feiertagen vom allgemeinen Publikum vollig tiberlaufen sei. Plotzlich
bricht es aus ithm hervor (Namik Kemal 1944: 14, paraphrasiert):

»Ich mag diese Ausflugsorte nicht. Ich weif nicht, was es fir Genuss bereiten kann, sich
an den Feiertagen eine Krawatte um den Hals zu schniiren, die man eher einen gefirb-
ten Henkersstrick nennen misste, und sich in ein paar enge Halbschuhe zu zwingen,
sodass die Beine wirken wie verzierte Holzklotze. Und so vom Morgen bis zum Abend
listern und frustriert hinter einer Kutsche (mit herausgeputzten Damen) herzulaufen.
Um sich dann vom Abend bis zum Morgen mit Halsweh, das man Angina nennt, und
schmerzenden Hithneraugen im Bett herumzuwilzen. Und wie geht das erst, will man
an einem Freitag oder Sonntag ins liebliche Tal von Kigithane gelangen, dann muss
man sich bei Unkapani ein kleines Boot mieten, wird unterwegs 80 Boote anrempeln
und in 90 gefihrliche Strudel geraten ...“ Ja, es sei das Bediirfnis des Menschen, sinniert
der Autor, auch wenn er sich an alle Bequemlichkeiten des zivilisierten Lebens gewohnt
habe, ab und zu aus der dicht bevolkerten Stadt mit ihrer verpesteten Luft und den un-
schicklichen Sitten zu fliechen und die reine Natur zu genieflen. Das kénne man aber,
wenn man den Massen der Ausfliigler entgehen wolle, nur auflerhalb der Feiertage. Die-
se Erfahrung habe auch sein Held Ali Bey gemacht (...).
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Namik Kemal skizziert hier also zwei kontrire Arten der Naturwahrnehmung:
Einmal die kollektive Wahrnehmung der Natur als offentliches Areal fiir gesellige
Begegnungen im Griinen; andererseits die subjektive Wahrnehmung der Natur als
Refugium der Einsamen, Spiegel der Seelenzustinde des Individuums. Die kollek-
tive Wahrnehmung und damit gleichzeitig die Vereinnahmung der natiirlichen
Umwelt Istanbuls als Tummelplatz fiir Volksbelustigungen an den Feiertagen voll-
ziehen sich im Laufe des 19. Jahrhunderts. In den fritheren Phasen der osmani-
schen Geschichte waren die beliebten Ausflugsziele in der Umgebung Istanbuls,
wie Camlica auf der Hohe iiber Uskiidar, Kagithane am Ausgang des Goldenen
Horns und das Goksu-Tal bei Anadolu Hisari am asiatischen Ufer des Bosporus,
Orte der Reprisentationskultur der hofischen Kreise, wo Lustschlosser, Brunnen
und Parkanlagen errichtet und heitere Feste gefeiert wurden. Seit der Mitte des 19.
Jahrhunderts wurden diese Ortlichkeiten mehr und mehr fiir die Offentlichkeit
zuginglich.

Das Jahr 1876, in dem Namik Kemals Roman Intibah erschien, markiert das
Ende der Zeit der Tanzimat-Reformen. 1876 wurde die erste osmanische Verfas-
sung verkiindet, die allerdings nach anderthalb Jahren von Sultan Abdiilhamid I,
der sie eingesetzt hatte, schon wieder auf unabsehbare Zeit auler Kraft gesetzt
wurde. Das gesellschaftliche Leben befand sich im stindigen Wandel. Es hatte sich
eine neue Elite herausgebildet. Das Saray hatte Kompetenzen ans Babuili (Die
Hohe Pforte) abgeben miissen. Der kdtib (Sekretir) wurde nun fiir die jungen
Minner, die westlich orientierte Schulen besucht und Franzosisch gelemt hatten,
ein beliebter Beruf. Fast alle Helden der frithen Romane tiben diesen Beruf aus.
So auch Namik Kemals Ali Bey. Nach Beendigung des Krimkriegs 1856 wurde das
Osmanische Reich in das europiische Staatensystem aufgenommen. Europdische
Botschaften etablierten sich in Pera/Beyoglu. Der Einflul des Westens nahm zu.
Beyoglu mit seinen Konditoreien, Kauthiusern, Hotels, Nachtclubs und Theatern
entwickelte sich zu Klein-Paris. Neue Verkehrsmittel wurden erschlossen. Am 18.
Januar 1875 wurde die kurze Untergrundzahnradbahn, der Tiinel, eroffnet. Beyog-
lu war nun von der Galata-Briicke her leicht zu erreichen. Der Tiinel miindete so-
zusagen auf der Grande Rue de Péra, auf der die verwestlichten Dandys (alafranga
ziippeler) (Mardin 1974; Guth 2003) flanierten. Sie mischten sich aber an den Fei-
ertagen auch immer ins Getiimmel der Ausflugsorte, wie Namik Kemals drastische
Passage zeigt. Die 1860er Jahre hatten fur Istanbul eine gewisse Prosperitit ge-
bracht. Der Handel bliihte, es gab reiche Kaufleute. Die schone Mahpeyker, in die
sich der Held Ali Bey leidenschaftlich verliebt, ist eine leichte Dame, eine Konku-
bine, die von dem alten, reichen syrisch-arabischen Kaufmann Abdullah ausgehal-
ten wird, der ihr ein luxuridses Yali (Sommerresidenz) am Bosporus eingerichtet
hat. Sein Geld hat er in Agypten verdient. Die Beys, Paschas und deren weiblicher
Anhang aus der Familie Mehmet Ali Paschas lieflen sich damals in Istanbul nieder
und trieben die Immobilienpreise in die Hohe. So hatte sich Mustafa Fazil Pascha
in Camlica ein Lustschloss errichten lassen, in dem einer der ersten spektakuliren
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Bille veranstaltet wurde. Die Dorfer am Bosporus und die Prinzeninseln waren
durch den regen Dampferverkehr der Sirket-i Hayriye dann auch leichter zu errei-
chen. Vorortzige (banliyi trenleri) verkehrten seit 1873 auf der asiatischen und seit
1888 auf der europiischen Seite. Diese 6ffentlichen Verkehrsmittel als 6ffentliche
Riume fiir Begegnungen der Figuren spielen in der tiirkischen Romanliteratur ei-
ne grofle Rolle. Wer es sich leisten konnte — und das waren nun nicht mehr nur
die Paschafamilien -, mietete oder erbaute sich eine Sommerresidenz (yalz oder
kdsk) in schoner Lage. So etablierte sich in der Tanzimat-Zeit eine Sommerwelt am
Busen der Natur und eine Winterwelt, die durch das gesellige Leben in den Ver-
gniigungsstitten von Beyoglu bestimmt wurde. Ich habe zufillig einen Vers von
dem mir unbekannten Dichter Saffet (Levend 1984: 614) gefunden, der diese
neue Mode erwihnt:

(Etwa:
Bilirsiin germ-ii serd-debri Du kennst das Auf und Ab der Zeit -
Soyle emr-i Tanzimat es sei Gebot der heilsamen Reformen —
Kugin Istanbul’a gelmek Winters nach Istanbul zu kommen Sommers —
Yazin gitmek mi yalyya. in die Bosporus-Villa zu ziehen.)

Eingefiihrt in die tiirkische Literatur wurde der Typus des alafranga ziippe, der das
Leben in Beyoglu/Klein-Paris in vollen Ziigen genief3t, sich aber wegen seiner
Ubertriebenen Nachiffung westlicher Mode oft licherlich macht und mit der
halbseidenen Aktrice Polini das ererbte Vermogen durchbringt, also auch den
Typ des mirasyedi, des Erbprassers, verkorpert, mit Ahmet Mithats (1844-1912)
Roman Feldtun Bey ile Rdkim Efendi, der fast gleichzeitig (1875)7 mit Namik Ke-
mals [utibah erschien. Es gibt in diesem Roman eine kostliche Szene, wo an ei-
nem Freitag im Ausflugsort Kigithane die prichtige Kutsche mit der aufgetakel-
ten Polini und der elegante Felitun Bey hoch zu Ross die Blicke tausender Aus-
fligler auf sich ziehen. Ahmet Mithat geiflelt diesen Missbrauch der schonen Na-
tur durch den Andrang der Massen, die an einem herrlichen Platz wie Kigithane
die Wiesen und Auen zertrampeln und belagern, sodass kein Griin mehr zu se-
hen ist, auch weil alles in Staubwolken gehiillt ist, die von den Kutschen und
Reitern aufgewirbelt werden. Die Menschen ziehe es ja gar nicht an diese Orte,
weil sie das Griin und die frische Luft genieflen wollten, doziert er, sondern aus
Neugier, um die anderen Leute zu bestaunen und selbst gesehen zu werden (Ah-
met Mithat Efendi 1994: 91 ff).

Ahmet Mithat hat aber neben dem Dandy Felatun Bey in der Figur des Rikim
Efendi noch einen ganz anderen Typ des verwestlichten Osmanen geschaffen,
der von den europiischen Sitten und Wissenschaften sich nur das aneignet, was
thm nttzlich ist, sonst aber in der ostlichen Kultur tief verwurzelt bleibt.

7 Mir steht die Ausgabe von 1994, in Lateinschrift ediert von Dr. Mehmet Agar (Istanbul:
Enderun), zur Verfugung.
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Auch Rikim Efendi unternimmt einen Ausflug nach Kagithane, er mochte
dort in der freien Natur Erholung finden von seinem anstrengenden Alltag und
die Schonheiten der idyllischen Landschaft genieflen. Deshalb plant er den Aus-
flug griindlich, denn er méchte den beiden weiblichen Wesen, die seinen Haus-
stand bilden, der schwarzen Amme dad: kalfa und der kleinen tscherkessischen
Sklavin Canan sowie seiner zirtlichen Freundin, der levantinischen Klavierlehre-
rin Yosefino, etwas ganz Besonderes bieten. Etwas, was er, der sich aus kleinen
Verhiltnissen hochgearbeitet hat zum kdtib, Ubersetzer und Journalisten, sich
jetzt von seiner Arbeit leisten kann. Rikim Efendis Ausflug nach Kéagithane wird
von Ahmet Mithat als vorbildhaft lehrreiche Version der Wahrnehmung der Na-
tur geschildert (73-90). An einem Mittwoch im Monat Mirz besteigt die kleine
Gruppe frihmorgens das Boot des Osman Amca an der Anlegestelle Salipazar
bei Tophane, wo Rakims bescheidenes Haus liegt, lidt den Picknickproviant ein
und beobachtet den Sonnenaufgang iiber Uskiidar. Da es an dem Mirzmorgen
noch kiihl ist, hat man Pelze umgelegt. Die Bootsfahrt wird im Detail beschrie-
ben. Man passiert unter den Briicken durch ins Goldene Horn. Dann machen sie
einen Abstecher zu der Molkerei im Ali-Bey-Tal, wo es frisch gemolkene Schafs-
milch zu trinken gibt. Schliefllich erreicht man Coban ¢esmesi (Schiferquelle),
wo sie landen und ihren Proviant ausladen, um unter einem Baum das Lager
aufzuschlagen. Osman Amca errichtet eine Feuerstelle, wo sie Kaffee kochen
konnen, um ein kleines Frithstiick einzunehmen. Auf einem Spaziergang durch
die Auen jauchzen Canan und Yosefino vor Gliick wie die Kinder. Man singt
und musiziert bis schlieflich das tippige von dad: kalfa vorbereitete Picknick ver-
zehrt wird. Dabei genehmigen sich Rakim und Yosefino einen Raki. Auffer ihnen
kampiert nur noch eine armenische Familie in der Nihe. Nach dem Essen wird
ein langer Mittagsschlaf gehalten, und langsam macht man sich dann auf die
Heimfahrt, kurz vor dem Abend-ezan legt das Boot wieder in Salipazari an. Die-
ses bukolische Naturerlebnis begeistert die Levantinerin so, dass sie Rikim fur
den gelungenen Plan in den héchsten Ténen preist und sich zu der Auferung
hinreiflen lasst, auf so etwas wiren Europder nie gekommen. Rikim wehrt be-
scheiden ab und weist darauf hin, dass man sein Gliick nur finde, wenn man die
Gnadenbeweise Gottes zu schitzen wisse, und zu diesen Gnaden des Schopfers
gehore auch der idyllische Ort Kagithane.

Ahmet Mithat, der mit seinen Romanen immer lehrhaft wirken wollte und
ganz der Sprache und dem Geist der meddah (mimischen Erzihler) verbunden
blieb — er habe nie literarische Kunstwerke schaffen wollen, bemerkt er einmal -,
hat der kollektiven Vereinnahmung der natiirlichen Umwelt als Rummelplatz fur
massenhafte Volksbelustigungen ganz bewusst als Kontrast diese bukolische Vari-
ante einer individuellen Wahrnehmung der Natur als Gottes Schopfung entge-
gengesetzt. Doch Rikim Efendi ist ein nichterner, pragmatischer Mensch. Er ist
einfach gliicklich, weil er mit sich selbst und seinen Nichsten in Harmonie lebt
und es durch Fleiff und Willenskraft zu etwas gebracht hat. Die Frauen mogen
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ihn und machen ihm Avancen, er geniefit ihren vertrauten Umgang, ohne sich
je, wie Namik Kemals Ali Bey, in tddliche Leidenschaften zu verstricken.

Diese beiden frithen Romane von 1875/76 leisten noch nicht, was Namik Kemal
in seinem programmatischen Vorwort zu Intibah von den tiirkischen Autoren
auch fordert, wenn er an seinen westlichen Vorbildern, ihren Theaterstiicken und
Romanen, die Fihigkeit bewundert, in die geheimsten Winkel des menschlichen
Herzens einzudringen und dadurch die menschliche Natur (tabiat-1 begeriye) zu er-
forschen (Namik Kemal 1944: 6). Erst um 1900 werden Seelenzustinde von In-
dividuen differenziert beschrieben. Dabei wird dann oft ein nahezu osmotisches
Verhiltnis zwischen Mensch und Natur hergestellt.

Mit einem Ausblick auf die Romane Agk-1 Memnu von Halid Ziya Usakligil
(1865-1945) und Eylil von Mehmet Ra’uf (1875-1931), beide um die Jahrhun-
dertwende 1900/01 erschienen, mochte ich meinen Beitrag schliefRen.

Agsk-1 Memnu (Verbotene Liebe, 1900)8 ist der erste raffiniert durchkomponierte
turkische Roman, ein Psychodrama als Kammerspiel, denn das Personal be-
schrinkt sich fast ganz auf die Bewohner eines Yalz an der asiatischen Seite des
Bosporus, das iibrigens im Sommer und Winter bewohnt wird. Die Auflenwelt
ist nur mit dem Dampfer zu erreichen, aber durch einige Exkurse durchaus pri-
sent. Wenn Namik Kemal und Ahmet Mithat ihre eigenen Figuren mit morali-
schen Vorurteilen belasten und ihr Verhalten kommentieren, gehorchen Halid
Ziyas Protagonisten ihrem eigenen Gesetz, ihre Charaktere sind ein komplexes
Gebilde, durch Naturanlagen, Herkunft und Erziehung geprigt, kurz es sind In-
dividuen. Und - das ist wohl ein romantischer Zug - sie hingen an der Nabel-
schnur der sie umgebenden Natur. Sie erfahren die Natur nicht nur jauchzend
vor Glick wie Rakim Efendis kleine Schar angesichts der gniddigen Schopfung
Gottes, sondern sie sind ein untrennbarer Teil von ihr: Ein Spiel von jedem
Druck der Luft. Als Kostprobe mochte ich eine kleine Szene aus dem Roman an-
fuhren. Bihter ist die weibliche Hauptfigur, eine Schonheit etwas zwielichtiger
Herkunft, Ehefrau des Hausherrn Adnan Bey, der als ilterer Witwer seine junge
Frau sexuell nicht befriedigen kann, sodass sie leichte Beute seines Neffen Behlil
wird, der als Bonvivant und Weiberheld ihr aber nicht lange die Treue halt. Sie
ahnt, dass diese Beziehung, die sie fir ihre grofle Liebe hilt, nun zu Ende geht,
was ihren Stolz verletzt und sie in eine seelische Katastrophe stiirzt. Sie steht am
Fenster des Yal: und wartet auf die Riickkehr des Geliebten:

»Als sie jetzt davon tiberzeugt war, dass alles zu Ende sei, schaute sie aufs Wasser, das lei-
se murmelnd an die Ufermauern schwappte. Dieses Wasser, das Wasser des Bosporus,
das ihr schon als winziges Baby Schlaflieder gesungen hatte, schien mit der Vertrautheit
eines alten Freundes, der die Geheimnisse des Herzens kannte, zu wiederholen: ,Ja! Al-
les, alles ... .

8  Usakligil selbst hat zu Lebzeiten noch eine lateinschriftliche Fassung hergestellt, vgl.

Usakligil 1945. Ubersetzt wurde nach der kritischen Ausgabe, Usakligil 2005.
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Wihrend ihres ganzen Lebens, das sie am Ufer dieser Meerenge verbracht und dabei das
Lied des Wassers vernommen hatte, das in einem unaufhérlichen Flieen die Ufer be-
deckte und wer weifl wie viele Gedanken und Gespriche belauscht hatte, war ihr das
Meer noch nie so sehr zum Vertrauten ihres Gewissens und zum intimen Freund ihrer
Erinnerungen geworden.

Die einbrechende Dunkelheit hatte ganz allmihlich die Aussicht verschleiert ... und das
gegeniiberliegende Ufer in Nebel getaucht. Auf dem Hiigel stand ein Haus mit zwei
Fenstern, die der Sonnenuntergang mit seinen letzten Flammen wie zwei rote Augen
hatte aufleuchten lassen, doch nun hatte die Finsternis ihren rubinfarbenen Blick schon
lingst ausgeloscht. Auch am Ufersaum von Kanlica leuchteten noch einige Augen, die
sicherlich gleich verldschen wiirden. Langsam senkten sich Schweigen und Stille vom
Himmel, die das Gemiit mit Ruhe erfiillten, als wiirde der Natur ein stummes Wiegen-
lied gesungen. Ein Ton, der mit einem Mal die ruhige Stimmung zerriss, eine schrille
Schiffssirene, lieff Bihter zusammenzucken. Vielleicht kiindigte er so sein Kommen an.
Etwas in threm Herzen versicherte ihr, dass er kommen wiirde, andererseits fliisterte ihr
eine Stimme ein: ,Du irrst dich, er wird nicht zuriickkommen. Es ist zu Ende. Alles, alles
... Dann wiederholten die Wellen ... mit heimlichen Lachen: ,Alles, alles ....“ (Usakligil
2007: 328f.)

Mehmet Rauf (1874-1931) stand ganz im Banne Halid Ziyas. Sein erster Roman
Eyliil (September) (1900) wurde zum Kultroman seiner Generation (Usakligil
1955: 281ft; Karaosmanoglu 1969: 13ff). Er blieb immer der Eylil yazar: (Autor
des Eyliil), seine spateren Werke konnten die Leser nicht dhnlich faszinieren. Wie
schon im Titel angedeutet, wird in Eylil die Natur mit ihrem Rhythmus der Ta-
ges- und Jahreszeiten und ihrem Einflul auf die menschliche Seele zum zentra-
len Thema. Die Spannung der Erzihlung ist ganz nach innen verlegt. Das Perso-
nal ist gegeniiber Agk-1 Memnu noch weiter reduziert: Siireyya, seine Ehefrau Suat
und sein Freund Necip erleben eng verbunden einen Sommer im Gleichklang
mit der Natur am Bosporus. Necip verehrt Suat, doch seine Gefiihle verwandeln
sich in Liebe, die Suat erwidert. Sie unterdriicken ihre Leidenschaft, um den
Freund und Ehegatten nicht zu verletzen. Im Winter in der Stadt kommt es zur
Katastrophe. Als Necip Suat aus dem brennenden Konak retten will, sterben bei-
de in den Flammen.

Auf einem Spaziergang erkennt Suat im Wesen des September ihre eigene see-
lische Lage. Das kommt ihr in einer Selbstreflexion zu Bewusstsein. Ich para-
phrasiere einen Auszug aus dieser Schliisselstelle des Romans:

»Der September ist der Monat der Melancholie und der Trauer®, sagte Siireyya. Da kam
es Suat plotzlich so vor, als sei sie im September ihres Lebens. Denn, wenn der Septem-
ber auch ein paar schone Tage brachte, fiir die man dankbar sein musste, weil andere Ta-
ge schon den Ansturm des Winters erahnen lieflen, so splirte man doch deutlich, dass
der stetige Sommer nun vergangen war. So war es auch mit ihrem Leben: Nach der an-
genehmen Atmosphire der letzten Tage war sie jetzt wieder der Hilflosigkeit, der Melan-
cholie und Traurigkeit ausgeliefert. Das ist mein September! Noch gab es Farben und
Diifte, doch die Fiille der Farben des Frithlings waren unmerklich verblasst. Die Blitter
waren welk geworden, fielen zu Boden und verrotteten im Modder, den der Regen ver-
ursacht hatte. Allmihlich vermoderte und verweste alles, alles. Die Seele der Natur hatte
den Kampf aufgegeben, sich mit der Trauer und Einsamkeit abgefunden, die sie nieder-
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driickten. Der Winter wiirde siegen. So war der September der Monat, der dem Men-
schen das Gefiihl der Verginglichkeit nahe brachte ... Er beugte demiitig den Nacken
voll Sehnsucht nach den schénen unwiederbringlichen Tagen, die voriiber geglitten wa-
ren, ohne dass sie das Gliick genossen hatten, auf das sie immer noch warteten. Auch sie
wiirden vermodern, wie alles, alles in der Natur ... (Mehmed Rauf 1962: 126f.)

In der turkischen Literatur hatte man damals die Frauenseele (kadin rubu) ent-
deckt. Nicht mehr die Levantinerinnen, Konkubinen und Sklavinnen waren die
weiblichen Hauptfiguren®, sondern die freie Frau. Das weibliche Herz wurde bis
in die verborgensten Winkel ausgelotet, wie Namik Kemal es gefordert hatte, um
etwas iber die menschliche Natur zu erfahren. Die Vorginge in der menschli-
chen Psyche sind in diesen Romanen unauflosbar mit der subjektiven Wahrneh-
mung der Naturphinomene verkniipft. Nur so werden sie darstellbar. Der
Mensch bemichtigt sich in der Selbstreflexion der Natur und verleiht aus seinem
Innern heraus dem Aufleren der Natur Bedeutung. Er entdeckt die Unendlich-
keit der Natur, der er als Individuum scheinbar verloren gegeniibersteht. Dabei
ereignet sich gleichzeitig die Erschliefung geistig-seelischer Bereiche, die zuvor
unbekannt waren. Diese intensive, subjektive Wahrnehmung der Natur ermog-
licht erst den psychologischen Roman. Agk-1 Memnu und Eylil sind in der tirki-
schen Literatur die ersten Beispiele dafiir.
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Jenseits der Zivilisation:
Mensch und Natur in Anatolien anhand von
ausgewahlten Werken der tiirkischen Literatur

Karin SchweifSgut, Berlin

Das Verhiltnis des Menschen zur Natur gehort nicht zu den Themen, die in der
Prosaliteratur der Tirkischen Republik im Mittelpunkt stehen. Eine Ausnahme
bildet tendenziell jedoch die so genannte Dorfliteratur (kdy edebiyati). Diese lite-
rarische Stromung, die ca. 1950 entstanden war, prigte mit ihrer sozialkritisch-
realistischen Erzihlweise und mit Themen aus dem anatolischen Dorfleben die
turkische Prosa bis in die 1970er Jahre hinein mafigeblich. Die Dorfliteratur wird
am Ausgangspunkt meiner Untersuchung des Verhiltnisses von Mensch und Na-
tur stehen. Daran anschlieffend werde ich auf Werke eingehen, die zwar an das
Genre der Dorfliteratur ankniipfen und deren Handlungen ebenso im lindlichen
Anatolien angesiedelt sind, die aber nicht mehr der Dorfliteratur zuzurechnen
sind. Zur Analyse werden in diesem Beitrag Prosatexte von drei Autoren beriick-
sichtigt, und zwar von Mahmut Makal, Yasar Kemal und Ferit Edgii.

Ausgewihlt habe ich Texte, die exemplarisch grundlegend verschiedene Ver-
hiltnisse des Menschen zur Natur aufzeigen und diese durch unterschiedliche li-
terarische Mittel darlegen. Es handelt sich um Prosatexte, die Natur - als ,Teil der
Welt, dessen Zustandekommen und Erscheinungsform unabhingig von Eingrif-
fen des Menschen verstanden werden (im Gegensatz etwa zu Kultur, Kunst,
Technik)“! - thematisieren. Natur ist dabei als Gegenbegriff zu Kultur zu verste-
hen, und mit Kultur meine ich einen weit gefassten Kulturbegriff, Kultur als das
vom Menschen Geschaffene. In literarischen Werken tibernimmt Natur und ihre
Beschreibung hiufig die Funktion, die Handlung und Atmosphire zu illustrie-
ren, die Gefithle des Protagonisten zu veranschaulichen oder die Ereignisse zu
unterstreichen.? In den hier besprochenen Werken geht die Bedeutung und
Funktion der Natur im Wesentlichen iiber eine Illustration hinaus. Sie ist essen-
tieller Bestandteil des literarischen Textes.

1 Brockhaus 2002, Stichwort Natur. Fiir den Begriff Natur (von lat. zatura, abgeleitet von lat.
nascere geboren werden, entstehen, wachsen) existiert eine Fiille von Definitionen und Be-
deutungen, vergleiche u. a. Stichwort Natur in Hiigli/Liibcke 2003°; Sullivan 1987; Horat-
schek 20043 und Rosenau 1994.

Zu Funktionen von Naturbeschreibungen in literarischen Werken siehe Riedel 2002;
Daemmrich 19952, Stichwort Landschaft, und Schweikle/Gebhard 19902.
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1. Mabmut Makal: Autor der Dorfliteratur

Mahmut Makal (geb. 1933) gilt mit seinem 1950 erschienenen Werk Bizim Koy
(dt. Unser Dorf in Anatolien) als Begrinder der Dorfliteratur.? In diesem autobio-
graphischen, tagebuchihnlichen Bericht schildert Makal seine Erfahrungen als
junger Dorfschullehrer in einem mittelanatolischen Dorf. Eindrucksvoll, in einer
sachlich-niichternen Sprache beschreibt er die Armut, den Uberlebenskampf, die
Unwissenheit und den Aberglauben der Dorfbevolkerung sowie seine eigene mi-
serable Lage. Die tiirkische Leserschaft war von seinem Tatsachenbericht nachhal-
tig erschiittert, und das Buch wurde eine Art Bestseller.*

Das Verhiltnis von Mensch und Natur in Bizim Koy ist eindeutig formuliert:
die Natur ist dem Menschen feindlich gesinnt, sein Gegner. Beschriebene Natur-
phinomene sind alle, fast ausnahmslos und ohne Zwischentone, negativ besetzt.
Die Menschen ringen der Natur das Allernotwendigste zum Uberleben ab - oder
nicht einmal das. Thre Miihen sind ein nicht zu gewinnender Kampf ums Dasein.
Im Winter kimpfen sie gegen klirrende Kilte, den Hunger und Krankheiten, im
Sommer gegen die glithende Hitze und Trockenheit, gegen Durst und Staub, ge-
gen Gestank und Insekten. Dauerregen im Frithjahr ldsst die letzten Getreidevor-
rite verrotten. Ein goldenes Mittelmafd existiert nicht. Tiere und Pflanzen der
Wildnis — wenn sie tiberhaupt Erwihnung finden — werden ebenso in dieses Ne-
gativbild eingeordnet. Vogel sammeln sich um einen Schafskadaver, Liause und
andere Insekten plagen die Menschen, Disteln wuchern auf den Feldern.

Die Anbaumethoden der Dorfler sind primitiv und miihselig, die Erde ist un-
fruchtbar, die Nahrungsmittelproduktion ist nicht ausreichend. So heif3t es:

Bizim kiyde para topraktan ¢ikarilir, topraklarimiz ise kolay kolay adama para vermez. Yoksuluz
0 yiizden. (Makal 19678: 29).

»In unserem Dorf muff man das Geld der Erde entreiffen, und die Erde gibt so leicht
kein Geld her. Darum sind wir auch so arm.“ (Dt. Makal 19833: 27).

Makal stellt die widrigen Naturgegebenheiten jedoch nicht in den Mittelpunkt sei-
nes Werkes, vielmehr fokussiert er die Schutzlosigkeit, Hilflosigkeit und Ohnmacht
der Menschen ihnen gegeniiber. So heifit es bereits zu Beginn des Buches:

3 Makal 19678, dt. Makal 19833. - Zur Dorfliteratur siehe Kappert 1985: 627-632; Lerch
2003: 24-33; vergleiche auch Kaplan 1988 und Rathbun 1972. Ich gehe nicht von einem
weit gefassten Begriff Dorfliteratur aus, bei dem alle Werke, deren Handlung in einem Dorf
oder im landlich geprigten Raum angesiedelt sind, zur Dorfliteratur gezihlt werden, wie
beispielsweise unter dem Stichwort Koy roman: in TDEA 1982, Bd. 5: 423-426. Zu Mah-
mut Makal und seinen Werken siehe TBEA 2001, Bd. 2: 547-548; Bayrak 1978: 483-487,
und Spies 1996. Jingst wird diskutiert, ob die kurdische Literatur an die Dorfliteratur an-
kntipfend als deren Fortsetzung betrachtet werden kann, siehe Varol 2005.

Das Buch wurde in weniger als vier Jahren 50.000 Mal verkauft, siche Kappert 1982, ein
enormer Erfolg wenn man bedenkt, dass damals bei einer Bevolkerung von ca. 21 Millionen
nur etwa ein Drittel alphabetisiert war. Es gab aber auch staatliche Anfeindung, die auch
Mahmut Makal zu spiiren bekam. Er wurde nach der ersten Veroffentlichung verhaftet.
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... tiylerim dirperiyor. Oturnlur bir ev, sogukian korur bir giyecek, karin doyurur yiyecek, az bucuk
yakacak olmayinca nasil karst konulur kiga? (Makal 19678: 7).

,Die Zustinde sind haarstriubend. Wie soll man den Winter iiberstehen, wenn man
kein bewohnbares Haus hat, wenn es einem an Kleidung, die einen vor Kilte schiitzt, an
Nahrung, die einen satt macht, an Brennmaterial fehlt?* (Dt. Makal 19833: 7).

Betroffen von den verheerenden Lebensbedingungen sind alle Dorfbewohner,
einschlie§lich des Lehrers. In besonderem Maf3e sind Kleinkinder Opfer der Ge-
gebenheiten. Sie werden zu jeder Jahreszeit hinweggerafft. Fir die Dorfler unter-
liegt es dem Willen Allahs, wer tiberlebt. So heif3t es: Allah esirgedigini esirger (Ma-
kal 19678: 48) — ,Wen Gott erhalten will, den erhilt er eben!“ (Dt. Makal 19833:
43), und Sanki toktor Allah bikmetine karst gelecek ... Veren Allab, alan Allah. (Makal
19678: 12) - ,Als konnte der Arzt der weisen Fiigung Allahs widerstehen! Gott
gibt und Gott nimmt auch wieder.“ (Dt. Makal 19833: 12).

Die Dérfler sehen ihr Schicksal als von unverinderlichen, von Gott gegebenen
Naturgesetzen bestimmt, denen sie nichts entgegensetzen konnen. Der Dorf-
schullehrer hingegen hat eine andere Sicht. Fiir ihn ist das Elend die Ursache des
Kindersterbens. Mit statistischen Erhebungen belegt er, welche enormen Ausma-
e Armut und FElend haben, so beispielsweise in den Befragungen seiner Schiiler
zu Ernihrung und Hygiene. Konkrete Probleme versucht er sich mit wissen-
schaftlichen Ansitzen zu erkldren. Unterleibsschmerzen der Frauen fithrt er bei-
spielsweise auf sommers wie winters fehlende Schuhe bei 95 % der Frauen zuriick
(Makal 19678: 82 £.; dt. Makal 19833: 75 f.). Die Dorfler hingegen lassen mit ihrer
Schicksalsergebenheit naturwissenschaftlichen Uberlegungen keinen Raum: Ein
Vater verbietet seinem Sohn, tiber Grilnde von Temperaturunterschieden im Tal
und auf dem Berg nachzudenken, mit den Worten: Ldn oglum, Allahin isine akil
erdirmeye baslama, anladin mi? (Makal 19678: 117) - ,Sohn, beginne nicht, die
Angelegenheiten Gottes verstehen zu wollen!” (Dt. Makal 19833: 108). Naturwis-
senschaftliches Interesse wird so im Keim erstickt.

Das Dorf, wie Mahmut Makal es schildert, ist abgeschnitten und ausgegrenzt von
all dem, was Kultur und Zivilisation ausmachen. Es liegt fern jeder Bildung (Ma-
kal 19678: 151; dt. Makal 19833: 139), so dass der Autor sagt: Cabillik sarmus yore-
mi. (Makal 19678: 131 f.) - ,Dummbheit umzingelt mich.“ (Dt. Makal 19833: 121).
Selbst die banalsten Kultur- und Zivilisationsgiiter sind weitgehend unbekannt, so
dass der Satz Baba bana bal al (Makal 19678: 17) - ,Vater kauf mir Honig.“ (dt.
Makal 19833: 16), wie er im Lehrbuch der Schiiler zu finden ist, bereits eine Her-
ausforderung darstellt: die Kinder wissen nicht, was Honig ist (s. ebd.). Fir den
Lehrer ist die Kultur, das Lesen, der einzige Trost in seiner schwierigen Situation
(Makal 19678: 182; dt. Makal 19833: 166). Daraus schopft er seine Hoffnung, die
ithn am Leben hilt.

Zwar liegt das Dorf - so wie es dargestellt ist — jenseits der zivilisatorischen
Welt, dennoch nimmt Makal diese hier und da wahr, und zwar als Ungleichzei-
tigkeiten im alltiglichen Leben. Wihrend er mit einem selbstgebauten Herd aus



42 KARIN SCHWEISSGUT

zwei Steinen kocht, Ruf3, Rauch, brennende Augen und eine mithsame Geschirr-
spiilerei hinnehmen muss, tiberdenkt er, was er in einer Zeitschrift gelesen hatte:

Pek yakinda ber isi atom gorecekmis. Tki dakikada yemekler pisip oniimiize gelecek! Qy anam oy!
Getir de oniime koy! Bu dergi hangi memlekette gikiyors Yabu, nemiye gerek bizim atom matom,
medeniyetin bin yillik buluglarini memlekete yaymasini bilelim, bize yeter de artar bile. (Makal
19678: 145).

»Sehr bald werden alle unsere Verrichtungen vom Atom verrichtet werden. In zwei Mi-
nuten werden die Speisen gekocht und uns vorgesetzt werden konnen: GrofRartig! Bringt
es und setzt es mir vor! In welchem Land erscheint diese Zeitschrift? Was bedeutet fir
uns das Atom und dhnliches? Wenn wir die tausendjdhrigen Errungenschaften der Zivi-
lisation in unserem Lande verbreiten konnten, wire das genug. Mehr brauchen wir gar
nicht.“ (Dt. Makal 19833: 133 £).

In Bizim Koy steht der Mensch der Natur niher als der Kultur, mit der ihm feind-
lich gesinnten Natur ringt er um sein Uberleben. Die Darstellung von Natur
dient Mahmut Makal dazu, Armut und Elend der Dorfbevolkerung zu themati-
sieren. Diese Armut kommt unter anderem durch die natiirlichen Gegebenheiten
zustande. Anliegen ist thm dabei vor allem, ein realistisches Bild des Dorflebens
zu geben. Dies reflektiert er folgendermaflen:

Yakup Kadri “Yaban'da koy gercegine §oyle bir dokunacak olmugtu, kyyametler koptu. Tiirk kdyiine
tftira etti diye. Tiirk koyinii hald ‘Coban kaval ¢alar dnin-hayati sairanedir’ misralarmdaki lev-
hayla diisiinenler bu memleketi tamimuyorlar, ... (Makal 19678: 47).

»Als Yakub Kadri in Yaban (Der Fremdling) nur ein wenig auf die Realititen des Dorfle-
bens anspielte, war schon der Teufel los. Man behauptete, er verleumde das tiirkische
Dortf. Jener, der sich das Dorfleben so wie in dem Vers ,Der Schifer blist die Schalmei,
sein Leben ist poetisch’ ausmalt, der kennt dieses Land nicht.“ (Dt. Makal 19833: 43).5

Mahmut Makals Darstellung der Natur und des Verhiltnisses zwischen Mensch
und Natur in Bizim Kiy hat vor diesem Hintergrund vor allem eine politische
Dimension, die die Missstinde im Dorf anprangert, obwohl das Werk selbst sich
in keiner Weise direkt zu Politischem duflert.® Sein realistisch erzdhlter autobio-
graphischer Tatsachenbericht schafft eine Authentizitit, die vom Leser kaum in
Frage gestellt werden kann.

2. Yasar Kemal: Realismus — Regionalismus — Traditionalismus’

Im Folgenden mochte ich auf einen Schriftsteller eingehen, der zwar das Leben
jenseits der turkischen Stidte in den Mittelpunkt seiner Prosa stellt, der aber
dennoch kein Vertreter der Dorfliteratur ist. Yagar Kemal (geb. 1923?), der wohl

5  Roman 1932, siche Karaosmanoglu 19657, dt. Kadri 1939. Zum Autor sieche TBEA 2001,
Bd. 2: 472-477; zum Roman siehe Moran 20071?, St6lting 1989 und Caner 1998.

6 Die Veroffentlichung des Werkes wurde dem Autor zum Verhingnis, er wurde verhaftet
und hatte auch nach seiner Freilassung noch Schwierigkeiten, vergleiche dt. Makal 19833: 3
und Bayrak 1978: 486.

7 1In der Klassifizierung des Autors folge ich Petra Kappert, siche Kappert 1985: 632 ff.
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bekannteste Epiker der Turkei, kniipft in seinen Werken zwar an Erzdhltraditio-
nen der Dorfliteratur an, entwickelte diese aber weiter zu einer ihm eigenen Er-
zihlweise.® Thm gelang es, die miindlich-epischen Traditionen in die modernen
Formen der Kunstliteratur einzubringen. Seine Werke sind ein Bekenntnis an
seine Heimatregion, die Cukurova, ein in Siidostanatolien gelegenes Flussdelta-
gebiet um Adana.’ Aus Yasar Kemals duflerst umfangreichem Werk werde ich hier
exemplarisch nur einzelne Erzihlungen aus dem Band Sar: Sicak (1952, dt. Gelbe
Hitze) und dem Roman Binbogalar Efsanesi (1971, dt. Das Lied der Tausend Stiere)
herausgreifen. Ausgewihlt habe ich diese Texte, weil sie verschiedene Zuginge
und Darstellungsweisen des Autors hinsichtlich des Verhiltnisses von Mensch
und Natur veranschaulichen.

Analog zu Mahmut Makals Darstellung der Natur und des Menschen in der Na-
tur zeigen sich in den frithen Erzihlungen Yasar Kemals, im Band Sar: Sicak
(Kemal 20064, dt. Kemal 1988%), die schwierigen Lebensbedingungen im Dorf.
Die Menschen ringen mit den widrigen Naturgegebenheiten, insbesondere mils-
sen sie gegen die glihende Hitze ankimpfen. In der Titelgeschichte Gelbe Hitze
arbeitet das Kind Osman als Erntehelfer auf dem Feld bis es ohnmichtig zu-
sammenbricht. Osman ist ,leicht wie eine Feder®, ,klein wie ein Diumling® und
»sein Hals [...] spindeldiirr®.1® Nach der Feldarbeit in glihender Hitze ist er auch
noch dazu genotigt, beim Aga, dem Grofigrundbesitzer, um seinen Lohn betteln
zu miissen.

Charakteristisch fiir das Verhiltnis von Mensch und Natur ist in dieser Geschich-
te und auch in anderen Kurzgeschichten des Bandes folgendes:

Mit den Naturgegebenheiten miihen sich einzelne Individuen ab. Nicht die
ganze Gemeinschaft fiihrt solch einen schweren Kampf gegen die Krifte der Na-
tur. Immer sind es die schwichsten Glieder der dorflichen Gesellschaft, deren
missliche Situation beschrieben wird: Siuglinge ohne Mutter!! und Kinder, die
ithren Aufgaben korperlich nicht gewachsen sind. Betroffen sind auflerdem allein

8 Zu Yasar Kemal siche TBEA 2001, Bd. 2: 893-899, sowie die Informationen zu ihm und

seinem Werk auf den Seiten des Unionverlages, <http://www.unionsverlag.com/info/

person.asp?pers_id=104>, eingesehen am 06.03.2008; Neumann/Wolfart 1996 und die

Homepage des Autors unter <http://www.yasarkemal.net/>, eingesehen am 06.03.2008.

Dariiber hinaus mochte ich aus der sehr umfangreichen Sekundirliteratur lediglich auf Si-

lay 1996 und Naci 2004 hinweisen.

Erst Mitte der 1970er Jahre wandte sich Yagar Kemal erstmalig in seinen Werken von der

Cukurova ab und griff das stiadtische Leben, das Leben am Meer auf, so mit Al Giziim Sey-

reyle Salih (1976, engl. Seagull), Kuslar da Gitti (1978, dt. Auch die Vogel sind fort) und De-

niz Kiistii (1978, Zorn des Meeres).

10 Alle drei Zitate dt. Kemal 1988*: 9. Die bildhaften Beschreibungen iiber die Schmichtig-
keit und Zerbrechlichkeit des Jungen lieffen sich noch fortfiihren. Im Original, Kemal
20064, lauten die angefithrten Zitate wie folgt: “tiy gibi hafif* (ebd.: 11), “daba parmak ka-
dar” (ebd.) und “boynu ipincecik” (ebd.: 10).

11 So in der Geschichte Der Siugling (Bebek), siche Kemal 2006*: 17 ff., dt. Kemal 1988%: 16 ff.
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stehende Frauen, wie in Die Kraniche (Turnalar)'2, der Geschichte Gulbahars, die
vor vielen Jahren von ihrem Mann verlassen wurde und fiebernd bei der schwe-
ren Feldarbeit von seiner Riickkehr triumt.

Als zweites zeigt sich, dass alles in der Natur ambivalent oder sogar nur positiv
besetzt ist. Leitmotivisch werden Mond und Sterne!® mit Hoffnung in Verbin-
dung gebracht. Der Mensch erfreut sich am Vogelgezwitscher, am Glanz des
Mondes etc. Selbst die Sonne wird noch positiv bewertet. So erwartet Giilbahar
in Die Kraniche in den frithen Morgenstunden ungeduldig die aufgehende Sonne
und flrchtet sie zugleich. Die Nichte, in denen sie brennend vor sexuellem Ver-
langen keinen Schlaf finden kann, werden ihr zur Holle. Der sehnlich erwartete
Ehemann erscheint ihr als aufgehende Sonne. Und auch die Erde ist in dieser
Geschichte sowohl positiv als auch negativ besetzt: sie ist angenehm kiihl, sym-
bolisiert die sexuelle Lust Giilbahars oder ist heif§ wie gliihendes Eisen, so dass
die Arbeit barfufl zur Qual wird. In dieser ambivalenten bzw. positiven Natur-
darstellung unterscheidet sich Yasar Kemals Werk grundlegend von Mahmut
Makals Bericht.

Ursache fir das Ringen der Menschen mit der Natur ist in diesem frithen Er-
zihlband von Yasar Kemal die Armut der Menschen und die krasse soziale Un-
gerechtigkeit. Damit hat die Auseinandersetzung des Einzelnen mit der Natur
stets auch eine soziale Komponente.

Betrachtet man nun ein spiteres Werk von Yasar Kemal, den 1971 erschienenen
Roman Das Lied der Tausend Stiere (Kemal 2006°, dt. Kemal 1985), so zeigt sich
ein Wandel in seiner Darstellung des Verhiltnisses von Mensch und Natur. Die-
ser Roman, der im Duktus einem Epos nahe kommt,'* schildert den Untergang
eines Nomadenstammes, der in der Cukurova umbherirrt und vergeblich um ein
Stiick Land kidmpft. Wie bet Mahmut Makal haben wir es mit einer Gemein-
schaft zu tun, die sich als Kollektiv an der Schwelle des Todes befindet. Der
Stamm hat eine glorreiche Vergangenheit, eine jimmerliche Gegenwart und kei-
ne Zukunft. Wie ein Relikt aus vergangenen Zeiten bleibt er unberiihrt von der
Modernisierung und fillt dieser zum Opfer. Er hat den Anschluss an die Zeit
verpasst. Sein Reichtum an Gold, Tieren und Teppichen und sein Wissen an Tra-
ditionen, Legenden, der Tierhaltung und der Natur sind wertlos geworden. Die
Zelte des einst michtigen Stammes verschimmeln. Es ist eine alte Hochkultur,
die untergeht. Das Nomadenleben wird unméglich.

In mehreren Erzahlstringen, die schliefilich wieder zusammengefithrt werden,
schildert der Autor mit einem subjektiven Vokabular die Ereignisse. Anders als
Makal, der wertneutral berichtet, ergreift der Erzdhler Partei fiur die Nomaden

12 Kemal 2006*: 147 ff., dt. Kemal 1988%: 120 ff.

13" Mond und Sterne (ay - yildiz) erinnern an die tiirkische Flagge und kénnen somit auch mit
der jungen Republik assoziiert werden.

14 Zum Roman sieche Neumann 1996b.
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mit jedem Wort, mit jedem Adjektiv, mit jedem Verb. Seine Subjektivitit spaltet
alle Figuren in Gute und Bose.1

Fur das Verhiltnis von Mensch und Natur ergeben sich folgende Konstellationen:
In der Darstellung der Nomaden finden wir eine Parallelisierung zwischen
Mensch und Natur bis ins letzte Detail. An erster Stelle — angemessen fiir eine
nomadische Gemeinschaft — parallelisiert Yagar Kemal zwischen Tier und Mensch,
und zwar in der Darstellung und Beschreibung aller Menschen, die im Roman als
Figuren vorkommen, auch der Anderen. In der Stadt sind die Gaffer wie Wolfe,
die Menschen wie Ameisen etc. Gefithlsregungen der Menschen werden stets mit
Tiervergleichen beschrieben: sich krimmen wie ein Wurm, mutig wie eine Lowin
etc. Dies erstreckt sich auf inhaltliche Dimensionen: die Kinder sterben, die Scha-
fe sterben, Mensch und Tier sind in einer erbarmlichen Lage. Wihrend im Er-
zdhlband Sar: Sicak nur in mafigem Umfang solch eine Parallelisierung eingesetzt
wird, um die Lage einer Figur zu unterstreichen - leitmotivisch haben todgeweih-
te Kinder hingende Hilse wie vertrocknende Pflanzen - ist im Lied der Tausend
Stiere die nomadische Kultur Teil der Natur, sie bilden eine Einheit:

Anadolunun [...] topragwla |[...] bir olduk kaynastik. Etle kemik gibi ... (Kemal 2006°: 264).
- ,Wir sind eins geworden mit Anatolien, verwachsen mit seiner Erde, ... Verbunden wie
Haut und Knochen, ...“ (dt. Kemal 1985: 292).

Das Werk ist sprachlich dementsprechend gestaltet.

Die Ambivalenz der Natur — wie im frithen Erzdhlband - erfihrt hier eine Ra-
dikalisierung. Einerseits wird die Schonheit der Natur bewundert, ihr Duft gelobt
und die Menschen erfreuen sich an ihr. Naturgegebenheiten werden verehrt, so
dass diese religiose, ja sogar paradiesische Ziige annehmen: die Gestirne, das
Wasser, die Erde sind heilig. Natur und Mensch sind eingebettet in alte Mythen,
so wie der Hidrellez-Mythos'¢ den zeitlichen Rahmen fiir den Roman Yasar Ke-
mals liefert. In der Mainacht hofft der Nomadenstamm durch die Vereinigung
von Hizir und Ilyas auf die Erfullung seiner Wiinsche. Natur ist vielfach mit
Reichtum, Hoffnung, Wissen assoziiert, ganz im Gegensatz zur absoluten Armut
in Makals Werk. Andererseits ringt der Stamm in seinem Uberlebenskampf mit
den Widrigkeiten der Natur: die Menschen leiden unter Regen, Hitze und Mala-
ria. Es fehlt an Futter fur die Tiere. Diese Umstinde sind im Roman jedoch nicht
naturgegeben, sie sind von Menschen gemacht. Die Bewohner der Cukurova
sind dem Stamm feindlich gesinnt, beuten ihn aus, verfolgen ihn, ziinden seine
Zelte an, verhaften und ermorden Stammesmitglieder und gewihren dem Stamm
keinen Ort zum Bleiben. Yagar Kemal riickt die soziale Komponente sehr stark in
den Vordergrund. Die sesshaften Bewohner sind ausschliefllich negativ geschil-
dert, nicht nur der Mensch, sondern auch die Natur ist Opfer ihrer Machenschaf-

15 Vergleiche u. a. Bico 2006.
16 Siehe Boratav 19862 und Celebi/Uludag/Kurnaz 1998.
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ten: durch Trockenlegung versickern Fliisse, Siimpfe existieren nicht mehr, und
die Natur wird kultiviert, ist Bestandteil des Wandels. Das kapitalistische System,
die Ausbeutung degeneriert Mensch und Natur.

Eine Interpretation der Schicksalsschlige als gottgegeben ist bei Yasar Kemal
nicht zu finden. Vielmehr kommt immer wieder zur Sprache, dass Gott die Na-
tur und die Welt verlassen habe, so dass die Nomaden keine Hilfe erwarten
konnten. Und gottverlassen ist ihnen die Welt und die Natur feindlich. Die Ar-
mut der Nomaden ist verschuldet durch das Handeln der Sesshaften und durch
ithren verpassten Anschluss an die Zeit. Dennoch wirkt ihre humanistische Welt-
anschauung und ihr individualistisches Handeln gegentiber der unmenschlichen,
sesshaften Zivilisation sehr modern. So heifit es:

Ama onlar: highir zaman asagilamadik, insanlar: asagilamak gelenegimizde yoktu. Yoksula, ye-
time, diismiise, kadina, hangi soydan, hangi dinden, hangi iilkeden olursa olsun dokunmadik,
saygida kusur etmedik. Dost olsun, diisman olsun onlar: bizim diiskiiniimiizden, yashmizdan, ¢o-
cugumuzdan, kadmimizdan ayirt etmedik. (Kemal 2006°: 263).

»Menschen zu demiitigen, hat uns unsere Sitte immer verboten. Wir haben uns nie an
den Armen, den Waisen, den Gestrauchelten, an den Frauen und Kindern vergriffen, wel-
ches auch ihre Rasse, Herkunft oder Religion war. Freund oder Feind, wir haben sie im-
mer in Ehren gehalten und behandelt wie unsere eigenen gefallenen Briider, unsere eige-
nen Kinder und Frauen, wie die Alten unseres eigenen Stammes.“ (Dt. Kemal 1985: 291).

3. Ferit Edgii: Experimentelles Erziblen

Zuletzt mochte ich auf den 1977 erschienenen Roman O. Hakkdri’de Bir Mevsim
(dt. Ein Winter in Hakkari, verfilmt unter dem Titel Eine Saison in Hakkari) von
Ferit Edgti (geb. 1936) eingehen.!” Der Autor, der in den 1970er Jahren mit ei-
nem experimentellen Erzidhlstil unter dem Einfluss des Existenzialismus der
Avantgarde zuzurechnen ist, kann als Wegbereiter postmoderner Stréomungen
der 1980er Jahre betrachtet werden. Meines Erachtens gehort der hier zu bespre-
chende Roman (Edgt 2006'4, dt. Edgii 1987) eindeutig nicht zur Dorfliteratur,
obwohl er sich mit Yaban von Yakup Kadri (Karaosmanoglu 19657, dt. Kadri
1939) und mit Mahmut Makals Bizim K¢y in eine Reihe stellen lisst. Diese Ein-
reihung ergibt sich auf inhaltlicher Ebene. Es ist die Geschichte eines Intellektu-
ellen, eines Lehrers in einem abgelegenen Dorf. Ferit Edgu greift Probleme aus
dem Dorfleben auf, die bei Mahmut Makal ebenso thematisiert werden: die ho-
he Siuglings- und Kindersterblichkeit, die hilflosen Versuche des Lehrers, mit
Eingaben die Situation zu verbessern, die mangelnde Hygiene und unzureichen-
de Erndhrung, Kilte und fehlende Kleidung. Ebenso dhneln sich Episoden aus

17" Zum Autor sieche TBEA 2001, Bd. 1: 297-298. Als Ort der Handlung wihlte Ferit Edgii
bereits fiir den Roman Kimse (1976) Hakkiri. Zur Provinz siehe Parla 1982. Der Artikel ist
zwar nicht aktuell, aber vieles ist bis heute kaum verindert. Zur Region siehe auflerdem
den Beitrag von Barbara Flemming in diesem Band.
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dem Schulleben in beiden Werken. Wie Makals Bericht hat der Roman O eine
autobiographische Komponente: Ferit Edgii leistete seinen Militirdienst als Leh-
rer 1967 in einem Dorf in der kurdischen Hochgebirgsprovinz Hakkéri ab, einer
im duflersten Siidosten, an der irakischen Grenze gelegenen Region. Diese Mog-
lichkeit einer Art Zivildienst gab es in den 1960er Jahren in der Turkei. Wie Ferit
Edgi in Interviews immer wieder kundtut, war der Aufenthalt dort eine nachhal-
tige Erfahrung fir seinen weiteren Lebensweg.!® Ein Winter in Hakkari steht jen-
seits der Dorfliteratur mit seiner poetischen Sprache, mit seiner offenen Struktur
und mit seiner Vieldeutigkeit, wie sie schon im Titel O anklingt: deutsch ,er, sie,
es“, arabische Ziffer ,funf“, die Null, ein Auge etc.! Inhaltlich ist nicht das
Schicksal der Dorfler im Mittelpunkt, es ist vielmehr die Suche eines Intellektuel-
len nach sich selbst, das Ausloten der eigenen Fremdheit in der Welt.

Hakkéri’de Bir Mevsim ist die Geschichte eines Lehrers, der fiir ein Schuljahr in ein
Dorf in Hakkari verbannt wird und dort um sein Uberleben — physisch und psy-
chisch - kimpft. Als Seemann, als gestrandeter Kapitin, als ein Verungliickter —
wie leitmotivisch mehrfach zu lesen —, der nun in den Bergen, in einer feindlichen
Umwelt zu leben hat, ist er einerseits fasziniert von der Schonheit der Berge und
der Aussicht, andererseits findet er sich nicht zurecht. Seine Zugehérigkeit zum
Meer?0 ist eine Allegorie fiir seine Einsamkeit, sein Fehl-am-Platz-sein. Schreiben
wird zur existentiellen Titigkeit, um nicht wahnsinnig zu werden. Zu einer Kom-
munikation mit den Dérflern ist er nur unter duflerst schwierigen Bedingungen
fihig: Er spricht ihre Sprache - das Kurdische - nicht. Jede Sprache betrachtet er
als kulturelle Leistung des Menschen. Die natiirlichen und gesellschaftlichen Be-
dingungen, die die Sprache der Dorfbewohner prigen, kann er jedoch ebenfalls
nicht verstehen (Edgi 2006'4: 89, dt. Edgti 1987: 102). Die Natur ist bedrohlich
und faszinierend, wie die Fremde es ist. Vergleichbar mit Makals Schilderungen
liegt auch hier das Dorf jenseits zivilisatorischer Errungenschaften. Der Umgang
mit der Natur ist Teil einer Kultur, aus der der Ich-Erzdhler ausgeschlossen ist,
denn ihm fehlt hierzu das nétige Wissen. Er riickt sich mit den Doérflern auf Au-
genhohe. Die empfundene und beschriebene Fremdheit ist eine gegenseitige. In
vielfacher Hinsicht unterscheidet sich die dargestellte Situation nicht von Makals
Bericht, doch diese konkreten Bezlige sind fiir die poetische Prosa Edglis zweit-
rangig. Der Mensch ist auf sich selbst zuriickgeworfen, sein Ringen mit der Natur
und der Gesellschaft sind lediglich ein Teil des eigenen Zurtickgeworfenseins. Der
einzelne Mensch agiert und reagiert stets als Individuum.

Traum - Realitit - Halluzination: dies sind die Kategorien, mit denen Ferit Edgi
in Ein Winter in Hakkari mehrfach die Wahrnehmung des Ich-Erzihlers problema-

18 So auf dem 5. Internationalen Literaturfestival Berlin, am 12.09.2005.
19 Siehe Neumann 1996a.
20 Vergleiche Gerndt 1999.
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tisiert. Traumen bzw. Stiirzen (bir diis-iig)?! ist allen Menschen gemein, es erscheint
realer als die vorgefundene Realitit, die sich als das zuvor Unvorstellbare zeigt. Die
Fremdheitserfahrungen des Protagonisten fithren zum Wandel des Ichs — das Selbst
kendim wird ergriffen vom Ort zu kentim (wortlich: meine Stadt).?? Die Hilflosigkeit
der Realitit erfasst seine Triume, so heif3t es: Diiglerin birer kara ¢arsaf onlar da beya-
za doniigecek. (Edgti 2006'4: 165) — ,Deine Triume sind wie schwarze Schleier,
aber auch sie werden weif$ sein.” (Dt. Edgii 1987: 188).

Weifd steht hier fiir den Schnee, der alles bedeckt, er symbolisiert aber auch die
Leere, das Nichtvorhandensein, den Tod. Die Natur und die Naturgegebenheiten
bestimmen das menschliche, individuelle Sein. Fragen nach der Beschaffenheit
von Realitit und nach dem Sein des Menschen weisen auf das Existenzielle und
zugleich auch auf Fragen der Darstellung von Realitit in der Kunst. Eine adiqua-
te, der Realitit entsprechende Darstellung zeigt sich als ein nicht mogliches Un-
terfangen. Selbst die Photographie kann die Situation der Menschen nicht ein-
fangen (vgl. Edgii 2006'4: 180 f. und 80, dt. Edgi 1987: 209 f. und 93). Mit sol-
chen Fragen begibt sich Edgii in einen Diskurs jenseits der Dorfliteratur, so dass
seine Prosadichtung mit ihren intertextuellen Beziigen?? und vielschichtigen se-
mantischen Ebenen literaturtheoretische Aspekte aufgreift.

Resiimee

Mit den hier behandelten Werken von Mahmut Makal, Yasar Kemal und Ferit
Edgti 133t sich ein Ausschnitt aus der tiirkischen Literaturgeschichte nachzeich-
nen. Trotz aller Unterschiede im literarischen Ausdruck, in der Form und in der
Darstellung von Mensch und Natur ist den hier ausgewdhlten Werken gemein-
sam, dass sie fir das menschliche Uberleben Existentielles thematisieren. Dabei
reicht die Spanne dessen, was als Existentielles zu betrachten ist, von ausreichen-
der Nahrung bis hin zur Befriedigung intellektueller und sozialer Bediirfnisse.
Verbunden ist der alltigliche Kampf ums Uberleben mit einer gewissen Hoff-
nungslosigkeit und Hilflosigkeit. Gemeinsam ist den besprochenen Texten auch,

21 Kunstreiches Wortspiel mit dsis Traum und diigiis Verbalsubstantiv zu diigmek, dt. fallen
stiirzen, mehrfach im Buch verwendet, so beispielsweise Edgii 2006'4: 167, 168 (Fufinote)
und 176, dt. Edgti 1987: 191, 193 (Fuinote) und 205.

22 Edgii 2006!4: 11, dt. Edgii 1987: 10. Auch hier verweist die fremde Welt, der fremde Ort
auf das Selbst.

23 Von Qazwinis Waunder der Schopfung (islamischer Gelehrter, 13. Jahrhundert) zu Kafka
(Schriftsteller, 1883-1924), von Journey to Ixtlan des Ethnologen Castaneda (1931-1998) zu
Avvakum (russischer Geistlicher, 17. Jahrhundert). Der Titel des Buches ldsst an Arthur
Rimbauds Prosadichtung Ure saison en enfer (1873) denken, und Ferit Edgti kniipft auch in-
haltlich an dieses Werk an. In Ein Winter in Hakkari ist es der assyrische Buchhindler in der
Kreisstadt, der die multikulturelle Dimension der kurdischen Bergregion reprisentiert. Sein
Laden, das einzige Buchgeschift vor Ort, wird tberfallen, die Biicher verbrannt und er in
die Flucht getrieben, siche Edgii 2006!4: 172 f., dt. Edgii 1987: 199 f.
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dass nicht die Natur im Fokus steht, sondern der Mensch als Individuum, als
Gemeinschaft oder gesellschaftliche Gruppe, die jedoch durch die Naturgege-
benheiten bestimmt werden.
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Creating Turks in Fiction and Ethnography

Jenny B. White, Boston

When my first ethnography, Money Makes us Relatives, was published in 1994
(White 2004 [1994]), it was quite well received by Turkish scholars, but one cri-
tique of my study of Turkish culture stood out. There is no such thing as a “Turk”,
some critics wrote. That sounded strange to me, since Turks use that concept all
the time. In fact, what is Turkish and what is not, who is a Turk and who is not -
these are ever-present topics in Turkey for scholars as well as the public. Since that
first book, I've thought long and hard about what the critics meant and what I
can do about representing Turkishness in my work - that is, after all, what an-
thropologists do. Through our ethnographic writing we “create” for our audience
a performance of what it means to be Turkish. We do this in all earnestness, trying
to understand a society and culture from within and describing it not on our
terms, but on their terms.

The field of anthropology has long held self-critical discussions about the wis-
dom and feasibility of such a project.! After all, we are never able to leave behind
all of our own cultural expectations and biases. We try to be aware of such biases
and to set them aside, but surely they continue to creep in, even in the kinds of
questions we set out to answer. Our notion of Turkishness seems forever tainted
by our expectations as Americans or Germans or Europeans.

And there is a second layer of expectation — that of the reader. Creation is a
multi-sited project. As an example, in my first book I wrote about the lives of
women and their families in Istanbul squatter areas. I was trying to explain how a
system of subcontracting worked that in the new economy of the 1980s had cre-
ated a kind of factory without walls. Thousands of poor women were put to work
in their homes knitting for export. The work was organized and distributed by
other families in the neighbourhood. Most of the profit, however, went to mid-
dle-class contractors from outside the neighbourhood. I discovered that there was
a cultural basis for the women agreeing to work for very little pay - it was neces-
sary for them to maintain the fiction that they weren’t really “working” in order
to maintain their position in the family and community as “good women” whose
primary occupation was taking care of home, husband and children. Instead of
raging at the injustice of it, which I did in private, in my writing I tried to under-
stand this situation from the women’s point of view. Keeping to the fiction that
they were doing this work because they were industrious and out of neighbourli-

1 The first shot across the bow was Writing Culture: The Poetics and Politics of Ethnography,

edited by James Clifford and George E. Marcus (1986). This was followed by an entire
industry of anthropological soul-searching.
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ness rather than for pay gave the women a certain advantage that more money for
their labour would not have given them. That is, they were reinforcing their posi-
tions in the family and community. In those days of high inflation and an unsta-
ble economy, that gave them a lot more long-term security than a few extra liras
would have.

Coming back to the issue of representation, in the resulting ethnographic book
I tried to draw from this research a set of principles that, it seemed to me, gov-
erned the lives of women in such neighbourhoods and that explained how daily
life and economic exchanges are suffused with cultural expectations of indebted-
ness, mutual assistance and reciprocity. It seemed to me that these principles in
many ways governed what was appropriate and inappropriate labour and profit
and what was required of men and women and of family members, and what was
expected of neighbours. In fact, it seemed to me that these principles were present
throughout Turkish society. To make that point, I included some examples in the
book from middle-class families. I never ventured to say that reciprocity and the
exchange of indebtedness was a hallmark of what it meant to be Turkish, but I
admit to thinking it. I believed that anyone who had lived in Turkey would rec-
ognize the pressure to give freely and often of one’s time and resources and con-
nections, to continually open relations in which one person is indebted to an-
other, and the reluctance ever to pay up because that would end the relationship
and cut off the benefits of patronage and torpil (good relations). To me, that was
Turkish. But to some of the Turkish critics, I was objectifying Turkish culture. It
took me a while to figure out that the issue was as much a matter of the audience
as the writer.

The novelist Elif Safak once told me that a writer in Turkey is always a public
intellectual, whether she wants to be or not. Safak has been widely criticized in
Turkey, among other things, for writing in English and for setting her characters
outside of Turkey (vgl. Shafak 2007; Shafak 2004). What kind of a Turkish writer
does THAT? people ask. The Nobel Laureate Orhan Pamuk has been criticized in
Turkey for setting his novels too much inside himself, focusing on his individual,
idiosyncratic experience (Pamuk 2004; Pamuk 2005). These are all common liter-
ary tropes outside of Turkey, but in Turkey the writer has long been a part of the
Kemalist nation-building program. Writers positioned themselves or were posi-
tioned by the reader vis-a-vis an idealized narrative of progress, modernization,
and secular civilization that was opposed to an equally simplistic narrative of op-
pression by Islam, patriarchy, and rural ignorance. This automatic positioning has
been as true of sociological and anthropological writing on Turkey as of fiction
and has only recently begun to change. In my ethnography, I had committed the
sin of generalizing from conservative working class families to secular middle class
families, mixing narratives, so to speak.

In my second ethnography about the rise of the Islamist movement in the
1990s (White 2002), I kept the critics in mind and tried very hard NOT to speak
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about Turks in any general way, although some of the same cultural characteristics
- reciprocity, neighbourliness, patronage — turned out to play as important a role
in political organizing as they had in the economy of the 1980s. My example was
the Istanbul neighbourhood of Umraniye whose residents had elected an Islamist
mayor and kicked out their left-of-centre mayor from the Republican People’s
Party (known by its Turkish acronym CHP). In its simplest form, my argument
was that they didn’t vote for the Islamists because they became more religious
overnight. They supported the Islamist parties because these parties acted like
good neighbours and developed relationships among people who really were
neighbours, rather than coming in from the outside — and in that way mobilized
millions of people, one by one. There were other contextual historical reasons, of
course, but I won’t get into them here. My point is that it still seemed to me that
it was worth talking about something Turkish here, but I didn’t go beyond the
specific example of Umraniye. The critics liked the book, although one young
female Turkish journalist in a t-shirt and jeans asked me, “But don’t you think
they’re WRONG to be like that? Shouldn’t they be more like us?”

Finally, I found a way to deal with this dilemma of presenting Turkishness
without objectifying it, at least on my part. I couldn’t be held responsible for the
reader. I created my own Turk. I wrote a novel set in 1886 Istanbul called The Sul-
tan’s Seal (White 2006), and I created a fictional Turk, Kamil Pasha. I could make
him anything I wanted to. Finally I could toy with these oppositions that people
take so seriously. This is possible in part because in 1886 Kamil Pasha is outside
the Republican narrative. He is a magistrate in the new civilian Nizamiye courts.
He spent a year at Cambridge University in England. He’s a pasha, son of a for-
mer governor of Istanbul, but he believes that a man’s success should result from
his own talents and efforts. In other words, I made him BOTH an urban, civilized
Turk, a pre-Kemalist, so to speak, who believes in progress and the benefits of the
west. | also made him suspicious of these things and worried about what his soci-
ety and culture might lose as a result of such progress. He thinks religion is noth-
ing more than superstition, but he struggles with the moral and emotional gap
that this leaves in society and inside himself. He is urban, individual, and critical.
His orientation is global: London, Boston, Paris. He experiments with lifestyle.
But in his relationships, his expectations of other people, his job, his gestures, his
eating and drinking habits, he is recognizably Turkish. In fact, in the second book
in the series, The Abyssinian Proof (White 2008) Kamil - like today’s postmodern-
ists — is pulled away from his cherished belief in progress. He loses his ability to
believe that there’s a right way to do everything. Instead, he becomes more adept
at negotiating relationships that are immensely satisfying to a man who has al-
ways been short of friends. But his new friendship leads him to question his as-
sumption that he knows right from wrong. He learns that what is moral is not al-
ways rational and what is rational is not always moral.
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Kamil Pasha is, in short, a unique character. To me, he encapsulates the essence
of being Turkish. But he does NOT embody the narrative of progress in which he
himself so fervently believes. Rather, he struggles with confusion, bewilderment,
his sometimes contradictory feelings and inclinations. He has to balance his re-
sponsibility and duty toward his friends and family with his duty as a magistrate
and a man of honor and rationality.

The reader has to work to disentangle the layers of meaning, just as the anthro-
pologist tries to untangle layers of meaning in the lives she witnesses around her.
My mistake had been to look for neat resolutions in the belief that this is what an
ethnography and a reader needed to hear. There IS such a thing as a Turk, but nei-
ther the ethnographers nor the critics have been able to describe him. Perhaps
such complex reality can only exist in fiction. The Turkish critics, by the way,
loved the novel. One wrote that “it was like looking in a mirror” (Congar 2006). I
rest my case.
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Atmosphire an der ,Peripherie®
Zur Dichtung in Usbekistan nach 1990

Sigrid Kleinmichel, Berlin

Der Beginn der neunziger Jahre sei eine absolut apoetische Zeit gewesen, erklirte
der Dichter Shamshad Abdullayev am Ende jenes Jahrzehnts in seinem Aufsatz
Poézija i Fergana (Dichtung und Ferghana). Natiirlich ist auch in dieser Zeit Dich-
tung entstanden. Diese Worte deuten aber an, dass mehrere Dichter in der Zeit
des gesellschaftlichen Umbruchs den bisherigen literarischen Konventionen nicht
mehr folgen wollten und neue Wege suchten. Sie schlossen sich im Laufe der
Zeit zu zwei Gruppen zusammen. Eine russischsprachige Gruppe formierte sich
zuerst. Thre Anfinge gehen bis weit in die achtziger Jahre und in die Stadt Fer-
ghana zurtick. Den Namen Poetische Schule von Ferghana (Ferganskaja poéticeskaja sko-
la) gaben sie sich, als Shamshad Abdullayev (geb. 1957) Redakteur der Abteilung
fur Poesie der Zeitschrift Zvezda Vostoka wurde und dort regelmiflig seine und
seiner Freunde Gedichte verdffentlichen konnte. In dieser Zeit war die Tradition,
Literaturzeitschriften zu abonnieren und zu lesen noch nicht vollig zusammen-
gebrochen, so dass die neuartigen Gedichte wohl nicht ohne Leser blieben. In
Buchform stellte sich die Gruppe mit Poézija i Fergana (Dichtung und Ferghana)
im Jahr 2000 vor.! Eine usbekischsprachige Gruppe prisentierte sich mit dem
Band Moderne usbekische Dichtung (O zbek modern she riyati) im Jahr 2003.

Der Name der ersten Richtung ldsst authorchen, da das Ferghanatal in der er-
sten Hilfte des 19. Jahrhunderts noch mit Dichtern wie Amiri, Nadira, Uwaysi
u.a. einen spiten Hohepunkt der klassischen Dichtung erlebte. Ihre Dichtung be-
safd eine so starke Ausstrahlung, dass das Ghasel nicht nur bis zur Jahrhundert-
wende eine beliebte Form blieb, sondern auch in der Zeit zwischen 1930 und
1960 gerade dort wieder zu Ansehen gelangte, wofir Dichter wie Habibi
(1890-1982), Custi (1904-1983), Sabir ‘Abdulla (1905-1972) stehen. Mit diesen
Dichtern hat aber die poetische Schule russisch Schreibender nichts zu tun, wenn
man ihnen auch keinesfalls eine Kenntnis des Tons der klassischen Dichtung ab-
sprechen kann. Grigorij Koélet hat dariiber nachgedacht, was die Dichtergruppe,
zu der Usbeken, Russen, ein Tatare und er selbst als russischer Jude gehorten, au-
Rer der russischen Sprache und der Kenntnis der russischen Dichtung zusam-
mengefithrt hat und welches die Quellen ihrer Dichtung waren. Es sei ,,der We-
sten“ als solcher gewesen, verbunden mit dem Lebensgefiihl in der Gegend der

Die Literaturwissenschaftlerin Pariza Mirza-Achmedova nahm das Buch zum Anlass fir
einen tiefgehenden Aufsatz iiber die Dichtergruppe, mit dem sie besonders jene Leser zu
erreichen suchte, die mit der literarischen Moderne und Postmoderne noch kaum in Be-
rithrung gekommen waren.
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Ferghanaer Randgebiete (Koélet 2000: 10). ,Der Westen“ meint die Literaturen,
den Film und teilweise die Malerei West- und Mitteleuropas. Namen wie Robbe-
Grillet, Butor, Joyce, Ungaretti, Kleist, Holderlin, Rilke, Handke fallen bei den
Dichtern besonders hiufig, und Bilder, Gestalten, Stimmungen aus deren Wer-
ken werden immer wieder mit Eigenem verschrinkt. Ferghana sehen die Dichter
als okraina (Randgebiet) der ehemaligen Sowjetunion und Usbekistans. Doch zu-
gleich haben sie den Rand der Stadt Ferghana oder von anderen Orten dieser
Gegend an ihrem Ubergang zu dérflichem Leben oder zur Eindde im Sinn.
Niemals fillt der Begriff Heimat, sondern auller okraina nur mestnost’ (Ort, Ge-
gend), okrestnost’ (Umgebung, Umbkreis), prostranstvo (Raum). Bei der Uberrei-
chung des Andrej-Belyj-Preises erklirte Shamshad Abdullayev scherzhaft, er sei
gar nicht mit Dichtung, Interpretation und Ahnlichem befasst, sondern ,mit der
Hypnose einer sich aufler mir erstreckenden Atmosphire (Premija Andreja Be-
logo 1994: 6/6).2 In Ferghana sei die Atmosphire gekennzeichnet von Trigheit,
Langsamkeit, Stillstand, Ereignislosigkeit, Unbeweglichkeit, Langeweile. Um die-
se Atmosphire zu erfassen und ihr irgendwie Gestalt zu geben, riumen die Dich-
ter dem Zufall groflen Raum ein und bevorzugen, u. a. von Robbe-Grillet zu-
tiefst beeindruckt, Fragmentarisches in Versen und Prosa. Vorgefasste Uberlegun-
gen liber Historisches, tiber soziale Beziehungen und tber sittliche Werte weisen
sie strikt zurlick. Der Gegenstand soll neutral, aulerhalb jeder Idee dargeboten
werden. Wenn Shamshad Abdullayev sagt, man solle sich so weit wie moglich
von den eigenen Wurzeln entfernen, um sie dann durch den Weggang zu berei-
chern3, stellt er sich bewusst provozierend gegen heute vorherrschende Denkwei-
sen im Land seiner Geburt. Seine Gedichte und Erzihlungen - eher lange Prosa-
gedichte — sind dem eigenen Anspruch an die Dichtung gemif§ tatsichlich auf
den ersten und auf den zweiten Blick frei von Anspielungen jeder Art. In tieferen
Schichten der Texte konnen dennoch zu Wertungen herausfordernde Andeutun-
gen eingeschlossen sein.

Stellvertretend fir die Gruppe, deren Leiter er war und die dann in alle Welt
auseinanderstrebte, um sich nur noch ,virtuell im Netz* zusammenzufinden
(Koelet 2000: 10)4, seien hier zwei Gedichte von Shamshad Abdullayev vorge-
stellt.

Uber die Atmosphire und ihre Besonderheiten bereits in der von Shamshad Abdullayev
verfassten Einleitung zur Er6ffnung der Reihe von Gedichten aus Ferghana in Zvezda Vo-
stoka 1991, Nr. 5; dann ereut in dem Essay Vzgliad na poétiteskuju real’nost’.

Ferganskij land3aft kak poézija, 1999; weiterhin in: Poézija i Fergana, 1998, und dhnlich im
Vorwort zu Poézija i Fergana, 2000, und variiert in: Archiv. In: Nepodviznaja poverchnost’
2003:5.

vV poslednee vremja v Rossijskom internete my su$Cestvuem v vide virtual’nogo
soob$¢estva.” (In der letzten Zeit existieren wir im Internet Russlands als virtuelle Gemein-
schaft).

Da mir hierfiir kein russisches Original vorliegt, habe ich sie aus der usbekischen Fassung
Ubersetzt, vgl. den Text im Anhang.
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Abend

August, August.

Im Hof

Hahnenkampf.

Die halbwilde Katze
beobachtet, auf dem Rebenspalier
sitzend, irgendetwas.

Das Melonenstiick

reizt deine Zunge seidig,
lieblich.

Das Telefon klingelt.

Neben dir die raue Bruderliebe
und der kalt gewordene Tee.
Die Vogel schweigen ...

Die Abendameisen ...

Die Zeit ist verborgen

in den Rissen der Wand voller Runzeln.
Das Leben ist wie ein
geheimnisvolles

Flistern nah,

ganz nah.

Verstehst du? ...

(Ogshom, in: O‘MSh: 13f)

Der Bruch zwischen Bruderliebe und kaltem Tee ist gewollt. Der Dichter scheint
das Aufkommen von Sentimentalitit zu fiirchten, umso mehr als er noch das
schone Bild von der Zeit in den Mauerrissen, die zugleich Runzeln sind (vagt se-
rajin devor / yorigida yashirin), ausbreiten mochte. Das Verstehst du® (tushuna-
yapsanmi?) am Ende diirfte ebenfalls die Funktion haben, zu tiefe Versonnenbheit,
Triumerei nicht zuzulassen. Natiirlich hat der Leser verstanden. Durch das Ver-
stehst du?® wird er gleichsam grob angestofen, er soll sich der vom Dichter her-
vorgerufenen Stimmung nicht zu sehr hingeben.
Ein anderes Gedicht trigt den Titel Die Alten im Dorf:

Im Stiefelschaft die Peitsche,
ein Nakschbendi-Blick auf die Erinnerungen.

Unter den linkischen, aber sprungbereiten Beinen
das wie ein Hund zusammengekriimmte Leben.

Ihre Stimme - ein miider Aufschlag
eines Tropfens auf den Boden
des goldenen Bechers der Ehre.

Wegen der Sommerhitze tauschen sie ihre Wiirde
fiir den von den Siulenhallen der Aprikosenbiume
gespendeten Schatten ein

und schleppen sich dorthin.
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Das neben ihnen springende Limmchen

beriihrt nur leicht die Hinde der Alten

und liduft davon, als heifle es,

die fadendiinne Briicke zum Paradies zu {iberqueren.

Das Mittagsgebet in der driickenden Luft.
Am Himmel die ficherartigen Fliigel
der Vogel - griin tiber griin.

Auf den Fingerspitzen ihrer schwieligen Hinde
der Teeschalen heifle Liebe.

Bis sie am Abend ihre Augen schlie8en,
ist das Tor der Baume geoftnet.

Eine winzige Erhabenheit geht,
sich zufrieden im Kreis drehend,
herum - ein auf eigene Art gefertigtes Licheln.

(Qishloq chollari, in: O‘MSh: 12)

Hier sind von der ersten Strophe an auf Geschichte und Ideen verweisende Be-
griffe gesetzt, wenn der Dichter auch eine Beurteilung der mit ihnen zusammen-
hingenden Vorginge und Denkformen vermeidet. Der Nakschbendi-Blick diirfte
tiefgriindiges Wissen vom Leben bedeuten. In Bezug auf die Gegenwart ist er
wahrscheinlich seit langem frei von Protest. Ob er daneben durch Jahrzehnte ge-
dimpften Zorn enthilt, ist nicht sichtbar. Im Ferghanatal gab es in der Vergan-
genheit mehrere Aufstinde, wie etwa den Andidschaner Aufstand von 1892. Von
dessen Anfithrer Muhammad Ali, Dukchi eshon genannt, heifdt es, er habe sich
in Buchara die Prinzipien Baha’ud-din Nagsbands angeeignet und spiter in sei-
ner Heimat im Ferghanatal 20.000 murid gehabt. Nach der Niederschlagung des
Aufstands wurde er hingerichtet (Nabiev: 71-73). Das Gesprich mit Gott, das die
Nakschbendis in jeder beliebigen Situation fithren kénnen (balvat dar anguman),
und ihre Prinzipien des praktischen Titigseins, soweit die Krifte reichen (dast ba
kar und wuqifi zamani, das interpretiert wird als allabendliche Abrechnung der
Tagesangelegenheiten) lie3 volligen Weltverzicht nicht zu.

Das Gedicht Shamshad Abdullayevs ist durch und durch von der Glaubigkeit
der Alten gekennzeichnet. Thr Denken an die schwer zu tiberquerende Briicke
sirat zum Paradies ist angedeutet, dazu auch ihr Mittagsgebet und die griine Far-
be des Islams, die sie in den Fligeln der Vogel sehen. Das vergangene Leben der
Alten ist einerseits ,zusammengekrimmt®, so wie ihre Korper bucklig geworden
sein mogen, andererseits ist dreifach von der Wiirde der Alten die Rede. So ist
die Konnotation ,Hundeleben® gewiss gegeben, nicht jedoch ,hiindisches Le-
ben“. Die Wiirde erkennt man vor allem in dem goldenen Becher der Ehre (iz-
zatning tilla jomi) und in der winzigen Erhabenheit (witti ulug‘worlik). Die Aste der
Aprikosenbdume bilden dazu Tor und Bégen, wie sie kunstreich erbauten Pali-
sten eigen sind. Am Ende ist man wieder bei der Nakschbendi-Identitit ange-
kommen, wenn durch das Drehen des ihnen eigenen Lichelns ein zikr, jene Be-
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wegung mehrerer Personen zum Zweck des Gottesgedenkens im Kreis, angedeu-
tet ist. Der zikr wird auch durch die Strophenform unterstrichen. Es beginnt mit
einem langsamen Drehen, zwei zweizeilige Strophen, dann eine dreizeilige, dann
der Hohepunkt - zwei vierzeilige Strophen (darin die Hitze, die Palastbogen und
das geopferte Limmchen, das — den Alten vorausgehend - die Paradiesbriicke
Uberquert), dann im gleichen Mafd eine Verlangsamung, drei Verszeilen, wieder
zweimal zwei und zum Abschluss eine dreizeilige Strophe, die schliefilich auch
die Zufriedenheit des Dichters meinen kann, der seinen gedichteten Kreis noch
einmal umrundet. So sehr die dargestellten alten Manner ihren eigenen, fest um-
rissenen Kreis von Vorstellungen haben, bleibt der Dichter doch seiner Forde-
rung nach Wertfreiheit treu.

Von den ,Wurzeln® entfernen sich auch die Dichter der usbekisch schreiben-
den Gruppe, wenngleich sie es nicht so nennen. Dass eine Absage an die bisheri-
gen poetischen Programme mit der realistischen Widerspiegelung im Zentrum
auf der Tagesordnung stand, konnte man schon bei der Lektiire zweier Gedichte
des in Usbekistan beliebten und hoch verehrten Dichters Abdulla Oripov (geb.
1941) erahnen — Es sei, wie es ist (Holat) von 1978 und Spiegel in Scherben (Ko ‘zgu
parchalari), entstanden vor 1989, vgl. Anhang.

Die Form dieser Gedichte ist noch die erzahlende und um das Verstindnis des
Lesers oder Horers werbende. Der Dichter lisst den Eindruck entstehen, als ver-
biinde er sich listig mit dem Leser gegen eine nicht genannte Instanz, die etwas
von ihm verlange, was er nicht wolle. Von Sonne, Meer, Wind und Erde mochte
der Dichter, wie er scherzhaft behauptet, sprechen, ohne die Vielzahl ihrer Be-
deutungen mitzuschleppen. Es klingt, als habe er schon Ende der siebziger Jahre
alle iiberlieferten Ideen abwerfen wollen, wie es mehrere Vertreter der nichsten
Dichtergeneration heute tun. In dem Gedicht von den Spiegelscherben richtet
Oripov seinen Unmut direkt gegen die noch immer geltende kulturpolitische
Forderung, ,richtig widerzuspiegeln®. Ein Gedicht gebe nur wie ein zerbrochener
Spiegel jeweils ein kleines Stiick der dufleren Realitit und des Inneren eines
Dichters wieder. Oripov fordert ein Dichterrecht auf Stimmungswandel, wodurch
die Dinge keinesfalls stets in demselben Licht erscheinen konnten, und er betont
die Mangelhaftigkeit des Arbeitsinstruments ,,Spiegel” fiir Dichter.

Ein neues poetisches Programm haben die um und nach 1960 geborenen
Dichter nicht formuliert.® In den Gedichtformen sind sie freier als die Generati-
on vor thnen. Sie wihlen hinsichtlich der Metrik meistens den freien Vers, ver-
meiden Reimbildung und oft auch die Gliederung in Strophen. Einige Dichter
benutzen die altbekannten Metaphern. Doch lisst sich daneben ein Bestreben,
die Metapherntradition zu dndern, beobachten. Auffallend viele Gedichte sind
dem Herbst, Unwettern und der Nacht gewidmet, und man wird mit unerwarte-
ten Bildern konfrontiert. Wenn die Dichter ausnahmsweise vom Frithling schrei-

6 Mir sind bisher keine Texte dieser Art bekannt geworden.
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ben, handelt es sich eher um Spafi, wie in dem visuellen Gedicht Geometrischer
Friihling.

Herbst kann Metapher fur Erniichterung sein: und es wdscht der Herbstregen / die
Frithlingstrinme weg (va ynvar kuz yomg'iri / ko ‘klamgi xayollarni, O‘MSh: 63) heif3t
es bei Jabbor Esenqul (geb. 1966). In einem anderen Gedicht desselben Dichters
ist Herbst statt des Frithlings eine Zeit der Sehnsucht: Sehne ich mich etwa nach dem
Herbst und nicht nach dem Frithling? (nahot sog‘ingandim babormas kuzni, O‘MSh:
61). Dem Dichter Ulug‘bek Hamdam (geb. 1968) ist der Herbst Anlass, sich das
Antlitz Gottes vorzustellen:

Lied der Blitter

Herbst,
wenn ich auf die Biume blicke,
ist meine Brust voller Sehnsucht.

Herbst,
in seinem goldenen Antlitz
lese ich stindig das Genie Gottes.

Der Tod ist nicht schrecklich,
wenn du das letzte Lied der Blitter
wie ein miitterliches Wiegenlied horst.

(O'MSh: 54)

Sowohl die duferliche Schonheit als auch die Sehnsucht (sog7nch) sind sonst
Kennzeichen des Frithlings. Trauer und Todesgedanken, die immer mit dem
Herbst verbunden waren, sind in den Hintergrund des Gedichtes geriickt. In den
Vordergrund treten die Lieder flir das Neugeborene, und ganz zentral im Gedicht
ist das an dieser Stelle unerwartete ,,Genie Gottes“ (tangri dahosi).

Einer der Herausgeber des Bandes Moderne wusbekische Dichtung, Shermurod
Subhon (geb. 1966), liebt es, auf kleinstem Raum Spafliges darzubieten, und ver-
zichtet dennoch nicht auf politische Anspielungen, so in dem folgenden Ge-
dicht:

Nacht

Ich geh allein,

iiber mir der Himmel,

er streut seinen Schnee.

Nicht der kleinste Strahl Trost,

nicht der kleinste Ton Zuspruch.

Den Mond hat diese Nacht wohl

der Bose Blick getroffen.

Die Nacht ist ein eifersiichtiger Engel.

Die Sonne hast du in die Erde gegraben,
und sag, wo hast du jenen Mond versteckt?

(O'MSh: 84)
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In der traditionellen Dichtung ist der Mond zweifellos der Geliebte. Anspielun-
gen auf den Himmelskorper sind daneben immer moglich. In Shermurod Sub-
hons Gedicht halten sich die Bedeutungen des Himmelskorpers und des Gelieb-
ten die Waage. Der Mond ist in beiden Bedeutungen der sichtbaren Welt ent-
riickt. Die Dunkelheit ist vollkommen.

Die Gedichte Geometrischer Friihling. Eine Sinfonie von Formen und Morgenrot in
Bildern, beide 2001 verfasst, von Faxriyor (geb. 1963) betonen das Spielerische.
Der Anfang des ersten Gedichtes lautet so:

I

O (Viereck und Leere) In die Girten kehrt der Frithling zurtick
mit > (einem Dreieck).

Der Garten besteht eigentlich

aus D> A (zweierlei Frithling).

D> Einer ist der zuriickgekehrte Frithling,
A der andere jener, der unter dem Schnee
uberwintert hat.

Wenn sie sich vereinigen

wie zwel Blumen,

die einander bestiuben (X)),

dann griint der Garten (H)4.

Der Frithling schleicht sich in den Garten
unter der Zunge des ersten Griins A,

so wie der Teufel - im Schlangenmund
8l verborgen - ins Paradies kam.

B Sein Ende ist spitz wie eine Nadel,

das auf die Grundlinie des Dreiecks gefillte Lot
erlaubt keinen Weg zuriick,

Das Dreieck fiihrt wie # (ein Hinweiszeichen)
nur nach vorn.

A Der griine Garten ist Malewitschs Schwarzes Quadrat.”

(O'MSh: 45-52, und in Geometrik bahor. O ‘ngarilgan tushlar: 123-131.)

Faxriyor strebt in dem groflen Gedicht aus elf Teilen und fast 200 Zeilen eine ra-
dikale Reduzierung simtlicher mit dem Friihling verbundener Bedeutungen auf
geometrische Figuren an. In dem zitierten Stiick wird auch eine religiése Legende
auf diese Weise eingeebnet. Der nicht sehr ernst gemeinte Hinweis auf Male-
witsch zeigt, dass die Ursache fir das Flichig-Machen nicht etwa ein Mangel an
Kenntnissen von Kunst und Kultur ist.

In dem Gedicht Morgenrot in Bildern, vgl. Anhang, deutet Faxriyor Nacht und
Sternenhimmel als ein am Morgen abgelegtes Kleid einer Frau (ko ylak). Das Bild
vom Sternenkleid kannte die orientalische Dichtung. Doch nun sind die Sterne

7 Diese Anmerkung ist nur in der Fassung des Bandes Geometrik bahor. O ‘ngarilgan tushlar ent-

halten.
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Mottenlocher und der Dichter denkt daran, dass man die Motten mit Naphtalin
vertreiben konnte, wenn man genug von der Chemikalie besifle. Die Sternen-
Mottenldcher addiert er dann zu einem Riesenloch, dem Mond, und erklart, dass
der mildherzige Frihling (rabmdil bahor) sich bemiihe, dieses Loch mit Wolken
zu stopfen. Und schlie8lich nennt er es einen Scherz von Engeln, die Sterne als
den Goldschmuck des Kleides zu bezeichnen. In Wirklichkeit sei der Himmel am
schonsten, wenn er ganz schwarz ist. Dann treibt er den Scherz weiter und be-
zeichnet die Sterne als Kornbrand, der auf einem Negativ als weif§ erscheint. Ge-
gen den Kornbrand miisste man zwar mit Pestiziden (dori) vorgehen, aber das sei
auch wieder nicht gut. Auflerdem sei es schwer, offenherzig tiber die Nacht zu
schreiben, solange man das Morgenrot noch nicht erreicht hat (tun hagida / tong-
ga yetib olmay turib / bunday dangal yozish mushkuldur).

Naphtalin und Pestizide gegen Naturerscheinungen und das undurchdringli-
che Dunkel als das Erstrebenswerte (dhnlich beim ,schwarzen Quadrat® in dem
anderen Gedicht)® - die Ironie ist unverhillt. Fir die Ablehnung euphorischer
Gegenwartsbetrachtung benutzt Faxriyor die lingst abgegriffenen Bilder von
Nacht und Morgenrot, als wolle er zeigen, dass ihm diese selbstverstindlich auch
geldufig sind. Favorisiert der Dichter in dem ersten Gedicht das Flichig-Machen,
so formt er das zweite nach der absurden Vorstellung, die Welt sei am besten
vom Negativ eines Fotos her zu bewerten. Doch ergibt sich hier plétzlich eine
Korrespondenz mit dem Programm der anderen Dichtergruppe: ,Parallel zu un-
seren Bestrebungen, Aufgaben, Plinen, zu unserer Logik existiert ein Raum, der
es den Dingen erlaubt, mit einer anderen Geschwindigkeit als der, die in der du-
Reren Welt existiert, daherzukommen. Diesen Raum kann man nur mit einem
Blick von der Seite her erfassen, denn bei unmittelbarer Draufsicht ist er nicht
wahrnehmbar. Er dringt gleichsam von der Riickseite des Spiegels her zu uns und
pulsiert an der Schlife ...“ (Koélet 2000: 10). Das Negativ diirfte eine Form der
sRuckseite des Spiegels“ sein.

Die Verwendung der Spiegelmetapher in diesem von der zunichst kritisierten
realistischen Widerspiegelung weit entfernten und eher der Postmoderne nahe
stehenden Sinn erkennt man auch in zwei weiteren Gedichten.

Rauf Subhan (geb. 1959) verfasste das folgende Gedicht:

Der Unabhiingige

Er zog tiber den groflen Spiegel einen Kreidestrich.

In die obere Ecke zu beiden Seiten schrieb er ,Fretheit®.

,Freiheit®.

Hier ist dein Weg, sagte er, in den Spiegel blickend.

Das ist der Weg der ganzen Menschheit. Sollte man nach links gehen
oder nach rechts oder vielleicht immerzu auf der Stelle

treten?

8 Faxriyor erwihnt auch in einem weiteren Gedicht die afghanischen Frauen, die ihre dunkle

Parandscha noch immer nicht abwerfen kénnen (Tungi hovuz. Geometrik bahor: 59).
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Das Ziel ist nicht - zu siegen, auch nicht — zu warten, sondern

die Legitimitit deines Selbst zu beweisen.

He du, der du, hinter der Linie stehend, auf mich schaust,

ich bin eigentlich gar nicht da. Du aber bist da. Du bist

nicht mein Abbild, sondern mein Geist!

Er zog ein reines weiles Hemd und weifle Hosen an und schrieb

auf den Spiegel: ,Einstweilen verabschieden wir uns noch nicht®, und ging
durch die noch nicht erwachten Straflen davon.

(In: O‘MSh: 30)

Eine Polemik gegen Freiheitsversprechungen jeder Art liegt zweifellos in dem
Gedicht. Der Sprechende mochte sich jener vom Alltag und vom Mirchen mit
seinem ,,Gehst du nach links“ usw. geforderten Entscheidung entziehen. Ohne-
hin sind die Versprechungen links und rechts gleich. Ein Eigentliches, der Geist,
die Seele oder das Wesen (rizh) des Menschen steht hinter der Linie. Der Geist ist
aus den alltiglichen Dingen heraus, er braucht nicht zu wihlen! Der ,Unabhin-
gige” legt die weiflen Kleider der Reinheit und Schuldlosigkeit an. Die dabei ge-
weckten Assoziationen sind fast unerschopflich: junge Minner zeigen sich, um
den Midchen zu gefallen, in weiler Kleidung; nach Trauertagen legt man wieder
helle Kleidung an, da man sich den Lebensfreuden wieder zuwenden darf; die
Stelle aus der Johannesoffenbarung tiber die weiflen Kleider’ war in der Pere-
strojka-Zeit durch Vladimir Dudincevs Roman ,Weifle Kleider” allen kulturell In-
teressierten in der Sowjetunion bekannt geworden usw. Auch Oscar Wilde’s Do-
rian Gray gehorte hier zu den weit verbreiteten Biichern. An Stelle Dorians altert
sein Bild an der Wand und wird zunehmend hisslich. Es heifdt, dass das Bild der
Spiegel seiner Seele (“mirror of his soul”) sei, wihrend Dorian als junger, schoner
Mann in der Welt herumgeht.

Ahnlich wie bei Oscar Wilde bleibt bei Rauf Subhon der Geist oder die Seele
des ,Unabhingigen“ im Spiegel. Ob die in der Mitte gespaltene Freiheit Realitit
ist, ist sehr zweifelhaft. Das Subjekt aber verschwindet doppelt — im Spiegel und
in der drauflen herrschenden Nacht.

Erstaunlich ist, wie der Dichter mit den postmodernen Vorstellungen umgeht,
ohne doch auf eine Wertung zu verzichten. Die Berechtigung der Glorifizierung
von Freiheit und Unabhingigkeit nach 1990 wird in Zweifel gezogen. Das Ich
entscheidet sich gegen das Siegen wie auch gegen das einfache Warten. Es will
sein Existenzrecht als Individuum. Ob es dieses erlangt und ob es wirklich ein
Unabhingiger ist, bleibt offen.

Der Herausgeber des Bandes Moderne usbekische Dichtung Bahrom Ro‘zimuhammad
(geb. 1961), hatte 1989 ein winziges Gedicht ausnahmsweise auf die mahnende
Form einiger Kollegen gegriindet, die nicht sehr typisch fiir seine Verse ist. Er for-

9 ,Wer iiberwindet, der soll mit weiflen Kleidern angetan werden, und ich werde seinen

Namen nicht austilgen aus dem Buch des Lebens ...“
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derte darin noch einmal das an sich schon verachtete ,richtige Spiegeln®, jedoch
mit kritischem Hintersinn:

Sei Spiegel

Sei Gold,

damit man gut versteht, dass Kupfer Kupfer ist,
dass Eisen Eisen ist.

Sei Spiegel,

damit niemand sich - abgebildet — grofer sehe,
als er ist.

(Sen ko‘zgu bo'l in: Terakka yagin yulduz, 3; wieder veroffentlicht in:
Kunduz sarhadlari: 21)

Kupfer (mis) verbindet man im Usbekischen - dhnlich wie in dem umgangs-
sprachlichen deutschen Verb abkupfern — oft mit falsch, nachgemacht. Man sagt z.B.
misi chigqan wortlich: sein Kupfer ist sichtbar geworden, d.h. es hat sich als gefiilscht er-
wiesen. Eisen wurde manchmal fir Stahl gesetzt, das auf Stalin anspielen konnte.
Wenn das ,richtige Abspiegeln® noch einen Sinn haben sollte, sagt der Dichter
gleichsam, dann den, erneuten Groflenwahn auszuschliefien.

In einem Gedicht von 1994 entfaltet Bahrom Ro‘zimuhammad seine Neigung
zum Uberschreiten der Sinnhaftigkeit bis hin zum Nonsens:

Ich steige nun

endlich in den Brunnen,
um einen Eimer voll
Luft zu holen,

wartet also still, Freunde!

Indem ich hinuntersteige,

erhebe ich mich ein wenig tiber euch,
das Geheimnis des Himmels
entdeckt der Frosch,

ich entdecke das Nest des Mondes
und nehme in meine Arme

all die zitternden kleinen Monde.

Ich sehe die neben den kleinen edelsteinartigen
Fischen spielenden kleinen Strahlen,

ich sehe,

die winzigen Tage neben den winzigen Nichten,
und ich sehe die kleinen Winde,

die sich im Wehen tiben.

“Luft brauchen wir, Luft,

reich sie uns doch”, sagt man mir
von oben, nein, von unten,

dann gebt mir eine Leiter,

eine aus Miickenknochen gebaute.
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Ich weif} nicht, in was ich mich verwandelt habe,
viele Spiegel gibt es im Brunnentief,
sie spiegeln mein Bild aufs Unterschiedlichste.

Bisweilen mochte ich quaken,

dann wieder mein Spiegelbild wegwerfen,
oder einmal glinzen

und schimmern.

Bisweilen mochte ich ohne Stimme reden
oder durch kristallene Regentropfen hindurch
wehen - dort oben,

ganz weit oben.

(In: Tinch gullaydigan daraxt: 33f, und in: Kunduz sarbadlari: 171f)

Das Gedicht zieht den Wunsch, irgendwo tief unten, in tiefer Vergangenheit die
eigentlichen Quellen oder Wurzeln, die eigentliche Luft zum Atmen zu finden,
ins Licherliche. Der in die Tiefe Herabgestiegene wird zum Frosch. Sein Frosch-
denken und das in der Tiefe befindliche, Ausschnitte der Realitit spiegelnde
Wasser machen alle Dinge klein und vervielfiltigen sie. Sie verzerren die Welt in
einer Weise, dass der Suchende nicht einmal sich selbst mehr erkennt, und das
Oben und Unten nicht zu unterscheiden vermag. Die Kleinheit, die ihn tief im
Brunnen iiberkam, mochte er wieder los sein. Er mochte sprechen und auch wie-
der nicht, denn das Sprechen ohne Worte ist wohl keins. Er hat die Lust verlo-
ren, Worte deutlich zu artikulieren, Gesehenes zu Sinn zu konzentrieren und
mitzuteilen. So hat er das Sprechen verlernt. Er mochte nur noch wehen, was ein
unartikuliertes Raunen sein diirfte, fern von jeglicher Realitit. Dies ist das Ergeb-
nis des Hinabsteigens in den Brunnen, des Suchens nach den Quellen, und es ist
die iibermiRige Erfilllung des Auftrags im wortlichen Sinne: man hatte von ihm
Luft zum Atmen verlangt, er verwandelt sich selbst in bewegte Luft.

Diese Form des postmodernen Verschwindens der Realitit und des Subjekts ist
wie in dem Gedicht von Rauf Subhon nicht reines Spiel. Der Autor bleibt ein
Beobachtender. Er deutet Vorginge an, die zu einem Sinnverlust in bisher nicht
gekannter Art fithren konnten.

Der bereits genannte Shermurod Subhon stellt in dem Band Moderne usbeki-
sche Dichtung u. a. folgenden Dreizeiler vor:

Bravo dir, bravo Spiegel,
du zeichnest ein Bild, ohne Anerkennung dafiir zu fordern,
und I8schst es kunstvoll wieder aus.

(In: O'MSh: 87)

Hier scheint eine Ubereinstimmung mit den russisch schreibenden Dichtern zu
bestehen: Die direkte Draufsicht ergibt wenig fiir die Dichtung, und die Abwen-
dung von dem bisher Gespiegelten bedarf besonderer Kunst.

Die Dichter beider Gruppen kreieren neue Formen fir die Dichtung. Sie mei-
den deutliche soziale Komponenten und lassen sich kaum auf historische An-
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spielungen ein. Die usbekisch schreibenden Dichter geben allerdings ab und zu
thren Missmut iiber die Diskrepanz zwischen laut Deklariertem und der Wirk-
lichkeit kund. Konzentrierte Gelassenheit ist jedoch als Grundstimmung der
Dichter beider Gruppen zu erkennen. Wenn sie “Peripherie” reprisentieren, so
sollten die ,Zentren“ hin und wieder einen Blick auf diese Peripherie werfen.

Anbang

1. Shamshod!? Abdullayev,
Ogshom

Avgust, avgust.

Hovli ichkarisida
xo‘rozlar gfalayoni.
Bevosh mushuk

tok so‘risidan

nimadir izlar.
Lazzatning ipak qgirrasi kabi
seni tilib o‘tar

govun tilimi.

Telefon jaranglar.
Yoningda og‘angning qattiqqo‘l mehri
va sovub golgan choy.
Qushlar jim...

Shom chumolilari...
Vagqt serajin devor
yorig‘ida yashirin.
Faqat hayot

sirli

shivirday yaqin,

juda ham yagin.
Tushunyapsanmi? ...

(O°MSh: 13£)

2. Shamshod Abdullayev
Qishlog chollari

Etik qo‘njidagi qamchi,
xotirotga nagshband nigoh.

Beso‘naqay, biroq, sergak oyoqlar
ostida kuchukday g‘ujanak hayot.

Ularning ovozi - izzatning
tilla jomi tubiga
urilgan tomchining horg‘in zarbasi.

10 Russische Namensvariante: Shamshad.
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Saraton soyasi salobatini
almashtirib ular hamisha
o‘zlarini o‘rik daraxti
ravog‘iga yetaklaydilar.

Yonlarida irg‘ishlagan qo‘zichoq
chollarning qo‘llari tegibmi tegmay
erib ketmoq uchun

aylantirar so‘qmoqni qgilga.

Vazmin peshin.
Ko‘kda qushlarning
yelpig‘ichi yam-yashil.

Qadoq barmoglarning uchida
piyolalarning otashin mehri.

Ogshom ko‘zin yumgunicha to
Og‘ochlarning qopqasi ochiq.

Davra bo‘ylab aylanar mamnun
mitti ulug‘vorlik -
qo‘lbola kulgu.

(O°MSh: 12)

3. Abdulla Oripov
Holat (1978)

Bir nafas quyoshni oz holiga qo‘y,
Otashin dilingga etmagin giyos.

Bir nafas quyoshday ko‘rsatsin u ro‘y,
Bir nafas quyoshday porlasin quyosh.

Bir zum dengizga ham boqqil betuyg‘u,
Dema, o‘ylarimday u teran, tengsiz.

Bir zum baliglarga vatan bo‘lsin u,

Bir zum dengiz bo‘lib guvlasin dengiz.

Shamolning bo‘yniga osilma bir dam,
Yelmasin mayli u xayoling misol.

Bor zum o0z holicha yayrasin u ham,
Bir zum shamol bo‘lib tentisin shamol.

Bir zum sen zaminni qo‘ygil bequtqu,
U axir ko‘p tuydi tuyg‘ular ta’min.
Bir zum maysalarga ona bo‘lsin u,
Bir zum zamin bo‘lib yashasin zamin.

Bir zum oz holimga qo‘y sen ham, bolam,
Ayon-ku menga ham Inson matlabi,

Bir zum odam kabi yashayin men ham,
Men ham yashay bir zum bir odam kabi.

(Yuzma-yuz: 344)
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4. Abdulla Oripov [Ubersetzung von 3]
Es set, wie es ist

Entlasse die Sonne aus deinem Gedicht,
benutze sie nicht als Bild und als Schein,
denn leuchten soll sonnengleich ihr Gesicht,
wie Sonne soll strahlen die Sonne allein.

Dem Meer auch génn einen Augenblick,
verzichte heute auf Tiefenvergleich.
Gern ziehn sich Fische dorthin zuriick,
wo’s unten ist an Stromungen reich.

Und hing dich nicht immer an den Wind,
die Lasten der Triume biird ihm nicht auf.
Lass frei ihn schweifen, das ziellose Kind,

nicht fesseln soll’n ihn Deutereien zuhauf.

Erwarte auch nicht von der Erde zu viel,

der Boden trégt reichlich schon Sinnhaftigkeit.
Sein Griines gedeihe, dies sei sein Spiel,

die Erde sei Erde, lass andres beiseit.

Und wenn du danach fragst, was ich wohl erfand,
erhebe nicht Anspriiche ohne Zahl.

Das Credo des Menschlichen ist mir bekannt.

Doch lebt auch der Dichter als Mensch gern einmal.

5. Abdulla Oripov
Ko 'zgu parchalari

Ko‘zgu parchalari yo‘lakda yotar,
Unsiz sharpalari ruhimga botar.

Yuzlarim aks etar bir parchasida,
Ko‘zlarim aks etar bir parchasida.

Birida osmon aks etsa agar,

Birida qushlarning ragsi jilvagar.
Olamning yaxlit bir suvratin ammo,
Namoyon etolmas bir ko‘zgu aslo.

Xilgat uning uchun but bo‘lmas mangu,
Axir, parcha-parcha singan ko‘zgu bu.

Meni ma’zur tutgin, muhtaram inson,
Suvrating chizolmay turibman hayron.

Bir kun fazilating olsam qalamga,

Bir kun gabihliging yoygum olamga.
Bir kun ko‘z yoshlaring qog‘ozimdadir,
Bir kun zaharxandan ovozimdadir.

Bir kun o‘tmishingdan faryod solurman,
Bir kun igbolingdan o‘yga tolurman.
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Sening bo‘y-bastingni ko‘rsatmoq uchun,
Ko‘zgu kerak axir yaxlit va butun.

Shoir yuragi-chi, olamda yakkash
Ofsha chil-chil singan ko‘zguga o‘xshash.

(Ishonch kopriklari: 59)

Abdulla Oripov [Ubersetzung von 5]
Spiegel in Scherben

Spiegelscherben liegen vorne dort am Tor,
haltlos huschen Schatten ohne Zahl hervor.

Splitter sind’s, die zeigen eine Wange hier,
andre Splitter bilden die Augen ab jetzt mir.

Spiegeln mir die einen blau den Himmelsbogen,
andre zeigen Vogel, die herbeigeflogen.

Liickenlos das Bild doch dieser ganzen Welt
keine Spiegelscherbe je bereit uns hilt.

Schépfung niemals ist den Scherben hier ein Ganzes,
Stiickwerk immer nur, beraubet ihres Glanzes.

Bruchstiickhaft vom Menschen so auch mein Gedicht,
zeigt — verzeiht es mir nur — nicht sein wahr Gesicht.

Einmal stelle manche Tugend ich drin dar,
einmal was der Mensch an Bosheit schon gebar.

Heute hifllich’ Lachen wiirgt die Stimme mir,
morgen milde Trinen fliefen auf’s Papier.

Heute klage laut ich, Gestriges bedenkend,
morgen schwirme froh ich, Gliick und Zukunft schenkend.

Menschentum zu zeigen bis zum tiefen Grund,
braucht man einen Spiegel, ungebrochen, rund.

Eines Dichters Kunst, ich will es nicht verbergen,
dhnelt jedoch immer jenen Spiegelscherben.

Ulug‘bek Hamdam
Yaproglar qo‘shig'

kuz
daraxtlarga bogarkanman
sog‘inch to‘la borar ko‘ksimga mening

kuz

uning oltin chehrasida

tangri dahosini o‘qiyman betin
o‘lim dahshat emas
yaproglarning so‘nggi qo‘shig‘in
ona allasidek tinglay olsang sen

(O°MSh: 54)
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8. Shermurod Subhon
Tun

Tun

Kezaman yolg‘iz.
Boshim uzra ko‘k

elar qorini.

Na bir sharpa tasalli,

na bir shitir taskindir.
Ko‘z tekkanga o‘xshaydi
Oyga bu kecha.
Tun-qizg‘anchiq malak.
Quyoshni yerga ko‘mib,
Yashirding ayt

Ul oyni gayon...

(O°MSh: 84)

9. Faxriyor
Geometrik babor (Shakl simfoniyasi) [Teil] (2001)

O (To‘rtburchak va ship-shiydam) bog‘larga qaytadi bahor
D> (uchta burchagi) bilan.

Bog" aslida > A (ikki bahor) dan
iboratdir.

D> — biri qaytib kelgan,

A - biri gor ostida gishlagan bahor.

Bir-biridan changlangan

ikki gul yanglig*

ular bir-biriga qovushganida (XI)
ko‘karadi bog* (W)4.

Bahor boqqa maysaning tili (A)
bilan kirar bildirmay

8l (ilon)ning og‘zida jannatga
kirgan shayton singari.

B Uning uchi ignaday o‘tkir -
uchburchakning tayanch to‘g‘ri chizigi
ortga yol bermas,

uchburchak

+ (ko‘rsatish chizig‘i)day

faqat oldiga yurar.

(O°MSh: 45, und in: Geometrik babor. O ‘ngarilgan tushlar: 123)

4 Ko‘kargan bog‘ — Malevich kvadrati.
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10. Faxriyor

11.

Tong tashbiblari (2001)

ko‘ylagini echayotgan ayolday
tunni yig‘ishtirib olar tabiat

borliq ustidan

va uni

farishtalar taxmoniga solib qo‘yadi
tun xudoning omonati

yulduzlar omonatga tushgan kuyadir
tunni ilma-teshik qilib tashlar yulduzlar
tunni dorilashga yetmas naftalin
oy tunning ko‘ylagini

yulduzlar yeb tashlagan qgismi
rahmdil bahor

oy yirtigni bulutlar bilan yamar
yulduzlarni esa

ko‘ylakning zarlari deb hazillashar
farosatli farishtalar

osmon toza osmon qop-qora
yulduzlar

negativda ko‘rinayotgan mitaday
oppoq va porlog

dorilaging kelmaydi yulduzlarni
tong-chi

tun haqida

tongga yetib olmay turib

bunday dangal yozish mushkuldir.
(Geometrik babor: 56)

Faxriyor [Ubersetzung von 10]
Morgenrot in Bildern

Wie eine Frau, die ihr Kleid ablegt,

nimmt die Natur die Nacht

vom Sein hinweg

und legt sie in die grofle Nische im Haus der Engel.
Die Nacht ist, was Gott zur Aufbewahrung tibergibt.
Die Sterne sind daraufgefallene Motten.

Sie zerfressen die Nacht.

Um die Nacht zu retten, reicht das Naphthalin nicht.
Der Mond ist das Stiick vom Nachtkleid,

welches die Sterne schon aufgefressen haben.

Der barmherzige Frithling

stopft das Mondloch mit Wolken.

Die mit Scharfsinn begabten Engel

nennen die Sterne scherzhaft

den Schmuck des Nachtkleids.

Der Himmel ist rein, ganz schwarz ist der Himmel.
Die Sterne sind wie Kornbrand,
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13.

14.
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der auf dem Negativ zu sehen ist —

ganz weifd und glinzend.

Man mochte die Sterne nicht gerade mit
Pestiziden bespriihn.

Es graut doch schon der Morgen.

Uber die Nacht so freimiitig zu schreiben,
ist schwer, solange das Morgenrot

noch nicht erreicht ist.

Rauf Subhon
Mustagqil bola

U katta ko‘zguning yuziga ohaktosh bilan to‘g‘ri
chiziq chizdi. Chizigning ikki uchiga ,o0zodlik,
,»0zodlik“ deb yozdi.

- Mana sening yo‘ling, — dedi ko‘zguga qarab.
Butun insoniyatning yo‘li shu yo‘l. Chapga qarab,
yurish to‘g‘rimi, 0‘ngga qarab yurishmi, yo bo‘lmasa
bir joyda tepkilab turish to‘g‘rimi??

Magsad yutish emas, qutisch ham emas, nafsingning
halolligin isbot gilishdir.

Ey, chizigning ortidan menga qarab turgan Bola,
men aslida yo‘qman. Sen esa borsan. Sen mening
aksim emas - ruhimsan!

Toza oq ko‘ylagu oppoq shim kiyib, ko‘zguning yuziga
wHozircha xayrlashmaymiz® deb yozib, hali beri -
uyg‘onmagan ko‘chadan ketdi.

(O°MSh: 30)

Bahrom Ro’zimuhammad
Sen ko'zgu bol

Sen tilla bo‘l,

mis misligini,

temir temirligin to‘g‘ri tushunsin
Sen ko‘zgu bo‘l

hech kim o‘zining

o‘zidan kattaroq aksin ko‘rmasin.

(Terakka yaqin yulduz: 3)

Bahrom Ro‘zimuhammad
Bir pagir (1994)

Bir paqir

havo tortib olaman

quduqqa tushib

men axir

shunday ekan jim turing do‘stlar
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Quduqqa tushib

sizdan biroz yuksalaman men
falak sirin ochar qurbaqa
Opyning uyasini ochaman
go‘ynimga solaman

qaltirab turgan oychalarni so‘ng

Javohir baligchalarning yonida
o‘ynayotgan yog‘duchalarni ko‘raman
kunduzchalarni ko‘raman tunchalar yonida
ko‘raman

esishni

mashq qilayotgan shamolchalarni

»Havo kerak havo
uzatsang-chi“ deyishar menga
yuqoridan yo‘q pastdan
menga narvon bering
pashsha suyagidan

yasalgan narvon

Nimaga aylandim bilmayman
ko‘zgular ko‘p ekan quduq ichida
har xil aks etadi mening suvratim

Vagqillab yuborgim keladi ba’zan
ba’zida aksimni tushirgim kelar
ba’zida yaltillagim

yargiragim goh

ba’zida gapirgim kelar ovozsiz
Billur yomg‘ir tomchilarini
oralab oralab

esgim keladi mening

juda ham balandda balandda

(Tinch gullaydigan daraxt: 33f.)
15. Shermurod Subhon

qoyil senga ...

qoyil senga ey oyna qoyil
beminnatdir surat chizmoging
mohirona o‘chirmog‘ing ham ...

(O°MSh: 87)

Literatur

Abdullayev, Shamshad 1991. Poéziya. In: Zvezda Vostoka (5) und Ferganski
Al'Manach. http://library.ferghana.ru/almanac/shamshad10.htm, zuletzt abge-
rufen am 23.06.2009.



SIGRID KLEINMICHEL

1992. Fergana kak sostojanie [Ferghana als Zustand]. In: Mitin Zurnal (44): 5-6.
http://www.vavilon.ru/metatext/mj44/abdullaev.html, zuletzt abgerufen am
23.06.2009.

1994. Okraina: Besedy [Peripherie: Gespriche]. In: Mitin Zurnal (51): 258-260.
http://www.vavilon.ru/metatext/mj51/abdullaev.html, zuletzt abgerufen am
23.06.2009.

1997. Atmosfera i stil’ [Atmosphire und Stil]. In: Medlennoe leto: Stichi, ésse.
http://www.vavilon.ru/texts/abdullaev1.html, zuletzt abgerufen am 23.06.2009.
1998. Poézija i Fergana [Poesie und Ferghana]. In: Znamja (1) und dhnlich als
Vorwort zum gleichnamigen Gedichtband, Toshkent 2000, und ebenfalls in: Fer-
ganskij  Al’Manach. http://library.ferghana.ru/almanac/ shamshad44.htm, zu-
letzt abgerufen am 23.06.2009.

1999 a. Ferganskij landsaft kak poézija [Die Landschaft von Ferghana als Poe-
sie]. In: Ferganskij A Manach. http://library.ferghana.ru/almanac/shamshad1.
htm, zuletzt abgerufen am 23.06.2009.

1999 b. Ideal’noe stichotvorenie kak ja ego ponimaju [Ein ideales Gedicht, wie
ich es verstehe]. In: Ferganskij A'Manach. http://library.ferghana.ru/almanac/
shamshad5.htm, zuletzt abgerufen am 23.06.2009.

2000. Poézija 1 ve$¢ [Poesie und Sache]. In: Dvojnoj polden’ Rasskazy, ésse [Dop-
pelter Mittag. Erzihlungen und Essays| und in: Ferganskij AI'Manach. http://
library.ferghana.ru/almanac/shamshad9.htm, zuletzt abgerufen am 23.06.2009.
2000 a. Poézija i mestnost’ [Poesie und Gelinde]. In: Dwojnoj polden’ ...
St.Peterburg und Ferganskij AlI’Manach. http://library.ferghana.ru/almanac/
shamshad22.htm, zuletzt abgerufen am 23.06.2009.

2000 b. Po povodu rasskaza “Pljaz” Alena Rob-Grije [Aus Anlass der Erzih-
lung “Strand” von Alain Robbe-Grillet]. In: Dwojnoj polden’ ... St. Peterburg
und in: Ferganskiyj AI’Manach. http://library.ferghana.ru/almanac/shamshad27.
htm, zuletzt abgerufen am 23.06.2009.

2000 c. Krymskie tatary: Dom na okraine goroda [Krimtataren: Das Haus am
Stadtrand]. In: Dvojnoj polden’ ... St. Peterburg und in: Ferganskij AI’Manach.
http://library.ferghana.ru/almanac/shamshad35.htm, zuletzt abgerufen am
23.06.2009.

2000 d. Poézija i smert’ [Poesie und Tod]. In: Dwojnoj polden’ ... St. Peterburg
und in: Ferganskij AI’Manach. http://library. ferghana.ru/almanac/shamshad37.
htm, zuletzt abgerufen am 23.06.2009.

2000 e. Vzgljad na poéticeskuju real’nost’ [Ein Blick auf die poetische Reali-
tat]. In: Ferganskij AI’Manach. http://library.ferghana.ru/almanac/shamshad38.
htm, zuletzt abgerufen am 23.06.2009.

2003. Nepodviznaja poverchnost’ [Unbewegliche Oberfliche]. Moskva. http://
www.vavilon.ru/texts/abdullaev2.html, zuletzt abgerufen am 23.06.2009.
Faxriyor [Pseudonym von Nizomov, Faxriddin] 2004. Geometrik bahor. O ‘ngarilgan
tushlar | Geometrischer Frithling. Quergelegte Traume]. Toshkent.



ATMOSPHARE AN DER ,PERIPHERIE“ 77

Koélet, Grigorij 2000. Ne pokidaja svoego mesta [Ohne den eigenen Ort zu ver-
lassen]. Vorwort zu: S. Abdullaev, Dvojnoj polden’... St. Peterburg.

Mirza-Achmedova, Parizod M. 2007. Ferganskaja russkojazy¢naja poéticeskaja
gruppa 1 problema modernizma [Die Ferghanaer russischsprachige Dichter-
gruppe und die literarische Moderne]. In: Vzaimodejstvie kak istoénik obogasceni-
Ja nacional’noj literatury. Toshkent: 217-270.

Nabiev, Abduhramon 1998. Mustaqillik uchun kurash yoxud parchalangan Turkiston
tarixi [Der Kampf fur die Unabhingigkeit oder Geschichte des zerstiickelten
Turkestan]. Toshkent.

Oripov, Abdulla 1978. Yuzma-yuz [Von Angesicht zu Angesicht]. Toshkent.

— 1989. Ishonch ko ‘priklari [Briicken des Vertrauens]. Toshkent.

O*MSh 2003 = O ‘zbek modern she riyati [Moderne usbekische Dichtung]. Toshkent.

Premija Andreja Belogo. Stenogramma ceremonii vruéenija, 1994. In: Mitin Zurnal
(51): 277-286. http://www.vavilon.ru/metatext/mj51/bely.html, zuletzt abgeru-
fen am 23.06.2009.

Ro‘zimuhammad, Bahrom 1989. Terakka yaqin yulduz [Der Stern nahe der Pap-
pel]. Toshkent.

- 1997. Tinch gullaydigan daraxt [Der still bliihende Baum]. Toshkent.

- 1999. Kunduz sarbadlari |Grenzen des Tages]. Toshkent.



© 2016 Orient-Institut Istanbul



2.
Sprachliche Erfassung von Natur



© 2016 Orient-Institut Istanbul



Die altturkischen Worter aus Natur und Gesellschaft
in chinesischen Quellen (6. und 9. Jh.)

Der Ausgangsterminus der chinesischen Transkription
til jué 2R}
Yukiyo Kasai, Berlin

Die Tirken, deren urspriingliches Heimatland in der Mongolei war, standen seit al-
ters her mit ithrem Nachbarn, China, in Kontakt. Besonders nachdem ein tiirki-
scher Stamm (= chin. tii jué Z2Jfk) in der Mitte des 6. Jahrhundert das erste Tiirki-
sche Kaganat in der Mongolei gegriindet hatte und damit fir die damalige chinesi-
sche Dynastie bedrohlich michtig wurde, betrachteten die Chinesen mit groflem
Interesse die Aktivititen der Turken. Das Turkische Kaganat wurde zwar nach einer
kurzen Unterbrechung wiedererrichtet (das zweite Tiirkische Kaganat) und tibte bis
zur Mitte des 8. Jahrhundert einen starken Einfluf§ in Zentralasien, Nordchina und
in der Mongolei aus, aber es wurde danach von anderen tiirkischen Stimmen wie
den Uiguren angegriffen und brach zusammen. Die enge Beziehung zu der chine-
sischen Dynastie wurde auch vom Ostuigurischen Kaganat, dem Nachfolger des
zweiten Turkischen Kaganats, weitergefithrt und dauerte bis zum Zusammenbruch
des letzteren in der Mitte des 9. Jahrhundert an.

Aufgrund dieses stindigen engen Kontakts wurden in chinesischen Quellen
zahlreiche Berichte Giber die Tiirken tiberliefert. In diesen Berichten wurden oft alt-
tiirkische Personen-, Orts- und Stammesnamen, Herrschertitel usw. nicht seman-
tisch ins Chinesische tbersetzt, sondern mit chinesischen Zeichen phonetisch
transkribiert. Da es mit Ausnahme einiger Inschriften in der Mongolei nicht viele
alttiirkische Sprachdenkmiler aus der Zeit des ersten und zweiten Turkischen Ka-
ganats und des Ostuigurischen Kaganats gibt, sind diese Transkriptionen eine wich-
tige zusitzliche Quelle zur Geschichte der damaligen Turken und ihrer Sprache.
Die Zahl dieser Transkriptionen, die in verschiedenen chinesischen Quellen tiber-
liefert wurden, ist zwar betrichtlich, aber nicht alle Transkriptionen konnten zu ei-
ner alttiirkischen Vorlage in Beziehung gesetzt werden. Um auch sie als Quelle fiir
die Forschung tiber die Tuirken und das Altttirkische nutzbar zu machen, miissen
zunichst diese unbekannten Worter identifiziert werden.

Dafir ist es notwendig, die damaligen phonetischen Entsprechungen zwischen
dem Alttiirkischen und dem Chinesischen zu ermitteln. J. Hamilton hat bereits in

1 An dieser Stelle méchte ich Frau Dr. Barbara Meisterernst, Frau Dr. Simone-Christiane

Raschmann, Herrn Dr. Jens Wilkens und Herrn Prof. Peter Zieme meinen herzlichen Dank
dafiir aussprechen, dass sie mein Deutsch korrigiert und mir wertvolle fachliche Hinweise
gegeben haben. Fiir alle Fehler bin ich natiirlich selbst verantwortlich.
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seinem Buch die chinesischen Transkriptionen in den chinesischen Quellen aus
dem 10. Jahrhundert zusammengestellt und ihre Entsprechungen zu den alttiirki-
schen Wortern analysiert (Hamilton 1955: 145-170). Die chinesische Aussprache
verdnderte sich jedoch im Laufe der Zeit, und besonders im 10. Jahrhundert wur-
den die entlegenen Gegenden wie Dunhuang durch die politischen Wirren im zen-
tralen China unabhingiger von der Zentralregierung. Sprachlich wurden auch die
Dialekte dominanter, die andere Charakteristika haben als die Standardsprache.?
Hamiltons Ergebnisse sind deshalb nicht auf die Transkriptionen, die vor das 10.
Jahrhundert datieren, anzuwenden. Im vorliegenden Aufsatz werde ich die chinesi-
schen Transkriptionen, die aus der Zeit vor dem 10. Jahrhundert datieren, sam-
meln und ihre phonetischen Entsprechungen im Alttiirkischen analysieren. Dabei
werde ich die Obergrenze auf das 6. Jahrhundert setzen, denn im Zeitraum zwi-
schen dem 6. und 9. Jahrhundert standen die Tiirken in engem Kontakt mit China,
und dadurch wurden ausfithrliche und zuverlissige Informationen tiber sie in chi-
nesischen Quellen tberliefert. Das dieser Periode entsprechende Chinesisch ist das
sogenannte Mittelchinesische, das nach E. G. Pulleyblank als ,,Early Middle Chine-
se“ (im weiteren EMC) und wegen der phonetischen Verinderungen seit dem En-
de des 7. Jahrhundert als ,Late Middle Chinese“ (im weiteren LMC) bezeichnet
wird (vgl. Pulleyblank 1970; 1971; 1984).

L. Alttiirkische Worter in chinesischen Quellen
1.1 Materialien

Die chinesischen [chin.] phonetischen Transkriptionen der altiirkischen [atil.]
Worter sind nicht an einer bestimmten Stelle gesammelt, so dass man sie aus ver-
schiedenen chin. Quellen zusammenstellen mufl. Wie bereits erwihnt, kommen
hier Quellen in Frage, die entweder zwischen dem 6. und 9. Jh. oder kurz danach
auf den Quellen aus diesem Zeitraum basierend verfaflt wurden. Bei diesen
Quellen handelt es sich nicht nur um historiographische bzw. literarische Biicher,
sondern auch um Fragmente aus Dunhuang und Turfan und um Inschriften. Die
Quellen aus Turfan missen jedoch mit besonderer Aufmerksamkeit behandelt
werden. In Turfan befand sich bis zur Mitte des 7. Jh. das selbstindige chin.
Reich, Qi shi gao chang gué #AI5 E [, das in einer engen Beziehung zu den
Turken stand.? Nach Y. Yoshida weist die chin. Aussprache, die in diesem Reich
benutzt wurde, im Vergleich zu der im zentralen China gebrauchlichen altertiim-
lichere Charakteristika auf (Yoshida et al. 1988: 8-9; Yoshida 2000: 9-11).

Aus den folgenden Quellen wurden Transkriptionen gesammelt und analysiert.
In nachfolgenden oder voranstehenden Klammern wird die Abkiirzung bzw.

Zum Sprachwandel in Dunhuang vgl. Takata 1988.
Zu diesem Thema vgl. z. B. Jiang 1994: 83-113.
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Numerierung der entsprechenden Quellen gegeben, die in der nachfolgenden
Wortliste verwendet wird.

Historiographische bzw. literarische Quellen®

Zhou shii JE1E (ZS)5; Béi shi AL5E (BS)S; Sui shii & (SS)7; Da tang xt yu ji KFE
PaIksE (XY]); Jin tang shii BFEE (JTS)8; Xin tang shi H1FEE (XTS)?; Tong didn
1B (TD)1%; Da tdng da ci én si san zang fi shi zhuan RJERFE B F =LA E
(CEZ); Song bén cé fii yuan gut KA 0S8R (CFYG); Tdng chéng xiang qi jiang
zhang xian shéng wén ji FE/RFAENILARSEASCHE von Zhang Jiuling 3R Ul
(QIN'; Hui chang yt pin ji 23 & — b2 von Li Déyu Z1E# (HCYP))

Inschriften'?

Pi jia gong zhii mu zhi PPN FEZ5E (BK); Of bi ming bei 2B (QB); Da
tang gu you wii weéi da jiang jin zeng bing bu shang shii shi yué shun i jiun mu zhi
ming bing xu KA EAT RN B I ol i E58 H A2 B 225580005 (4 shi nd
sT mé mu zhi B] 2 AR EEEELEE; ASM); Da tang gu you wii wéi da jiang jin zéng

Zum Thema der Gleichsetzung zwischen den chinesische und atii. Wortern werden die
folgenden Forschungen beriicksichtigt: Hambis 1958; Liu 1958; Mori 1967b; 1992; Ogawa
1959; Saguchi/Yamada/Mori 1972; Suzuki 2005; Yoshida 2007. Fiir die historiographischen
Quellen wurden die Editionen von Zhonghud shiji H3EE S zugrunde gelegt, wihrend
bei den anderen Quellen die Texte in der Datenbank Zhdnggué jibén gijikin HEFEA R
J#£ verglichen werden. Die beiden buddhistischen Texte Da tdng xi yu ji XEVEIKFL und
Da téng da ci én si san zang fi shi zhuan REERZEEE ZRILME haben im Taisho-
Tripitaka die Nummern 2053 und 2087.

Die meisten gesammelten Worter kommen im Buch 50, Kap. yi yu #435, vor. Fiir die Bele-
ge, die in anderen Biichern gefunden wurden, erfolgt die Buchangabe in Klammern.

Die gesammelten Worter stammen alle aus dem Buch 54, Kap. Huilii Jin filf#4, und aus
dem Buch 99, Kap. tii jué 22k und ti¢ le #55).

Die meisten Worter kommen im Buch 84, Kap. béi di 4t3X, vor. Fiir die Belege, die in an-
deren Biichern vorkommen, wird die Buchangabe in Klammern genannt.

Alle gesammelten Worter stammen aus dem Buch 194, Kap. #i jué Z2J%, und aus dem
Buch 195, Kap. hui hii [F185.

Diese Quelle wurde in der Song-Zeit verfafit. Sie enthilt einerseits umfangreiche Informa-
tionen, die im Jiu tang shii #FE3E nicht vorkommen, so dass die erstere die letztere gut
erginzt. Andererseits wurde das Xin tdng shii HfEE: zum Teil von den Editoren willkiir-
lich verdndert. Deshalb muf§ man bei diesen Quellen eine gewisse Vorsicht walten lassen.
Die Belege, die nur in dieser Quelle vorkommen und bei denen es sich mit Sicherheit um
Fehler handelt, werden hier ausgeklammert. Alle gesammelten Worter stammen aus dem
Buch 215, Kap. tit jué 2}k, und aus dem Buch 217, Kap. hui hu [5145.

10 Alle gesammelten Worter stammen aus den Biichern 197-200, Kap. bian fing 3285, 13-16.
11 Alle gesammelten Worter stammen aus dem Buch 11, in das die kaiserlichen Briefe an die
Tiurken aufgenommen wurden.

Die meisten der hier als Quelle verwendeten Texte wurden im Sammelband der Epigra-
phen Sui Tang Wiidai shike wénxian quanbian V& ARG LI SCHEREMR (weiter unten Shi-
ke) ediert, so dass die Texte dieses Sammelbandes hier als Grundlage verglichen werden. Zu

12
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bing bu shang shii Ii st mé qi tong pi jia ké hé din yan tué mu zhi bing xu KJE L
A AR RS L s ) - R BE 2 Rt i ] B B B 5555017 (Tong pi jia ke
hé din mu zhi FEPEIN P B EES; TBK); die chin. Seite der Kol Tegin-Inschrift
(KT); die chin. Seite der Bilgd Qagan-Inschrift (BQ); die chin. Seite der Kara
Balgasun-Inschrift (KB)

Inschriften aus Turfan (aus der Zeit des Qi shi gao chang gud #AI% = B [5])

Qi bin zao si béi BRIEFAE (QZB) (vgl. Huang 1954: 51-53, Taf. 59).

Fragmente aus Turfan (aus der Zeit des Qii shi gao chang gud $85 5 E [5])13

(a) 60 TAM 307: 4/2a vgl. Wenshu, Bd. 3, 255; Foto, Bd. 1, 414.

(b) 60 TAM 307: 4/3a vgl. Wenshu, Bd. 3, 259; Foto, Bd. 1, 414.

(c) 60 TAM 307: 5/1a vgl. Wenshu, Bd. 3, 256; Foto, Bd. 1, 415.

(d) 60 TAM 307: 5/4 vgl. Wenshu, Bd. 3, 253-254; Foto, Bd. 1, 414.

(e) 60 TAM 320: 01/1 vgl. Wenshu, Bd. 3, 51-52; Foto, Bd. 1, 325-
326.

(f) 60 TAM 329: 23/1-2 vgl. Wenshu, Bd. 3, 342-344; Foto, Bd. 1, 461.

(g) 60 TKM 33: 1/7a, 1/10a vgl. Wenshu, Bd. 2, 284-285; Foto, Bd. 1, 239.

(h) 67 TAM 88: 25 vgl. Wenshu, Bd. 2, 184; Foto, Bd. 1, 200.

(1) 69 TAM 122:3/2 vgl. Wenshu, Bd. 3, 328-329; Foto, Bd. 1, 455.

() 69 TAM 122: 3/6 vgl. Wenshu, Bd. 3, 329; Foto, Bd. 1, 455.

(k) 72 TAM: 154: 26 vgl. Wenshu, Bd. 3, 146; Foto, Bd. 1, 368.

() 72 TAM 155: 36, 38 vgl. Wenshu, Bd. 3, 289; Foto, Bd. 1, 430.

(m) 72 TAM 171: 10a, 12a-18a  vgl. Wenshu, Bd. 4, 132-135; Foto, Bd. 2, 76-78.

(n) 73 TAM 517: 04/8-1 vgl. Wenshu, Bd. 4, erg. 27; Foto, Bd. 1, 263.

(0) 73 TAM 517: 04/8-3 vgl. Wenshu, Bd. 4, erg. 25; Foto, Bd. 1, 263.

den einzelnen Texten der Epigraphen vgl. Pi jia gong zhii mu zhi FEEiN/A = EE5E [Shike, Bd.
4: 270-271; Haneda 1912]; Qi bi ming bei F2¥ B4 [Shike, Bd. 3: 206-211]; 4 shi nd si
mé mu zhi PSR SEEEEEE [Zhang 1993: Nr. 12, 112]; Tong pi jia ké hé din mi zhi FEpE
MNP EEESE [Zhang 1993: Nr. 13, 113-114]; die chinesische Seite der Kol Tegin-
Inschrift [Shike, Bd. 4: 678-679]; die chinesische Seite der Bilgd Qagan-Inschrift [Shike,
Bd. 4: 679-680]; die chinesische Seite der Kara Balgasun-Inschrift [Shike, Bd. 4: 680-684;
Haneda 1957a: 305-310; Moriyasu/Yoshida/Hamilton 2003]. Zu den Entsprechungen
zwischen den chinesische und atii. Namen der Kagane im Ostuigurischen Konigreich vgl.
auch Moriyasu 1991: 182-183; 2004: 221-225. Aufler den hier genannten Epigraphen
wurden einige, die den Tirken gewidmet wurden, in Shike aufgenommen. Vor kurzem
wurden dariiber hinaus weitere Grabinschriften der Tirken gefunden und in Aufsitzen
veroffentlicht: z. B. Iwami 1998a, b, c; Iwami/Moriyasu 1998; Moribe/Iwami 2003. Sie
wurden zwar in Betracht gezogen, sie bieten aber keine zusitzlichen Transkriptionen.

Beim Sammeln der atii. Eigennamen und Titel wurden die folgenden Forschungen beriick-
sichtigt: Li/Wang 1996; Yoshida et al. 1988; Yoshida 2000.

13
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(p) 73 TAM 520: 6/2 vgl. Wenshu, Bd. 3, 32-33; Foto, Bd. 1, 317.
(9) 75 TKM 90: 20a-b vgl. Wenshu, Bd. 2, 17-18; Foto, Bd. 1, 122-123.
(r) Or. 8212-660 vgl. Ikeda 1990, 152.

Fragmente ans Turfan und Dunbuang'*

(A) 64 TAM 35: 38a vgl. Wenshu, Bd. 7, 465-466; Foto,

(B) 72 TAM 188: 85 vgl. Wenshu, Bd. 8, 86; Foto, Bd. 4, 41.

(C) 72 TAM 188: 87a vgl. Wenshu, Bd. 8, 87; Foto, Bd. 4, 41.

(D) 72 TAM 188: 88/4 vgl. Wenshu, Bd. 8, 89; Foto, Bd. 4, 42.

(E) 72 TAM 188: 89a vgl. Wenshu, Bd. 8, 84; Foto, Bd. 4, 40.

(F) 73 TAM 208: 23-31/1 vgl. Wenshu, Bd. 6, 185-187; Foto, Bd. 3, 95.

(G) 73 TAM 509: 23/2-1 vgl. Wenshu, Bd. 9, 104-105; Tkeda 1979; Foto,
Bd. 4, 315.

(H) P. 3559a-c, P. 25671 vgl. Ikeda 1965

1.2 Liste

Die phonetischen Transkriptionen der atii. Worter, die aus den oben genannten
chin. Quellen gesammelt wurden, sind von der Autorin in Listen zusammenge-
stellt worden. Bei einigen Titeln bzw. Eigennamen, die auf die fritheste Zeit des
ersten Tirkischen Kaganats zuriickgehen, ist darauf hingewiesen worden, dass sie
moglicherweise nicht als Alttiirkisch interpretiert werden kdnnen.!¢ Es ist jedoch
noch nicht einwandfrei geklart, welche von ihnen aus welcher Sprache entlehnt
wurden. Dariiber hinaus wurden diese Worter auch von der chin. Seite fur alttiir-
kische Worter gehalten und bei den Transkriptionen nicht von den Wortern un-
terschieden, die tatsichlich alttiirkische Worter waren. In die nachfolgenden Li-
sten werden deshalb auch diese Transkriptionen aus der fritheren Zeit aufge-
nommen, soweit ihre Entsprechungen in Sprachdenkmilern von Tiirken belegt
sind.1” Nur die Worter, die mit Sicherheit aus dem Chinesischen stammen und
damit von Chinesen mit den urspriinglichen chin. Zeichen transkribiert wurden,
sind aufler Betracht gelassen worden.18

14 Beim Sammeln der Transkriptionen, die in den unten genannten Quellen vorkommen,

werden die folgenden Forschungen beriicksichtigt: Arakawa 1994; Ikeda 1965; Jiang 1994:
83-129; Li/Wang 1996.
15" Die Fragmente sind unter dem Namen Dinhudngxian chaikébi BRI 7588 bekannt.
16 Fiir einige Namen und Titel aus dem ersten Tiirkischen Kaganat wie [§timi, bayatur, maya,
gayan usw. wurden z. B. nichttirkische Etymologien vorgeschlagen. Vgl. dazu auch Gol-
den 1992: 121-122.
Dabei sind einige in zeitgendssischen Inschriften in der Mongolei belegt, wihrend die an-
deren erst in Fragmenten aus spiterer Zeit vorkommen. Hier werden beide beriicksichtigt.
Als ein solches Beispiel ist alttii. quncuy ,Prinzessin“ < chin. gong zhii ZX3= zu nennen. Es
gibt jedoch auch solche Worter, bei denen chinesische Herkunft angenommen werden

17

18
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Die Belege sind in zwei Teile geteilt. Die Liste I zeigt die chin. Transkriptionen
aus der Qi shi gdo chang gué $8IK %) B 8-Zeit, wihrend in der Liste II die sons-
tigen Transkriptionen aufgelistet sind. Was die ersteren angeht, so hat Y. Yoshida
bereits einige Transkriptionen der atii. Worter aus dieser Zeit in Turfan gesam-
melt und die Entsprechungen zwischen den beiden Sprachen analysiert, so dass
sie nicht noch einmal untersucht werden miissen (Yoshida 2000, 11). Einige wei-
tere Worter aus dieser Zeit konnen jedoch seiner Liste hinzugeftigt werden, und
sie werden einschlief8lich der Transkriptionen aus der Liste Y. Yoshidas in die Li-
ste I aufgenommen. In beiden Listen werden die atii. Worter, ihre chin.
Transkriptionen, deren damalige Aussprache und deren Belegstelle in chin. Quel-
len genannt. Normalerweise folgt die Transkription des Alttirkischen dem Uigu-
rischen Worterbuch (UW) von K. Rohrborn (1977-1998), aber zum phonetischen
Vergleich mit dem Chinesischen sind die Unterschiede zwischen den vorderen
und hinteren Vokalen bzw. Konsonanten im Alttiirkischen sehr wichtig, was im
System des UW zum Teil ignoriert wird (vgl. UW). Im vorliegenden Aufsatz folgt
die Transkription deshalb der alten Berliner Schule, die die vorderen und hinte-
ren Laute im Alttiirkischen voneinander unterscheidet. Dabei wird 5 auch durch
ng ersetzt, damit man die Entsprechung genauer erkennen kann. Wenn eine
Transkription in mehreren historiographischen Biichern belegt ist, wird nur die
ilteste Belegstelle erwihnt, die wahrscheinlich als Quelle fiir spitere Werke diente.
Im Gegensatz zu den Belegstellen in historiographischen Biichern werden Belege
in literarischen Biichern, Epigraphen und Fragmenten, bei denen die Transkrip-
tionen mit Sicherheit die zeitgendssische Aussprache des Alttiirkischen exakt wi-
derspiegeln, vollstindig in der Liste genannt. Die Rekonstruktion der mittelchin.
Aussprache basiert auf E. G. Pulleyblank Lexicon of Reconstructed Pronunciation in
Early Middle Chinese, Late Middle Chinese, and Early Mandarin, Vancouver, 1991.1°

kann, die jedoch wie das Wort targan als atii. Wort von Chinesen mit anderen Zeichen
transkribiert wurden. Solche Transkriptionen werden in die Liste aufgenommen.

Die Rekonstruktion des Mittelchinesischen wurde zuerst von B. Karlgren systematisch dar-
gelegt (Karlgren 1957). Nach B. Karlgren wurden zahlreiche Forschungen diesem Thema
gewidmet. Als am weitesten verbreitete Rekonstruktion ist neben der B. Karlgrens die oben
genannte E. G. Pulleyblanks zu nennen. In Japan wird traditionell das System B. Karlgrens,
gegebenenfalls mit einigen Verbesserungen, verwendet, wihrend in Europa das von E. G.
Pulleyblank weit verbreitet ist. Es Giberschreitet jedoch den Rahmen des vorliegenden Auf-
satzes, alle Verbesserungsvorschlige der bisherigen Forschungen zu beriicksichtigen und
die moglichst korrekte Rekonstruktion des Mittelchinesischen zu geben. Hier wird Pulley-
blanks System verwendet, da seine Rekonstruktionen leicht zuginglich und tberpriifbar
sind. Es ist jedoch darauf hinzuweisen, dass die Rekonstruktionen B. Karlgrens zum Teil
besser den atii. Ausgangstermini entsprechen.

Bei den Transkriptionen in der Liste I handelt es sich um die chinesische Aussprache, die
im Vergleich mit dem Mittelchinesischen altertiimlichere Charakteristika hat. Neben der
Rekonstruktion von EMC miifite deshalb die des Altchinesischen zitiert werden. Im Ver-
gleich mit dem Mittelchinesischen, das durch die Uberlieferung des darauf basierenden
Reimbuches Qié yin YR und des nachfolgenden Gudng yun JE&#8 und auf der Basis der
Aussprache in asiatischen Lindern wie in Korea, Vietnam und Japan mit gewisser Sicher-

19
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Wenn die Worter in seinem Buch nicht vorkommen, habe ich sie aus dem Reim-
buch Gudng yun ¥R aufgrund seines Systems rekonstruiert.20 Die mittelchine-
sische Aussprache hat sich wihrend der Tang-Zeit durch den Einfluf8 des
Chdng’an {=%-Dialekts, des Dialekts der Hauptstadt der Tang-Dynastie, stark
verindert. Diese Verinderungen wurden zwar teilweise in der Rekonstruktion
von E. G. Pulleyblank (LMC) reflektiert, aber einige sind erst nach dem Ende des
7. Jh., dem Zeitpunkt seines Late Middle Chinese, zu datieren. Die letzteren wer-
den deshalb in den nachfolgenden Analysen beriicksichtigt.

Liste I Transkriptionen aus Turfan (aus der Qi shi gao chang gué #8/C/5 5 [ Zeit)

Alttiirkische | chinesische Transkription EMC Belegstelle
apa a bo FitE ?a pak d

a bo fih ?a pak c
eltibir xi i fa A F)5E xij lit puat QZB, r
irkin xijin A2 xij kin’ QZB

xijin iy B xij gin® a,h
maya wit hai ToZ mu3 yoj’ QZB

mé hai BEZ(?) ma yoj’ r

wii he JTo& mu3 yah Kk, p
gayan ke han Fi5& kta yan a,b,c,d, f,1,1,mn, o
gatun ké dun FTH kha twonh g
targan da guan K'E da’, daj"kwan |c,d,f,j, k, m
tegin ti gin P& dej gin b,c,e,m,q
tudun tou tin HRE thow dwon QZB
yabyu shé p6 hu T zia ba yo" i

Vi fir hit BB jid/ji buw yo f

heit rekonstruiert werden kann, ist die Rekonstruktion des Altchinesischen jedoch auf-
grund des Fehlens eines zuverldssigen Reimbuchs und der Besonderheit der chinesischen
Schrift schwierig. Die Plausibilitit der Rekonstruktion kann deshalb nicht mit der des Mit-
telchinesischen verglichen werden. Diesem Thema sind ebenfalls einige Forschungen ge-
widmet, die teilweise verschiedene Rekonstruktionen angeben, vgl. z. B. Baxter 1992. Auf-
grund der jetzigen Forschungslage wird die Angabe von Rekonstruktionen des Altchinesi-
schen generell vermieden. Wenn die altchinesische Rekonstruktion einzelner Worter notig
ist, wird die von W. H. Baxter verwendet.
20 Sie werden in den Listen mit einem Stern angefiihrt.



88

YUKIYO KASAI

Liste II  Chinesische Transkriptionen

Alttiirkische | chinesische EMC LMC Belegstelle
Transkription
alp hé £21 yop/yap xhap KB, JITS usw.
he la B, yah lap xfia. lap XTS
altun a lin din IS8 | ?a luwk twon | ?a liwk tun BS
2
apa a bo BT ?a pa ?a pua SS usw.
ata aaduo % ?ata Pata XTS
adie 2 Pa tia Pa tia JTS
ay ai & 2ajh 2aj’ KB, XTS
bayatur mo hé duo 52375 | mak yah *tot | mak xfia" *tut SS usw., H
i
Basmil ba xT mi P& boit/be:t sit pha:t sit mit TD, JTS
mit
ba xi mi & | beit/be:t sit pha:t sit mji TD, JTS
mjid/mji
bé xi mi &% | boit/be:t sit pha:t sit mjit KB, XTS
mjit
Bayarqu ba yé gui Pty | beit/be:t jia® pha:t jia” kud’ SS usw.
ko’
ba ye g R HLIE | bait/be:t *jiajh | pha:t *jiaj’ kud' | TD, JTS, XTS
koh
ba yé gii TP | beit/betjia’ | phact jia’ kud’ TD usw.
ko’
ba yé g RBF[E | boit/be:tjia® | phatjia” kud’ XTS
koh
bing yul ping yu FE24# bejy jwit pfiiajy jyt CEZ (2)
bilgd i jia A biji gia phiji khia QlIJ, BK, KB, TD
Usw.
bi jia B *bjit gia *phjit khia KT, BQ, QJJ, XTS
bolmis mo mi shi {3 % fifi | mot mjit ¢id/ei | mut mjit si KB, XTS
bulmis mo mi shi {275 | mot mit ¢i3/ei | mut mit si JTS
mo mi shi %55 | mot mjid’/mji’ | mut mji” si JTS
gid/ei
21

Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC kop/kap, LMC kap (unter der Lesung gé).

Unter Berticksichtigung der anderen Variante ist der oben zitierte Lautwert passender.

22 Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC twaj", LMC tuaj* (unter der Lesung dui).
Im Vergleich mit der atli. Entsprechung ist der oben zitierte Lautwert passender.

23 Der weitere Lautwert dieses Zeichens, EMC mo® LMC mu3, ist auszuschlieRen. Andere
Zeichen, die diesen Auslaut haben, entsprechen nicht dem atii. Vokal a. Vgl. Tabelle I11.3:
yu shé ik, Reimgruppe mu yun HfH.

24

Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC pjiajy’, LMC pjiajp” (unter der Lesung

bing). Im Vergleich mit der atii. Entsprechung ist der oben zitierte Lautwert passender.
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Alttiirkische | chinesische EMC LMC Belegstelle
Transkription
boyla péi lué FEFE boj la phuaj la JTS, XTS
bogii mou yii 72 muw wui’ mow ya’ XTS
bori fiv li WS bud" 1i3/1i fRjy3 /fhus i | ZS, BS, XTS
fir lin Bt budh lin fhjy3'/fhud’ lin | TD
buyruq méi I Fids maj luawk muaj lywk JTS, XTS
buz ay mao shi ai /%Al [ mowh si 29 mow’ §r ?aj XTS
®
¢ad chad % tshoit/tshe:t tsha:t SS usw.
gavig cheé bi shi #1265 | tehia bjih cid/ei | tshia phji° si JTS, XTS
i
-dA ué 7 la la XTS
16 G *la *la KB, XTS
Iué laP la’ JTS, XTS
el xié HE%7 yet xhjiat KB
ellig?8 Vi 1i G 24 1P 29I ZS usw.
yili Ft7) 2ji lik 2ji lidsk ASM
el ogisi xié yu jia st HAT | yet wud gia xfjiat ya kfiia sz | HCYPJ (5), KB,
1 J8.29 st/si XTS
xié yui jia sT HAT | yet wud kia xfjiat yakiasz [JTS, XTS
sy sid/si
eltédbar yi li fa BRI %S ?4h/21h 1ih puat | 21 1i- fjyat/fa:t SS (12)
silifa B3ORIBE | zi’/zi it puat | gfir: li. fjyat/fait [ ZS etal
xié Ii fa FaR) 5 yet 1i* puat xfjiat i+ fjy- TD, JTS, XTS
at/fat

25

26

27

28
29

30

Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC [li3%/li*, LMC Ii" (unter der Lesung [i), was
keinen groflen Unterschied zeigt.

Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC ki3 LMC kis/kys (unter der Lesung jii).
Unter Beriicksichtigung der Entsprechung im Anlaut zwischen dem Alttiirkischen und
dem Chinesischen ist der oben zitierte Lautwert passender.

Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC koit/ke.t, LMC kja:t (unter der Lesung jid).
Unter Beriicksichtigung der Entsprechung im Anlaut zwischen dem Alttirkischen und
dem Chinesischen kommt hier der oben zitierte Lautwert in Frage.

Zur Identifizierung dieser Transkription vgl. Mori 1967, 54, Fn. 37; Suzuki 2005, 46.

Dieses Zeichen hat zwei weitere Lautwerte: EMC sé'/si®, LMC sz " (unter der Lesung si) und
EMC saj, LMC sqj (unter der Lesung sai). Letzterer ist jedoch im Vergleich mit der ande-
ren Variante aufler Betracht zu lassen, wihrend ersterer keinen groflen Unterschied zu dem
oben zitierten Lautwert zeigt.

Dieses Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC gi/gi, LMC k% (unter der Lesung gi).
Wie ich unten erdrtere, handelt es sich bei diesem Zeichen um einen systematischen
Schreibfehler, so dass beide Lautwerte des betreffenden Zeichens nicht zu der atii. Entspre-
chung passen.
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Alttiirkische | chinesische EMC LMC Belegstelle
Transkription
eltébér xié Ii ui fa SERM: | yet 1it tho” puat | xfjiat lis thud” JTS
31zs fjyat/fa:t
xié li tigo fa HAF] | yet lit dew pu- | xfijiat li. thiaw CFYG (1000)
SH32%% at fjyat/fa:t
elteris xié dié Ii shi §HEk | yet det 1it xfjiat thiat li* i | TD, JTS, XTS
F]jiE eid/ei
xié dié yi shi FEER | yet det ?ji xfjiat thiat %jisi | XTS
{7t cid/ei
eltermis Vil di mi shi ft | 21 1&°/1 tej’ ?jilitiaj" mjitsi | XTS
i myjit eid/ei
etmig yidé mi shi 5515 | 2%jh tok mjit | ?jiaj’ todk mjit si | KB
i cid/el
fnan vindn % ji nam/nam jinam JTS, XTS, CFYG
(956)
Inané(u) yindn ri {FHEE33 | 2ji nan nid ?ji nan rid/ryd QJJ, XTS
fn
Vi ndn zhi {FEE | ?ji nan teua ?ji nan tgya HCYPJ (5)
ES
yinan zhii (F¥E | ?jinan teud’ | ?ji nan tgya KB
Ex
Vi ndn zhii {8 | ?ji nan teua ?ji nan tgya XTS
Bk
[sbara sha bo Liie 18k | sai/se: pat liak | sa: puat liak SS usw.
&
shi bo lué BV HE | ei’/ei’ pala si” pua la SS, BS, TD
sha bo ué WEk | sai/se: pat la sa: puat la JTS, XTS, CFYG
7 (1000)
Inél yi nié FHi% jid/ji net ji niat TD, JTS
yi nie FHE ?2ji net ?ji niat JTS
irkin sijin =JT 7i' /71’ kin shr kin D, QJJ; SS usw.
xié jin ST yet kin xfijiat kin KT, QJJ, XTS
xié jin FA yet kin xhjiat kin TBK

31 Dieses Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC ¢, LMC t'u3" (unter der Lesung ).

Er bietet jedoch keinen groflen Unterschied zu dem oben zitierten Lautwert.

32

Reimgruppe xido yun #iHA.

33 Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC nan, LMC nan® (unter der Lesung nan),

Dieses Zeichen hat zwei weitere Lautwerte: EMC #ruw, LMC #riw (unter der Lesung zhou)
und EMC dew”, LMC thiaw". Der letztere zeigt keinen groflen Unterschied zu dem oben
zitierten Lautwert. Unter Beriicksichtigung der Entsprechung der anderen Zeichen, die den
gleichen Auslaut haben wie der zitierte, pafit dieser besser, vgl. Tabelle II1.6: xido she %5,

was auf keinen groflen Unterschied zu dem zitierten Lautwert hinweist.
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Alttiirkische | chinesische EMC LMC Belegstelle
Transkription
irkin Vi jin T jit kin jit kin H
yijin T it kin 2it kin JTS
Irtis ye dié HLIF34 *jiajh *tet *jiaj® *tet JTS
[$tami shi dicn mi =RE; | eit tem’ mit sit tiam” mit TD, JTS, XTS
shi dicn mi &5 | eit tem’ mjit | it tiam” mjit XTS
se di mi Ak | sit tejh mej’ sot tiaj’ mjiaj” XTS
kim Jjian &) kiam? kiam' XTS
Kisdim ke shi dan P]HHE | kha’ si’/si” tam | kha” sr” tam TD
35
kol qué kPuat khyat KT, KB, TD, JTS,
XTS
kii¢liig Jizhit I 363 | kudh teud’ lu- | ky3' tgyd lywk | JTS
L awk
kiil(i) Cor | gt it chuo JEAE | khut Iwit khyt Iyt tshyat TD, JTS, XTS
123 te"wiat
qit Ii chuo JEFIW | kMut 1i* tehwiat | kMyt liv tghyat JTS
qué chuo %z khuat tewiat | kbhyat tshyat JTS
qué lii chuo R | khuat lwit khyat lyt tghyat XTS
s tehwiat
kiiliig it I R ku3 luwk ky3 liwk JTS
Jjit I ABER ku3 luawk ky3a lywk KB, JTS, XTS
Ju L e ku3h luawk ky3' lywk JTS, XTS
kiin jin B kun kyn CFYG (967)
maya mo hé B mak ya mak xfia SS usw.
mo he BL makyah mak xfa’ TD, HCYPJ (5),
QB, KB, XTS
Mugan mu han KRIT mawk yan® mowk xhan' ZS
mu han R¥F moawk yan® mowk xfian’ ZS (9) usw.
mit gan KT mowk yan® mowk xfan’ BS

34 Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC *##it, LMC *#hit. Unter Beriicksichtigung

der Entsprechung im Anlaut ist der oben zitierte Lautwert passender.

35 Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC tam’, LMC tam" (unter der Lesung dan).
Er bietet jedoch keinen groffen Unterschied zu dem oben zitierten Lautwert.

36 Das Zeichen hat zwei weitere Lautwerte: EMC kaw, LMC kow (unter der Lesung gou) und
EMC kow", LMC kow" (unter der Lesung gou). Die anderen Zeichen, die diesen Auslaut
haben, entsprechen jedoch eher dem atii. hinteren Vokal, wihrend diejenigen, die den glei-
chen Auslaut haben wie der oben zitierte Lautwert, den atii. vorderen Vokal widerspiegeln,
vgl. Tabelle II1.7: lii shé Jitik, Reimgruppe héu yun {7#8 und I11.3: yu she i#ff, Reim-
gruppe i yun JE#1. Der oben zitierte Lautwert ist deshalb hier passender.
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Alttiirkische | chinesische EMC LMC Belegstelle
Transkription
Ozmi3 wii sii mi shi &5%% | 20 so mej’ 2u3 sud mjiaj” si | JTS, XTS
Kt eid/ei
wit sit mi F5ERE | 20 so mit 2u3 sud mit H
Otiikin wii dii jin F237#5 | 20 to kin ?2u3 tu kin ZS, BS, TD
)’_F
yii dii jiun BEHE | ut tawk kun | ?yt towk kyn TD, JTS, XTS,
CFYG (956)
wii dé jian 515 | ?o tok gian® 2u3 to3k kfiian" | JTS
fit
wii dé jian 515 | ?o tok kian ?2u3 to3k kian XTS
38
gam gan { kam kam XTS
gayan ké han it k"’ yanh kha” xfan' 7S, usw.
qara ké lué ¥4 kha la kha la TD
qari gé i 71 H] ka lit kali’ TD
Qar(a)lug®® | ge lué lu ik | ka la® lowk ka la® lowk JTS, XTS
g€ lué I FRFETk | ka la lowk ka la lowk TD, JTS, CFYG
(956)
gé luo I &k | kat lah lowk kat la" lowk TD, JTS, XTS,
CFYG (956)
gé lué I EFEk | kat la lowk kat la lowk TD
Qarluq gé lu Bk kat lowk kat lowk KB, JTS, XTS
qatun ké ditn 7] k"a’ twan kb’ tun JTS, XTS
Qirqiz qi gii F2A405 khit kwot khit kut ZS usw.
hé gii }o 5 yot kwat xfiot kut SS, CFGY (956)
jie gt KEH ket kwat kjiat kut TD, JTS, XTS,
CFGY (1000)
xid jid st BEELHT | yoit/ye:t xfja:t kja:t sz HCYPJ (2 usw.),
kait/ke:t sid/si JTS, XTS

37

38

39

40

Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC ?2ia, LMC ?ia/?ya (unter der Lesung yui).
Unter Beriicksichtigung der Entsprechung der anderen Zeichen, die diesen Lautwert haben,
ist der oben zitierte Lautwert hier passender, vgl. Tabelle II1.1: guo she F:4#, Reimgruppe
gé yun HKER und 111.3: yu she i#1#, Reimgruppe mu yun FE8.

E. G. Pulleyblank hat bei EMC auch eine andere Moglichkeit der Rekonstruktion erwahnt:
gian’. Beide Rekonstruktionen bieten keinen groflen Unterschied im Vergleich mit der ati.
Entsprechung.

Die unterschiedlichen Formen des Stammesnamens Qar(a)lug und Qarlug werden unten
erortert.

Das Zeichen hat zwei weitere Lautwerte: EMC kg, LMC k%jiaj " (unter der Lesung ¢i) und
EMC Fk’et, LMC k'jiat. Unter Beriicksichtigung der anderen Transkriptionen fiir Qirgiz ist
der erstere auszuschlieen. Der letztere entspricht zwar auch einwandfrei dem Atii., aber
hier wird der passendste zitiert.
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Alttiirkische | chinesische EMC LMC Belegstelle
Transkription
Qirqiz hé jié sTR7574HT | yot *kwot xfat *kut sz HCYPJ (3 usw.),
si9/si XTS
qulavuz gii lud fui sT'H % |kwotla"ptut | kutla® fjyt/futsz (G
5 17 sid/si
Qurigan gii i gan ‘B R | kwot lit kan" | kut li' kan’ A, TD, JTS, XTS
qut gii JH%2 kwaot kut KB, XTS
qutluy gti dué In B | kwet *tot lowk | kut *tut lowk BK, KT, TD usw.
gii dii In Bk | kwet towk kut towk lowk XTS
lowk
gii duo I I | kwet *tot lowk | kut *tut lowk KB, JTS, XTS
guli g7 kwat lik kut lidk XTS
sébiig su6 mo YEEM sa mok sa mudk JTS, XTS
suo fit g sa buwk sa fhjywk/fhiuwk | XTS
Silingi xian é il sian na sian na XTS
sol RES son sud’ XTS
Sad sheé % ciat siat ZS usw.
sha 745 sait/se:t sa:t TD, BK, JTS, XTS
Talas da luo st THFEST | tat lah sid/si tatla’ sz JTS (128), XTS
da luo st IEEEHT | *tat lah sid/si | *tatla’ sz CEZ (2),JTS
dad Iué si JEVHERL | *tat 1a® si *tat la* sz XYJ (1)%
dud lué st % HEHT | ta la sid/si tala sz JTS
dud lué st %587 | ta lah sid/si tala' sz TD, JTS, XTS
41

42

43

44

45

46

Dieses Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC ywat, LMC xfiut. Beide Lautwerte bie-
ten keine groflen Schwierigkeiten fiir die Entsprechung des betreffenden atii. Wortes. Un-
ter Beriicksichtigung der anderen Transkriptionen fiir Qirgiz, xid jid st $55:H7, die auf un-
gefihr die gleiche Zeit zuriickgehen, ist jedoch der oben zitierte Lautwert moglicherweise
passender.

Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC wit, LMC yt (unter der Lesung yu). Unter
Beriicksichtigung der Entsprechung der anderen Zeichen, die diesen Auslaut haben, und
derer, die den Lautwert in der Liste haben, ist der letztere hier passender, vgl. Tabelle
I11.13: zhén she Ftik, Reimgruppen zhi yin B8 und mo yun % H8.

Im JTS wurde es p6 mo %55 geschrieben. Aber bei diesem Beleg handelt es sich offensicht-
lich um einen Schreibfehler.

E. G.Pulleyblank erwihnte eine andere Moglichkeit der Rekonstruktion: EMC bak. Diese
Rekonstruktion widerspricht auch nicht der ati. Entsprechung wie in der anderen
Transkription fiir sabiig.

Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC saé/%/se;j", LMC sa;j" (unter der Lesung
shai). Unter Berlcksichtigung der anderen Transkriptionen fiir Sad ist der oben zitierte
Lautwert passender.

Fiir diesen Beleg bedanke ich mich bei Herrn Dr. Wang Ding.
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Alttiirkische | chinesische EMC LMC Belegstelle
Transkription
tarqan da gan EEY dat kan that kan TD, HCYPJ (5), C,
E, KB, QJJ; BK
dd han BETE dat xanh that xan' H
da guan E'E dat kwan that kuan TD, TBK, JTS,
XTS
Tatpar ta bo gk tha pat tha puat ZS usw.
ta bo {8k tha pat tha puat SS, XTS
da ba FEHK dat bait/be:t | that pha:t ASM
tangri deng Ii HF| ton lit tadn Ii* QJJ, JTS, XTS
déng 1i % B ton [i7/1i° to3n li QJJ, KB, JTS, XTS
téng li s B don 1¥°/17° thodn li JTS
téng Ii JREH doy I¥/11° thady li XTS
déng ning Ii ZE¢E | top pip lej tadp 1idy liaj ZS
g
deéng ning li %%t | ton nip li ta3n nidy li BS (99)
U
déng yi li B EEEL | ton ni/pi li todn ni li TD
tegin te qin FrH) dok gin thodk khin ZS usw., KT, QB
te gin Fi¥ dok gin thodk kfin H
Toyla dii luo 1BV dowk lak thowk lak SS, BS, TD
dii le HyEEAs dowk lak thowk lak TD, JTS, XTS
it uo Tk dawk lat thowk la’ JTS (199)
tong dun 5 twon® tun’ XTS
tin "4 *thwan *thyn JTS
tong thawr thown' TD, JTS, XTS,
CFYG (1000)
tonga tong é [al1 down na thown na TD, JTS, XTS
tong é [Flidk down na thown na JTS
Tongra dong hé lué F#z |town yotla town xfiot la BS (99)
i
tong lué [Fl4E down la thown la SS usw.

47 Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC #'az, LMC t%at (unter der Lesung #a). Er
bietet jedoch beim Vergleich zwischen dem Chinesischen und dem Alttiirkischen keinen
grofen Unterschied.

48 Das Zeichen hat zwei weitere Lautwerte: EMC gaiwk/yee:wk, LMC pja:wk (unter der Le-
sung yué) und EMC paiw’/pe:w", LMC gja:w" (unter der Lesung ydo). Der atii. Anlaut ent-

spricht jedoch nur dem oben zitierten Lautwert.
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Alttiirkische | chinesische EMC LMC Belegstelle
Transkription

Tonyuquq | tin yi gii BEERAS | *t"won juawk | *thun jywk kowk | TD, JTS, XTS
49 kowk

Tolis tii I Z5F| dwat li thut 1i’ SS, TD
tii i shi 2R | dwaet lit eit thut 1i sit XTS

Tuba dii bo #B to pa tu3 pua SS, TD
dii bo EBHE0 to pah tu3 pua’ XTS

tudun ti tun AL "> dwon thu3" thun ZS usw.

tutmis duo déng mi shi | *tot tog mit *tut todn mit §i KB, JTS
M R 25 eid/ei

Tiirgi§ tit gi shi 225k | dwat gid/gi thut kAi si B, C, QJI, TD, JTS,

cid/ei XTS

Uiyur hui hé EH7 ywaj yot xfuaj xAot TD usw., CFYG

(956)
hui hii 2 YWaj *ywot xfuaj *xfut JTS, XTS
hui hu [B]85 ywaj *ywat xfuaj *xfut KB, HCYPJ (3
usw.), XTS
hui hé [Blk7 ywaj yot xfAuaj xfiot TD, XTS

ulay wit luo B55% 2 lak 2u3 lak F
wit luo BBV 2o lak 2u3 lak CEZ (1)

uluy hai I 1k Yo lowk xfiud lowk KB, E, JTS, XTS
wa In Witk Pwot lowk ?ut lowk XTS

iiliig it ln Pl wui’ luawk ya' lywk KB, JTS, XTS

yabyu veé hu HETHE jiap yot jiap xfu3’ 78 usw.

Yaylaqar yao lué gé B5E | jiak la kat jiak la kat HCYPJ (13),JTS,
b= XTS, CFYG (956)
yao lué gii FE5E | jiak la *kwat | jiak la *kut KB
fz54

49

50

51

52

53

54

Das Zeichen hat zwei weitere Lautwerte: EMC lowk, LMC lowk (unter der Lesung /) und
EMC juawk, LMC jywk (unter der Lesung yut) und unter Beriicksichtigung der Entspre-
chung im Anlaut kommt hier nur der oben zitierte Lautwert in Frage.

In E.G.Pulleyblanks Buch sind die Informationen zum Zeichen b6 #§ an der Stelle des
hier angefiihrten Zeichens falsch eingesetzt.

Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC trwin, LMC tryn (unter der Lesung zhiin).
Unter Beriicksichtigung der Entsprechung im Anlaut muf§ der oben zitierte Lautwert hier
in Frage kommen.

Nach dem Reimbuch Gudng yun [5HH hat dieses Zeichen einen weiteren Lautwert: EMC
*kwat, LMC *kut. Unter Beriicksichtigung der anderen Variante fiir Uiyur, hui hé JEfZ und
hui hé [EI#Z, ist der oben zitierte Lautwert passender.

Das Zeichen hat einen weiteren Lautwert: EMC giap, LMC gsiap (unter der Lesung shé).
Der atii. Anlaut pafit jedoch zu dem oben zitierten Lautwert besser.

Haneda 1957: 305. Zur neuesten Lesung vgl. Moriyasu/Yoshida/Hamilton 2003: Fig. 1.



96 YUKIYO KASAI

In einigen chin. Transkriptionen fallen die atii. alveolaren Laute / oder ¢ beson-
ders in der Mitte des Wortes aus.”® Der alttiirkische vokalische Anlaut i bzw. ©
fehlt gelegentlich in den chin. Transkriptionen.’® Die meisten aufgelisteten chin.
Transkriptionen entsprechen jedoch im Vergleich mit ihrem atii. Ausgangstermi-
nus dem zu Erwartenden, und fir die Worter, bei denen eine Transkription nicht
exakt ist, stehen meistens die anderen genaueren Varianten zur Verfiigung. Dar-
aus ist zu schliefen, dass die Chinesen versuchten, die atii. Worter moglichst ge-
nau wiederzugeben.

1. Phonetische Transkription des Alttiirkischen im Mittelchinesischen

Aufgrund der obigen Listen werden von der Verfasserin die phonetischen Ent-
sprechungen zwischen dem Alttiirkischen und dem Mittelchinesischen analysiert.
Da sie fiir die Qi shi gdo chang gué B8IX = £ [5]-Zeit bereits von Y. Yoshida un-
tersucht wurden und die Transkriptionen, die seiner Liste hinzugefiigt wurden,
seine These nicht verindern, werden im folgenden Kapitel die Transkriptionen
der Liste II analysiert.’” Abgesehen von den Namen von Personen, deren Le-
benszeit genau datiert werden kann, ist es bei den meisten atii. Wortern in chin.
Quellen, besonders in historiographischen Biichern, schwer festzustellen, wann
sie von Chinesen transkribiert wurden. Wie bereits erwihnt, war das Tiirkische
Kaganat (= chin. ti jué 22Jik) das erste Kaganat eines tiirkischen Stammes, von
dem in den Quellen berichtet wird. Die obere zeitliche Grenze der iiberwiegen-
den Transkriptionen fillt deshalb in die Zeit der Begrindung dieses Kaganats.
Die untere Grenze ist das 9. Jh., als das Ostuigurische Kaganat zusammenbrach,
die Uiguren nach Westen wanderten und die Kirgisen in der Mongolei der mich-
tigste tiirkische Stamm wurden. Fir die Transkriptionen in chin. Quellen der
fritheren Zeit, d. h. in Werken wie im Zhou sha J8 2, Béi shi AL oder Suf shii
F&2, gilt, dass sie aus der Zeit vor der Abfassung dieser Quellen, nimlich der er-
sten Hilfte des 7. Jh. (dem Anfang der Tang-Zeit), stammen. Dagegen ist es
schwierig die atii. Worter, die seit der Mitte der Tang-Zeit von Chinesen transkri-
biert wurden, zu datieren. Bei den neuen Editionen verglichen die chin. Kompi-
latoren verschiedene Quellen aus der friheren Zeit und tibernahmen zum Teil
Informationen einschlieflich der Transkriptionen, ohne diese Transkriptionen
selbst zu Uberpriifen. Fir die Transkriptionen in chin. Quellen aus der spiteren

55 Vel. z.B. hé & (EMC yap/yap, LMC xfap) firr alp; ta b ftigk (EMC t'a pat, LMC ta puat)

fir Tatpar:

Vgl. die Transkriptionen fiir I5timi und [Shara. In beiden Wortern folgt der palatoalveolare

Spirant § nach dem vokalischen Anlaut i bzw. i. Moglicherweise wurde dieser Spirant so

stark betont, dass man den Anlaut i bzw. i nicht mehr horen konnte.

57 Es bleibt jedoch im Dunkeln, welcher Stufe des Mittelchinesischen die Aussprache im Qi
shi gdo chang gué B  E ] genau entspricht. Diese Problematik verlangt weitere Unter-
suchungen.

56
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Zeit wie in Jit tang shii BFEZE, gilt, dass sie irgendwann bis zur zeitlichen Un-
tergrenze, nimlich dem 9. Jh. (der spiten Tang-Zeit), transkribiert wurden.®

Die Zahl der gesammelten phonetischen Transkriptionen, die fiir 81 atii. Wor-
ter in chin. Quellen stehen, betrigt einschliefflich der Varianten 166. Um die
phonetischen Entsprechungen zwischen dem Alttiirkischen und dem Mittelchi-
nesischen festzustellen, mufl man sie nach den einzelnen Zeichen analysieren.
Dabei wird der Lautwert der chin. Zeichen aufgrund der Klassifizierung der chin.
Phonologie in drei Teile, nimlich in Anlaut (shéng mii 5 £}), Auslaut (yan mii #8
£)) und Ton (shéng diao i) unterteilt und einzeln analysiert. Die Struktur des
chin. Zeichens ist folgendermaflen (vgl. z. B. Baxter 1992: 6, 1.2.1%%):

Silbe

B

Anlaut (shéng mii 1) Auslaut (yun mii iRk Ton (shéng dido %)

Bei dem Zeichen @ [l (EMC und LMC ?a) ist z.B. ? der Anlaut und -a der Aus-
laut. Das Zeichen gehort zum Ton ping shéng *F-%. Der Ton ist jedoch hier au-
Ber Betracht zu lassen. Er spielt bei dem Vergleich mit dem Alttiirkischen, das
keine Tone kennt, keine bedeutende Rolle. Die gesamten Ergebnisse dieser Ana-
lyse sind in den Tabellen II und III am Ende des vorliegenden Aufsatzes einzu-
sehen.

1.1 Analyse des Anlauts

Die Entsprechungen zwischen den chin. und atii. Anlauten wurden nach den
Tabellen II.1-5 in der Tabelle I zusammengefafit. Sie werden durch Linien darge-
stellt. Eine Ausnahme bildet die unerwartete Entsprechung, die durch eine
Punktlinie dargestellt wird. Die Klassifizierung der chin. Auslaute folgt der von
W. H. Baxter (vgl. Baxter 1992: 45-59).60

58 Es ist zu erwarten, dass die Untersuchungen der chinesischen phonetischen Transkriptionen
von Fremdwortern auch einen Beitrag zur Erforschung des Lautwandels im Chinesischen lei-
sten konnen. Da sie schwer zu datieren sind, ist es beinahe auszuschlieflen, dass die
Transkriptionen der atii. Worter als Untersuchungsmaterialien zur Erforschung des chinesi-
schen Lautwandels zu verwenden sind, der iberwiegend in der Mitte der Tang-Zeit einsetzte.
Zu den einzelnen Gruppen des Auslauts (yun mii 551}) vgl. unten.

Seine Klassifizierung ist grundlegend mit der von E.G.Pulleyblank vergleichbar, die als
Tabelle der Anlautrekonstruktion gezeigt wird (Pulleyblank 1984: 232; 1991: 15). In E.G.
Pulleyblanks Tabellen bilden jedoch die retroflexen Sibilanten keine eigene Gruppe und
wurden unter den Namen der palatalen Sibilanten behandelt, obwohl Pulleyblank in sei-
ner Rekonstruktion die ersteren von den letzteren unterscheidet. Die beiden gehéren zu
zhéng chi yin IEEH und werden oft in eine Gruppe gestellt. Im vorliegenden Aufsatz ist
der Unterschied zwischen den beiden Gruppen zum Vergleich mit dem Alttiirkischen be-
deutend, so dass die Klassifizierung von W. H. Baxter, die beide unterscheidet, verwendet

59
60
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Einige stimmlose chin. Anlaute stehen zwar fiir die stimmbhaften atii. Anlaute
wie bei den Anlauten bang mit B} p-, fei mi IEE: p-, fiu mu BBk ph-, duan mii
Sk £, xin mii \ORE s-, sheng mii A5} s- und jian mii 5.5} k-, aber die meisten
Entsprechungen bleiben im Rahmen der Erwartung.®! Dabei ist den Entspre-
chungen der Anlaute jian mii 7.} k-, i mii i%6F k- und quin mii #-£F g- beson-
dere Aufmerksambkeit zu schenken, da diese Anlaute aufgrund der Divisionen der
Auslaute entweder dem hinteren g oder dem vorderen & entsprechen. In der chin.
Phonologie werden alle Auslaute (yiin mii #27}) vier Gruppen (= Divisionen) zu-
geordnet. Diese Verteilung beruht auf der Mundstellung bei der Aussprache. Die
Auslautgruppen, die mit dem am weitesten gedffneten Mund ausgesprochen
werden, gehoren zur Division I (yi deng —%§), wihrend die, die mit dem am
engsten gedffneten Mund ausgesprochen werden, der Division IV (si deng M%)
zugeordnet werden. Bei den Anlauten jian mi 5LHE k-, gi mii 5RE k- und qun
mii #£F)E g- werden die Zeichen, die zur Division III gehdren, mit einigen Aus-
nahmen fur den atii. vorderen Laut k verwendet, wihrend die meisten Zeichen
fur den hinteren Laut ¢ der Division I zugeordnet werden kénnen.5?

wird. In der Tabelle werden nur die Entsprechungen des Anlauts (shéng mii %) gezeigt,

die in Transkriptionen vorkommen.
61 Zum Anlaut bang mii F{ £k p- vgl. Tabelle I1.1: Labiale (chin yin /£3%); zu den Anlauten
fei mii IR p- und fii mui FFE ph- vel. Tabelle 11.2: Labiodentale (ging chin yin ¥5%);
zum Anlaut dudn mii ¥} t- vgl. Tabelle 11.3: Dentale (shé téu yin F54%); zum Anlaut
xin mii L>F) s- vgl. Tabelle I1.5: Dentale Sibilanten (chi téu yin ¥SRE); zum shéng mii /£
s- vgl. Tabelle I1.6: Palatale und retroflexe Sibilanten (zhéng chi yin 1E ¥ %); und zum
Anlaut jian mii WA k- vgl. Tabelle 11.8: Velare (yd yin 2F ).
Wenn man die chinesische Worter in uigurischer Umschrift transkribiert, verwendet man
fiir die Zeichen aus den Anlauten jian mii 5.5} k-, gi mii 5eF): k- und quin mii #FE g-, die
zu den Divisionen III und IV gehoren, auch den vorderen Laut &, und fiir die der Divisio-
nen I und II das hintere g. E. G. Pulleyblank hat bereits diese Tatsache in Betracht gezogen
und vermutet, dass es einen phonetischen Unterschied zwischen den Divisionen III und
IV und den Divisionen I und II in den betreffenden Anlautgruppen gab (Pulleyblank
1965b). Y. Yoshida und T. Takata schlieBen zwar diese Moglichkeit nicht vollig aus, aber sie
haben darauf hingewiesen, dass bei den Transkriptionen der chinesische Worter in uiguri-
scher Umschrift eher das uigurische phonetische System, in dem der hintere Vokal mit ¢
und der vordere Vokal mit k& verbunden sind, diesen Unterschied zu verursachen scheint
(Takata 198: 140-141; Yoshida 1994: 348-346).

62
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Tabelle I Chinesische und alttiirkische Anlaute

Chin. Anlautgruppe (shéng mii %+) EMC LMC atii.
bang # p p p
bing it b phi % b
ming W m m m
fei I p f %

S B p f v
feng 7 b A

duan % t t t
tou % th th — d
ding 7€ d tfi

ni J& n n — e n
lai 5 1 [ Lr
xin L s s S

zhao H te ts ¢
chuan %¢ th tgh W
shén %% e )

ri H n r /<
sheng & s s z

17213

chii ) tgh tgh

shan T8 2 7 sho

jian R, k k < k

qi % kh kb M q
qun B g kf \\\\( g

yi 1 n ///// ng
ying ¥ ? ? . Vokal
xido W& X X %

xia |§ Y xf Y
yin =~ j j / y

yi LA w (h) /

In der Tang-Zeit wurden die stimmhaften Anlaute wie die Anlaute bing mai i £} b-,
ding mii TEH}: d-, quin mu #£6E g- und xid mat [F 5 y- stimmlos.®® Nach S. Mizutani
begann dieses Phinomen zuerst in der ersten Hilfte des 7. Jh. bei den stimmbhaften
frikativen Anlauten shan mii i8R} dz- und xid mii [F £} y- (Mizutani 1957, 5-6). Es

63 Dies spiegelt sich in E. G. Pulleyblanks Rekonstruktion des LMC wider.
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wurde durch die phonetischen Transkriptionen in sogdischer bzw. tibetischer Um-
schrift nachgewiesen, dass auch die anderen stimmhaften Anlaute im 8. Jh. allmih-
lich stimmlos wurden. Nach diesen Quellen vollzog sich diese Wandlung in der er-
sten Hilfte des 8. Jh. bei fast allen stimmhaften Anlauten, obwohl sie bei einigen
noch nicht vollendet war (Takata 1988: 107-109; Yoshida 1994: 354, 347-346).
Nachdem die stimmbhaften Anlaute stimmlos geworden waren, wurden sie auch fiir
die Transkription der atii. stimmlosen Laute verwendet.

Auch die nasalen Anlaute wie ming mit WH: m-, wei mii $8FE m-, ni mii Je Rk
n-, ri mii B R} p- und yi mii &R} y- waren von einem Lautwandel betroffen. Sie
wurden denasalisiert und verianderten sich von m-, m-, n-, p- und 5- zu "b-, "v-,
nd-, 7r- und "g-.64 Die Denasalisation wurde bei den Anlauten verhindert, die ei-
ne nasale Koda haben. Nach S. Mizutani wurde die Denasalisation, die zuerst bei
den Zeichen des Anlautes i mii H £} begonnen hat, bereits am Anfang des 7. Jh.
im weiten Gebiet Nordchinas bis auf die Stadt Luo ydng ¥/ nachgewiesen (Mi-
zutani 1957). Diese nasalen Anlaute wurden jedoch im 8./9. Jh. in sogdischer
bzw. tibetischer Umschrift durch die stimmhaften Explosive mit nasalem Ele-
ment transkribiert.6> Dies weist darauf hin, dass die nasalen Anlaute zu diesem
Zeitpunkt ihre Nasalitit noch nicht vollkommen verloren hatten, obwohl eine
Denasalisation mit Sicherheit im Gang war. Dieser Lautwandel spiegelt sich auch
zum Teil in Transkriptionen wider.%¢

Beim chin. Anlaut gibt es einen Unterschied zwischen aspirierten und nicht-
aspirierten Konsonanten. Im Alttirkischen wurde dagegen bisher dieser Unter-
schied nicht nachgewiesen. Die beiden chin. Anlautpaare (aspiriert vs. nichtaspi-
riert) werden zwar in Transkriptionen verwendet, aber man kann keinen beson-
deren Grund fir die Verwendung des aspirierten Anlauts oder des nichtaspirier-
ten feststellen. Nur die Transkriptionen der Dentale (shé tou yin E5H) bilden
eine Ausnahme. Der nichtaspirierte dentale Anlaut duan mui itk ¢- steht fiir ¢ in
der Mitte eines atii. Wortes, wihrend der Anlaut tou mii %R} t'-, der aspirierte

64 Auf dieses Phinomen wurde zuerst von H. Maspero hingewiesen, und danach erforschte S.

Mizutani den Prozefl der Denasalisation ausfithrlich (Maspero 1920; Mizutani 1957). In E.
G. Pulleyblanks Rekonstruktion des LMC wird nur die Denasalization der Anlaute wéi mii
Rt m- und #i mi H £ p- erfafit.

Zu den phonetischen Transkriptionen in tibetischer Umschrift vgl. Takata, 86-93, zu de-
nen in sogdischer Umschrift vgl. Yoshida 1994, 354. In tibetischer Umschrift wurden die
nasalen Anlaute sowohl durch die entsprechenden nasalen Laute als auch durch die
stimmhaften Laute mit ‘a-chung transkribiert. Der Anlaut N mii J&F): n- wurde z. B. durch
n- und ’‘d- wiedergegeben. Der erstere steht fiir den Anlaut der Zeichen, die eine nasale
Endung haben, wihrend der letztere fiir den Anlaut der Zeichen ohne nasale Endung steht.
In sogdischer Umschrift wird z.B. der Anlaut ming mi BJE: m- durch ’np- transkribiert.
Der Buchstabe p (p mit Punkt oben) steht hier fiir den stimmhaften Explosiv.

66 Vgl. Tabellen I1.1: Labiale (chin yin /&35), ming mii BR; 11.7: Palatale Nasale (ban chi yin

1) v H R

65
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Dental, zusammen mit dem Anlaut ding mii 'E+£F d-, der noch stimmhaft war,
oft fir die Transkription des atii. Anlautes - verwendet wurde.6”

Bemerkenswert ist auflerdem, dass die glottalen Anlaute xido mii BERE x- und
xid mit [FLR} y-, als stimmlose Anlaute nach dem Lautwandel, fir die Transkripti-
on des atii. Vokalanlauts verwendet wurden. Die atii. Vokalanlaute wurden sonst
durch andere glottale Anlaute transkribiert, die keinen konsonantischen Anlaut
haben.®® Daraus ergibt sich die Moglichkeit, dass die atii. Worter, die durch diese
beiden glottalen Anlaute transkribiert werden, einen stimmlosen frikativen An-
laut hatten. Diese Problematik verlangt jedoch weitere Untersuchungen auch von
Seiten der atii. Phonologie.

Nun muf§ man die Entsprechungen in Betracht ziehen, die durch die phoneti-
schen Verinderungen im Mittelchinesischen nicht einwandfrei geklirt werden
koénnen. Z.B. ist die Transkription des atii. Lautes d durch den Anlaut ldi mii 2}
I- zu nennen. Dieser chin. Anlaut entspricht normalerweise den atii. Lauten r
oder /, aber in drei Beispielen transkribiert man mit diesem Anlaut das alttiirki-
sche Lokativsuffix -dA4.%° Ein Grund fir diese ungewohnliche Entsprechung kann
moglicherweise im Alttirkischen zu finden sein. Es ist bekannt, dass die uiguri-
sche Schrift sich aus der sogdischen entwickelt hat. In uigurischer Schrift wird das
atii. d vom sogdischen Zeichen ¢ (lamed) abgeleitet, das im Sogdischen fuir die fri-
kativen Laute [8] und [0] steht (Sims-Williams 1981: 353-354). Dieses sogdische
Zeichen § steht in der Transkription des Sanskrit fiir den Laut [I], und der Anlaut
ldi mii 2KE}E [- wurde in sogdischer Umschrift genau durch dieses Zeichen trans-
kribiert (Sims-Williams 1983: 135, Fn. 26; Yoshida 1994: 353. Vgl. auch Clauson
1962: 104-105). Daher ist anzunehmen, dass sowohl das sogdische d als auch das
uigurische deinen mit dem [l] vergleichbaren frikativen Wert hatten. Die betref-
fende chin. Transkription versucht wahrscheinlich, diesen Laut wiederzugeben.

Die andere Entsprechung, die eine Ausnahme bildet, findet man im Anlaut
shan mii M +F}E , z- (LMC gh-). Dieser Anlaut miifite dem atii. Z oder § entsprechen
wie bei den Anlauten shéng mii A& F£E s- und shén mii F+: e- (LMC g-), die mit
dem LMC-Lautwert des Anlauts shan mii &R} , vergleichbar sind. Aus dieser An-
lautgruppe wurden nur zwei Transkriptionen, nimlich si 7i fa =F]% (EMC
zi'/zi " li" puat, LMC shr i fjvat/fa:t) fir eltibir und si jin 27 (EMC zi /71 kin,
LMC gsfir kin) fiir irkin, tiberliefert, und in beiden steht das gleiche Zeichen si =
(EMC zi/zi’, LMC sfir) fiir den atii. Vokalanlaut. Es gibt ein zum Verwechseln
dhnliches Zeichen yi £ (EMC jit, LMC jit), dessen Anlaut zum Anlaut yiin mii
=FE j- gehort. Der Anlaut des letzteren ist fiir die Transkription des atii. Vokal-

67 Vgl. Tabelle I1.3: Dentale (shé téu yin T 5835). Bereits P.Pelliot wies darauf hin, dass der
atii. Anlaut #- manchmal durch den stimmbhaften Anlaut ding mii FE+F d- transkribiert wur-
de (Pelliot 1915: 687).

68 Vgl. Tabelle 11.8: Glottale (héu yin Wzi5), yiin mii Z=F¥ und yi mi LLFE.

9 Vgl. Tabelle I1.4: Lateral (ban shé yin *-7535), ldi mii 5B
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anlauts passender.”® Unter Beriicksichtigung dieser Tatsache ist es sehr wahr-
scheinlich, dass es sich bei dem Zeichen si & um eine Verschreibung fiir yi &
handelt, die in allen Belegen konsequent aufgetreten ist.”!

11.2 Analyse des Auslants

Im Vergleich zum Anlaut sind die Entsprechungen der Auslaute (yan mi #2E))
zwischen dem Mittelchinesischen und dem Alttirkischen vielfaltiger. Die Struk-
tur des chin. Auslautes wird folgendermafien dargestellt:”2

Auslaut (vin mii S8RF)

_— T

medialer Gleitlaut (jié yin /1) Hauptvokal (zhi mii yin =REF) Koda (yun wéi B2E)

Bei dem Zeichen mi % (EMC und LMC mijit) ist z. B. zuerst m als Anlaut und jit
als Auslaut zu trennen. Im Auslaut ist der Laut -j- medialer Gleitlaut (jié yin 4
), das -i- Hauptvokal (zhii mii yin F13%) und der Konsonant -t Koda (yun wéi
#8)2). Wihrend manche Zeichen alle diese Elemente haben wie mi %, fehlen in
manchen chin. Zeichen die medialen Gleitlaute (jié yin J1i%) oder die Kodas
(vin wéi RJE) wie gé #k (EMC und LMC ka) oder pi FF=-(EMC bji, LMC p#ji).
Auflerdem gibt es Zeichen, die eine vokalische Koda haben wie Aui il (EMC
ywaj, LMC xfiuaj).

Die chin. Zeichen sind traditionell in 16 verschiedene Gruppen (= chin. shé
fi#) klassifiziert. Zur gleichen shé f#-Gruppe gehoéren die Zeichen, die einen dhn-
lichen Auslaut haben. Die shé ##-Gruppe wird in verschiedene Reimgruppen
(= chin. yan #) unterteilt. Die Zeichen, die zur gleichen Reimgruppe gehéoren,
haben alle den gleichen Auslaut mit geringen Unterschieden. Die einzelnen shé
f# und yun BB werden nach einem dazugehérigen Zeichen stellvertretend be-
nannt.

Die shé #-Gruppen fiir die Zeichen mit konsonantischer Koda bilden eine
Besonderheit. Es gibt sechs verschiedene Konsonanten, -, -n, -m, -k, -t und -p,
die als Koda vorkommen. Die letzteren drei (-, -¢, -p), die alle zum Ton ru shéng
N gehoren, bilden immer eine parallele Reimgruppe (yun #8) zu den ersten
drei (-, -n, -m) innerhalb der gleichen shé #-Gruppe. Das heifit, in der shé -

70 Der Auslaut bietet auch fiir die beiden Transkriptionen keine Schwierigkeiten, vgl. Tabelle

I11.13: zhén she E&1#k, Reimgruppe zhi yun 1.

Als ein weiteres Beispiel dafiir, dass man in fast allen Quellen systematisch statt des richti-
gen Zeichens ein falsches einsetzte, kann man die Transkription von fegin anfithren. In
den meisten Belegen wird dieses Wort als zé le #5%) (EMC dak lok, LMC thask lo5k) ge-
schrieben, obwohl es t¢ gin $5%)) (EMC dok gin, LMC thask kfiin) sein miif3te.

72 Zur Struktur des chinesische Auslautes vgl. z.B. Pulleyblank 1984: 80; Baxter 1992: 6.

71
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Gruppe, der die Reimgruppe (yan £H) mit der Koda -7 angehort, gibt es z.B. die
parallele Reimgruppe (yun §2) mit der Koda -k, die den gleichen medialen Gleit-
laut und den gleichen Hauptvokal hat.

Aufgrund der klassischen Einteilung werden alle Zeichen den entsprechenden
Gruppen zugeordnet, wie in Tabelle III zu sehen ist, und analysiert. Die Ergeb-
nisse, die im vorliegenden Kapitel erortert werden, basieren auf dieser Analyse.
Das Alttirkische hat eine Opposition zwischen hinteren (q, i, u, 0) und vorderen
(d, e, i, 1i, 6) Vokalen, was im Chinesischen nicht der Fall ist. Man muf§ deshalb
auch in Betracht ziehen, wie die alttiirkische Vokalopposition im Chinesischen
reflektiert wurde. Bei den Zeichen mit konsonantischer Koda ist dariiber hinaus
ein wichtiger Aspekt, wie die chin. Kodas den atii. Konsonanten entsprechen. In
der vorliegenden Analyse werden die Zeichen in zwei Gruppen geteilt: die mit
vokalischer Koda und die mit konsonantischer Koda.

11.2.1 Transkription der chinesischen Zeichen mit vokalischer Koda

Zuerst werden die Entsprechungen der Zeichen mit vokalischer Koda behan-
delt.”? Dabei ist es erwihnenswert, dass manchmal nur der Anlaut der Zeichen
fur die Transkriptionen verwendet wird. In diesen Belegen spielt der Auslaut zwar
keine Rolle, aber in den meisten Fillen werden die Zeichen ausgewihlt, deren
Hauptvokal entweder fir den vorangehenden oder fiir den nachfolgenden ati.
Vokal passend ist.

Die meisten atii. Worter, die in Tabelle II aufgelistet wurden, enthalten die Vo-
kale a und d. Diese Vokale wurden mit chin. Zeichen aus den Gruppen gud shé &
T, jici she 4k, xie she 4k oder xiao she %##k transkribiert, die den offenen bzw.
zentralen Vokal g, ¢ oder o2 (LMC alle a) in ihrem Hauptvokal haben.”* Alle Zei-
chen, die vorderes d transkribieren, haben mit Ausnahme der Gruppe guo shé -4
den halboffenen Vokal ¢ im EMC und die Vokale ia im LMC. Die Zeichen aus der
Gruppe guo shé 4, zu der die meisten Belege gehoren, entsprechen zwar so-
wohl dem atii. hinteren Vokal a, als auch dem vorderen d, aber die Zeichen mit
dem Vokal ia (LMC ia) unter ihnen werden nur fiir den Vokal d verwendet. In
Transkriptionen der atii. Vokale a und d bildet jedoch nur der Beleg xié i i fa
Flrt#E (EMC yet lit t° puat, LMC xfijiat li* thud” fiyat/fa:t) fir eltibdr eine Aus-
nahme. In diesem Beleg wird der alttiirkische Laut ¢ nach dem Konsonanten ¢
durch das Zeichen i ' aus der Reimgruppe mui yin #5278 -0 (LMC -u3) wiederge-
geben, der sonst fur die atii. Vokale w/ii bzw. 0/0 steht. Warum dieses Zeichen fiir
die Transkription d verwendet wurde, bleibt unklar. In den meisten anderen

73 Die Entsprechungen dieser Zeichen werden in den Tabellen II1.1-7 gezeigt. Die hier gege-
benen Rekonstruktionen im EMC und LMC sind nur die Varianten, die in den erhaltenen
Transkriptionen vorkommen.

74 Vgl. Tabellen I11.1: guc she 54, 111.2: jid she {545, 1114: xié she &4, 111.6: xido she 543,
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Transkriptionen fur eltibdr wird -td- nicht wiedergegeben. Als einzige adiquate
Transkription ist zwar xié li tido fa SEF|F%E (EMC yet li* dew puat, LMC xhjiat li®
thiaw fjyat/fa:t) zu nennen, aber im Zeichen tido #f liegt der Lautwert w in der Ko-
da, der sonst die alttiirkische Vokale a und d nicht wiedergibt. Daraus ergibt sich
die Moglichkeit, dass dieser Teil im Alttirkischen sehr schwach ausgesprochen
wurde, und dass er daher bei den Transkriptionen entweder gar nicht beriicksichtigt
oder nur ungenau wiedergegeben wurde.

Die Mehrzahl der Zeichen, die fiir die Transkription der atii. Vokale e, i und i
verwendet werden, gehoren zur Gruppe zhi shé 1L und haben den Vokal i
(LMC i, z, r) als Hauptvokal.”> Aulerdem stehen die Zeichen aus der Gruppe xié
shé %% fir die betreffenden atii. Vokale.”¢ Thr Hauptvokal hat zwar den Laut-
wert a bzw. ¢ (LMC beide a), der eher fiir die Transkription der Vokale a und d
passend wire, aber diese Zeichen haben auch den Vokal i und zusitzlich den
Gleitlaut j in der Koda. Wahrscheinlich wurden sie wegen dieses Lautwertes i- fur
die Transkription der Vokale e, i und i verwendet. Diese drei atii. Vokale werden
in chin. Transkriptionen nicht voneinander unterschieden.

Die atii. hinteren Vokale o und u werden hauptsichlich mit den chin. Zeichen
der Reimgruppe mu yun #58 -o (LMC -u3) in der Gruppe yu shé i transkri-
biert.”” Die anderen Reimgruppen in der gleichen shé #-Gruppe, yii yun 58 -i5
(LMC -i3/v3) und yui yun JEER -ud, us (LMC yd, jys/us, y5) werden zwar auch fiir
die Transkription der betreffenden atii. Laute verwendet, aber sie stehen sonst
eher fur die atii. vorderen Vokale ¢ und ii. Die Transkriptionen, in denen diese
beiden Reimgruppen fiir den atii. Laut o/u stehen, sind auf das Wort inand(u)
beschrinkt. Es ist anzunehmen, dass der Laut u durch den Einflu8 des vorange-
henden Konsonanten ¢ als 7 wahrgenommen wurde. Auflerdem stehen die Zei-
chen der Reimgruppen hui yun JK#2 -waj (LMC uaj) und héu yin RER -ow
(LMC -aw) auch fiir die atii. hinteren Vokale u bzw. 0.7® Sie haben den Lautwert
w (LMC u und w) als medialen Gleitlaut, der wahrscheinlich fiir die Transkripti-
on dieser Vokale eine bedeutende Rolle spielte.

Es gibt nicht viele Belege, in denen die atii. vorderen Vokale ¢ und ii vor-
kommen. In einigen Transkriptionen werden die Zeichen der Reimgruppen mu
yin FEEE -0 (LMC -u3) und ydu yin iR -uw (LMC -aw) verwendet, die eher fiir

75 Vgl. Tabelle I11.5: zhi she 11-4%.

76 Vgl. Tabelle I11.4: xié she #&1#.

77 Vgl. Tabelle I11.3: yu: she iB##.

Zur Reimgruppe hut yin JRER vgl. Tabelle 111.4: xi¢ she %4, zur Reimgruppe hou yun 1750
vgl. Tabelle I1L.7: liti shé Jiit. In Belegen der Reimgruppe huf yun IKER werden nicht nur
der mediale Gleitlaut und der Hauptvokal wa (LMC ua), sondern auch die Koda j fiir die
Transkription verwendet. Bei der Auswahl der Zeichen der Reimgruppe Auf yin KR fiir die
Transkription hat wahrscheinlich neben dem medialen Gleitlaut w auch die Existenz der
Koda j eine bedeutende Rolle gespielt.
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die hinteren Vokale o und u stehen.” Sonst stehen aber die Zeichen der Reim-
gruppe yu yun JEHE8 -ud, ud (LMC ya, jys/us, y3) fiir diese beiden vorderen atii.
Vokale.®® Die Reimgruppe yii yun & #E wurde mit Ausnahme der Transkriptionen
fur inané(u), die oben bereits erortert wurden, konsequent fur die Transkription
der vorderen Vokale verwendet. Daraus ist zu schlieflen, dass man versuchte, die
vorderen und hinteren Vokale voneinander zu unterscheiden.8! Im Gegensatz
dazu fehlen Unterschiede zwischen u und o bzw. i und ¢ in den Transkriptionen.

11.2.2 Transkription der Zeichen mit konsonantischer Koda
11.2.2.1 Analyse des Vokals

Im Gegensatz zu den Zeichen mit vokalischer Koda, bei denen manchmal nur
der Anlaut fur die Transkription verwendet wird, gelten bei solchen mit konso-
nantischer Koda meist alle Lautbestandteile. Wie oben erdrtert wurde, haben
Reimgruppen mit nasaler Koda innerhalb der gleichen shé ##-Gruppe eine paral-
lele Reimgruppe mit der ru shéng AN%¥F-Koda. Es ist deshalb zu erwarten, dass die
beiden Reimgruppen fiir den gleichen atii. Vokal stehen, obwohl ihre Kodas un-
terschiedlichen Konsonanten entsprechen.

Die Reimgruppen dué yun ##55 -ak (LMC -ak), yao yin %58 -iak (LMC -
iak),32 kan yin #58 -an (LMC -an), hé yun &R -at (LMC -at), hudn yon 858 -
wan (LMC -uan), mo yin K8 -wat (IMC -uat),® tan yun B8 -om/am (LMC -
am), hé yun 588 -op/ap (LMC -ap), /tan yon ##8 -am (LMC -am), hé yin i85 -
ap (LMC -ap) und yé yun 88 -iap (LMC -jiap)®* werden abgesehen von einem
einzigen Beleg nur fiir die Transkription des atii. hinteren Vokals a verwendet.
Diese Reimgruppen haben mit Ausnahme der Reimgruppen ydo yin &8 und ye
yun 348, die ia bzw. ia (LMC jia bzw. ia) als Hauptvokal haben, alle den Laut-
wert a als Hauptvokal, sowohl im EMC als auch im LMC. Der alttiirkische vor-
dere Vokal ¢ wird dagegen durch die Reimgruppen yudn yiun JiEE -ian (LMC -
ian), xian yun {II#8 -ian (LMC -ian)85 ydn yun fig#8 -iam (LMC -iam) und tian yin

79 Zur Reimgruppe mii yin ##5 vgl. oben. Zur Reimgruppe you yin A58 vel. Tabelle I11.7:

liti she Jfit#k. Wie man in der Tabelle sehen kann, wird nur ein Beleg aus dieser Reimgrup-
pe tiberliefert. Es ist deshalb nicht festzustellen, welchen atii. Vokal die betreffende Reim-
gruppe vorwiegend transkribiert hat.

Vgl. Tabelle I11.3: yu she i1, Reimgruppe yii yin JE#S.

Nach B.Karlgren ist die Reimgruppe yi yun i als —ju zu rekonstruieren, wihrend die
Reimgruppe yéu yun KR den Lautwert —ipu hat. Diese beiden Reimgruppen haben in sei-
ner Rekonstruktion den medialen Gleitlaut —, der in Verbindung mit dem Hauptvokal —u
bzw. -pu fur die Transkription des atil. vorderen Vokals ¢/ii gut pafit.

82 Zu diesen beiden Reimgruppen vgl. Tabelle I11.8: dang shé 4+ 1#.

83 Zu diesen vier Reimgruppen vgl. Tabelle I11.12: shan shé |LI4.

84 Zu diesen drei Reimgruppen vgl. Tabelle I11.14: xidn shé 5.

85 Zu diesen beiden Reimgruppen vegl. Tabelle I11.12: shan shé |LI1%.

80
81
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WA -em (LMC -iam)3¢ transkribiert. Diese drei Reimgruppen haben -ia-, -ia-
bzw. -e- als Hauptvokal, der im LMC -ia- wurde.

Die Reimgruppen ging yun 75 #8 -gjy (LMC -iajn),%” yin yun B8 -in (LMC -in),
qi yun 1Z#8 -it LMC -it), zhén yun B84 -in (LMC -in) und zhi yun & 78 -it LMC
-it)38 stehen mit einer Ausnahme fiir die atli. Vokale ¢, i und i. Sie haben alle den
Vokal i bzw. # als Hauptvokal, sowohl im EMC als auch im LMC, wie es als Ent-
sprechung der betreffenden atii. Vokale zu erwarten ist.3 Wie in Transkriptionen
mit Zeichen, die nur Vokale im Auslaut haben, werden die drei atii. Vokale auch
hier nicht voneinander unterschieden.

Die Reimgruppen dong yin $H8 -owy (LMC -awy), wii yin B8R | -owk (LMC
-owk), dong yun %48 -awy (LMC -awp), die alle zur Gruppe tong she ifif# geho-
ren,®° huin yin BEER -wan (LMC -un) und mo yun %58 -(w)at (LMC -ut, -21)°! wer-
den meistens fiir die Transkription der atii. hinteren Vokale o/u verwendet. Diese
Reimgruppen haben den Lautwert w entweder im medialen Gleitlaut oder in der
Koda und als Hauptvokal den zentralen Vokal 2 oder das offene a, das im LMC
zum Lautwert 2 wurde. Sowohl der Lautwert w als auch der Vokal 2 in der Reim-
gruppe hiin yun 3ifE und seiner parallelen Reimgruppe mo yun ¥%#8 verschwan-
den zwar im LMC, aber sie wurden zusammen zum Lautwert u, der dem atii. o/u
gut entspricht. Letzterer wird auch fur die Transkription des Vokals i verwendet,
aber bei allen Belegen, in denen die Reimgruppe mo yin {%H8 fiir den Vokal i
steht, handelt es sich um Transkriptionen fur Qirgiz. Moglicherweise wurde der
Laut 7 in diesem Stammesnamen wegen des vorangehenden ¢ als u wahrgenom-
men. Fur die atii. vorderen Vokale /i stehen dagegen die meisten Zeichen der
Reimgruppen wit yin BEE 5 -uwk (LMC -iwk, jywk/uwk), zhi yun J&H8 -uawk
(LMC -ywk),*2 yueé yun H#8 -uat (LMC jyat/a:t, yat),?® wén yiin SCiE -un (LMC -
yn) und wa yan ¥F8 -ut (LMC -jyt/ut).%* Sie haben den Lautwert u im Hauptvo-
kal im EMC und den vorderen Halbvokal bzw. Vokal y bzw. iw im LMC.% Die
Reimgruppe yué yun H 8 steht sonst auch fiir den Vokal d. Bei dem Beleg fiir

86 Zu diesen beiden Reimgruppen vgl. Tabelle I11.14: xidn shé J&i%.

87 Zu dieser Reimgruppe vgl. Tabelle I11.10: géng she 1 1.

88 Zu diesen vier Reimgruppen vgl. Tabelle IT1.13: zhén she #5##.

89 Nur die Reimgruppe ging yin 7#8 hat den Lautwert &f im EMC, der sich im LMC zum
Lautwert iaj verindert hat. Der Hauptvokal -e- steht sonst eher fiir den vorderen Vokal d.
Im Gegensatz zu den Zeichen, die den Vokal d transkribieren, hat diese Reimgruppe die
Koda j, die in der Transkription des atii. Lautes i, i oder e mit Sicherheit eine bedeutende
Rolle gespielt hat.

90 Vgl. Tabelle I1L.11: tong shé i@ .

91 Zu diesen drei Reimgruppen vgl. Tabelle I11.13: zhén she B&ff.

92 Zu diesen beiden Reimgruppen vgl. Tabelle I11.11: tong sheé .

93 Vgl. Tabelle I11.12: shén she 1L14.

94 Zu diesen beiden Reimgruppen vgl. Tabelle I11.13: zhén she Fi.

%5 Nach B.Karlgren haben alle diese Reimgruppen den medialen Gleitlaut —w oder —i- und
den Hauptvokal —u-, was dem atii. vorderen Vokal ¢/i gut entspricht wie bei den
Transkriptionen der Zeichen, die eine vokalische Koda haben.
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die Entsprechung zum ¢ handelt es sich um das Zeichen fa % (EMC puat, LMC
fivat/fa:t) fir eltibér, der auf die Quelle Qi shi gao chang gué B & B8 zu-
rickgeht. Die altchinesische Rekonstruktion des betreffenden Zeichens ist pjat,
die besser fur die Transkription des vorderen Vokals ¢ pafit (Baxter 1992, 756).
Wahrscheinlich hat man die alte Transkription weiter verwendet, obwohl diese
aufgrund des Lautwandels nicht mehr genau der atii. Vorlage entsprach. Im Ver-
gleich mit der Entsprechung der Zeichen, die nur Vokale im Auslaut haben, ist
der Unterschied zwischen den hinteren und vorderen Vokalen o/u und 6/i in
Transkriptionen mit den Zeichen, die eine konsonantische Koda haben, nicht
sehr deutlich. Die Reimgruppe wo yun iKfH -awk (LMC -awk) mufite z.B. so-
wohl den hinteren Vokal o bzw. u transkribieren als auch seine parallele Reim-
gruppe dong yun %4¥8, aber aus der Reimgruppe wo yun IKiH wird eine einzige
Transkription iberliefert, in der diese Reimgruppe dem vorderen Vokal i ent-
spricht.?®

Die anderen Reimgruppen, die oben nicht erwidhnt wurden, stehen fur ver-
schiedene alttiirkische Vokale. Wihrend die Reimgruppe déng yun ¥R -ap
(LMC -25p) in den erhaltenen Belegen nur fiir den Vokal d steht, wird seine par-
allele Reimgruppe dé yun 1£58 -ok, wok (LMC -a5k, usk) fir die Vokale e und ii
verwendet.”” Unter Beriicksichtigung des Hauptvokals miifite die Reimgruppe xié
yun JE#R -et (LMC -iat, -jiat) fur die Transkription des Vokals ¢ verwendet wer-
den. Er steht jedoch auch fiir die Vokale e, i und i.% Die Reimgruppe xid yun %
8 -ait/eit IMC at, ja:t) wird fiir die Transkription der atii. hinteren Vokale a
und i verwendet, die Reimgruppe xué yun E#iR -iat, wiat (LMC -iat, yat) fiir a
und o. Bei diesen Reimgruppen scheinen alle Vokale regellos transkribiert wor-
den zu sein, wobei man die genaue Entsprechung zwischen den chin. und atii.
Vokalen ignoriert hat. Man hat jedoch versucht, wenigstens die vorderen und
hinteren Vokale durch unterschiedliche Reimgruppen zu transkribieren. Wih-
rend die ersten drei Reimgruppen nur fir die vorderen Vokale stehen, werden die
letzteren beiden fiir die Transkription der hinteren Vokale verwendet.”® Die ein-
zige Ausnahme bildet die Reimgruppe shu yun g -wit (LMC -yf), wo sie in
zwei Belegen fiir den vorderen Vokal i und das hintere u steht.!% Aufgrund des
Vokals entspricht diese Reimgruppe eher einem vorderen Vokal. Bei dem Beleg
fiir u handelt es sich um das Zeichen yu 3% fiir bing yul. Es ist anzunehmen, dass
der Laut u durch den vorangehenden Laut y als vorderer Vokal wahrgenommen
wurde.

96 Zu dieser Reimgruppe vgl. Tabelle I11.11: tong shé @ #.

97 Zu diesen beiden Reimgruppen vgl. Tabelle I11.9: zéng she & 1.

98 Vgl. Tabelle I11.12: shan shé [LIff.

99 Dabei werden zwar die vorderen Vokale ¢, i und das hintere i nicht immer genau unter-
schieden, aber dies ist auch bei Transkriptionen mit anderen Reimgruppen der Fall.

100 Vg, Tabelle 111.13: zhén she Bif.
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11.2.2.2 Analyse konsonantischer Kodas

In den Transkriptionen mit Zeichen, die eine konsonantische Koda haben, spielt
die Entsprechung zwischen der Koda und dem atii. Konsonanten ebenfalls eine
bedeutende Rolle.!! In der chin. Koda tauchen insgesamt sechs verschiedene
Konsonanten auf, nimlich die drei Nasale -m, -n, und - und die drei ru shéng
N -Gruppen -p, -t und -k.

Die nasalen Kodas stehen meistens fiir die atii. nasalen Konsonanten -m, -n
und -ng, obwohl es nicht viele Beispiele daftir gibt.192 Die Entsprechungen sind
aber nicht immer vollkommen parallel. Es gibt Beispiele, in denen eine nasale
Koda einen anderen atii. Nasal wiedergibt. In der Transkription yi ndn 93 % fiir
Inan transkribiert z.B. das zweite Zeichen ndn % (EMC nam/nam, LMC nam)
die alttiirkische Silbe -nan, obwohl die nasale Koda sonst dem atii. -m ent-
spricht.19 Aber bisher wurde kein Beispiel dafir gefunden, dass man mit einem
chin. Nasal einen atii. nichtnasalen Konsonanten transkribiert hat. Es gibt nur
ein einziges Beispiel, bei dem eine nasale Koda in der Transkription vollkommen
ignoriert wird: fit lin Kff#6 (EMC bus lin, LMC fhjy3 /fiud lin) fir bori.!%% In ge-
wissen Fillen sieht es zunichst so aus, als seien die nasalen Kodas nicht fiir die
Transkriptionen verwendet worden. Doch in solchen Fillen folgt meistens ein
chin. Zeichen mit nasalem Anlaut, so dass beide Zeichen zusammen den atii.
Nasal transkribieren; z. B. die Transkription deng yi li % 5&%% (EMC toy ni/yi li,
LMC ta5y pi li) fir tingri.'% Die nasale Endung des ersten Zeichens déng & gibt
zusammen mit dem nasalen Anlaut des zweiten Zeichens y/ %& den atii. Nasal ng
wieder.106

101 7y den Entsprechungen der konsonantischen Kodas vgl. Tabellen I11.9-14.

102 7y den Zeichen mit nasalen Kodas vgl. die Reimgruppen déng yin %8 und zhéng yin 7%
# in der Tabelle I11.9: zéng she ©#; die Reimgruppe ging yun & # in der Tabelle I11.10:
géng she 151ik; die Reimgruppen dong yun i##i und dong yin 4-# in der Tabelle II1.11:
tong she 1H1#; die Reimgruppen hdan yun FEE8, hudn yin FEHR, xid yin BE#R, yudn yin JT
¥8, xian yin UER in der Tabelle I11.12: shan she |L14; die Reimgruppen huin yin B85, yin
yun BEER, wén yun SCER, zhen yun BHR in der Tabelle 111.13: zhén she $81#%; die Reim-
gruppen tan yun BER, tan yin @58, yan yun BER, tian yun SR in der Tabelle 111.14: xidn
shé Ji .

Vgl. Tabelle I11.14: xidn shé &4, Reimgruppe tdn yun FHH.

Vgl. Tabelle I11.13: zhén shé ¥, Reimgruppe zhén yin E .

Eine solche Verwendung der konsonantischen Koda kommt auch bei der rit sheng N&-
Koda vor, wie unten erortert wird. Diese Beispiele werden in den Tabellen mit einem
Sternchen vor dem Zeichen markiert.

In diesem Zusammenhang muff man aber die anderen Transkriptionen fiir tingri, deng
ning li 2652 (EMC toy iy lej, LMC tady yidy liaj) und deng ning i %45 (EMC tay iy
li, LMC ta5y pisy li) in Betracht ziehen. In beiden transkribiert man zwar auch mit dem er-
sten und dem zweiten Zeichen, deng % und ning %t den atii. Nasal ng, aber die nasale
Koda des zweiten Zeichens steht fur keinen atii. Nasal. Moglicherweise hat man mit dem
Uberfliissigen Nasal den atii. Nasal ng betont, obwohl es im Dunkeln bleibt, ob diese Be-
tonung an der atii. Seite lag.
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Die Entsprechungen der chin. ru shéng A% -Koda sind ein wenig vielfiltiger
als die der nasalen Koda. Die drei Konsonanten in der Koda, -p, - und -k, wur-
den nach Ansicht H. Arisakas sehr schwach ausgesprochen und wurden sogar fast
wie ein geschlossener Stimmritzenlaut realisiert (Arisaka 1936). Sie alle ver-
schwanden zwar in der Entwicklung zum Frithen Mandarin (Early Mandarin),
aber im Zeitraum zwischen dem 6. und dem 9. Jh., der im vorliegenden Aufsatz
behandelt wird, wurden sie meistens fiir Transkriptionen verwendet.

Fur die Zeichen mit der Koda -p gibt es zwar nur wenige Beispiele, aber alle
entsprechen ausnahmslos den atii. Konsonanten p oder 5.197

Die Koda -7 steht dagegen nicht nur erwartungsgemaf fiir die atii. Konsonan-
ten ¢ und d, sondern auch fiir r, /, § oder z.108 H. Arisaka hat die Tatsache in Be-
tracht gezogen, dass diese Koda in tibetischer Umschrift durch r reprisentiert ist.
Daraus hat er einen Wandel von - (-d) > -? > o abgeleitet. Nach seiner Ansicht
war dieser Lautwert -r kein starker r-Laut, sondern ein halb-gerolltes r, das nur
on-glide war (Arisaka 1936: 604).19% Die Koda -f wird bereits im 8. Jh. in sogdischer
Umschrift ausnahmslos mit -# transkribiert. Daraus ist zu schlieflen, dass -# sich
in dieser Zeit mit Sicherheit zu -r gewandelt hat (Yoshida 1994: 334, 332). Die
Entsprechungen zwischen der Koda -# und den atii. Konsonanten » und / reflek-
tieren diesen Wandel. Es gibt aber demgegeniiber Beispiele, in denen die Koda -
nach diesem Wandel noch immer fiir die Transkription des atii. Auslauts d oder ¢
verwendet wurde, wie z.B. gii {H (EMC kwat, LMC kut) fir qut.'10 Im Mittelchi-
nesischen gab es daneben keine Alternative, die Kombination Anlaut + Vokal +
Auslaut d bzw. ¢t mit einem Zeichen zu transkribieren, so dass man die Zeichen
mit der Koda -¢ weiter fur diese Transkription verwendet hat. Eine Entsprechung
der Koda -7 fiir den atii. Konsonanten § bzw. z ist zwar nicht vollig undenkbar,
da sie auch zu den Alveolaren gehoren wie ¢, aber sie ist eher als Ausnahme zu
betrachten. In den Beispielen, in denen mit der Koda - atii. § bzw. z transkribiert
wird, handelt es sich entweder um sehr seltene Transkriptionen oder um unge-
naue, die spiter durch prizisere ersetzt wurden.!!! Oft scheinen aber bei den chin.
Zeichen mit der Koda -7 nur der Anlaut, der mediale Gleitlaut und der Hauptvo-

107 Vgl. Tabelle 111.14: xidn sheé &i%.

108 Vg, Tabelle IT1.12: shan shé |Li#fk; Tabelle 1T1.13: zhén shé Bef.

109 T Takata, der darauthin ausfithrlich die chinesische Worter in tibetischer Umschrift unter-

sucht hat, unterstiitzt H. Arisakas These ebenfalls (Takata 1988: 155-156).

Diese Transkription ist in der Kara Balgasun-Inschrift belegt, vgl. Moriyasu/

Yoshida/Hamilton 2003: Fig. 1, Z. 1.

111 Die erstere Transkription trifft auf yé dié B (EMC *jiaj" *tet, LMC *jiaj" *tet) fiir Irtis
zu, das nur einmal im Jiz tang shii BJEE belegt ist. Bei der letzteren handelt es sich um
qi gii 2 usw. (EMC kit kwat, LMC ktit kut) fiir Qirgiz, spiter aufgrund der ausfithrliche-
ren Informationen durch die genauere Variante xid jid si BEEEHT (EMC yoait/ye:t kait/ke:t
sio/si, LMC xfija:t kja:t sz) usw. ersetzt, und wii sii mi 585 (EMC 25 5o mit, LMC 2935 sus
mif) fiir Ozmis, dessen genauere Variante wii si mi shi &AM (EMC 25 so mej’ 6id/ei,
LMC 255 sus mjiaj’ si) Uberliefert ist. In genaueren Varianten der beiden Worter steht die
Koda —¢ zusammen mit dem Anlaut des nachfolgenden Zeichens fur atii. z bzw. .

110
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kal fur die Transkription verwendet worden zu sein, ohne die Koda zu beriick-
sichtigen. In den meisten Belegen stehen sie jedoch zusammen mit den Anlauten
der nachfolgenden chin. Zeichen fiir die atii. Konsonanten ¢, s, $, z, [, r oder ¢ In
der Transkription bd xi mi k&% (EMC bait/be:t sit mit, LMC pha:t sit mit) fiir
Basmil wurde z.B. die Koda -¢ des ersten Zeichens bd $ zusammen mit dem an-
lautenden s des zweiten Zeichens xi 7 fiir die Transkription des atii. Dentals s
verwendet. Nur die Transkription fiir Bayarqu bildet eine Ausnahme. Dieser
Stammesname wurde mit den chin. Zeichen ba yé gii $kth 7 (EMC bait/be:t jia’
ko', LMC phia:t jia’ kud’), ba yeé gu ) HL[E (EMC bait/be:t *jiaj* ko, LMC pha:t
*iaj kud"), ba yé giit B &7 (EMC bait/be:t jia’ ko', LMC pha:t jia  kus’) oder bd
yé gu HEP[E (EMC bait/be:t jia ko', LMC pha:t jia” kud®) transkribiert, wobei die
Koda -¢ des ersten Zeichens bd #i konsequent ignoriert wurde. Wenn man aus
diesen Transkriptionen das alttiirkische Wort rekonstruiert, handelt es sich dabei
nicht um Bayargu, sondern um Baryagu. Wahrscheinlich weisen die Transkrip-
tionen darauf hin, dass eine Metathese zwischen y und r in diesem Stammesna-
men vorhanden war.!12

Die Koda -k entspricht erwartungsgemifd den atii. Velaren und Glottalen y, ¢
oder g. Auflerdem transkribiert diese Koda zusammen mit dem Anlaut des nach-
folgenden Zeichens die atii. Konsonanten y, g, ¢ und k wie bei der Koda -£.113 Im
Vergleich mit den anderen rit sheng AN-Kodas, die fast immer fiir einen atil.
Konsonant stehen, wird die Koda -k aber oft in der Transkription nicht widerge-
spiegelt (vgl. z.B. Taf.IIL. 10, 12, 13). Diese Koda verschwand zwar im Frithen
Mandarin wie bei den anderen ru sheng A% -Kodas, die Koda -k ist jedoch in
tibetischen Quellen in tibetischer Schrift aus dem 9. Jh. deutlich sichtbar (Takata
1988: 160-179). Es ist daher unwahrscheinlich, dass nur die Koda -k frither als
andere Kodas verschwunden ist. Die Frage, warum nur diese Koda haufig igno-
riert wurde, verlangt weitere Untersuchungen.

Aufgrund dieser Analyse kann man die Entsprechungen zwischen dem chin.
Auslaut und dem atii. Vokal bzw. Konsonant folgendermafien zusammenfassen:
der alttiirkische hintere Vokal a wird durch den chin. Lautwert -a transkribiert,
wihrend dem atii. vorderen Vokal é chin. -ia bzw. -ia entspricht. Fur die atii.
Laute e, i und i stehen die Zeichen, die den Lautwert -i- bzw. -i- als Hauptvokal

12 Warum in den Transkriptionen flir Istimi, shi didn mi “E26% (EMC git tem’ mit, LMC git
tiam” mit) und shi dicn mi ZEEE (EMC git tem’ mjit, LMC it tiam” mjit), die Koda des
letzten Zeichens fiir kein atii. Phonem steht, bleibt unklar. Es handelt sich um den Namen
des jiingeren Bruders des Begriinders des Turkischen Kaganats in der Mongolei, der gleich-
zeitig der erste Kagan des Westtiirkischen Kaganats war, das im Vergleich mit dem ersteren
weniger im Kontakt mit China stand. Mdglicherweise verursachte dieser Mangel an Infor-
mationen diese nicht exakte Transkription. Dies gilt wahrscheinlich auch fir die Transkrip-
tion tit Ii shi 25F)% (EMC dwat lit git, LMC thut li* sit) fiir Télis, die auch sehr selten be-
legt ist.

113 Vel. z.B. wii dé jian B51E8E (EMC 25 tok kian, LMC 2u3 ta5k kian) fir Otiikin. Die Koda —k
des zweiten Zeichens dé 1% gibt zusammen mit dem Anlaut des dritten Zeichens jidn #k
den atii. Velar & wieder.
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haben. Die atii. hinteren Vokale o/u werden mit den chin. Zeichen transkribiert,
die entweder einen Hauptvokal -o oder den Lautwert w haben.!!* Fiir die vorde-
ren Vokale 6/ii stehen dagegen die Zeichen, die den Lautwert # im Hauptvokal
des EMC und y bzw. iw im LMC haben. Es gibt zwar einige Ausnahmen, aber
der Unterschied zwischen den vorderen und hinteren Vokalen wird in den mei-
sten Transkriptionen ausschliefilich zwischen e, i und i reflektiert. Die chin. kon-
sonantischen Kodas werden auch meistens fiir die Transkription verwendet. Da-
bei entsprechen die nasalen Kodas -7, -n, -m den nasalen atii. Konsonanten -ng, -n,
-m, obwohl die Entsprechung nicht immer parallel ist. Die Koda -p unter den ru
shéng AN7-Kodas entspricht problemlos -p bzw. -b im Alttiirkischen, wihrend
die Koda -k fiir die atii. Konsonanten %, y, ¢ oder g steht. Die Koda -¢ steht dage-
gen fiir verschiedene Konsonanten. Wihrend sie allein fiir -¢, -d, -, -r -§ oder -z
stehen kann, kann sie in Verbindung mit dem Anlaut des nachfolgenden Zei-
chens ¢, s, $, z, [, r oder ¢ entsprechen.

II1. Der alttiirkische Ausgangsterminus von tii jué ZEht

In Kapitel IT wurde die mittelchinesische phonetische Wiedergabe des Alttiirki-
schen geklart. Aufgrund dieser Ergebnisse kann man weitere chin. Transkriptionen
entschliisseln, deren alttiirkische Vorlagen bisher noch nicht festgestellt wurden.
Als ein wichtiges Beispiel ist tii jué 22k zu nennen. Das Wort #i jué 22k kommt
als Bezeichnung fiir die politische Einheit eines tiirkischen Stamms (das Tiirkische
Kaganat), der zwischen dem 6. und 8. Jh. die Mongolei beherrschte, in zahlrei-
chen chin. Quellen vor. Da diese beiden Zeichen im Chinesischen keine passende
Bedeutung haben, wird allgemein angenommen, dass es sich bei diesem Wort um
die phonetische Transkription eines atii. Wortes handeln konnte. Aufgrund der
mittelchinesischen Aussprachen EMC dwat kuat bzw. kut, LMC thut kyat bzw.
kjyt/kut wurden verschiedene Rekonstruktionen vorgeschlagen.!

Als erster hatte J. Marquart dieses Wort als *Turkiit, die Selbstbezeichnung von
Turken Tiirk + Pluralsuffix -¢, rekonstruiert (Marquart 1905: 252, Fn. 3; 1914: 72,
Fn. 4).116 Da seine These alle Elemente bis auf das Suffix als alttiirkisch erkliren

14 In der Rekonstruktion B. Karlgrens haben alle Reimgruppen, die fiir die Transkription der
hinteren Vokale o/u verwendet werden, den Lautwert o, u oder a.

115 Was die Bezeichnung tii jué 22k betrifft, so gibt es auch Forscher, die #i jué 22k nicht als
Transkription eines atii. Wortes, sondern als ein chinesische Wort interpretieren wollen.
Nach Han-Woo Choi bedeutet #i 2% ,wild“, und das Zeichen jué Jik sei die Transkription
von kiil, seiner Ansicht nach die Eigenbezeichnung der Tirken (Choi 1990: 68-70). P. Aal-
to versucht sogar, beide Zeichen als ein chinesische Wort, dessen Bedeutung ,,die wilde
Dynastie” ist, zu interpretieren (Aalto 1990: 3-4). Die genannten Bedeutungen sind jedoch
nicht belegt, so dass diesen Thesen hier keine weitere Bedeutung geschenkt wird.

116 Zur Verwendung dieses Namens #irk in der Geschichte vgl. z. B. Hazai 2002a. Was die Be-
deutung des Wortes Tiirk angeht, so wurden diesem Thema zahlreiche Forschungen ge-
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kann, sind viele Forscher zur gleichen Schlufifolgerung gekommen (vgl. Onogawa
1943: 335-337; Pritsak 1952: 77; Miyazaki 1952: 74).117 P. Pelliot hat zwar auch
die gleiche Form wie J.Marquart rekonstruiert, aber er hat das Pluralsuffix -z als
mongolisches interpretiert. Seiner Ansicht nach wurde dieses Wort durch die
mongolischen Nomaden ri ri 1% bzw. réu rdan 27X, unter deren Herrschaft die
tii jué %2k frither standen, nach China iiberliefert (Pelliot 1915).118

J.Harmatta hilt die Form, die von P.Pelliot und J.Marquart vorgeschlagen
wurde, zwar fiir wahrscheinlich, aber er rekonstruiert die Form *Tirkit bzw. Tur-
kid und interpretiert sie als sogdische Pluralform von Tiirk (Harmatta 1972). L.
Clark folgt J. Harmattas Interpretation des Suffixes, obwohl er als Rekonstruktion
P. Pelliots und J. Marquarts * Tiirkiit ibernommen hat (Clark 1977: 118-121).1%

P. A.Boodberg hat dagegen eine andere Form, *Tiirkiiz, als die originale Ent-
sprechung von tii jué 22k vorgeschlagen. Nach seiner Ansicht ist das Suffix -z als
altertiimliches alttiirkisches Pluralsuffix zu erkliren (Boodberg 1951).

Nach dem in den oben genannten Thesen erzihlten Ergebnis der Rekonstruk-
tionen aus dem chin. #i jué Z2Jik handelt es sich um die Selbstbezeichnung Tiirk
+ Pluralsuffix. Im Gegensatz dazu behaupten G. Clauson, E.G. Pulleyblank und
I. Kafesoglu, dass chin. #ii jué Z%fk allein der Selbstbezeichnung der Tiirken ent-
spricht (Clauson 1962: 87-89; Pulleyblank 1965a: Kafesoglu 1966).12° Da diese
These auf den ersten Blick viel logischer scheint, hat sie verschiedene Anhinger
gefunden.!?!

Nach G. Schmitts Rekonstruktion handelt es sich bei #ii jué 22§k nicht um die
Selbstbezeichnung, wie in den meisten sonstigen Untersuchungen angenommen,
sondern um ein alttiirkisches Nomen. Seiner Ansicht nach ist #i jué 2§k einfach
als alttiirkisches Wort tutgun ,,Gefangener” zu interpretieren, da die Tiirken Skla-
ven der 71 it #745% waren (Schmitt 1977: 179-181).

Gegen diese dlteren Ansichten hat Ch.I. Beckwith vor kurzem eine vollkom-
men neue These aufgestellt. Er hilt tiz jué 22k fiir die Transkription der Selbst-
bezeichnung der Tirken mit der Bedeutung Rulers of the Tiirk oder the Tiirk Rulers.
Er hat die Transkription tuo bd ¥k (EMC t'ak bat) in Betracht gezogen, deren
zweites Zeichen zu ein und derselben Reimgruppe gehort wie jué Jik. Da es sich

widmet. Eine Analyse dieser Forschungen tiberschreitet jedoch den Rahmen des vorliegen-
den Aufsatzes, so dass diese Problematik hier nicht ausfiihrlich erdrtert wird.

17§ Marquart selbst hat aber das Pluralsuffix — nicht erklirt.

118 yol. dazu die Kritik von G. Hazai, der sich der These J. Harmattas anschliefit (Hazai
2002b).

119 Seine These wurde von P. Golden unterstiitzt (Golden 1982: 40).

120 Sie schlagen jedoch unterschiedliche Formen als Selbstbezeichnung der Tiirk vor. Nach G.
Clauson war die Selbstbezeichnung von Tirken nicht Tiirk, sondern Tiirkii, wihrend E. G.
Pulleyblank an die Form Tiirk denkt. I. Kafesoglu nimmt an, dass die Selbstbezeichnung
Tiiriik urspringlich Toriik war und die chinesische Transkription dieser alten Form ent-
spricht.

121 Der These E. G. Pulleyblanks schliefit sich z. B. M. Mori an (Mori 1972: 191-192).
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bei tuo ba #i#k um die Transkription von faflyac mit Metathese, nimlich tayfac,
handele, konnte nach seiner Meinung #i jué 225k zu *tirk-wac rekonstruiert wer-
den (Beckwith 2005: 13-18).

Es ist bemerkenswert, dass auf einer einzigen chin. Transkription so zahlreiche
Rekonstruktionen basieren und dass trotz der langen Diskussion keine konkrete
Losung gefunden wurde. Dies liegt wahrscheinlich daran, dass die meisten The-
sen nahezu ausschliefllich die Rekonstruktion der mittelchinesischen Aussprache
von tii jué %2k in Betracht gezogen haben. Einige Thesen beriicksichtigen chin.
Transkriptionen von Fremdwortern, darunter auch einige Transkriptionen von
atii. Wortern. Aber fir die Rekonstruktionen alttiirkischer Worter mufl man zu-
erst griindlich untersuchen, wie die zeitgenossischen phonetischen Entsprechun-
gen zwischen dem Alttiirkischen und dem Chinesischen waren, so auch im Fall
von tit jué Z2Jik. Die Analyse in Kapitel IT ermoglicht die Rekonstruktion des atii.
Ausgangsterminus von tii jué 2.

Bevor die Rekonstruktion von i jué 22k auf der Grundlage des Mittelchine-
sischen durchgefithrt wird, muf§ die Genauigkeit dieser Transkription gepriift wer-
den. Nur unter der Voraussetzung, dass diese Transkription genau ist, kann man
auf der Basis des Ergebnisses der Analyse in Kapitel II den atii. Ausgangstermi-
nus rekonstruieren. Bei den Transkriptionen der nomadischen Stammesnamen
bzw. Staatsnamen haben die Chinesen hiufig grofles Gewicht darauf gelegt, Zei-
chen mit einer negativen Bedeutung auszuwihlen, vgl. z. B. 71 ri fi4% ,sich win-
dende Insekten“. Die Nomaden waren fur die chin. Regierungen stindig eine
ernsthafte Bedrohung, und die Chinesen driickten auf diese Art und Weise ihren
Haf gegen sie aus. Die Transkriptionen der atii. nomadischen Stimme unter-
scheiden sich jedoch in diesem Punkt deutlich davon. Wie man in der Liste II
sehen kann, werden die atii. Stammesnamen bzw. Staatsnamen originalgetreu
transkribiert, wobei die Bedeutung der Zeichen keine grofle Rolle spielt. Es gibt
zwar ungenaue Transkriptionen fir einige Worter, aber meistens finden sich auch
die genaueren Varianten. Daraus ist zu schlieffen, dass man sich bemiiht hat, die
atii. Worter phonetisch moglichst korrekt wiederzugeben. Dies mufl auch fiir #i
Jjué Z2Jk gelten. Seitdem tii jué 22k im elften Jahr der Devise da tong Kt von
x weéi PiE{ erstmals in chin. Quellen auftauchte, wurde diese Transkription fast
ausnahmslos tiber mehrere Perioden als die Bezeichnung des Turkischen Kaga-
nats in der Mongolei und seiner Angehdrigen verwendet.!?? Bisher sind mir nur
zwei Varianten bekannt: tii qué %2 (EMC dwat k'uat, LMC thut k'yat) und ti
qi 22)g (EMC dwat k'ut, LMC thiut k'?).123 Es ist auffillig, dass alle Zeichen, die

122 Vel. in Zhou shii J& %, Bd. 50, Kap. yi yu B4k,

123 Die erste kommt im Tong didn if 8, Bd. 200, Kap. bian fing %5 16 vor, wihrend man
die letztere im Tong ji i@#2, Bd. 11, Kap. Tdng Gdo zi &5l findet, das von Sin Guang
xian $R )7 in der zweiten Hilfte des 10. Jahrhundert verfaf8t wurde. Das Zeichen qué
gehort zur Reimgruppe yué yan H 88 und das gi J& gehdrt zur Reimgruppe wat yun #)#5.
Nach dem Reimbuch Gudng yin E#8 hat das Zeichen jué Bk zwei unterschiedliche Laut-
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fur die Transkriptionen verwendet wurden, einschliefflich der in den beiden Vari-
anten, keine negative Bedeutung haben. Man kann daher davon ausgehen, dass
bei dieser Transkription das Schwergewicht auf der Genauigkeit der phonetischen
Wiedergabe lag, wie auch bei der der anderen atii. Stammesnamen.124

Nun kann man aufgrund der mittelchinesischen Lautung von tii jué %5k
(EMC dwat kuat bzw. kut; LMC thut kyat bzw. kjyt/kut.) den atii. Ausgangstermi-
nus rekonstruieren. Wie bereits erwihnt, wurden bisher verschiedene Rekon-
struktionen flir dieses Wort vorgeschlagen. Fast alle Thesen beruhen auf der An-
nahme, dass dieses Wort etwas mit der Bezeichnung #irk zu tun hat, die auch in
den Orkhon-Inschriften als Selbstbezeichnung der Tiirken vorkommt. Nach der
Analyse in Kapitel II steht zwar die Reimgruppe mo yun {%#8, zu der das Zeichen
ti %2 gehort, eher fiir die hinteren Vokale o/u, aber in Transkriptionen mit den
Zeichen, die eine konsonantische Koda haben, wurden die Vokale o/u und 6/
nicht immer durch unterschiedliche Reimgruppen wiedergegeben. In zwei beleg-
ten Transkriptionen mit dem betreffenden Zeichen transkribiert es dartiber hin-
aus die vorderen Vokale ¢/:i.125 Das erste Zeichen ist deshalb zusammen mit dem
Anlaut des zweiten Zeichens wohl als #irk zu rekonstruieren.

Die Schwierigkeit liegt in der Rekonstruktion des Auslauts (= chin. yun mii
#8T)) des Zeichens jué ik, der in den bisherigen Thesen unterschiedlich rekon-
struiert wurde. Wihrend bei einigen Rekonstruktionen die Koda - beriicksichtigt
wird, steht es bei anderen fiir kein alttiirkisches Phonem. Wenn ein Zeichen mit
der Koda - am Ende der Transkription vorkommt wie bei #i jué 22}k, transkri-
biert es nach der Analyse in Kapitel II in fast allen Fillen einen atii. Konsonan-
ten.126 Man mufl daraus schluf¥folgern, dass auch aus der Koda -7 bei jué ik ein
alttiirkischer Konsonant rekonstruiert werden mufl. Dafir kommen die folgen-
den Konsonanten in Frage: -d, -¢, -1, -r.1?7

Der Vokal des Zeichens jué ik kann dagegen leichter rekonstruiert werden.
Dieses Zeichen hat zwei verschiedene Lautwerte: EMC kuat bzw. kut, LMC kyat
bzw. kjyt/kut. Der erste Lautwert gehort zur Reimgruppe yué yun H &8, wihrend

werte, die den Reimgruppen yué yun A #8 und wai yun #88 zuzuordnen sind, obwohl E. G.
Pulleyblank nur einen Lautwert rekonstruierte, der zur Reimgruppe yué yun H 8 gehort.

124 Das Zeichen #ii 22 bedeutet ,stoflen, usw.“ (Daikanwa, Bd. 8: 657), wihrend das Zeichen
Jjué Jik die Bedeutung ,graben, stoflen, dieser, usw.“ hat (Daikanwa, Bd. 2: 659). Die Be-
deutung des Zeichens qué # ist ,Tor, Palast, usw.“ (Daikanwa, Bd. 11: 766), die des Zei-
chens git J ist ,sich biicken, usw.“ (Daikanwa, Bd. 4: 144).

125 vol. fiz 1} Z5F) und ti i shi Z5R)2% fir Tolis; ti qi shi 25850 fir Tiirgis.

126 Nur zwei Ausnahmen sind bisher belegt. Diese Ausnahmen bilden die Transkriptionen
von [stimi und Télis. Wie bereits erwihnt, kann der Mangel an Informationen diese un-
genauen Transkriptionen verursacht haben. Bei [5tdmi ist dariiber hinaus eine exaktere
Transkription sé di mi Z£7 K (EMC it tej* mej’, LMC gsot tiaj* mjiaj’) tiberliefert. Diese
beiden Ausnahmen kann man nicht mit der Transkription #i jué Z2Jik vergleichen, iiber
die die Chinesen umfangreiche Informationen hatten.

127 Es gibt Belege, wo die Koda — atii. § bzw. z entspricht. Wie oben erértert, sind sie eher als
Ausnahme zu bewerten, die aufgrund mangelhafter Informationen entstanden ist.
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der letztere der Reimgruppe wii yun ¥J#5 zugeordnet wird. Die beiden Reim-
gruppen werden meistens flir die Transkription der atii. vorderen Vokale i und 6
verwendet, was nach der Rekonstruktion des ersten Teils als #irk aufgrund der
turkischen Vokalharmonie zu erwarten ist. Da der alttiirkische Vokal ¢ selten in
der zweiten Silbe vorkommt, ist anzunehmen, dass der Vokal des Zeichens jué ik
atil. 7i transkribiert. Das Wort tii jué %2k kann deshalb nur als Tiirkiit, Tiirkiid,
Tiirkiir oder Tiirkiil rekonstruiert werden. Wihrend die letzteren drei Rekonstruk-
tionen in keinen atil. Sprachdenkmailern belegt sind, kommt die erste in der sog-
dischen Bugut-Inschrift in der Form #'wkt vor.1?8 Daraus kann man schlie3en,
dass tit jué Z2kk die Transkription von Tiirkiit war.

Zur gleichen Schlufifolgerung sind zwar bereits viele Forscher gekommen, aber
Meinungsunterschiede gab es beziglich des Suffixes -z. P.Pelliot und die Befiir-
worter seiner These haben -7 fiir ein mongolisches Pluralsuffix gehalten, wihrend
J.Harmatta und L.Clark eine sogdische Herkunft vermuteten.'? Nach Ansicht
von O. Pritsak existierte ein Pluralsuffix -z im Alttirkischen. L.Bazin und J. Ha-
milton schlossen sich dieser These an, als sie die Herkunft des Namens Tibet er-
orterten (Bazin/Hamilton 1990).

Die ethnische Zugehorigkeit der ri ru #5545, die P.Pelliot als Mongolen be-
zeichnet hat, ist jedoch noch ungeklirt, weshalb auch ihre Sprache nicht zuge-
ordnet werden kann.!3% Das Pluralsuffix -z ist zwar im Alttiirkischen belegt, aber
es gibt nur wenige Belege aus der fritheren Zeit. Sonst war das Pluralsuffix -/Ar
dominant. Daher ist es eher unwahrscheinlich, dass das Pluralsuffix -¢ urspriing-
lich im Alttiirkischen existierte. Die Moglichkeit, dass es sich dabei um das sogdi-
sche Pluralsuffix handelt, ist dagegen nicht auszuschliefen.!3! Die Sogder spiel-
ten im Turkischen Kaganat als politische Ratgeber, Hindler, Kulturvermittler usw.
bei den tiirkischen Herrschern eine bedeutende Rolle, und das Sogdische galt im
ersten Turkischen Kaganat sogar als eine Amtsprache (vgl. Gabain 1983: 617;
Mori 1976: 25; Moriyasu 1989: 13, 23, Anm. 47). Thre Titigkeit beschrinkte sich
dartiber hinaus nicht auf das Territorium des Tuirkischen Kaganats. Wie die be-
kannten chin. Quellen zeigen, war es ein Sogder, der als erster offizieller Gesand-
ter aus China zum ersten Turkischen Kaganat gesandt wurde. Dies zeigt, dass die
Sogder und wahrscheinlich auch deren Sprache, das Sogdische, in der Beziehung
zwischen den Tiirken und den Chinesen eine bedeutende Rolle spielten.!32

128 Die Inschrift wurde zuerst von S.G.Kljadtornyj und V.A.Livsic behandelt (Kljastor-
nyj/Livsic 1972). Zu den neuesten Untersuchungen und der dadurch verbesserten Lesung
vgl. Yoshida/Moriyasu 1999.

129 M. Erdal hilt auch eine mongolische Herkunft des Suffixes —¢ fiir wahrscheinlich (Erdal
2004: 158, Fn. 273).

130 AuRerdem stellt sich die Frage, welche Sprache zwischen den 74 rii 154#% und den Chinesen
gesprochen wurde, auch wenn die i 74 #3585 Mongolen gewesen sein sollten.

131 Zum sogdischen Pluralsuffix —¢ vgl. Gershevitch 1954: 184.

132 Zu diesem Thema vgl. z. B. De la Vaissiére 2005, 197-225. Bin bekannter Sogder in der frii-
heren Zeit war An Nuopdntué ZZ#8%8FE, der als erster chinesische Gesandter aus x7 wei 7§
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In diesem Zusammenhang ist auch ein neu gefundenes sogdisches Fragment
aus Badam (= chin. Ba dd mu .3 K) bemerkenswert.!33 Es handelt sich um ei-
nen offiziellen Bericht tber die Tirken, der das offizielle Siegel der Tang-
Dynastie trigt. Im Text kommt der Stammesname Qarlug vor, in sogdischer
Schrift xrr’wy, eine Form, die von der in der Kara Balgasun-Inschrift, xr/wy, ab-
weicht. Dieser Stammesname wurde auch in chin. Quellen mit zwei verschiede-
nen Formen transkribiert, nimlich ge lué lu #FEmk (EMC und LMC ka la lowk)
u.a. mit drei Zeichen und gé I ik (EMC und LMC kat lowk) mit zwei Zei-
chen.!3* Nach Y. Yoshida spiegeln diese Varietiten des Chinesischen zwei ver-
schiedene Formen im Sogdischen wider. Die erste entspricht x7 7wy mit einem
Alif in der Mitte des Wortes, wihrend die letztere, ohne Alif; zu xrlwy pafit. Da-
her vermutet er, dass die Chinesen von sogdischen Vermittlern ausgehend die atii.
Worter aufgrund der sogdischen Aussprache transkribiert haben. Er zieht daher
auch die Tatsache in Betracht, dass in der Mitte des 7. Jh. ein Sogder in der Re-
gierung der Tang-Dynastie als offizieller Dolmetscher arbeitete, und weist sogar
auf die Moglichkeit hin, dass die Transkriptionen von Sogdern stammten (vgl.
Yoshida 2007: 51-52).135 Bei den Transkriptionen fur Qarlug war die Variante mit
Alif in chin. Quellen aus der Tang-Zeit dominant, obwohl die Form ohne Alifin
der Kara Balgasun-Inschrift, einer offiziellen Inschrift des Ostuigurischen Kaga-
nats, eher im Alttiirkischen weit verbreitet zu sein scheint. Dies galt auch fir die
Transkription #i jué 22§k, deren urspriingliche Form Tiirk(ii)t nur einmal in der
Bugut-Inschrift belegt ist und die sich von der im Alttiirkischen verbreiteten
Form Tiirk unterscheidet.

Durch die Analyse in Kapitel IT und den Beleg in der Bugut-Inschrift ist fest-
zustellen, dass es sich bei #ii jué 22k um eine Transkription von Tiirkiit handeln
mufl. Was das Pluralsuffix - betrifft, so kann dessen Herkunft nicht einwandfrei
geklirt werden. Unter Beriicksichtigung der bedeutenden Rolle der Sogder und
des Sogdischen in den Beziehungen zwischen den Chinesen und Tiirken ist es
jedoch sehr wahrscheinlich, dass die Bezeichnung fiur die Tirken von Sogdern
nach China gebracht wurde und dass sie dadurch in einer Form mit dem sogdi-
schen Pluralsuffix in chin. Zeichen, vielleicht sogar von Sogdern selbst, transkri-
biert wurde.

Bi zu den tii jué Z2Hk geschickt wurde. Dieser Artikel findet sich im Zhou shii J&35 Bd. 50,
Kap. yi yu 3, Kbi+—4F, KALETE R AL HIEPERE . Zu diesem Artikel vgl. auch
De la Vaissiére 2005: 204-205.

133 Dieses Fragment wurde von Y. Yoshida untersucht (Yoshida 2007). Die nachfolgende Be-
schreibung des Fragments basiert auf seiner Forschung.

134 Die ersteren Transkriptionen kommen im Vergleich mit der letzteren in fritheren Quellen
vor. Y. Yoshida zitiert bei der letzteren noch das Beispiel gé /i E|i%k. Dieses ist aber erst im
Song shi K5 belegt, so dass es im vorliegenden Aufsatz nicht erwihnt wird.

135 Zum Fund des Grabes dieses sogdischen Dolmetschers, Shi Hédan HFTRE vgl. Luo 1996:
55-77. Zu seinem Epigraph und seiner Tatigkeit als Dolmetscher vgl. besonders Luo 1996:
206-211.
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Abkiirzungen

AM Asia Major

AoF Altorientalische Forschungen

AOH Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae
ati. alttiirkisch

BEFEO Bulletin de I'Ecole Francaise d'Extréme Orient (Hanoi).
chin. chinesisch

Foto M-8 1 3CGE (B EhR) Tu lu fan chu tu wen shu [Fragmente aus Tur-
fan (mit Faksimiles)]. 4 Bde., Peking 1992-1996

JA Journal Asiatique

JAOS Journal of the American Oriental Society

JSFOu Journal de la Société Finno-Ougrienne

Daikanwa FEAGEIIK  KIEFNEEEL Morohashi, Tetsuji Daikanwa jiten, Tokyo

Shike FE R FAA LN SCR MR Sui Tang Wudai shike wenxian quanbian [Die
Epigraphe in der Sui-, Tang- und Wudai-Zeit]. 4 Bde., Peking 2003

SIAL WEET 27 S FEOMSE Nairiku ajia gengo no kenkyi. Studies on the Inner
Asian Languages

TP T’oung Pao

UAJ Ural-Altaische Jahrbiicher

uw Klaus Rohrborn. Uigurisches Warterbuch. Sprachmaterial der vorislami-

schen tiirkischen Texte aus Zentralasien. Lief. 1-6, Wiesbaden 1977-1998
Wenshu M- L3CGE Tu lu_fan chu tu wen shu [Fragmente aus Turfan]. 10
Bde., Peking 1981-1991
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Anbang
Tabellen 11 und 111

Die folgende Tabelle ist in zwei Teile gegliedert. Tabelle II enthilt die Anlaute (=
chin. shéng mii 5 £}), Tabelle III die Auslaute (= chin. yun mii #5£}). Die Rekon-
struktion, die unmittelbar unter den einzelnen shéng mii £t bzw. yin mui F81k
vertretenden Zeichen (1.) steht, ist die des EMC (2.), wihrend die Rekonstruk-
tion des LMC (3.) in der zweiten Linie steht. Wenn die Rekonstruktion des LMC
identisch mit der des EMC ist, wird sie nicht noch einmal angefiihrt. Die Zei-
chen, die in den Quellen der Qi shi gdo chang gué ¥ B B vorkommen,
sind kursiv gesetzt. Die atii. Phoneme, die durch das betreffende chin. Zeichen
transkribiert werden, sind unterstrichen. Ein Sternchen vor einzelnen Belegen
zeigt an, dass die konsonantische Koda zusammen mit dem anlautenden Konso-
nanten des nachfolgenden Zeichens fiir die Transkription eines atii. Konsonanten
verwendet wird.
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I1. Anlaut (=chin. shéng mui 5 1})

Tabelle I1.1: Labiale (chun yin E)

atil. v
chin. P b m
H /& apa #k Tsbara
p # apa % 1sbara
W apa Tuba
#k tatpar #& Tuba
A Z yabyu i Cayis
b /E yabyu
ph i Basmil
Bayarqu
tatpar
5t bing yul
f=bilgd
s bilgd
Z boyla
=) sdbiig
Cl] ¥ bayatur F maya
m % bolmis/bulmis JE maya
#* bogii % Basmil
& buyruq bolmi§/bulmis
7% buz ay [3tdmi
5 sibiig Ozmi3
tutmis
% Basmil
bolmis/bulmis
eltermis
etmis
[3timi
i Basmil
5H bolmis/bulmis
K 15timi
Ozmis
%% maya
A Mugan
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Tabelle I1.2: Labiodentale (ging chiin yin ¥ /535)

atil.
. b v
chin.
7 %% eltiibdr, eltdbir
p
f
# P qulavuz
ph
f
7 B bori
b
fi

Tabelle I1.3: Dentale (shé tou yin F50+5)

atil.

i 2 altun & Kasdi

t qatun

8

% ata
Talas

Z ata

I bayatur
qutluy
tutmis

JEE eltermis

% etmis
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atil.

chin.

XX tdngri
tutmis

W gatun, tong

¥ Tongra

Y

5% tudun

N eltdbér
tudun

fth, Tatpar

{& Tatpar

1% Tonyuquq

I tong

o ff

x tarqan
72 tegin
i eltibar
2k elteris
£ tarqan
tatpar
Ji& tingri
Ji& tingri
¥¥ tegin
¥ Toyla
[ tonga
Tongra
7% Tslis

Tiirgis

i tudun, tudun

e

7 Tnan
# Tnand(u)

¥ Inél
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Tabelle 11.4: Lateral (ban shé yin -5 %)

7% ulay

atil. 1 r
chin.
i3 W -dA il alp i bori
1 W -dA 7N altun #F bori
ik -dA ## boyla &% buyrug
Talas %t 1sbara
Yaylaqar qara
F el Qar(a)luq
eltdbdr, eltibar Tongra
kiil(i) ¢or I 1sbara
Tolis F| elteris
H eltermis qari
L kiiclig Quriqan
kiiliig tangri
iiliig Qar(a)lug
H kiil(i) ¢or B tingri
e kiiliig Z2 tingri
Tk Qar(a)lug A tangri
qutluy
uluy
77 ellig
qutluy
it qulavuz
Talas
Toyla
¥ Toyla
%% Toyla
5% ulay
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- =

Tabelle I1.5: Dentale Sibilanten (chi téu yin K5 )

atii. .
. s S ¢ z Sonstig
chin.
AL 7% Basmil fik Ozmis
s I el 6gisi 7 Qirqiz
Talas qulavuz

M el dgisi
2 siibiig
fili Salings
3% sol

FL Talas

Tabelle I1.6: Palatale und retroflexe Sibilanten (zhéng chi yin 1F )

atii. . 5 )
chin. c s § z Sonstig
it 2K Inang(u)
te = Inang(u)
ts kiclig
Ef Tnang(u)
5 B gavis
teh B kiil(i) Cor
ts"
¥ 2 Tolis i bolmiy/
e bulmis
8 Cavi§
elteri§
eltermi§
etmi$
Ozmi§
tutmi§
Tiirgi
Iifs 1gbara
= [3tami
7% sad
i 1 yabyu
z
sh
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atii. . . .
chin. ¢ S § z Sonstig
4 b 1sbara Fifi buz ay
s 2 I3tami
1 Kagdim
7% sad
1 % dad
t§h
TiEi2 3 eltébir
7. irkin
sh
Tabelle I1.7: Palatale Nasale (ban chi yin *{-#&§%)
atil. .
¢
chin.
40 Tnang(u)
n
r
Tabelle 11.8: Velare (vd yin %)
atii.
chin. k a g ne
) 3 jrkin 1 Bayarqu M1 el dgisi
k JT3 irkin [& 1 Bayarqu
Otiikéin 1 gam
53 irkin 1 gari
#13 kiim 1 Qar(a)luq
A3 kiigliig 51 Qar(a)lug
kiilig Yaylagar
A3 kiiliig 3 Qirgiz
%3 kiin qulavuz
3 Otiikdn Qurigan
#3 Otiikiin qutluy
fit4 Qirqiz
2 Qirgiz
{23 Qirgiz
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atil.
chin. k q g ng
k #1 Qurigan
JH1 qut
qutlu
F1 targan
'B1 targan, targan
41 Tonyugquq
¥ 1 Yaylagar
%= A1 Késdim H]1 gayan
kb 3 kol gatun
kiil(i) ¢or gara
JE3 kiil(i) Cor 1 gayan
dgatun
4 Qirqiz
B3 irkin hn3 bilgd
g {@3 Otiikiin el Ogési
kh #)3 tegin
#13 tegin, tegin
1§53 Tiirgis
i i Salangd
n Tonga
%E tingri
SE tingri
% Tonga
Tabelle I1.9: Glottale (hdu yin M&)
atil.
. Vokal Y g y Sonstige (q/ g)
chin.
¥ Rl altun
? apa, apa
ata
X buz ay
7 ellig

elteri§
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atil.
. Vokal v g y Sonstige (q/ g)
chin.
Jt eltermis
Inang(u)
Inél
= eltibir
%5 etmis
Z. irkin
5 Ozmis
Otiikén
ulay
A Otiikén
B Otitkén
5K ulay
i ulug
i 77 eltiibér £ targan
X irkin
i £ alp % maya #7 Tongra F Mugan
Y  alp Z qayan #F Mugan
xfi A el M yabyu #F Mugan
el bgisi 2 bayatur #7Z Qirqiz
eltibir maya, 25 Qirqiz
elteris maya
irkin ] maya
i Uiyur 7 qayan
[5] Uiyur #Z Uiyur
A uluy #% Uiyur
# yabyu,
yabyu
= % Inan # vabyu
] % Indl 1, Bayarqu
i irkin H, Bayarqu
A, irti§ ¥} Bayarqu
= bing yul
AK Tonyuguq
%% Yaylagar

T yabyu
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atu. .
. Vokal Y g y Sonstige (q/ g)
chin.
LA T el gisi P bogii
w P dlig
(h)

ML Auslaut (= chin. yan mii #2£E)

Tabelle I11.1: guo she F-4ik

atil.

7 A targan in bilgd

a, ia  alp el ogési

a, ia bayatur FE -dA
maya, maya HE -dA

Fif altun W% -dA
apa, apa W el ogisi
ata ] Ké3dim

% ata % sibiig

W

Talas 18 Silangi

qara
Qar(a)luq
Talas
Tongra
Yaylaqar

{A maya

7] gayan
gatun

B gara
gayan
qatun

+F gari

& Qar(a)lug

i# Qar(a)luq

qulavuz
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atil.

chin.

& Talas
Toyla
it Tatpar
€ Tatpar
{# Tonga
I#k Tonga

ua

£ maya

¥ apa
Isbara
Tuba

% Tuba

Z yabyu

Tabelle I11.2: jid she 4%

atil.

chin.

%]

Jk
ai/e;, ia

a:, ia

Z ata
1, Bayarqu
B} Bayarqu

H gavis

) 1sbara

Tabelle I11.3:

yu she B4

chin.

atii.

u

i

5

Sonstig

15

M yabyu

i Bayarqu

Bayarqu

#5 Tuba

it tudun

5 ulay

5B ulay

# uluy

# yabyu,
yabyu

#T Otitkan

B Ozmis
5 sol

7 Otiikdn
55 Otiikéin

ik Ozmis

Mt eltibar




DIE ALTTURKISCHEN WORTER IN CHINESISCHEN QUELLEN (6. UND 9. JH.)

atii. .
chin. u u o 0 2 Sonstig
fa 4 Tnang(u)
3
i3/y3
B K Inang(u) | ) bogi B bori =F kiigliig | £ maya
ug, ud = Tnang(u) iiliig T el ogisi
ya, jyd/us, |k Inang(u) | AJ kiiclig
yd kiiliig
{E. kiiliig
Tabelle I11.4: xié she %4
atil.
) a a e/i 1 u/o Sonstig
chin.
A Z maya
9 ¥ buz ay
aj % ay
JX 2% boyla
waj ffi buyruq
uaj [5] Uiyur
1 Uiyur
&% B, Bayarqu A, Irtis
iajh
iaj
i # istimi | 72 tegin ¥ Ozmis
gj JES eltermis
iaj, jiaj %5 etmis
¥ I3tami
# tingri

133
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Tabelle IIL.5: zhi she 1-4ik
atil. . .
chin. e/i i (4]
B3 HiE bori i Basmil Jiti bolmig/bulmis # yabyu
i3/, jid/ji, ia/i | 37 el ogisi H bolmis/bulmis gavig 1t yabyu
i,7,ji # Inil elterig
6 Tiirgis eltermi§
etmis
Ozmi§
tutmis
Tiirgis
Hr Qirqgiz
qulavuz
Talas
Z M el 6gisi H eltermis
/i E eltibar 1if 1sbara
i1,z 13 eltabar 51 Kagdim
irkin %t tdngri
H téngri
g pr=bilgi B Savis Fifi buz ay
i, ji Bel # Inan F eltiibdr, eltdbér
i, ji, 1 elteris ft Inanéu FL Talas
eltermis Fl qari
Inél Qurigan
Fi el
elteri$
kiil(i) cor
tangri
Tolis
AL tingri
% 7 eltibér
ei irkin
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Tabelle I1L.6: xido shé 2515

atii. .
chin. ‘
i 7 eltabar
ew
iaw
Tabelle 111.7: /it she i
atil. .
chin. B ° °
(= B tudun
ow 7% buz ay
oW
x %2 bogii 77 yabyu
uw
ow
Tabelle 111.8: dang she 44k
atil.
chin. o °
gz * 5 bayatur 1# apa
ak maya # apa
J5% ulay ¥ Toyla
7% ulay 4% Toyla
a5 #5 Yaylaqar i ¥bara
tak
iak
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Tabelle I11.9: zéng she &1
atil.
. -ing -eg -Uk /-Ug Sonstig
chin.
= % tingri *%X tutmis
an i tingri
a3 & tingri
& ¥ tegin & Otiikkén | /& etmis§
ok, wok 5= sébiig
a3k, udk
7 ¢ tingri
ip
i3y
Wik 77 ellig
ik qutluy
i3k
Tabelle I11.10: géng she ik
atil. .
chin. e
H J5# bing yul
&jn
iajn
Tabelle I11.11: tong shé i@
atii.
. -ong -uq/-oq -uy / -oy -ik / -lig Sonstig
chin.
w [F] Tonga
awn Tongra
i Tongra
E1 *7K Mugan ik qutluy & qutluy
owk % Qar(a)lug uluy
A Tonyuquq | % Toyla
23 2 kiiliig N altun
uwk ‘6] sibiig
iwk, jywk/uwk
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. o -ong -uq/-oq -uy / -oy -tk / -iig Sonstig
chin.
ES #t tong
awn
own
I # Otiikéin
awk
owk
] #% buyrug - kiicliig
uawk *#k Tonyugquq kiiliig
ywk iliig
Tabelle I11.12: shan shé |Li4
atii. e/ .
. -An -at/d -Ar/l -Ol/-Or Sonstige
chin. -el/r
£ ZE qayan
an ¢ Tnan¢(u)
an 1T Mugan
qayan
#F Mugan
F Mugan
i Qurigan
F targan
1% targan
5] £) Qar(a)lug
at Yaylagar
at *fH Talas
*fIf! Talas
# tarqan
tatpar
= ‘B targan,
wan targan
uan
F *$k Tsbara
wat £k Tatpar
uat
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atii. e/ .
. -An -at/d -Ar/l -01/-Or Sonstige
chin. -el/r
g £ ¢ad *HE Qirqiz *i Basmil
sit/e:t #% gad ) Bayarqu
ait, jait tatpar
* 5L Qirgiz
JC fid Otiikén
ian #t Otiikén
ian
A ¥ eltibir, i kol
uat eltédbér kiil(i)
jyat/a:t, yat cor
il fili Séléngd
ian
;12 7% sad % kiil(i)
iat, wiat cor
iat, yat
& {2 Inil i el
et el ogési
iat, jiat *eltdbar
*elteri$
irkin
*PK elteris
#i# Qirqiz
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Tabelle 111.13: zhén she ¥4
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jyt/ut

ohin. o -An/-In -Un/-On -(U)Y-(O)t -(Dr/1 -Ur/l, -Ol/r Sonstig
3 X altun 1 tong
wan qatun B tong
un T qatun
*IEX Ton-
yuquq
i tudun,
tudun
bid H qut #z Qirqiz | M} bayatur | *fZ Tongra
at, wot qutluy *M qutluy | *7% bolmis/ | * Qirgiz
ut, ot *H tutmis bulmi§ | *4% Qirgiz
*5 quthuy *i§ qulavuz | ¥ Yaylagar
Qurigan
%22 Tolis
7% Tiirgis
B8 Uiyur
#7 Utyur
*I ulug
33 JT irkin
in Otiikiin
in % irkin
#) tegin
) tegin,
tegin
= irkin
1z 2 Qirqiz
it
it
B'e # Otiikdn | # kiin
un
yn
) *# Otiikén * i Kiil(i) *ih qulavuz
ut Cor
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atil.
chin. -An/-In -Un/-On -(U)t/-(O)t -(Dr/l -Ur/l, -Ol/r Sonstig
Hi *52 [3tami
it
ot
H 2 irkin %6 bori
in
= *ZE [3timi | %% Basmil 7% Basmil
it, jit % Basmil *25 bolmis/
W bilgd bulmis
& irkin tutmis§
% irkin *%5 bolmis/
bulmis
eltermis
etmi§
I irti§
7 T3tami
Ozmis
Z 1$tami
2K Tolig
ity £ bing yul | *A kiil(i)
wit Cor

yt




Tabelle 111.14: xidn sheé J& 4%
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chin.

atil.

-an

Nit

—
=~
=

Y

& Kasdim

i alp

iam

iam

i

S
iap
Jiap

em

iam

*2h [$timi
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Neues zur altanatolisch-tiirkischen
Pferdeterminologie!

Helga Anetshofer, Chicago

Bisher wurden zwei internationale Konferenzen dem Pferd in der tiirkischen
bzw. altaischen Welt gewidmet (Oosterbeek, Niederlande, 1964 und Istanbul,
1994).2 Nattirlich bleibt noch ein weites Feld zu behandeln, z. B. auch zum Pferd
bei den anatolischen oder osmanischen Turken. Dieser Beitrag befa§t sich mit
einigen ausgewihlten Beispielen des anatolisch-tiirkischen Pferdevokabulars des
14. und 15. Jahrhunderts, und zwar insbesondere mit den Benennungen des Ex-
terieurs (7. e. des dulleren Erscheinungsbilds) ovur (Yomur<) ,Brust®, omuz basi ,\Wi-
derrist“ und #lp ,Rute, Schlauch®, und den Pferdefarben ayir ,falb, rotliches hell-
gelb®, qula ,falb, gelbbraun (mit schwarzer Miahne, Schweif und Beinen)“ und szs
sgefleckt, gesprenkelt”. Die zu besprechenden Termini sind deshalb interessant,
weil sie im Altanatolisch-Ttrkischen gar nicht oder sparlich belegt sind und/oder
Verbindungen zu anderen Sprachen aufweisen.

Eine differenzierte Lexik ist ja ein Zeichen flir die enge Beziehung einer
Sprachgruppe zu einem Gegenstand. Die anhaltende Bedeutung des Pferdes fur
die Mongolen z. B. ldsst sich schon aus einer Illustration in einem 1990 in der
Inneren Mongolei herausgegebenen Worterbuch des traditionellen mongolischen
Lebens ablesen; die Darstellung des Exterieurs (Vangjil 1990: 119, Abbildung)?
weist etwa 75 mongolische Termini auf — zum Vergleich: ein Internationales Pfer-
de-Lexikon (O’Beirne-Ranelagh 1996) bietet jeweils etwa 60 Termini in den eu-
ropdischen Sprachen Englisch, Franzosisch, Deutsch, Italienisch, und Spanisch.
Fir das Altanatolisch-Turkische konnte ich nicht ganz 40 Termini feststellen
(s. Anhang 1). Darunter gibt es Entlehnungen (und Riickentlehnungen) aus dem
Mongolischen, dem Persischen und vielleicht Beziehungen zum Griechischen.

Pferdekundliche anatolisch-tiirkische Quellen fir das 14. und 15. Jahrhundert
sind spérlich. Erst ab dem 16. Jahrhundert entstehen monographische Schriften zu
Pferdekunde und Pferdemedizin innerhalb der osmanischen Literatur (mit Titeln

1 Abkiirzungen: aosm. = Altanatolisch-Tiirkisch, alt. = Altaitiirkisch, arab. = Arabisch, atii. =
Altturkisch, azr. = Aserbaidschanisch, bsk. = Baschkirisch, ¢ag. = Tschagataisch, ¢uv. =
Tschuwaschisch, gag. = Gagausisch, griech. = Griechisch, jak. = Jakutisch, kar. = Karaimisch,
kkp. = Karakalpakisch, kmk. = Kumiickisch, kré.-blk. = Karatschai-Balkarisch, krg. = Kirgi-
sisch, kzk. = Kasachisch, krm. = Krimtatarisch, mkp¢. = Mittelkiptschakisch, mon. = Mon-
golisch, osm. = Osmanisch, 6zb. = Usbekisch, pers. = Persisch, swoghu. = Stidwestoghu-
sisch, tat. = (Kasan-)Tatarisch, tkm. = Tirkmenisch, ttii. Tirkeittrkisch, tii. = Turkisch (all-
gemein), wmon. = Westmongolisch, xks. = Chakassisch, xwa-tii. = Choresmtiirkisch.

2 Die Vortrige wurden verbffentlicht in Jahn/Sinor 1965 und Giirsoy-Naskali 1995.

3 Ich danke James Bosson fiir die Uberlassung seines Exemplares dieses schwer zuginglichen
Buches.
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wie Baytarname oder Maqbil der-hal-i huyil, Kitab-1 maqbil). Es ist noch zu uberpri-
fen, ob diese Werke in Zahl und Umfang vergleichbar sind mit ihren indirekten
und direkten Inspirationsquellen, der byzantinischen Hippiatrica-Sammlung* oder
den persischen Faras-namas,” oder den arabischen (und mamluk-kiptschakischen)
Schriften zu Pferd, Veterinirmedizin, Pferdekunde, Reitlehre sowie Pferdesport-
und Spielarten (Kitab al-hayl, Kitab al-baytara, Kitab alfurisiya).® Die osmanischen
Texte zur Pferdeheilkunde sind im Allgemeinen Ubersetzungen oder Kompilatio-
nen aus dem Persischen oder Arabischen.”

Im vorosmanischen und osmanischen hofischen Bereich ist das Pferd ein wert-
volles Statussymbol.2 Um dem ,volkstimlichen® bzw. dorflichen Bereich niher
zu kommen, habe ich auch zwei altanatolisch-tiirkische Sprichwortsammlungen
mit insgesamt etwa 800 Sprichwortern durchgesehen (fir das 14. Jahrhundert
[zbudak 1936, fiir das 15. Jahrhundert Boratav 1954). Unter den Sprichwdrtern,
die von Tieren handeln, ist das Pferd zahlenmiflig prominent vertreten, im 14.
Jahrhundert an zweiter Stelle nach dem Hund (fast gleichauf mit dem Pferd ist
der Esel), im 15. Jahrhundert steht das Pferd an vierter Stelle nach Hund, Esel
und Rind. Auch wenn die Hierarchie Pferd — Maultier — Esel klar erhalten ist,
sind die Beziige zum Pferd in den Sprichwortern nicht nur positiv. Zwei Sprich-
worter deuten darauf hin, dass das Pferd in der Haltung teuer kommt. In der ana-
tolischen dorflichen Realitit hat der Esel (oder das Maultier?) wohl immer eine
grolere Rolle als das Pferd gespielt.

1. Die Quellen

Die Hauptquelle meiner Untersuchung hier ist das Kapitel tiber den Kauf von
Pferden (insbesondere der Teil der Pferdebeurteilung) aus dem persischen Fiir-
stenspiegel Qabiisname, der 475/1082 von dem Ziyaridenfiirsten “‘Unsur al-Ma‘ali
Kaykavus b. Iskandar fiir seinen Sohn Gilansah verfaldt wurde. Das Qabisname

Eine Kompilation von spitantiken Veterinirhandbiichern aus dem 5./6. Jahrhundert, er-
halten in Manuskripten aus dem 10. bis 16. Jahrhundert. Es existieren frithe Ubersetzun-
gen der Quellen zwischen Lateinisch und Griechisch und vom Griechischen ins Syrische
sowie mittelalterliche Ubersetzungen ins Arabische und Lateinische (McCabe 2006: 1-2).
Die sehr zahlreichen Handschriften stammen alle erst aus safawidischer Zeit (ab dem 16.
Jahrhundert), manche Autoren erwihnen aber iltere Faras-namas als ihre Quellen (s.
Soltani Gordfaramarzi 1987: 736).

Wie die osmanischen harren auch die arabischen Pferde-Schriften noch immer einer um-
fassenden Bearbeitung (Eisenstein 1996: 113-114).

Kulturhistorische Zusammenhinge zeigen sich schon in der Lehnterminologie, wie ja das
arabische baytar (< biyatr) Veterinirmediziner (bzw. Pferdearzt) auf griech. inruatods pppia-
tros zurickgeht, und griech. tCukavnotnoov tzykanesterion ,Polofeld” wiederum aus pers.
fawgan ,Poloschliger, Polospiel“ abgeleitet ist (McCabe 2006: 184).

Um das Jahr 1405 bekommt der Dichter Ahmedi z. B. von seinem Goénner, dem osmani-
schen Prinzen Emir Siileyman, ein Pferd geschenkt. (Erwihnt in zwei gasiden Ahmedis, in-
klusive der Beschwerde, dass der Sattel fehle, Kortantamer 1973: 174 u. 187).
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wurde zwischen der Mitte des 14. und der Mitte des 15. Jahrhunderts sechsmal
ins Altanatolisch-Tiirkische iibersetzt bzw. adaptiert. Drei dieser Ubersetzungen
sind in Editionen zuginglich, und zwar die beiden jiingsten, die beide Sultan
Murad II. gewidmet sind: eine versifizierte, Muradname genannte Version von
831/1427 (Ceyhan 1997) und Merciimek Ahmeds Ubersetzung von 835/1432
(Gokyay 2007). Die ilteste und interessanteste Ubersetzung von etwa 1350, wohl
einem der westlichen Fiirsten (von Aydin, Germiyan oder der Osmanen) gewid-
met, ist in einer Faksimile-Edition zuginglich (Birnbaum 1981). Die drei inedier-
ten Ubersetzungen lagen mir in Handschriften des Dar al-Kutub in Kairo und
der British Library in London vor (QN Anonym, QN Aqqadiogli, QN Seyhogl).
Wenn auch teilweise nur in spiten Kopien erhalten, sind diese Ubersetzungen
offensichtlich alle zwischen 1350 und 1410 entstanden. Einige interessante De-
tails hat auch das frithe altanatolisch-tiirkische dreisprachige Worterbuch Babsayis
ligati geliefert (Turan 2001).

Es ist noch darauf hinzuweisen, dass die persische Vorlage zur Feststellung der
genauen Bedeutung mancher Termini teilweise nur bedingt hilft. Die Ubersetzer
haben durchaus keine getreuen Ubersetzungen im heutigen Sinne geliefert und
waren sich tiber die Bedeutung mancher persischer Spezialworter, z. B. bei den
Pferdefarben, offensichtlich nicht restlos im Klaren. Das heifdt, das tiirkische
Wort ist nicht wirklich immer mit dem persischen der Vorlage identisch. Neben
wortwortlichen Ubersetzungen, die ohne Vorlage praktisch unverstindlich sind?,
gibt es auch viele Kiirzungen und manchmal schlicht falsche Ubersetzungen.!?
Oft geschieht es auch, dass die Ubersetzer bei persischen Wortern mit zwei oder
mehreren Bedeutungen gerade die im Text nicht vorliegende Bedeutung in ihrer
Ubersetzung wihlen.!!

2. Das Vokabular
2.1 Ovur (*omurs) ,,Pferdebrust®

Das erste Wort des Exterieurs des Pferdes, das in den Worterbiichern nicht belegt
ist, mochte ich ovur (*omur?) lesen und in der Bedeutung ,Pferdebrust” mit mon.

9 Z.B. Va asb-i diza ki siyah qavayim buvad bar-an sifat ki zarda-ra guffim nik buvad. ,Das asch-

graue (diza) Pferd, das schwarze Beine hat und die Eigenschaften, die wir fiir das falbe (zar-
da) genannt haben, ist gut.“ Die Ubersetzung ins Tiirkische ergibt: Ve dize at kim eli ve ayag
qara ola §oyle kim saru at dédiik eyiidiir ,Das aschgraue (diza) Pferd, das schwarze Vorder- und
Hinterbeine hat, so wie wir das falbe Pferd genannt haben, ist gut.”

Ve demiir boz at ki ayaqlar: qara ola oldab: qula at gibidiir ,Das aschgraue Pferd, das schwarze
Beine hat, ist wie das falbe Pferd” sollte nach der persischen Vorlage heiffen: ,Das asch-
graue Pferd, das schwarze Beine hat, ist gut, wenn es wie das falbe Pferd ist®.

Pers. (« arab.) nasiya bedeutet ,Schopf; Stirn; Braue; Gesicht.“ Wo von der schwarzen Farbe
von Schopf und Schweif des Pferdes die Rede ist, gibt nur eine Ubersetzung #dsiya richtig mit
ti. biirgek ,,Schopf™ wieder, drei tibersetzen ndsiya mit yéli ,Mahne", eine mit aln ,Stirn.”

10

11
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omurugu(n) identifizieren. Dieses Wort ovur kommt nur in Birnbaum 1981 vor,
dort dafiir aber zweimal (boyninuy ovurmdin yan: yogun ola ve bagindmn yani ince ,die
der Brust zugewandte Seite seines Halses soll dick sein, die dem Kopf zugewandte
diinn®, 79a1'2; und owvur: yass: ola ,seine Brust soll flach sein®, 79a4). Dem Ab-
schreiber oder einem spiteren Leser war das Wort offensichtlich nicht bekannt, da
er marginal iiber dem ersten Vorkommen zu omuz ,Schulter” verbessert hat. (Viel-
leicht war aber auch die Verbesserung *omur beabsichtigt?). Es ist eindeutig, dass
es sich bei dem Wort um die ,,Brust und nicht die ,Schulter” des Pferdes handelt.
Die persische Vorlage hat an einer Stelle siza ,Brust®, die anderen tiirkischen Ver-
sionen iibersetzen mit boyn: dibi ,die Basis des Halses“ oder gagiis ,,Brust®.

Fiir das klassische Mongolisch verzeichnet Lessing (1995: 611) omurugu(n) mit
der Bedeutung ,Brustbein, Schliisselbein, Brust, [et al.]“. Der fritheste mongoli-
sche Beleg (die Pluralform omori’ut) stammt aus der Gebeimen Geschichte der Mon-
golen und bedeutet dort ,Brust (von Menschen)“ (s. Rachewiltz 1972a: 52, Zeile
3307, und fiir die Ubersetzung Rachewiltz 1972b: 165). Die Grundbedeutung ist
also offensichtlich ,Brust®, spiter auch ,Brustbein, Schliisselbein®. Tirksprachige
Belege gibt es in den Bedeutungen ,,(Pferde)Brust” oder ,Schliisselbein® in einem
mamluk-kiptschakischen Worterbuch vom Anfang des 15. Jahrhunderts sowie fur
moderne Kiptschaksprachen, fiir das Stidsibirische und das Tschuwaschische.

In der Bedeutung ,Brust“: aosm. ovur (Yomur?), kkp. omiran, kzk. omiran/omran (omrav/
omraw (vom Pferd), R i 1170), krg. omuroo (von Reittieren), alt. omuru, omru ,Statur, Kor-
perhaltung® (< omrulu at ,Pferd mit starker, breiter Brust®, Egorov 1964: 40), 6zb. #mirov,
xks. omirig (vom Pferd), ¢uv. dmidr/imra (vom Pferd).

In der Bedeutung ,Schliisselbein®: Mkp¢. omrav (= arab. ‘azmu t-tarquwa ,Schlisselbein
[w. Schliisselbeinknochen]“),!3 kmk. omurav (siiyek), tat. umran siiydige/soyige; bik. umrau
(béydige), 6zb. imrov.1*

Sekundir und wohl durch eine volksetymologische Zusammenstellung mit omurga (<
oyurga) Wirbelsdule” entstanden, ist selbige Bedeutung in kré.-blk. omurau und den kipt-
schakischen Immigrantenformen aus Anatolien omrav, omurav (DS ix 3280). Eine Riick-
bildung von besagtem omurga ,Wirbelsiule® sind die tiirkeitlirkischen Neologismen omur
Wirbel” und omurilik ,Riickenmark® (< osm. oyurga iligi, TS v 3003).

Die Tatsachen, dass der fritheste Beleg fiir omurugu(n) ,Brust” aus der Gebeimen
Geschichte stammt (nach Doerfer 1970: 244, Urtext von 1228) und das Wort auch

12 Vgl. in einem kiptschak-oghusischen Pferdetraktat: boyn: bag: sar: ingge, dab: asagadin yogun
bolgay ,sein Hals soll zum Kopf hin ditnn und unten dick sein® (Delice 2003: 182, 71b).

13 Die bei Atalay (1945: 45 = 23b3) genannte (und in Sevortjan 1974 i 453 zitierte) Variante
omaca kemigi steht nicht im Haupttext, sondern ist eine marginale Einfiigung von ande-
rer Hand. Zu dem in der Bedeutung ,,Schliisselbein® nicht belegten omaca (kemigi) s. weiter
unten.

Nicht hierher gehort wohl jak. homurgan/boburgan, bomurgan (uyuoga) ,Schlisselbein®
(auch: ,Bogen (der vore die Kufen des narta genannten Schlittens verbindet); Eisen-
schnalle an der Stelle und in Form der Schliisselbeine am Gewand des Schamanen®, s. Pe-
karskij 1945 i 380). Katuzynski (1961: 143) vergleicht pomurgan sowohl mit von mon. go-
mur- Leinkreisen® abgeleiteten Wortern wie ,Treibjagd; Falle, als auch mit dem hier inter-
essierenden mon. omri, omrin ,Schliisselbein, Brustkorb, Brustbein®.

14
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in anderen mongolischen Sprachen gut belegt ist, wihrend es in den historischen
Turksprachen fehlt — das altanatolisch-tiirkische ovur (Yomurs?) aus dem 14. Jahr-
hundert wire der élteste Beleg —, sowie die typische moderne Verbreitung in den
Kiptschaksprachen, in Sudsibirisch und in Tschuwaschisch sind Indizien dafur,
dass es sich um ein mongolisches Lehnwort im Tirkischen handelt. Wihrend die
usbekischen Formen eindeutig entlehnte Kiptschakformen sind, dirften die
tschuwaschischen und altanatolisch-tiirkischen Formen wie die Kiptschakformen
direkt auf das Mongolische zuriickgehen.

Praktisch alle groflen Turkologen und/oder Altaisten, angefangen bei W. Radloff
(i 1170), iiber W. Bang (1918: 309), E. V. Sevortjan (1974 i 453-455), N. Poppe!s
und R. A. Miller!® bis zu G. Doerfer!” u. a., haben dieses mon. omurugu(n) ,Brust;
Schlisselbein® etymologisch mit tii. omuz ,Schulter® zusammengestellt und die
Moglichkeit der Entlehnung aus griech. @pog omos ,Schulter kategorisch abge-
lehnt. Das von Bang und Sevortjan noch als urverwandt dazugestellte oyurga ,,Wir-
belsiule” wurde spiter ausgeschieden.

Sevortjan (1974 i 453-455) wollte — Karl Foy 1904 folgend - omraw, omuz und oyurga auf
die gemeinsame Wurzel om/oma (ttii. ,rundliches Ende eines Knochen®) zuriickfiihren. TS
v 2979 und DS ix 3279 bieten als Bedeutung von oma und seiner Ableitung omaca eine
Reihe von groflen hervorstehenden Knochen; ,Oberschenkelknochen, Hiiftbein; Kreuz“
sind vorherrschend (vgl. auch ¢ag. oma, omaca ,os de I’articulation de la cuisse [Schenkel-
gelenkknochen]®), nicht belegt ist jedoch ,Schliisselbein“. Doerfers von Radloff iber-
nommene Bedeutung ,,Steiflbein, Schwanzknochen® fiir 64a¢a kann zumindest fiir das von
ihm zitierte Beispiel nicht zutreffen, da von der Verteilung des ,rechten und linken
Schwanzknochens® die Rede ist, dieser jedoch nicht paarig ist (TMEN ii 132, Nr. 571).18

Die Autoren des Etymological dictionary of the Altaic languages fihren mon. *omur-
»Schliisselbein® und ti. *omuf ,Schulter” - unter Weglassung der griechischen
Option - auf eine gemeinsame Wurzel *omufV zurtick, wobei sie die Kiptschak-
formen des omuraw-Typs als mongolische Entlehnungen anerkennen (Starostin et
al. 2003 i1 1052). Der Eintrag enthilt jedoch zahlreiche Ungenauigkeiten bzw.

15 Poppe 1975: 158: ,[...] Turkish omuz ‘shoulder’ (= Mongolian omurigun ‘sternum’) resem-
bles Gr. @poc ‘shoulder’ (= Lat. humerus with a secondary 4-) [...] only an amateur might
be tempted to compare such words.“

16 Miller (1975: 162) stellt zu tii. omuz und mon. omurugu(n) (beides < Altaic *omuru) das alt-
japanische omotaka- ,horse with head held high“. Warum ,the form [...] provides another
continuation of the original Altaic body-part dual suffix *#%, ist mir unklar, da man aus
der Bedeutung des japanischen Wortes wohl nicht auf einen Dual schliefen kann. Vgl.
Doerfer (1970: 246), der omuz als eine mit dem ,Klassensuffix“ +z endende tiirkische Kor-
perteilbezeichnung ansieht, aber die Dualthese ablehnt.

17 Doerfer (1981: 136137, Punkt 17) gibt omorigun als mongolisches Aquivalent von ati.
omuz ‘Schulterblatt’™, wihrend das Chaladsch das Wort verloren hat. Dagegen ist jedoch
einzuwenden, das omuz weder im Alttiirkischen belegt ist, noch die Bedeutung ,,Schulter-
blatt“ hat.

18 Vgl. dazu auch die Einordnung der proto-tii. Wurzel *oV- unabhingig von omurngu(n)
und omuz bei Starostin et al. (2003 ii 1052).
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Unrichtigkeiten. So ist z. B. die Bedeutung ,,Brust“ ginzlich unterschlagen und
¢uv. amar wird filschlich als ,,Schulter” statt korrekt ,,Brust® angegeben.

Kahane und Tietze liefen in ihrer Besprechung des nautischen Fachworts omuz-
luk ,Bille (abgerundeter Teil des Schiffes am Bug oder am Heck)®, was sie als Lehn-
tbersetzung aus griech. dpog ,Schulter erkliren, vorsichtig die Herkunft von til.
omuz offen.’® Nur V. G. Egorov (1964: 40), Ch. Symeonides (1973: 196), H. Eren
(1999: 307) und ihm folgend T. Halasi-Kun und P. B. Golden (Rasilid Hexaglot:
100, Fn. 1) haben sich auf die griechische Herkunft von tii. omuz festgelegt. Meines
Erachtens ist die Beleglage fur einen Zusammenhang von omurugu(n) und omuz
nicht iiberzeugend, aber vieles spricht dafiir, dass omuz aus dem Griechischen ent-
lehnt ist. Omuz ,Schulter” ist — beginnend im Altanatolisch-Tiirkischen (14. Jahr-
hundert) - in allen oghusischen Sprachen belegt, wihrend es in den alteren Tiirk-
sprachen fehlt. Vorkommen von om#uz in einem mittelkiptschakischen Glossar
(14. Jh., in der Bedeutung ,,Schulterhohe®) und im tschagataischen Sanglix (18. Jh.)
inklusive der vereinzelten modernen Nachfolger dieser Formen, die jeweils nicht
das primire Wort fiir ,,Schulter” sind, sondern oft spezialisierte Bedeutungen ha-
ben (wie etwa im Usbekischen, vgl. UTIL ii 505), sind als Entlehnungen aus dem
Altanatolisch-Tirkischen bzw. Osmanischen zu erkliren.

In den oghusischen Sprachen: Aosm. omuz (auch egin, sehr frih ¢igin), tti. gag. krm.
omuz, anatolische Dialekte #muz (Symeonides 1973: 196, Nr. 250), azr. umuz/omuz (ne-
ben ¢iyin, eyin), tkm. omuz, omurdan (neben egin).20 Nichtoghusische Sprachen: Mkp¢. [?]
omuz = arab. ra’s al-katif ,hochster Punkt der Schulter (7. e. Schulterhohe)” (vgl. ,,Schul-
ter (arab. al-katif) ist Mkp¢. eyin und SWoghu. (,turkumani®) egin)?!, kar. omuz/omiz,
&ag. omuz (neben égin, kitf/kift (« arab.)y?2, 6zb. jimiz (neben yelka).23

Das allgemeine tiirkische Wort fir ,Schulter” ist egin, welches in der gesamten Tur-
cia, historisch und modern, verbreitet ist. Belegt im Alttiirkischen und anderen hi-
storischen Tirksprachen, ist ¢gzn oder das Kompositum egin bas' das primire Wort
fur ,Schulter” in vielen modernen Tirksprachen. Im Altanatolisch-Tuirkischen exi-

19 Auch Franzosisch verwendet épanle ,,Schulter” fiir den ,,Bug® (s. Kahane/Tietze 1958: 597).
20 Sevortjan (1974: 454-455) zitiert aus einer handschriftlichen Dissertation zum tiirkmeni-
schen Yomud-Dialekt von 1960 auch die Bedeutungen ,Widerrist“ und ,Brust® [?] fir
omuz. Dies wire zumindest in semantischer Hinsicht das missing link zwischen omuz und
omurugu(n). Die Angabe ist jedoch schwer nachprafbar und zweifelhaft.

Houtsma 1894: Text, 20. Im zeitgendssischen mittelkiptschakischen Glossar Rasilid Hexa-
glot ist das tii. Wort fiir ,Schulter korrupt (Ms.”N -¢!). Halasi-Kun und Golden schlagen
die Lesung *egin vor und halten eine Emendation zu omuz oder egin fir moglich. Ange-
sichts Houtsma scheint jedoch eyiz die beste Lesung zu sein (Rasdlid Hexaglot: 100); an an-
derer Stelle wird arab. 7a’s al-katif ,top of the shoulder (blade) [Schulterhohe]“ mit tii. egin
KYN u«.{\ wiedergegeben (Rasilid Hexaglot: 207).

22 Der frithtschagataische Dichter Sakkaki (st. vor 853/1449) verwendet wie auch ‘Ali Sér
Nava’i nur égiz und nicht omuz.

Das Neuuigurische hingegen verwendet fir ,Schulter” neben ydlkd, algin, gol (< atii. gol
»Oberarm®), oqurik und sni (< karachanidisch d5in ,Schulterhohe® (arab. 7a’s al-katif),
aber egin ,Schulter®, s. DLT i 51) auch die mongolischen Entlehnungen meiri («— mon. mu-
ru, Wmon. mdori(n) ,Schulter) und dola (« mon. dalu ,Schulterblatt®).

21

23
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stiert egin parallel zu omuz, das dort bereits die primire Funktion ,Schulter” tiber-
nommen hat. Egin ist beschrinkt auf Phrasen wie ,sich/jmd. etw. iiber die Schul-
tern legen, sich/jmd. etw. umlegen/tiberziehen® (egnine gey-, egnine birag- oder: bir
yigit var, baginda ..., egninde ..., bélinde ... ,Da ist ein Jungling, auf seinem Kopf (trigt
er) ...., um seine Schultern ..., um seine Taille ...“). Aufgrund dieser spezialisierten
Semantik gibt TS iii 1390-1394 als Bedeutung von egiz ,Riicken® an, und so
kommt es auch zur sekundiren Bedeutung eyin ,Korper” und eyin-bas ,Kleidung”
im Aserbaidschanischen, wahrend ¢iyin dort das primidre Wort fiir ,,Schulter” ist.24
Atil. xwa-tll. aosm. egin, Cag. égin (Vambéry 1867: 237), Mkp¢. egin/eyin, trkm. tuv. egin,
azr. eyin, kkp. krg. alt. iyin, xks. iyni (vgl. iyni soagi ,Schlisselbein (w. Schulterknochen!)®).
Kré.-blk. imbas (neben gulbas), kmk. inbas, bsk. iybas, cuv. anpussi (neben pulpussi).

Auch das tirkische Wort yagrin (< ati. yarmn) ,Schulterblatt” (vgl. TMEN iv 176-
178, Nr. 1868, yagrin) ist weit verbreitet und in einigen modernen Sprachen das
primire Wort fiir ,,Schulter”. Im Osmanischen scheint es nach dem 16. Jahrhun-
dert an Bedeutung verloren zu haben?> — Meninski 1680 verzeichnet es nicht. Es
wurde wohl durch den Einfluss von arab. rafS al-katif ,Schulter(blatt)schaufel®
Uber yagrin kiiregi ds. von kiirek kemigi (w. ,Schaufelknochen®) abgelost. In den
anatolischen Dialekten hat sich seine Bedeutung zu ,Riicken® verschoben (DS xi
4117-4118, yagarn: etc.). Auch mon. daln ,Schulterblatt” ist in den anatolischen
Dialekten verbreitet in der Bedeutung ,,Schulter, Widerrist; Riicken [et al.]“ (vgl.
Schonig 2000: 86-88, dalu). Insgesamt sind die Indizien stark, dass ti. omuz
»Schulter” ein griechisches Lehnwort ist und nicht mit mon. omurugu(n) ,,Brust”
zu verbinden ist.26

2.2 Omuz bagsi ,Widerrist, Schulterhiohe

Dies fuhrt weiter zum nichsten Wort omuz bag: fiir ,Widerrist“, das im Tirkeitiir-
kischen heute genauso lautet. Der Widerrist (auch: Schulterhohe) ist die hochste
Stelle des Riickens eines Pferdes, wo der Hals in den Riicken tibergeht und das

24 Vgl. Tietze 2002: 486, gegin/cigin/ciyin. Im iltesten anatolischtiirkischen Glossar ist gigin das
alleinige Wort fiir ,Schulter” (Turan 2001: 59 = 3a und 60 = 4b), omuz kommt nur in der
Zusammensetzung omuz bagi Widerrist® vor. Fir Kiptschak-Oghusisch ist auch ¢igin
»Schulter des Pferdes” belegt (Delice 2003: 237).

In der Hilye des Haqgani, dem frithesten osmanischen verbalen Portrait des Propheten
(1007/1598-99), steht im Abschnitt @iber die Schultern des Propheten dreimal yagrin, ein-
mal omuz (Yasst yagrinh idi Fabr-i cibdn ,der Ruhm der Welt hatte flache Schulterblitter®,
Yagrinin ortast hem etli idi ,zwischen seinen Schulterblittern hatte er Fleisch®, Mevzi-i hdtem
ise yagrimin / Sag yanina karib idi anin ,der Ort, wo sein Siegel war, war nahe der rechten Sei-
te seines Schulterblatts®, s. Pala 1991: 72-73).

Denkbar und logisch nicht widerlegbar ist natiirlich auch folgende innertiirkische Entwick-
lung: Proto-tii. *omuzig ,Schulter, Schliisselbein, Brust® > bolgartii. *omurig ,Brust > Cuv.
dmdr/dmra ds. Bolgarti. *omirig ,Brust® — mon. omorig ,Brust, Schlisselbein® — rickent-
lehnt in Tirksprachen omuraw, ovur etc. ds., wihrend Proto-tii. *omuzig > SWoghu. omuz
Brust®,
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Stockmaf} gemessen wird. Omuz bag: ist in den Qabisname-Ubersetzungen nicht
belegt, aber in dem von E. Turan herausgegebenen Babsayis Liigati. Turan nennt
dieses ein ,altoghusisches® Worterbuch, weil es vereinzelt archaisches Vokabular
enthilt, es ist aber durchaus zum Altanatolisch-Turkischen zu stellen. In dem
Glossar ist omuz bagi, also wortlich ,der Kopf, d. h. die hochste Stelle der Schul-
ter” die Wiedergabe von pers. bar-i katif ,Spitze der Schulter”, was arab. al-harik
~Widerrist“ iibersetzt (Turan 2001: 87 = 29b). Das Begriffsfeld ,,Schulter®, ,,Schul-
terblatt, ,Schulterhohe/Widerrist” ist freilich in den Worterbiichern des 14. Jahr-
hunderts nicht normiert (und auch Radloffs diesbeziigliche Angaben dirften
nicht immer anatomisch prizise sein).

In mehrsprachigen Worterbiichern aus dem mittelkiptschakischen Bereich fin-
den sich - allerdings nicht explizit auf das Pferd bezogen - arab. ra’s al-katif, also
»Kopf, . e die hochste Stelle der Schulter wiedergegeben mit pers. sar-i Sana
»Kopf, 7. e. die hochste Stelle des Schulterblatts® und tii. schlicht egiz oder omuz.?’
Dieses Bild vom Widerrist als dem ,,Kopf oder hochsten Punkt der Schulter zeigt
sich also in Turkisch, Persisch und Arabisch, obwohl das Arabische ein eigenes
Wort fur den Widerrist hat, nimlich harik. Vielleicht liegt dem letztendlich eine
Lehntibersetzung aus dem Griechischen zugrunde. Griech. dwcowuia akromia fur
SWiderrist®, w. ,die Spitze der Schulter” (bestehend aus den Elementen dicgov
dkron ,Spitze, Endpunkt” und @pog amos ,Schulter®) ist bereits im 4. Jahrhundert
v. Chr. bei Xenophon und in der spiteren byzantinischen Hippiatrica-Sammlung
gut belegt (vgl. etwa Yonge 1870: 596).28 Bei Turkisch omuz bas: konnte es sich also
Uber persische und/oder arabische Vermittlung um eine Lehniibersetzung aus
dem Griechischen handeln.

2.3 Ulp »Rute (i. e. Penis); Schlauch (i. e. Hauttasche, Priputium)“

Das Wort fiir das Geschlechtsorgan des Hengstes ist zlp ,Rute (i. e. Penis)“ oder ei-
gentlich ,Schlauch (i. e. Hauttasche, Priputium)“. Dieses zp ist in drei der Uber-
setzungen belegt und gibt pers. #ar ,Penis“ und einmal auch pers. paya ,Hoden®
wieder (z. B. bir at qisraq goriib iilpini sarquda ve kisnemeye ayibdur ;wenn ein Pferd,

27 Vgl. Rasilid Hexaglot: 207, und Houtsma 1894: Text, 20. Auch R i 1169 nennt fir ,Wider-
rist nur osm. af omuzu, w. ,Pferdeschulter”, wihrend er omuz bas: mit ,die Schulterkno-
chen des Pferdes” wiedergibt. Radloff nennt kein Wort fiir ,Widerrist“ aus einer anderen
Tirksprache als Osmanisch. Seine diesbeziiglichen Angaben sind jedoch zweifelhaft. Fiir
osm. dds gibt er aufler der Bedeutung ,Brust, Busen“ und ,Seite (bei den Tieren)“ auch
Widerrist (beim Pferde)“ (R iii 1739). Das Mongolische hat ein eigenes Wort fir den ,,Wi-
derrist (e-s Pferdes)®, 7. e. mundag-a (Lessing 1995: 551).

28 TIch danke John Duffy (2007, Email, 6. Juni) und Horst Schneider (2007, Email, 10. Juni),
fur detaillierte Hinweise auf neun Belege von axgwpia in den byzantinischen Hippiatrica
nach Ausweis des Thesaurus Lingnae Graecae: a digital library of Greek literature. Anne McCabe
(2007, Email, 9. Okt.) wies mich darauf hin, dass fur ,Widerrist“ ovvwpia synomia (,Stelle
zwischen den Schulterblittern®) in den byzantinischen Texten hdufiger sei. Dies kdme als
Basis fiir eine arabisch-persische Lehniibersetzung nicht in Frage.



NEUES ZUR ALTANATOLISCH-TURKISCHEN PFERDETERMINOLOGIE 151

das eine Stute sieht, seine Rute heraushingen lisst, aber nicht wiehert, ist das ein
Fehler”, Gokyay 2007: 163; vgl. QN Anonym 49a8, QN Aqqadiogli 49b1). Im 7a-
rama sozligri, dem historischen Worterbuch des Tiirkeittirkischen, ist 7p zu finden
mit vier Beispielen aus Worterbiichern des 16. Jahrhunderts; dreimal heif3t es in
der turkischen Erklirung des persischen Worterbucheintrags atuy iilpz, also ,Rute
(Schlauch) des Pferdes”, einmal allgemein ,,Penis von Tieren® (ciimle hayvanuy zeke-
ri ki dilp dérler, s. TS vi 4066). Neben diesem ersten altanatolisch-tiirkischen Beleg
fur #lp, der nicht aus einem Worterbuch, sondern aus einem Text Giber Pferde
stammt, ist noch eine Dialektvariante aus dem 17. Jahrhundert zu nennen. Evliya
Celebi, Verfasser des monumentalen Reisewerks Seyahainame, verzeichnet drp
»,Hoden des Pferdes (at hayas:)“ (gefolgt von baytal cav: ,Rute des Pferdes (at zeke-
1)) in einer Liste des rumelisch-tiirkischen Dialekts der Citak in der Dobrudscha
(Bulgarien) (Dankoff 2008 [1990]: 262 u. 272). Semantisch ist zlp / érp, von der
Bedeutung ,,Schlauch, Hodensack” ausgehend, vielleicht von ,,Sack, Beutel“ abzu-
leiten und konnte mit dem Dialektwort (aus Adana) #lpsi ,Euter zusammenhin-
gen (DS xi 4064), vgl. dazu auch kzk. drpsin ,Euter” (R i 1241).2°

2.4 Ayrwr ritliches helles Falb®

Die in meinem altanatolisch-tiirkischen Material belegten Pferdefarben sind grof3-
tenteils in den Turksprachen gut bekannt. Bisher nicht belegt ist die Farbe ayzr. Sie
kommt im Bahgayis Liigati sowie in mindestens zwei der Qabisname-Uberset-
zungen vor (s. weiter unten). O. . Gokyay hat das mehrfach vorkommende Wort
in seiner Edition von Merciimek Ahmeds Ubersetzung falsch als egri, eger und egir
gelesen (Gokyay 2007: 163). Die Etymologie ist in diesem Fall einfacher als die Be-
stimmung des Farbtons. Redhouse (1890: 172), das einzige Worterbuch, das ayzr
anfuhrt - seine Quelle dafiir ist mir leider unbekannt -, gibt als Bedeutung ,.brown
bay [rotbraun].” In den altanatolisch-tiirkischen Quellen gibt ayzr ,hellgrau® wie-
der. Im Babhsayis ligati steht ayur (at) fur pers. sabz hing ,grunlich-weil” = arab. as-
hab abdar ,grimlich-grau® (Turan 2001: 88 = 30b). In den Qabisname-Ubersetzun-
gen ist ayur zweimal das Aquivalent von pers. éarma ,hellgrau® (Ceyhan 1997: Vers
7670; Gokyay 2007: 163), wihrend Seyhogli und Aqqadiogli dasselbe Wort mit gu-
la ,falb* tbersetzen (QN Seyhogli: 50a8; QN Aqqgadiogli: 49a8.).3° Es muss sich
wohl um einen hellen Ton handeln, und zwar um ein ,rotliches helles Falb®, viel-
leicht zwischen qula ,falb, gelblich-braun® (s. weiter unten) und boz ,rotliches Hell-

29 Das gesamttiirkische Wort fiir ,,Euter® ist yelin. Vielleicht hingt das von Radloff mit ,Herz-

beutel, Herzhiille® Gibersetzte und aus dem Herzen, der Aorta und dem umgebenden Fett
(meist eines Pferdes) hergestellte kasachische Gericht #lpdrsok auch mit dem hier gesuchten
Etymon zusammen (R i 1862).

Ein verschriebenes und wohl inkorrektes fayr weist QN Seyhogli (50a14) anstelle von
pers. diza ,aschgrau; dunkelfarbig® auf, wihrend sonst korrekt mit demiir qir (Ceyhan 1997:
Vers 7680; Gokyay 2007: 163) oder demiir boz (QN Aqqadiogli, 49a14) Gbersetzt wird.
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grau“3! Nach Laude-Cirtautas (1961: 57, Fn. 6) bezeichnen eine Reihe tiirkischer
Pferdefarben sowohl ,rotbraun, rotlich® als auch ,grau®, nimlich boz, quba, ¢4,
qoygur. Entlehnt ist das Wort ayzr aus mon. aygir, wo es ,gelb-rot“ und ,eine gelbe
Entenart” bedeutet (Lessing 1995: 44-45).

Dieses mon. aygir, das schon im 13. Jahrhundert belegt ist (Doerfer 1981: 130),
geht wieder auf atli. ayur oder (iblicherweise) ayut zuriick,3? was eine ,rostfarbene
Ente“ bezeichnet, 7. e. die Rostgans (1adorna ferruginea) (Taube 2002; Hauenschild
2003: 18). Das Wort ist in den Formen angit, angirt, angut etc. in der gesamten
Turcia als ,Ente gut belegt.33 Thre auffillig starke Firbung hat im mongolischen
Sprachraum mit der Form aygir zur Nebenbedeutung ,gelb-rot* gefithrt. Von den
Turksprachen weisen das Tschagataische und Turkeitiirkische sekundire Farbbe-
deutungen auf (vgl. ¢ag. anggit ,rote und weile Schminke®, R i 187). Im Tiirkei-
tirkischen bzw. in anatolischen Dialekten sind die Farbbezeichnungen ankut ,rot-
liches Dunkelgelb®, angudi/ankudi ,rostfarben, ziegelfarben; rot“ belegt (DS i 274).
Letzteres ist eine persische Adjektivableitung von der (aus dem Tiirkischen) ent-
lehnten Form pers. angiid. Das altanatolisch-turkische ayur ,falb, rotliches Hell-
gelb® hingegen geht direkt auf mon. aygir ,gelb-rot” zuriick.

2.5 Qula ,falb, gelbbraun (Mibne, Schweif und Beine schwarz)“

Qula ist eine wohlbekannte und weit verbreitete Pferdefarbe in der Bedeutung
»falb, gelbbraun (wobei Mihne, Schweif und Beine schwarz sind)“.3* Sie ist quer
durch die tiirkischen und mongolischen Sprachen und sogar als Lehnwort im
Sanskrit (12. Jh.) belegt (s. Mayrhofer 1960 und daran ankniipfend Berger 1967).
Unverstindlicherweise ist aber weder gula noch das nuancierte qurt qula (also
swolfsfarbenes® qula) in Tarama Sozligii (TS) verzeichnet. Vielleicht, weil beide
auch im heutigen Tirkeitiirkischen noch existieren? Letzteres ist jedoch zu kurt
kulast geworden. Drei Qabisname-Ubersetzungen haben gula, eine auch qurt qula

31 Die Firbung des Przewalski-Pferdes (auch Mongolisches Wildpferd genannt), i.e. graugelb

oder falb (isabellfarben), auch rotbraun, diirfte eine Idee von ay:r geben.

Die von Bazin 1971 in einem runentiirkischen Text vom 10. Jh. nachgewiesene und auch
mit einer glaubwiirdigen Etymologie versehene Form ayir ,Ente” wurde in der Forschung
kaum rezipiert (vgl. unabhingig davon den gleichen Etymologisierungsvorschlag in Taube
2002: 261). Fir Altuigurisch (wohl 10. Jh.) s. UWB, Lieferung 3, 164, ayut und ayitki(y)a;
fur Karachanidisch (11. Jh.) s. DLT 1 59, ayit.

33 Doerfer (1981: 130-132, 136) fithrt folgende Formen an: ttii. anatolische Dialekte angu(r)t,
azr. angut, lag. anqut/anqur, Ozb. angirt, kmk. hanqut, uig. haygit. Ausgehend von einer
(nicht belegten) Form atil. aygit rekonstruiert er tii. *payklrtl > ayqirt). Diese Rekonstruk-
tion eines urspriinglichen *p- > b- i3t sich nicht mit Bazins lautmalerischer Etymologie
vereinbaren (vgl. Bazin 1971: 58-59).

Fiir Beispiele von qula-farbenen Pferden und Beschreibungen anderer moderner Pferdefell-
farben (tii. donlar) s. At ve Insan, abgerufen Juni 2007, <http://atveinsan.bravehost.com/
at_donlari.htm[> und Egqurim Forum, abgerufen Juni 2007, <sempatiksitem.com/equrim/
forum_posts.asp? TID=97&PID=432#432>.
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(qula = pers. éarma yhellgrau® in QN Aqqadiogli: 49a8, und QN Seyhogli: 50a8;
qula = pers. zarda ,gelb, falb“ in QN Aqqadiogli: 49a14; gula und qurt qula =
pers. samand ,cremefarben® in Gokyay 163).3> Dartiberhinaus weist die altanato-

lisch-tiirkische Mirchensammlung Ferec ba‘de §-sidde aus dem 14. Jahrhundert qula
esegiim ,mein falber Esel“ auf (Hazai 2006 1 235b17).

2.6 Sis ,.gefleckt, gesprenkelt; Schecke

Nur auf den osmanisch-mittelkiptschakischen Bereich beschrinkt ist die Pferde-
fellfarbe sis SYS i ,gefleckt, gesprenkelt; Schecke® (Radloft verzeichnet sis als
Osmanisch, R iv 721). Eine Qabisname-Ubersetzung verwendet sis (at) als Wie-
dergabe von pers. (« arab.) abras ,gesprenkelt® (QN Seyhogli 50al13). Tarama
Sozliigii gibt sis renkli [at canavar] mit einem Beleg aus dem 14. Jahrhundert (mit
zweifelhafter Bedeutungsangabe ,kir renkli [grau] neben ,benekli [gefleckt]®)
und einen Beleg fiir sis [at] ,gefleckt® aus Miitercim ‘Asims Ubersetzung des a/-
Qamiis al-mubit von 1250/1834 (TS v 3489-3490). Praktisch alle modernen Os-
manischworterbiicher verzeichnen sis ,gefleckt, gescheckt” als Turkisch und stel-
len es im Allgemeinen mit dem sinnverwandten Wort ,Sommersprossen® sowie
mit ,Nebel“ zusammen in ein Lemma. Ein arabisch-mittelkiptschakisches Glos-
sar des 14./15. Jahrhunderts setzt sis als im Arabischen bekannt voraus und gibt
daher keine Bedeutung an (arab. as-sis wa-lyagiz ma‘rifan ,sis und yagiz [i. e.
schwarz] sind bekannt®). Zajaczkowski (1965: 334 u. 336 = Tafel II, Fol 8b2)
stellt jedoch fest, dass ,[d]ie arabischen Handworterbiicher (auch Dozy) diese
Worter nicht [kennen].“ Auch Laude-Cirtautas 1961 nennt in ihrer Studie zu den
turkischen Farbbezeichnungen sis nicht. In der Bedeutung ,Sommersprossen,
Flecken im Gesicht und am Korper® ist sis wohl auch aus dem Tirkischen ins
Persische gelangt. Das Persische kennt sis sonst hauptsichlich als ,schnelles und
flinkes Ross“ (was auf das akkadische und assyrische Wort fiir ,Pferd” zuriickge-
fithrt wird, s. Dihhuda, Stichwort sis). Die Herkunft von sis im Tarkischen und
der genaue Zusammenhang mit sis ,,Nebel sind noch zu kliren.
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NEUES ZUR ALTANATOLISCH-TURKISCHEN PFERDETERMINOLOGIE

Anbang 1:

Altanatolisch-tiirkische Bezeichnungen des Exterieurs des Pferdes

XN R WD

NN R — Rk = \O
PO N0 NN R WO

gulag Ohr

qulaq tozi Ohrwurzel
aln Stirn

goz Auge

burun Nistern
dudaq (dudagq) Lippe
eyek Kinn

bogaz; bogazlagu Kehle; Kehlkopf

boyun Hals

ovur (Yomur?), gogrs Brust
arga Riicken

omuz bas: Widerrist

bigin, bogiir Flanke

bél Lende, (Riicken?)
sagr: Kruppe

quyruq dibi Schweifriibe
guyrug Schweif

#lp Rute, Schlauch
yagrim Schulter

el, 6y ayaq Arm, Vorderbein
inciik Rohrbein

22.  bilek, hurda (pers.), burda-gab (pers.)

Fessel(gelenk)
23.  doynaq (diynagq) Huf
24.  bud, uylng Schenkel
25. g1 Hinterbacke

26. ayaq, qi¢ ayaq Bein, Hinterbein

27.  biirgek Schopf
28.  yéli (yali?) Mihne

Weitere Korperteile:
bas Kopf

yiiz, ¢ehre (pers.) Gesicht
dis Zahn

kirpik Wimpern

deri Haut

t7i Fell, Behaarung

sa¢ Langhaar

ok¢e Ferse

eyegii Rippe

dasaq, haya (pers.) Hoden
got After
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Anbang 2:

Altanatolisch-tiirkische Pferdefellfarben

schwarz, Rappe yagiz (r6tlich), gara, demiir renklii

rot, Fuchs al, qan alca, hurmayi (pers.)

(rot)braun, Brauner doru/dori (Mihne, Schweif und Beine sind schwarz),
burmayi doru, dopraq renkli

falb, gelb ayrr (mon. <« ti.) rotlich-hellgelb, gula gelb-braun
(Mihne, Schweif und Beine schwarz), gurt gula, saru

grau demiir qur, demiir boz (r6tlich)

gefleckt, Schecke alaca, alaca ve bulaca, beste beste (pers.), sis



Natur und Mensch als Mafleinheiten
in den Turksprachen

Ablet Semet, Berlin / Gottingen

»Die Sprache ist nichts anderes, als das Komplement des Denkens, das Bestreben, die
dufleren Eindriicke und noch dunkeln inneren Empfindungen zu deutlichen Begriffen
zu erheben, und diese zu Erzeugung neuer Begriffe miteinander zu verbinden. Die Spra-
che mufl daher die doppelte Natur der Welt und des Menschen annehmen, um die Ein-
wirkung und Riickwirkung beider aufeinander wechselseitig zu beférdern; oder sie muss
vielmehr in ihrer eigenen, neu geschaffenen, die eigentliche Natur beider, die Realitit
des Objekts und des Subjekts, vertilgen, und von beidem nur die ideale Form beibehal-
ten.” (Wilhelm von Humboldt 1973: 8-9).

In jeder Zivilisation kennen wir das Bestreben nach Rationalisierung, also nach
Vereinheitlichung dhnlicher Erscheinungen. Die Anzahl bestimmter Objekte, die
wir in unserer Umwelt wahrnehmen, ihr Aussehen, ithre Farben und Formen, all
das wollen wir beschreiben kénnen. Wir wollen es sehr genau beschreiben konnen,
um uns mit unseren Mitmenschen besser austauschen zu konnen. Das heifdt aber
auch, dass die geometrischen Mafle der Objekte, ihr Volumen und ihr Gewicht auf
eine Art und Weise bezeichnet werden miissen, die Vergleichbarkeit erlaubt.

Dies sind Fragen, wie sie im kaufminnischen Warenverkehr genauso auftauchen
und zunehmend unverzichtbar sind wie in allen anderen kulturellen Bereichen.
Das Verlangen nach einem zuverlissigen Maff und einer nachvollziehbaren Einheit
vergleichbarer Objekte begegnet uns sowohl im Handwerk wie in der Architektur,
Mathematik oder Astronomie sowie in allen anderen Wissenschaften und in den
Kiinsten.

Das Maf? ist eines der frithesten Werkzeuge, die der Mensch erfunden hat.
Selbst so genannte einfache Gesellschaften bendtigen fur viele Tatigkeiten Hilfs-
mittel zum Messen, wie zum Beispiel beim Bau von Jurten und Héiusern, bei der
Herstellung von Kleidung oder beim Tausch und Handel von Lebensmitteln und
Materialien.

Um hier eine Gleichwertigkeit von Tauschobjekten herstellen zu konnen, sind
Zahlen und Mafleinheiten unverzichtbar. Dies gilt vor allem beim Kontakt und
Austausch unterschiedlicher Kulturen.! Beim interkulturellen Handel der Tiirkvol-
ker und Chinesen kann man davon ausgehen, dass irgendwann eine bestimmte

1 Zu den MafReinheiten im Alttiirkischen vgl. Ozyetkin 2003 mit ausfithrlicher Einleitung.
Weiterhin geht Simone-Christiane Raschmann in ihren Publikationen auf die Maf3einhei-
ten in den Orchon-Inschriften und altuigurischen Dokumenten ein. Hier sind auch die
zahlreichen Studien von japanischen Wissenschaftlern wie N. Yamada, Dai Matsui und
Takao Moriyasu zu erwihnen.
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Linge Seide auf einer Rolle bestimmter Breite ein Maf! gewesen sein muss, um
z. B. den Gegenwert eines Pferdes festzusetzen. Diese Festsetzungen schlugen sich
dann frither oder spiter in den jeweiligen Sprachen und Wertevorstellungen nieder.

Es ist nicht verwunderlich, dass den allerfrithesten Maf3einheiten Korperteile
und Objekte aus der natiirlichen Umgebung zugrunde lagen. Frithe babylonische
und dgyptische Aufzeichnungen sowie Passagen aus der Bibel zeigen, dass die
Linge zuerst anhand der Mafle von Arm, Hand oder Fingern gemessen wurde.
Die Zeit wurde nach den Umlaufzeiten oder Rotationsperioden von Sonne,
Mond und anderen Himmelskorpern eingeteilt.

1. ,,Entlehnte MafSe

In den frihesten Inschriften der Turkvolker hingegen, d. h. bis etwa zum 9. Jahr-
hundert, diirfen wir in unserer Suche nach Mafleinheiten solch einfache Verhilt-
nisse nicht erwarten. Die meisten uns bekannten Uberlieferungen sind schlichte
Grabinschriften, in denen aus nachvollziehbaren Griinden kein grofles Bediirfnis
nach Verwendung von Mafleinheiten bestand. Immerhin ist nach den bisherigen
Forschungen von Talat Tekin unter yol, wortlich: ,Weg, Reise“ die Bedeutung ,mal®
in der Kategorie katlama sayiar: zu verstehen (Tekin 2003: 133). Unter zaman zar-
flar: schreibt er: ,die urspriinglichen Nomen ksin ,Tag“ und #in ,Nacht” werden al-
lein als Adverb verwendet.“ (Tekin 2003: 141). Es ist dennoch anzunehmen, dass
die mit der Natur so eng verbundenen Steppenvolker ihre Maf3einheiten aus der
Natur und den eigenen Korperteilen entwickelt haben konnten.

Aus den altuigurischen Texten zum Beispiel, die zu mehr als 90 % aus anderen
Sprachen tbersetzt wurden, konnen wir eine Reihe von Mafleinheiten herausle-
sen, die zum Teil aus anderen Sprachen entlehnt worden sind. Die Griinde dafur
liegen in dem Bediirfnis, Maf3einheiten, derer man im Kontakt mit anderen Vol-
kern bedurfte, die aber in der eigenen Sprache noch nicht vorhanden waren, so
einfach wie moglich (das heift zum Teil ,wortlich®) zu tibernehmen. Zu solchen
Mafleinheiten gehoren meistens Begriffe fiir Raummafle und Gewichte. Auch die
Islamisierung hatte einen bedeutenden Einfluss auf die Herausbildung neuer
Mafleinheiten, zum Beispiel die Gewichte, Hohl-, Lingen- und Flichenmafle wie
auch die Wahrung (Hinz 1955).

2. Tiirksprachige Bildungen von MafSeinbeiten

Hier stellt sich die Frage, ob die Turkvolker tatsichlich so wenige eigene Maflein-
heiten hatten, wie in manchen Untersuchungen angenommen wird. Was haben sie
beispielsweise fiir bestimmte Zeitabschnitte eines Tages verwendet? Welche Begriffe
hatten sie fur Zahlen-, Lingen-, Flichen-, Hohl- und Gewichtsmaf3e?
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In der Tat haben die Tiirksprachen nach dem 13. Jahrhundert durch intensive-
ren kulturellen, wirtschaftlichen und vor allem religidsen und ethnischen Kon-
takt und durch Austausch weitere Mafleinheiten entwickelt oder von anderen
Sprachen tibernommen. An dieser Stelle soll nicht von den Maf3einheiten in den
einzelnen Tirksprachen die Rede sein. Vielmehr wollen wir uns hier nur auf jene
besonderen Mafeinheiten konzentrieren, die Mensch und Natur in den Fokus
nahmen und dadurch die Besonderheiten bestimmter Lebensweisen verdeutli-
chen. Unter dieser Mafigabe ldsst sich das tschagataische Baburname des Zahir ad-
Din Muhammad Babur (1483-1530) als Beispiel fiir die tschagataischen Sprach-
varianten betrachten, wihrend fiir die modernen Turksprachen das Kasachische
und das Uigurische als Referenz dienen sollen.

Die Sprache des Baburname liefert uns eine authentische Form der wihrend
des 16. Jahrhunderts gesprochenen mittelasiatischen islamischen Tzirki-Sprache,
wobei die Einfliisse der ,heiligen® Sprachen Persisch und Arabisch relativ gering
ausgeprigt sind. Die sprachlichen Besonderheiten des Werks geben uns zudem
weitere Auskiinfte iiber die damaligen kulturellen und ethnischen Besonderhei-
ten der Turken in Zentralasien. Es wire zwar interessant, unter den vielen sprach-
lichen ,Wundern“ des Werks ein paar besondere Mafeinheiten herauszugreifen,
in denen Menschen und Natur im Zentrum stehen, doch sollen in diesem Auf-
satz einige Beispiele betrachtet werden, deren Urspriinge sehr weit zuriickliegen,
ndmlich Lingenmafle und Mafleinheiten fiir die Zeit.

3. LingenmafSe (Linge, Hohe und Breite)

Neben vielen anderen Nomen kommen eine Reihe von Mafleinheiten aus dem
Arabischen und Persischen im Baburnéame vor.

Qedem < arab. gadam ,Schritt” pl. ,’agdam ,Fu3” (etwa 0,30 Meter) (Wehr 1985:
1008a), wie zum Beispiel in dem folgenden Satz:

yeti-sekiz qadam yanmp edim kim yayaq ¢ kisi manga qatidds (Baburname: 107b).
»lch war sieben oder acht Schritte zuriickgegangen, als die drei Manner, die zu Fuf gin-
gen, zu mir aufschlossen.”
»Schritt” ist eine der Maf3einheiten fiir Linge, und wir kdnnen sie in verschiede-
nen Formen in allen Tiirksprachen finden.

Kas. adim, ayaq alis

Uig. maydam, éamdam, qéidim
In dem qarachanidischen Werk Qutadgu bilig von Yusuf Hass Hajib (11. Jh.)
kommt das Wort zweimal in der Form mayim (may- ,gehen® —im) vor:

kiini bir mayum ol tini bir mayim

iléirdir 6liimkd kuritur dyim (KB 1389)
(Wortlich: Der Tag ist ein Schritt, und die Nacht ist ein Schritt.
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Er schickt [uns] zum Tod und vernichtet das Gesicht [,Schénheit®, ,Ruhm®]).

JJeder Tag ist ein Schritt ndher zum Tod. Er schickt uns in den Tod und vernichtet [un-
ser] Ansehen.”

Im Altuigurischen wurde may sowohl als Verb in der Bedeutung von ,gehen® als
auch als Nomen flir die Maf3einheit, ,,Schritt®, verwendet (Clauson 1972: 767a):2

iki yiiz may yer ,zweihundert Schritte (Ht III: 755).

oq atim ,arrowshot”

Im Baburname, 106b, wird der Ausdruck og atimi als Mafleinheit verwendet. Er
bedeutet die Linge eines Pfeilschusses.

bir oq atimi qavlap kelip ediik kim yaginiy Eapqunéisiga yettiik
Ich tibersetze diesen Satz wie folgt:

SWir hatten die Linge eines Pfeilschusses zuriickgelegt, als wir auf feindliche Reiter tra-
fen, die genauso viele waren wie wir.”

Die Verbindung Nomen+Verb-Xm ist auch eine der iltesten Strukturen fur die
Bildung der Maf3einheiten. In den Orchon-Inschriften finden wir eine dhnliche

Wordbildung:

stintig batimi qarig sokiipin kogmdn y151g toga yorwp qurqiz bodunug uda bastimiz (KT O 35).
Wortlich tUbersetzt: Wir haben lanzenhoben Schnee zerteilt, sind Giber den Kdgmdin-Berg
gestiegen und haben die Kirgisen in ihrem Schlaf tiberfallen.”

stindig batimi garig sokiipin kogmdn yisig toga yo[rip] qurqiz bodunug uda basdim. (BK O 26)
slch habe lanzenhohen Schnee zerteilt, bin tiber den Kigmdn-Berg gestiegen und habe die
Kirgisen in ihrem Schlaf iiberfallen.*3

Nach den zahlreichen Belegen im Altuigurischen und Qarachanidischen kénnen
wir zeigen, dass die meisten Mafeinheiten damals diese Struktur aufwiesen. In
den modernen Tiirksprachen ist diese Konstruktion nach wie vor sehr weit ver-
breitet.

Im Folgenden soll von den Lingenmaflen gar: ,Arm“ und yzga¢ ,Baum, Holz“
die Rede sein.

yana bir Isfaradur. Kobpaya vaqi® boluptur. Aqar sulari, safalg bagéalar: bar. Marginanniy garb-
Jenitbr dur. Marginan bili Isfara arasi toquz yigac yol dur. Sardiraxtis: bisyar dur, vali bagéalarida
aksar badam diraxt: dur. Eli tamam Sart va farsigity dur. Isfaranwy bir Sarisida janib sar: pusta-
larniy arasida bir paréa ta$ tisiiptur, Sang-i ayina derlir. uzunluq: taxminan on gari bolgay, bu-
landliqr bazi yeri kigi boyt, pastliqr bazi yeri kisiniy beliéd bolgay (Baburname: 3b)

~Weiterhin gibt es Isfara, das sich auf Hiigeln befindet. Es hat flieendes Wasser und an-
genehme Girten. Es liegt im Stidwesten von Margilan. Die Strecke zwischen Margilan

2 Bei Clauson fehlt die Bedeutung von may als Mafleinheit ,Schritt“. Fiir die Bedeutung

»Schritt” siehe Ozyetkin 2003: 200.

3 Vgl. Tekin 2003b: 48-49: ,muzrak batim: kan sékiip Kogmin daglarini asarak Kirgiz halkint
uykuda (iken) bastim®.
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und Isfara betrigt neun yzgaé (Baum oder Holz). [Isfara] ist eine von den antiken Stid-
ten. Dort sind viele Obstbiume, aber die meisten Biume in ihren Girten sind Mandel-
baume. Alle ihre Bewohner sind Sarten und sprechen Persisch. Ein §ar7 (2.2 Kilometer)
von Isfara in Richtung Siiden, zwischen den Hiigeln, ist ein Stein, den man Spiegelstein
nennt. Seine Linge [des Steins] betrigt ungefihr zehn gar;, an manchen Stellen ist er so
hoch wie die KirpergrifSe eines Mannes, an anderen etwa so schmal wie die Taille eines
Mannes.” (Baburname: 3b).

Das Wort gar: finden wir auch im Kasachischen in der Bedeutung von ,Arm“
(Abikdn Uli 2005: 649b). Daher entspricht die Hohe des Felsens etwa acht bis
neun Metern. Nach der englischen Ubersetzung des Baburname von W.M.
Thackston jr. ist ein gar: mit einem yard (0,9144 Meter) vergleichbar (Babur Mir-
za 1993: 7). Doch sollten wir hierbei die korperlichen Groflenunterschiede der
Volker nicht auler Acht lassen.

yigal ist eine archaische Mafleinheit, die auch schon aus den altuigurischen
Texten bekannt ist. In der persischen Variante des Baburname ist yigal mit farsang
Ubersetzt. Im Diwan Lugat at-Turk konnen wir die Umrechnung von Farsay und
yigal finden. Die Linge dieser Mafleinheiten unterscheidet sich nach der geogra-
phischen Lage: 6.240 Meter in Iran, 6.000-8.000 Meter in Afghanistan, doch sind
bis zu 10.000 Meter im Gebrauch. In Zentralasien betrigt diese Linge zwischen
funf und acht Kilometern (Scholz/Vogelsang 1991: 122, 126). In der Tiirkei und
Aserbaidschan versteht man unter dieser Mafleinheit eine Linge zwischen 6,4
und 7,4 Kilometern (Arat 2006: 737-738).

4. MafSeinbeiten fiir Zeit

Im Baburname (95a) wurde die Zeiteinheit fiir drei Stunden mit dem indischen
Wort pabar ,,Uhr* bezeichnet, das eine Teilung jeweils des Tages und der Nacht
in Viertel bedeutet.

sulbgiina qilp ketidin iki pabar bola yawuiup edi kim Sayxzada darvazasidin &qilds
SWir vereinbarten einen Waffenstillstand, und ungefihr im zweiten Viertel der Nacht gin-
gen wir durch das Schaychzada-Tor.”

keldiniy il pabari bolgan edi (104b)
»,Es musste im dritten Viertel der Nacht gewesen sein.”

Das altuigurische Wort kozdit, das eine ,Doppelstunde® bezeichnete, ist eine
Ubersetzung des chinesischen geng und damit auch eine Ubertragung der chinesi-
schen Vorstellung, nach der die Nacht in funf Doppelstunden eingeteilt war. Das
Wort kdzdt ist ein Ausdruck fur ,etwas im Auge behalten® (vgl. Clauson 1972:
758a).4

4 Zum Thema der Einteilung der Nachtstunden s. Zieme 2007.
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Kommen wir nun zur Mafeinheit £6¢ ,,Umzug, Migration®

ko¢ ist die wichtigste Besonderheit der Steppenvolker. Sie wandern, um frische
Weidegriinde zu finden, sie ziehen um wegen Streitereien untereinander, oder sie
wandern weiter, egal, ob sie beim Kampf gegen Feinde unterlagen oder auch ge-
wannen. Wir konnen daher wohl vermuten, dass das Wort kd¢ eine der iltesten
Mafeinheiten bei den Tiirkvolkern ist.

Bei den noch existierenden nomadischen Tiitkvolkern oder einem Teil be-
stimmter Tirkvolker, die noch immer ein nomadisches Leben fithren, wird das
Wort sehr oft verwendet, aber nicht nur als Nomen, sondern auch als Maflein-
heit fur Linge, wie bei den anderen verwandten Volkern, die aus den verschie-
densten Griinden mobil sind.

In den friheren altuigurischen Brahmi-Texten kommt das Wort k¢ in der
Form kg7 mit der Bedeutung ,,Nomadentum® vor (von Gabain 1954: 24, 92).5 Im
Diwan Lugat at-Turk von Mahmud al-Kasgari (11. Jh.) kommt das Wort als Maf3-
einheit in der Bedeutung ,kurze Zeit, eine Weile“ vor (Dankoff/Kelly 1982: I,
162).

Dazu gibt es auch ein Beispiel aus dem Baburname.

Xuwaja Zaydtin tort-bes kit bili Gorband keldiik. (125a)
,Von Khwaja Zaid kamen wir in vier oder fiinf Biwaks nach Ghorband“.

Hier sehen wir das Wort kd¢ fir die Mafleinheit einer bestimmten Strecke. Hier
konnten wir iberlegen, wie viele Kilometer ein Pferd ungefihr zuriicklegen
konnte, bis es miide wurde. Anschlieffend wurde nach einer Pause weitergezogen.
Um diese Frage zu kliren, hilft uns der kasachische Ausdruck.

bir kd§ ,ein Umzug (Tagesstrecke/Tagesdistanz)®, eki ks ,,zwei Umziige (Tages-
strecken/Tagesdistanzen)”

Neben diesen Nominalverwendungen existieren noch andere Bezeichnungen der
zuriickgelegten Strecke:

qozi ki§ jir ,Limmchen-Umzug", bedeutet eine kleinere Strecke

at Saptinm jir Strecke, die durch ein ausgewachsenes, starkes Pferd in vollem
Galopp zuriickgelegt werden kann, bis das Pferd miide wird (nach heutigen
Mafistiben ungefihr 20-25 Kilometer).®

Neben at Saptirim sind noch tay Saptirim (“Fohlengalopp”, etwa 10-15 Kilometer)
und gunan Saptirim (“Galopp eines 2-3 Jahre alten Pferdes, eines Hengstfohlens®,
15-20 Kilometer) in Gebrauch.

> Clauson verwendet diese Belegstelle nur mit der Bedeutung ,an hour® nach dem Arabi-

schen al-si‘a (vgl. Clauson 693a).
6 Fiir das obige Beispiel bedeutet das etwa 100125 Kilometer.
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Zum Schluss seien anhand des modernen Kasachischen und Uigurischen noch
einige Uberlegungen hinsichtlich der Formen von Mafleinheiten dargeboten, mit
denen wir zum Anfang unserer Betrachtungen zuriickkehren.

1. Bestimmte Korperteile werden aufgrund ihrer Ahnlichkeit mit Objekten in der
Umwelt als Mafleinheiten verwendet wie z.B.:

Uig. bir egiz sz ,ein Wort™ (wortlich: ein - Mund - Wort)

Ulig. bir egiz 6y ,ein Zimmer” (ein — Mund - Zimmer / Haus)

Kas. bir awiz iy ,ein Zimmer® (ein - Mund - Zimmer / Haus)

Ulig. bir bas piyaz ,eine Zwiebel“ (wortlich: ein - Kopf — Zwiebel)

Ulig. bir bas sivzi ,eine Mohre® (wortlich: ein - Kopf - Mohren)

Ulig. bir koz dynik ,eine Fensterscheibe® (wortlich: ein — Auge — Fenster)

Wie wir an dem folgenden Beispiel sehr schon sehen konnen, sind Vergleiche
zwischen bestimmten Korperteilen und (Kultur-)Pflanzen oder Tieren stark kul-
turell bedingt:

Uig. bir tuyaq qoy ,ein Schaf“ (wortlich: ein — Huf — Schaf)
Kas. bir bas qoy ,ein Schaf® (wortlich: ein — Kopf - Schaf)

Kas. bir awiz siz, daneben auch bir qulag saw “ein Wort” (wortlich: ein — Ohr —
Wort)

Noch deutlicher werden die Unterschiede beim Vergleich zwischen den deut-
schen und uigurischen Bezeichnungen:

Ulig. bir ti§ samsaq ,eine Knoblauchzehe” (wortlich: ein - Zahn — Knoblauch)

Der Grund dafiir mag in der unterschiedlichen Beobachtungsweise von Tieren
oder Naturerscheinungen liegen, aber auch, welchen Stellenwert man diesen in
der jeweiligen Kultur zuordnete.

2. Mit jedem Korperteil konnen bestimmte Bewegungen ausgefiithrt werden, und
diese Bewegungen werden mit bestimmten Verben bezeichnet. Diese Verben
wiederum werden mit spezifischen Hilfskonstruktionen zu Maf3einheiten erwei-
tert. Hier durch (4ir) Objekt + Verb-(X)m + {Messobjekt}

Kas. Say gaynatim Saq / waqit  (Tée — kochen — Zeit) = die Zeit, die nétig ist, um
Tee zuzubereiten

Kas. as$ pisirim Ulig. bir a$ pisim (Altuig. bir a$ pisim)
Kas. at Saptirim (Pferd - Galopp)
Kas. tar: pisirim (Medizin - kochen)

Kas. siit pi§irim (Milch - kochen)
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Die verschiedenen heute giiltigen Maf3einheiten sind international erst gegen Ende
des 19. Jahrhunderts normiert worden. Mit Hilfe modernster Technik wurden
selbst die winzigsten bzw. schwichsten Phinomene der Natur erfasst und messbar.
Die Namensgebungen vieler Mafleinheiten nach Forschern und Entdeckern legen
noch heute davon Zeugnis ab, sei es Newton, Celsius oder Angstrém.

Die Erscheinungen, die ich in diesem Aufsatz prisentieren durfte, sind aller-
dings weniger Produkte eines ausgewiesenen Forschergeistes als sprachlich verfe-
stigte Sinnbilder einer Weltaneignung und eines am alltiglichen Leben ausgerich-
teten Weltverstindnisses nomadischer Steppenvolker. Dennoch hoffe ich, dass es
mir gelungen ist, diese Phinomene trotz ihrer fur uns zeitlich und kulturell be-
dingten groflen Entfernung etwas niher zu bringen.

Abkiirzungen

Altuig.  Altuigurisch

BK Bilge Kaghan-Inschrift

BK O  Bilge Kaghan-Inschrift, 6stliche Seite
HtIII  Die alttiirkische Xuanzang-Biographie III
Ht VI  Die alttiirkische Xuanzang-Biographie VI
Kas. Kasachisch

KB Qutadgu Bilig

KT Kiltegin-Inschrift

KT O  Kiltegin-Inschrift, ostliche Seite

Uig. Modernes Uigurisch
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,Mensch’, ,Mann°, ,Frau‘
in den modernen Tirksprachen

Ayge Tetik, Berlin

In der vorliegenden Untersuchung wird der Frage nachgegangen, wie die inhaltli-
chen Konzepte von ,Mensch’, ,Mann‘, ,Ehemann‘, ,junger (unverheirateter)
Mann’, ,Frau‘, ,Ehefrau’, ,junge (unverheiratete) Frau‘ in den Standardvarianten
der modernen Tirksprachen ausgedriickt werden. Es handelt sich in erster Linie
um eine strukturelle Analyse. Die untersuchten Tiirksprachen sind in drei Tabel-
len gemif3 der Klassifikation von Schonig (1997 a, 1997 b, 1998 u. 1999) gereiht.!
Als Bezugspunkt steht dabei das Alttiirkische? am Anfang der Tabellen, es folgen
die modernen Tirksprachen beginnend mit den zentraltiirkischen Subgruppen
Oghusisch (Turkeittirkisch, Gagausisch, Aserbaidschanisch, Ttrkmenisch, Chora-
santiirkisch), Kiptschakisch (Karaimisch, Krimtatarisch, Kumiickisch, Karatschai-
Balkarisch, Tatarisch, Baschkirisch, Nogaisch, Kasachisch, Karakalpakisch, Kirgi-
sisch), Stidosttiirkisch (Usbekisch, Neuuigurisch-Uigurisch) sowie Salarisch; da-
nach folgen die Subgruppen, die die Randsprachen innerhalb der Tirksprachen
bilden: Gelbuigurisch, Siidsibirisch (Altaisch, Schorisch, Tschulymtiirkisch, Cha-
kassisch, Tuvinisch und Tofalarisch), Lenatiirkisch (Jakutisch, Dolganisch), Tschu-
waschisch und Chaladsch, von denen die letzten drei die Non-Norm-Sprachen
ausmachen. Fiir die Sammlung der Lexeme wurden die zweisprachigen Worter-
biicher der jeweiligen Tiirksprachen in beide Richtungen verwendet (iiberwiegend
Russisch-Turksprachlich). Die gesammelten FEintrige wurden, wo moglich, an-
hand von einsprachigen Worterbiichern insbesondere zur Feststellung des Bedeu-
tungsspektrums des jeweiligen Lexems uberpriift. Fur Sprachen, fuir die keine
Worterbiicher vorhanden sind, wurden die vorhandenen Untersuchungen nach
dem jeweiligen Wortmaterial durchgesehen.?

Fur den Begriff ,Mensch® finden wir in den Tiirksprachen drei unterschiedliche
Konzepte. Davon wird eines durch das tirkische Erbwort kis7 ausgedriickt. Das
Etymon £i57 findet sich zwar in den meisten Turksprachen, seine urspriingliche
Bedeutung diirfte aber am ehesten in den sibirischen Tiirksprachen erhalten sein.
So bedeutet im Jakutischen kibi ,Mensch, menschlich, Person, jemand, irgendje-

Ein Verzeichnis der im Text verwendeten Abkiirzungen fiir die untersuchten Tiirksprachen
ist im Anhang zu finden.

Die Angaben fiir das Alttiirkische stammen aus DK III: 261; Clauson 1972; Zieme 1992.
Fiir Tofalarisch Rassadin 1971; fiir Dolganisch Stachowski 1993; fiir Salarisch TeniSev 1976
a, fur Gelbuigurisch Teni$ev 1976 b, fiir Chorasantiirkisch Doerfer/Hesche 1998 sowie Tulu
1989. Die Angaben fiir das Tschulymtiirkische hat mir Frau Valerija A. Lemskaja (Universi-
tit Tomsk) freundlicherweise aus ihrer Datenbank zur Verfligung gestellt. Das Mischir- und
Fu-yti-Turkische konnten nicht berticksichtigt werden.
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mand, fremd, Fremder® (JakRS; vgl. auch alt., Sor., tuv. kiZi, xak. kizi, kar. kisi,
dol. kihi). Es handelt sich hierbei um ein undifferenziertes Konzept zur Bezeich-
nung eines ,menschlichen Wesens*.# Eine geschlechtliche Spezifizierung ist durch
das Etymon £i§7 nicht impliziert. So findet sich im Schorischen kiZige par- ,(einen
Mann) heiraten® und kiZi al- ,(eine Frau) heiraten® (vgl. auch tuv. kiZ: alir-, xak.
kizi al-, alt. kiZi alar-, jak. kibilidx ,verheiratet®).> Das Etymon k57 dient mithilfe
eines geschlechter-differenzierenden Attributs auch zur Bezeichnung von ,Mann;
minnliche Person® (tkm., kar., 6zb., nuig. 4r ki, kmk. dr gisi, ke¢.-blk. drkisi, tat.,
bsk. ir kése, alt., ¢ul., tuv. dr kiZi, xak. ir kizi, jak. dr kibi) und ,Frau; weibliche Per-
son® (kar. gatin kist, kmk. gatin gisi, kirg. urga:¢i kisi, 6zb. xdtin kisi, nuig. xotun kisi,
sal. gatyn kif, alt. iy kiZi, ¢ul. dpkiZi, xak. ipéi kizi).

In den kiptschakischen Tiirksprachen ist die Bedeutung von *k:57 ,Mensch, Per-
son, jemand, Fremder® weitestgehend erhalten (vgl. tat., bas. ké¢; nog., kzk., kkp.
kist; kr¢.-blk. kis7). Fur ,Mensch® wird jedoch in den kiptschakischen Tiirksprachen,
die im Gegensatz zu den sibirischen in den Einflussbereich des islamischen Kul-
turkreises gelangt sind, auch adam (< ar. Adam Mensch® (elliptisch aus ar. sbnu
Adam ,Sohn Adams®)) verwendet. Dieses Lexem trigt wie das Lateinische omo die
Bedeutungen ,Mensch’ und ,Mann° (vgl. tat., nog. d@dim, bsk. dddim, kr¢.-blk., kzk.,
kkp., kirg. adam). Im Siudwesttiirkischen und Stdosttiirkischen ist daneben das
Lehnwort insan («— ar. insan ,Mensch, menschliches Wesen® vom Stamm anisa ,ge-
sellig, freundlich, nett sein‘) verbreitet; es findet sich in den oghusischen Tirkspra-
chen, im Krimtatarischen, Karaimischen, Kumiickischen sowie im Usbekischen
und Neuuigurischen. Die unmarkierte Bezeichnung fiir ,Mensch® wird hier von -
san ibernommen, wihrend adam Uberwiegend in Redewendungen Verwendung
findet, aber auch die Bedeutung ,Ehemann® (tkm.), ,Mann® (ttii., azr., gag., tkm.,
xrs., kar., kré-blk.) sowie ,Gefolgsmann® (ttii.) tragt. Auffillig ist die Bedeutung von
kii im Aserbaidschanischen: ,Mann, Mensch, Person, tapfer® (jinsji gadinin dksi, dr,
adam, $ixs, mdrd) (vgl. AzrL). Kmk. g7 trigt neben den Bedeutungen ,Mensch,
Person, jemand* auch die Bedeutung ,Fhemann, Mann® (s. KmkRS: gis7).

In krm., kkp., kirg. adamzat sowie 6zb. ddamzid und nuig. adimzat Men-
schensohn, Menschheit, Menschengeschlecht® liegt eine Entlehnung aus dem
Persischen vor («— np. @dami-zad Mensch’, wortl. ,Sohn Adams) welches z.T. in
Sprichwortern Verwendung findet.® Im Krimtatarischen findet sich als weiterer
Eintrag fur ,Mensch, Einwohner, Bevolkerung® nufus (— ar. nufus, Pl. zu nafs
,Selbst, Person, Wesen, Individuum®).

Vgl. Clauson 1972: 752, der die Bedeutung von #zgi im Alttiirkischen folgendermaflen an-
gibt: ‘man, person, human being, without distinction of sex, often in contrast to animals and super-
natural beings.

Vgl. hierzu auch den funften Eintrag zu kés¢ in TatS: Soygdn yar, ir bulasi jaki dus yéget. (,Ge-
liebter, Freund®).

So z. B. kkp. tawdi, tasti suw buzar, adamzatti séz buzar; kirg. toonu, tasti su buzat, adamzatti
50z buzat Berge und Steine werden durch Wasser zerstort, Menschen durch Worte*.
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Im Tschuwaschischen finden wir als Entsprechungen fir ,Mensch® §iz und
etem. Wihrend es sich bei §iz wohl um eine iltere direkte Entlehnung aus dem
Neupersischen (« np. gan ,Seele; Leben; vgl. Scherner 1977: 28) handeln diirfte,
wurde efem erst in jungerer Zeit aus dem Tatarischen entlehnt (« tat. ddim ,id.%;
a.a.0.:139). Scherner (ebd.) weist auf den feinen Unterschied zwischen efem
,Mensch® und §iz ,id., der sich im Sprichwort Etem numay ta, Sin sahal — ,Der
Menschen (etem) sind viele, aber wenige sind menschlich (§in)“ - zeige.

Tabelle 1 ,Mensch’
;Mensch®

Altttirkisch kisi, yalynq, adri butlug
Tiirkeitiirkisch insan, adam, kisi
Gagausisch insan, adam, kisi
Aserbaidschanisch insan, adam
Tirkmenisch insan, adam, kisi
Chorasantiirkisch a’dam
Krimtatarisch insan, adam, kisi, nufus, adamzat
Karaimisch adam, insan, kisi
Kumiickisch adam, insan, gisi
Karatschai-Balkarisch adam
Tatarisch kése, ddim
Baschkirisch kése, dddm
Nogaisch dddm, kisi
Kasachisch kisi, adam
Karakalpakisch adam, kisi, adamzat
Kirgisisch kisi, kisi-kara, adam, adamzat
Usbekisch insan, ddam, kisi, ddamzdid
Neuuigurisch addm, kisi, insan, addmzat
Salarisch kisi, atam
Gelbuigurisch ks, kysy’
Altay kizi
Schorisch kizi
Tschulymtiirkisch kiZi, kizi (M)
Chakassisch kizi
Tuvinisch kizi, 0:1
Tofalarisch kisi
Jakutisch kibi
Dolganisch kibi
Tschuwaschisch §in, etem
Chaladsch d:dim

M = Meletsk

7

Transkription gemifd TeniSev 1976 b.
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Die Bezeichnung des ,mannlichen menschlichen Wesens® wird in fast allen Tiirk-
sprachen durch das tiirkische Etymon *ir wiedergegeben (jak., dol., kirg., tuv., xak.,
Sor., Cul., alt., sal., guig., dzb., kirg., kkp., kzk., nog., bas., tat., kr¢-blk., kmk., kar.,
krm., xrs., tkm., ttil., ¢uv., xlj.). *dr trigt die Bedeutung ,Mann‘, davon abgeleitet
auch fast immer die Bedeutung ,Ehemann’. Weitere abgeleitete Bedeutungen von
*dr sind ’erwachsener Mann, reif, mutig, tapfer, unerschrocken, Held* (vgl. tat.,
bsk., nog., kirg., kkp., kzk., kmk., 6zb., azr.). So finden sich Sprichworter und Re-
dewendungen wie kirg. drdin azali drdéin ,ein Held stirbt durch einen Helden’, tat.
ir yégét tapferer Mann‘, kKkp. er Zetken qiz ,reifes Miadchen'.

In vielen Turksprachen hat daneben *erkik (,male, masculine‘)® auch die Be-
zeichnung fir ,Mann‘ iibernommen. Ausnahmen bilden hierbei die sibirischen
Turksprachen, das Wolgakiptschakische, Karaimisch, Aserbaidschanisch und Cho-
rasantiirkisch.

Fir das Aserbaidschanische ist auffillig, dass die Bedeutung ,Mann‘ primir
durch ki§7 wiedergegeben wird, wihrend 4r die Bedeutung ,Ehemann‘ und ,tapfer,
Held" trigt (1. avradin ganuni vi méibrim yoldasi olan kisi, zovj 2. siziindéd mobkdm,
mdrd; gibriman, yigit, gocag; s. AzrL). Im Karaimischen, Kumiickischen, Gelbuigu-
rischen sowie Chakassischen erscheint als weitere Variante *drin.’

Fir die Bezeichnung des minnlichen Ehepartners finden sich neben *dr eine
Reihe von Lehnwortern. Das persische Lehnwort goja («— pers. xwa:$a Herr) hat
im Turkeittrkischen, Gagausischen und Krimtatarischen die Bezeichnung fur ,Ehe-
mann‘ tbernommen. Im Gagausischen findet sich weiterhin fir ,Mann‘ das persi-
sche Lehnwort erif («— pers. harif Bursche, Kerl, Genosse, Kamerad; Nebenbuhler,
Feind, Konkurrent‘; vgl. Junker 1981: 247). Arab. rafig ,Gefihrte, Begleiter, Kame-
rad‘ fand in der Bedeutung ,Ehemann‘ Eingang ins Krimtatarische sowie Usbeki-
sche. Xrs. ndfir leitet sich aus arab. nafar, Person, Individuum, einfacher Soldat,
Gemeiner, Mann" ab; azr. zgzj aus arab. zaug ,Gatte, Ehemann® (s. Wehr 1985: 534).

Tat., nog. kiydw, kzk., kKkp. kiyew sowie sal. keju, kijo etc. gehen auf Alttiirkisch
kiide:gii: ,Schwiegersohn® zuriick. Wihrend das ttii. Zey in der Bedeutung ,Ehe-
mann‘ von atil. bd:g Furst” abzuleiten ist, ist kzk. und nog. bay in dieser Bedeutung
aus atll. bayy ,reich, reicher Mann‘ hervorgegangen (vgl. Clauson 1972:322, be:g,
und 384, ba:y).

In den sibirischen Turksprachen finden sich neben den tiirkischen Lexemen ei-
nige Lehnworter aus dem Mongolischen; so durfte alt. 6bdgin ,Ehemann® auf das
mon. ebigin alter, erfahrener Mann® (vgl. TMEN I: 109-110 und Lessing 1960:
290) zurtickgehen. Es ist bei Radloff (I: 1312) als 6bdgon in der Bedeutung ,der Alte,
Greis; so nennen die Frauen ihre Minner, wenn sie zu Fremden sprechen, oder
Freunde des Mannes, wenn sie zu seiner Frau sprechen® aufgefithrt. Jakutisch kdr-

8 Clauson 1972: 223: “érkek ‘male, masculine’, in antithesis to kisi: ‘female’, a generic term

applied to men and animals™.
Vgl. Clauson 1972: 232: “eren irregular Plur. of er; properly ‘men’, but as in the case of og-
la:n, its true nature was forgotten quite early, and it was treated as a Sing.”

9
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gén bedeutet ,Fhemann’, aber auch ,Familie, Ehefrau (s. Tab. 3) und ist von mon.
gergen Familienmitglieder, Ehefrauen® abzuleiten (s. JakRS; Lessing 1960: 379; Sta-
chowski 1993: 145). Aus dem Mongolischen stammt auch krm. agay («— wmmo.
aqa Jilterer Bruder®, s. TMEN I: 133; mon. axa ,older brother, senior, elder, older’,
s. Lessing 1960: 59, + Caritativsuftix auf —y).

Als Begriff fur den jungen (unverheirateten) Mann® hat sich in vielen zentral-
tirkischen Sprachen Alttirkisch yigit (“usually ‘a young man, strong and vigo-
rous’, vgl. Clauson 1972: 911, yigif) mit seinen jeweiligen Varianten erhalten (tti.,
tkm., krm., tat., bas., kzk., kkp., kirg., 6zb., nuig., alt.).19 In einigen Tiirksprachen
sind davon semantische Ableitungen wie ,heldenhaft, mutig® entstanden. So be-
deutet im Turkeiturkischen yi% kriftig und beherzt, schneidiger, tiichtiger Kerl;
Held; Jungling, junger Mann* (s. Steuerwald, Eintrag zu yigiz). Vgl. hierzu auch die
Bedeutungen von Tatarisch yégér ,junger Erwachsener® (yasiismérléktin olgérginlék Eo-
rina kiickéin, buyga 7’ithin yas’ ir kés¢), ;unverheirateter Mann® (Gylinmdgén, buydak ir
kése (torlé yas'tigé)), ,heldenhaft, ehrenhaft® (uyganlik, tivikkillek, yiyulik, batirlik,
namuslilikni béldéri torgan maktau siizé bularak kullanila.). (S. TatS, Eintrag zu yégét;
vgl. auch Baschkirisch yégét.)

Als weitere Lexeme dienen ttii., krm. deliganli (< deli+qan+Ili = yon ungestimem
Blut®); alttiirkisch ke:nz¢ (‘the young’, of human beings or animals’; vgl. Clauson
1972: 727, ke:ng) findet sich nur im Tirkeitiirkischen und Aserbaidschanischen als
géné wieder und bedeutet ,junger Mann’, dient aber auch als Adjektiv in der Bedeu-
tung ,jung’. Tkm., kmk. yas, ke¢-blk. ja§, nog. yas, kkp. Zas sind auf atii. ya:§ ,fresh,
moist* (vgl. Clauson 1972: 975, ya:g) zuriickzufithren und tragen als erste Bedeutung
jung’, davon abgeleitet Jingling’; bei ¢uv. yas jung, unverheiratet, Junggeselle
handelt es sich um eine Entlehnung von tat. yis” jung, unerfahren, frisch® (s. Scher-
ner 1977: 154 u. TatS). Gag. ergen ,Junggeselle, Bursche® ist von atii. drydn ,bache-
lor!! abzuleiten. Wihrend atii. ogla:z noch als Plural zu ogu/ diente,!? hat es in eini-
gen sidwestlichen Turksprachen sowie dem Salarischen die Bedeutung ,Jiingling,
junger Mann‘ ibernommen (azr., xrs. oglan, tkm. oglan, kmk. ulan, sal. oylin). In den
sibirisch-nordostlichen Turksprachen (alt., Sor., ¢ul., xak., tuv., jak.) sowie dem Gelb-
uigurischen tibernehmen die Varianten zu og#/ diese Funktion.

Bei Aserbaidschanisch javan und Chorasantiirkisch jévd:n handelt es sich um
eine Entlehnung des persischen gavan ,jung, jugendlich, Jungling, junger Mensch

10 Bei ¢uv. yékét Jiingling, Bursche® handelt es sich um eine Entlehnung von tat. yégét ,id.* (s.
Scherner 1977: 37).

S. Clauson 1972: 235: “erye:n ‘bachelor’; possibly contraction of eringe:n ‘one who is habi-
tually lazy’ fr. erin-”

Vgl. Clauson 1972: 83-84: “ogul ‘offspring, child’, originally of either sex, but with a strong
implication of ‘male child’; by itself it can mean ‘son’, but not ‘daughter’; in the Plur. it
might mean ‘sons and daughters’ but ogu/ kz would be the more normal expression. One
of the very few Turkish words forming a Plur. in —#. Thus ogla:n was originally the Plur.
and understood as such, but this fact was later forgotten and og#/ came to mean ‘son’, and
ogla:n ‘boy’ and later ‘servant’ or ‘bodyguard’.”

11

12
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(s. Junker 1981: 220). Xj. jd:yil bzw. jahil ,Unwissender, Jingling® (XI[jWB) geht auf
arab. gabil ,unwissend, toricht, Tor, hemmungslos, ziigellos, riicksichtslos, unzu-
rechnungsfihig’ zuriick (Wehr 1985: 212).

Tabelle 2 ,Mann‘
,Mann* ,Ehemann* Jjunger (unverheirateter)
Mann’
Alttii. dr, drén big yigit, drydn
Turkeiti. drkdik, adam koja, €3, bey delikanli, gené, yi’it

Gagaus. adam, erkek, erif koja ergen
Aserbaid. kist, adam dr, zovf Javan (oglan), géné (oglan)
Tirkmen. erkek, adam, kisi, dr kiSi | dr, yoldas, adam yas yigit, yelginjek oglan,
yigdekée
Choras. kisi, dir, néfér, adam ar oylan, jévd:n
Krimtat. dr, drkdk, aqay dr, qodza, aqay, rifiq deliqanli, yigit
Karaim. kisi, dir(kisi), adam, drin | dr, drin (H, K), drydn yigit
(H, K), drjin” (T) (M)
Kumiick. dr, dr gisi, dirin, drkdk, dr, gisi ulan, yas ulan, yas
gisi
Karach.- drkisi, kisi, adam, drkik | dr, drkisi jas, jas adam
Balkar.
Tatar. 11, ir kéSe, ddim i, kiydw yéget
Baschkir. i, ir kéSe, ir-at ir yéget
Nogai. dr, dirkdk bay, dr, kiyiw dspir, yas
Kasach. erkek, er adam er, erkek, kiiyew, bay Zigit
Karakalp. er, erkek, kisi, adam er kityew Zas, spirim, Zigit
Kirgis. dr, dirkdk kisi dr Zigit
Usbek. dr (kisi), dirkdk, kisi dr, rafiq yigit
Neuuigur. | dr, drkdk, dr kisi dr Zigit
Salarisch dr keju, keji, kijo, kiju; koi, | avn, avo, ave, o, o, avur,
kui oyléin, oylinut
Gelbuig. eren, Gren eré p3y, erepli oyt
Altaitiirk. dir kiZi 6bigon yi:tu:l
Schorisch dr ar o0:l, 0:lagq
Tschulym. | dr kiZi, drgizi (M) dr o:l
Chakass. ir kizi, iriin i o0:l
Tuvinisch ar (kiZi) asak o:l
Tofalar. er, e:r
Jakutisch dr kibi dr, kdrgdn uol, nol ogo, diddir (kibi)
Dolgan. dar dr
Tschuw. arsin, ar ar, updska kaléa, yekét, Samrak, yas
Chaladsch | hdr hér Jayil, jahil

T = Troki, H = Halitsch, K = Krim, M = Meletsk




,MENSCH‘, ,MANN", ,FRAU‘ IN DEN MODERNEN TURKSPRACHEN 175

Bei den Bezeichnungen fiir ,Frau® kommen in den modernen Tirksprachen fast
ausschliefflich Tabubegriffe vor, deren Giberwiegender Teil aus anderen Sprachen
entlehnt ist.

Das Altturkische xa:tun findet sich mit seinen phonetischen Varianten im Oghu-
sischen, Kiptschakischen und Siidosttiirkischen und hat im Turkischen ein Sinken
der Bedeutung durchgemacht: ,Gattin eines Chans, spiter: (einfache) Edelfrau
und sogar (schlichtweg) Frau‘ (s. TMEN III: 132). In den sibirischen Tirksprachen
sowie dem Tschuwaschischen und Chaladsch ist es nicht belegt. Die Etymologie
des Wortes ist strittig. Clauson (1972) leitet xa:tun von Sogdisch xwt’yn,the wife of
the lord, ruler® ab, welches wiederum im Sogdischen eine Ableitung zu xwt’ ,lord,
ruler® darstellt.)3 Nach Doerfer ist die sogdische Herkunft des Wortes unwahr-
scheinlich (TMEN III: 139). Atii. xani:m (< xa:n) ,urspringlich: Firstin, Gattin ei-
nes xan, auch Herrschersgattin; spiter: Dame, Frau (ehrende Anrede schlecht-
hin)14 ist im ttd. hanim und azr. xanim als Bezeichnung fiir ,Frau, Ehefrau, Dame’
bewahrt. Karatschai-Balkarisch sy iyce, Baschkirisch ise und Nogaisch pisi sind
ebenfalls von dem Begriff ,Fiirst® abgeleitete Bezeichnungen fir ,Frau® (< atii. be:g
JFurst® + Diminutivsuffix —¢e). Atu. qatd (=qa’t) ,Ehefrau®®> konnte sich in ¢ul. gat
,id.* erhalten haben. Tuv. kaday ,Gattin, alte Frau, Weib® hilt Cagatay (1961: 17)
fiir eine Verkiirzung von qatin, xatun.

Altturkisch kari: ,alt” hat im Aserbaidschanischen und Tirkeitiirkischen die Be-
deutung ,alte Frau‘ oder ,Ehefrau‘ iibernommen, wihrend es z. B. im Tiirkmeni-
schen die urspriingliche Bedeutung ,alt, Alter (garri) bewahrt hat; ,alte Frau® wird
im Turkmenischen durch garri ayal wiedergegeben.

In den islamisch beeinflussten Tiirksprachen findet sich eine Reihe von arabi-
schen Entlehnungen als Bezeichnung fiir die ,Frau‘ bzw. ,Ehefrau‘. Das arabische
‘aurat,Scham, Schamteil, Blofle, schwache Stelle® wurde ins Westoghusische (gag.
avrad, ttl. avrat, azr. arvad) entlehnt und hat die Bedeutung ,Frau, Ehefrau’ tiber-
nommen. Eine andere Entlehnung aus dem Arabischen liegt in kzk. dyel, kkp.
hayal, 6zb. aydl, nuig. ayal vor (« ar. Gal ,[zu ernihrende] Familienmitglieder’,
Pl. zu ‘ayyil ,[zu ernihrende] Familie, Haushalt’; s. Wehr 1985: 897). Uzb. rafiga
und nuig. ripiga ,Ehefrau’ (« ar. rafiga ,Gefihrtin, Freundin, Geliebte‘; s. Wehr
1985: 897), kzk., kkp. zayip (« ar. da‘if ,schwach, zart, kraftlos‘; s. a.a.0.: 751) so-
wie azr. zovjd («— ar. zauga ,Gattin, Ehefrau‘; a.a.0.: 534) stammen ebenfalls aus
dem Arabischen.

13 Vgl. die dhnliche Bildung im Deutschen: Frax < mhd. vor(u)we < ahd. frouwa < germa-

nisch *frawjo:n Herrin‘, eine Femininbildung zu *frawjo:n ,Herr® (s. Kluge 1989, Eintrag

Frau).

TMEN III: 180. Die Etymologie des dazugehorigen Furstentitels xan ~ xapan ist um-

stritten. Doerfer wiirde xan ~ xayan am ehesten als verschiedene Entlehnungen von ruan-

ruan (aus sienbi) *xa’an ansehen (TMEN III: 176).

15 Zieme (1992: 308) hilt die Basis des Wortes ga’t ‘wife’ flir identisch mit ga’ ‘layer’ und die
Annahme von Cagatay (1961: 17), dass gat eine Abkiirzung von gatin sei, fiir nicht an-
nehmbar.

14
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In den siidsibirischen Sprachen wird die Frau in ihrer Funktion als ,Hausper-
son‘ bezeichnet; alt. #y kiZi, Sor. dpéi, ¢ul. dpéi, dpkiZi(zi), xak. ipéi kizi. Das kirgisi-
sche urga:éi geht auf Tschagataisch urgaci zuriick, das wiederum etymologisch mit
atil. wra:gu:t Frau® zusammenhingen dirfte (vgl. Clauson 1972: 218, ura:gu:t; s.
auch Cagatay 1961: 19).

Auffillig ist die Bezeichnung 457 fiir ,Frau® im Chaladsch und Karaimischen,
dabei diirfte es sich um einen Archaismus handeln. Im Alttiirkischen muss zu-
mindest fiir die ilteren Perioden zwischen ki ,Mensch, Person und kis: ,Ehe-
frau‘ unterschieden werden, spiter ist wohl kisi: zu kifi: geworden (vgl. Zieme
1992: 305 u. Clauson 1972: 749, kisz:).

Fir die ,unverheiratete, junge Frau‘ ist das tiirkische Erbwort *4iz mit seinen
phonetischen Variationen in allen Tirksprachen erhalten. Im Kirgisischen und
Baschkirischen wird dazu ein Plural auf kiz-kirgin bzw. qid-girgin gebildet. In einer
Reihe von zentraltiirkischen Sprachen, vor allem dem Kiptschakischen, dient ein
Hendiadyoin, gebildet aus den Wortern fiir ,Frau® und ,Midchen’, zur Bildung
eines Oberbegriffs mit der Bedeutung ,weibliche Personen; siehe tkm. ayal-gi:d,
tat. xatin-qiz, bsk. qatin-qiz, nog. xatin-qiz, kKkp. hayal-qiz, kirg. katin-kizdar, nuig.
xotun-qizlar. Das Tschuwaschische xeraram geht auf xer ~ kiz und aram (< *drim
«— ar. harim ,geheiligter, unverletzlicher Ort; Harem; weibliche Familienmitglie-
der; (Ehe-)Frau) zuriick.1¢

In den sibirischen Turksprachen stoflen wir auf Entlehnungen aus dem Mon-
golischen: alt. dmdgin(i) JEhefrau’ («— mon. emegen ,old woman, old wife‘; vgl.
Lessing 1960: 312), alt. abaqay(i), Sor. abaqqay ,Ehefrau’ (— mon. abagay,wife of a
prince; lady*; a.a.O.: 3); jak., dol. kdrgin ,Ehefrau® («— mon. gergen; pl. zu gergei
,id.% a.a.0.: 379).

16 Scherner (1977: 57): ,ar. haram yerboten; heilig; Ehefrau; Heiligtum® > tat. xdrim ,Harem;
verboten, unrein‘ > ¢uv. param ,nutzlos, vergeblich, umsonst gegeniiber ¢uv. erem ,nutzlo-
ser Untergang® < tat. drim ,vergeblich, nutzlos’. Cuv. ardm ,Frau‘ kann man kaum von ar.
haram s.o. ableiten, da ar. a der II. Silbe immer durch einen vollen ¢uv. Vokal (a oder e)
vertreten wird. Eher ist an ar. harim ,geheiligter, unverletzlicher Ort; Harem; weibliche Fa-
milienmitglieder; (Ehe-)Frau‘ zu denken, das noch heute bei den turkestanischen Arabern
in der Bedeutung ,Frauen‘ gebraucht wird.”
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Tabelle 3 ,Frau*
JFrau‘ ,Ehefrau‘ Jjunge Frau
Alttiirkkisch ura:gu:t, esld, xatu:n, xani:m qatd, kis, kisi:, kifi:, dw- qi:z
lig
Turkeitiirkisch | kadin, hanim, bayan, avrat kari, es, hanim kiz
Gagausisch kadina, kadin, kari, avrad kari, avrad kiz
Aserbaidsch. Sadin, xanim arvad, xanim, z6vjé Siz
Tirkmenisch ayal, ayal-gi:i ayal givd
Khoras.tiirk. xa’tin xa’tin, xatun $iz, qiz
Krimtatarisch qadin, apay apay qiz
Karaimisch qatin kisi, kisi, qatin, xatin (K) | qatin kiz, qiz
Kumiickisch qatin gisi, qatin, qatin-qiz qatin qiz
Karatsch.- tisiriw, qatin qatin, iy biyce, iiydegi qiz
Balkar.
Tatarisch xatin, xatin-qiz xatin qiz
Baschkirisch qatin, qatin-qiz bisd, qatin qid,qid-qirgin
Nogaisch xalin, xatin-qiz xatin, pisé qiz
Kasachisch dyel zayip, dyel, qatin qiz
Karakalpakisch | hayal, qatin, hayal-giz hayal, zayip, qatin qgiz
Kirgisisch urga:(i (kisi), katin, katin- katin kiz, kiz-kirkin,
kizdar urga:ti
Usbekisch xdtin, xdtin kisi, aydl xdtin, rafiqa, aydl Znvin | qiz
Neuuigurisch ayal, xotun, xotun-qizlar xotun, ripiqa qiz
Salarisch qatyn kif’ kein, keine, keiny, ke:m, qyz, ana, a:na
ke:n etc.
Gelbuigurisch | SaZdyy, Saztyy kelin qz, Yz, qys
Altaitiirkisch wy kiZi amdigén(i), 1y(i), @z (i), kis
abagay(i)
Schorisch dpti, (abaqqay) abaqqay gi's
Tschulymtirk. | dpéi (Tw), dpkizi(zi), qat kizi gat (M), drlig dpti (Tu) qiz, qis
(M), eney
Chakassisch 1pti kizi i zi xis
Tuvinisch xerd:Zen kaday kis
Tofalarisch inei (K.) énei (Salb.), ipti, e:pti kas, kés, kes, kis
(K.), epse (Kar.)
Jakutisch Jaxtar 0yox, kdrgin ki:s
Dolganisch Jaktar Jaktar, kirgin ki:s, kizs jaktar
Tschuwaschisch | xéraram ardam, arld aram xér
Chaladsch kisi kisi qizz

Tu = Tutaly, M = Meletsk
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Abkiirzungsverzeichnis

alt. Altaisch kzk. Kasachisch

ata. Alttarkisch mon. Mongolisch

azr. Aserbaidschanisch nog. Nogaisch

bsk. Baschkirisch nuig. Neuuigurisch-Uigurisch
¢ul. Tschulymtiirkisch ozb. Usbekisch

cuv Tschuwaschisch sal. Salarisch

dol. Dolganisch Sor. Schorisch

gag. Gagausisch tat Tatarisch

guig. Gelbuigurisch tkm. Turkmenisch

jak. Jakutisch tof. Tofalarisch

kar. Karaimisch tti. Tirkeitiirkisch
kirg. Kirgisisch tuv. Tuvinisch

kkp. Karakalpakisch wmmo. Westmongolisch
kmk. Kumiickisch xak. Chakassisch
kre.-blk. Karatschai-Balkarisch xlj. Chaladsch

krm. Krimtatarisch XTS. Chorasanturkisch
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Zur Ikonographie des dabbat al-ard

Joachim Gierlichs, Berlin

Die Idee, sich mit der Ikonographie des ,Tieres der Endzeit” (dabbat al-ard) zu
beschiftigen, geht zuriick auf den ,,Fund“ einer figtirlichen Darstellung, die als a/-
Burag bezeichnet wurde, der jedoch die wesentlichen Merkmale fehlen, um eine
solche Identifizierung zu rechtfertigen (s. Bernus Taylor. In: Kat. Paris 2001: 290,
Kat.nr. 192).

Dies zeigt der Vergleich der Darstellung dieses Wesens auf einem Albumblatt
in der Bibliothéque Nationale (Dep. des Estampes et de la Photographie, Inv.
OD 264°) in Paris [Abb. 1] mit einer typischen Burag-Darstellung, wie wir sie in
dem Beispiel im Kitab-i Siyer-i Nebi von Darir aus Erzurum, entstanden 1003
H./1594-95, finden [Abb. 2]. Illustriert ist hier der Mirraj, des Propheten Mu-
hammad Auffahrt oder Reise in den Himmel, bei der er auf einem Mischwesen —
als al-Buraq bezeichnet - reitet. Dieses Wesen besitzt den schlanken Korper eines
Pferdes oder Mulis, einen menschlichen Kopf, unterschiedlich gestaltete Fliigel
und hiufig einen Pfauenschweif.! Das illustrierte Manuskript der Prophetenge-
schichte, das insgesamt sechs Binde umfasst, ist heute auf mehrere Museen und
Bibliotheken verteilt. Der dritte Band, aus dem die hier zitierte Miniatur stammt,
befindet sich in der New York Public Library (Spencer, Turk. ms. 3).?

Bei der Darstellung in der Bibliothéeque Nationale muss es sich folglich um
etwas anderes handeln. Nach einigen Recherchen stief ich auf ein Wesen, das als
dabbat al-ard bezeichnet wird, das ,Tier der Apokalypse® oder “beast of the earth™.
Es ist allen drei Buchreligionen, dem Judentum, dem Christentum und auch
dem Islam’®, gemeinsam. Allerdings ist im Koran (Sure 27, Vers 82) nur sehr all-
gemein von einem Tier, das aus der Erde hervorkommt und zu den Menschen
spricht, die Rede. Zu seiner dufleren Erscheinung werden keine Angaben ge-
macht.* Kaum detaillierter ist die Beschreibung im Neuen Testament bzw. in der
Offenbarung des Johannes (XIII, 11): ,Und ich sah ein anderes Tier vom Land
aufsteigen; das hatte zwei Horner gleich einem Lamm, und es redete wie ein
Drache.” (Zitiert nach der Zurcher Bibel).

Zur Tkonographie des Buraq siehe ausfiihrlich Gierlichs 1995. Im Text verwendete Abkiir-
zungen fur Handschriftenfonds: TSM (Topkapt Saray1 Miizesi), B. (Bagdad Koski), H.
(Hazine).

2 Zur Handschrift siehe Tanind: 1984: Taf. 38; zur Miniatur siche Schmitz 1992: 238-254,
IV.2, pl. XVIII (Farbtaf’).

Siehe Abel 1965: 71, der sich jedoch mit der Ikonographie erhaltener Darstellungen, die
bislang kaum untersucht wurden, nicht beschiftigt.

Zur koranischen Vorstellung des Tieres der Endzeit siche Andrae 1926.



184 JOACHIM GIERLICHS

Die wenigen, bislang bekannten Darstellungen finden sich meines Wissens bis
auf zwei Ausnahmen alle in illustrierten Manuskripten aus osmanischer Zeit, sind
jedoch ikonographisch in zwei vollig unterschiedliche Typen zu scheiden. Wih-
rend zum einen grosso modo eine gehornte und gefliigelte Girafte (Typus A) wieder-
gegeben ist, stellt ein zweiter Typus einen riesigen gefliigelten Dimon (Typus B)

dar.

Dpus A

In einer Kopie des Terciime-i Mifiab Jefr el-Jami‘ im Topkap: Sarayr Miizesi (B. 373,
fol. 219 b)°, die um 1600 entstanden sein diirfte, sehen wir ein weit {iberlebensgro-
Bes Mischwesen, das sich als gefliigelte Giraffe mit leopardenartig geflecktem Fell
beschreiben lisst [Abb. 3]. Es besitzt ein menschliches, ovales Gesicht mit einem
langen Horn auf der Stirn, wie wir es bei Einhornern dargestellt finden, sowie auf-
fillig grofe, lappige Ohren. Die dreifarbigen Fliigel sind ausgebreitet, an verschie-
denen Stellen entwachsen dem Korper auch so genannte Flammenfliigel. Zusitz-
lich zu den vier Extremititen (Vorder- und Hinterbeine), die in gespaltenen Fuflen
wie bei einem Kamel enden, hat es zwei kriftige Arme mit groflen Pranken. In der
linken hilt es einen langen, diinnen Stab mit einem groflen, riickwirts orientierten
Drachenkopf am Ende, wihrend es seine rechte Hand einer Gruppe von Minnern
entgegenstreckt [Abb. 3a], die in der linken Bildhilfte versammelt sind. Der zu-
vorderst stehende, hellrot gewandete Turbantriger berithrt mit seiner linken Hand
den Arm des Wesens. Die Szene spielt in einer Berglandschaft, angedeutet durch
verschiedenfarbige Felsen im Vorder- und Hintergrund. Um zu verstehen, was hier
gemeint sein kann, mussen wir die folgende Darstellung betrachten.

Eine zweite Miniatur in einer anderen Kopie des gleichen Werkes, das in der
Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi (T 6624) aufbewahrt wird (And 1998: 284,
Farbabb.), ebenfalls um 1600 angefertigt, zeigt eine sehr dhnliche Darstellung
[Abb. 4]. Wiederum sehen wir eine grofle Giraffe mit einem ,Leopardenfell®,
groflen Fliigeln und kleineren Flammenfliigeln, KamelfifSen und zusitzlich zwei
kriftigen Armen. Allerdings fallen auch einige Unterschiede ins Auge: so ist der
Menschenkopf hier durch den Kopf einer Giraffe (?) und das lange Horn durch
ein grofles Geweih ersetzt worden. Auflerdem ldsst sich eine Verinderung an dem
diinnen Stab konstatieren, der nicht in einem Drachenkopf, sondern in einem
Tierkopf, wohl dem einer Giraffe, endet. Auch die Orientierung des Wesens hat
sich gedndert, es schreitet von links nach rechts auf eine Gruppe stehender Min-
ner zu. Mit seiner linken Hand hilt es einen Gegenstand, bei dem es sich um ei-

nen Ring oder ein Siegel zu handeln scheint, einem der Mdnner unmittelbar vor
das Gesicht [Abb. 4a].

5 Vgl. die Farbabbildung bei And 1998: 285 (rechte Abb.); siche auch Karatay 1961: No.
1965.
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Hier dirfte dargestellt sein, wie am Jiingsten Tage mit dem Siegel Salomons
diejenigen gezeichnet werden, die als Ungliubige nicht ins Paradies eingehen
werden. Wihrend mit Moses” Stab die Gldubigen mit einem weiffen Punkt mar-
kiert werden, der sich ausdehnt und schliefflich das gesamte Gesicht erstrahlen
ldsst, werden die Ungldubigen mit dem Siegel an der Nase gezeichnet, und dieses
Zeichen breitet sich aus, bis das ganze Gesicht schwarz wird (Abel 1965: 71; Sari-
toprak 1993: 394).

Im Gegensatz zu der zuvor besprochenen Miniatur sind hier weitere Personen
abgebildet, d. h. es sind mehrere Gruppen (Gute und Schlechte), sowohl hinter
dem Tier als auch hinter den Felsen, in der typischen Position von Beobachtern,
zum Teil im Gestus des Staunens — den Finger am Mund - abgebildet.

Eine dritte Miniatur aus einer Kopie des Apvail-i Kiyamet [Abb. 5], die sich in
der Stileymaniye Kitiiphanesi (Hafid Efendi 139 [And 1998: 285, linke Farb-
abb.]) in Istanbul befindet und die wohl ebenfalls aus dem 17 Jahrhundert
stammt, entspricht mit leichten Verinderungen der Darstellung im Terciime-i
Mifiah Jefr el-Jami* im Topkapt Sarayr Miizesi (B. 373), die als erste besprochen
wurde [Abb. 3]. Die Verinderungen beziehen sich im Wesentlichen auf die Pro-
portionen des Tierkorpers, der auf kiirzeren Beinen steht und dadurch deutlich
gedrungener erscheint. Auch der lange Hals ist geschrumpft und die Gestalt erin-
nert nur mehr entfernt an eine Giraffe. Das grofie, lappige Ohr ist zwar nach wie
vor vorhanden, hebt sich hier aber - flach anliegend - kaum vom Kopf ab. Das
im Verhiltnis zum Kopf grofle, zweizackige Drachenhorn ist fir verschiedene Fa-
belwesen belegt, wie z. B. fiir den mythischen Vogel Simurgh, der im Shabnama
des Firdausi (um 1010 entstanden) eine bedeutende Rolle spielt.® Die beiden At-
tribute, die das Wesen in Hinden hilt, sind wiederum Stab und Ring; allerdings
ist der Drachenkopf am Ende des Stabes so winzig klein, dass man ihn nur sieht,
wenn man von seiner Existenz bereits weifd [Abb. 5a]. In der rechten Hand hilt
das Tier den Ring, nicht dargestellt ist jedoch die Gruppe der Minner. Damit
fehlt der Adressat, d. h. die Gruppe von Personen, die gekennzeichnet werden
soll; an ihre Stelle ist hier ein Baum getreten. Im Bildhintergrund sind fiinf Min-
ner — aufgeteilt auf zwei Gruppen - im Rede- und Staunensgestus dargestellt. Im
Vergleich zu den beiden anderen Miniaturen konnen wir hier also Verinderungen
sowohl beim dabbat al-ard als auch in der Bildkomposition insgesamt festhalten.

Die Kopie des Majma“ al-Ghara’it’ (Recueil de choses rares et précienses = ,Samm-
lung ungewohnlicher und kostbarer Dinge®) in der Chester Beatty Library in
Dublin (Ms. 9), die um die Mitte des 17. Jahrhunderts in Indien (im sog. Moghul-
stil) entstanden sein dirfte, enthilt eine Miniatur (fol. 64 v), die zusammen mit
der Darstellung des Hundes der Siebenschlifer (im oberen Register) ein Wesen

6 Siehe z. B. das Blatt aus dem Schah Tahmasp-Manuskript (Tabriz, um 1530) in Museum
fiir Islamische Kunst in Berlin, Inv. I. 5/77, siche u. a. Gierlichs 1993: 17-20, Taf. 5.

7 Urspriinglich um 1555 von Muhammad al-Mufti aus Balkh fiir den Herrscher Pir Muham-
mad Khan zusammengestellt, sieche Kat. Paris 2001: 57, Kat.nr. 35.
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(im unteren Register) abbildet, bei dem es sich ebenfalls um eine Darstellung des
dabbat al-ard handeln konnte [Abb. 6, 6a].

Wir sehen ein nach rechts ausschreitendes Tier mit menschlichem Kopf und
grolem Hirschgeweih (Kat. Paris 2001: 57, Kat.nr. 35). Auch der Korperbau ent-
spricht am ehesten einem Hirsch, das gefleckte Fell gehort jedoch zu einem Leo-
parden. Der lang gestreckte Hals und die groflen, lappigen Ohren sowie die ge-
spaltenen Hufe (eines Kamels) erinnern noch an die zuvor gesehenen Darstel-
lungen. Es fehlen jedoch die zusitzlichen Extremititen, d. h. die menschlichen
Arme, mit denen der Ring bzw. das Siegel und der Stab gehalten werden. Inso-
fern hat hier eine deutliche Verinderung der Ikonographie stattgefunden.

Typus B

Vollig verschieden von den bisher betrachteten Beispielen ist der zweite Typus
des dabbat al-ard, bei dem es sich um einen berlebensgrofien, frontal dargestell-
ten, gefliigelten Dimon, mit Stab und Ring bzw. Siegel in den Hinden, handelt.
Bislang sind mir drei Beispiele bekannt, von denen zwei aus Falname-
Manuskripten stammen, wihrend die dritte Miniatur einen sog. Fal-i Kuran im
Topkap: Saray1 Miizesi (H. 1702) illustriert.

Das bekannteste Falname ist das Weissagungsbuch des 6. Imam Ja‘far al-Sadiq
(gest. 148 H./745), von dem sich eine illustrierte, grofSformatige Kopie® des 16.
Jahrhunderts (um 1550) — ohne die Abbildung des dabbat al-ard - in den Freer
and Sackler Galleries of Art in Washington befindet. Berithmt ist die Darstellung
der Nachtreise des Propheten auf seinem Reittier a/-Burag aus diesem Manuskript
(Inv.-Nr. 86.0253 [Lowry/Nemazee 1988: 124—125, Nr. 31, mit Farbtaf.]).

Bei den beiden osmanischen Kopien handelt es sich um tiirkische Uberset-
zungen aus dem beginnenden 17. Jahrhundert, die sich in Istanbul (TSM,
H. 1703 [And 1998: 284, Farbabb.])’ bzw. in Dresden in der Sichsischen Landes-
und Universititsbibliothek (Eb 445)'° befinden.

Vergleichen wir die beiden Dimonen miteinander, so fallen Gemeinsamkeiten
und Unterschiede ins Auge: Die Darstellung im Falname (TSM, H. 1703) ist deut-
lich ddmonischer wiedergegeben [Abb. 7], dies belegen u. a. die Gibergroflen Reif-
zihne, die Halskette mit Drachenkopfen und die groffen Drachenhorner auf dem
Kopf. Der Dimon im Fal-i Kur'an (TSM, H. 1702) sieht dagegen viel menschlicher
aus [Abb. 8]. Mit seinem langen Bart erinnert er eher an einen freundlichen Rie-
sen, denn an ein dimonisches Endzeitwesen. Beide Gestalten sind mit einer Art

8 Die Grofle der Blitter betrigt knapp 60 x 45 cm.

9 Zuerst publiziert von Esin 1960:10, Abb. 11.

10 Rithrdanz 1984: 100-101, Nr. 29 (zur Handschrift allgemein, ohne Abb. des dabbat al-ard),
138-139, Nr. 44 (zu den tiirkischen Blittern); Rithrdanz 1987, 47-49 (mit einer Beschrei-
bung der Miniatur, aber ohne Abb.); eine Abbildung der Dresdener Miniatur in Rithrdanz
1988, Tafel 11.
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kurzem Rock!' bekleidet und halten die schon vorher gesehenen Attribute — den
Ring des Salomon und den Stab des Moses - in den Hinden [Abb. 7a, 8a].!?

Bei den Manuskripten, die Darstellungen des dabbat al-ard aufweisen, handelt es
sich um Werke aus dem religiosen Kontext, wie Tercime-i Mifiah Jefr el-Jami‘,
Falname und Apval-i Kiyamet. Hinzu kommen ein Beleg einer moghulzeitlichen
Kopie eines Majma“ al-Ghara’ib-Manuskriptes, sowie ein isoliertes Blatt, das
wahrscheinlich im Iran der Qajarenzeit entstanden ist.

Dabei fillt auf, dass der Typus der gefliigelten Giraffe mit Horn auf der Stirn
nur in illustrierten Texten des Mifiah Jefr el-Jami® sowie des Apval-i Kiyamet nach-
zuweisen ist, wihrend die Darstellung eines gefliigelten Dimons auf Falname-
Manuskripte und eine als Fali Kur’an bezeichnete Handschrift beschrinkt ist. Ob
diese eindeutige Zuweisung bei einer systematischen Untersuchung, die bislang
aussteht, allerdings Bestand haben wird, ist zurzeit nicht zu entscheiden.

Sollte es sich nicht um eine Zufilligkeit der Uberlieferung handeln, stellt sich
natiirlich die Frage, warum zwei so unterschiedliche Darstellungstypen geschaf-
fen und verwendet wurden. Um hierauf eine Antwort zu erlangen, miisste zu-
nichst der Zusammenhang zwischen Bild und Text genauer untersucht werden.
Eine solche Untersuchung steht jedoch noch aus und konnte hier nicht vorge-
nommen werden.

Interessant ist weiterhin, dass anscheinend Darstellungen des dabbat al-ard -
weder im Typus der gefliigelten Giraffe (Typus A) noch als Dimon (Typus B) -
nicht in den zahlreichen, Giber Jahrhunderte entstandenen Kopien des Ara’ib al-
Makbligat al-Qazwinis vorkommen. Sie tauchen auch nicht in al-Mustaufis Nuz-
hat al-Qulish auf, in dem zwar vom einem dabbe-i chahar-sar die Rede ist, bei dem
es sich aber offensichtlich um ein véllig anderes Mischwesen handelt.!

Dagegen finden wir — vollig unerwartet — eine Erwihnung des dabbat al-ard in
Evliya Celebis Seyahatname.'* Im zehnten Buch des ,Fahrtenbuches®, das Ober-
igypten, dem Sudan sowie dem geheimnisumwitterten ,Land der Func® gewid-
met ist, lesen wir nach der Beschreibung der Stadt Riimeyle (Rumayla):

1" Hier kénnte ein bislang nicht untersuchter Bezug zur Ikonographie der Divs bestehen, die

vor allem aus dem Shabnama bekannt sind. Hiufig illustriert ist der Kampf des grofiten
Helden des Epos - Rustam - mit dem sog. Weilen Div. Sieche zusammenfassend Gierlichs
1993, 34-35, Abb.: 64, Abb. 96.

Moglicherweise liegt hier eine (visuelle) Vermischung mit der Gestalt des Dajjal vor, hierzu
sind aber weitere, ikonographische Untersuchungen noétig; zum Dajjal sieche Abel 1961:
76-77 sowie Yaman 2007.

13 Siche Mode 1973: 252 (ohne Abbildung), der im Glossar ein dabbe-i chabar-sar, “ein vier-
kopfiges Untier der islamischen Sage, das im indischen Ozean lebt, Fliigel besitzt und
schreckliche Gerdusche verursacht®, erwihnt. Diese Beschreibung fufit (ohne Nennung der
Originalquelle) auf al-Qazwini 1928: 52: ,In the Aja’ibu-I-Makbliqat it says that in the In-
dian Sea there is an animal with four heads and two wings, which makes a terrifying noise
and eats the animals of the sea.”

Probleme bei der Textrekonstruktion und Textedition mit kritischer Sichtung der Seyabar-
name-Editionen behandelt zusammenfassend Dankoft 2000.

12

14
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»50 zogen wir von Riimeyle wieder den Nil entlang nach Stiden und gelangten nach vier
Stunden zum Berg Dabbetii-I-Arz, [...]. Da war [...] nichts als steile weifle Felsen!

[Beschreibung des ungeheuerlichen Tieres Dabbetsi-I-Arz)

Auf diesem Felsen steht auf vier Beinen eine weifle Marmorstatue von der Grofie eines
Elefantenleibes. Der langgestreckte Hals ragt wie eine Zypresse hoch zum Himmel em-
por. Der Kopf gleicht dem eines Menschen und hat ein tiberaus liebliches Aussehen,
aber auf der Stirn hat es ein spitzes Horn. Das Haar ist gelost, die Ohren dhneln denen
eines Elefanten und hingen flach herab. Am Hals hat die Gestalt keine Mihne, und das
Fell am Korper ist gefleckt wie bei einem Leoparden. Der Schwanz ist gefasert und aus-
gefranst, und die vier Fiifle sind gespalten wie bei einem Kamel. Die Enden sind mit
Krallen bewehrt, und an der Schulter hat der Meister mit gewaltiger Hand zwei Fliigel
angebracht, dass es aussieht, als wolle das Tier sie 6ffnen und auf und davon fliegen.”
(Evliya Celebi 1991: 223).

Die im Seyabatname beschriebene “Kolossalstatue® stimmt fast wortlich tiberein mit
der Darstellung des dabbat al-ard in der Kopie des Terciime-i Mifiah Jefr el-Jami im
Topkap1 Saray1 Miizesi (B 373, fol. 219b), die um 1600 entstanden ist [Abb. 3].

Dieser unerwartete, interessante Fund wirft nun zwei Fragen auf: Hat Evliya
Celebi illustrierte Kopien des Terciime-i Mifiah Jefr el-Jami® gekannt und unter Um-
stinden als Vorlage benutzt? Oder belegt diese weitgehende Ubereinstimmung
zwischen Text und Bild, dass wir hier die urspriingliche Vorstellung des apokalyp-
tischen Wesens vor uns haben? Beide Fragen lassen sich beim derzeitigen For-
schungsstand nicht beantworten, kénnen aber unter Umstinden Hinweise fiir
weitere Untersuchungen geben.

Zum Schluss mochte ich die Ergebnisse meiner Recherche kurz zusammenfassen:'

1. Die Beschreibungen zur Erscheinung des dabbat al-ard im Koran wie auch in
der Bibel sind duf3erst spérlich und bieten eigentlich keinen Ansatz fiir eine vi-
suelle Ausgestaltung.

2. Eine eindeutige Textvorlage konnte noch nicht identifiziert werden, es finden
sich aber weitergehende Beschreibungen in den Hadithen.

3. Die frithesten, bislang nachweisbaren Darstellungen des dabbat al-ard stammen
aus der Zeit um 1600 und finden sich in osmanischen Handschriften aus dem
religidsen Kontext.

15 Erst nach Abschlufi des Manuskriptes erschien der Band von Farhad, Massumeh; Bagci,
Serpil und Mavroudi, Maria 2009: Falnama, the book of omens: [published on the occasion of the
Exhibition Falnama: The Book of Omens, October 24, 2009 - January 24, 2010]. Washington,
D.C. Die Arbeit beschiftigt sich ausfiithrlich mit der Thematik Falname, insbesondere mit
den beiden im Topkap1 Saray1 aufbewahrten Handschriften (TSM H. 1702, TSM H.1703),
dem sog. ,Dispersed Falname“ (Rekonstruktion der Handschriften und ihrer Miniaturen)
sowie dem Dresdner Falname (E 445).
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4. Bei diesen Handschriften handelt es um folgende Texte:
a. Mifiap Jefr el-Jami* Terciimesi
b. Abval-i Kiyyamet
c. Falname
d. Fal-i Kuran.

5. Tkonographisch konnen wir zwei sich deutlich unterscheidende Typen fassen:
a. Typus A: gefligelte Giraffe
b. Typus B: frontaler Ddmon.

6. Unabhingig von diesen beiden Typen sind zwei Attribute kennzeichnend: der
Stab des Moses und der Ring Salomons.

7. Unklar ist bislang, inwieweit die unterschiedlichen Darstellungen (Typus Gi-
raffe und Typus Dimon) eindeutig bestimmten Handschriften zuzuordnen
sind und inwieweit ein direkter Bild-Text-Bezug vorliegt.

8. Eine interessante, sehr enge Ubereinstimmung zwischen einer Darstellung im
Mifiah Jefr el-Jami‘ und einer Textstelle bei Evliya Celebi (X. Buch) lasst sich

nachweisen.
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Natur und Tierwelt
in zwel frihosmanischen Werken

Gyorgy Hazai, Budapest

In den letzten Jahren habe ich mich mit zwei Denkmailern des frithosmanischen
Schrifttums intensiv beschiftigt. Beide nehmen in der Literatur der Epoche einen
wichtigen Platz ein. Es handelt sich zum einen um die tiirkische Ubersetzung des
Tazkaratu’l-Awliya des bekannten Mystikers Fariduddin ‘Attar (fl. 12.Jh.), zum
anderen um die bekannte Sammlung von Mirchen bzw. Erzihlungen eines un-
bekannten Autors unter dem Titel Ferec ba‘d es-sidde, die ebenfalls aus dem Persi-
schen ibersetzt wurde. Die bearbeitete Handschrift des ersten Werkes stammt
aus dem Jahre 1341 und die Handschrift der Miarchensammlung aus dem Jahre
1451. Beide Handschriften sind nach unseren heutigen Kenntnissen sehr alt und
nehmen damit einen wichtigen Platz im altosmanischen beziehungsweise altana-
tolisch-tirkischen Schrifttum ein. Diese Handschriften werden in der Orientali-
schen Sammlung der Bibliothek der Ungarischen Akademie der Wissenschaften
aufbewahrt. Die erste Phase der Arbeit an diesen Handschriften wurde mit ihrer
Veroffentlichung abgeschlossen.! Die geplante sprachhistorische Analyse der Tex-
te dauert noch an.

Obwohl das urspriingliche Ziel der Befassung mit diesen Texten rein sprachhi-
storisch war und geblieben ist, kann man sich der faszinierenden Wirkung des
Inhalts beider Werke nicht entziehen. Die schone Arbeitstagung zu Ehren von
Frau Prof. Dr. Barbara Kellner-Heinkele bot mir eine ausgezeichnete Gelegen-
heit, meine bescheidenen Beobachtungen zusammenzufassen. Sie beziehen sich
auf die Tierwelt und die Natur in den beiden Werken. Im Falle des Werkes von
‘Attar handelt es sich um die Rolle und Funktion der Tiere im Leben der Heili-
gen. Das Ferec ba‘d eg-sidde fithrt uns in eine Mirchenwelt, in der die Natur, mit
den dort lebenden Geschépfen, eine ganz andere Dimension hat.

Tezkeretii’l-evliya

Die Tiere schitzen den asketisch lebenden Heiligen und pflegen eine besondere
Liebe fiir ihn. Ein gutes Beispiel daftir bieten die Vogel.

U Ferec ba‘d eg-sidde: Ein frithosmanisches Geschichtenbuch = ,Frend nach Leid®. 1-2. Hrsg. von
Gyorgy Hazai und Andreas Tietze. Berlin 2006 (Studien zur Sprache, Geschichte und Kul-
tur der Turkvolker; 5.1-2); Die altanatolisch-tiirkische Ubersetzung des Tazkaratu-Awliya von
Fariduddin “Attar: (Edition der Handschrift der Bibliothek der Ungarischen Akademie der Wissen-
schaften). 1-2. Hrsg. von Gyorgy Hazai. Berlin 2008 (Studien zur Sprache, Geschichte und
Kultur der Turkvolker; 6.1-2).



192 GYORGY HAZAI

(194.A)

(15) Nakl-dur kim Ma‘rafun bir dayist varidi, sehriip nayibidi. (194.B) (1) Bir giin gecer-
di, [[Marafi, gordi kim]] Ma‘rafi, gordi, kim etmek yér. Bir lokma gendii (2) yer, ve bir
lokma ite vériir. Dayist eydiir: utanmazmisin kim itile etmek (3) yérsin? - dédi. Eyitdi:
gerceksin kim ben~dahi utandugumdan otrii yérven — dédi. (4) Pes Maraf bagin kal-
durdi,, havada bir kus gordi,, kigirdi. Geldi,, Ma‘rafun (5) ileyinde bagcugazin yifi
arasinda gizledi. Dayis1 eydiir: bu ne kugdur kim (6) basin gizler? — dér, ve ylizin goster-
mez? - dér. Marif eydiir: Ben Tangridan utanurvan, (7) bendefi bu utanur. Herkim
Tangridan utana, diikeli “alem andan utanur - dér. Daysi (8) hacil oldy, gitdi.

(288.4)

(7) Nakl-dur kim Semnin bir giin mest olub mahabbet sozlerin (8) soylerdi,. Nagah bir
kuscugaz hava ylizinden indi, geldi, Semninuy basina kondi,. (9) Bir zaman durds, an-
dan omuzina konds, andan ucdi, karsusina kondi,. (10) Bir zaman Semnina karsu hayran
olub-dururdi. Pes kaynacuklarin yére urds,, (11) ditredi, can vérdi.

bokokd

(147.B)

(7) Nakl-dur kim Szfyan égen sefkatlu-idi. Bir giin bazar iginden (8) gegerdi,. Gordi, kim
bir biilbiil kafes icinde &terdi, ve sicrardi, ve yarn (9) isterdi. S#fyanun gopli afja
baglandi, da’im ol kuscugaz karsusina (10) varurdi, hayran olub otururdi, ve anuy iinin
isidiirdi. Ve ¢iinkim (11) S#fyan diinyadan gitdi, ve cenaze-sin gotiirdiler, halk aglasurds,
ol (12) bulbiil¢iik genddzin gotiriirdi, cenaze-ye ururdi, ve zarlik édib 6terdi, (13) ve
halk afa bakub aglardi. Ve ¢lin Sifyam defn eylediler, ol biilbilciik (14) sininden
gitmezdi. Bir gin gordiler kim sin tstinde 6lmis, yatur. Ani dahi (15) sin topraginda
defn eylediler.

(99.B)

(15) Ve ¢iinkim anur cenaze-sini gotiirdiler, (100.A) (1) giin ‘azim ssiy1di: kuglar geldiler
kanat-larin gerdiler, anug cenazesine (2) golge oldilar.

Hoksk

(257.B)

(15) Cinkim yudilar, cenazesin getiirdiler, giderler-idi, (258.A) (1) nagah bir ak gligercin
hava yiizinden indi ve cenaze kenarina kondi. Miiridleri (2) ne~kadar kim yénleriyle
ani, Useleridi, u¢gmazidi. Ta ol kuscugaz kudret (3) diliyile soyledi ve eyitdi: beni
Usendiirmen kim ben ¢engelimi bunda (4) anup¢iin urdum kim ben~dahi anup
himmetindefr bi-nasib olmayavan. Ve-eger (5) siziin gavganuz degiilmisse-idi, bir ak yeél
gelecegidi, bunun cenaze-sin (6) havaya iledecegidi - dédi.
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Aber auch andere Tiere driicken ihre Bereitschaft zur Hilfe aus. Eine Schlange fi-
chelt dem Heiligen in der Hitze kiihle Luft zu.

(32.A)

(15) Nakl-dur kim bir giin (32.B) (1) Malik bir divar golgesinde yatur-1di, bir yilan gelib
nergis budagiyila ani1 tiselerdi,.

Einen besonderen Platz nehmen die Lowen in den Geschichten ein. Auch sie lei-
sten dem Heiligen Hilfe oder dienen als Gleichnis fur die Ordnung in Gottes
Schopfung.

(310.B)

(3) Nakl-dur kim anun bir kiz-kardagi varidi,, an1 yavlak severdi. (4) Clinkim Ebi Hamza
Ka‘beye gonildi, gordi, kim hic nesne bile gotiirmedi. Bir (5) pare giimis anun hirkasinuny
yakasina dikdi. Anun andan haberi yogidi,. (6) Ciinkim ayagin ber(r)iyeye basdi, nagah
hatifden bir iin isitdi, kim eydiir: (7) Ya Hamza, utanmazmissin kim ol Tangr1 <kim>
gogi seniin Ustinde direksiiz (8) dutar, kadir deglilmidiir kim seniiy karnun:
ac(ikd)urmaya? Sen tecrid ve tevekkiil (9) ehli-ven, dérsin, hirkanda giimis gotiiriirsin —
dedi. Ebi Hamza ¢iinkim (10) bunu, isitdi,, feryad eyledi, gend6zin arads, ol giimisi gen-
diiden (11) 1rak eyledi, birez ilerti vardi. Nagah bir agzi, aguk kuyu varimis, (12) ol kuy-
uya diigdi, ve afja hic ziyan degmedi. Ve ¢iinkim bir giin ve iki, (13) giin gitdi, nefsi,
takaza eyledi, ve iginden eyitdi kim: «wa la tulqu (14) bi-aydikum ila-t-tahlikati», ya‘ni:
gendii nefstiniizi tehlitkeye gendii eltiniizile birakman! (15) Bilende akcan ve bir kesek
etmegiin yokdur, ac olursin, gérii don! (311.A) (1) - dédi. Eba Hamza eyitdi,: ol gisi kim
kuyu i¢inde helak eylemedi, kuyudan (2) dasra dahi saklaya — dédi, nefsine uymadi, git-
di, ve Hak(k)a, tevekkiil eyledi. (3) Nagah giderken yine bir kuyuya diigdi. Bir arslan gel-
di,, ve ip getiirdi, (4) ve ol kuyuya sarkitdi. Eltin bu ipe yapis kim seni yokaru ¢ekeyin -
dédi. (5) Pes ol ipe yapisdi, yokaru ¢ikdi, kurtildi. Ve hatifden bir avaz isitdi,: (6) ¢linkim
sen bize tevekkiil eylediy, lacirem biz dahi seni bir kimseneyile kurtarduk (7) kim ol
canlar helak eyleyicidiir — dédi. Arslan ylizin yere siirdi (8) ve kuyruklarin bulads, gitdi.

(114.A)

(13) Nakl-dur kim bir giin Bayezide sordilar (14) kim: seniin seyhiip kimdiir? Seyh eyitdi:
bir kar1 ‘avret-diir. Eyitdiler: néte? (15) Seyh eyitdi: Bir giin vecd bana galib oldi. Sahra-
da giderdiim, bir kar1 ‘avrete (114.B) (1) ugradum, bir dagarcuk un gotiriirdi. Eyitdi: bu
dagarcugumi gotiiri,-vergil! (2) - dédi. Ben hod eyle olubdururdum kim genddziimi gé-
tirimezdiim. Bir arslana (3) isaret eylediim: ol dagarcug gotiiri-vérdi. Ve ben dilerdiim
kim (4) bu kar1 beni bilmeye. Ben eyitdiim: ya karicuk, sehre varicak kimi gordiim, déye-
sin? (5) Eyitdi: bir zalimi ve bir ra‘nay1 gérdiim — déyem. Eyitdiim: néte? Kar eyitdi: bu
(6) arslan1 Tangn yuk gotlirmegiciinmi yaratdi? Eyitdi: yok. Eyitdi: Clinkim (7) Tangn
an1 yiik gotiirmegiclin yaratmadi, ye negiin yiik yiiklediirsin? Pes sen (8) zalim degiilmi-
sin? — dédi. Bayezid eyitdi: geérceksin. Kar eyitdi: Dahi dilersin (9) kim seher kavmi se-
niin arslan dutub yitk urdugun goreler, ve safa (10) sahib-keramet déyeler. Bu is~dah1
ra‘nalik degiilmidiir? Bayezid eyitdi: beli, (11) ra‘nalikdur. Pes Bayezid agladi ve tevbe
kildi, kerameti, kabul étmezdi, (12) ta Tangridan tasdik olmayinca.

ekt
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(268.B)

(13) Nakl-dur kim Kadisiye sehrintin kavm-lar1 bir géce tn (14) isitdiler kim fulan dere
icinde bir veli Hak velilerinden arslan arasinda kalubdur. (15) Varup, ani buluny dérdi.
Kadisiye kavmu érteyedegin uyumadilar. Clinkim sabah (269.A) (1) olds, ol dereye vardi-
lar, Ebi I-Hasan-1 Niriyi, gordiler kim arslanlar iginde (2) oturmis, namaz kilurdi. Ve ars-
lanlar anun yoresine halka olub-dururlards, (3) temen ani beklerler gibi,. Clinkim bu ka-
vum érigdi, arslanlar bu kavma hamle (4) kildilar kim yirtalar. Nizr7 birgez yépiyile isaret
eyledi, arslanlar piseye (5) girdiler. Bugez N7 kiyina vardilar, eyitdiler: bu ne hal-dur?
Eyitdi,: Cinkim (6) bu sehre yakin geldiim, cok zamanidi kim nesne yémediimidi. Ben
eyitdiim: Bu (7) seherde hurmayila etmek var ola - dédiim. Pes yine pesiman oldum, ve
gendii (8) genddziime eyitdiim kim: hentiz nefs arztisi-m1 édersin? — dédiim. Bu dereye
geldiim (9) kim arslan-lar beni yirta-lar; bunlar hod beni yirtmadilar — dédi.

(283.A)

(3) Nakl-dur kim bir dervis bir dere i¢inde giderdi. Nagah bir arslan (4) ana hamle eyledi.
Ciin geldi kim yirta-1di, ol dervis Rakki hirkasindaf (5) bir pare donina dikiib-dururdi.
Arslan anun hirkast pare-sin gordi,, geldi, (6) ol hirka’y1 yaladi, kuyrugin buladi, géri
dondi.

Die Tiere kénnen oft auch als Ubermittler himmlischer Botschaften dienen. In
dieser Rolle erscheint zum Beispiel ein Hund, der den Heiligen Demut und
Mildtitigkeit lehrt.

(108.A)

(11) Nakl-dur kim bir giin (12) Bayezid miiridleriyile irnmadan gegerdi,. Yol-lar1 bir dar
yére ugradi, ve karsudan (13) bir it geliiridi. Bayezid yoldan savulds, yoli, ol ite tekelliif
eyledi. (14) it geldi, gecdi,. Meger bir miiridi Bayezidiin bu ise miinkir old: ve eyitdi,:
(15) It-den Hak Taala adem-oglanlarin miikerrem yaratdi. Bayezid hoz ‘sultan el-‘arifin’-
diir. (108.B) (1) Bugiin bunca halk arasinda ve miiridler ve “asiklar bile-iken yolin bir ite
isar (2) eyledi, bu ne hal-dur? - dedi. Bayezid ol yigide eyitdi: E ‘asik, ciinkim (3) ol it
karsudan geldi, hal diliyile bana eyitdi: é Bayezid, benden ne (4) eksiiklik geldi kim itlik
derisini bana geytirdiler, ve senden ne artuklik (5) geldi kim sultan-el-‘anfin-lik hil‘atin
sana geyiirdiler? — dédi. Ciinkim bu endige (6) beniim sirruma yérendi, yoli afja tekelliif
eylediim — dédi. Nakl-dur kim bir giin (7) Bayezid iramadan gegerdi, yine bir ite ugrad.
It bana degmesiin déyii, geyesi-sin (8) kaldurds. It eyitdi: E Bayezid, eger tiisim kuri-yisa,
hic halal sana (9) degmez. Ve-eger yasi-sam, bir bardak suyila seniinle beniim aramda
sulh olur. Sen (10) dasun1 aritmak istersin, amma iciini yédi deniz suyi, aritmaya - dédi.
Ve (11) Bayezid eyitdi: Sen zahir arisuzsin, ve ben batini, arisuzvan. Gel, ikimiiz bile (12)
karisalum, ola-kim cem‘iyet bereketinde ikiimiiz dahi bile ar1 olavuz, ve miirdarligumuz
(13) gide — dédi. it eyitdi: Ya Bayezid, sen beniimle bir olumazsin, zird ben redd-i (14)
halk-van, ve sen kabul-1 Haksin. Herkim beni goriirse, hi¢ dér ve tas urur, (15) ve herkim
seni gorlirse, selamu ‘aleykiim dér, hiirmet éder. Ben bugiin buldugum (109.A) (1) stpii-
gi yarina komazvan. Ve senily simdi, eviinde bir kiib bugdayun vardur - deédi. (2) Bay-
ezid giinkim itdef bu sozleri isitdi, agladi, ve eyitdi: [lahi, ben bir it (3) yoldashgina layik
degiilven, Halik yoldasligina néce layik olam? - dédi, agladi,. (4) Ve it sozleri afja yavlak
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eser eyledi, ve ta‘atlarindan nevmiz old1. Eyitdi: (5) bari varayin, bir ziinnar satun-alayin,
kusanayin — dédi. Durdi bazara ¢ikds,, (6) gordi, bir geviir elinde bir ziinnar dutar. Eyit-
di: neye satarsin? Eyitdi: big kizila (7) satarin, ekslige vérmezin - dédi.

(216.B)

(11) Nakl-dur kim Hoca ‘Ali-yi, (12) Suturgani Sah Suca1 Kirmani tiirbesine geldi, ziyaret
eyledi ve etmek tlesdirdi,. (13) Bugez mescide girdi,, ve ileyine ta’am kods, ve eyitdi:
[lahi, bu ta“dma bir konuk vérbi~kim (14) bile yéye — dédi. Nagah kapuya bir it geldi,
Hoca “Ali ite hi¢ dédi, kovdi. (15) Sah Suca tirbesindefr bir avaz isitdi kim eydir: E
Hoca ‘Ali, Tangnidan konuk dilerdiiy. (217.A) (1) Konuk kapuya geldi,; ne¢tin kovdun? -
dedi. ‘Al derhal duru-geldi,, kapudan dagra ¢ikdi,, (2) gevre ol iti, mahalle-lerde istedi.
Bir bucakda buld,, gordi, kim yatur. Ol yediigi (3) as1 getiirdi, it dnine kod. It ol aga hic
nazar eylemedi. Hoca (4) ‘Al hacil olds, tevbe eyledi, kaftan-larin ¢ikards, insafa, gecdi.
It (5) eyitdi: ¢ Haca ‘Ali, eger Sah(-1) Suca hiirmeti olmayadi, goriirdiin, ne islere (6) ug-
rardun - dédi, gayib old.

Aber auch ein Hirsch kann eine himmlische Botschaft iibermitteln.
(223.A)

(15) Nakl-dur kim birgez Ebi Hafs yaranlanyila teferriice daga, {¢ikdilar}. (223.B) (1) Ve
anda s6z disdi, vaktt, hos oldi,. Oginde(n) gecdi kim eger simdi, bir (2) koyun olsa, bu
yaranlara biryan eylesem, yédiirsem - dedi. Derhal bir (3) geyicek dagdan indi, geldi,,
basini Ebi Hafs dizinde kodi. Seyh geyigi eliyile (4) urdi ve haykirdi: geyik kacdu,, gitdi.
Miiridler eyitdiler: bu ne hal-dur? Eyitdi,: (5) Simdicek beniim gopliimden gecdi, kim
eger bir koyun olsa, bu yaranlara (6) yédiirsem - dédiimidi. Bu geyicek hazir geldi,, bil-
ditm kim murad tamam oldi,. Miridler (7) eyitdiler: Hakdan dilediin, verbidi. Ne-igiin
yine kovdun? - dédiler. Eyitdi,: Siz biliirmisiz (8) kim murad tamam eylemek kapudan
dasra komakdur? Eger Hak Ta‘ald Fir‘avnun (9) eyligin dilermisse, anun muradi, igtin
Nil irmagin revan eylemeyedi, ve dah1 (10) ne~kim muradi, varisa, diinyede vérmeyedi,
- dedi.

(320.B)

(7) Nakl-dur kim “Abdullah-1 Hafif eydiir: yigitligim halinda Hicaza giderdiim. (8) Bagdad
sehrine geldim, ve Ciineydi, gormedin ber(r)iyeye girdiim. Bir ip ve bir kova (9) bile go-
tirdiim. Yolda susuzlik bana galib oldi. Bir kuyu gordiim, (10) vardum kim su ¢ikaram.
Gordiim kim bir geyicek bagin ol kuyuya sokmus, (11) su icer. Cinkim geyik gitdi, bak-
dum, gérdiim kim kuyunun suy: dibine (12) vardi. Ben bu hali gérdiim, miitehayyir kal-
dum ve eyitdim kim: ‘Abdullih (13) mertebesinden bu geyik mertebesi artugimis -
dédiim. Derhal hatifden avaz (14) isitdim kim eydiir: geyik mertebesi anungiin artukdur
kim anun i‘timadi (15) bize berk-diir, sencileyin ip ve kova gotiirmez — dédi.



196 GYORGY HAZAI

In einer anderen Episode bringt ein Vogel dem Za n-Nin die Botschaft, dass der
Mensch auf Gott vertrauen soll, wenn es um die menschlichen Alltagsbediirfnisse
geht.

(89.A)

(4) Gérii dondi, gordi, kim bir kuscugaz iki, gozleri gormez, (5) bir agac budaginda oturur.
Za n-Nin dginde eyitdi: “bu bigare (6) kuscugaz ne iger ve ne yér?” — dédi. Pes ol kuscugaz
ugds, agacdan asaga (7) indi, burniyila yeri kazd,: bir altun tskiire ¢ikds, i¢i dopdolu sisam
(8) vardi,. Ve ol sisamdan yédi ve yine yliziyle yéri kazdi: bir glimis (9) tiskere ¢ikdi: ici
dopdolu giil. Sevindi, ol sudafi i¢di, tiskere-ler (10) belirstiz oldi. Za #-Nin ¢inkim ol
haleti gordi,, birgezden diinyayi, (11) terk eyledi ve Tanriya tevekkiil kildi.

bokok

Oft wirken die Tiere bei den Wundern der Heiligen mit. Fische demonstrieren
wiederholt ihre Bereitschaft, dem Heiligen zu Hilfe zu kommen.

(1.A)

(8) Ve bir nice-ler eydiirler kim bir giin Malik gemiye bindi,. Su ortasina (9) varicak gemici
hak diledi. Malik eyitdi: akcam yokdur. Ol~kadar urdilar (10) kim usst gitdi. Ve ¢linkim
usst geldi, yine dilediler, ve eyitdiler: eger (11) gemi hakki-ni véermezsen, ayagundan alu-
ruz seni, bu depize biraguruz - dédi-ler. (12) Pes Malik baliklara isaret eyledi. Her birisi
sudan bagin ¢ikardi,, (13) agzindan da birer kizil altun dutarlar-1di. Malik elin sunds, iki,
kizil (14) alds,, gemiciye vérdi,. Ve ciinkim gemici ol hali, gordi, Malikiin ayagina disdi,.

ekt

(80.B)

(12) Nakl-dur (13) kim bir giin Dicle irmagi kiyinda oturub hirka-sin yamardi, ignesi (14)
suya diigdi. Bir gisi am1 gore-dururds, eyitdi: Ya fbrakbim, pazisah- (15) -ig kodun, geldiin,
hurka yamarsin — dédi. Ne is basardun? — dédi. (81.A) (1) [brabim suya isaret eyledi kim:
ignemi téz getiiriiy! - dédi. Deniz (2) iginde ne~kadar kim canavarcuklar varids, her biri-
si bir altun [bir] (3) [altun] igne agzina dutub baslarin sudan dagra ¢ikardi-lar. Eyitdi,:
(4) beniim ignem bular [ignem] degiil-diir, varun, beniim ignem getiiriin! — deédi. Bir (5)
za‘yifca balicak sudan bagin ¢ikards, [hrabimiin igne-sin sunu- (6) -verdi. fbrabim ol gisiye
eyitdi: ol dndiinki pazisahlik yégmidiir, (7) veya bu yégmidiir? - dédi.

(90.A)

(1) Durdum, ol aradan deniz kenarina geldiim. Gérdiim (2) kim bir boéliik bazirganlar
gemiye girtirleridi. Ben dahi bile bindiim. Gitdiik, birkac (3) giinden sopra bir bazirga-
nuy bir cevheri yavi-vardi. Gemi halkin birbir ister- (4) -leridi. Diikelisi ittifak eyledi-ler
kim Za n-Nin ald1 déyt. Pes Za n-Nim, dutdilar, (5) ¢cok dirlu herlik étdiler. Ve Za #-
Nin hic dinmadi. Bugez kati, incitdiler. (6) Za #-Nin detjize bakdi: ve diikeli depiz
canavarlan baslarin sudan dagra (7) ¢ikardilar, her birisi agzinda bir cevher dutardi. Za n-
Nin sund, birisin aldi,, (8) bazirgana verdi. Gemi halki ¢linkim ol kerameti, gordiler,
ayagina diigdiler (9) ve 6ziir dilediler. Bu sebebden 6trii afia Za »-Nin dédiler. Za n-
Niin démek (10) baliklar issi démek-diir. Ve anun kerametleri meghardur.
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In der folgenden Geschichte trigt ein Kamel auf wundersame Weise das Gepick
des Heiligen.

(102.A)

(15) Ve nakl-dur (102.B) (1) kim Bayezidiy bir devesi varidi. Gendii zevadesini ve yoldas-
lar1 zevadesini (2) ol deveye yiiklediirdi. Bir gisi eyitdi: bu bigare deventiy yiiki agirdur,
bafja (3) zulm éder-ler - dédi. Bayezid bu sozi isitdi, eyitdi: E yigit, yiiki gotiiren (4) de-
vemidir, yoksa ayruk nesne-midiir? Bir deveye bak! — dédi. Ol yigit deveye (5) bakds,
gordi,: yuki bir firigte gotiiriir, ve yitk deve-den bir karig yukaru durur, (6) deve-ntiy yiik-
defi feragati, var. Ol yigit an1 gordi,, dileridi kim Bayezidin (7) ahvalin halka déye, ve
Bayezidi melamat éde. Bayezid eyitdi: gordiigiin (8) soyleme! — dedi.

Tiere iibermitteln den Menschen die Nachricht vom bevorstehenden Tode eines
Heiligen, die sie aus dem Himmel erfahren haben.

(86.B)

(13) Nakl-dur kim Bigr dirliginde Bagdad sehri, i¢inde (14) ilki terslemezdi. Anungiin
kim Bisr yalin ayak yiiriirdi. Bir giin bir gisi (15) bazar i¢inde gideridi, at1 tersledi, atin-
dafi indi, feryad eyledi. Ve eyitdiler: (87.A) (1) sapa ne geldi kim feryad édersin? Eyitdi:
Bigr-i Hafi dinyadan gitdi, (2) - dédi. Eyitdiler: néte biltirsin? Eyitdi: Atim tersledi -
dedi. Négekim ol (3) diriyidi, bu atim Bagdad sehri icinde veya irima-larda ters birak-
madi. (4) Simdi bildiim kim ol Tangri hast diinyadan gitdi, — dédi. Sordilar: (5) hem ol
sa‘atda nakl eylemis.

(189.A)

(4) Nakl-dur kim Sebel bir giin mescidde otururidi. Nagah bir (5) gligercin hava ylizinden
seyh ofjine disdi,. Seyh eyitdi kim: Sah Sica“r Kirmani (6) oldi, - dédi. Ol giintin
tarihin yazdilar, tefahhus eylediler, seyh dediigi <gibi> old:.

ekt

Wie in einigen der voraufgehenden Geschichten zu sehen war, konnen Heilige
mit Tieren Gespriche fithren. In der folgenden Geschichte richtet ein Esel das
Wort an den Heiligen, der Mitleid mit dem Tier gezeigt hatte.

(272.A)

(1) Nakl-dur kim ‘Osman debiristana varurdi. Ve anup (2) ardinca dort kul ylirtirdi: bir
Rami, ve birisi Tirki, ve birisi Kigmiri, (3) ve birisi Habesi. Ve altun divit gotiiriirlerdsi,.
Bir giin giderken karvansaraya (4) ugradi. Bir yagir esek gordi kim za‘yif olmus, ve arkast
yagirindan kan (5) akardi. Ve ol esek kaginmak ister-idi, amma agz1 arkasina érmezdi.
‘Osman (6) ol esegi gordi, esirgedi, kul-larina eyitdi,: sizler beniim nem olursiz? (7) Eyit-
diler: biz sentin kul-larunuz, ne buyurursan, an1 dutaruz — dédiler. Eyitdi,: imdi (8) beni
seversenliz, bu esegi dutun, arkasini yun! - dédi. Pes kul-lar egegi (9) yudilar, ve yagrin
timarladilar. Ve ‘Osman basindaf bugusini sesdi, ol esegi (10) sardi, ve gokcek timarladi-
lar. Pes ol esek dile geldi,, eyitdi: nétekim (11) beni hos dutdun, evliyalar seni hos dut-
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sun — dédi. Clinkim ‘Osman esekden (12) bu sozi isitdi, na‘ra urdi, bihud oldi,, disdi,,
tic glin bihud yatd1. (13) Clunkim genddzine geldi,, duru-geldi,, aglayu Yahyd bin Ma‘ad
kiyina geldi,, atasindaf (14) anasindan kesildi.

Der Drache erscheint in den Geschichten in zwei verschiedenen Funktionen. Er
kann den Heiligen schiitzen, ihm aber auch vom Himmel eine Warnung tiber-
mitteln.

(7B)

(1) Nakl-dur kim Mansir-1 <Ammar> ikinci halifa-1idi. Bir géce vezirine buyurdi: Cafer-i
(2) Sadik, getir, oldireyim — dédi. Vezir ¢ok cahd eyledi ve eyitdi: Sol gisi (3) kim bir
bucakda oturmisdur, ve ‘uzlet ihtiyar kilmigdur, ve gendozin diinyadan (4) cekiib
‘ibadete mesgtl-dur, halifaya ziyani yokdur. An1 getiiriib 6ldiirmek (5) iginde ne fa’ide
vardur? — dédi. Halifa vezir sozin isitmedi, Ca¥er-i (6) Sadiki, getiirmege kul-lar vérbidi.
Ve haseki-lerine 1smarladi: kagan ol gelicek (7) ben tacimi basumdan gotiirem, solok sa‘at
bagini kesiin! - dédi. Ciinki, (8) Sadik getuirdiler, Mansir an1 gordiigi sa‘at tahtindan
asaga indi (9) ve karsu vardi, Sadikuy elin aldi, nehalisi Gstine geglirdi, ve gend6zi (10)
karsusina dizin ¢okiib edebile oturdi. Ve bu duran haseki-ler ve vezir- (11) -ler hep
‘aceblediler. Pes Sadik eyitdi: Bende ne hacetiin vardur kim (12) beni okidun? Ve ben
Calabum ta‘atina mesgtl olub-dururvan, kerem eylegil, (13) ayruk beni iigendiirmegil! -
dedi. Solok sa‘at halifa destar verdi,, (14) yliz diirlt agirlamaklanila ve hil‘atlanila gért
gonderdi. Ve ol gidicek halifa’y1 (15) ditremek dutdi, ve akli sasdi, yére di(s)di, ‘aklisuz
yatdi, ve tic (8.A) (1) glinedegin bagin kaldurmadi, ve tic giinlik namazi, kaldi. Ve kacan-
kim yine (2) ‘akli geldi, vezir ana sordi: sana ne geldi kim bu hala digdiin? (3) Mansir
eyitdi: Kagankim Sadik kapudan girdi, bir ejdeha gordim ki, (4) bile girdi. Bir dudag:
suffa iistinde ve bir dudag: suffa altinda-idi. (5) Bana hamle kild: ve eyitdi: Sadiki tigsen-
diirmegil, yoksa seni bu oturdugun (6) suffayila bile yudarin — dédi. Ve ben ol ejdeha
korkusindan n~étdiigiim (7) bilmediim, ve yanina vardum, ‘oziir dilediim, ve ‘aklum
gitdi.

(67.B)

(2) Nakl-dur kim bir giin kati, sovuk oldi,, zemherir (3) giinleriyidi, gusl vacib oldi. Pes
buzi, deldi, gusl eyledi,, ve érteyedegin (4) namaz kilurds. lla sovuk kati, koydi, soyle-
kim helak-lik korkus1 old1. (5) Oginden gecdi, kim birez od varmissa — dedi. Ve bir eski
kiirki vandi, (6) egnine birakds, teni kizdi, gozi uykuya vardi. Ciinkim uyandi, gordi,
kim (7) giin dogmus. Isine pesiman oldi. Bakd,, gordi, kim kiirki iginde bir (8) ejzeha
yatur, her bir gozi bir iiskere bigi kanin dénmis. Ibrabim bildi kim (9) bu diikelisi od
istediigindendiir, ve sicak kiirke giriib uyudugindandur. Aglamaga (10) basladi. Ve ol
ejdeha Ibrabim Sninde yiizin yére siirdi ve gayib (11) olds.

(113.B)

(3) Nakl-dur kim Kwurrabi-nty inkan vardi,. (4) Seyhe minkiridi, zira seyhden ‘acayib
isler goriirdi: ol bigare-niin (5) havsala-sina sigmazidi. Anup inkari seyhe ma‘lam old.
(6) Bir giin Kurrabi Bayezid kiymna geldi, imtihanila mes’ele buyurds. [ Ol sa‘at (7) ki,
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sordi, diigdi, usst gitdi, tic glin bi-huz yatdi. Dérdiinci (8) giin usst geldi. Bayezid eyitdi:
ne gordin? Eyitdi: safja sordugum (9) vakt, bir ejdeha agzin ag¢di, beni yutdi. Ben
ejdeha, kursaginda (10) yaturidum. Ol ejdeha bafja eydiir: Bayezide ayruk miinkir
olamisin? (11) - dérdi.

Fehlt es den Heiligen an Speisen, so tragen Tiere das Notige herbei.
(17.B)

(5) Gordi kim bir (6) koyun bir girde’yi agzina dutmug geliir. Getiirdi, Uzeys 6nine kodu,.
Pes (7) Uveys eyitdi: ya koyuncuk, bu girde’yi ayruk gisiden almis olasin. Koyun Calab
(8) kudretinden dile geldi ve eyitdi: Ya Tangrinun has kuli, ben~dahi ol gisintig (9) kuli-
van kim sen anun kuli-sin. Bu girde seniiy rizkundur, Rezzakuy vérdi, (10) — dédi. Daht
koyun ga’ib old:.

(50.B)

(7) Nakl-dur kim bir giin Rabi‘a hadimi i¢ yagin dogrardi kim (8) as bistire. Cok
zamanidi kim as aslin gérmedileridi. Sogan hacet (9) oldi. Hadim eyitdi: konsudan di-
leyeyin — dédi. Rabi‘a eyitdi: ben ‘ahd (10) eylemisven kim ayrukdan hic nesne dile-
meyeven. Bu s6z icinde-yiken, havadan (11) bir kus geldi, bir deste sogan aridilmig com-
lege birakdi. Rabi‘a (12) eyitdi: mekirden imin degiilven. Soganila yag: birakdi, etmegin
kurula (13) yédi. Nakl-dur kim bir giin Rabia aglayu yola girdi ve daga giderdi. (14) Ve
cok geyikler ve dag canavarlan yoresine tisiib-dururlandi, ve Rabiaya (15) nazar éderleri-
di, ve elin ayagin yalarlardi. Nagah Hasan-1 Basri ¢ika-geldi, (51.A) (1) ve Rabi‘a’y1 gordi,
kim geyiklerile oturur. Geyikler Hasam goricek trkdiler, kagdilar. (2) Rabi‘a yalunuz
kaldi. Hasan melul olds, eyitdi: ya Rabi‘a, bunlar benden negiin (3) kagarlar, ve seniinle
és olurlar? Rabi‘a eyitdi: sen buglin ne yeédin? Eyitdi: i¢ (4) yagin yeédtiimidi. Eyitdi: bun-
larun igleri yagin yémis-sin; néce kagmasun-lar? — (5) dedi.

(81.B)

(1) Nakl-dur kim bir giin fbrabim bir boliik dervislerile giderdi. (2) Bir odunlu yére érigdi-
ler, Ibrabim eyitdi: bu géce bunda olalum - dédi. Od (3) yakdilar, birer kesek kuru etmek
yediler. fbrahim namaza mesgil oldi. Dervisleriiy (4) birisi eyitdi: eger etiimiiz olsa, bu
od iginde bigiiriirditk — dédi. forabim (5) namazdan farig oldi: Tangrim size et verbiye —
dédi. Yine namaza durdi. (6) Solok sa‘at bir giriildi ¢ikdi, gordiler kim bir arslan bir
geyigi yirtmis, (7) kana bulagdurmas, elinden bosandurmus; geldi, bu dervigler kiyinda (8)
diigdi. Birisi duru-geldi, geyigi boguzladi. Seyh namazdan farig oldi, (9) eyitdi: Hak
Ta‘ala size helal et vérbidi, yén ve sitkr eylen! — dedi.

Die Heiligen selbst schitzen und lieben die Tiere. Dies wird durch die folgenden
Hundegeschichten demonstriert, in denen auch die Bescheidenheit der Heiligen
gegeniiber den Tieren zum Ausdruck kommt.
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(27.A)

(15) Ve Hasan (27.B) (1) tevbe kildi kim ayruk hi¢ mahlukdan genddzini yég gérmeye. Ta
haddr bir giin (2) bir uyuz it geceridi. Eyitdi: [lahi, beni bu ite bagislagil kim bu it
benden (3) yiiz derece yégrekdiir — dedi. Bir gisi bu keleciyi, isitdi, meger Hasan eydiir
ola (4) kim, eger ben tamuya giriirsem, bu it benden yégrek-diir kim bu tamuya (5)
girmez — dédi.

(144.B)

(13) Nakl-dur kim Sifyan (14) etmek yéridi, bir gendi isirurdi, ve bir ite verirdi.
Eyitdiler: negiin ‘avret (15) ve oglanlarufjla yémezsin, ve ite vériirsin? — dédiler. Eyitdi,:
Eger ite etmek vertirsem, (145.A) (1) érteyedegin uyumaz, ve beni, saklar, yoreniir. Eger
‘avrete ve oglana vériirsem, beni (2) ta‘atdan yigar — dedi.

bokok

(194.A)

(15) Nakl-dur kim Ma‘afuy bir dayisi vandi, sehriinp nayibidi. (194.B) (1) Bir giin
gecerdi, [[Ma‘rifi, gordi kim]] Ma‘rafi, gordi, kim etmek yér. Bir lokma gendii (2) yer,
ve bir lokma ite vériir. Dayisi eydiir: utanmazmisin kim itile etmek (3) yérsin? — dedi.
Eyitdi: gérgeksin kim ben~dahi utandugumdan otrii yérven — dédi. (4) Pes Ma‘rif bagin
kaldurdi,, havada bir kus gordi,, kigirdi. Geldi,, Ma‘rifun (5) ileyinde bagcugazin yifi
arasinda gizledi. Dayist eydiir: bu ne kugdur kim (6) basin gizler? — dér, ve yiizin
gostermez? - dér. Maif eydir: Ben Tangndan utanurvan, (7) benden bu utanur.
Herkim Tangnidan utana, diikeli ‘alem andafi utanur - dér. Dayist (8) hacil oldy, gitdi.

Dank der Hilfe eines Heiligen werden verloren geglaubte oder verstorbene Tiere
ihren Besitzern zurtickgebracht.

(148.B)

(8) Ve Belp sehrinde bir beg varidi. Afja “Aliy (9) ,ibn-i Isé dérleridi,. Ol begiin bir iti,
varidi, yavlak severdi. Megerkim (10) ol it yavu-vardi. Eyitdi(ler): Sakik kongilan ol iti,
gizlediler — dédiler. (11) Bir gisi geldi, Sakik kongisini dutdi, dogerdi, ve iti, téz ver! —
derdi,. (12) Ol gisi kagdi,, Sakik evine girdi,: beni kurtar! — dedi. Ol giin Sakzk durds,
(13) bege vardi ve eyitdi,: Bu gisiyi, {isendiirmen! It beniim katumda-dur; iic giinden
(14) sonra iti, size vérem - deédi. Ol gisiyi, kurtardi, durdi, evine geldi,. (15) Yavlak
gussalu oturdi kim: nectin mihlet aldum? - dédi. Ve ¢iinkim tic giin ge¢di,, (149.A) (1)
bir gisi itiinp boynina ip dakmis, kapudan igerli giviirdi. Sakik ani gordi, (2) yavlak
sevindi, iti, aldi, bege iletdi, vérdi, ve kurtildi. Bugez diinyeden (3) kiilli yiiz déndiirdi,
ve tevekkiil Tangriya kildi.

(269.B)

(14) Nakl-dur kim bir giin N7 (15) giderdi, gordi kim bir yoksuluy esegi 6lmis, yikni
birakmis. Ol yoksul (270.A) (1) aglaridi. Nir7 esegi birgez depdi, eyitdi,: dur yokaru, ne
yatigak yeridiir - dédi. (2) Esek duru-geldi, ol miskin yoksul sevindi, yiikin ytkletdj, isine
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gitdi. (293.B) Nakl-dur kim bir giin bir yoksul (7) esegin yavu-kildi-1idi. Eyitdi, kim: bu
seherde Tangrinun hasi, kim vardur? Eyitdiler (8) kim: Ebi I-Hasan-1 Pigsengi vardur —
dediler. Ol yoksul yavlak ‘akil gisiyidi, geldi,, (9) Ebi FHasam, buldi, ve anuy etegine
yapigdi, ve eyitdi,: beniim esegiim sen ogurladun (10) — dédi. Eyitdi,: é yigit, ben seniin
eseglin ogurlamadum, ve seni dahi simdi (11) gordiim - dédi. Eyitdi,: yok, esegiim
sende-diir, vér! — dedi. Seyh elin du‘aya (12) kaldurds, eyitdi,: Ilahi, bunun esegin bufa
gerll vér! — deédi, beni, bununy elindefi (13) al! - dédi. Derhal bir gisi ¢agirdi kim esek
kimiin-diir, gelsiin! - dédi. Yoksul (14) vardi,, esegin aldi,. Andan sonra ol yoksul
eyitdi,: Ya seyh, biliirdiim kim sen (15) beniim egegiim ogurlamadun. Il beniim
garazum olid1 kim sen bir nefs urasin, (294.A) (1) bentim hacetiim reva ola — dédi.

Die tiberlegene Kraft eines Ochsen weif der Heilige mit Humor anzuerkennen.
(156.A)

(12) Nakl-dur kim bir giin Ebi Hanife inmadan gegeridi,. (13) Karsudan bir okiiz geldi.
Ebii Hanife yoldah sapdi. Eyitdiler: ya imam, (14) bu perhiz neden-diir? Eyitdi,: beniim
‘aklum var, anun boynuzi var - dédi.

Ferec ba‘d es-sidde

Die Helden des Mirchens geraten auf eine Insel, die ihnen eine Vielfalt von
Friichten, aber auch allerlei furchterregende wilde Tiere bietet.

(147.A)

Hele bir cezireye érisdiler, (4) cikdilar, ni‘met(-i) vafir buldilar: encir it hurma, badam u
finduk fustuk, neyseker, dahi bir dirli yémisler. (5) Gereklerince yémisler. Gece olicak
canavardan iigseniib agac bagina cikmiglar. Diinle gordiler ki diirlai (6) diirlii canavarlar -
her biri bir rengde vaz‘da, bir saretde — peyda oldilar.

Auf der Insel Ladan begegnen den Menschen Ameisen so groff wie Hunde.

(147.A)

Gerti salina bindi, (10) bast alds, bir dusa gitdi, bir cezireye yétisdi ki ana Cezire-i Ladan
deérlerdi. Ulu cezire-diir. (11) Sandal u “Gd anda biter. Glines anda yérden dogar, yére ba-
tar. Ve ol cezirede it gibi karincalar (12) olur; ademiye zafer bulicak yeérler. Sandal
gereklii olan gisi yazin bir ylgrik ata binerimis, bilesinde et (13) pare-lerin alub
sandaldin~yana segirdiirimis, gelen karincaya et biragurimis. Anlar ete mesgal olicak
(14) ol gisi varur, agaca “alamet eylerimis. Kis olicak varurimis, feragatila keserimis.

ekt

Ein Wunderbaum, auf dem, Friichten gleich, Edelsteine wachsen, bleibt den Men-
schen verboten.
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(191.B)

Haber padesaha (3) yétisdi. Padesah bindi, agaclarun tstiine geldi. Ta‘accub étdiler buni
ki her budakda salkum (4) salkum cevahir huseleri kim her biri gither-i seb-efruz avilte,
rugenlik vértir. Cema‘at-1 miltk u (5) sudur u vezir padesaha eyitdiler: “Bu githerler, bu
agaclar baginda zayi‘dir. Buyur: hazineye (6) varsun!” dédiler. Padesah eyitdi: “Ma‘az-
allah! Beniim bu yérde bu giiherde hak(k)jum yokdur” dédi. (7) Yértin islerin getiirdiler.
Padesah anlara eyitdi: “Milk-lertintizdiir; agact siz dikdiipiiz; bu (8) gevherleriiniizi
goturtin!” deédi. Eyitdiler: “Biz gevher tohmin ekmediik, elma, armud, kayst tohmin (9)
ekdiik. Bu bize haram-dur” dédiler.

Riesige Wundervogel bringen den Miarchenhelden auf eine exotische Insel.

(43.B)

Bag icinde bir mirgizar gordiim: bin dirlit kil(l)i rengin anda bitmis. Anda bir kug
gordim. Bin dirli (9) naksi tavusi be-emr-i kuddasi anung a‘zasinda eczasinda mevcad
ulu kugidi. Anuy (10) gibi ulu canavar kimsene gordiigi yok.

Gonlime diigdi ki

bu kugt dutam,

yalunuzlikda anupila eglenem.
Bir uzun ip (11) buldum.

Bir ucinda sirtmac bagladum.
Bir ucin1 béliime bagladum.
Kusa dane dokdiim.

Kus dane yérken

strtmac (12) ayagina gecdi.

Ipi cekdiim ki

kus katuma gele,

dutam.

Ip berkindi,

ve ciin ol kus ipi duyd;,

kalkds.

(13) Bir ayagumi yeére berkitdiim.
Fayide étmedi:

kus kuvveti beni yerden kapdi.
Dilediim ki

an1 béliimden sesem.

Yiiksek (14) kalkdi.

“Digem” dédiim,

sesmediim,

ipe berk yapigdum,

gendoziime eyitdiim:

“Sen kandanidun,

seyyadlik kandanidi?

(15) Seherden ¢ikdun

[n.g.a] kaza ve kaderi def* édesin.
Bu dem zirek kus gibi iki ayagundan dutildun”
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(16) dédiim. Bu endisede-yiken asaga bakdum: ‘alem bana bir depiz gibi gorindi; géziim
yumdum, zikre mesgul oldum, géplimi (17) 6liime bagladum. Nagah ani bilirem ki
ayagum bir agac budagina dokundi. Goziim acdum, gordiim ki bir ulu cezireye (18)
varmisuz. Cok diirli yemis agaclan var; arasinda bir ylice agac bitmis. Ol agac baginda
ol kusun (19) yuvast varimis; gelmis, anda konmis. Ben asaga salinmigam, agac budagina
ayagum dokindugt olimis. Cin hali (20) eyle gordiim, arkuncak ipi bélimden sesdiim,
agacdan agaga indim, cezirede yiridim. Hic gormediigim yemisler (21) buldum,
yédiim. Sovuk binarlar, naziik yérler cok, amma munis ve hemkiisar yok. Miitehayyir
olup-dururdum. Gece (44.A) (1) érigdi. Ol kus bir kat: tinile cagirdi, andan ucdi, gitdi.
[Bundan| sogra denizden bir aciyib canavarlar cikdilar, (2) cezireye dagildilar. Ol
canavarlardan korkub cikdum, kusuny yuvasinda oturdum.

(244.B)

(16) Dort yana bakadururken gordi ki havadan bir ulu kus indi. Dirlii reng tizerinde
mevcad ‘aceb saret. (17) Otladi, su icdi, kalkacagi vakt revende gendityi kusun kic
barmag: tizerine berkitdi. Kusun (18) haberi olmadi, kalkds, etraf-1 ‘alemden bir tarafa
vards, cezirede kond:. Revende gendiiyi sesdi, ol yéri dahi (19) geregi gibi teferriiclendi.
Yarindast giin kus gérii yuvasindan yére indi. Hiraman saliuyiriirken revende (20) gérii
kusa dolagds, bayag: yérine geldi, kus konicak gendiiyi sesdi.

Der Held des Mirchens, Ferrup-riiz, wird in einen Hirsch verzaubert.

(37.A-37.B)

Kigmir katina bir dilgir miirgizara (16) yétigdi. Ol miirg(i)-zarda bir bag var. Ol bagda bir
gorkiilii yiice kasr var. Ve ol bagun (17) kapusinda bir yiice agac bitmis...

...(19) geyik ol bagun kapusindan dagra geldi. Bileklerinde altun bileztikler,...

... 0ninde trkmedin oturds, agladi. Ferrup-riiz ta‘accub eyledi. (21) Bir demden sogra bir
bunun gibi geyek dahi cikds, ol dahi heman hareketi gosterdi.

(2) Bu endisede-yiken nagah yokaru manzaraya bakdi, gordi ki bir sanem durur...

Ol sanem i(n)di kasr 6ninde Ferrup-riiz1 karsulad, aldi, kasra cikdi.

Andan ol sanem Ferrup-riiza hub “ibaretile soyledi:...

“Bugiin bunda konugumuz ol! Biz bu yérde yol ustiinde konuk [s] maslahaticiin (9)
otururuz”

Ardinca cariyeler, kullikcilar hon getiirdiler. Kiz Ferrup- (10) -riiza “Yémek yeén!” déyt
tekelliif eyledi. Ferrub-riiz el ta‘ama uzatdi, bir lokma aldi, agzina koydi. Yudacagr vakt
(11) ol piirfitne cagirdi: “Hey, geyek ol!” dédi. Kudreti Huda Ferrup-riz bir geyik
suretine girdi. (12) Kiz eyitdi: “Bil u agah ol ki ol isteyii-geldiigiin kiz melik-i Kigmir (13)
kizidur. Adt Ferrup-nazdur. Ben melik-i Kigmir vezirinin kizivam. Adum Mibir-efzadur.
Ol seni geyik eyleyen bentiim (14) ulu kiz kardasumdur. Adi Hiisn-ara-y: Cadidur. Ben
olmasam, seni kimse anun elinden alimazidi.

ekt

In einem anderen Mirchen belauscht ein Prinz das Gesprich einer Kuh und ei-
nes Esels.
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(192.B-193.A)

Bir glin ev issi ‘avratiyla otururken bir gav getirdiler. Golik (15) yaninda bagladilar.
Gavila har soze geldiler. Evvel har gava sordi: “Dihkanila halug néce-diir?” (16) dédi. Gav
eyitdi: “Enhas-1 ahvaldur” dédi. “Her sabah beni sahraya ilediir, boynuma boymduruk
(17) dakar, namaz-1 sam vaktinadek yér yararam. Ciin namaz-1 sam eve geliirem, bana
ol~kadar ‘alef véermezler ki (18) nimsir olam. Bu sebebden kat: fiiramande-em, hic care
bilmezem, <ne> édinem” dédi. Har eyitdi: “Eger ben seni (19) birkac giin asayis édersem,
néce ola?” dedi. Gav eyitdi: “Helal-zadalik étmis olasin” dédi. (20) Har eyitdi: “Bu géce
yém yéme! Sabah seni sagird yém yémemis gore, hasta sana, sahraya iletmeyeler. (21) Ev-
de yém vereler: yéyesin, yatasin, bu bahaneye asayis olasin” dedi. Gava bu haber hos
(193.A) (1) geldi, giildi, hara du‘a kildi. Bu makimda melik-zade ciin bu muhavere’yi
apladi, ol~dahi (2) gildi. Ev is(s)ileri, er i ‘avrat sebebsiiz konugun giildiigini ‘ayabladi-
lar, eyitdiler: “Bize (3) gilersin: olam1?” dédiler. “Ayruk bunda giilecek nesne yok ancak”
dédiler. Melik-zade eyitdi: (4) “Zinehar bu s6zi soylemen! Hasa ki ben size gillem. Ben
vatanumdan 1ragam; bana ne giilmek (5) gerek!” dédi. Andan sagird geldi, hocaya eyitdi:
“Geéce gav “alef yémemis; bugiin alup gitmek (6) an1 olmaya” dédi. Hoca eyitdi: “Gav
rencirisa, ko dursun, hart anun yérine kos!” dédi. (7) Eyle eyledi. Esegi ise dutdilar,
boyinina boyunduruk birakdilar, yér stirdiirdiler. Géce getiirdiler, hari (8) gav yaninda
baglayukodilar. Sehzade geérii ev is(s)ileri katinda otururken isidiir ki gav hara (9) eydir:
“Hele ben acisam, acin. Amma islemekden biraz kurtuldum, diplendiim. Sen ne halda-
1dun?” (10) deédi. Har eyitdi: “Beniim bugiin kati vaktum hogidi. Bir miirgizarda-yidum,
otlaridum, hic is (11) islemedim” dédi. Gav eyitdi: “Beniim hak(kjumda hic s6z
gecdimi?” dédi. Har eyitdi: “Haa, gecdi” deédi. (12) Eyitdi: “Ne isitdiin, eyit!” dedi, yal-
vardi. Eyitdi: “Heca gulamina eyitdi ki: ‘Gav bu géce yémin (13) yémezise, bogazla!™ dé-
di [[dédi]]. “Bu s6z isidelden berii melalem” déedi. Gav eyitdi: “Tedbir nediir?” (14) dedi.
Har eyitdi: “Tedbir oldur ki alef yéyesin. Erte sagird seni ‘alef yémis bulacak (15) olursa,
nesnen yogidugin biliir, siirer, boyunduruga ilediir” Boyle déyicek gav téz téz “alefin (16)
yémege basladi, yédi, ahtn yaladi: bir saman copin komadi. Sehzade gine giildi. Ev (17)
is(s)ileri tire oldi-lar, eyitdiler: “E ciivan, bu ne bi-vezen, bihade hande-diir? Kime giiler-
sin? (18) Utanmazmisin?” dédiler. “Her géce yok yére biziim iistiimiize glilersin” dédiler.
Sehzade ztiban-1 i‘tizan (19) acdi vu eyitdi: “Ma‘azallah ki ben size giilem! Evet sizden
gizlil bir hal vardur; ben (20) ana giilerem” dédi. Zen-i sthere eyitdi: “Elbette sol gisiye
sor: neden giildiigini bana (21) ma‘lim eylesiin! Ve-illa ben kahrdan 6liirem” dédi.

Eine Hexe gebietet tiber ein gewaltiges Heer von Tieren.

(101.B)

Andan Semse durdi, (17) kasar iizerine ¢ikd:, na‘re urdi. Uni temam cezire-ye isidildi.
Bakdum, gordiim: hezar hezar pil i peleng @ (18) giirg i bebr G hizebr @ hirs u huk u
sagal u rubah ol kasrun yoresine cem® oldilar. Ben (19) korkdum, kacmak istediim. Semse
eyitdi: “Korkma! Biziim cerimiiz bulardur. Sana hidmet étmekciin geliib-dururlar” (20)
dédi. Ta‘accub eylediim. Andan Semse bana eyitdi: “Dur yokaru, isde kapuda seniiniciin
bir merkeb hazirdur. (21) Bin, bu leskerile sah-1 frem sehrine var, sana ol memleketi
miisahhar édivérsiinler!” dédi. Durdum, kasardan dagra (102.A) (1) ¢tkdum. Gordiim: bir
pil gibi arslan apigmig-durur. Bindiim. Ol ¢endin hezar canavarlar yanumca yridiler.”
(2) [[e]] Bir lahzada frem ceziresine yeétigdiler. Melik-i Jreme haber oldi. Melik buyurda:
silaha girdiler. Cada leskerile (3) ademi leskeri bir giin bir géce ceng étdiler. “Akibet gale-
be cadu legkerintip oldi.



Uber Wunschbiume, Schlangen
und eine altuigurische Erzihlung

Peter Zieme, Berlin

Eine philologische Vorstellung wie die vorliegende beriihrt das Thema des Sym-
posiums zwar nur wenig, doch will ich versuchen, einige aus Turfan stammende
recht unscheinbare Fragmente vorzustellen, die wieder einmal unter Beweis stel-
len, dass im Uigurischen Konigreich Einfliisse, zumal literarische, aus der ganzen
Welt weiterentwickelt wurden. Das betrifft gleichermaflen die Erzidhlungsliteratur
der Manichier und, wie im vorliegenden Fall, der Buddhisten.

Einleitende Bemerkungen'

Die reiche erzihlende Literatur Indiens ist bekannt, sie hat seit dem Beginn der
indischen Studien einen wichtigen Stellenwert in der Forschung eingenommen,
und insbesondere deren Beziehungen zum islamischen Raum und zu Europa
haben immer wieder das Interesse der Forscher geweckt. Dass die verschiedenen
Erzihlstoffe auch eine grofle Wirkung nach Osten hin hatten, ist gleichermaflen
gut erforscht.

Fir die Jimutavahana-Legende, deren Kern immerhin schon seit A. Weber
auch mit der Perseus-Geschichte verglichen wird,? gilt das nicht, und W. Ruben
stellte ausdriicklich fest: “Ausserhalb Indiens hat sich diese Geschichte nicht ver-
breitet.” (Ruben 1944: 118). Dass er seine Ansicht ausgerechnet hinsichtlich der
Uberlieferung bei den Uiguren hitte revidieren miissen, hitte er gewif} gern hin-
genommen. Uberdies wire zu erwihnen, dass auch die mongolische Erzihlungs-
sammlung Siditii kegiir auf den 25 Erzdhlungen des Leichendimons basiert
(Lérincz 1967). Die 25 Erzihlungen des Totendimons sind ein Teil der Brhat-
kathamanjari “Blutenkranz der Groflen Erzdhlung” des Ksemendra (11. Jh.), die
allerdings auf einer ilteren Sammlung (Brhatkatha) basiert.

Erzihlstoffe wurden nicht nur von indischen Dichtern zu Dramen umgearbei-
tet, sondern auch von buddhistischen Autoren in vielfiltiger Weise benutzt, um-
gestaltet und in neuen Erzihlwerken tiberliefert. Die Legende des Konigs Jimuta-
ketu haben sowohl Harsa (in seinem Drama Nagananda) im 7. Jh. als auch So-
madeva (Kathasaritsagara) im 11. Jh. in ihren berithmten Dramen verwendet. Vor

1 Fiir die Durchsicht des Manuskripts und erhellende Hinweise danke ich Dr. Simone-

Christiane Raschmann.

2 Weber 1878: 348: “Diese Erzihlung (nml. Vikramacarita) [Léwenthron] trifft mit der Ge-
schichte von Jimutavahana zusammen, die ihrerseits allem Anschein nach auf der occidenta-
lischen Sage von Perseus und Andromeda beruht.” Vgl. Trencsényi-Waldapfel 1968: 123-125.
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allem aber Ksemendras Bodbisattvavadanakalpalata, ebenfalls aus dem frithen 11.
Jh., ist interessant, wenngleich keines der genannten Werke als direkte Vorlage fiir
die altuigurische Version in Frage kommen kann.

Die in der bisherigen Literatur vorherrschende Theorie, dass nur ein epischer
Stoff in ein Drama umgestaltet werden konnte, greift M. Zin auf und kommt zu
dem Schluss, dass im Falle des Nagananda die Sachlage umgekehrt ist:

“Die vergleichende Untersuchung aller Wiedergaben der Jimutavahana-Geschichte in
bezug auf ihre Handlungsentwicklung bringt ein eindeutiges Ergebnis: Alles weist darauf
hin, dass das Drama Ndgananda eine logisch aufgebaute Einheit bildet, die in den ande-
ren Versionen unvollkommen und fehlerhaft nachgeahmt ist.” (Zin 2002: 157)

Die Tatsache, dass Harsa aber selbst sagt, sein Drama beruhe auf einem Vidya-
dhara-Jataka, nimmt M. Zin jedoch zum Anlass darauf hinzuweisen, dass das Mo-
tiv der Aufopferung eher der Mahayana-Tradition verpflichtet sei (Zin 2002:
160). M. Zin duflert sogar, dass moglicherweise der Name Jimutavahana eine
Schopfung Harsas sei, denn:

“Wire der Name des Jimttavahana vor Harsa bekannt gewesen, wiirde er sicher irgend-
wo im buddhistischen Schrifttum erwihnt sein; das Gleiche gilt auch fiir die gesamte
Erzihlung in der erstmalig in dem Drama tiberlieferten Form.” (Zin 202: 160)

Des weiteren betrachtet sie die Frage, ob der Dramendichter die Legende erdacht
hat, als offen, sie plidiert eher dafiir, dass er “also wohl eine verlorengegangene
buddhistische Erzahlung bearbeitet” (Zin 2002: 160) hat.

Leider konnen die altuigurischen Reste nur unwesentlich zur Aufhellung bei-
tragen, doch ist immerhin nicht auszuschlieflen, dass sie eher auf eine solche ver-
lorene Erzihlung zuriickgehen denn auf die literarischen Bearbeitungen, die
oben genannt wurden.

Die Erzihlung beginnt damit, dass sich Kénig Jimutaketu vom Wunschbaum
einen Sohn erbittet, den er dann Jimutavahana® nennt und dem er eine hervor-
ragende Erziehung angedeihen ld3t. Vater und Sohn geben ihre Reichtiimer und
das Hofleben auf, sie ziehen in die Einsamkeit des Malaya-Gebirges. Dort trifft
Jimutavahana Malayavati, die Tochter des Konigs der Siddhas, und heiratet sie.
Spiter belauscht er eine Schlangenmutter, die dariiber klagt, ihren Sohn San-
khactda dem Garuda opfern zu miissen. Daraufthin beschliefit Jimutavahana, sich
selbst zu opfern, um das Leben der Schlangen zu retten. So stiirzt er sich vom
Berg herab. Der Vater ist in Sorge und macht sich auf den Weg, seinen Sohn zu

Zur Namensgebung vgl. Zin 2002: 160: “jimita ist eine Bezeichnung fiir die Wolke und
vahana ist das Fahrzeug von Gottheiten. Jimutavahana heifit also ‘der, der eine Wolke als
vahana hat’, was fiir den Horer des Namens unter anderem bedeutet ‘der, der die Wolke
bringt’.” Sie verweist in der Fn. 59 auf das Suvarpaprabhasottamasiitra, wo ein Junge, der Fi-
schen in einem ausgetrockneten Teich hilft, Jalavahana heifit. Dies wird im Text gedeutet als
“einer, der Wasser trigt” und “einer, der Wasser gibt”. In der alttiirkischen Version wird nach
der chinesischen Ubersetzung der Name Jalavahana resanskritisiert als *Udakanisyandin
“jemand, der Wasser tropfeln 14(3t”.
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retten. Im Sterben erzdhlt ihm Jimatavahana vom Unheil der Schlangen. Als Ga-
ruda erkannte, dass sich ihm ein Bodhisattva geopfert hatte, bereut er und
schwort, fortan keine Schlangen mehr zu fressen. Eine Gottin, deren Eingreifen
bewirkt, dass alle wieder lebendig werden, bringt das Happyend.

Die Jimutavabana-Erzihlung in altuignrischer Version

Der Stoff der hier zu publizierenden altuigurischen Fragmente geht zweifellos auf
die Jimutavahana-Legende zuriick. Unklar bleibt neben der bereits angedeuteten
Herkunft auch die Frage, welchem Werk die Bruchstiicke zugeordnet werden kon-
nen. Wie es scheint, keiner der bekannten Erzihlungssammlungen. Die Annahme,
dass wir neben der DaSakarmapathavadanamala mit weiteren Erzihlungssammlun-
gen zu rechnen haben, stimmt gut zu der allgemeinen Tendenz, der uigurischen
Horer- und Leserschaft den Buddhismus anschaulich und horbar nahezubringen.

Wie bei nicht wenigen Stiicken 1d3t sich zunachst einmal feststellen, dass wir
nur wenig wissen. Die Fundortsignatur T IIT M 148 des Fragments U 1923 verrit
immerhin den Herkunftsort, nimlich Murtuk, sowie, dass es von der dritten Tur-
fan-Expedition nach Berlin gebracht wurde. Uber die Zeit der Entstehung oder der
Abschrift lassen sich nicht mehr als Vermutungen duflern. Vom Aufleren her ist es
ein ganz normales buddhistisches Blatt in dem beliebten Format der buddhisti-
schen pustaka-Bucher. Die Schrift ist klar und deutlich und besticht durch ihre an-
genehmen Rundungen. Aus dem Vergleich von U 1923 und U 1944 kann die
Blattgrofle auf etwa 43 cm breit und etwa 18 cm hoch geschlossen werden. Das
Schniirloch mit seinem Durchmesser von ca. 6 cm ist fiir dieses Blattformat be-
triachtlich grof3, so dass oberhalb und unterhalb nur jeweils ein Wort Platz findet.
Durchschnittlich stehen pro Zeile maximal funf Worter. Da bei U 1923 rechts das
Ende des Blattes anzunehmen ist, kann man feststellen, dass vom Blattanfang, ver-
gleicht man wiederum U 1943 mit U 1944, keine Zeile fehlt, auf jeder Seite eines
Blattes standen also 24 Zeilen. Somit kann man vermuten, dass U 1923 ein fast
vollstindiges Blatt darstellt, bei dem nur auf der linken Seite der Rand und die
mittig voran gesetzten Buch- und Blattangaben fehlen. Diese sind erhalten auf
dem Fragment U 1944 (Zweites [Buch], [Blatt] neun), von dem allerdings nur je-
weils die ersten 13 Zeilen noch existieren. Davon ausgehend kann man postulie-
ren, dass es sich um ein mindestens zwei, vielleicht aber auch zehn oder mehr Bii-
cher umfassendes Werk gehandelt haben mufi. Das Fragment U 1942 ist noch zer-
storter, wenngleich jeweils 15 Zeilen vorliegen. Da hier jedoch die Oberteile der
Zeilen fehlen, ist die vollstindige Wiederherstellung des Textes unmoglich. Die
beiden Bruchstiicke U 1135a und U 1135 b sind Reste, deren Zugehorigkeit zu
den tbrigen Blittern nicht feststeht, sie konnen auch Teile weiterer Blitter der
Handschrift sein. Insgesamt liegen relativ glinstige Umstidnde vor, einen recht gu-
ten Text wiederzugewinnen, und diese Rekonstruktion mochte ich nun erst einmal
prisentieren.
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Folgt man den Fundortsignaturen, muff man zwei Gruppen feststellen: 1)
U 1944 und U 1942 (hier: A und B) tragen die Signatur T II M 174, 2) U 1923,
U 1135a und U 1135 b (hier: C, D, E) firmieren mit T III M 148. Die Dukten
beider Gruppen weisen sehr geringe Unterschiede auf, die Schrift auf den Frag-
menten der ersten Gruppe macht einen fetteren Eindruck als diejenige der zwei-
ten Gruppe. Doch wenn man die Schreibweise des initialen ¢ betrachtet, besteht
eher Grund zur Annahme, es handele sich um ein und dieselbe Abschrift. Ange-
sichts der weitestgehend formalen Ubereinstimmungen beider Gruppen auf zwei
Abschriften zu schlieflen, ist nicht auszuschlieflen, aber auch nicht mit Sicherheit
auszumachen.

Die von G. Ehlers (1982) und J. P. Laut (1989) edierten Fragmente Mainz 700
(T III M 194) und Mainz 757 (T III M 184) stammen zwar auch von der dritten
Expedition aus Murtuk (= Biziklik?) und tragen dhnliche alte Signaturen, doch
ist die Breite dieser Handschrift mit 60,2 cm um vieles groffer.* Nach Laut ist es
moglich, dass die Fragmente eine von der DKPM unabhingige Erzihlungs-
sammlung dokumentieren.’ Da die hier behandelten Fragmente in ihrer Gestalt
wiederum von dieser noch unbestimmten Erzihlungssammlung abweichen, ist es
moglich, dass Reste einer dritten Sammlung vorliegen.

Die Textfragmente

Die Reihenfolge, in die ich die einer Handschrift zugehorigen Fragmente hier
stelle, ist willkiirlich. Da nur in einem Fall Buch- und Blattangaben vorliegen,
kann das einzige ordnende Prinzip nur der Kontext sein, der allerdings auch
nicht ganz zuverlissig ist, da der Uigure mit erheblichen Zusitzen und eventuel-
len Verinderungen gearbeitet hat.

A. U 1944 (T I1I M 174)

(recto)
01 berziin titda¢is1 bolmazun :
02 munculayu bo baréa-ka bus:
03 bersir : muna ni ada tuda
04 kilgdy t[ep] tedi : 6trit b(d)lgit
05 biltd¢i bilgd braman-lar elig

06 bag-ki inéi tep

07 otiinti -lar ::

08 adin tinl(1)g -lar-niy

09 kiistisin artatmaz-lar :

10 6zi-niy 4t°6z1 isig O6zi

Es kommen weitere Fragmente in Betracht.

Laut 1989: 42: “Wir hitten es also mit einer, neben der uigurischen Dasakarmapathavada-
namala (DKPAM), weiteren Sammlung von buddhistischen Erzihlungen im Alttiirkischen
zu tun.”



UBER WUNSCHBAUME, SCHLANGEN UND EINE ALTUIGURISCHE ERZAHLUNG 209

11 0z4 tutyak-siz bolur-lar : :
12 kamag tinl(1)g-larig bir tig y(a)rlikancuéi
13 kopil-lig [sakin¢] tutar
(verso) ikinti tokuz :
01 kiini kilsar : munun utruki
02 yuriintigin anta kilgay-biz :
03 mun: G¢in idstiz sakin
04 tutsar bolmagay tep bo
05 savig a8idip elig big ulug
06 ogrunclilg  bolup :

07 braman -lar-ka
08 inci tep tedi :
09 oksat1 s6z -ladinizlar

10 bahs$i-lar : nd Giciin tesir :
11 ménin oglum ki¢ig drkin
12 alku tiirltig dr 4drdmin

13 bar¢a [ ]q[  k]acan turk

Ubersetzung

(recto) “[...] mdge geben! Mdge er nicht sein Verhinderer® sein! Jemandem, der so allen
Almosen gibt, dem wird kein Leid und keine Gefahr zustoen!” — So sprach (der Konig).
Dann sprachen ergebenst die die Zeichen kennenden weisen Brahmanen zum Koénig wie
folgt: “Anderer Lebewesen Wiinsche vernichten sie nicht. Mit ihrem eigenen Kérper und
ihrem Leben sind sie nicht verhaftet. Alle Lebewesen betrachten sie gleichermaflen mit
barmherzigen [Gedanken].”

(Es fehlen 11 Zeilen)

(verso) Zweites [Buch], [Blatt] neun

“Wenn der Tag’ [des Todes] kommt, werden wir ein dagegen gerichtetes Heilmittel ma-
chen. Wenn man dafiir den Zeitlos-Gedanken einhilt, wird es nicht sein!8”

Als er diese Worte gehort hatte, wurde der Konig sehr froh und sprach zu den Brahma-
nen wie folgt: “Thr habt wohl gesprochen?, Meister! Warum? Als mein Sohn klein war,
[eignete er sich] alle Mannes-Tugenden an, [und ...] als er [zu einem] starken [Jingling
herangewachsen war , ...]

(Es fehlen 11 Zeilen)

B. U 1942 (T 11l M 174)
(recto)

01 lg
02 [ ]yulu]l [y]ulak kidig
03 [-inta] o[t]-lar ara hu-a

Unklar.

Eine weniger wahrscheinliche Alternative wére ksini “Neid”.

Wortliche Ubersetzung, der Sinn ist mir nicht ganz klar. Der Begriff sidsiz sakiné scheint
bisher nicht belegt zu sein.

Diese Ausdrucksweise ist mehrmals in der DKPM belegt. J. Wilkens tbersetzt sie mit
“recht sprechen”, F. W. K. Miiller mit “schicklich sprechen”.
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04 [ar]asintal® olurup bodis(a)t(a)v
05 [ Kk]orir-lar drti : :

06 1 bodis(a)t(a)v

07[ ] olar-ni

08[ ] an¢a-k(1)y-a

09 [ i]linmék yap$inmak

10 [ ]in amru tinl(1)g

11 [-larka] asig-lig tusu-lug

12 [bolu yar]l[ikay]ur &rti antada [ba]sa

13 [ ] ud-ldr //«d] ]

14 [ ¢i]m[u]taketu efig [han]

150 Jtep ]
(verso)

01 -lar [ il ]

02 bulit i¢i[ntiki ]

03 kalyaz-ta ulat: tag-1[ar-ka]

04 barip agir satiglik *[ot 4m]

05 tilap avdip kalti[rip ]

06 y(a)rl(1)g bus: [& ]
07 kisi-lar [-ka ]
08 beriir-r [ ]
09 antada inaru ¢im[utaketu elig han]
10 kok kalik-ta [ ]
11 barip malay gantam|[a]t[e ]
12 -ta u/at1 tag-lar-da t[ ]
13 [altun kii]mii§ drdini : [ ]
14 [ d]d[g]u tatighg [ ]

15[ k]ayu iné[ip]

Ubersetzung

(recto) [Nachdem sie sich am] Ufer des Baches inmitten der Griser (?) und zwischen den
Blumen niedergelassen hatten, sahen sie, [dass der] Bodhisattva [...]. Der Bodhisattva
[... hat] sie [...]. [Die Lebewesen] ganz und gar!! [... von den] Anhaftungen und Ver-
strickungen [wegfithrend (?)], geruht er stindig den Lebewesen niitzlich [zu sein]. Da-
nach [...] Zeiten [...] der Konig [Ji|m[a]taketu [...] sagte [...]

(Es fehlen 9 Zeilen)

(verso) [Nachdem er] zu den in den Wolken befindlichen Bergen, beginnend mit [...]
Kailasa, gegangen war und sehr kostbare [Medizin (?)] gesucht und gesammelt hatte,
brachte er sie und gab sie [...] armen bettelnden Menschen.

Von da an ging [Ko6nig] Jim[ataketu zu ...] am Himmel, in den Bergen, beginnend mit
Malaya, Gandhamadana, [suchte er Gold], Silber, Juwelen. [...] gute, liebliche [...] wel-
che (?) nun [...]

(Es fehlen 9 Zeilen)

10 Hinweis von S.-Chr. Raschmann.
11 UW 133b “absolut, sehr”.
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C. U 1923 (TII M 148)
(recto)
01 $an]k[acuti] 1[uu] :
02 [ ur]kmik-layi
03 [bodisatav] tapa yakin kilip
04 [anta] yatip bodis(a)t(a)v-ka

05 [in¢]a tep otunti :
06 korkinéig manin

07 yilan at’6z[im]
08 -in dsirgip sizin

09 kasintig korkld at6zuni[z]
10 -ni dmgitdim : amt1 mana irin¢
11 -kdyt k$anti bert y(a)rlikan te[p]
12 tdziin bodis(a)t(a)v efigin
13 $ankacuti luu-nun [ba]dina
14 urup busanma oglum : mana
15 ulug asig tusu kiltiy :
16 sdnin ugurun-t[a] garudi :
17 luu-lar birld ddgi 6gli boltr :
18 yol!2 bir mana ulug dgriin¢
19 sdvin¢ ol tep tedi : anta
20 6trit bodis(a)t(a)v kalin kuvragig
21 okip inéi tep y(a)rlikad: :
22 amti m(d)n 6lmis-kd tki[s]
23 busanman-lar : b[uyan] idgi ki[lin¢]
24 kiliglar bir ikinti birld [ddgi]
25 képiil-in eltisin!3

(verso)
01 -I[ar [ burhan]
02 kutin bulsar-m(3)n ol [idin]
03 sizlar-ni kop tiirliig 4[mgaklar]
04 -[t]in kutgarip miniilig nirva[n]
05 [-ka] tdglirgdy-m(d)n : tep bo sav

06 [s06]zldyi tukadik
07 [-td] t(@)nri yerintiki
08 [tapr]i-lar alkugun

09 [n]4d sadu sadu kilip : bodis(a)t(a)v

10 [tz]4 hu-a ¢4cak yagitdi-lar :

11 [iki]n'# ara arvi$-¢i-lar bigi -

12 [a]y t(3)yri malay tag toplsintd

13 [bo]dis(a)t(a)v yak[inin]ta kilip bodis(a)t(a)v
14 -n1y eligin tu[t]up tur oglum

15 sana olim yok : : :

16 yarink: kiin-td tort

12 Oder: oP
13 In kleinerer Schrift: koyiil-in eltisiy.
14 Lesung nicht absolut sicher.
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17 yertin¢i yer suv tizd irklig

18 ¢akravart elig han

19 bolgay-s(d)n tep tedi : : :

20 anta 6trii toziin bodis(a)t(a)v

21 [u]n!® t(@)nri-nin eligin tutmis

22 [t]¢an : yana ot-lar kii¢inda

23 [¢imutavah]ini bas-[lig] b[a]r¢a

24 [tirig] bolts : turup ¢imutaketu elig!®

Ubersetzung

(recto) [Die Schlange Sankhacida] kam [furcht]sam (?)17 [dem Bodhisattva] nahe, legte
sich [dort] und sprach zum Bodhisattva ehrerbietigst: “Meines fiirchterlichen Schlan-
genkorpers bin ich {iberdriissig und ich habe Euren schrecklich!® schénen Kérper ge-
quailt. Jetzt aber habt Gnade mit mir und vergebt mir meine Siinde gnidigst!”

Der edle Bodhisattva legte seine Hand auf den Kopf der Schlange Sankhacada und
sprach: “Hab keinen Kummer, mein Sohn! Du hast mir groflen Nutzen erwiesen. Bei
deiner Anwesenheit!® wurden Garuda und die Nagas Freunde. Das ist eine grofe Freude
fir mich.”

Dann rief der Bodhisattva die grole Gemeinde zusammen und geruhte zu sprechen:
“Betriibt euch jetzt nicht so viel?? ob meines Todes! Tut einander punya, gute Taten! Ver-
tragt euch im Sinn! (verso) Wenn ich [die allerhdchste Buddha]schaft erlange, werde ich
[dann] euch aus allen [Leiden] befreien und in das ewige Nirvana hiniiberfiihren.”
Nachdem er diese Worte zu sprechen geendet hatte, machten alle im Himmelsland be-
findlichen [Gotter] “Wie sadbu sadhu!” und lieen auf den Bodhisattva Blumen regnen.
Inzwischen kam der Fiirst der Zauberer?!, der Mond-Gott, auf dem Gipfel des Berges
Malaya dem Bodhisattva nahe, ergriff die Hand des Bodhisattva und sprach: “Steh auf,
mein Sohn, fiir dich gibt es keinen Tod. Am morgigen Tag wirst du ein Cakravartin-
Konig, michtig tiber die vier irdischen Welt(teile), sein.” (Vgl. Zin 2002:161, mit Verweis
auf Mette 1997.)

Weil da der edle Bodhisattva die Hand des [Jinglin]g-Gottes ergriffen hatte und kraft
der Heilkrauter wurden angefangen mit [Jimttavah]ana alle [lebendig]. [Da] stand Ko-
nig Jimataketu [...]

15

16

17

18

19

20

21

Im Vergleich mit Zeile 12 miifite man annehmen, dass ein anderes Wort gemeint ist, denn
der Bogen des ersten Buchstabens sieht eher wie ein w aus. Dem Kontext gemifl muf§ es
sich aber um dasselbe Wort handeln.

In kleinerer Schrift: turup éimutaketn elig.

Die Emendation zu [iirJkmdkliysi “furchtsam” sonst wohl nicht belegt, ist nur ein erster
Versuch einer Deutung.

Im Sinne von “wunderbar”.

Oder einfach: “durch dich™?

Ahnliche Wendung in Suv 636/16-17 muniulayn iikiis bulganma “betriib dich nicht so
sehr!”

= vidyadhara, vgl. Zin 2002: 160-161.
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D. U 1135 a (T III M 148)

(recto ?)
01 [ | [ ]
02 akru [ ] langsam [ ]
03 m(3)n ymi [ ] ich auch | ]
04 m(3)n busi [ ] ich Almosen] ]
05 -ka bag [ ] dem [...] Herr [ ]
06 m(3)n sat[ ] ich verkau[fend ]
07 -in ber[ ] [ ] geben[d]
(verso ?)
01] ] [ ]
02 [ ] [ ]
03[ ] nigti [ ] wie
04 d]rsdr karst [...] was [...] betrifft, Palast (?)
05 blagira [ ] o Herr!
06 [ so]zladi : [ s]prach.
07 [ | [ ]
E. U 1135b (T III M 148)
(recto ?)
01[ ]ltim| ] [ 1?7 ]
02 [ Jgdy ozgay s(@)n [ ] [...] wirst du [...] befreit werden [...]
03[ ]igin 6n[ad ] [...] deine Krankheit [moge] geheilt
werden ...]
04 tledilar: [ ] [ sie s]prachen [ |
05 [bo sa]v dsidip [ ] [diese Worte] gehort habend, [...]
(verso ?)

01 [ Jg/zial

02 [ asi]dip elig tan|
03[ ]:kordi ki

04 Jigklik k[

05[ Jin[

]

...] als er gehort hatte, der Konig [ ]
..] ersah. [ ]
] Charakter [ ]
]

S U

Zum Verb eliis-

Das Verb eltis- hat bisher noch keine einleuchtende Ubersetzung gefunden, ob-
wohl R. R. Arats Interpretation als “nahestehen” (in TT VII 30/10) der richtigen
Losung sehr nahe gekommen ist, wihrend er in TT VII 17/7 eine entgegengesetz-
te Ubersetzung vorgeschlagen hatte: “streiten”. M. Erdal (OTWF: 556) nennt
Arats (und G. Clauson folgte ihm) Ansatz “not convincing”. Unter der Annah-
me, dass “sich einander tragen” ja wohl auch “sich vertragen” bedeuten kann,
gewinnt der Satz TT VII 30/10 yat kisilir saya yakn eltismis kisilir koyiili tak: tériy
eine einfache Deutung: “(Selbst) fremde Menschen sind dir nah, das Herz sich
mit dir vertragender Menschen noch tiefer”. Dass wirklich nicht “streiten” in Fra-
ge kommen kann, zeigt nun der folgende Beleg in einer Handschrift, deren Edi-
tion von J. Oda vorbereitet wird:
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alkn yigmis termis Gid tavarlar alkinmak tipliig driirlir

tismdk yimrilmdk tipliig driir-lir ediz tikvi tagh basgukl

amrasmis eltismis ka kadas$ adrilmak tiplig driirlir

oliim tiplig drdir infip isig oz

“Alle angesammelten und zusammengetragenen Giiter sind verginglicher Natur.
Von Zerfall und Einsturz bedroht sind hohe, aufragende Berge und Hohen.
Einander sich liebende und vertrigliche Verwandte miissen sich trennen.

Das ganze Leben nun ist mit dem Tod behaftet.” (Vgl. Ehlers 1990.)
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Drogen im Babur-name

Ingeborg Hauenschild, Frankfurt a. M.,
und Claus Schonig, Berlin

Zahiruddin Muhammad Babur - im Folgenden kurz Babur genannt - gehort vi-
terlicherseits zur Familie der Timuriden und stammt miitterlicherseits von
Tschinggis Khan ab. Geboren am 14. Februar 1483 (6. Muharram 888) im Fer-
ghana-Tal in Zentralasien verstarb er nach einem abenteuerlichen und im wahrsten
Wortsinn bewegten Leben am 26. Dezember 1530 (6. Gumada 1. 937) in Agra,
nicht ohne zuvor vom eroberten Kabul aus die Grundlagen fur das spitere Mo-
ghul-Reich in Indien gelegt zu haben. Wie so mancher Adlige seiner Zeit war Ba-
bur nicht nur des Lesens und Schreibens kundig, sondern zudem selbst als
Schriftsteller titig, sowohl auf dem Gebiet der Prosa wie auf dem der Poesie, in
tschagataischer wie in persischer Sprache. Beides dokumentiert das Babur-name,
das auch eingestreute Gedichte des Autors aufweist.

Babur war durchaus praktizierender Muslim, jedoch gleichfalls ein Kind seines
Milieus. Dieses Milieu hatte gerade auf dem Gebiet der Theologie bedeutende
Gelehrte hervorgebracht, war aber tiber sein persisches Erbe mit der Kultivierung
von Genlssen der verschiedensten Art vertraut, was in mehr als einem Fall zur
regelmifligen Ubertretung islamischer Gebote fiihrte; in erster Linie betroffen
sind hier die Bereiche Sexualitit, bildliche Darstellung von (menschlichen) Le-
bewesen und das Alkoholverbot (Drogenverbot, Rauschverbot).! Babur scheint
sich auf die beiden letzteren Ubertretungsformen beschrinkt zu haben,? passiv-
konsumierend, was das Bilderverbot betrifft, aktiv-konsumierend, was den Ge-
brauch berauschender Substanzen anbelangt.

Seit der Eroberung von Kabul bestimmten Alkohol und Rauschmittel das Le-
ben Baburs; die Abfolge von iir kiinleri (Trinktagen) und iémds kiinleri (Nicht-
Trinktagen) war zu einer festen Einrichtung geworden. Sayx Zayn berichtet in sei-
nen Jabaqat-i-baburi, dass stets am Samstag, Sonntag, Dienstag und Mittwoch ge-
trunken wurde (Beveridge 1922: 447, Fn. 2); an den tbrigen Tagen, den #émudis kiinle-
ri, wurden main-Parties gefeiert. Wenn Babur an einem Trinktag ma5in dem Al-
kohol vorgezogen hat, verweist er mit der Anmerkung ma§in ixtiyar qilildi aus-
driicklich auf die Abweichung vom tiblichen Rhythmus. Sowohl die manchmal im
Exzess endenden Zechgelage wie die mehr besinnlichen mafian-Partys der iémds
Fiinleri waren Gemeinschaftserlebnisse, die den Teilnehmern inmitten einer frem-

Der interessierte Leser sei hier auf die umfangreiche Literatur zu diesen Themen verwiesen,
besonders auch auf allgemein zugingliche Grundlagen- und Nachschlagewerke.

2 Wobei hier Baburs homoerotische Verliebtheit in Baburi (f. 75 b) undiskutiert bleiben
muss.
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den und hiufig beingstigenden Umgebung das Gefiihl von Zusammengehorigkeit
gaben und ihnen zumindest fiir einige Stunden eine heile Welt vorgaukelten.

Neben berauschenden Drogen gebrauchte Babur auch Heildrogen oder hat
zumindest deren Verabreichung erwihnt. Den Hang zu Rauschdrogen behielt er
bis zu seinem Tode bei, die Zechgelage nahmen hingegen ein jihes und endgil-
tiges Ende, als er gelobte, das Alkoholverbot zu beachten. Im Folgenden wollen
wir (zum Teil mit Hilfe von Baburs eigenen Worten)3 einen kleinen Einblick in
die Welt der Drogen und ihrer Anwendungsgebiete im Westturkestan der ausge-
henden Timuridenzeit geben.

Rauschdrogen
Cagir

Der Alkohol, sehr oft in der Form von éagir ,(Trauben-)Wein‘, hatte trotz religio-

sem Verbot zumindest in dem (persisch geprigten) Segment der islamischen Kul-

tur, dem Babur ebenso angehorte wie etwa die Osmanen, seinen festen Platz. Al-

koholische Getrinke waren verbreitet und mitunter auf eine Weise in die lokale is-

lamische Zivilisation integriert, die es verdient, skurril genannt zu werden, wie etwa

im Fall von Sultan Ahmad Mirza, einem Onkel Baburs viterlicherseits (f. 18 b):
Hanafi mazhablig pakeza-i i‘tigad ki%i edi. Bes vaqt-i namazni be-tark téir edi. Sirb maballarida
ham namazni tark bolmas edi.

,Er war ein hanafitischer, reingldubiger Mensch. Er verrichtete die funf [tiglichen] Gebe-
te ohne Auslassung. Auch wenn er trank, lieff er das Gebet nicht aus.*

Diese unorthodoxe Form der Frommigkeit ist einem Mann eigen, von dem es
wenige Zeilen spiter anerkennend heif3t (f. 18 b):

Gahi kim ickiiliikkd tisér edi, yegirmd otuz kiin iédr edi. Gabi kim Cagirdin Cigar erdi, yana ye-
girmd otuz kiin iémds edi. Bir olturgan bili majlisda gahi bir keld kiindiiz olturnr erdi. Yaxsi icér
erdi.

Wenn er sich einmal zum Trinken niederlief, trank er zwanzig, dreiflig Tage lang. Wenn
er sich einmal vom Wein[-Gelage] erhob, trank er wiederum zwanzig, dreifig Tage nicht.
Wenn er sich einmal niedergelassen hatte, safl er einen Tag und eine Nacht in der Ge-
sellschaft. Er trank trefflich.

Ahnlich, wenn auch mit anderer Zeiteinteilung, widmet sich ein anderer Timuri-
de dem Alkohol, nimlich Sultan Husayn Mirza, der dichtende Herrscher von
Herat. Von ihm und seiner Umgebung erfahren wir (f. 164 b):

3 Dabei erfolgt die Wiedergabe des tschagataischen Textes und seine Ubersetzung im Hin-

blick auf die Edition von Thackston (1993), gegengelesen bei Beveridge (1905) und Mano
(1995).
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Awvval taxt algan maballda alti yeti yil tayib edi. Andin songra ickiigd tisti. Qirq yilga yavug,
kim Xurdasanda padiSah edi, be kiin yoq edi kim namaz-i peSindin song icmdigdy. Vali hargiz
sabihi gilmas edi. Oglanlari vi jami® sipabiga vé Sabriga bu hal edi.

,Zuerst, als er den Thron bestieg, war er sechs, sieben Jahre enthaltsam. Dann wandte er
sich dem Trinken zu. In den annidhernd vierzig Jahren, die er Herrscher von Chorassan
war, gab es keinen Tag, an dem er nicht nach dem Nachmittagsgebet trank. Aber er
machte niemals einen Frithschoppen. Seine Sohne und alle seine Soldaten und Zivili-
sten verhielten sich (genau) so.

Diesen Herrscher konnte der regelmiflige Alkoholkonsum in der zweiten Tages-
hilfte nicht in Konflikt mit der Erfullung seiner tiglichen Gebetspflichten brin-
gen, da ihm ein Gelenkleiden das Beten tiberhaupt verbot; das Fasten unterlie§
er aus ungenannten Griinden.

Die beiden Passagen mogen gentigen, um sich ein Bild davon zu machen, wie
weit und in welchem Umfang das Alkoholtrinken, vor allem das Weintrinken, an
den Timuridenhoéfen und in ihrem Umfeld verbreitet war. Im Babur-name begeg-
nen uns Trinkgelage von einem gewissen Moment an auf Schritt und Tritt (auch
und wie gerade gesehen in den Biographien von Baburs Vorgingern und Ahnen);
sie sind eine Form gemeinschaftlicher Zerstreuung, die oft von Gesang, Rezitati-
on, Musik und Tanz begleitet werden. Selbst Frauen tranken Wein, wie wir es et-
wa von Qataq Begim, einer Frau Sultan Ahmad Mirzas, erfahren (f. 20 b). Dass
dies allerdings nicht die Regel war, zeigt uns Baburs Wunsch, einmal eine Frau
trinken zu sehen; deshalb lidt er auch eine gewisse Hulhul Aniki, die den
Wunsch geduflert hatte, Wein trinken zu wollen, zu einem Gelage ein (f. 247 b).

Babur selbst kommt zum ersten Mal in Herat mit Wein in Berithrung, als er sei-
ne Cousins Badi‘uzzaman Mirza und Muzaffar Mirza, beides S6hne von Sultan
Husayn Mirza, besucht. Als ihm eines Abends Muzaffar Mirza Wein anbietet, ge-
steht Babur dem Leser ausfihrlich und in wohlgesetzten Worten, dass er selbst
schon dariber nachgedacht und gerne schon Wein getrunken hitte, bisher aber
nicht gewagt habe, diesen Rubikon zu tberschreiten. Da er aber vorher im Hause
Badi‘uzzaman Mirzas, des ilteren der beiden Briider, den ithm angebotenen Wein
zuriickgewiesen hat, will er nicht durch die Annahme des Angebots des jiingeren
Bruders, das den ersten Schluck Wein in seinem Leben bedeutet, einen Affront ge-
gen den ilteren begehen. Man einigt sich darauf, dass ihm am nichsten Tag beide
Cousins Wein anbieten werden und er dann akzeptieren wird (f. 189 a-b).

Damit beginnt fiir Babur eine Zeit voller Weinseligkeit. Von nun an sind seine
Memoiren reich an Schilderungen von Weingelagen, oft in freier Natur. Eine der
vielen Wein-Episoden sei angefiihrt (f. 246 a):

Sayyid Qasim andaq mast edi kim tki nokdri tasvis bild at distigd salib orduga yetkiirdilir. Dust

Mubammad Bagir andaq mast edi kim Amin Muhammad Tarxan vi Masti Cubra basliglar har

neld sa%y qilib atlandur-almaslar. Basiga su quyarlar. Ham bolmas. Bu_fursatta bir para Afgan

payda bolur. Amin Mubammad Tarxan Eagir kayfiyyatida xayal qilur kim muni mundaq etib

aldu(r)$unéa basini kesib alib ketdrbiz. Bari yiiz masaqqat bili at iistigd salib alib keliirlir. Yarim
keldidi Kabulga keldiik.
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,Sayyid Qasim war derart betrunken, dass zwei Gefolgsleute ihn mit Mithe aufs Pferd
setzten und zum Heerlager brachten. Dust Muhammad Bagqir war derart betrunken, dass
sie unter Fithrung von Amin Muhammad Tarxan und Masti Cuhra ihn mit keiner er-
denklichen Miihe in den Sattel setzen konnen. Sie giefen ihm Wasser tiber den Kopf.
Auch das niitzt nichts. In dem Moment erscheint ein Trupp Afghanen. Amin Muham-
mad Tarxan schligt im Weinrausch vor: ,Bevor wir ihn so (von denen) ergreifen lassen,
schneiden wir (selbst) seinen Kopf ab und nehmen den mit.“ Mit allen hundert Mithen
setzen sie ihn aufs Pferd und nehmen ihn mit. Um Mitternacht kamen wir nach Kabul.

Babur ist wohl klar, dass der Weingenuss eigentlich keinen Platz im Leben eines
Muslims haben sollte, und so plante er auch, in seinem vierzigsten Lebensjahr
dem Wein zu entsagen. Dieser Vorsatz kommt ihm eines Tages wieder zu Be-
wusstsein (f. 249 b):
Cun bu dagdaga bar edi kim girg yasda tayib bolsay men, girq yasqa bir yildin azraq qalip edi,
ifrat bild i¢illir edi.
,Da ich mir vorgenommen hatte, das Trinken mit vierzig aufzugeben und es bis dahin
weniger als ein Jahr war, wurde nun exzessiv getrunken.

Wenn er nach dem Sonnenkalender gerechnet hitte (was deutlich nicht der Fall
ist), hitte Babur den Alkoholkonsum 1523 einstellen miissen. Tatsidchlich hort er
aber erst am 25. Februar 1527 im indischen Sikri damit auf. Anders gesagt: gebo-
ren im Jahr 888 der islamischen Zeitrechnung wird er 933 abstinent (was aber
auch keine vierzig Mondjahre macht).* Die zur Trinkausstattung gehorenden
Gold- und Silbergefile werden zertrimmert, die Bruchstiicke an verdiente Leute
und Derwische verteilt, der Wein wird ausgeschiittet und an derselben Stelle ein
Brunnen gegraben sowie eine Armenherberge errichtet. Weiterhin ergeht ein Er-
lass, dass in Baburs Lindern niemand Wein trinken, herstellen, kaufen, verkau-
fen, transportieren oder einfiihren diirfe. Der Grund fiir diese radikale Mafinah-
me ist die in Baburs Heer umgehende Furcht vor dem Kampf mit Rana Sanga,
d. h. mit dem Radschputenfithrer Rana Sangram Singh, der dann in der Schlacht
von Khanwa besiegt werden kann.

Dieser Sieg ermoglicht die Weiterfihrung der Feldziige in Indien; fiir Babur
beginnt aber auch eine Zeit der Entbehrung und der Klagen. Seine Stimmung im
Jahr nach dem Alkohol-Verzicht kommt in folgendem Vierzeiler, der in einem
Brief an seinen Vertrauten Xwaja Kalan steht, gut zum Ausdruck (f. 360 b):

may tarkini qilgali paresan dur men / bilmdén qilur iSimni u hayran dur men / el baréa paseman
bolur u tawba qilur / men tawba qilip men u paseman dur men.

,Seit ich dem Wein entsagte, bin ich verwirrt / ich weif$ nicht, was ich tue, und ich bin
durcheinander / alle Leute bereuen und bekehren sich / ich habe mich bekehrt und be-
reue.*

Etwas spater fihrt er jedoch fort, er habe das Verlangen nach Wein iiberwunden,
vielleicht als Folge der Beschiftigung mit der Ubersetzung eines religiosen Werks.

4 Oder sollten die vierzig Lebensjahre als Metapher fiir ,,im fortgeschrittenen Alter* oder ,ab

dem vierzigsten Lebensjahr” dienen?
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Schliefllich lisst er sich noch zu einer kleinen Gemeinheit hinreiffen und ver-
merkt (f. 361 a):

kim bili subbat tutqay siz? / kim bilii éagir itkéy siz? Agar hamsubbat u hamkasa Ser Ahmad vi
Haydar Ouli dur, xud bu tawbaning xayli i$kali yoqtur dep arzamandliq bild salam.

,Mit wem wollt ihr feiern? / Mit wem wollt ihr Wein trinken? Wenn eure Gesellschaft
und Trinkgenossen Ser Ahmad und Haydar Quli sind, dann ist die Bekehrung nicht so
schwierig ... damit und mit bestem Gruf.*

Soweit die abschliefenden Worte eines ehemals passionierten Weintrinkers zu
diesem Thema.

boza

Nach Balfour 1885 (I: 426) bezeichnet boza ein bierihnliches Getrink, das man aus
Fingerhirse (Eleusine coracana), mitunter aber auch aus Mohrenhirse (Sorghum bico-
lor) gewinnt. Die beim Brauen und Fermentieren verwendeten Materialien sind re-
gional verschieden; zur Erhohung der berauschenden Effizienz wird 0za manch-
mal mit Drogen angereichert. Wihrend des fiinften Hindustan-Feldzugs fand in
Baburs Lager am Tschinab ein Gelage statt, bei dem u. a. oza konsumiert wurde:

xargahda ham azragéa icildi.
,Einige tranken Arrak, andere b0za und einige aflen ma5in. Wir verlielen das Boot spit
in der Nacht, aber im Zelt wurde noch eine Weile weitergetrunken® (f. 255 b).

Wie Babur f. 250 a-b berichtet, stellen die Einwohner von Badschaur, Swat und
Kunar einen ungewohnlich berauschenden boza her, bei dem als maya eine Sub-
stanz namens kim dient. Sie wird aus Pflanzenwurzeln und verschiedenen Dro-
gen zubereitet, dann wie ein rundes Brot geformt, getrocknet und aufbewahrt.
Die Beschreibung macht deutlich, dass Babur hier unter maya kein Garmittel ver-
steht, sondern eine Wiirze, die wie der Hopfen dem Bier eine herbe Note gibt.
Baburs Lust auf boza verging jedoch, nachdem er das duflerst bitter und unange-
nehm schmeckende Getrink gekostet hatte; gleichwohl befahl er dreien seiner
Minner, davon zu trinken. Sie bekamen einen starken Rausch; einer wurde un-
glaublich redselig, ein anderer begann zu briillen und benahm sich so ausfallend,
dass er allgemein Unwillen erregte. Ausloser dieser Symptome diirfte eine dem
kim beigemischte Droge gewesen sein. Vermutlich hat es sich um die Samen des
Stechapfels (Datura metel) gehandelt, deren Genuss sowohl zu einem ubersteiger-
ten Sprechbediirfnis wie zu Tobsuchtsanfillen fithren kann.

‘araq

An starken alkoholischen Getrinken kannte Babur zunichst nur den in seiner
Heimat aus vergorener Stutenmilch hergestellten Kumyss, allerdings rein theore-
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tisch, da er bis 1506 strikt das Alkoholverbot beachtet hat. Mit dem Arrak wurde
Babur wihrend der Hindustan-Feldziige vertraut; der Zeitpunkt ldsst sich nicht
genau festlegen, da es im Babur-name zwischen 1508 und 1519 eine Lakune gibt.
Babur erwihnt erstmals nach der Indus-Uberquerung im Jahre 1519, dass in den
Lagern neben den Weingelagen auch Arrak-Partys stattfanden. Auf Babur diirfte
Arrak zunichst einen exotischen Reiz ausgeiibt haben; jedenfalls zog er dieses
Getrank zwischen 1519 und 1526, d. h. bis zur Einnahme von Agra, hiufig dem
Wein vor, der eigens aus Kabul herbeigeschafft werden musste, weil es in Hindu-
stan damit schlecht bestellt war. Wegen der immens berauschenden Wirkung des
Arraks kam es jedoch bei geselligen Umtrunken oft zu unschonen Szenen. Dies
konnte erkliren, weshalb der Arrak nach 1526 am Hof aufler Mode war; mogli-
cherweise passte der von allen Bevolkerungsschichten konsumierte Arrak aber
auch nicht mehr zum Image eines Moghul-Herrschers.

Arrak wird in Indien aus Reis- oder Palmwein sowie aus den frischen bzw. ge-
trockneten Bliiten des Butterbaums (Madbuca indica) gebrannt. In seiner Be-
schreibung der indischen Flora konstatiert Babur, dass man aus mabua-Bliten
Arrak destilliert, macht jedoch keinerlei Anmerkungen zu dessen ihm wohlbe-
kannter Effizienz (f. 283 b). Desgleichen duflert er sich sehr unverbindlich Giber
den aus dem Saft der Walddattelpalme (Phoenix sylvestris) gewonnenen Palmwein,
von dem er lediglich sagt, dass nach einigen Tagen angeblich eine berauschende
Wirkung eintritt (f. 285 a). Da Babur sich aber stets sehr genau informiert hat,
diirfte ihm nicht entgangen sein, dass Palmwein zu Arrak destilliert wird.

Welche Auswirkungen ein ‘@rdg-Rausch haben kann, schildert Babur f. 228 b:

Namaz-i xufiangala kemddi iéip namaz-i xufian kemddin mast-i tafih Cigip atlanip masalni

eligimgd alip daryd yaqasidin ordugaca gab atning bu yiizigi egilip gab ol yiizigd egilip yakjilaw

Capip keliptiir men - garib mast ekéindiir men. Tanglasiga mundaq mai‘al alip ordugala yakjilaw

kelginimni Sarb qildilar. Aslan xatirimga kelmddi. Uygd kelgindd xayli istifrag qiliptur men.

Wir tranken auf dem Boot bis zum Nachtgebet, verliefen dann vollig berauscht das

Boot und bestiegen die Pferde. Ich nahm eine Fackel in die Hand und galoppierte mit

losem Ziigel vom Flussufer zum Lager, wobei ich einmal nach dieser und einmal nach

jener Seite des Pferdes schwankte. Ich muss unglaublich betrunken gewesen sein. Am
nichsten Morgen erzihlte man mir, dass ich im Galopp ins Lager gekommen wire und

dabei eine Fackel gehalten hitte. Ich konnte mich daran nicht erinnern; aber als ich zu
meinem Zelt ging, habe ich mich heftig erbrochen.*

Nach der Einnahme von Milwat fand im Lager ein Fest statt, bei dem nur Ghas-
ni-Wein oder Arrak getrunken wurde (f. 260 a); es war eine wohl gelungene Party.
Anders verlief ein Arrak-Gelage, das Babur f. 227 a-228 a beschreibt. Die Teil-
nehmer hatten sich morgens auf einem Boot teils am Bug, teils am Heck nieder-
gelassen und tranken Arrak. Am spiten Nachmittag wurde Babur und den Leu-
ten, die mit ihm am Bug saflen, der Arrak zuwider, und man beschloss, ma5in
zu essen. Den Trinkern am Heck war dies entgangen; bei der Riickkehr ins Lager
luden sie mehrere Kriige Arrak auf ihre Pferde, um Babur damit eine Freude zu
machen. Entsprechend grof§ war die Enttiuschung, als sie merkten, dass nun
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maSin gefragt war, denn eine maSin-Party vertragt sich nicht mit einem Trinkge-
lage. Babur, den ihre Fiirsorge geriithrt hatte, schlug vor:
“Araq icdrgd kongilliig kisi ‘araq i¢siin. Ma5an yergd kingiilliig kiwsi maSin yesin. Heckim bir-
birgd ta‘arrud bild gufingi qilmasun.
Wen es nach Arrak verlangt, der soll Arrak trinken. Wen es nach maJin verlangt, der soll
ma§in essen. Es sollen aber untereinander keine Wortgeplinkel autkommen.

Die Party wurde zunichst unter Wahrung der Formen fortgesetzt; dann began-
nen jedoch die Trinker, wiiste Reden zu fiihren, die meist auf ma5in und die
maGian-Esser abzielten. Thre Ausfilligkeiten waren schliefflich so unertriglich,
dass Babur die Feier abbrach.

ma%un

Mit ma5ian wird ein als Rauschmittel, aber auch als Aphrodisiakum verwendetes
Konfekt bezeichnet, dessen Grundbestandteil Haschisch ist, und zwar in Form von
bhang oder tschars. Unter bhang sind die frischen bzw. getrockneten Blitter des
Rauschhanfs (Cannabis sativa var. indica) zu verstehen, unter tschars das von den
weiblichen Bliitenstinden abgesonderte Harz. Sowohl bhang wie tschars verkocht
man mit Milch, ghi — einer Art Butterschmalz — und Zucker zu einer Latwerge, die
nach Erreichen der notigen Konsistenz auf eine Platte geschiittet und getrocknet
wird. Das aus bhang hergestellte main enthilt an weiteren Ingredienzien Mohn-
samen, Stechapfelbliiten, gepuderten Brechnusssamen, Gewiirznelken, Muskat-
nisse und -bliiten sowie Safran. Auf der Basis von #schars verfertigtes maSin ist mit
Opium, Mastix, Zimt, Aniskornern, Kimmel und Kardamom vermischt (Balfour
1885, II: 799). Die hinzugefiigten Gewiirze dienen lediglich dazu, die Nebenwir-
kungen der Rauschgifte, bei Haschisch insbesondere Verstopfung, aufzuheben.

Haschisch erzeugt verschiedene Rauschstadien — Gliicksgefithl, Zerfahrenheit
der Gedankenfolge, Verlust von Raum- und Zeitempfinden, fixe Ideen, unwider-
stehliche innere Impulse, Halluzinationen und schlief8lich Delirien. Die Intensitit
des Rausches hingt vom Wirkwert und der Dosis des Haschischpriparats ab, aber
auch von der Disposition und vom Charakter des Konsumenten (Breckle/Koch
1982: 122). Es ist deshalb irrefithrend, wenn Thackston (1993, III: 810, Fufinote
zu 7 b) ma$in mit “a mildly narcotic confection” erklirt, zumal Babur in dieser
Passage berichtet, dass sein Vater ‘Umar Sayx Mirza in den letzten Lebensjahren
einen starken Hang zu ma5in hatte und unter dessen Einwirkung haufig Bewusst-
seinsstorungen bekam (f. 7 b: ma§aniligda kala xusk bolur edi.). An anderer Stelle
vermerkt Babur, dass einer seiner Gefolgsleute nach dem Genuss von stark dosier-
tem ma§ian von zwei Minnern gestiitzt werden musste, damit er sich aufrecht hal-
ten konnte.

Im Babur-name gibt es keinerlei Indiz, wann Babur die berauschende Effizienz
von ma§ian zu schitzen begann. Die erste Erwihnung von ma5an ist f. 222 a un-
ter dem 15.2.1519, d. h. vor der ersten Indus-Uberquerung, belegt. Zu diesem
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Zeitpunkt war Babur aber bereits stark ma§in-abhingig, wie die folgenden Tage-
bucheintrige zeigen. Man kann vermutlich davon ausgehen, dass er die Droge
nach der Eroberung Kabuls (1504) fiir sich entdeckt hat. Der terminus post quem
fur seine majun-Runden durfte das Jahr 1508/09 sein, in dem er den Bag-i wafa
bei Adinapur anlegen lieff. Eine entsprechende Dokumentation fehlt allerdings,
da seine Memoiren — wie bereits erwihnt — zwischen 1508 und 1519 eine Lakune
aufweisen. Der Bag-i wafa stellte fiir Babur ein Refugium dar, in dem er mit sei-
nen Freunden und Waffengefihrten bei Wein und ma5in Entspannung gesucht
hat. Babur vermerkt f. 252 a, dass er vom 25.11. bis zum 3.12.1525, d. h. zu Be-
ginn des funften Hindustan-Feldzuges, im Bag-i wafa auf das Eintreffen der von
seinem Sohn Humayun gefiihrten Armee gewartet hat und dass zur Ablenkung
Trinktage (i¢dr kiinleri) sowie Nicht-Trinktage (i¢mads kiinleri) stattfanden.

Wenn Babur das Bediirfnis nach ma§an tberkam, lud er mitunter auch einige
seiner engsten Vertrauten zu einem ma$in-Essen im kleinen Kreis ein. Eine solch
dringliche Einladung verfasste er einmal in bays-Form:

Sayx u Mulla Sihab u Xwandamir / keling iil ¢ iki iki bir bir

,Sayx und Mulla Sihab und Xwandamir / kommt alle drei, oder zwei, oder einer®

(f. 378 b)

Ohne Gesellschaft hat er sich offenbar nur selten den Freuden von main erge-
ben. Es bleibt festzuhalten, dass die von ma§un handelnden Passagen sich nie-
mals auf sexuelle Ausschweifungen, sondern stets auf psychisch motivierte
Rauschzustinde beziehen.

Maian bewirkt nicht nur Glicksgefihle; es kann zudem begliickende Mo-
mente intensivieren. Anlisslich eines Ausflugs nach Laghman notiert Babur
f. 248 a: Bir zaman tii§iip maSian yep xazan sayri qilduk Wir stiegen fiir eine Weile
ab, alen main und sahen uns dann den Herbst an‘, d. h., dass mittels der Dro-
ge die herbstliche Farbenpracht der Biume zu einem ubersteigerten Sinneserleb-
nis wurde. Eine dhnliche Erfahrung machte Babur beim Betrachten der Friih-
lingslandschaft rund um Peschawar (f. 232 a-b):

Garib gulzarlar ma§annaklikti tafarrf qililiptur ... Ordu yavngida bir bulandi iistidé olturup
gulzar tafarruji gilduk. Tarrabliq qilgan dek bu tepining alti tarafiga bir dafa sarig va bir daf'a
argawani gul xatt-xatt musaddas Saklidi ailiptur. Iki tarafda gul azraq edi. Koz kar qilgunca
uSmundagq gnlzar edi.

,Unter der Einwirkung von viel ma§in sahen wir zu unserem Vergniigen ungewdhnliche
Blumenfelder. ... Wir saflen auf einer Anhohe in der Nihe des Lagers und erfreuten uns
an den Blumenfeldern. Wie regelmiflige Gruppierungen waren am Fufl des Hiigels ein-
mal gelbe und einmal purpurfarbene Blumen in Form eines Sechsecks angeordnet. Auf
zwel Seiten gab es etwas weniger Blumen, aber so weit das Auge reichte, erstreckten sich
Blumenfelder.

Babur spricht an dieser Stelle zwar im Plural, kann jedoch nur seine eigenen Im-
pressionen beschrieben haben, da sich im Rausch individuelle Vorstellungen ma-
nifestieren. Seine Schilderung diirfte allerdings lediglich ansatzweise die Realitit
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wiedergeben; sie ldsst eher auf Halluzinationen schlieflen, denn exakt die gleiche
Farbkombination zog ihn im Frithjahr immer wieder zu einem Abhang unter-
halb der Chwadscha Seyaran-Quelle, wo zu dieser Zeit die Judasbdume ihre pur-
purfarbenen und die Schnurbiume ihre gelben Bliiten entfalteten.

Zum maSin-Genuss regte auch der Aufenthalt an einer Quelle oder an einem
Wasserfall an - das flielende Element entsprach dem Entgleiten in den Rausch.
Nach dem Besuch der Quellen von Firuzpur (f. 327 b) wurde ma5in gegessen
und ebenso beim Verweilen an der Quelle von Sarsawa. Als Tardi Beg Xaksar sich
in Lobpreisungen tiber deren schone Lage erging, sagte Babur spontan: ,Sie soll
dir gehoren®; er fugt hinzu, dass Tardi Beg nur aus diesem Grund Sarsawa erhal-
ten hat (f. 263 a-b), womit er indirekt eingesteht, dass es kein rationales Argu-
ment fur diese Schenkung gab. Bei einem Halt an einer zwischen Bhasawar und
Tschausa inmitten von Wiesen gelegenen Quelle wurde gleichfalls eine ma5in-
Party gefeiert. Da Babur von dem Ort entziickt war, ordnete er an, dass oberhalb
der Quelle ein achteckiges Wasserbassin angelegt werden sollte. Tardi Beg, der ei-
nen starken ma§in-Rausch hatte, wiederholte immer wieder, dass der Platz un-
bedingt einen Namen erhalten misse, weil er ithn so sehr schitze. Daraufthin
machte ‘Abdullah Kitibdar den Vorschlag, ihn Casma-i padisabi-i Tardi Beg xof
karda yon Tardi Beg gebilligte Konigliche Quelle’ zu nennen, womit er allge-
meines Gelichter erntete (f. 328 a). Die Szene macht deutlich, in welch heiterer
und geloster Atmosphire eine maSin-Runde stattfinden konnte. Ahnlich har-
monisch verlief die Besichtigung eines Wasserfalls bei Gwalior (f. 343 b-344 a):

absarning iistidd olturup maSin yediik. Su yoqqari barip suning bidayatigaéa sayr qilip yanip bir

bulandi distigd Ligip muddati olturduk. Sazandalar saz taldilar va gityandalar nemd ayttilar.

Wir lieBen uns oberhalb des Wasserfalls nieder und aflen maGin. Dann gingen wir

stromaufwirts bis zur Quelle; als wir zuriickkehrten, gingen wir zu einem Abhang und

setzten uns dort eine Weile hin. Musikanten spielten auf ihren Instrumenten und Rezi-
tatoren sagten Dinge auf.*

In dieser Episode fillt ein weiteres fiir den ma§ian-Rausch charakteristisches Mo-
ment auf, nimlich die Einbeziehung von Musik und Dichtung als Pendant zu
der vom maini empfundenen Ausgeglichenheit und als Kommunikationsmedi-
um innerhalb der ma§uni-Gruppe.

Wihrend der kriegerischen Aktivititen in Hindustan waren Boote oder nahe
dem Lager gelegene Inseln der Schauplatz von zahlreichen ma§ian-Partys, die vor
allem der Zerstreuung dienten. Zum Verlauf einer Strafexpedition nach Tschandi-
ri (1527) bemerkt Babur f. 331 b-332 a:

Tort-bes kiin ol yiizdd bu yiizdd Cerig eli itkiinéa maks boldi. Bu neéd kiindi payapay kemddi ol-
turup maSin yeyildi.

,Bis alle Truppen tibergesetzt hatten, gab es an beiden Ufern einen Aufenthalt von ins-
gesamt vier bis fiinf Tagen. An diesen paar Tagen saflen wir stindig in den Booten und
allen maSin.:
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Nicht anders verhielt es sich beim Ostfeldzug im Jahre 1529; da die Armee fur
die Durchquerung einer Ganges-Furt bei Dalmau lingere Zeit bendtigte, zog sich
Babur inzwischen auf eine Insel zurtick und af§ ma§an (f. 379 a). Einige Tage zu-
vor hatte er drei seiner Freunde zu einer ma§an-Runde eingeladen; im Anschluss
an das Treffen sah man sich einen Ringkampf an. Am nichsten Tag wurde wie-
derum ma%in gegessen und gleichfalls ein Ringkampf goutiert. Babur notiert
f. 363 a:

Muddattin song kemd iéidi oq olturup maSin yediik ... kemd bili ol yiizgi tiip kustigirlarni
kustiga salduk.

Wir safen eine ganze Weile im Boot und aflen mafian ... dann fuhren wir mit dem
Boot auf die andere Seite und liefen die Ringer zum Kampf antreten*

und f. 366 b:

Kemidgi kirip maSan yeyildi. Ordudin yoqqariraq bir aralda kemdni turguzup pablavanlarni
kustigd salduk.

Wir kehrten zum Boot zuriick und alen ma§an. Wir hatten das Boot an einer Insel
oberhalb vom Lager angelegt und liefen die Ringer zum Kampf antreten.*

Wie die angefiihrten Passagen bezeugen, ist nun nicht mehr von musikalischen
und lyrischen Ausklingen die Rede; stattdessen wurden die mafini durch die
Vorfithrung von Ringkimpfen wieder der Realitit angepasst.

Babur wusste sehr genau, dass der Konsum von ma§in kein harmloses Ver-
gniigen war; dies bringt er an mehreren Stellen zum Ausdruck, wenn er davon
spricht, dass die ma$in-Stinde begangen wurde (maYiun irtikab qilildi). Er hat aber
niemals auf die Droge verzichtet; einige Anmerkungen deuten eher auf eine zu-
nehmende Toleranz hin, d. h., dass Babur zu immer stirker dosierten ma5in-
Konfekten greifen musste, um den gewiinschten Rauscheffekt zu erzielen. Au-
Rerdem scheint er ma$ian als Stimmungsauftheller benutzt zu haben, denn er
konstatiert f. 363 b, dass ihn das schlechte Wetter dazu gebracht hat, ma5in zu
essen. Desgleichen benutzte Babur ma$in, um nach einer durchzechten Nacht
seinen Kater zu bekimpfen (f. 243 a). Es ist Babur nicht entgangen, dass seine
Reaktionen mitunter von maSin beeinflusst wurden. Obwohl er stets die Mei-
nung vertrat, dass man niemand zum Trinken nétigen durfte, befahl er unter der
Einwirkung von ma§in dreien seiner Minner, ein sehr bitter schmeckendes Hir-
sebier zu trinken, das ihm selbst zuwider war (f. 250 a-b). Ein dhnlich unfaires
Verhalten erwihnt Babur f. 243 a:

Maannaklikti bir hanzal keltiirdilir. Darves Mubammad hazalni korgéin emds edi. Men dedim
kim ,,Hindistanning hinduwvanasi dur. Bir kirf kesip berdim. Ragbat bili tilidi. AxSamgaca
talxligi agzidin ketmddi.

Wihrend wir im ma§an-Rausch waren, brachte man eine Bittergurke. Derwisch
Muhammad hatte noch nie zuvor eine Bittergurke gesehen. Ich sagte ,Dies ist die Was-
sermelone von Hindustan®, schnitt eine Scheibe ab und reichte sie ihm. Er biss begierig
hinein; bis zum Abend ging der bittere Geschmack nicht aus seinem Mund.*
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Damit hatte sich Babur einen sehr bosartigen Scherz erlaubt, denn die unge-
nieflbaren Bittergurken werden als Abfithrmittel gebraucht.

Der Genuss von ma§in konnte aber auch positive, nimlich kreative Reaktio-
nen auslosen, wie die folgende Episode zeigt. Babur aff eines Morgens maSin
und horte dabei zu, wie Mulla Yarak eine selbst komponierte Weise spielte. Er
hatte sich seit lingerer Zeit nicht mehr mit Musik beschiftigt, empfand jedoch
plotzlich einen unwiderstehlichen Drang zum Komponieren, der in einer Melo-
die nach ¢argah-Art seinen Niederschlag fand (f. 249 b).

kamali

Mit kamali wird ein Haschischkonfekt par excellence bezeichnet, denn afghanisch
kamali bedeutet wortlich ,hervorragend‘. Es handelt sich offenbar um eine lokale
Spezialitit, da Babur f. 219 b erwihnt, dass Sah Mansir, ein Anfithrer der Yusuf-
zay Afghan, ihm dieses wohlschmeckende und sehr berauschende Priparat ge-
bracht hat. Obwohl Babur ein Plitzchen in drei Stiicke zerteilte und nur eine
Portion davon aff, war die Wirkung im wahrsten Sinne des Wortes umwerfend -
er konnte nach dem Abendgebet nicht in die Ratsversammlung gehen. Vermut-
lich wurde kamali nicht wie maGin aus bhang oder tschars hergestellt, sondern aus
ganja, das die dreifache Wirkung von bhang hat; mit ganja bezeichnet man die
getrockneten, harzverklebten weiblichen Blitenstinde des Hanfes. In welchem
Ausmafd Babur dem Haschischgenuss vor allem nach der Einhaltung des Alko-
holverbots gefront hat, ergibt sich aus der Anmerkung, dass in ,diesen Tagen‘,
d. h. nach 1526/27 zur Zeit der Abschlussarbeiten am Babur-name, der Verzehr
von einem ganzen kamali vermutlich nur einen halb so starken Rausch hervorru-
fen wiirde.

safuf

Bei safiuf handelt es sich nicht um eine Droge, sondern um eine Verabreichungsform,
namlich um Pulver. In dieser Form nimmt Babur ein Aufputschmittel zu sich, das er
mit Gerstenpulver (talgan) vermischt konsumiert. Es sollte wohl als Stimmungsauf-
heller dienen, stief§ Babur aber wegen seines Geschmacks ab (f. 339 a):

Gambir suwining yaqasida vislinip namaz-i pesin andin atlanip yolda Mulla Rafi* yasagan
safufni kayfiyyat iiciin talgan bili Calip iétik. Bisyar badxwar ve be-maza boldi.

Wir lagerten am Ufer des Gambir-Flusses zum Mittag, brachen nach dem Nachmittags-
gebet auf und mischten und schluckten zur Hebung der Laune zusammen mit Gersten-
pulver das safif, das Mulla Rafi¢ hergestellt hatte. Es war sehr tibelschmeckend und ab-
stoflend.
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Heildrogen
afytin

Mit afyan ,Opium‘ bezeichnet man den eingedickten Milchsaft, der durch das
Anritzen der unreifen Fruchtkapseln des Schlafmohns (Papaver somniferum) ge-
wonnen wird. Ebenso wie Haschisch hat sich Opium bei den Muslimen als Er-
satzdroge fur den verbotenen Alkohol eingebiirgert. Es wird entweder geraucht
oder gegessen; in Pillen- bzw. Konfektform eingenommenes Opium ist stets mit
einer anderen Substanz vermischt, um die Effizienz zu erhohen und Nebenwir-
kungen auszuschalten.

Obwohl Babur nur an zwei Stellen den Konsum von Opium erwihnt, steht zu
vermuten, dass er in seinen letzten Lebensjahren diese Droge immer hiufiger als
Schmerzmittel verwendet hat.> Im April 1528 schwamm Babur in der Hohe von
Bukhar tiber den Ganges und umgehend wieder zuriick - eine sehr erstaunliche
Leistung fur einen 45jihrigen Mann, dessen Gesundheit zudem angegriffen war.
Als Babur f. 366 b noch einmal auf dieses Ereignis zu sprechen kommt, fuigt er
freimutig hinzu: O! kiin afyin yep edim ,An jenem Tag habe ich Opium gegessen®.
Damit wollte er offenbar zum Ausdruck bringen, dass er die physischen Folgen
des Unternehmens nur mit Hilfe von Opium verkraften konnte.

Unter dem 26./27.9.1528 vermerkt Babur (f. 340 a-b):

Ushu keéd qulaqimning tasvisi jibatidin — va mahtab ham ba‘is edi — afyin ixtiyar qildim. Tang-

lasi afyiin xumari bisyar tasvis berdi. Xayli qay kardam.

,Diese Nacht habe ich wegen meiner Ohrenschmerzen - oder auch wegen des Voll-

monds - Opium bevorzugt. Am nichsten Morgen setzte mir der Opiumkater sehr zu
und ich musste mich heftig erbrechen.*

Die von Babur geschilderten Symptome machen deutlich, dass er ein hoch do-
siertes Priparat benutzt hat, um seine Ohrenschmerzen, die ihn in regelmifigen
Abstinden heimsuchten, zu betiuben. Als weiteren Beweggrund fithrt er den
Mondschein an, der nach 6stlichen Vorstellungen den Verlauf einer Krankheit
und die psychische Befindlichkeit beeinflussen soll. Babur scheint Opium aber
nur bei starken Schmerzen eingenommen zu haben, denn mit afyan ixtiyar qildim
Jich habe Opium bevorzugt® stellt er klar, dass er sich von einem anderen Mittel
keine Schmerzlinderung erhofft hat.

Der therapeutische Gebrauch von (Ess-)Opium ist vor allem auch im Kontext
der persischen Kultur zu sehen; in Iran wurde noch Ende des 20. Jahrhunderts
Opium als eine Art Universalheilmittel verwendet (vom Haarausfall bis zum
Magengeschwiir), wobei die Rolle einer traditionellen Rauschdroge dem Rauch-
Opium vorbehalten war.

> Es gibt keinen Beleg dafiir, dass Babur ein Opiumesser war, sich also mit Opium berauscht

hat. Zu seinem Gefolge gehorte allerdings ein gewisser Qasim, der den Beinamen tariyaki
,Opiumesser* hatte (f. 227 a).
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Wassermelone und Narzisse

Die Wassermelone (hinduvana) wird Baburs Mutter (wenn auch erfolglos) nach
Sitte des Landes Chorassan (Xurasan dastiri bild, f. 156 b) als fiebersenkendes
Mittel verabreicht. Therapeutisch wirksam sind bei Fieber die Samen der Was-
sermelone.

Ein anderes Antifebrilium ist die Narzisse (zargis), mit der man Babur anliss-
lich einer fiebrigen Erkrankung, ebenfalls erfolglos, behandelt hat (f. 236 a):

adina kiini ayning yegirmd toquzida badanimda isitma hararati zahir boldi. Fasd qildim. Kiin
alu$ gahi iki kiin asa, gahi iic¢ kiin asa isitur edim. Har isitqanda garq-1 ‘araq bolmagunéa isitma
qoymas edi. On, on iki kiindin kdyin Mulla Xvajaka mamzuj Eagirni nargis bild berdi. Bir, iki
qatla i¢tim. Fayida ham qilmadi.

JFreitag, den 29., befiel ein Fieber meinen Korper. Ich lief mich zur Ader lassen. Das
Fieber kam alle zwei, drei Tage wieder. Wenn es einmal erschien, verschwand es nicht,
bis ich ganz in Schweifl gebadet war. Zehn, zwolf Tage spiter gab mir Mulla Xwajaka et-
was Wein mit Narzisse gemischt. Ich trank ihn ein, zwei Mal, aber er half nicht.

Zur Senkung des Fiebers benutzt man die Bliite oder die Zwiebel der Narzisse.

Pfeffer

Die Verwendung von Pfeffer (mur¢) zur Bekimpfung von eitrigen Abszessen ist ei-

ne Methode, die aus dem Lande Ram, d. h. aus Anatolien, stammt (f. 364 a):
Payagdin kickin ayyamda vujidimda abla jarahati payda bolup edi. Bu yurtta bir Riami
Rimda imdi payda bolgan mu‘alajani qildi. Muréni sufal qazanda qaynatti. Jarabatni aning isig
buxariga tuttum. Buxari kamraq bola isig suwi bild yudum.
JAuf dem Marsch von Payag bekam ich einen Abszess. Im Lager behandelte mich ein
Anatolier, wie es jetzt gewdhnlich in Anatolien gemacht wird. Er kochte Pfeffer in einem
irdenen Gefif3, und ich hielt den Abszess in den heiflen Dampf. Als der Dampf weniger
wurde, badete ich den Abszess zwei Stunden im heiflen Wasser.

Bei der Wiederholung der Kur ist das Wasser dann wohl etwas zu heif}, denn Ba-
bur bekommt Brandblasen (f. 366 a).

Bittergurke

Die als Abftihrmittel verwendete Bittergurke (panzal) wurde bereits oben im Zusam-
menhang mit einer #a§un-Party (allerdings nicht als Heildroge) erwihnt (f. 243 a).

Zum Ende

Damit endet dieser an der Hand von Babur unternommene Exkurs durch die
spattimuridische Welt der Drogen und ihrer verschiedenen Anwendungsbereiche
und -arten. Bei den Rauschdrogen kénnen wir im Hinblick auf die heutige Situa-
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tion bei Alkohol- und Cannabisprodukten von gewissen Globalisierungstenden-
zen sprechen, wobei das Rauchen von Hanfpriparaten eine Neuerung darstellt.
Babur schien jedenfalls diese Form von Haschischgenuss ebenso wenig zu ken-
nen wie den Tabak, mit dem als Vehikel sich die Idee des Rauchens um den Glo-
bus verbreitet hat. Auflerdem haben sich Opium und seine Derivate aus dem
therapeutischen Bereich heraus weltweit fest als Rauschdrogen etabliert. Die Mo-
tive und Ereignisabliufe der Geschichten, die Rauschdrogenkonsumenten von
der Art und Gesinnung Baburs zu erzihlen wissen, sind offenbar im Verlauf der
Zeit sehr stabil und dhnlich geblieben. Dies beruht einerseits auf einer gewissen
Gleichartigkeit der Menschen, andererseits auf der chemischen Gleichartigkeit
der jeweiligen Drogen. Doch bei allem Einsehen in naturwissenschaftlich teilwei-
se recht einfach erklirliche Fakten bleibt ein gewisses Erstaunen tiber die Wirk-
moglichkeiten bestimmter natiirlicher Substanzen auf den Menschen sowie die
Nachdenklichkeit iiber die Neigung des Menschen, Drogen zu sich zu nehmen,
auch wenn keine medizinische Indikation vorliegt.
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,Denn sie konnen ja nicht sprechen ...*

Ein frithes Beispiel gesetzlich verordneten,
pathozentrischenTierschutzes in der islamischen Welt

Richard Wittmann, Istanbul

Der Tierschutz in der vormodernen islamischen Welt ist ein in der wissenschaftli-
chen Beschiftigung mit der zweitgrofiten Weltreligion nach wie vor nur unzurei-
chend behandeltes Themenfeld. Die zahlreich vorhandenen idealisierten Darstel-
lungen des Mensch-Tier-Verhiltnisses auf der alleinigen Grundlage von priskrip-
tiven religiosen Texten des orthodoxen Islam der arabischen Welt sowie Schriften
von islamischen Mystikern, lassen keine verifizierbaren Riickschlisse zu auf den
Stellenwert, der dem Schutz von Tieren zu unterschiedlichen Zeiten in unter-
schiedlichen Herrschaftsbereichen des islamischen Kulturraums beigemessen
wurde.!

Das Schrifttum zu religiésen Stiftungen des islamischen Rechts (wagf), die als
Stiftungszweck sich der Verbesserung der Situation von Tieren widmen, anderer-
seits, beschreibt zwar konkrete Mafinahmen zum Wohl von Tieren, von deren
tatsichlicher Umsetzung man in der Regel wohl ausgehen darf; es handelt sich
jedoch dabei um wohltitige Mafinahmen im Einzelfall, von denen nicht ohne
Weiteres auf vorherrschende Haltungen in Bezug auf nichtmenschliche Lebewe-
sen geschlossen werden kann. Das Vorhandensein von rechtlichen Normen, die
den Umgang mit Tieren im Einzelnen verbindlich festschreiben, wird im Allge-
meinen erst mit den Kodifikationen von Tierschutzbestimmungen als Straftatbe-
stinde bzw. in Form eigener Tierschutzgesetze nach dem Entstehen moderner
Nationalstaaten in der muslimischen Welt im 20. Jahrhundert angenommen -
wie dies auch in westlichen Staaten der Fall war.

Zwei knappe Bestimmungen in osmanischen Gesetzen des frithen 16. Jahr-
hunderts, auf die in diesem Beitrag niher eingegangen werden soll, beinhalten
jedoch, nach Auffassung dieses Autors, bislang verkannte normative Regelungen
von konkreten Maffnahmen zum Schutz von Tieren, die unsere Kenntnis vom
Tierschutz in islamischen Gemeinwesen um eine bemerkenswerte Facette ergin-
zen, indem sich die konkreten Regelungen fir zwei bedeutende osmanische
Stidte, Bursa und Istanbul, durch ihren erstaunlich ,fortschrittlich® anmutenden
Charakter nach Form und Inhalt der Regelung auszeichnen.

In den bedeutenden arabischen Werken zur Tierkunde, wie etwa dem Kitab al-hayawin
[Buch der Tiere] von al-Gahiz (781-868), dem Kitab taba’ic al-hayawan [Buch von den Na-
turen der Tiere] von al-Marwazi (12. Jahrhundert) und dem Kitab bhayat al-hayawan [Buch
vom Leben der Tiere] von ad-Damiri (1341-1405) werden Pflichten des Menschen gegen-
iiber Tieren nicht thematisiert. Zu den Inhalten dieses Genres, s. Eisenstein 1998: 130-36.
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Die Ameise des Propheten:
Idealisierung und Verklirung der Tierliebe in der islamischen Tradition

Dominierend in der wissenschaftlichen Diskussion des Status von Tieren in der
sehr textgebundenen Religion des Islam ist nach wie vor das Bild vom Tier in
den autoritativen religiosen Schriften einerseits und die Verklirung der Tierliebe
durch die Schriften von Mystikern andererseits.? Wie auch im Judentum und
Christentum, gilt im Islam das im Buch Genesis zum Ausdruck gebrachte Prinzip
der Verantwortung, die der Mensch fuir die Tierwelt innehat, da sie ihm von Gott
seiner Verfuigungsgewalt unterstellt wurde (Gen 1,28;9,2). Dies wird besonders
deutlich in Koransure 22:65, in der es heifdt, Gott habe seine gesamte Schopfung
dem Menschen unterstellt (sahpara). Der Mensch wird dadurch zu Gottes Stell-
vertreter und Sachwalter (pafifa) auf Erden (Koran 2:30; 6:165).3

Wihrend alle drei Buchreligionen von einer anthropozentrischen Weltsicht
gepragt sind*, so verfugt der Islam tber eine spezifische Ausformung dieser Welt-
sicht, die sich in nicht unerheblichen Einzelfragen von derjenigen des Christen-
und Judentums deutlich unterscheidet (Bousquet 1958: 33). Koransure 6:38 be-
tont den fiir den Islam zentralen Gedanken einer Gemeinschaft aller Lebewesen,
die Mensch und Tier gleichermafien einschlieit. Es heifdt dort:

Und es gibt kein Tier auf der Erde und keinen Vogel, der mit seinen Fliigeln fliegt, ohne
dal es Gemeinschaften wiren gleich euch (Menschen). Wir haben in der Schrift (in der
alles, was ist und sein wird, verzeichnet ist) nichts tibergangen. Schliefilich (w. Hierauf)
werden (sie) alle zu ihrem Herrn versammelt werden.’

An anderer Stelle heifdt es: ,Vor Gott wirft sich (alles in Anbetung) nieder, was im
Himmel und auf der Erde ist: ein jedes Tier und (auch) die Engel.” (Koran 16:48).
Sie loben dabei Gott, auch wenn sie dies in einer eigenen Sprache tun, die sich
von der der Menschen unterscheidet (Koran 17:44; 22:18; 24:41). Hier lisst sich
bereits eine Akzentverschiebung gegentiber den beiden anderen monotheistischen
Buchreligionen erkennen, die in ihrer Glaubenslehre von einer prinzipiellen
Uberlegenheit und Andersartigkeit des Menschen gegeniiber dem Tier ausgehen,
was sich, worauf im dritten Teil dieses Beitrags noch niher einzugehen sein wird,
auch auf das jeweilige Verstindnis vom Tierschutz entscheidend auswirkt.

Die Monographie von Richard C. Foltz, Animals in Islamic Tradition and Muslim Cultures,
sowie ein von Paul Waldau und Kimberley Patton herausgegebener Sammelband (beide
2006 erschienen) bilden durch ihre Beriicksichtigung einer grofferen Quellenvielfalt, die
auch philosophische und literarische Texte sowie Werke der darstellenden Kunst in ihre
Diskussion von Tierrechten im Islam einbezieht, insoweit eine Ausnahme zum vorherr-
schenden Trend, s. Foltz 2006; Waldau and Patton 2006.

Fiir eine Kritik am Konzept der Stellvertretereigenschaft des Menschen, s. Sheikh Idris
1990: 99-110.

4 Richard Foltz verweist jedoch zu Recht darauf, dass gliubige Muslime ihre Weltsicht wohl
eher als ,theozentrisch® bezeichnen wiirden, s. Foltz 2006: 15.

Die deutsche Textfassung folgt der Koran-Ubersetzung von Paret 1996.
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Besonders deutlich wird die grofle Ahnlichkeit von Tier und Mensch im Koran
in der Aussage, dass auch Tiere Empfinger einer gottlichen Offenbarung sein kon-
nen. So wurde etwa den Bienen folgendes offenbart: ,,Und Dein Herr hat der Bie-
ne eingegeben: Mach dir Hiuser aus den Bergen und aus den Biumen und aus
dem, was die Menschen (w. sie) (an Reblauben oder Hiitten) errichten!” (Koran
16:68). Vereinzelt wurde die Vergleichbarkeit von Mensch und Tier als Adressat
gottlicher Offenbarung in der Literatur so stark betont, dass aus diesem Umstand
geschlossen wurde, dass der Mensch lediglich insofern einzigartig ist und sich vom
Tier unterscheidet, als dass er iiber einen freien Willen verfiigt, wodurch er — im
Gegensatz zum Tier -, Verantwortung fiir sein Handeln trigt (Masri 1987: 4).

In der Hadit-Literatur, den gesammelten Aufzeichnungen der Taten und Aus-
spriiche des Propheten Mohammed, kommt demgegeniiber noch wesentlich
deutlicher zum Ausdruck, dass die islamische Tradition von einer grundsitzli-
chen Gleichwertigkeit aller Lebewesen vor Gott ausgeht. Der jeweilige Wert eines
Hadits als Bestandteil gottlicher Offenbarung wird innerhalb der sunnitischen
Hadit-Wissenschaft in der Regel nach der Authentizitit der jeweiligen Uberliefe-
rung unterschieden nach ,authentisch® (sabibh), ,gut (basan) und ,schwach”
(da‘7f), wobei sechs Hadit-Sammlungen als klassischer Kanon der Hadit-Literatur
allgemeine Anerkennung geniessen.®

So heifdt es in einem Hadit, das Buhari und Muslim aus dem Kanon der aner-
kannten Traditionen zugeschrieben wird und von at-Tabrizi in seiner Zusammen-
stellung bedeutender Uberlieferungen des Propheten, Miskat al-masabip, aufge-
fuhrt wird:

Eine gute Tat an einem Tier ist so wertvoll, als ob einem Menschen Gutes getan wiirde.
Dagegen ist eine grausame Tat gegeniiber einem Tier genauso schlimm, als ob man ge-
geniiber einem Menschen grausam wire.’

Neben den beiden ,gesunden” Sammlungen von al-Buhari (810-70, Sabih al-Bubari) und
Muslim (817-75, Sabih Muslim) finden auch die Kompilationen von Ibn Maga (824-87,
Sunan Ibn Maga), Aba Dawud as-Sigistani (817-89, Sunan Abi Dawid), at-Tirmidi (824-92,
Cami® at-Tirmidi ) und an-Nasa‘i (830-915, Sunan as-sugra) allgemeine Anerkennung. Die
nutzerfreundlichste Sammlung von weithin anerkannten sunnitischen Haditen findet sich
als Teil einer Datenbank, die von der Muslim Students Association an der University of
Southern California zusammengestellt wurde, s. (http://www.usc.edu/schools/college/crcc/
engagement/resources/texts/muslim/hadith/). Falls nichts anderes angegeben, basieren die
im Folgenden von mir auf Deutsch wiedergegebenen Hadit-Zitate auf dieser englischen
Textversion. Zur Thematisierung des Tierschutzes in schiitischen Hadit-Sammlungen, auf
die hier nicht eingegangen werden kann, s. Foltz 2006: 18-19, 22-25.

7 Hatib at-Tabrizi , Muhammad b. ‘Abdallah (st. 1337): Miskat al-masibih, 6:7:8:178. Eine
englische Ubersetzung des Hadit-Werkes Tabrizis wurde von James Robson erstellt, s.
Khatib al-Tabrizi , Muhammad ibn ‘Abd Allah: Mishkat al-Masabibh. English translation with
explanatory notes by James Robson. Vier Binde. Lahore: S. M. Ashraf, 1963.
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Welch drastische Konsequenzen es nach sich ziehen kann, wenn einem Tier das
Mitgefithl verwehrt wird, veranschaulicht eine weitere Uberlieferung. Nach ei-
nem ebenfalls von Buhari und Muslim in mehreren, je nach Uberliefererkette
(Zsnad), minimal unterschiedlichen Varianten wiedergegebenen Hadit, wurde eine
Frau dem Hollenfeuer dafiir ausgesetzt, dass sie eine Katze so lange einsperrte
und an der Flucht hinderte, bis das Tier verhungert und verdurstet war.®

Als “A’i$a, die Frau des Propheten, in einem anderen Zusammenhang ein Ka-
mel besteigt, ermahnt Mohammed auch sie, das Tier schonend zu behandeln.’
Grausame Handlungen wie Schlige oder das Anbringen von Brandzeichen im
Gesicht eines Tieres sind nach einem weiteren Hadit auf das Strengste verboten.!0
Mohammed ermahnte seine Anhinger, ihre Tiere nur ihrer Bestimmung gemif3
zu verwenden und sie nicht unnétig zu beanspruchen. Kamele diirften z.B. nicht
als blofle Sitzgelegenheit auf dem Marktplatz verwendet werden, denn ihre Be-
stimmung lage darin, mit ihrer Hilfe an entfernte Orte zu gelangen, die sonst nur
mit grofler Mithe zu erreichen wiren.!!

Neben den verheerenden Folgen, die eine schlechte Behandlung von Tieren fur
den Menschen mit sich bringen kann, finden sich in den Hadi-Sammlungen
auch Beispiele fiir Belohnungen, die Gott vergibt bei einem besonderen Einsatz
zum Wohl eines Tieres. So zeigt folgendes Hadit, dass Mitgeftihl fiir Tiere Mus-
limen auch Maoglichkeiten eroffnete, von Gott einen Stindenerlass fiir vorange-
gangene Verfehlungen gewihrt zu bekommen:

Yahya uberlieferte mir von Malik aus Sumayy, einem mawla [Klient] Aba Bakrs, iiber
Abt Salih as-Samman von Abua Hureyra, dass Gottes Prophet — mdge Gott ihn beschiit-
zen und ihm Frieden bringen -, [folgendes] sagte: ,Ein Mann war unterwegs und bekam
groflen Durst. Er fand eine Quelle, stieg hinab, trank und kam wieder heraus. Dort war
ein Hund, der hechelte und vor lauter Durst Ger6ll fraff. Der Mann sagte zu sich: ,Die-
ser Hund ist genauso durstig wie ich es war.“ So stieg er [erneut] zur Quelle hinab, fiillte
seinen Schuh mit Wasser, hielt ihn mit seinen Zihnen fest wihrend er herauskletterte
und gab dem Hund zu trinken. Gott dankte ihm und vergab ihm [seine Siinden].“ Sie
sprachen: ,Prophet Gottes, steht uns ein Lohn zu fir die Fiirsorge fir Tiere?” Er sagte:
wJeder erhilt seinen Lohn [fiir Mitleid] gegeniiber Allem, das eine feuchte Leber hat
[d.h. fiir jedes Lebewesen].“12

8 Sabih al-Bubari , ,kitab bad® alwahi”: 1:12:712, kitab al-im”: 3:40:552, 3:40:553, ,kitab al-
wudii”: 4:54:535, 4:56:689; Sabih Muslim, kitab as-salar”: 4:1975, 4:1976, ,kitab as-salam”:
26:5570, 26:5573, kitab al-birr”: 32:6345, 32:6346, 32:6348, . kitab al-tawba”: 37:6638,
37:6639.

9 Sabih Muslim, Jkitah al-bir?: 32:6275; Sunan Abi Dawid, kitdbh al-adab”: 41:4790.

10 Sahih al-Bupari , 7:67:449.

W Miskat al-masabib, 829.

12 Sapih al-Bubari , kitab al<iln”: 3:40:551, 3:43:646; SKitdb as-salat’: 8:73:38. Sabth Muslim,
Hkitab sifat al-mundfiqin wa abkamibim”: 38:26:5577. Diese Uberlieferung findet sich auch in
der Hadi-Sammlung von Malik b. Anas (711-95, al-Muwatt@); s. dort: kitab sifat an-nabi”:
49:10:23. Zwar zahlt diese Sammlung nicht zu den autoritativen Hadu-Sammlungen, sie
wird jedoch ebenfalls von Muslimen zitiert, falls ,appropriate” (Foltz 2006: 18).
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Georges-Henri Bousquet sah in islamischen Offenbarungstexten wie diesem eine
Verankerung des Barmherzigkeitsgedanken in der muslimischen Tradition in ver-
gleichbarer Weise, wie er in der christlichen Glaubenslehre im ,,Gleichnis vom
barmherzigen Samariter” (Lk 10,30-37) zum Ausdruck kommt - allerdings mit
dem entscheidenden Unterschied, dass die Rolle des Leidenden, dem Mitleid ge-
schuldet ist, von einem Tier statt einem Mitmenschen eingenommen wird
(Bousquet 1958: 41).

Neben der orthodoxen islamischen Tradition wird die von Gott gebotene Wert-
schitzung des Tieres durch den Menschen auch in der Literatur der islamischen
Mystiker in zahlreichen Werken thematisiert. Von Fariduddin “Attar, dessen 1177
fertiggestelltes episches Gedicht ,Die Konferenz der Vogel® (mantiq at-tayr)'3
durch seine komplexe Zuschreibung menschlicher Charaktereigenschaften das
wohl bekannteste Beispiel fur die zentrale Bedeutung von Tieren in der islami-
schen Mystik darstellt, ist in der Ubersetzung von Hellmut Ritter folgende Ge-
schichte tiberliefert:

Ein jinger Abu Sa‘id’s schligt mit dem stock einem hund aufs vorderbein. Der hund
kommt heulend und winselnd zu Abu Sa‘id gelaufen und zeigt ihm das geschlagene
glied. Der scheich stellt den sufi zur rede. Der sufi sagt: Er ist selber schuld; warum hat
er mir das gewand beschmutzt! Der hund heult weiter. Der scheich spricht zum hund:
Sag, was ich tun soll und verschiebe die abrechnung nicht bis zum gericht am jlingsten
tag! Wenn du willst, so bestrafe ich ihn; denn du sollst zufrieden gestellt werden. Der
hund spricht: Als ich das sufigewand sah, das er trug, glaubte ich bestimmt, dass er mir
nichts tun wiirde. Hitte er den soldatenrock getragen, so hitte ich mich vor ihm gehiitet.
Wenn Du ihn bestrafen willst, so zieh ihm das safigewand aus, damit man sich vor ihm
in acht nehmen kann!

Diese Episode weist dem Tier eine primar symbolische Rolle zu als Mittel der
Kritik und Beurteilung unterschiedlicher Charaktereigenschaften und Verhal-
tensweisen des Menschen aus der Sicht des Sufi-Autors. Die Lektion, dass es ei-
nem Anhinger der islamischen Mystik nicht gut ansteht, ein Tier zu quilen,
denn der ,sufi totet und quilt kein tier”, wie Hellmut Ritter es einmal auf den
Punkt brachte, wird dem Leser durch ‘Attars Tiersymbolik erteilt (Ritter 1978:
325). Dieses Beispiel entspricht der wohl am hiufigsten anzutreffenden Art der
Heranziehung von Tierbeispielen in den Schriften der islamischen Mystiker, in
denen Tiere verwendet werden ,as symbols for particular human traits, or are en-
tirely anthropomorphical actors in human-type dramas®. (Foltz 2006 a: 153).15

13 Eine deutsche Ubersetzung des Werkes wurde 2008 von Katja Follmer verdffentlicht, s. Fa-

rid ud-Din Attar: Die Konferenz der Vigel. Aus dem Persischen iibers. von Katja Follmer. Wies-
baden: Marix.
14" Zitiert bei Ritter 1978: 325-26. Die Kleinschreibung von Substantiven folgt Ritters Text-
vorlage.
Neben Attars ,Konferenz der Tiere” ist wohl Galal ad-Din Ramis Matnawi=yi ma‘nawi das
bekannteste Beispiel flir die symbolhafte Verwendung von Tieren als Darsteller bestimm-
ter, typisierter menschlicher Verhaltensweisen.

15
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In der Literatur der Mystiker findet sich aber auch eine andere Kategorie von
Tiergeschichten, die zum einen in hochstem Mafle sentimental sind, zum anderen
dem Menschen jedoch schier undurchfithrbare Verhaltensweisen abverlangen, um
Schaden von Tieren abzuwenden. In einem weiteren Text Fariduddin ‘Attars fin-
den sich diese beiden Elemente vereint und veranschaulichen die extremen, ja
Uberspannten Anstrengungen, die von Seiten einiger islamischer Sufis im Interes-
se des Tierschutzes gefordert werden:

“Ali verletzt beim gehen versehentlich eine ameise. Er ist dariiber aufs dusserste bestiirzt,
weint und versucht, der ameise zurechtzuhelfen. Des nachts im traume bekommt er
noch vorwiirfe vom profeten zu horen: Er solle doch vorsichtig sein beim gehen, zwei
tage lang sei der ganze himmel in traurigkeit gewesen wegen der ameise. Die ameise sei
bestindig mit dem lobe Gottes beschiftigt. ‘Ali befillt das zittern, aber schliesslich weiss
ihn der profet damit zu trosten, dass er berichtet, die ameise selbst habe firsprache fir
ihn eingelegt. (Ritter 1978: 326).

Diese Episode, die ‘Attar aus dem Leben ‘Ali b. Abi Talibs, des Vetters und
Schwiegersohns des Propheten, schildert, diirfte wohl eine Weiterentwicklung und
Verschirfung eines bekannten Hadits sein, in dem Gott einen seiner Propheten
gescholten hat fiir die grundlose Zerstdrung eines Ameisenvolkes. In der Uberlie-
ferung heifdt es:

Abu Hureyra berichtet, dass der Prophet Gottes — Friede sei mit ihm - einst sagte: ,Eine
Ameise biss einen [der fritheren] Propheten und dieser befahl [daraufhin], dass das
Ameisenvolk verbrannt werden sollte. Und Gott offenbarte sich ihm [mit den Worten]:
Wegen des Bisses einer einzigen Ameise hast Du ein ganzes Volk vernichtet unter den
Volkern, die mein Lob verkiinden.“16

Vereinzelt wurde in der Forschung angemerkt, dass diese von islamischen Mysti-
kern vertretene Radikalposition in Bezug auf den Schutz von Tieren nicht origi-
ndr islamischen Ursprungs sei, sondern vielmehr auf Anleihen aus der hinduisti-
schen Tradition zuriickgehe (s. die Nachweise bei Ritter 1978: 328). Freilich darf
man nicht davon ausgehen, dass religiose Traditionen, seien sie nun Bestandteil
des orthodox-islamischen Kanons oder Elemente der islamischen Mystik, einen
Automatismus erzeugen konnten, wodurch sich auch der Umgang mit Tieren
von Anhingern der jeweiligen Traditionen zwangsliufig nach ihnen richten wiir-
de (so auch Foltz 2006: 2).

16 Sabih Muslim, kitab as-salam”: 26:5567, 26:5568, 26:5569. Sabih al-Bubari, ,kitab al-wudi™:
4:54:536. Sunan Abi Dawid, kitab al-adab”: 41:5247. Ein grofles Thema in der Thematisie-
rung des Tierschutzes unter Vertretern der islamischen Mystik ist auch die Fiirsorge fir
Katzen, s. hierzu: Schimmel 1983.
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Leber fiir hungrige GrofSstadtkatzen:
Formen praktizierten Tierschutzes im Osmanischen Reich

Wenngleich das Gefiihl der Verantwortung von Muslimen fiir die Tierwelt in mus-
limisch-religiosen Vorstellungen wurzelte, so wurde die Durchsetzung des Tier-
schutzes letztlich entscheidend gefordert durch besondere rechtliche Institutionen,
die in islamischen Gemeinwesen zur Verfiigung standen. Von zentraler Bedeutung
war hierbei die Einrichtung der islamischen Stiftung (wagy), die es erlaubte, als Be-
giinstigte einer einem wohltitigen Zweck gewidmeten Stiftung, eines wagf bayri,
auch Tiere einzusetzen. Die Einrichtung des wagf erfreute sich im Osmanischen
Reich, wie auch sonst in der islamischen Welt, grof8er Beliebtheit, da sie dem Stifter
neben der Umsetzung philantropischer Anliegen betrichtliche Steuereinsparungs-
moglichkeiten sowie die Moglichkeit bot, das Vermogen vor Beschlagnahme zu si-
chern und den eigenen Nachkommen eine Existenzsicherung fuir die Zukunft zu
schaffen, vor allem dadurch, dass die Nachkommen in der Stiftungsurkunde als
besoldete Verwalter der Stiftung eingesetzt wurden.!”

In den osmanischen Archiven der Tiirkei finden sich zahlreiche Stiftungsurkun-
den (wagqfiyye), die Hinweise zu Formen des mittels wagf praktizierten Tierschutzes
in Istanbul und Anatolien geben. Als einen der zahlreichen Stiftungszwecke der
Stiftung von Mihrimah Sultan, der Tochter Sultan Siilleymans des Prichtigen
(1520-66) und seiner vierten Frau Hiirrem Sultan (Roxelana), am Marktplatz des
Istanbuler Stadtviertels Uskiidar, bestimmte die Stifterin, dass jedes Pferd der in der
Herberge der Stiftung (‘émarethane) ibernachtenden Reisenden ein Sickchen mit
Futter erhilt (Konyali 1976-77. Bd. 1: 445). Eine Stiftungsurkunde im Archiv des
Generaldirektoriums flir das Stiftungswesen in der Tiirkei besagt beziiglich einer
vom berithmten osmanischen Hofbaumeister Sinan (1490-1588) zu Gunsten von
Tieren errichteten Stiftung das folgende: ,und er stiftete im Ort Agirnas im Bezirk
Kayseri einen Brunnen und ein Areal Land von 260 mal 160 zira® Fliche, damit
die zum Brunnen kommenden Tiere dort ihren Durst stillen und sich erholen
konnen (istirabat ideler).” (Vakiflar Genel Mudiirlugi Arsivi, 576, (7/1), 23-28).

Auch die 1585 von Hofbaumeister Sinan im Stadtteil Yedikule errichtete Stif-
tungsmoschee von Hagg Evhad sollte hilfsbediirftigen Tieren zu Gute kommen:
laut Stiftungsurkunde sollten dort jeden Tag 40 Stiick Leber an herrenlose Katzen
verteilt werden (Sungurbey 1993: 249). Das Derwischkloster von Scheich Evhad im
Istanbuler Stadtviertel Koca Mustafa Paga verteilte seinem Stiftungszweck gemifd
tiglich zwei Stiick Leber an Katzen, die ,hier und dort verstoflen und vertrieben
wurden”. (Ebd.)

17" Aus Kairo sind Stiftungsurkunden bekannt, in denen selbst nach mehr als 400 Jahren noch
Nachfahren des urspriinglichen Stifters das Amt des Verwalters innehatten, s. Baer 1997:
283-84.
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An zahlreichen Gebiuden der osmanischen Hauptstadt waren tiberdies Vogel-
hiuser angebracht, teils aufgrund einer formellen Stiftung, teils als formlose
Wohltat. Besonders schone gemauerte Vogelhduser aus Ziegel lassen sich noch
heute bewundern an verschiedenen Fassaden der neben dem Archiologischen
Museum gelegenen osmanischen Miinze (darbbane) am Topkapi-Palast. An der
Fassade der Yeni-Moschee und in den Innenhofen der Fatih- und Beyazit-
Moscheen sind ebenfalls noch Vogelhduser aus osmanischer Zeit erhalten.

Die Institution des wagqf war eine zentrale Einrichtung fiir die aktive Forderung des
Wohls von Tieren im islamischen Gemeinwesen. Sei es nun in Form einer formel-
len Stiftung oder ohne ein solch offizielles Instrument, Akte der Fiirsorge fur Tiere
durch die Bevolkerung des Osmanischen Reichs fanden hiufig lobende Erwih-
nung in den Reiseberichten europdischer Reisender. Der Reisende Corneille Le
Bruyn lobt in seinem 1732 in Den Haag erschienenen Reisebericht, dass die Tiir-
ken ithre Wohltaten nicht auf die Menschen beschrinkten, sondern sie auch Tieren
zu Gute kommen lassen. In den Istanbuler Stadtvierteln Galata und Pera sei ihm
aufgefallen, dass die Einwohner fur trichtige Hiindinnen und ihren Nachwuchs
kleine Hiitten aus Ziegeln errichteten, damit sie vor Regen und den Gefahren der
Strafle geschiitzt seien. Grof3ziigige Menschen kdmen jeden Tag vorbei, um Wasser
und Futter fur die Hundefamilie zu bringen (Bruyn 1732: 358-62).

Als in der Mitte des 17. Jahrhunderts Du Loir Istanbul bereiste, bemerkte er,
dass die Istanbuler beim Metzger Leber und andere Fleischsorten erstanden, um
sie auf den groflen Plitzen der Stadt an die Katzen zu verfittern. Ebenso berich-
tet er zusammen mit anderen Reisenden dieser Zeit von der weit verbreiteten
Angewohnheit der Bevolkerung, Vogel, die in Kifigen feilgeboten wurden, ihren
Verkdufern abzukaufen, nur um sie dann alsbald freizulassen (Du Loir 1654:
192-93). Dieser Brauch war auch im Istanbul des 19. Jahrhunderts noch so gang
und gibe, dass er die nichtmuslimischen Knaben zu einer ebenso originellen wie
profitablen Geschiftsidee inspirierte, wie Doktor A. Brayer in seinem 1836 er-
schienenen Buch ,Neuf années a Constantinople” schildert (Brayer 1836: 339).
Die Kinder besorgten sich Kifige, die sie randvoll mit Vogeln fullten. Damit
machten sie sich auf den Weg ins nichste muslimische Wohnviertel und para-
dierten mit ihren Kifigen vor den Muslimen auf und ab. Das Mitleid der Mus-
lime lief in der Regel nicht lange auf sich warten und so fand sich bald ein Kiu-
fer, der den ,ungldubigen Kindern” eine gewisse Geldsumme anbot, um den ein-
gesperrten Kreaturen ihre Freiheit zu schenken. Darauthin offnete der Knabe
seinen Kifig, und die Vogel flogen der vermeintlichen Freiheit entgegen und er-
freuten so das Herz des muslimischen Wohltiters. Tatsdchlich aber handelte es
sich um abgerichtete Vogel, die schnurstracks zum Wohnhaus der Knaben zu-
riickflogen, um dann ein weiteres Mal von den Jungunternehmern in den Kifig
gepackt und vor den muslimischen Befreiern paradiert zu werden.

In die Bewunderung, mit der europdische Reisende generell die Fiirsorge der
muslimischen Tiurken priesen, mischte sich allerdings hidufig auch ein Geftihl der
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Verwunderung und im Einzelfall auch Kritik, dass die gleiche Fursorge nicht auch
christlichen Sklaven und Kriegsgefangenen zuteil werde. Jean-Antoine Guer kriti-
siert in seinem 1747 in Paris erschienenen Buch tiber die Sitten und Gebriuche der
Tiirken, dass es fur die ,Turken“ — gemeint sind hier die Angehorigen muslimi-
schen Glaubens - ein schlimmeres Verbrechen sei, einen Hund in ihrer Obhut
hungern zu lassen als einen Christen (Guer 1747: 369). Und auch der Priester Jo-
hannes, der eigens im 18. Jahrhundert mit dem Ziel des Freikaufs von christlichen
Gefangenen nach Istanbul reiste, bemingelte, dass die Muslime es vorzogen, einen
Vogel freizulassen, als einen in Ketten liegenden Sklaven. Sie glaubten, es sei auch
dann noch als gutes Werk gerechtfertigt, Hunde zu fiittern, wenn ihnen bekannt
sei, dass auch arme Menschen an Hunger litten (Jehannot 1732: 316-17).

Derlei Wertungen in Reiseberichten sind gewiss mit grofler Vorsicht zu hand-
haben, spiegeln sie doch bewusst oder unbewusst das Wertesystem des Ur-
sprungslands von Reisenden wieder, die ihrerseits oft nur begrenzten Einblick in
die rechtlichen und sozialen Verhiltnisse ihres Aufenthaltslandes hatten. So mag
man dem Priester Johannes hier entgegen halten, dass es in der islamischen Ge-
sellschaft durchaus als verdienstvoll angesehen wurde, einen Sklaven freizulassen
- wenn es auch ungleich kostspieliger und daher seltener war als das Freilassen
eines Vogels —, und dass das Fiittern von Tieren nach der koranischen Vorstel-
lung, dass alle Lebenswesen prinzipiell gleichwertig sind, auch in Anbetracht von
hungernden Menschen noch als verdienstvoll angesehen werden konnte in Ab-
kehr von der christlich-theologischen Lehre von der unbedingten Hoherwertig-
keit menschlichen Lebens gegeniiber dem Tier.

»Denn sie konnen ja nicht sprechen’:
Erste gesetzlich verordnete TierschutzmafSnahmen
tm Osmanischen Reich des 16. Jabrbunderts

Neben freiwilligen Handlungen zur Firsorge und zum Schutz von Tieren gab es
im Osmanischen Reich aber bereits seit dem frithen 16. Jahrhundert gesetzliche
Regelungen, die sich wichtiger Einzelaspekte des Tierschutzes annahmen und die-
sen gemif§ dem Regelungsinhalt der Bestimmungen verpflichtend vorschrieben.
Beide gesetzliche Bestimmungen sind Bestandteil zweier unter Sultan Bayezit II.
(1481-1512) erlassener regionaler Kodifikationen zur Regelung der Marktaufsicht
(bisba).

Im Gesetz zur Regelung der Marktaufsicht in Istanbul (Qaninname-i ibtisab-i
Istanbil el-mabrise) vom 17-26. Juni 1502 (Evasi-1 Zilhigge 907) findet sich fol-
gende Tierschutzbestimmung!$:

18 Topkapi R.1935 Vrk. 96/b, zitiert nach Akgiindiiz, Ahmet: Osmanlt kanunndimeleri ve hukuki
tablilleri. Istanbul: Fey Vakfi, 1990. 295.
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Und sie [der Marktaufseher und seine Helfer] diirfen kein Lasttier mit verletzten Hufen
zum Einsatz kommen lassen. Sie miissen die Hufe von Pferden, Maultieren und Eseln
untersuchen und sich den Packsattel zeigen lassen. Sie diirfen keine zu schwere Last auf-
laden [lassen|; denn die Tiere konnen [ja] nicht sprechen.t® Womit auch immer es im Argen
liegt, sollen sie es den Eigentlimer richten lassen. Wer sich widersetzt, muf§ der notigen
Strafe zugefiihrt werden. Und auch die Lastentriger diirfen keine zu schwere Last aufla-
den, achtet darauf!

Als Teil desselben Gesetzgebungsvorhabens Sultan Bayezits ist auch die Tier-
schutzbestimmung im zeitgleich erlassenen Gesetz zur Regelung der Marktauf-
sicht in Bursa (Qandanname-i iptisab-i Bursa) vom 17.-26. Juni 1502 (Evasit-1 Zilhigge
907) zu sehen (Topkapt R.1935 Vrk. 43/b, zit. nach Akgiindiiz 1990: 209).20 Es
heifit dort: ,Die Lastentriger diirfen keine Pferde ohne Hufeisen einsetzen und
die Berglast nicht um das Doppelte tiberschreiten.”?!

Diese bislang kaum beachteten Textpassagen der Qaninnames verdienen jedoch
meines Erachtens ndher betrachtet zu werden, da sie fir ihren jeweiligen Rege-
lungsbereich in gleich dreierlei Hinsicht ausgesprochen fortschrittlich waren.
Hierdurch wurden im islamischen Kulturraum des Nahen Ostens bedeutende
Teilaspekte des Tierschutzes, wenn auch nur punktuell, erstmals auf eine gesetzli-
che Grundlage gestellt, — mehr als 300 Jahre vor den bekannten Kodifizierungs-
projekten fiir das islamische Recht in Agypten, British India und im Osmanischen
Reich wihrend des 19. Jahrhunderts. Bemerkenswert ist aber vor allem der Norm-
zweck der Regelung, der auf die Hilfsbediirftigkeit des Tieres abstellt und damit
einen tiberaus modern anmutenden, bio- bzw. pathozentrischen Tierschutzgedan-
ken vertritt, der sich unmittelbar am Wohl des Tieres orientiert. Hierdurch nimmt

»INr.] 58. Ve ayagt yaramaz bdrgiri isletmeyeler. Ve at ve katir ve esek ayagini gizedeler ve semerin
goreler. Ve agir yiik wrmayalar; zira dilsiiz canavardir. Her kangisinda eksiik bulunursa, sabibine
tamam etdiire. Eslemeyeni geregi gibi hakkindan gele. Ve hammdllar agir yiik urmayalar; miite‘Gref
sizerine ola.”
Hervorhebung so nicht im Original.
» Nt.] 74. Ve hamallar nalsuz at istihddm etmeyiib ve dag yikiiniin iki yiikinden ziydde gitiir-
meye.”
Enthielten die Qaninnames generelle Normen zum Schutz von Lasttieren, so finden sich
aus spiterer Zeit Sultanserlasse (firman), die diese Bestimmungen weiter konkretisieren
bzw. erginzen. Hierzu seien drei Beispiele von Erlassen genannt, die zitiert werden bei
Sungurbey 1993: 165-68:
1) Istanbil bab mabkemesi, seriye sicilleri, 128/ 92b:
[Anordnung] An den Qddi von Istanbul und den Marktaufseher (ibtisab agasi): ,Wer
Lasttiere den ganzen Tag ohne Futter und Wasser einsetzt, muss mit Strafe rechnen.”
(1722)
2) Istanbil mabkemest, ser‘iye sicilleri, 25/ 251-2:
[Anordnung] An den Qadi von Istanbul: ,Wegen Uberladungsgefahr diirfen Pferde
nicht mit Holzstimmen in einer Weise versehen werden, dass darauf eine ganze Familie
zusammen zum Vergniigen herumreiten kann.” (1766)
3) Istanbil mabkemesi, seriye sicilleri, 1/ 97:
[Anordnung] An den Qadi von Istanbul und den Janitscharen-Aga: ,Zur Schonung der
Lasttiere wird angeordnet, dass Lasttiere am Freitag nicht verwendet werden diirfen.”
(30. April 1806).

19
20

21
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dieser Gesetzeserlass neben seiner Bedeutung fir die Herausbildung eines Tier-
schutzrechts im Osmanischen Reich auch eine weiterreichende Vorreiterrolle ein
im gesetzlichen Schutz von Tierrechten in regionsiibergreifender rechtshistori-
scher Hinsicht, da vergleichbare gesetzliche Regelungen im Westen in der Regel
erst deutlich spiter anzutreffen sind.

Mochte man beurteilen, inwieweit die Tierschutzregelungen der beiden
Qaninnames gelaufige Vorstellungen des islamischen Rechts widerspiegeln bzw.
inhaltliche Neuerungen darstellen, so kommt den Rechtskommentaren islami-
scher Rechtsgelehrter in dem oft als Richter- oder Gelehrtenrecht charakterisierten
islamischen Recht zentrale Bedeutung zu. Die klassischen Kompendien des isla-
mischen Rechts sind nach Themen geordnet, die zum einen Fragen der korrekten
Religionsausiibung, wie etwa die pflichtgemifle Ausiitbung des Gebets, des Gebens
von Almosen (zakat), der Pilgerfahrt oder des Fastens angeht, zum anderen weltli-
che Fragen wie etwa Rechtsgeschifte, Eheschliefung, die Freilassung von Sklaven
betreffen. Tiere werden im Rahmen dieser Rechtskategorien thematisiert, so dass
sich ihre rechtliche Behandlung in der Regel in der Frage ihrer Nutzlichkeit fur
den Menschen erschopft, indem es zulissige Formen des Gebrauchs von Tieren
etwa als Nahrungsmittel oder Jagdobjekt festlegt und nur am Rande Verpflichtun-
gen des Menschen gegentiber dem Tier regelt.

Der schaf itische Rechtsgelehrte ‘Izz ad-Din b. ‘Abd as-Salam as-Sulami (st.
1262) bildet mit seinem Rechtskommentar Qawa‘id al-abkam fi masalih al-anam
[Beurteilungsrichtlinien in Bezug auf Lebewesen] eine der raren Ausnahmen, in
dem er hierin die Pflichten des Menschen gegeniiber seinen Nutztieren festlegt.??
Von Gelehrten der im Osmanischen Reich alleinige, offizielle Giltigkeit bean-
spruchenden hanafitischen Rechtsschule sind meines Wissens keine vergleichba-
ren Werke bekannt.?

Wie sieht es jedoch mit Vorbildern aus der Tradition der Hisba-Literatur aus?

Als Verantwortlichen fiir die Uberwachung des gebotenen Umgangs mit Tieren
bestimmen die Qaninnimes den islamischen Marktaufseher (mubiasib). Der
Marktaufseher tibte ein originir religioses Amt, das der bisba, aus, das ihn mit der
Aufgabe betraute, das Gute zu férdern und Unheil abzuwenden (amr bi'Lma‘raf
wa'n-naby ‘an al-munkar). Zu den Hauptaufgaben in der Praxis zihlten dabei die
Kontrolle von Maffen und Gewichten, die Zugangskontrolle zu bestimmten Beru-
fen, die Uberpriifung der Qualitit von Waren, die zum Verkauf auf dem Markt be-
stimmt sind und die Einhaltung der 6ffentlichen Moral, Hygiene und Ordnung.

22 <Izz ad-Din b. ‘Abd as-Salam as-Sulami: Qawaid al-abkam fi masalib al-anam. Damaskus:
Dar at-Tabba¢, 1992; Englische Ubersetzung bei Mawil 2000: 45-6. Eine Auflistung der
Pflichten des Menschen gegeniiber seinen Nutztieren findet sich bei Foltz 2006: 34.

Fir eine Auflistung von Tierrechten auf der Basis schiitischen Rechts, s. das Werk des zeit-

genossischen Juristen Haschem Najy Jazayery: Hemayat az heyvanat dar eslam [Die Bedeu-
tung der Tiere im Islam]. Qom: Dar as-Saqalin, 1379 [2000]: 107-09.

23
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Darauf, dass auch Aspekte des Tierschutzes als originire Aufgabe dem Muptasib
obliegen, verweist der Umstand, dass bereits das alteste noch erhaltene praktische
Handbuch fiir Marktaufseher und ihre Gehilfen von ‘Abd al-Rahman b. Nasr a$-
Sayzari mit dem Titel Nibayat ar-rutba fi talab al-hisha [Die grofite Autoritit in der
Anwendung der Hisba] entsprechende Bestimmungen enthilt.?* Spitere bedeu-
tende Hishba-Handbiicher wie etwa die des Agypters Ibn al-Uhuwwa (st. 1338),
Ma‘alim al-qurba fi abkam al-hisba, bauten darauf auf und tibernahmen einen
Grofiteil des Inhalts, oder, wie bei Ibn Bassam im 14. Jahrhundert, selbst den Titel
(a8-Sayzari 1999: 13-14). Uber den Autor, a$-Sayzari, ist wenig bekannt auf3er,
dass er in Syrien lebte und vermutlich aus der Stadt Sayzar stammt, falls die hiu-
fig mit ihm in Verbindung gebrachte Herkunftsbezeichnung (nisba) ,as-Sayzari®
tatsichlich dem Autor zu eigen war; iiber seinen Beruf — Haggi Halifa hielt ihn fiir
einen Richter in Tabariyya (Tiberias)?®, wihrend er fur Ferdinand Wiistenfeld Me-
diziner in Aleppo war - besteht keine Einigkeit (Wiistenfeld 1840: 100).

Beziiglich des Umgangs mit Nutztieren schreibt das Hisba-Handbuch von as-
§ayzari:

They must not burden their animals with more than they can bear, drive them too

fiercely when they are carrying loads, beat them too severely nor leave them standing in

a courtyard with their loads on their backs. For the immaculate Islamic law has forbid-

den all these things. It is also their duty to fear God regarding the feeding and foddering

of the animals; they should be given enough food to satiate them, not a trifling or neg-
ligible amount. (as-Sayzari 1999: 135).

Aus dem Vergleich mit den Regelungen der Qaninnames wird deutlich, dass der
Inhalt der Bestimmung sich nicht entscheidend von den entsprechenden Passa-
gen im Handbuch von a$-Sayzari unterscheidet, sondern lediglich eine Ausfor-
mung und Konkretisierung bestehender Traditionen darstellt. Die entscheidende
Neuerung fiir das Amt des Marktaufsehers, die der Gesetzeserlass mit sich brach-
te, war vielmehr eine Frage, die mit dem Amt des Mubtasibs zu tun hatte. Die ge-
setzliche Regelung bedeutete zum einen die Unterstellung des Mubtasibs unter
den Richter und seine damit verbundene institutionelle Einbindung in den staat-
lichen Verwaltungsapparat.2¢ Die zweite grundlegende Neuerung ist, dass der Sul-
tan als Souverdn erstmals das Amt durch Kodifikation regelte, und es somit -

24 Frithere Autoren, die sich mit der Hisba und dem Mubtasib befassten, wie vor allem al-
Mawardi (st. 1058) in seinen al-Abkam as-sultaniyya und al-Ghazali (st. 1111) in seinen
Ihy@ ‘uliim al-din, befassten sich weniger mit der praktischen Ausiibung der Hisha als mit
ihren moralischen, juristischen und religidsen Grundlagen. Zur Einrichtung der Hisba in
praktisch all ihren Aspekten, s. das Monumentalwerk von Cook 2000.

Katip Celebi (1609-57): Kasf al-zuniin ‘an asami al-kutub wa’al-funiin. Lexicon bibliographicum
et encyclopaedicum a Mustafa ben Abdallah Katib Jelebi dicto et nomine Haji Khalfa celebrato com-
positum. Ad codicum Vindobonensium, Parisiensium et Berolinensis fidem primum edidit, Latine
vertit et commentario indicibusque instruxit Gustavus Fluegel. London: R. Bentley for the Ori-
ental Translation Fund of Great Britain and Ireland, 1835-58. 3: 510.

26 Zum Wandel der Hisba als religioser Pflicht zum staatlichem Amt s. Wittmann 2006: 108-28.

25
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neben seiner Bedeutung als religioser Pflicht — auch als hoheitliche, staatliche
Aufgabe definiert. Fiir die konkreten Bestimmungen zum Schutz der Lasttiere
bedeutet dies, dass sie erstmals formale Gesetzeskraft haben, anstatt eine ledig-
lich moralische und religiose Pflicht darzustellen.

Nur selten findet sich in Gesetzestexten selbst ein Hinweis darauf, welchen
Zweck der Gesetzgeber mit der Regelung zu verfolgen beabsichtigt und welches
Rechtsgut er hierbei fir schutzbediirftig erachtet. Die Passage des Gesetzes tiber
die Marktaufsicht in Istanbul stellt insofern einen auflergewohnlichen Gliicksfall
dar, da hier die Notwendigkeit der Regelung expressis verbis begrindet wird damit,
dass die Tiere nicht sprechen konnen. Die Tatsache, dass die Unfihigkeit, das ei-
gene Leid artikulieren zu konnen, tiberhaupt erwihnenswert ist, setzt jedoch vor-
aus, dass die Fihigkeit eines Tieres Leid zu empfinden, in diesem Fall sind es
Lasttiere, grundsitzlich anerkannt und auch als ein Ubel angesehen wird, das
vom Menschen nicht toleriert werden darf. So selbstverstindlich eine solche An-
nahme uns heute zu Recht erscheint, so war dies auch betrichtliche Zeit nach
dem Erlass der Qaniannames von Istanbul und Bursa fir manch bedeutende eu-
ropdische Philosophen keineswegs der Fall.

Fir den Philosophen und Juristen Samuel von Pufendorf (1632-91), einen ent-
schiedenen Vertreter des ganz auf den Menschen bezogenen frithneuzeitlichen Na-
turrechts, konnten nur Inhaber von Rechten ein Handeln des Menschen beanspru-
chen. Mangels menschlicher Vernunft waren Tiere nach dieser Ansicht nicht ver-
tragsfahig, was als Voraussetzung der Rechtsinhaberschaft angesehen wurde und
waren somit auch nicht Teil der Rechtsgemeinschaft mit dem Menschen (Pufendorf
1744, Bd. 1: 503-12).7

René Descartes’ mechanistisches Weltbild beeinflusste auch seine Betrachtungs-
weise des Tieres. Nach Descartes’ Auffassung handelte es sich beim Bewusstsein
um ein vom physischen Universum losgelstes Phinomen, das den Menschen mit
dem gottlichen Bewusstsein verbindet. Alle nicht-menschlichen Lebewesen seien
hingegen lediglich komplexe Maschinen ohne Seele, Geist oder Vernunft. Sie
konnten zwar sehen und verfligten iiber einen Tastsinn und ein Gehor, hitten aber
keinerlei Bewusstsein und seien daher nicht in der Lage, Schmerz oder Leid zu
empfinden.28

Ein Umdenken und damit eine Abkehr von einem rein anthropozentrischen
Verstindnis vom Tier und seinen Rechten setzte erst ein mit dem Utilitaristen Je-
remy Bentham (1748-1832). Fiir ihn war der Ankniipfungspunkt nicht die mensch-
liche Vernunft, sondern die Leidensfihigkeit der Kreatur, wenn er schreibt:

27 Auch Immanuel Kant (1724-1804) gelangte zum gleichen Befund. Fiir ihn waren Tiere in

romisch-rechtlicher Tradition nur vernunftlose Sachen, die keine Rechte innehaben konn-
ten, s. Miinch 1998: 13.

28 Descartes, René (1596-1650): Discourse on the Method of Rightly Conducting the Reason, and
Seeking Truth in the Sciences. Erstauflage 1637, zitiert bei Cottingham 1995: 188-192.
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Der Tag wird kommen, an dem der Rest der belebten Schépfung jene Rechte erwerben
wird, die ihm nur von der Hand der Tyrannei vorenthalten werden konnten. Die Fran-
zosen haben bereits erkannt, dass die Schwirze der Haut kein Grund ist, ein menschli-
ches Wesen hilflos der Laune eines Peinigers auszuliefern. Vielleicht wird eines Tages er-
kannt werden, dass die Anzahl der Beine, die Behaarung der Haut oder die Endung des
Kreuzbeins ebenso wenig Griinde dafiir sind, ein empfindendes Wesen diesem Schicksal
zu Uberlassen. Was sonst sollte die uniiberschreitbare Linie ausmachen? Ist es die Fihig-
keit des Verstandes oder vielleicht die Fihigkeit der Rede? Ein voll ausgewachsenes Pferd
aber oder ein Hund ist unvergleichlich verstindiger und mitteilsamer als ein einen Tag
oder eine Woche alter Siugling oder sogar als ein Siugling von einem Monat. Doch
selbst wenn es anders wire, was wiirde das ausmachen? Die Frage ist nicht: Konnen sie den-
ken? Konnen sie sprechen? Sondern: Konnen sie leiden??®

Im Gefolge Benthams konnte sich in der Philosophie durch die Erkenntnis, dass
alle Lebewesen aufgrund ihrer Leidensfihigkeit Anspruch auf Schutz gendssen, ein
pathozentrisches oder sentientistisches Verstindnis des Mensch-Natur-Verhiltnisses
zwar gegeniiber dem bisher vorherrschenden Anthropozentrismus rasch durchset-
zen; die konkrete Umsetzung dieser Vorstellung in gesetzlichen Regelungen zum
Tierschutz verlief indes duf3erst schleppend.3® Als erstes Gesetz, das in der westli-
chen Hemisphire Grausamkeit gegeniiber einem Tier unter Strafe stellte, gilt ge-
meinhin der 1822 in Grofbritannien erlassene ,,St. Martin’s Act”. Der vom Parla-
mentarier Richard Martin eingebrachte ,Act to Prevent the Cruel and Improper
Treatment of Cattle” brachte Martin den Spitznamen ,Humanity Dick” ein und
fuhrte zwei Jahre spiter zur Griindung der weltweit ersten Tierschutzorganisation,
der ,Society for the Prevention of Cruelty to Animals”, deren Grindungsmitglied
er wurde. Neuere Forschungen haben jedoch bereits vereinzelt frithere Gesetzeser-
lasse aus dem 17. Jahrhundert zum Schutz von Last- und anderen Nutztieren in Ir-
land und im puritanischen Neuengland nachgewiesen.3!

Ein umfassendes Tierschutzgesetz wurde als erstes in Deutschland im Jahre 1933
mit dem Reichstierschutzgesetz erlassen.3? Vor 1933 war die Misshandlung von

29 Bentham, Jeremy (1748-1832): An Introduction to the Principles of morals and Legislation. Lon-
don: Printed for T. Payne, and son, at the Mews Gate, 1789. Zitiert bei Wolf 1990: 43-44.
Biozentrische Ansitze, wie die Tierschutzethik Albert Schweitzers, und physiozentrische
Modelle gehen in der Anerkennung eines Schutzanspruches sogar noch weiter. Wahrend
die ,moralische Reichweite” der biozentrischen Konzeptionen die gesamte belebte Umwelt
umfasste, schloss die physiozentrische Version zusitzlich noch die unbelebte Natur mit
ein. Zu den verschiedenen vertretenen Ansitzen im Einzelnen, s. Badura 1999: 38-62.

Ein irisches Gesetz von 1635, das das Rupfen von Schafswolle vom lebendigen Tier und
spezielle Arten des Befestigens eines Pfluges am Korper eines Pferdes als grausame Hand-
lungen untersagt, stellt nach Ansicht von Richard D. Ryder die ilteste Tierschutzregelung in
der westlichen Welt dar, s. Ryder 2000: 49. B. E. March wies darauf hin, dass auch die Puri-
taner der Massachusetts Bay Colony in Neuengland bereits 1641 ein Gesetz zum Schutz
von Tieren vor grausamer Behandlung erlie8en, s. die Nachweise bei March 1984: 617.
Trotz seiner irrefithrenden Bezeichnung war der britische ,,Cruelty to Animals Act” von
1876 noch kein umfassendes Tierschutzgesetz. Hierzu und zur ersten US-amerikanischen
Tierschutzbestimmung, dem ,,28 Hour Law” von 1873, das die Hochstdauer von Rinder-
transporten begrenzte, s. Silberman 1988: 161-67.

30

31

32



,DENN SIE KONNEN JA NICHT SPRECHEN ...« 245

Tieren in Deutschland als Ausformung eines noch anthropozentrisch verstande-
nen Tierschutzes nur dann mit Strafe bedroht, wenn eine Person ,,6ffentlich oder
in Argernis erregender Weise Tiere boshaft quilt oder misshandelt“.33 Trotz sei-
ner hochst problematischen Entstehungsgeschichte und der Durchdringung mit
nationalsozialistischem Gedankengut wurde mit dem Reichstierschutzgesetz
erstmals das Wohl des Tieres selbst zum Schutzgut einer pathozentrisch verstan-
denen umfassenden Tierschutzgesetzgebung (Jiitte 2002: 167-204).

Wie bei den Tierschutzbestimmungen in den beiden osmanischen Qanannames
von 1502 waren es auch in den spiteren westlichen Gesetzen zum Schutz von Tie-
ren zunichst in erster Linie Nutz- und Lasttiere, die vor Misshandlung geschiitzt
werden sollten, was die besondere Schutzwiirdigkeit von Tiergattungen unter-
streicht, die fiir die Menschen der Vormoderne in erster Linie Arbeitsmittel zur
Existenzsicherung darstellten. Gegentiber dem frithen 16. Jahrhundert hat sich das
Bewusstsein und der rechtliche Schutz von Tieren schrittweise entscheidend weiter
entwickelt hin zu einer inzwischen praktisch flichendeckenden Einfithrung mo-
derner Tierschutzgesetze — wenngleich dies geschah unter weitgehender Verken-
nung des rechtlichen Status, der Tieren im Recht und in den Traditionen der isla-
mischen Welt zukommt.34 Die Tierschutzregelungen in den osmanischen Gesetzen
zur Marktaufsicht in Istanbul und Bursa zeichnen sich jedoch in gleich mehrerer
Hinsicht durch ihren bahnbrechenden Charakter aus. Geprigt von den Vorstellun-
gen, die sich in der islamischen Religions- und Rechtstradition zum Mensch-Tier-
Verhiltnis herausgebildet haben, stellen die Qaniannames diese fur den islamischen
Kulturraum erstmals auf eine gesetzliche Grundlage. Durch ihren auf die Unfihig-
keit der Tiere, Leiden selbst ,zur Sprache® zu bringen abstellenden Schutzzweck
der untersuchten gesetzlichen Bestimmungen, nehmen diese aber tiber den kon-
kreten osmanischen Kontext hinaus eine rechtshistorische Vorreiterrolle insofern
ein, als diese bereits vor allen vergleichbaren gesetzlichen Regelungen im Westen
pathozentrische Tierrechte anerkennen, deren alleiniger Geltungsgrund die Lei-
densfihigkeit der Kreatur darstellt.
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Hungersnot in der Steppe

Maria Ivanics, Szeged/Budapest

Die erschreckenden Meldungen iiber Hungersnote sind in den gliicklicheren Tei-
len der Welt vor allem aus Nachrichtensendungen bekannt. Dafir werden mei-
stens naturbedingte Faktoren und sozialpolitische Ursachen verantwortlich ge-
macht. Blickt man zuriick in vergangene Jahrhunderte, sind die Quellenaussagen
keineswegs so eindeutig und einhellig. Im Laufe der Geschichte wurden sowohl
die sesshaften Ackerbauvolker als auch die wandernden Viehziichter ofters von
Hungersnoten heimgesucht. Infolge der umfinglichen Schriftlichkeit sind bei den
Erstgenannten tber solche tragischen hungerbedingten Geschehnisse geniigend
Informationen erhalten geblieben. Dagegen sind die groflen Hungerplagen, von
denen die Nomaden der Steppe betroffen waren, eher fragmentarisch dokumen-
tiert. Sie wurden meistens nur dann tberliefert, wenn sich europiische Reisende
oder Gesandte in den von Hunger betroffenen Steppenregionen authielten. Uber
Hungersnote im Kerngebiet der Steppe, im unteren Wolga-Gebiet, sind ab der
Mitte des 16. Jahrhunderts tiirkische, russische und englische Quellen vorhanden.
Dieses Quellengut bietet eine Gelegenheit, um die Gesetzmifigkeiten der Entste-
hung, den Ablauf und die Folgen dieser Hungersnote darzustellen. Einleitend
mochte ich einen kurzen Uberblick iiber die Typen und Formen der Hungernote,
die in der Steppe durch Naturkatastrophen ausgelost wurden, bieten.

Typen naturbedingter Hungersnote in der Steppe

Am hiufigsten riefen Klimakatastrophen eine Hungersnot in der Steppe hervor:
entweder blieb im Sommer der Regen aus, oder es gab im Winter zu viel Nieder-
schlag in Form von tibermifig viel Schnee. In der sommerlichen Hitze kam das
Groflvieh aus Wassermangel massenhaft um, und dies fithrte schnell zu Hun-
gersndten. Um dem vorzubeugen, stand den jeweiligen Anfithrern der Steppen-
volker — den Khanen, den Mirzen und den Biyen - das duflerst wichtige Recht
zu, die Nutzungsrechte des Weidelandes und der Wassergewinnung zu verteilen.
Der fritheste Hinweis darauf ist in der ,,Geheimen Geschichte der Mongolen® er-
halten geblieben, in der Ogedei Khan folgenden Ausspruch tut: ,Weiter will ich
der Bevolkerung Weidegebiete und Gewisser zuteilen [...] und in der Wiiste (£6/)
Brunnen graben und ummauern lassen.” (Taube 1989: § 279.) Diese Praxis hat
sich in jedem Staatsgebilde der Steppe eingebiirgert. Die Brunnen wurden als
wichtigste Bestandteile des Weidelandes betrachtet. In den Schenkungsurkunden
(miilkname) der Khane der Krim wird zum Beispiel der Landbesitz oft zusammen
mit den Brunnen belehnt (Lagkov 1895: 87, No. 4). Die Wichtigkeit der Wasser-
versorgung wird im Khanat der Krim auch dadurch unterstrichen, dass Sklaven,
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die nicht verkauft werden konnten, systematisch zum Brunnengraben in der
Steppe eingesetzt wurden (Broniewski 1867: 357).

Grofle Schneefille konnten die Uberwinterung des Viehbestandes besonders
erschweren. Da keine Futtervorrite gesammelt wurden, musste das Vieh das Gras
mit seinen Hufen aus dem Schnee kratzen, um mit diesem mageren Futter bis
zum Frithling zu tiberleben. Je reichlicher der Schnee war, desto unsicherer wurde
diese Form der Futtergewinnung. Fiir die nomadische Viehzucht brachte auch der
allzu schnelle Eintritt des Frithlings Gefahren mit sich. Wenn das Vieh den Win-
ter gut tiberstanden hatte und der Frithling mit Erwirmung und schneller Schnee-
schmelze eintrat, drohte die Gefahr, dass erneut auftretender Frost dem ganzen
Viehbestand groflen Schaden zufiigte. Yut oder cut nannte man diese gefihrliche
Wettererscheinung. Das vom Herbst tibrig gebliebene Gras lag dann unter dickem
Eis, das vom Vieh nicht mehr mit den Hufen aufgebrochen werden konnte. Wenn
der Frost einige Wochen andauerte, verendete das im Verlauf des Winters schon
stark geschwichte Vieh mangels Futter schnell und eine Hungersnot stand bevor.!
Es darf nicht vergessen werden, dass die muslimischen Religionsvorschriften das
Verzehren des Fleisches verendeter Tiere verbieten und ihr Abschlachten streng
regulieren. Wenn ein Tier der Nomaden einen tddlichen Unfall oder eine unheil-
bare Wunde erlitt, durfte es nur dann gegessen werden, wenn es rechtzeitig und
vorschriftsmifig ausgeblutet wurden konnte. Diese Regel wurde auch im Falle der
von Hunger geschwichten Herden eingehalten. Aus einer Beschreibung aus dem
Khanat der Krim aus dem 18. Jahrhundert ist uns bekannt, dass der Zustand eines
geschwichten oder verwundeten Tieres scharf beobachtet wurde, um im entspre-
chenden Moment noch zugreifen und das Tier noch vor seinem natiirlichen Ver-
enden abschlachten zu kénnen (Baron von Tott 1788: 235).

Es ist bekannt, dass auf der Steppe neben der Grofdviehhaltung auch Ackerbau
betrieben wurde, obwohl nicht in dem Maf3e, das dadurch eine Hungersnot hitte
vermieden werden konnen. Vor allem wurde anspruchslose und trockenresistente
Hirse angebaut, die gerostet oder gemahlen mit Milch oder Wasser angemacht
wurde. Der Ackerbau stellte nur eine maflige Absicherung gegeniiber einer Hun-
gersnot dar, weil die Ernte oft durch Heuschreckenziige vernichtet wurde. Die in
Stidosteuropa heimische Wanderheuschrecke, Locusta migratoria, britete nimlich
vor allem am Unterlauf des Donaugebietes und in den Wolgasteppen. Die Heu-
schrecken fralen nicht nur die Felder, sondern auch Weiden und Gebiisch kahl
und gefihrdeten dadurch auch die Viehzucht. Aber es waren nicht nur die le-

~Wenn im Frithjahr nach dem ersten Tauwetter plotzlich starker Frost eintritt und die diin-
ne Schneeschicht sich in einer Nacht mit einer zolldicken Eiskruste bedeckt (diese Witte-
rungserscheinung nennen die Kirgisen ,ujut”), so ist das Vieh nicht im Stande, das Gras
aus dem Schnee zu scharren und der Besitzer hat keine Moglichkeit, fiir seine Herde auf
irgend eine Weise das nothige Futter herbeizuschaffen; dann fallen oft, wenn die Kilte
linger anhilt, in wenigen Wochen Hunderttausende von Stiicken Vieh, und ganze Distric-
te, die in grossem Reichtume lebten, werden plotzlich arm, ja fast vollstindig besitzlos.”
(Radloff 1884: 512).
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benden Heuschrecken, die grofles Unheil bringen konnten: Heuschrecken-
schwirme konnten niamlich mit gutem Wind das Schwarze Meer berqueren.
Nicht selten gerieten sie in ein Unwetter, und so landeten 6fters nur ihre Uberre-
ste am Ufer. Der schon zitierte Francois Baron de Tott berichtet in seinen Schrif-
ten Uber die Tiirken und Tataren, dass die Strinde des Schwarzen Meeres oft bis
zur halben Wade mit Heuschreckenleichen bedeckt waren, deren Verwesung spi-
ter zu Epidemien fuihrte (Baron von Tott 1788: 226).

Soziale Ursachen von Hungersnoten und ihre politischen Folgen

Hungersnote waren nicht nur auf Naturkatastrophen, sondern zumeist auf inter-
ne Kimpfe der Stimme zuriickzufiihren. Dieser Faktor wird anhand der Ge-
schichte der Nogaier deutlich. Die Nogaier, ein kiptschakisches Turkvolk, griinde-
ten in den 1480-er Jahren unter dem Namen Nogaier-Horde einen bedeutenden
Stammesverband zwischen den Flissen Emba, Yaik (Ural) und Wolga.? Der
Stammesverband hatte seine Bliitezeit in den dreiffiger und vierziger Jahren des
16. Jahrhunderts. Das Aufblithen war dem Pferdehandel mit Russland und dem
Anzapfen der Zolleinnahmen von Astrachan zu verdanken. Da die nogaischen
Pferde auf dem russischen Markt zu Zehntausenden verkauft wurden, verbanden
die wirtschaftlichen Interessen den Anftihrer des rechten Fliigels der Nogaier
Horde, Mirza Ismail, der aus dem Pferdehandel betrichtliche Einnahmen erziel-
te, mit dem Moskauer Groftherzogtum. Ismail verhielt sich deshalb neutral und
leistete der von den Russen 1552 bedringten Stadt Kazan keine Hilfe, so dass
diese binnen kurzem an die russischen Angreifer fiel. Als Dank erhielten seine
Hindler fur drei Jahre die Zollfreiheit in den russischen Gebieten.?> Sein Bruder
Yusuf biy, Anfihrer des linken Fliigels der Nogaier-Horde, und seine Mirzen un-
terhielten dagegen politische und wirtschaftliche Beziehungen mit den transoxa-
nischen muslimischen Zentren und wurden rasch des Zusammenspiels mit den
Unglidubigen tberdriissig. Als 1554 auch in Astrachan ein prorussischer Mario-
nettenkhan an die Macht kam, brach ein Bruderkrieg unter den Nogaiern aus, in
dem Yusuf Ziy zu Tode kam. 1555 wurde Ismail mit russischer Unterstiitzung
zum biy gewihlt. Er wurde aber von den Mirzen des linken Fliigels nicht aner-
kannt. Die Feindseligkeiten der beiden Fliigel dauerten tiber Jahre hinweg, die
Agrarproduktion wurde durch die wechselseitige Zerstorung der Herrschaftsge-
biete gelihmt. Die gewohnten Wanderrouten konnten nicht benutzt werden,
weshalb die Tiere keine frischen Weidegebiete und Wasser zu sehen bekamen.
Die ersten Anzeichen einer Hungersnot waren bereits 1555 zu spiiren, und die
Bevolkerung floh von den bisherigen Weidegebieten massenweise unter den

Fir die Geschichte der Nogaier siehe Trepavlov 2001.
Im Jahre 1534 brachten die Hindler, die zu einer groflen nogaischen Gesandtschaft des
Sayyid-Ahmed Biy gehorten, 50 000 Pferde mit nach Moskau (Trepavliov 2001: 611).

3
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Schutz anderer nomadischer Herrscher. Da die Stirke eines Stammesverbands
immer von der Anzahl der ihm unterstellten Volker abhingt, ist es die wichtigste
Aufgabe des Anfiihrers, ihre Abwanderung mit allen Mitteln zu unterbinden.
Ismail war dazu nicht stark genug, und bat die Russen um Feuerwaffen, kleine
Kanonen und Musketen sowie die Unterstiitzung des neben dem Astrachaner
Marionettenkhan agierenden russischen Woiwoden, um die Fliichtlinge von der
Uberquerung der Wolga und dem Anschluss an den Khan der Krim abzuhalten
(Trepavlov 2001: 288, 305). Ismail konnte aber nicht einmal seine eigenen Soh-
ne, geschweige denn die Adelsfamilien daran hindern, auf die krimtatarische Sei-
te der Wolga zu ziehen. Moskau hielt jetzt die Zeit fiir reif, sich Astrachan einzu-
verleiben. 1556 wurde die Stadt eingenommen, ohne dass ein einziger Schuss
abgefeuert werden musste. Die Nogaier-Horde verlor dadurch ihre Einkommen
aus den Zollertrigen der Stadt.*

Die zweite Gruppe der Nogaier-Foderation floh vor der Hungersnot Richtung
Osten in das Kasachische Khanat. Da es in diese Richtung keine natiirlichen
Hindernisse gab, verlieflen grofle Gruppen die Horde. Die verbliebene und im-
mer kleiner werdende Bevolkerung wurde zur leichten Beute der russischen Ko-
saken, weshalb die Gesandten Ismails stindig darauf dringten, Moskau solle die
Angriffe der Kosaken verbieten. Die Situation wurde 1557 durch eine grofle Flut
an den Flassen Wolga und Yaik noch verschirft, da die Boden lange unter Wasser
standen. Obwohl die Nogaier noch hitten fischen kénnen, war der Fluss Wolga
doch schon russisches Gebiet, wo das Fischereirecht der Nogaier durch den russi-
schen Woiwoden der Stadt Astrachan im Interesse des Fiskus stark eingeschrinkt
wurde (Trepavlov 2001: 516). Die Hungersnot erreichte dann ihren Héhepunkt
in den Jahren 1558 und 1559.

Im Juli 1558 traf Anthony Jenkinson, Vertreter der englischen Konigin und der
Londoner Moskowiter Handelskompanie, auf dem Weg nach Buchara in Astra-
chan ein. Er zeichnete ein realistisches Bild der Situation der Nogaier, die in der
Hoffnung auf Hilfe in Scharen in die Stadt fliichteten, um sich ihren Feinden,
den Russen zu ergeben. Viele tatarische Eltern boten fir einen Laib Brot ihre
Kinder zum Kauf an. Der Astrachaner Woiwode konnte aber die Hungerfliicht-
linge nicht aufnehmen. Die Russen verkauften alle, soweit sie konnten, als Skla-
ven, Schwache und Kranke wurden aus der Stadt verjagt. Jenkinson sah iiberall
unbeerdigte Leichen und schitzte die Verluste der Nogaier auf Hunderttausend
Tote.> Diese Zahl ist gewiss tibertrieben, aber sie kann wohl als Indiz fiir das
Ausmaf? der Katastrophe gewertet werden.

4 In der Mitte des 16. Jahrhunderts wurden die Handelsgiiter in Astrachan noch nach der al-
ten Tradition der Goldenen Horde verzollt: aus den Waren wurden je nach Sorten neun
Stick (fokuz) genommen. Nach der russischen Eroberung der Stadt verlangte Ismail Biy
Zweidrittel des Zolleinkommens von dem Zaren — ohne Erfolg (Trepavlov 2001: 523).

»And at my being at the said Astracan, there was a great famine and plague among the
people, and specially among the Tartars called Nagayans, who the same time came thither
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In Moskau wusste man tiber die Hungersnot Bescheid, aber es gab unter-
schiedliche Auffassungen. Einige, so der Herzog Kurbskij, sah in der Hungersnot
und der darauf folgenden Pest eine Strafe Gottes (Trepavlov 2001: 286). Die Za-
renregierung war sich aber durchaus bewusst, dass die Weidegebiete entlang der
Wolga sehr schnell von einem anderen Nomadenvolk in Besitz genommen wer-
den wiirden, falls ithre Verbiindeten sie nicht kontrollieren konnten. Deshalb
nahmen die zu der Nogaier Horde geschickten russischen Gesandten neben fi-
nanzieller Unterstiitzung (Zalovanie) Hirse, Roggen- und Weizenmehl und Honig
auf ihren Wagen mit (Trepavlov 2001: 288). Dies konnte natirlich den Bedarf
nicht decken. Da gemifl der nomadischen Auffassung ein guter Anfithrer seine
Untertanen erndhren und kleiden musste®, wandte sich Ismail getrost an den Za-
ren, und bat ihn um einige Schiffsladungen Brot und Getreide. Aus Moskau kam
schlieflich Hilfe in Form von Nahrung und Saatgut (Trepavlov 2001: 518). Der
1558 begonnene Livlindische Krieg machte aber die weitere Unterstiitzung der
Verbuindeten unmoglich. Der Zar rief dann sogar die zur Bewachung der Wolga-
Uiberginge bestellten Truppen zuriick. Die Mafinahmen und Beihilfen des Zaren
Iwan IV. reichten nur zum Uberleben der Nogaier Elite. Die westlichen Ulus der
Nogaier Horde wanderten wegen der Hungersnot und der Aussichtslosigkeit in
das Khanat der Krim oder noch weiter, in litauisch-polnische Gebiete ab. Ihr
Platz wurde im 17. Jahrhundert von den mongolischsprachigen Kalmiicken ein-
genommen.

Jede Hungersnot ist an sich ein tragisches Ereignis. Die Grof8e Hungersnot des
Wolga-Gebiets von 1555-1560 wurde hier deshalb untersucht, weil anhand die-
ses Falls der Zusammenhang zwischen Hungersnot und historisch-politischen
Ablidufen dargestellt werden kann. Die erfolgreiche russische Politik hinsichtlich
der Nogaier kann ndmlich als eine wichtige Voraussetzung fir den Ausbau der
russischen Machtstellung im eurasischen Raum betrachtet werden (Bennigsen-
Broxup 1992: 22). Fur die Nomadenvolker war das Wolga-Gebiet, die Domine

in great numbers to render themselves to the Russes their enemies, & to seek succor at
their hands, their country being destroyed, as I said before: but they were but ill enter-
tained or relieved, for there died a great number of them for hunger, which lay all the is-
land through in heaps dead, and like to beasts unburied, very pitiful to behold: many of
them were also sold by the Russes, and the rest were banished from the island. At that
time it had been an easy thing to have converted that wicked nation to the Christian faith,
if the Russes themselves had been good Christians: but how should they show compassion
unto other nations, when they are not merciful unto their own? At my being there I could
have bought many goodly Tartars’ children, if I would have had a thousand, of their own
fathers and mothers, to say, a boy or a wench for a loaf of bread worth six pence in Eng-
land, but we had more need of victuals at that time then of any such merchandise. This
Astracan is the furthest hold that this Emperor of Russia hath conquered of the Tartars
towards the Caspian Sea, which he keepeth very strong, sending thither every year provi-
sions of men and victuals, and timber to build the castle.” (Jenkinson 1558: 454-455).
Eine der wichtigsten Aufgaben des Fiirsten, die schon in den alttiirkischen Inschriften be-
tont wird (Kol Tegin: East, 29): ,, I furnished the naked few people with clothes and I made
the poor people rich and the few people numerous.“ (Tekin 1968).
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der einstigen Khane der Goldenen Horde, von ausschlaggebender Bedeutung.
Wer diesen Schliisselraum kontrollierte, dem wurden auch die Herrschaftsrechte
{iber die ganze Steppe zuerkannt. Aus dieser Uberlegung heraus konnten sich die
russischen Zaren sehr wohl fur die Erben der Goldenen Horde halten und ein
Recht auf Oberhoheit iber die Nachfolgekhanate erheben.

Die Hungersnot auf dem Gebiet der Nogaier-Horde hatte neben der Konsoli-
dierung der russischen Macht iber das Wolgagebiet auch Folgen fir die Geschichte
eines geographisch weiter entfernten Territoriums. Die Geschichte Ostmitteleuro-
pas war im 16. und 17. Jahrhundert vom Konflikt zwischen Habsburgern und Os-
manen gepragt. Das Riickgrat der Reiterei der krimtatarischen Hilfstruppen, die an
der Seite der Osmanen kimpften, bildeten eben die zahlreichen Nogaier, die nach
der grofSen Hungersnot in die Krim abgewandert waren (Ivanics 2000: 302-310).

Das Schicksal der Nogaier veranschaulicht, wie die Hungersnot, ein durch ge-
sellschaftlich-politische Gegensitze hervorgerufenes Phinomen, zum Werkzeug
der Einflussnahme werden und zu einem Wandel der Herrschaftsverhiltnisse bei-
tragen kann.
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Mensch und Natur an der Stidostgrenze der Tiirkei!

Barbara Flemming, Den Haag

Im vorliegenden Beitrag sollen Landschaft, Umwelt und Menschen in einer Ge-
gend betrachtet werden, in der mehr als eine Sprache zu Hause ist.

Landschaft

Im duflersten Siidosten der Tirkei, zwischen dem 44. und 45. Lingengrad, liegt der
Grenz- und Hochgebirgslandkreis Semdinli.? Die Berge sind hier zwei- bis dreitau-
send Meter hoch. Tausend Meter tiefer flieSt der Hacibey Suyu. Dieser Fluss konn-
te eines Tages die Aulengrenze der Europdischen Union werden. Er fillt dem Ru
Kuchuk und durch Vermittlung des Groflen Zab dem Tigris zu. Beim virtuellen
Besuch der entlegenen Region mit Google Earth st6fit man auf Satellitenbilder
unbestimmter Herkunft ohne Angaben zu Siedlungen.

Den Hacibey Suyu beschrieb im Jahre 2006 Major Erdal Sanizeybek, spiter
Oberst, so: ,Er entspringt im Dreildndereck. Er schiefft zunichst schnell, weifle
Schaumflocken versprithend, nach Westen. Sobald er in die Gegend von Horytirek
eintritt, wird er ruhig und flieft langsam erst nach Westen, dann nach Stiden. Er
zieht die Grenze zum Irak. Die Dorfler lieben den Fluss, er hat einen eigenen
Fisch, und wenn Sie eine Handgranate hineinwerfen, liefert das ein Abendessen fiir
eine zehnkopfige Familie. Die Soldaten lieben ihn — er kiihlt sie in der ersticken-
den Hitze des Sommers. Auch die Terroristen lieben ihn; wenn sie von Hakurk aus
in unser Land einsickern, tiberqueren sie diesen Fluss an einem Strick, von Gasto
her. Da bauen sie ein Schattenzelt und erholen sich. Niemand stort sie — wenn Sie
sie sehen wollen, miissen Sie die Kara Daglar tibersteigen, an Karakog¢ vorbeige-
hen, und zwar nachts.“ Sarizeybeks Bericht iiber zwei Jahre Dienst in Semdinli
(1992-1994) ist auch eine Liebeserklirung — an die Natur und an die Einheimi-
schen, vor allem an die Dorfschiitzer. General Pamukoglu, der in der ganzen Pro-
vinz Hakkari operierte, lief§ im Mirz 1995 eine Briicke aus Booten tiber denselben
reilenden Hacibey schlagen, die der Fluss erst zerschlug, die schlieSlich aber hielt
und auch zum Riickmarsch der tiirkischen Truppen nach einer groflen Operation
im Nordirak diente.> Die Biche, die die Provinz Hakkiri entwissern,* sammeln

1" In den vergangenen Jahren, seit Abhaltung des Symposiums ,,Die Wunder der Schépfung.

Mensch und Natur in der tiirksprachigen Welt” im Jahre 2007, hat sich viel ereignet: zum
Beispiel die politische Offnung der tiirkischen Regierung gegeniiber der Kurdenfrage und
das Verbot der DTP (Demokratik Toplum Partisi) durch das Verfassungsgericht im Dezem-
ber 2009. Es kann sich hier nur um eine Momentaufnahme handeln.
Siehe Karte ,Stidostgrenze der Tiirkei®.

3 Erdal Sanizeybek 2006: 166; Osman Pamukoglu 2004: 288-289, 295-296, 301-330.
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sich in den Flissen Nehil, Avasin (Rudbar-i Shin)® Semdinli Cay1 (Shemdinan)¢
und Hacibey Suyu. Sie alle miinden in den Groflen Zab (Zapsuyu, Cigli), der sei-
nerseits in den Tigris fliefdt. Berge sind mehrnamig.” Die Dorfnamen wurden
durchgingig tirkisiert.? Aber die Einheimischen lieben ihre Saumpfade, kegi yollar,
patika, Schmuggler und PKK-Kidmpfer benutzen sie, und alle halten an den alten
Ortsnamen fest. Diese muss auch das Militir kennen, das seine eigenen Schotterpi-
sten anlegt und seinen eigenen Karten folgt.” Ende der 1930er Jahre erkundete der
Geograph Hans Bobek den majestitischen Cilo Dagi und den Sat Dagy, ,ein Ge-
birge von Zacken, Hornern und Nadeln.“ (Bobek 1938: 152-162, 215-228.) Zehn
Jahre spiter hat der Geologe Stileyman Tirkiinal (1915-1998) viele Ortsbezeich-
nungen auf seinen Karten festgehalten (Turkiinal 1953).19 Seit 2002 beschiftigt
mich die Topographie der Stidostgrenze der Tiirkei. Es muss erst ziemlich viel Ma-
terial zusammenkommen, ehe man selbst etwas beitragen kann. Eine Ortsnamen-
konkordanz ist jedenfalls angebracht. Der Jahreszyklus der Landwirtschaft dhnelte
nicht unbedingt dem der PKK und des Militirs. Dies fiihrte auch im Winter Krieg.
Nach der Schneeschmelze, nach Regenfillen und Uberschwemmungen konnte der
Sommer zu militirischen Operationen genutzt werden. Darum gab es keinen
Almauftrieb, die Yaylas waren geschlossen, das Fest des Schafscherens Kuzu Kirpma
Senligi/Berxbir festivali im August fiel aus (Cevre Raporn 2005: 88).11 Sarizeybek:
»Einst gab es griine Yaylas, die Schafe grasten und hatten Limmer im Frihling.
Die Bienen flogen mutig im Hochgebirge umbher, ihr Honig hie§ kara kovan bal.\?
Dazu aff man trockene Walniisse. Abends trank man eiskalten Ayran. Wer jetzt
Walniisse ernten will, riskiert unter Beschuss von Hubschraubern zu geraten. Der
Transport der Schatherden!? ist ein eigenes trauriges Thema. !4

Eine Zusammenschau bietet Cewvre Raporu 2005.

Im Oktober 2007 wurde in der tiirkischen Presse der Fluf§ bei Daglica ,Avagin“ genannt. Er

heifdt auch Rudbar-i Shin, Avarobasin, Oramar Cayi, Daglica Vadisi oder Beyderesi (daher

aux noms multiples bei S. Turkiinal 1953: 32, Fufinote 10).

Der Shemdinan, Semdinli Deresi oder Semdinli Cayi (den Pamukoglu ,Kiigiik Zap“

nennt) vereinigt sich mit dem Avasin in Nordirak unterhalb von Sutuni; so verstirkt,

miindet der einstige ,Avasgin Cay1“ als Rubar-1 Shin bei Suriya in den Grofien Zab.

Cevre Raporn 2005: 44 enthilt eine Liste der Berge und Erhebungen in der Provinz.

8 Die Inbesitznahme der Landschaft wird systematisch seit 1956 durch die Ad Degistirme Ihti-

sas Komisyonu betrieben; vgl. Oktem1997: 15-16; Sanders 1997.

Ein junger Veteran des Kurdenkrieges sagte: ,Ich kenne die Namen der Berge nicht, sie ha-

ben andere Namen, ihre ortlichen Namen ydredeki isimleri indern sich auf den Militirkar-

ten.” (Mater 2001, Kap. 29: 170).

10" Die Arbeit ist in Hiitteroth 1982: 77 unbeachtet geblieben.

11 Im August 2005 fand das Fest noch statt, im August 2006 fiel es aus; Yeni Ozgiir Politika
21.8.2006.

12 Zur Bienenzucht Cevre Raporu 2005: 112f. Die Nachfrage nach dem Honig Karakovan bal:

war grof$; er wurde von Mesut Ege vertrieben (Milliyet 29. Juli 2007).

Cevre Raporu 2005 tiber die Einfuhr von Tieren aus Irak und Iran. Schafe (und anderes)

wurden eingefiihrt gegen tiirkische Textilien. Klein- und Grof3vieh kiigiik ve biiyiik bas hay-

van kam massenhaft illegal ins Land (Sarizeybek 2006: 34, 39).

13
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»Die Natur ist wundervoll, einzigartig.“ (Doga harikadir, egsiz bir manzaradir bu.
Sarizeybek 2006: 94).15 Die Gletscher schienen ewig. Einige Soldaten hatten
noch nie Schnee gesehen. ,Im Winter geht hier gar nichts.“1¢ | In der Schlacht ist
der erste Feind nicht der Feind“, so General Pamukoglu, ,sondern die Natur®
(Pamukoglu: 184)!7. ,Eisig und feindselig“ umringte die wilde Szenerie der Kur-
denberge schon die kleinen Dorfer, in denen bis vor neunzig Jahren Nestorianer
als Clansleute lebten (Chevalier 1985).18 Sie hatten Hingebriicken tiber den Zab.
Die Berge haben sich duflerlich nicht verindert, auler dass gelegentlich eine
Trasse frei gesprengt wird.!” Im Winterkrieg Januar 1994 erstiegen Truppen nachts
den verschneiten Karanlik (Kato, Kokobuland?). Man fand in drei riesigen Hoh-
len eine Ministadt der PKK. Alles wurde zum Einsturz gebracht, die Explosionen
horte man bis Hakkari. Uber der Bercelan Yaylast (oberhalb von Koganis) sollen
von Hubschraubern giftige chemische Stoffe abgeworfen worden sein.2? Dies
fithrt uns zum Thema Umwelt.

Umawelt

Um diese kiimmert sich die geltende Verfassung. Sie sieht auch den Schutz der
Wilder vor (ormanlarin korunmasi) — der orman untersteht dem Staat. Im Westen
des tuirkischen Staatsgebietes wird iiber Umwelt und Luftverschmutzung diskutiert.

14 Nahit Eruz, der in seiner Zeit als Oberinspektor des Zoll- und Monopolministeriums Ana-

tolien bereiste, schildert in ,,Nichtliche Diifte“, in Turan 2005: 230-236, die Ankunft eines
Giiterzuges aus Tatvan mit achthundert halbtoten Schafen in Cobanbey an der syrischen
Grenze; die Minner halten ihre Kniippel bereit.
15 Ein junger Veteran in Mater 2001: 110/2001a: 173 sagte (auf die Nachbarprovinz Sirnak
bezogen): ,Wenn man die Minen los wire, kdnnte man hier ein Zentrum fur Bergsteiger
machen, Trekking, Rafting wiren denkbar. Ich kann sagen, daff ich die Gegend dort liebe
...“ Die Bergwelt begeisterte auch Thomas Fuller (2004), von dem zwei Artikel im Oktober
2004 in der International Herald Tribune erschienen. Cevre Raporu 2005: 57-64, zeichnet ein
Zukunftsbild der touristischen ErschlieBung zur ,,Schweiz der Ttrkei®.
Eindriicke von der Natur in Hakkari finden sich verstreut in den hier (Fu8note 4) schon zi-
tierten Kriegserinnerungen heimgekehrter Soldaten, aufgezeichnet in Mater 2001/2001a.
Das tiirkische Heer sicht diese Geographie mit feindlichen Augen. Yeni Ozgiir Politika, 29.
September 2004.
18 Hauser 1979: 40 zeigt, wie Karl May (Durchs wilde Kurdistan, 1881) dem Bericht von Sir
Austin Henry Layard ,topographisch auflerordentlich prizise” folgt.
»Eine abrupte Bergwand im Siiden von Cukurca gehorte bereits zur Republik Irak®, aber
tiirkische Pioniere hatten ,eine zusitzliche Trasse freigesprengt, die den tiirkischen Inter-
ventionstruppen, die in dieser Zone regelmiflig die PKK-Guerilla verfolgten®, erlaubte,
unmittelbar auf Dohuk vorzustof8en. Stralen wurden eigens fiir Panzer gebaut. So sah Pe-
ter Scholl-Latour (2001: 52) im August 1998 Cukurca und Umgebung.
Einer Kommission der Menschenrechtsvereinigung (fnsan Haklar: Dernegi) wurde der Zu-
gang zur Bergelan Yaylasi verwehrt. Im Wald starben Wildtiere; Schifer berichteten von
verendeten Schafen. Dogaya biiyiik bir zarar veriliyor hieR es in Yeni Ozgiir Politika, 29. Sep-
tember 2004.
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Fir die muslimischen Intellektuellen, die Barbara Pusch befragt hat, ist der Mensch
esrefi mablukat, das heiflt, nach Qazwini, ashraf albhaywanat wa kbuldsat al-
makhligat, ,das Lebewesen von hochstem Rang und die Quintessenz der geschaf-
fenen Dinge.“ (Giese 1986: 147.)*! Seine Verantwortung gegeniiber der Welt ist ihm
von Gott aufgetragen. Das Umweltproblem ist ein Problem der verhassten Moder-
ne, des Westens.22 Dorfer setzten sich gegen die Goldminen auswirtiger Firmen
zur Wehr.2?> Das AKP-Ministerium fiir Umwelt und Wald hat einige Projekte auf
den Weg gebracht. Gewiss hat sich im Westen der Tiirkei eine neue Sensibilitit fiir
die Natur entwickelt. Auch an der Stuidostgrenze bricht sich dieses Bewusstsein
Bahn (Cevre Raporn 2005, passim; Yeni Ozgiir Politika, 29.9.2004).24 Nur sind es hier
die ,Operationen zur inneren Sicherheit (i¢ givenlik harekdty) (Sarizeybek 2006:
79),2> die Mensch und Tier in der offenen Feldflur (kirsal) gefihrden, wo mit Hau-
bitzen (obiis) und Morsern (havan) geschossen wird und beide Seiten Minen legen.
Manchen kurdischen Rekruten trifft es nicht weit von seinem Heimatort.26 Spreng-
fallen, neuerdings tiber Funk- bzw. Handysignale geziindete Bomben, zielen auf
das Militir. Es sterben Gendarmen, Schifer, Maultiere und wilde Tiere. Das Militdr
setzt neuerdings Minenhunde ein (maymnc: kipekler). Durch die ,Gewohnheit®, aus
Sicherheitsgriinden Wilder anzuztinden (orman yakma gelenegi),?” verenden unge-
zihlte Tiere. Dorfer werden in die militdrische Sicherheitszone einbezogen und

21 Zu Qazwinis ,Wundern der Schopfung" neuerdings Syrinx von Hees 2002. Fiir das Zitat

aus dem arabischen Grundtext und fiir den Hinweis auf Leif Stenberg 1996 danke ich Frau
Professor Remke Kruk.

»Die Sonderstellung des Menschen wird auch mit dem Begrift esref-i mablukat (edelstes Ge-
schopf) zum Ausdruck gebracht. Aufgrund dieser Sonderstellung wird dem Menschen eine
bestimmte Verantwortung gegeniiber der Welt auferlegt ...“ Muslimische Intellektuelle
nehmen das Umweltproblem als ein nexes Problem wahr, fiir das die Moderne den Siin-
denbock abgibt (Pusch 1997: 71, 75-81; 82, 107f., 175).

Siebzehn Dérfer kimpften gegen eine mit Zyanid arbeitende Goldmine in Ovacik im Ber-
gama-Tal, fiir die die Regierung in Ankara, sich iiber ihre eigenen Gesetze hinwegsetzend,
im Friihjahr 2002 eine Sondergenehmigung erteilt hatte. Das Dorf Inay, Ilce Esme, Vilayet
Usak, kimpfte gegen die Goldmine Kigladag. Im Juli 2007 urteilte das oberste Verwal-
tungsgericht (Danistay), dass die positive Umweltbewertung, die das Umweltministerium
abgegeben hatte, rechtswidrig war, worauf das Dorf die sofortige Schliefung der Mine for-
derte (Sabah 16.7.2007).

24 Der Texilfabrikant Sabri Ozel (geb. 1964 in Semdinli) plidierte dafiir, die noch vorhande-
nen Wilder vor dem Abbrennen yakma und Kappen kesme zu retten; Yuksekovahaber.com,
Zugriff 11. November 2006.

Zum asymmetrischen Krieg (gayri nizami harp taktik ve teknigi) vgl. Pamukoglu 2004: 46,
316, 320.

Der Infanterist (Piyade Er) Kasim Beler starb im Juni 2007 durch eine Minenexplosion im
Bestler-Tal (Sirnak), er wurde in seinem Heimatdorf Andag (zu Uludere, Sirnak) unter kur-
dischen Totenklagen bestattet (Hirriyet 27. Juni 2007).

»Ovle ki, artik her operasyonda bu yakma isini bir gelenek haline getirdiler. Yeni Ozgiir Politika, 29.
September 2004. Ein Foto des ,aus Sicherheitsgrinden® (, Givenlik * gerekgesiyle) brennenden
Sapatan Gegidi im Landkreis Semdinli druckte Yeri Ozgiir Politika am 23. August 2005 ab.
»Der Soldat ziindet das Gestriipp an“ (Mater 2001a: 145).
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zum Sperrgebiet Yasak Bolge erklart.2® Wasser zur Bewisserung von Pflanzen und
fur die Tierversorgung kann von der Gendarmerie abgestellt werden. Im Winter
furchtet man in der Stadt die Wolfe, die aus den Bergen herunterkommen. Dass
man Biren schiitzen soll, leuchtet nur wenigen ein. Dem Vilayet Hakkari fehlt
noch ein National- oder Naturpark, in dem sich etwa Murmeltiere (dag sicani) und
Gemsen (alp kecisi) authalten konnten.?? Im Herbst 2004 soll ein Leopard (plink <
pelenk) gesichtet worden sein, der seit Jahrzehnten in freier Natur ausgestorben war.
Aus Sorge um den schonen Kaukasus-Leoparden (Panthera pardus ciscaucasica)
wurden in Berlin im Mirz 2006 Umweltberatungen gefithrt (Roland Knauer,
Frankfurter Allgemeine Zeitung, 10.3.2006). Offentlichen Spott erntete die sprachpo-
litische Umbenennung (Ent-Armenisierung) einiger Tiere: das Wildschaf, Ovis ar-
meniana, hie} seitdem Ovis orientalis gmelinii (Christiane Schlotzer, Siddentsche
Zeitung, 7. Mirz 2005; Hasip Kaplan, Yeni Ozgiir Politika, 11. Mirz 2005).30 Aus der
Flora werden Eichenarten (Quercus aegilops) und immer wieder die geschiitzte
Schachblume oder Kaiserkrone, Fritillaria imperialis (ters lale), hervorgehoben.3!
Noch reinigen Biche und Flisse die Gegend. So im Talgrund des Grofen Zab, wo
stinkende und qualmende Abfallhalden das Ufer kilometerlang verseuchten
(Scholl-Latour 2001: 51). Abwisser aus der Kreisstadt Yiiksekova belasteten den
Nehil, der eine weite Hochebene (Yiiksekova) bewissert. Die Stadt Hakkari fihrte
im Juli 2006 ¢dp-Kontrollen durch, um die Miillsicke (poser) an bestimmten Tagen
abzulegen (Sabah, 16.7.2006). Um den kurdischen Biirgermeister von Hakkari zu
beschimen, lief§ ein Kommandant seine Soldaten demonstrativ Miill einsammeln
(Sabab, 26.9.2006, mit Fotos).

Mensch und Sprache

Womit wir bei den Menschen sind. Im Landkreis Semdinli, wie auch sonst in der
Provinz Hakkari, sind viele Dorfer leer, aus ,Sicherheitsgriinden®. Das Projekt
»Rilckkehr ins Dorf“ konnte nicht vorankommen.3? Die befristet, meist zwei Jah-

28 Das Foto einer militirischen Verbotstafel, Kemerli, Boyunyaka und Anilmus in der Provinz

Sirnak betreffend, ist in Yeni Ozgiir Politika, 19.6.2007, abgedruckt.

29 Cewre Raporu 2005: 26 fithrte Gemsen, Hasen, Biren, Wildschweine, Wolfe und Fiichse

auf. Zu den weiten Sumpfwiesen des Nehil, ein Paradies fiir einheimische Vogel und Zug-

vogel, vgl. ebenda 56 und 69. Einen Milli Park oder Tabiat Parklar: gab es in der Provinz

nicht, wohl aber wurden zwei Erholungsgebiete angelegt (Cevre Rapom 2005: 15, 50).

Der Rotfuchs (Vulpes vulpes kurdistanica) wurde in Vulpes vulpes, ein Reh (Capreolus ar-

menius) in Capreolus cuprelus capreolus umbenannt. Zeitungen steuerten noch ein Reptil

namens Timon princeps kurdistanicus bei.

31 Cevre Raporu 2005: 99-100, mit farbigem Foto.

32 Die Zahl der Binnenvertriebenen (IDP = Internally Displaced Persons) wurde in der Tiirkei
auf 355.800 bis 1 Million geschitzt (Der Fischer Weltalmanach 2007, Frankfurt 2006: 28). Die
Dorfbewohner sind in die Kreis- und Grofistddte gezogen, manche sind auch in den Nord-
irak gefliichtet. Mehrere tausend hielten sich als Fliichtlinge im Camp Makhmour auf, wo
sie vom UNHCR (Flichtlingskommissariat) betreut wurden. Der tiirkische Staat forderte

30
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re, anwesenden Beamten sind tlrkischsprachig. Kaymakams, Staatsanwilte und
Schulinspekteure, Arzte und Hebammen werden abgeschirmt und gehen in Mili-
tirbegleitung ihrer Arbeit nach. Sie verwalten die ortliche Bevolkerung, die vier
grofleren Kurdenstimmen angehort (Khumaru [Humaro], Zarza, Herki und
Gerdi) und bei der es sich um Biirger handelt, Staatsangehorige, vatandas, wenn
man will ,Tirken, die eine nichttiirkische Sprache sprechen®, manchmal boshaft
»Pseudo-Biirger” sizde vatandas benannt. Das wirtschaftliche und gesellschaftliche
Leben dieser Menschen in ihrer Heimat hat Lale Yalcin-Heckmann eindrucksvoll
beschrieben (Yalgin-Heckmann 1991; Strohmeier/Yal¢cin-Heckmann  2003:
221-228). Sie bekommen ihre Anweisungen auf Tiurkisch. Stidtische Dienstlei-
stungen diirfen nicht mehrsprachig angeboten werden. Biirger, die kein Tirkisch
konnen, diirfen mit Dolmetschern vor Gericht erscheinen. In Kommunalwahlen
wihlt die Bevolkerung ihre Biirgermeister. Die Provinz Hakkari hat keine Grenz-
und Zollstation nach dem Nordirak (Esendere fithrt nach Iran). In der Zeit des
verdienten Valis Orhan Isin wurde der Wunsch vorgetragen, zwei Orte, Uziimlii
am Groflen Zab (Kreis Cukurca) und Derecik (Kreis Semdinli) zu Grenz- und
Zollstationen zu erkliren.®3 Fiir die kurdischen Clansleute34, Bauern, Schifer,
Pilzsammler und Dorfschiitzer und die nachts einsickernden PKK-(HPG)-Leute
gilt die Grenze nicht, aus der Semdinli fast zur Ginze besteht (zum kurdischen
Nordirak, zu Iran). Der Schmuggel iiber den Hacibey wurde zeitweise unterbun-
den.?® Bataillone der Gebirgsjiger- und Kommandobrigade und der 21. Takti-
schen Grenzbrigade der Gendarmerie (Yitksekova) bilden eine starke Militdrpra-
senz. Spezialisten unter den Gendarmen kénnen Kurdisch. Sie verwenden Uber-
laufer itiraf¢: als haber eleman: und V-Minner. Die turkischen Offiziere verwenden
Dolmetscher. Schliefflich die Dorfschiitzer.3¢ Es sind ,glinzende Leute®, purid piril
insanlar, sagt unser pensionierter Oberst. Es tut ihm leid, dass er ihnen im Na-
men des Staates befehlen musste, sich zu bewaftnen.

Ich habe Schulinspektoren erwihnt und fange nochmals bei der Kreisschuldi-
rektion (Milli Egitim Miidiirliigii) an, weil man sich tiber thr Wirken am ehesten
etwas zu sagen getraut. Die Inspektoren (miifettis) sorgen dafiir, dass die Staats-
biirger ihrer Schulpflicht nachkommen. Die in den Dérfern titigen Volksschul-

seit Jahren die Riuckfithrung dieser Personen in die Tirkei. Zum Thema ,Internal Dis-
placement® vgl. Yildiz 2005, Jongerden 2007.

2005 hief8 es, Derecik sei bereits Grenzpforte, wenn auch nicht offiziell. Der Unternehmer
Sabri Ozel forderte in dem in Fulinote 24 zitierten Interview am 11. November 2006 fiir
Hakkiri Grenzstationen, nimlich Derecik und Uziimlii, mit anstindiger Zufahrtstrafie.
Das sorge fiir Handel und legale Einkiinfte und wiirde den Schmuggel tiberfliissig machen.
Zu 120 Clans vgl. www.etext.org/Politics/Arm.The.Spirit/Kurdistan/Articles/family-clans.
txt, datiert 2.11.1994.

35 Sarizeybek 2006: 129-130 berichtet, der Stammeschef und DYP-Abgeordnete Hakki Tére
habe dem Schmuggel ein Ende gemacht.

Das Gegici Koy Koruculugu Sistemi, kurz Koruculuk (GKK), wurde eingefithrt durch Gesetz
vom 26.3.1985 und ein Dorfgesetz. Seitdem unterstehen die Dorfschiitzer als Marginal-
gruppe der Streitkrifte der Gendarmerie.
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lehrer — viele von ihnen wohnten in der Gendarmeriewache (fur Sarizeybek wa-
ren sie Helden)?” — bringen tiirkische Fahnen ins Dorf und singen die National-
hymne mit den Kindern. Der Staat hat den Kurden die Grundschule IZkdgretim
Okulu®® und Internatsschulen YIBO gebracht,?® in denen schulpflichtige Kinder
in der tiirkischen Sprache unterrichtet werden, besonders Midchen im Rahmen
der erfolgreichen Kampagne ,,Auf Midchen! In die Schule!” Haydi kizlar okula.
Anfang Oktober 2004 sollten zwanzig junge Midchen, die drei Jahre an einer
Berufsschule (Endiistri Meslek Lisesi) von Hakkari eine Berufsausbildung erhalten
hatten, nach Deutschland geschickt werden, wie ihr Direktor bekannt gab.* Der
Lehrerberuf steht auch zentral in Ferit Edgiis Buch tiber Hakkéri*! und im dazu-
gehorigen Film.#? Die dargestellten Personen sind naturgemifd fast nur Nichttiir-
ken. Ferit Edgti, der iibrigens kaum Ortsnamen gibt, konnte sich nicht erlauben,
von ,Kurden® und ,,Kurdisch® zu sprechen.® Also unterrichtet sein Lehrer ,seine

37 Aufer den Soldaten ging niemand in die Dorfer. Ich habe niemand getroffen, der in der

Vilayet- und Kreisverwaltung Dienst tat, der in die Dorfer ging; ausgenommen die Lehrer,
ausgenommen die Gesundheitsleute (saglik¢z). Die Lehrer sind Heilige, Helden. Fiir ein
Gehalt von ein paar Kurug kamen sie still in ihre Schulen, unterrichteten so gut es ging,
lebten mit den Dérflern. Die Aktionen, die bei den Terroristen eine Zeitlang Mode gewor-
den waren, diese heldenhaften und heiligen Landeskinder vatan evlatlar: zu ermorden, hat-
te die Lehrer ziemlich erschreckt und eingeschiichtert. Mehrere Lehrer wohnten im Kara-
kol, wenn es in dem Dorf eines gab. Fiir die Gesundheitsleute war die Arbeit etwas leichter.
Sie kamen mit dem Militir ins Dorf und kehrten mit dem Militir in die Kreisstadt zu-
riick.“ (Sarizeybek 2006: 38).

Lehrende und Lernende der Mehmetgik-Basin Ilkdgretim Okulu von Kamugli und der

Dorfschule von Uguragan wurden durch Spendenaufrufe bekannt. Kamigli wurde von Re-

portern des Sabah besucht (29.10.2007); um Uguracan kiimmerte sich die Milliyer

(5.11.2007).

39 Cevre Raporn 2005: 124132 enthilt Listen von Grundschulen in den Landkreisen Hakkari
Merkez (50), Cukurca (12), Yitksekova (115) und Semdinli (73) sowie von Liseler, Pensio-
nen, Y/BO und Gesundheitsstationen. Eine erfolgreiche YIBO (Yatili Ilkigretim Bilge Okulu)
war die von Kopriili (19 Kilometer von Cukurca); hier unterrichteten 13 Lehrer die schul-
pflichtigen Kinder von 15 Dérfern. Die Gebiude waren neu und musterhaft; es fehlte nur
an Biuchern (Capraz 2008).

40 Die Kosten tibernahm der Verein Cagdas Yasam: Destekleme Dernegi (CYDD). Deutschkurse
wollten sie auch bald belegen. Die Schiilerinnen dankten der Vorsitzenden des CYDD,
Frau Professor Tiirkan Saylan, und freuten sich: ... Aéleler bizleri irnek alyp kizlarini okula
gondersin. Bizler Almanya’ya gitmekle erken eviendirilmekten de kurtulduk® diye konugtu. (Hiirri-
Jet, 1.10.2004).

41 Ferit Edgii (geb. 1936): O (1977) bzw. Hakkdri’de bir mevsim, aus dem Tiirkischen tibertra-
gen von Sezer Duru, Ein Winter in Hakkari, Ziirich 1987, und von Gertrude Durusoy, Une
saison & Hakkari, Paris 1989. Peter Scholl-Latour, der Stadt und Provinz Hakkéri im August
1998 besucht hat, zitiert verschiedentlich aus dem Buch (Scholl-Latour 2001: 19-35,
4552, 57-65).

42 Der Film Hakkari’de bir mevsim wurde 1982 gedreht und 1983 uraufgefiihrt. Regisseur (yin-

etmen) war Erden Kiral. Das Buch (senaryo) schrieben Ferit Edgii und Onat Kutlar

(1936-1994); Hauptdarsteller war Genco Erkal. Der Film wurde 1983 verschiedentlich aus-

gezeichnet, unter anderem mit dem Silbernen Biren der Berliner Filmfestspiele.

Man konnte dafiir ins Gefingnis kommen, memoriert Hasan Cemal, fithrender Kolumnist

der Milliyet, in der International Herald Tribune am 23.7.2004.
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eigene Sprache®, und er lernt auch ,ihre Sprache®, auch wenn das dem Inspektor
nicht recht ist (Edgti 1977, Hakkdri’de bir mevsim, Kap. XII ,ilk Ders“, Kap. LXIII
»Miifettis“). So war es vor dreifiig Jahren. Jetzt sind wir wohl in einer Ubergangs-
phase von der kategorischen Leugnung (denial)** zur Anerkennung einer kurdi-
schen ,Identitit® (kimlik). Der Vorgang, der etwa siebzig Jahre andauert, wird
noch Stoff zu mancher Untersuchung abgeben (Somer 2004). Ankara liefl be-
kanntlich einige Stunden kurdischer Programme im Staatsfernsehen und kurdi-
sche Sprachkurse zu.* Auf Inspektionsreisen sprechen Minister Tirkisch, kur-
dischstimmige Abgeordnete und ortliche Funktionire Kurdisch mit der Bevolke-
rung. In der tirkischen Literatur sind seit einigen Jahren bedeutende Verinde-
rungen zu beobachten. Als Beispiel sei die Geschichte ,Der Spielkamerad® von
Ahmet Umit genannt.4¢ Die Protagonisten, der tiirkische Hauptmann Esref und
der kurdische Kimpfer Cemsid, unterhalten sich tiber Funk. Cemsid sagt in ein-
wandfreiem Istanbuler Tiirkisch: ,Ich bin Kurde, ich kann nur kein Kurdisch. Ich
bin eben von der Tiurkischen Republik assimiliert worden.“4”

Lernen und Lesen

Wie weit man mit dem Lehren und Lernen gekommen ist, zeigt sich in den lan-
desweiten Zulassungspriifungen OSS (Ogrenci Secme Sinavi). Im Juli 2007 hat ein
Emrah Gundiz aus Kilimli koyd, Yiksekova (an der iranischen Grenze), als Er-
ster aus Hakkéri die Zulassung zur Universitit errungen. ,Nirgends werden so
dringend Lehrer gebraucht wie hier®, sagt der Zwanzigjihrige, der aus ,Sicher-
heitsgriinden® lange Extrajahre fir die Schule gebraucht hat, und der nie iber
Van hinausgekommen ist.#8 Ohne offentliche Schulen — Sabri Ozel, der Unter-
nehmer, hat ein privates Lise gestiftet — ohne kostenlose Schulbiicher und andere
Biicher, ohne Buchhandlungen wiirden die Bemithungen der Lehrer ohne Wir-
kung bleiben. Ich kann das Thema nicht verlassen, ohne an zwei Buchhandlun-
gen zu erinnern. Die erste ist fiktiv und gehort dem einzigen Nichtmuslim in Fe-
rit Edgiis Hakkari-Buch. Es handelt sich um einen ilteren Assyrer, dessen Mut-

44 7 denial und blanket of silence vgl. Pope 1997: 251f., 265; Erzeren 2007. Die tiirkische Be-
volkerung sei homogen: mehr als 90 % seien Tiirken, hatte Professor Orhan Tuna in sei-
nem Beitrag ,Ttrkei“ fiir das Handwdorierbuch der Sozialwissenschafi (1959: 417) behauptet.

45 Das TRT sendete pro Woche fiinf Stunden Radio und vier Stunden Fernsehen in Kur-
manci und Zaza (Rainer Hermann, Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.7.2005). In Diyarbakir
fand 2005 ein privater Kiirt Dili Kursu statt.

46 Deutsch in Turan 2005: 237-262. Uber Ahmet Umit (geb. 1960 in Gaziantep) als Krimi-

nalschriftsteller s. Borte Sagaster 2007: bes. 52f.

»Kurds doomed to be culturally assimilated” (Pope 1997: 256). Zur Assimilierungspolitik

vgl. Yegen 2007.

48 Er war mit 362 Punkten der Letzte, der 2.937ste, in der Tiirkei. ,Dass Hakkiri immer Letz-
ter ist, ist eine Schande fur die Tirkei .... Wir verdienen das nicht. Wir haben es notig,
nicht bemitleidet, sondern verstanden zu werden. Wir sind nicht dumm. Warum sollen wir
die Letzten sein?“ (Sabab 16. Juli 2007).

47
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tersprache (ana dil) sogar genannt wird: Siryanice. Dieser Assyrer, also Nestoria-
ner, gibt dem Lehrer zehn Biicher, darunter einen Qazwini. So liest unser Lehrer
im verschneiten Dorf ,Pir* in zweitausend Meter Hohe aus den Aca’th al-
makhlugat das Kapitel Giber die Dattelpalme (hurma agact), den gesegneten Baum,
der nur in muslimischen Lindern wichst (Edgt 1977, Hakkdri’de bir mevsim, Kap.
XXXII ,Kazvini Hurma Agacini Anlatiyor®).#’ In der Stadt wird unterdessen ein
Anschlag auf den Buchladen veriibt. Wie die paar fremdartigen, fremdsprachigen
Biicher des Assyrers statt Neugier und Wissensdurst Verdacht und Misstrauen
wecken, wie sie verbrannt werden, erzihlt Ferit Edgii (1977, Kap. LXI ,Kentte bir
giin®). Thm verdanken wir die Geschichte jener fiktiven Buchhandlung von
Hakkari. Die zweite, reale Buchhandlung Umut (Hoffnhung) in Semdinli wartet
noch auf ihren Dichter oder Romanautor. Die Titerfiguren sind Personen, die fur
den Geheimdienst der Gendarmerie agieren. Einer wirft eine Handgranate. Ein
Unbeteiligter stirbt, einer wird verwundet. Der Laden wird verwlstet, wiederher-
gestellt. Hauptfigur ist der Inhaber der Buchhandlung; am 21. Juli 2007 war er in
der ARD zu sehen.’® Weitere Figuren: ein Staatsanwalt, der mit Dienstenthebung
bestraft wird; die Bevolkerung, die die Titer gestellt hat; die Zivilrichter, die sie
verurteilten, und die Militdrrichter, die sie auf freien Fufl gesetzt habendl;
schliefflich der Ministerprasident, der Respekt fiir die Identitit der Einheimi-
schen einforderte, indem er erklirte, dass es in der Tirkei eine ,iibergeordnete
Identitdt” aller Staatsbirrger gebe, das Land aber ein Mosaik vieler ethnischer
»Unteridentititen® sei (Seufert 2006; Giisten 2007; Grigoriadis 2007). Ich schlie-
e hier vorldufig und widme dies meiner lieben Freundin und Kollegin Barbara
Kellner-Heinkele, der wir so viel verdanken.

Literatur

Bobek, Hans 1938. Forschungen im zentralkurdischen Hochgebirge zwischen
Van- und Urmia-See (Stid-Ost-Anatolien und West-Azerbaidschan). In: Peser-
manns geographische Mitteilungen: 152-162; 215-228.

Bruinessen, Martin van 1996. Violations of Human Rights in Turkish Kurdistan. Re-
port of a Fact-finding Mission of Pax Christi ... to Newroz 1993. Amsterdam.

Chevalier, Michel 1985. Les montagnards chrétiens du Hakkari et du Kurdistan septen-
trional. Paris.

49 Zur Dattelpalme vgl. Giese 1986: 132-135.

50 In einem Dokumentarfilm des ARD Europamagazins der Redakteure Michael Matting
und Gunnar Kéhne.

51 Zwischenbericht in Der Fischer Weltalmanach 2007, Frankfurt 2006: 483—484; das Verfahren
vor dem Militdrgericht Van sollte am 6. Juni 2008 weitergefithrt werden; die Feldwebel
brauchen wegen der Entfernung ihrer neuen Einsatzorte nicht an der Verhandlung teilzu-
nehmen.



268 BARBARA FLEMMING

Capraz, Erkan 2008. Koprili kitap bekliyor. ywuksekovabhaber.com 17.03. http://
www.yuksekovahaber.com/news_detail.php?id=7083, zuletzt abgerufen am
30.03.2008.

Cevre Raporu 2005 = Hakkari Valilugi, Hakkdri 2005 yili il ¢evre durum raporn,
Hakkari 2006. www.cedgm.gov.tr/icd_raporlari/hakkari05.pdf, zuletzt abgeru-
fen 01.04.2008.

Edgii, Ferit 1977. O. Roman. Istanbul.

— 20025 [1977]. O. Hakkdri’de bir Mevsim. Istanbul.

~ 1987. Ein Winter in Hakkari. Ubers. Sezer Duru. Ziirich.

— 1989. Une saison & Hakkari. Ubers. Gertrude Durusoy. Paris.

Erzeren, Omer 2007. Vielsprachigkeit als separatistisches Verbrechen. Qantara.de
12.07. http://www.qantara.de/webcom/show_article.php/_c-468/_nr-778/ihtml,
zuletzt abgerufen 02.04.2008.

Der Fischer Weltalmanach 2007. Frankfurt 2006.

Der Fischer Weltalmanach 2008. Frankfurt 2007.

Fuller, Thomas 2004. Minefields Loom as Turks Await EU. International Herald
Tribune, 28 October.

- 2004. On Turkey’s fault lines. International Herald Tribune, 29 October.

Giese, Alma 1986. Al-Qazwini. Die Wunder des Himmels und der Erde. Aus dem
Arabischen iibertragen und bearbeitet. Darmstadt.

Grigoriadis, Ioannis N. 2007. Tiirk or Tiirkiyeli? The Reform of Turkey’s Minority
Legislation and the Rediscovery of Ottomanism. In: Middle Eastern Studies
(43/3): 423-438.

Grothusen, Klaus-Detlev (Hrsg.) 1985. Tiirkei. Siidosteuropa-Handbuch Band IV.
Gottingen.

Giisten, Susanne 2007. Kurdenpolitik der tiirkischen Regierungspartei AKP. Zwei
Schritte vor, einer zuriick. Qantara.de. http://www.qantara.de/webcom/show_
article.php/_c-297/_nr-79/-p1-/ihtml?, zuletzt abgerufen am 02.04.2008.

Hauser, Hans 1979. Die Kurden. Stiefsoéhne Allabs. Berlin.

Hees, Syrinx von 2002. Enzyklopddie als Spiegel des Welthildes. Wiesbaden.

Hitteroth, Wolf-Dieter 1982. Tiirkei. Darmstadst.

- 1985. Geographische Grundlagen. In: Klaus-Detlev Grothusen (Hrsg.). Tirkei.
Siidosteuropa-Handbuch Band IV. Gottingen, 13-26.

- /Hohfeld, Volker 2002. Tiirkei: Geographie, Geschichte, Wirtschafi, Politik. Darm-
stadt.

Icisleri Bakanligs Iller Miidiirlaigii 1969. Koylerimiz. Ankara.

Jongerden, Joost 2007. The Settlement Issue in Turkey and the Kurds. An Analysis of
Spatial Politics, Modernity and War. Leiden/Boston.

Joseph, John 2000. The Modern Assyrians of the Middle East. Encounters with Western
Christian Missions, Archeologists, and Colonial Powers. Leiden.



MENSCH UND NATUR AN DER SUDOSTGRENZE DER TURKEI 269

Kaya, Semiran 2007. Turkentum als Ideal. Qantara.de 04.02. http://www.qantara.
de/webcom/show_article.php/_c-297/_nr-58/ihtml, zuletzt abgerufen 02.04.2008.

Koy Koy Tiirkiye. Yol atlas. 1/400.000. Istanbul 2004.

Koylerimiz’in adlar. Istanbul 1928. NINO (Nederlands Instituut voor het Nabije
Oosten) (Fotokopie).

Mater, Nadire 2001° [1998]. Mebmedin kitabi. Giineydogu'da savasgmis askerler
anlatiyor. Istanbul.

- 2001. Mebmets Buch. Tiirkische Soldaten berichten diber ihren Kampf gegen kurdische
Guerillas. Ubers. Johannes Cassar. Frankfurt.

— 2005. Voices from the Front: Turkish Soldiers on the War with the Kurdish Guerrillas.
Transl. Ayse Gul Altinay. New York.

OtoAtlas Tiirkiye. Karayollart baritas: 1/600.000. Istanbul 2004.

Oktem, Kerem 2008. Creating the Turk’s Homeland: Modernization, Nationalism and
Geography in the Late 19th and 20th Centuries. http://www.hks.harvard.edu/
kokkalis/GSW5/oktem.pdf, zuletzt abgerufen am 02.04.2008.

Pamukoglu, Osman 2004. Unutulanlar disinda yeni bir sey yok. Hakkdri ve Kuzey
Irak daglarinda askerler. Istanbul.

Pope, Nicole and Hugh 1997. Tiurkey Unveiled. Atatiirk and Afier. London.

Pusch, Barbara 1997. Uber den antimodernistischen Umweltdiskurs in der Tiirkei. Mus-
limische Intellektuelle und Griine im Vergleich. Frankfurt/Wien.

Sagaster, Borte 2007. Mord ,Alaturka®. Der tiirkische Kriminalroman seit 1990.
In: Der Deutschunterricht (LIX/2): 50-56.

Sanders, J. C. J. 1997. Assyrian-Chaldean Christians in Eastern Turkey and Iran. Their
Last Homeland Re-charted. Hernen.

Sarizeybek, Erdal 2006. Semdinli’de siniri agmak!... Ankara.

Scholl-Latour, Peter 2001. Allahs Schatten iiber Atatiirk. Die Tiirkei in der Zerreifspro-
be. Berlin 1999. Minchen.

Selby, Bettina 1993. Beyond Ararat. A Journey through Eastern Turkey. London.

Seufert, Guinter 2006. Tabuisierung der Minderheitenfrage. Qantara.de 22.02.
http://www.qantara.de/webcom/show_article.php/_c-468/_nr-
484/ihtml?PHPSESSID=5, zuletzt abgerufen am 03.04.2008.

Somer, Murat 2004. Turkey’s Kurdish Conflict: Changing Context and Domestic
and Regional Implications. In: Middle East Journal (58): 235-253.

Stenberg, Leif 1996. The Islamization of Science. Four Muslim Positions Developing an
Islamic Modernity. Lund.

Strohmeier, Martin/Yal¢in-Heckmann, Lale 2003. Die Kurden. Geschichte, Politik,
Kultur. Miinchen.

Tuna, Orhan 1959. Turkei. In: Handwdrterbuch der Sozialwissenschafi. Bd. X. Got-
tingen: 417.

Turan, Tevfik (Hrsg.) 2005. Von Istanbul nach Hakkdri. Eine Rundreise in Geschichten.
Mit einem Nachwort von Erika Glassen. Ziirich.



270 BARBARA FLEMMING

Tarktnal, Stleyman 1953. Géologie de la région de Hakkdri et de Bagkale (Turquie).
Theése présentée a la Faculté des Sciences de I'Université de Genéve pour ob-
tenir le grade de docteur és sciences géologiques et minéralogiques. Ankara.

Yal¢in-Heckmann, Lale 1991. Tribe and Kinship among the Kurds. Frankfurt a. M.

Yegen, Mesut 2007. Grenzen der Assimilierungspolitik. Aus dem Tiirkischen von
Monika Carbe. Qantara.de 21.02. http://www.qantara.de/webcom/show_article.
php/_c-468/_nr-697/ihtml, zuletzt abgerufen 02.02.2008.

Yildiz, Kerim 2005. The Kurds in Turkey: EU Accession and Human Rights. With a
Foreword by Noam Chomsky. London.



Die landwirtschaftlichen Erfolge
der koreanischen Zwangsumsiedler
in Usbekistan

Adolat Rakhmankulova, Taschkent

Es gibt viele Studien zum Problem der deportierten Volker in der UdSSR.! Trotz-
dem bleibt die soziodkonomische Lage der Deportierten in den Umsiedlungsorten
(vgl. Bruhl 1999; ausfithrlich Kim 2000), unter anderem in Usbekistan (siche die
Arbeiten von Kim 1993; Kim 1999; Rahmankulova 2001, 2005, 2007; Khan 2006),
nur wenig erforscht. Auch der Beitrag der deportierten Volker zum soziookonomi-
schen, wissenschaftlichen und kulturellen Leben der Republik Usbekistan wurde
bisher kaum untersucht, und dieses Thema ist bisher als Forschungsproblem kaum
erkannt. Dabei sind zum Beispiel folgende Themen von groflem Interesse: der
Anbau von Reis und Kenaf (eine einjihrige Faserpflanze aus der Hibiskus-Familie,
die in Zentralasien flir die Textilindustrie angebaut wird) neben Baumwolle durch
die Koreaner, der Anbau von Treibhauskulturen durch die Krimtataren und der
Tabakanbau der Meschet-Tiirken in Usbekistan. Vertreter dieser Volker leisteten ei-
nen bedeutenden Beitrag nicht nur zur Landwirtschaft, sondern auch zu anderen
Bereichen des wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Lebens Usbekistans.

In meinem Beitrag mochte ich die Leistungen dieser Volker in der Landwirt-
schaft am Beispiel der Koreaner thematisieren, die im Jahre 1937 vom Fernen
Osten nach Usbekistan zwangsumgesiedelt wurden.

Archivdokumente zeigen, dass bis zum 10. November 1937 in den Bezirken
und Stidten der Usbekischen SSR 16.307 koreanische Familien (insgesamt
74.500 Personen) angesiedelt wurden (CGA RUz, F. 837, Op. 32, D. 593, L. 91).
Die Ansiedlung verlangte nach der Losung vieler Probleme, unter anderem der
sehr schwierigen Wohnungsverhiltnisse. Die Koreaner griitndeten Kolchosen und
waren vor allem in der Landwirtschaft titig. Der Rat der Volkskommissare der
Usbekischen SSR stellte am 11. Oktober 1937 in seinem Beschluss Nr. 1546
,Uber die Koreaner* Bewisserungsflichen fiir die koreanischen Siedlungen zu
Verfiigung, ,vor allem durch die Abschaffung einer Reihe von Sowchosen und
Hauswirtschaften“.? Letztlich entstanden auf den bereit gestellten bewisserten
Landflichen der Republik (etwa 17.368 Hektar) 6.929 Hofe, was 74,5 % aller Ho-

1 Siche beispielsweise: Conquest 1960, Hoffman 1974, Nekrich 1978, Cesko 1988, Vormsbe-
cher 1988, Parsadanova 1989, Bugaj 1992, Milova 1992, Poljan 2001, Eisfeld 1995, Pohl
1999, Williams 2001 und andere Autoren.

Die neu gegriindeten Kolchosen bekamen Land von den aufgelésten Sowchosen, ferner
von Abteilungen der Arbeitsversorgung, den individuellen Héfen und teilweise aus staatli-
chen Landbestinden.
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fe der umgesiedelten koreanischen Kolchosbauern ausmachte. In Usbekistan, die
Karakalpakische ASSR eingeschlossen, siedelten in 48 neuen und 148 alten Kol-
chosen 10.210 Familien. Die genannten koreanischen Familien wurden im Gro-
fen und Ganzen bis zum Beginn der Saatkampagne im Jahr 1938 untergebracht

(CGA RUz, F. 837, Op. 32, D. 1228, LL. 45-46).

»Gleichzeitig mit der Organisation der koreanischen Kolchosen verliefen Flurbereini-
gungsarbeiten unter sehr schweren Bedingungen. Bekannt ist, dass bis zum Ende der
1930er Jahre alle besseren Bewisserungsflichen in Usbekistan fir die Baumwollwirt-
schaft genutzt wurden. Die koreanischen Kolchosen jedoch konzentrierten sich auf den
Reisanbau. Deswegen gab es eine einzige Moglichkeit, sie mit Land zu versorgen: ihnen
Flichen zuzuweisen, die fiir den Baumwollanbau ungeeignet waren. Dies waren Neu-
landflichen, Schilfgebiete und Auen an den Ufern der Flisse Cir¢ik, Syrdar’ja und
Amudar’ja. Oft handelte es sich um versumpfte Boden, weswegen man fiir ihre Bestel-
lung erhohten Kraftaufwand und finanzielle Mittel benétigte.” (Kim 1993: 42-43).

Neben der Neuorganisation ihrer Wirtschafts- und Wohnverhiltnisse mussten
die Koreaner also grofle Arbeit leisten, um versumpfte Altbrachen sowie mit Rie-
sengras und Schilf bewachsene Neulandflichen zu erschliefen und fir die Land-
wirtschaft nutzbar zu machen, indem sie diese Landflichen meliorierten.

In Mittelasien und Kasachstan spielten die Koreaner eine besondere Rolle so-
wohl in der Verbreitung des bewisserten Reisanbaus als auch in der Erschliefung
des Neulands. Um das Neuland zu entsalzen, baute man zunichst bewisserten
Reis an. Dann site man das einjihrige Stfigras Zugara (Sorghumbhirse), und erst
nach einigen Jahren war der Boden fiir Baumwolle bereit. Nicht zufillig spielten
in vielen groflen Reisbetrieben Mittelasiens und Kasachstans die Koreaner von
den 1930er bis zu den 1990er Jahren eine bedeutende Rolle. In der Regel leiteten
sie Reisanbaubrigaden oder Reisanbauabteilungen in Kolchosen mit vielen Wirt-
schaftszweigen. Viele koreanische Reisexperten nahmen an der Verbesserung
vorhandener und der Ziichtung neuer Reissorten teil.

Usbekistan war in den 1930er Jahren eine der wichtigsten Republiken der
UdSSR, in der Reis angebaut wurde. Es verflugte tiber 45 % aller Reisflichen der
Sowjetunion, der Plan fir die Reisernte wurde jedoch in den Jahren 1935-36
nicht erfiillt. Der Beschluss des Rats der Volkskommissare und des Zentralkomi-
tees (ZK) der Kommunistischen Partei Usbekistans vom 19. August 1936 sah vor,
bis 1942 die Hektarertrige von Reis auf 40 Dezitonnen zu steigern und die Reis-
anbauflichen von 62.000 Hektar im Jahr 1937 auf 85.400 Hektar im Jahr 1942 zu
erweitern (Soczalistileskaja rekonstrukcija sel’skogo chozjajstva, 1937-6: 12; Kim 1993:
47-48). Fur die Erfullung dieses Plans wurden die koreanischen Umsiedler he-
rangezogen, da sie im Reisanbau gute Kenntnisse und Erfahrung vorweisen
konnten. Die Reisernte Usbekistans betrug im Jahre 1940 510.613 Dezitonnen?,
was eine Steigerung gegeniiber dem Jahr 1939 um 177.000 Dezitonnen darstellte
(Kim 1970: 24). Die koreanischen Umsiedler versuchten mit enormem Kraftauf-

3 Eine Dezitonne entspricht 100 Kilogramm.
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wand in den Jahren 1937 bis 1940 die Basis fur ihre wirtschaftlich-technische Ti-
tigkeit sowie fiir thre Wohn- und Lebensverhiltnisse zu schaffen. Es entstanden
grole Zentren der Landwirtschaft, in denen die Koreaner den Reisanbau betrie-
ben, worin sie bald bemerkenswerte Erfolge erreichten.

Hier ist zu beriicksichtigen, dass die Umsiedler verpflichtet waren, sich an der
Losung der Aufgaben zu beteiligen, die die Zentralorgane fiir die Entwicklung al-
ler Sparten der Volkswirtschaft vorgaben. Mit dem Einkommen der Umsiedler
sollten einige Probleme entschirft werden, unter anderem die Versorgung der
Landwirtschaft — vor allem im Baumwollanbau - mit Arbeitskriften. In Uberein-
stimmung mit den Beschliissen des Wirtschaftsrates vom 26. Juni 1939 (Nr. 614-
120-C) sowie des Rates der Volkskommissare und des ZK der Kommunistischen
Partei Usbekistans vom 14. August 1939 (Nr. 427-C) ,Zum Abschluss der wirt-
schaftlichen Organisation der koreanischen Umsiedler” war geplant, 650 koreani-
sche Familienbetriebe aus den Reihen der Arbeiter und Angestellten, die noch
keinem Betrieb oder keiner Behorde Usbekistans unterstanden, zur Erschliefung
der Altbrachen in die Hungersteppe zu schicken (CGA RUz, F. 314, Op. 1, D. 6,
LL. 143; D. 4, LL. 35-36).

Wihrend des Zweiten Weltkrieges wurden die Koreaner, wie auch andere Bevol-
kerungsgruppen in Usbekistan, fiir den Umbau der Wirtschaft zu Kriegszwecken
mobilisiert. Sie gingen an die so genannte ,Arbeitsfront” und arbeiteten in den Fa-
briken und Werken der Republik sowie in den von West- und Zentralrussland nach
Usbekistan evakuierten Betrieben, ferner auch in den Kohlegruben nahe der Stadt
Angren im Achangarantal, auf den Olfeldern des Ferganatals, beim Bau des Fark-
had-Wasserkraftwerks, des Hiittenwerks in der Stadt Bekabad und anderswo. Um
die neu erschlossenen Landflichen, auf denen Baumwolle, Reis, Obst und Gemiise
angebaut werden sollten, mit Wasser zu versorgen, entschied die Regierung der Re-
publik im Jahre 1942, den Nordtaschkenter Kanal zu bauen. Tausende von Kol-
chosarbeitern aus den Bezirken Niznij Cirdik, Srednij Cir¢ik und Verchnij Cir¢ik
des Taschkenter Gebiets wirkten am Bau des Kanals mit — darunter auch die korea-
nischen Kolchosbauern. Dass die Koreaner fiir den Bau des Hiittenwerks in Beka-
bad herangezogen wurden, bezeugt unter anderem die Anordnung Nr. 4726 des
Staatlichen Verteidigungskomitees vom 5. Dezember 1943:

»,Die Hauptverwaltung fiir die Aufstellung und Komplettierung der Truppen der Roten
Armee, namentlich der Genosse Smorodinow, soll in der Usbekischen Sozialistischen
Sowjetrepublik 2.500 wehrpflichtige Koreaner mobilisieren und sie zum 1. Januar 1944 an
die Arbeit beim Aufbau des ,Usbekischen Hiittenwerks’ schicken.” (Kny$evskij 1994: 58.)

In diesem Zusammenhang ist zu erwihnen, dass in all diese Arbeiten auch die
indigenen Ethnien einbezogen waren, ebenso die spiter eingetroffenen Zwangs-
umsiedler aus der Krim und dem Kaukasus.*

4 Wie die Arbeit der nach Usbekistan deportierten Volker organisiert wurde, bleibt einer

selbstindigen Studie vorbehalten.
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Wegen des Krieges verinderte sich das Verhiltnis zwischen den Saatmengen
landwirtschaftlicher Kulturen. Das Lebensmittelproblem spitzte sich zu: man
musste Lebensmittel fur die Front, fir die eigene Bevolkerung und fir die von
den Frontgebieten evakuierten Menschen bereitstellen. Dies fithrte zur Vergrofie-
rung des Getreide-, vor allem des Reisanbaus. Dabei waren auch neue Kulturen
zu erschlieflen, zum Beispiel Zuckerriiben und Kenaf. Auch der Anbau von Obst
und Gemiise musste erhoht werden. Aber wie in den Vorkriegsjahren spielte die
Baumwolle die Hauptrolle in der Landwirtschaft Usbekistans.

Wihrend des Krieges erzielten die koreanischen Kolchosen, beispielsweise ,,Po-
larstern® (Poljarnaja zvezda) und ,Leuchtturm des Nordens“ (Severnyj majak), grofie
Ertrige von Reis und anderen landwirtschaftlichen Kulturen. Der Leiter der Abtei-
lung fiirr Organisations- und Ausbildungsarbeit im ZK VKP(b) B. Kozlov berichte-
te dem Sekretir des ZK VKP(b) Malenkov:

»In der iiberwiegenden Mehrzahl ist die organisatorisch-wirtschaftliche Lage der koreani-
schen Kolchosen zufrieden stellend. Die Kolchosbauern sorgen gut fiir die Saat. Die
Ernteertrige von Baumwolle und vor allem von Reis sind hoch. Die Staatsverpflichtun-
gen, die die landwirtschaftlichen Lieferungen betreffen, werden piinktlich eingeldst.”
(RGASPL F. 17,0p.122,D. 99, L. 42.)

Der Kolchos Poljarnaja zvezda im Bezirk Mittleres Cir¢ik erwirtschaftete zum Bei-
spiel 40,1 Zentner Reis pro Hektar, was das zweitbeste Ergebnis in der gesamten
Republik ausmachte (Istorija Uzbekskoj SSR. T. 4, 1968:105).

Nach Kriegsende wurden alle Arbeitsressourcen flir den Wiederaufbau und die
Entwicklung der Wirtschaft der Republik mobilisiert. Am 2. Februar 1946 verab-
schiedete der Rat der Volkskommissare der UdSSR den Beschluss ,Uber Mafinah-
men fur die Wiederherstellung und den weiteren Aufbau des Baumwollanbaus in
den Jahren 1946 bis 1953 in Usbekistan“. Die Tagung des Obersten Rates der Usbe-
kischen SSR verabschiedete am 30. August 1946 das ,Gesetz Giber den Fiinfjahres-
plan fiir den Wiederaufbau und die Entwicklung der Volkswirtschaft der Republik
in den Jahren 1946 bis 1950“. Die Hauptaufgabe bestand in der Entwicklung des
Baumwollanbaus. In Ubereinstimmung mit dem ,Gesetz iiber den Fiinfjahresplan®
gehorten fiir die koreanischen Kolchosen der Baumwollanbau und der Anbau ande-
rer technischer Kulturen zu den wichtigsten Aufgaben. Diese Anordnung aus den
zentralen Machtorganen bewirkte in den koreanischen Kolchosen eine grundlegen-
de Umstrukturierung in Bezug auf die landwirtschaftlichen Kulturen. Auf Kosten
der Reisanbauflichen vergroferten sich die Baumwollplantagen; der Baumwollan-
bau spielte nach und nach die Hauptrolle in den koreanischen Kolchosen.

An allen Erfolgen der Landwirtschaft Usbekistans ldsst sich der Beitrag der ko-
reanischen Kolchosen feststellen, die zu den Hauptlieferanten von Reis in der
Republik geworden waren. Der Kolchos Poljarnaja zvezda beispielsweise erschloss
wihrend der vier Kriegsjahre 1.080 Hektar Neuland; die Anbaufliche des Kol-
chos wurde um das Fiinfeinhalbfache vergroflert und die Saat von Baumwolle
und Reis verzehnfacht (Kim 1965: 233). Der Vorsitzende des Kolchos, Kim Pen
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Hva, erhielt zweimal die Auszeichnung ,Held der sozialistischen Arbeit“. Im
Staatlichen Taschkenter Gebietsarchiv befindet sich ein die damalige Zeit schil-
lernd charakterisierender Brief von Kim Pen Hva auf eigenem Briefbogen:

»Der Vorsitzende des Kolchos ,Poljarnaja zvezda’ des Molotov-Dorfrats im Bezirk Sred-
nij Cirdik, der Abgeordnete des Obersten Rats der Usbekischen SSR

3. Mai 1948

DIENSTBERICHT

an den Rat fiir die Angelegenheiten der Kolchosen im Gebiet Tagkent

Genossen VOLKOV.

Ich danke IThnen herzlich fur die Gratulation anldflich meiner Auszeichnung mit dem
Regierungstitel ,Held der sozialistischen Arbeit’.

Ich verspreche Thnen, in Zukunft noch intensiver fiir den Erfolg der sozialistischen
Landwirtschaft zu arbeiten.

KiM PEN HvA [=Unterschrift]“
(Gosudarstvennyj archiv Taskentskoj oblasti ..., F. 680. Op. 1, D. 53, L. 83.)

Auch in anderen Bereichen der Landwirtschaft profilierten sich die Koreaner in
Usbekistan, zum Beispiel beim Anbau von kenaf - einer einjihrigen Faserpflanze
aus der Familie Hibiskus, die in Zentralasien fiir die Textilindustrie angebaut
wird. Die Kenafertrige betrugen in den 1920er und 1930er Jahren lediglich 10 bis
15 Dezitonnen pro Hektar. Die koreanischen Kolchosen jedoch, die den Kenaf-
anbau in Usbekistan quasi monopolisiert hatten, konnten in den frithen 1950er
Jahren 70 bis 80 Dezitonnen pro Hektar erwirtschaften (Sin 2003).

Die neu aufgefundenen Materialien im Staatlichen Archiv des Gebiets Sur-
chandar’ja zeigen, dass die Kenntnisse und Erfahrung der Koreaner im Reisanbau
auch noch in den 1960er Jahren auf den neu erschlossenen Landflichen bendtigt
wurden. So begann man im Jahre 1961 - nach dem Beschluss des ZK der Kom-
munistischen Partei Usbekistans und des Ministerrats der Usbekischen Republik
sowie nach den Beschliissen des Gebietskomitees Surchandar’ja der KP Usbeki-
stans und des Exekutivkomitees Surchandar’ja — mit der Anlage neuer Felder am
Fluss Amudar’ja im Bezirk von Termez’, auf denen unbehandelter Reis ($2/z) und
andere Nutzpflanzen angebaut wurden. Von 1961 bis 1964 wurden im Tal des
Amudar’ja drei neue Kolchosen - ,Funke® (Iskra), ,,Grenzsoldat (Pogranicnik)
und ,Morgenrote (Rassvet) — gegriindet, die sich vor allem auf den Reisanbau
spezialisierten. Damit diese Kolchosen stindig mit Arbeitskriften versorgt waren,
beschlossen die Gebietsbehorden alljihrlich die Umsiedlung einzelner Hofe.
Diese Umsiedlung erfolgte auf eine so genannte Einladung der Kolchosverwal-
tungen aus dem Gebiet Surchandar’ja sowie aus anderen Gebieten. Von 1961 bis
1965 wurden 1.370 Hofe in die Reis anbauenden Kolchosen umgesiedeltt, die

> Der Bezirk Termez befindet sich im Gebiet Surchandar’ja im Siiden Usbekistans.
6 In den genannten Kolchosen siedelten sich koreanische Familien aus dem Gebiet Taskent
an, so dass die ethnische Zugehorigkeit der Kolchosmitglieder koreanisch war.
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insgesamt 3.234 arbeitende Familienmitglieder zdhlten. So gingen 750 Hofe (mit
1.692 arbeitsfihigen Bauern) in den Kolchos Iskra, 439 Hofe (mit 1.098 arbeits-
fihigen Bauern) in den Kolchos Pograniénik und 181 Hofe (mit 455 arbeitsfihi-
gen Bauern) in den Kolchos Rassvet Uber (Gosudarstvennyj archiv Surchandar’inskoj
oblasti ..., F. 474, Op. 1, D. 136, LL.: 7-8).

Fir die ErschlieBung neuer Landflichen, die Durchfithrung von Bewisse-
rungsarbeiten, den Einkauf von landwirtschaftlichen Geriten, von Baggerma-
schinen, Pumpenanlagen sowie von Transportmitteln und anderem machten die
Kolchosen lang- und kurzfristige Anleihen bei der Staatsbank, die den Kolchosen
ein Darlehen unter bestimmten Bedingungen und mit einer bestimmten Rick-
gabefrist gewihrte. In den ersten Jahren ihrer Grindung blieb die Rentabilitit
der koreanischen Kolchosen niedrig. Im Kolchos Iskra zum Beispiel sanken bei-
spielsweise die Hektarertrige von $ala von 46,8 Dezitonnen im Jahr 1961 auf
22,9 Dezitonnen im Jahr 1964; die Bruttoernte von $ala sank in der genannten
Zeitperiode um 1.908 Tonnen (a.a.O.: L. 7). Die Rentabilitit der Kolchosen be-
trug 1964 insgesamt 68,4 % gegeniiber 119,3 % im Jahr 1960. Der Grund fur die-
se schlechte Produktivitit der koreanischen Kolchosen zu jener Zeit war der Um-
stand, dass die ErschlieBung der Linder fuir den Reisanbau sowie den Anbau an-
derer Kulturen ohne Erkundungs- und Projektierungsarbeiten und in der Regel
von den Kolchosen selbst durchgefithrt wurde. Fiir die Organisation von Pla-
nungsarbeiten und eine vollstindige Durchfiihrung von Bewisserungs- und Me-
liorationsarbeiten auf den neuen Landflichen hatten die Kolchosen keine genii-
gende technische und finanzielle Basis (z. B. erfolgte die Wasserzufuhr mit Hilfe
von Pumpen aus dem Amudar’ja). Aber die Situation dieser Betriebe dnderten
sich in den nachfolgenden Jahren zum besseren und die koreanischen Kolchosen
erzielten gewisse Erfolge bei der Erschlieffung von Landflichen fiir den Anbau
von Reis und anderen landwirtschaftlichen Kulturen.

Abschlieflend ldsst sich sagen, dass die umgesiedelten Koreaner die neuen
Landflichen fir den Anbau landwirtschaftlicher Kulturen erschlossen und dabei
hohe Ergebnisse erreichten — trotz landschaftlicher und klimatischer Unterschie-
de zwischen ihrem Heimatland und den Umsiedlungsgebieten, trotz fehlender
Okologischer Bedingungen fiir ihre traditionelle Landwirtschaft und unzurei-
chender finanzieller und technischer Basis. Waren die Koreaner in ihren ersten
Deportationsjahren gezwungen, Landflichen fir ihre Wirtschaft zu erschlieflen
und ihr neues Leben am Ort der Deportation zu organisieren, siedelten sie in
den 1960er Jahren freiwillig im Amudar’ja-Tal, wo es an Arbeitskriften mangelte:
denn sie waren selbst an dieser Region interessiert. Indem die Koreaner Neuland
erschlossen und Erfolge in der Landwirtschaft erzielten, leisteten sie einen bedeu-
tenden Beitrag fur die Wirtschaft der Republik Usbekistan.
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Vom Salzsumpf zum Vogelparadies

Das geplante Biosphirenreservat
sNuratau-Kyzylkum“ in Uzbekistan

Brigitte Heuer, Berlin

Blickt man vom hochsten Gipfel des uzbekischen Gebirgszugs Nuratau! (einer
von mehreren Ausliufern des siidlichen Tienshan-Hochgebirgsmassivs?, die sich
nach Westen in die Wiiste Kyzylkum hinein erstrecken) nach Norden, so bietet
sich ein phantastischer Ausblick. Auch wenn der Chajat Bos mit gerade einmal
2.169 Meter Hohe eine leicht zu erwandernde Hochgebirgserhebung darstellt, so
glaubt man sich doch auf dem Dach der Welt und in einem paradiesischen Na-
turzustand. Vor uns fallen in Wellen die Hiigel des Nordnuratau steil zur vorge-
lagerten Ebene (einem Teil der Kyzylkum) hin ab, dahinter dehnt sich ein riesiges
turkisfarbenes Meer aus, das den ganzen Horizont ausfillt. Nur schwach erahnt
man im Dunst hinter der ungeheuren Wasserfliche die kazachischen Steppen,
die sich mehr als tausend Kilometer nach Norden erstrecken. Menschen und
menschliche Behausungen, die sich in den tief eingeschnittenen und lang gezo-
genen schmalen Tilern des Gebirges weiter talabwirts verstecken, sieht man von
hier oben nicht, hochstens auf Beutefang kreisende Steinadler oder die seltenen
Bartgeier, vielleicht auch frei laufende Pferdeherden.

Dieses Idyll ist jedoch nicht so ungetriibt, wie es auf den ersten Blick erscheint.
Es ist auch keine naturgegebene Wildnis — wenn es denn tiberhaupt noch unbe-
rithrte Natur gibt. Die Tiler des Nurataugebirges stellen vielmehr eine uralte Kul-
turlandschaft dar, welche die Menschen der Natur abgerungen haben, indem sie
sich durch moglichst optimale Nutzung vorhandener geographisch-klimatischer
Bedingungen und Ressourcen ihre angepassten Lebensgrundlagen geschaffen ha-
ben. Der erwihnte riesige See, der Ajdarkul, dessen Fliche gegenwirtig grofler als
die des Bodensees ist, existiert erst seit weniger als einem halben Jahrhundert und
seine Existenz ist nicht zuletzt auch verbunden mit der tibermifligen Wasserent-
nahme aus den Fliissen Zentralasiens zu Zwecken der enormen Ausdehnung des
wasserintensiven Baumwollanbaus seit den 60er Jahren des 20. Jahrhunderts,

1 Uzb. Nurota tizmasi (benannt nach der Stadt Nurota), im vilojat (Provinz) D#izaq, ca. 230

Kilometer stidwestlich von Tagkent (Luftlinie), ca. 75 Kilometer nordlich von Samarkand
und 70 Kilometer siidlich der kazachischen Grenze. Tadz. gatorkihi Nurota, russ. Nura-
tinskij chrebet. Die deutsche und englische Bezeichnung ,,Nuratau® wurde wohl in Analogie
zu den nahe gelegenen kleinen Gebirgsziigen Aktau, Karatau, Pistalitau gebildet (uzb. togh-
Berg).

Zur Einteilung und Abgrenzung der zentralasiatischen Gebirgsketten bestehen unter-
schiedliche Auffassungen (vgl. Stock 1996 5 f.)

Uzb., in etwa ,Gipfel von Chajat,” einem Dorf unterhalb des Berges.
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welche zum Austrocknen und fast volligen Verschwinden des Aralsees fithrte?,
des einst viertgrofiten Binnengewissers der Welt, — eine Okologische Tragodie
Zentralasiens, die zum Symbol fur eine der grofiten Umweltkatastrophen in neu-
erer Zeit und fiir menschliche Hybris wurde (Stadelbauer 1996: 428 ft., National
Biodiversity Strategy 1998: 98, Micklin 2006: 546554, Sehring 2007).>

Das Gebiet, von dem hier die Rede ist, soll in nichster Zukunft den Status eines
UNESCO-Biosphirenreservats (BR) erhalten — so hoffen noch immer Bewohnerln-
nen, Umweltschiitzer, Projektinitiatorlnnen und NGOs. Das Nuratau-Kyzylkum-
Biosphirenreservat wire damit das zweite seiner Art in Uzbekistan (nach dem in
den Bergen ostlich von Taskent gelegenen Catkal-Biosphirenreservat) und das
funfte in Zentralasien.® Die Anfinge beziehungsweise der Kernbereich des neuen
Schutzgebiets reichen weit in die sowjetische Zeit zuriick und sind schon ein halbes
Jahrhundert alt: im Jahre 1960 wurde hier zunichst ein Landschaftsschutzgebiet
(russ. zakaznik), und 1975 ein Naturschutzgebiet (zapovednik)” mit einer Fliche von
ca. 260 Quadratkilometern geschaffen, in dessen Kernzone wirtschaftliche Nutzung
und Siedlungen nicht vorgesehen sind: das Naturschutzgebiet Nuratau.?

Das Thema Umgang des Menschen mit der Natur in der Sowjetunion wird oft
assoziiert mit den unvorhergesehenen, lang anhaltenden zerstorerischen Folgen
des Machbarkeitswahns, der in Phasen der sowjetischen Geschichte dominierte
(vgl. Stadelbauer 1996, Kap. 5.4: 408 ft.). Es galt, Natur zu erobern und fiir den
Menschen nutzbar zu machen. Natiirliche Gegebenheiten wurden als domesti-
zierbar, planbar und als beliebig belastbar wahrgenommen, als eine leere Projek-
tionsfliche, die der Mensch nach dem Prinzip der ,,Umgestaltung der Natur® (pe-
redelka prirody) formen konne (ebd.: 409). Doch gab es gleichzeitig auch zu sowje-
tischen Zeiten den Naturschutzgedanken, der noch in die vorsowjetische Ara zu-

4 Auf vielen aktuelleren Karten ist der Aydarkul noch nicht zu finden. Einen Eindruck von

den Ausmaflen dieses Sees im Vergleich zum geschrumpften Aral bietet die Karte ,,Usbeki-
stan. Administrative Ubersicht® in Zentralasien-Analysen 37 (2011): 6 (URL: http://www.
laender-analysen.de/zentralasien/pdf/ZentralasienAnalysen37.pdf; 28.01.2011).

Das rasante Verschwinden des Sees ist dokumentiert in farbigen Satellitenaufnahmen der
Jahre 2000, 2005, 2008 und 2009, die nunmehr drei kleine Seen als Reste des Aral zeigen.
Lediglich 8 % des ehemaligen Wasservolumens waren im Jahre noch 2009 erhalten (Ist der
Aralsee schon verloren? Frankfurter Allgemeine Zeitung, 16. Sept. 2009). Der Syrdar’ja versic-
kert als armseliges Rinnsal etwa 80 Kilometer vor seiner ehemaligen Miindung in der Wi-
ste und illustriert auf traurige Weise das uzbekische Sprichwort ,Wo das Wasser endet, en-
det die Erde”.

6 Tabellarische Ubersicht der Naturschutzgebiete mit unterschiedlichem Status in Uzbeki-
stan (Stand 1998) und Erlduterungen zu den Schutzkategorien s. National Biodiversity Stra-
fegy 1998: 45 u. 119 ff.

Gebiet mit hochster Schutzstufe; der Status ist mit einem deutschen Naturschutzgebiet mit
strikten Auflagen vergleichbar.

Offizielle Bezeichnungen: uzb. Nurota [togh-jonghoq] daviat giirigchonasi, tadz. Mamni gobi
davlatii Nurato, russ. Nuratinskij orecho-plodovoj gosudarstvennyj zapovednik, engl. Nura-
tin/Nuratau Mountain Wallnut Reserve. Eine schematische Farbkarte des geplanten Biosphi-
renreservats einschlieflich des urspriinglichen Schutzgebiets von 1960 ist zu finden unter:
http://www.abasayyoh.com/country/places/nuratau_bioreserve.jpg (20.10.2010).
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riickreicht. Die Idee, bestimmte Landschaften und Naturriume vor weiterer an-
thropogener Einwirkung zu bewahren, das Verschwinden von Arten und Bioto-
pen zu verhindern, verbreitete sich schon im Russischen Reich, und bereits im
Revolutionsjahr 1917 wurden erste Schritte in diese Richtung getan. Laut Stadel-
bauer wurde in der Sowjetunion eine ,sehr fortschrittliche Umweltschutzgesetz-
gebung entwickelt® (Stadelbauer 1996: 429), an deren Umsetzung es freilich oft
haperte und welche die groflen Umweltschiden aufgrund gravierender Eingriffe
in den Naturhaushalt nicht verhindern konnte - eine schwerwiegende Erblast des
yroten Imperiums® auch in den zentralasiatischen Transformationslindern. In
sowjetischer Zeit wurden Umweltbelastungen und -gefahren lange Zeit unter Ver-
schluss gehalten und durften nicht 6ffentlich thematisiert und diskutiert werden.
Erst in der Spitphase und insbesondere wihrend der Perestrojka entstanden
Umweltgruppierungen, und Schriftsteller und Journalisten wandten sich dem
Topos der gefihrdeten Natur zu. Der Mythos von der erfolgreichen und gefahr-
losen ,,Umgestaltung der Natur® wurde zunehmend entlarvt und die bedrohliche
Gefihrdung der Lebensgrundlagen der Menschen offen angeprangert (so am Bei-
spiel Zentralasiens Seljunin 1989).

Dessen ungeachtet hatte die Sowjetunion bei der Ausweisung von Schutzge-
bieten theoretisch einen recht hohen Anspruch, der auch internationalen Maf3-
stiben, wie den spiter von der UNESCO entwickelten Konzepten, entsprach. Das
UNESCO-Programm ,Man and Biosphere® (verabschiedet 1970), das weltweit die
Schaffung von Biosphirenreservaten (BR) vorsieht, wurde auch von der Sowjet-
union ratifiziert. Einige zentralasiatische Nachfolgestaaten, u. a. Uzbekistan, ha-
ben sich dem Biosphiren-Programm angeschlossen.

Hauptziel bei der Schaffung eines zakaznik im nordlichen Nurataugebirge der
Sowjetrepublik Uzbekistan im Jahre 1967 und bei der Ausweisung des Gebiets als
zapovednik im Jahre 1975 war der Schutz des anderenorts durch intensive Beja-
gung schon ausgerotteten endemischen Kyzylkum- oder Severzov-Wildschafs
(Ovis ammon severtsovi, auch Argali genannt) sowie der Erhalt der jahrhunderteal-
ten Kulturlandschaft mit ihren genetisch wertvollen Walnusswildern und der viel-
filtigen Flora und Fauna, die sich durch das Zusammentreffen unterschiedlicher
geographischer Regionen (Pamir-Alai-Gebirgssystem und Kyzylkum-Wiiste) her-
ausgebildet hat. Viele der endemischen oder seltenen Pflanzen und Tiere sind im
»Roten Buch® Uzbekistans eingetragen. Urspriinglich bestand die typische Vegeta-
tion der hoher gelegenen Berghinge aus ZeravSan-Wacholder (Aréa — Juniperus sa-
ravschanica) und anderen Nadelbiumen. Schon in antiker Zeit wurden diese Wil-
der abgeholzt. Heutzutage sind nur noch wenige Restexemplare von riesigen Wa-
choldern und Lebensbiumen (Biota orientalis / Thuja orientalis) erhalten, die auch
als ,Heilige Badume® verehrt werden, an die man Wiinsche symbolisierende Stoft-
fetzen kniipft (Aleynikova-Tsoy 2005). Die Berghinge sind grofiteils durch Uber-
weidung vollig frei von Vegetation, doch sieht man in der eigentlichen Kern- oder
Schutzzone des zapovednik, wie sich die Natur regenerieren kann und allmihlich
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die Hinge zuriickerobert. In den Talniederungen dominieren anthropogen beein-
flusste Okosysteme: Obstbaum- und Waldgarten mit Walniissen (Juglazns regia) und
Aprikosen, an Hingen blihen im Frithjahr Mandelbdume und Pistazien. Die
Walnusswilder in Zentralasien werden als Relikte aus dem Tertidr angesehen, die
in dieser Periode der Erdgeschichte weitaus groflere Flichen bedeckten. Aufgrund
verinderter klimatischer Bedingungen konnten sie sich jedoch nur in den ausrei-
chend feuchten Talzonen halten. Hier hat sich in den voneinander isolierten Ta-
lern eine grofle genetische Vielfalt herausgebildet, bereichert durch von Menschen
eingefiihrte, weitere Arten.® Uberhaupt ist Zentralasien Herkunftsgebiet vieler un-
serer europdischen Obstsorten und ein wichtiges genetisches Reservoir.

Wegen der Trockenheit des Nuratau-Nordhangs musste auch in fritheren Jahr-
hunderten mit dem kostbaren Wasser sorglich umgegangen werden. Kleine Was-
serliufe wurden tber weite Strecken entlang der Hinge und aquiduktartig um
Felsvorspriinge herum in kunstvoll aus Schiefergestein geschichteten, mit Lehm
abgedichteten Kanilen gefiihrt und fiir die Bewidsserung tiefer gelegener Felder
nutzbar gemacht. Einige der Kanile funktionieren bis heute, und an den Hingen
kann man noch immer aufgelassene Kanile an den Reihen von Maulbeerbiu-
men erkennen, welche die ausgetrockneten Wasserldufe siumen. Die Wasserzutei-
lung war und ist streng geregelt.

Die menschlichen Siedlungen im Nuratau lagen urspriinglich fast ausschlief3-
lich an den Hingen - der Talboden mit fruchtbarem Land war dem Obst- und
Gemiseanbau vorbehalten. Eine wichtige Nahrungsgrundlage bildeten die er-
wihnten Walntsse, die bis heute fiir die Dorfler als Wintervorrat Bedeutung ha-
ben. Im Sommer zog ein Teil der Familien wegen der Hitze ein wenig tiefer in
die Waldgirten in den Tilern oder begab sich auf die hoher gelegenen kleinen
Sommerweiden; dort stellten sie getrocknete Friichte und Milchprodukte in Tro-
ckenform als Wintervorrat her.

Zwar ist die Region, abgesehen von den fruchtbaren Gebirgstilern, insgesamt
dinn besiedelt und liegt heute fernab der Hauptverkehrsadern Uzbekistans,
doch verliefen auch hier uralte Handelsrouten der Seidenstrafie (Muminov 2008:
957 f.), die das Ferghana- mit dem Zeraf$antal verbanden oder weiter nach We-
sten fihrten. Das Gebirge bildete auflerdem eine natiirlich Barriere gegen die
von Norden und Osten immer wieder in die fruchtbaren Ebenen Mawarannahrs
(Transoxaniens) mit ihren reichen Oasenstidten wie Buchara und Samarkand
dringenden Nomadenstimme der Steppen (Karmyseva und Pescereva 1964: 7).

Historisch gesehen gehorten der Nordhang des Nuratau und der stdliche Siid-
hang zu Samarkand, die uralte Stadt Nurota am Nordende des Gebirges und der
nordliche Siidabfall zu Buchara. Der nordostliche Nuratau ist tiberwiegend von
ethnischen TadZiken bewohnt, die Ende der 90er Jahre kompakt in noch 15 Dér-

? In Siidkyrgyzstan an den nordlichen Vorgebirgen des Ferghanatals existieren noch heute

sehr viel grolere Bestinde an Walnusswildern.
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fern siedelnd etwa 7.000 Personen ausmachten (Beshko u. a. [1999]: 39), wihrend
der Stidnuratau von Uzbeken sowie Turkmenen!? und die den nordlichen Bergen
vorgelagerte Halbwiiste von Viehzucht treibenden Kazachen besiedelt ist. In den
30er Jahren des vorigen Jahrhunderts sollen es noch mehr tadzikische Dorfer ge-
wesen sein; doch wegen der ,freiwilligen® Umsiedlung von Bewohnerlnnen in
die neu erschlossenen Baumwollanbaugebiete in der siidlichen Hungersteppe
(uzb. Mirza-¢l) am Syrdar’ja zwischen Dzizaq und Taskent um die Stadt Pachta-
kor (uzb. ,Baumwollanbauer®) wurden Dorfer aufgegeben. Ein Teil der Zwangs-
umgesiedelten kehrte spiter zuriick.

Zur Herkunft dieser relativ isolierten ethnischen Gruppe gibt es verschiedene
Abstammungsmythen, zusammengetragen von den sowjetischen Ethnologinnen
Karmyseva und Pei¢ereva (1964: 7-10; siehe auch Sevjakov 2000, II: 19 ff.). Die
beiden Forscherinnen haben 1959 und 1960 in den Dérfern gelebt, Befragungen
durchgefithrt und Wirtschafts- und Lebensweisen der Bewohnerlnnen beschrieben
- eine vom ideologischem Ballast jener Zeit relativ freie Studie, deren Schwerpunkt
auf der vorsowjetischen Ara liegt. Die meisten Bewohnerlnnen sind damals wie
heute zweisprachig (tadzikisch-uzbekisch), viele verfiigen auch iiber Russischkennt-
nisse. Eine genaue Bestandsaufnahme des tadZikischen Dialekts dieser Sprachin-
selll, der zumindest phonetisch stark turkisiert ist'?, wurde jedoch bisher — soweit
der Autorin bekannt — nicht vorgenommen. Aufgrund der vielfiltigen Kontakte
der Bevolkerung mit ethnischen Uzbeken sowie auch Kazachen ist anzunehmen,
dass der Dialekt der Nuratautiler ebenfalls lexikalisch, morphologisch und syntak-
tisch, ihnlich wie die nordtadZikischen Dialekte in TadZikistan und im uzbeki-
schen Teil des Ferghanatals, stark turksprachlich beeinflusst ist!® und woméglich im
Sinne Doerfers ebenfalls als ,Turksprache in statu nascendi“ angesehen werden
kann (Doerfer 1967: 57 f.). Allerdings enthilt Rastorguevas umfassende Be-
standsaufnahme der tadzikischen Dialekte, auf die sich Doerfer stiitzt, keinen Ver-
weis auf die im Nordnuratau gesprochene Mundart (Rastorgueva 1964).14 Nach

10 Elgenbezelchnung uzbek-turkman, vgl. ausfithrlich dazu Sevjakov 2000, I: 2 f.
Die nichsten TadZikischsprecherInnen leben in der Stadt Nurota am norddstlichen Ende
des Nuratau (historisch ein Vorposten des Emirats von Buchara) sowie siidlich der Bergket-
ten von Nuratau, Aktau, Kojta§ und Karatau in den zum wvilojat Samarkand gehoren #u-
mans (Rayons).
12 Beobachtung der Verfasserin wihrend der Bereisungen in den Jahren 1996, 1997, 1998 und
bei einem Kurzbesuch 2005.
Johanson weist darauf hin, dass der lange und intensive tiirkisch-iranische Sprachkontakt
in Westturkestan weniger stark asymmetrisch ist, als in anderen Sprachkontaktzonen. ,,Hier
haben enge ausgeglichenere Beziehungen, u. a. zahlreiche sprachlich gemischte Lebensge-
meinschaften, verbreitete qualifizierte Zweisprachigkeit der beiden Gruppen und sprachli-
chen Einflufl in beiden Richtungen bewirkt.“ (Lars Johanson 1992. Strukturelle Faktoren in
tiirkischen Sprachkontakten, Stuttgart: 11 (=173) (Sitzungsberichte der Wissenschaftlichen
Gesellschaft an der Johann Wolfgang Goethe-Universitit Frankfurt am Main; Bd. XXIX,
Nr. 5)).
Vgl. z. B. die umfangreiche Kartierung der Mundarten in Rastorgueva 1964: 163-182.

13

14
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Karmyseva und Pe$éereva weist die in den tadzikischsprachigen Dorfern des Nura-
tau gesprochene dialektale Variante starke Ahnlichkeiten mit dem Samarkander
Dialekt auf (Karmyseva und Pescereva 1964: 7), den Rastorgueva zur nordlichen
Gruppe der tadzikischen Mundarten zihlt (Rastorgueva 1964: 156).

Die Hoherstufung der 1960 etablierten Schutzzone durch Schaffung des Staat-
lichen Nuratau-Schutzgebiets mit einer Fliche von 17.750 Hektar im Jahre 1975
hatte damals zur Folge, dass die ortliche Bevolkerung einen Teil ihrer Waldgérten
und Sommerweiden aufgeben und dort das Ermten von Walntissen, Sammeln
von Feuerholz und die Tierhaltung und Jagd einstellen musste. Wirtschaftliche
Aktivititen waren nur noch in der so genannten Pufferzone erlaubt, was nach-
vollziehbar ein nicht ganz harmonisches Verhiltnis der Anwohner zum Natur-
schutzgebiet zur Folge hatte, denn Menschen wurden aus ihren angestammten
Wirtschaftsriumen vertrieben, um allein die Natur zu schiitzen. Allerdings wur-
den einige Ortsansissige als Ranger angelernt und im zapovednik beschiftigt.
Doch insgesamt wurde nicht berticksichtigt, dass nachhaltiger Schutz natirlicher
Vielfalt und natiirlicher Ressourcen nur funktionieren kann, wenn die Menschen,
die in solchen Gebieten oder in ihrer Nihe leben, den Naturschutzgedanken ak-
zeptieren, wenn sie in die Planung und Pflege von Schutzgebieten einbezogen
sind und wenn sie die Chance haben, soweit ihre Lebensgrundlage gerade in den
zu schiitzenden Gebieten liegt, andere Einkommensmoglichkeiten zu erschlie-
Ben.’ Ein solcher Ansatz, der eine diversifizierte und von unten getragene wirt-
schaftliche Entwicklung der lindlichen Bevolkerung einschliefit, kam verstirkt
nach der Unabhingigkeit Uzbekistans durch die Idee der Schaffung eines Bio-
sphirenreservats im Nuratau zum Tragen.

Schon gegen Ende der Sowjetira wurde deutlich, dass die Biodiversitit der Re-
gion und der Erhalt der alten Kulturlandschaft bedroht sind. Traditionelle Land-
nutzung und uberlieferte kulturelle Praktiken dnderten sich unter sowjetischem
Einfluss: im Zuge von Kollektivierung und Umsiedlung, des Verfalls der kunstvol-
len Bewisserungsanlagen, der Verdringung der traditionellen Gartenkulturen und
des Niedergangs des lokalen Handwerks ging vieles von den tradierten Uberle-
bensstrategien und Ressourcen verloren, die Bevolkerung wurde abhingig von Be-
schiftigung in Staatsbetrieben (Sovchozen), subventionierten Gebrauchsgiitern
und Energie (vgl. Stock 1996: 115 f., Beshko u. a. [1999]: 55 f.). Verbesserte Le-
bensbedingungen, z. B. die ausreichende medizinische Betreuung, hatten aufler-
dem die Bevolkerung anwachsen lassen und verstirkten den Druck auf die natiirli-
chen Ressourcen.

Der paternalistische Staat, der seine BiirgerInnen versorgte und relative Si-
cherheit gab, ging mit dem Zusammenbruch der Sowjetunion weitgehend unter.
Einkommensmangel und Verteuerung von Lebensmitteln zwangen zur Umorien-

15" Auch in vorsowjetischer Zeit bot die Subsistenzwirtschaft nicht allen ein Auskommen,
iber saisonale Wanderarbeit berichten schon Karmyseva und Pe$cereva 1964: 15 ff.
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tierung und fihrten zu einer weitgehend auf extensiver Viehwirtschaft (haupt-
sachlich Schafe und Ziegen) mit zu hohen Bestinden basierenden Subsi-
stenzwirtschaft mit der Folge noch stirkerer Uberweidung, die eine akute Bedro-
hung der Biodiversitit, Desertifikationsprozesse und Storung des Wasserhaus-
halts nach sich zog. Wilderei und lizensierter oder auch illegaler Abschuss der ge-
schiitzten Severzov-Wildschafe durch zahlungskriftige (westliche) Jagdtouristen
oder hochrangige Regierungsbeamte konterkarierten den Naturschutzzweck!®
(Stock 1996:104, Beshko u. a. [1999]: 25-26). Das Wegfallen subventionierter
Energielieferungen fihrt(e) vermehrt zu Abholzung, welche die Bodenerosion
und die Degradierung der Hinge verschirft. Der Druck auf die natiirlichen Res-
sourcen hatte stark zugenommen: ,Pressure on vulnerable areas of the Nuratau
Range is thus mounting and the sustainability of local livelihoods is in danger in
the short to medium term.“ (UNDP Uzbekistan 2000: 10).

So suchten schon in den ersten Jahren der Unabhingigkeit die Mitarbeiter des
Schutzgebiets und die in den zustindigen Verwaltungen Titigen (Staatliches
Komitee fiir Naturschutz und Staatliches Komitee fiir Forstwirtschaft)!” gemein-
sam mit den Bewohnerlnnen nach neuen Losungen, um Naturschutz und
lindliche Entwicklungsziele nachhaltig zu integrieren. Im Jahre 1993 unterzeich-
neten die Regierungen Uzbekistans, Kazachstans und Kyrgyzstans mit dem Na-
turschutzbund Deutschlands (NABU) Protokolle iber die Unterstiitzung von
Modellregionen fur 6kologisch und sozial vertrigliche Entwicklung, fiir die Ein-
richtung von Biosphirenreservaten entsprechend dem Sevilla-Programm (1995)
der UNESCO (vgl. Stock 1996: 4, 149 ft.).

Seit 1992 bereits arbeiteten Studierende und Wissenschaftlerlnnen aus Uzbe-
kistan und Deutschland im Naturschutzgebiet Nuratau zusammen und erweiter-
ten das Wissen um die naturrdumliche Beschaffenheit und die soziodkonomi-
schen Verhiltnisse der Region. Man kann wohl sagen, dass selten das Projekt ei-
nes Biosphirenreservats so umfassend durch langjihrige, intensive ehrenamtliche
Vorarbeiten unterstiitzt wurde (Stock 1996, Beshko u. a. [1999]). Von deutscher
Seite kam die Initiative vor allem von Studierenden aus Halle und Dresden so-
wie Berlin und miindete in die Griindung der Projektgruppe ,,ProNuratau“ im
NABU, die viele Bereisungen in das Projektgebiet durchfithrte (sieche Michel u.
Stock 1995, Stock 1996, Heuer 1997 u. 1998, Heuer und Michel 2000). Um die
Bevolkerung einzubeziehen, ohne deren Akzeptanz neue Ansitze nicht realisiert
werden konnen, wurden zwecks Information tiber die Notwendigkeit vermehrter
Anstrengungen zum Naturschutz auch im Sinne des dauerhaften Erhalts ihrer
Existenzbasis von ,ProNuratau® kleine Broschiiren in TadZikisch, Uzbekisch und

16 Von den Lizenzen profitierten weder Ortsansissige noch das Naturschutzgebiet, sondern

die oberen Behorden.
Russ. Goskompriroda und Goskomles, deren Interessen allerdings nicht immer kongruent wa-
ren. Seit etwa 2000 ist fir das Naturschutzgebiet nur noch das Goskomles zustindig.

17
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Russisch herausgegeben, und durch wissenschaftliche und journalistische Publi-
kationen wurde der internationale Bekanntheitsgrad der Projektregion erhoht.!8

Die Republik Uzbekistan ist 1995 der Internationalen Biodiversititskonventi-
on beigetreten und ist bemiiht, die daraus resultierenden Verpflichtungen in
praktische Mafinahmen umzusetzen. Mit Unterstiitzung von Seiten der Entwick-
lungsorganisation der Vereinten Nationen (UNDP) wurde 1998 eine Nationale
Biodiversititsstrategie erarbeitet, welche die Hauptprobleme bei der Erhaltung
der natiirlichen Ressourcen in Uzbekistan benannte, die vor allem aus der unge-
hemmten, Gkologisch schidlichen Ausweitung des Agrarsektors in der sowjeti-
schen Zeit resultieren (National Biodiversity Strategy 1998, Kap. 1.8 ,Threats to
Biodiversity“: 32 ff.). Der weitere Ausbau von Schutzgebieten in Kombination
mit der Forderung lindlicher Entwicklung in Form von Modellprojekten mit
Vorbildcharakter wurde beschlossen.

Das geplante uzbekische Biosphirenreservat ,Nuratau-Kyzylkum® fugt sich in
diesen Rahmen gut ein, entsprechend dem umfassenden, integrierten Ansatz des
UNESCO-Programms ,Man and Biosphere® wiirde es als ein solches Modell fiir
den Erhalt der Biodiversitit in Uzbekistan funktionieren und wertvolle reprisenta-
tive Naturriume einschlieflen. Es wiirde nicht nur das Gebiet des bisherigen zapo-
vednik umfassen, sondern den engen Zusammenhang von Nuratau-Gebirgssystem
im weiten Sinne (Nuratau, Kojtas, Karatau und Aktau) und der Kyzylkumwiiste be-
rucksichtigen, einschliefflich des Ajdarsees, von dem eingangs die Rede war, und
der zugehorigen Diinen und 6kologisch wertvollen Feuchtgebiete.

Hitte sich Sven Hedin bei einer seiner Erkundungsreisen in Zentralasien am
Ende des 19./ Anfang des 20. Jahrhunderts auf den eingangs erwihnten hoch-
sten Kamm des Nurataugebirges, den Chajat Bosi begeben, wire am Horizont
jenseits des Nordabfalls des Nuratau und der Ausliufer der Kyzylkum keineswegs
ein See von den Ausmaflen des Ajdarkul in sein Blickfeld geraten, wie er einlei-
tend beschrieben wurde, sondern eine Salzpfanne: lang gestreckte Salztonerde-
gebiete und Salzsimpfe, je nach Jahreszeit auch kleinere Salzseen (vgl. Stock
1996: 17 £.). So zeigt eine Karte Turkestans in einem der Forschungsberichte He-
dins aus dem Jahre 1903 unter der Bezeichnung 7as Kani eine lang gezogene bo-
genformige Ausdehnung von Salzstimpfen von ca. 180 Kilometer Linge nordlich
von Dzizaq bis etwa auf die Hohe der Stadt Nurota, die wesentlich schmaler als
der heutige See Ajdar ist, der sie nun bedeckt (Hedin 1903, abgedruckt bei Stock
1996: 18). Der alte Schulatlas meines Grof3vaters aus dem Jahre 18841 verzeich-
net an Stelle des heutigen Ajdarkul und des Tuskankul ebenfalls eine Linie
schmaler, lang gezogener Stiimpfe und kleinerer Seen als 7is-Kane, ein Name, der

18 Im Auftrag des Rundfunks Berlin-Brandenburg (RBB) wurde 1999 ein Dokumentarfilm
iber die ,,Gebirge im Wiistenwind“ gedreht und an Weihnachten 1999 im RBB-Fernsehen
gezeigt.

Stielers Schul-Atlas. Vollstindig neu bearbeitet von Dr. Hermann Berghaus, Gotha: Justus
Perthes, 1884, 63. Auflage, Tafel 25 ,Vorderasien®.
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bereits auf die geologische Beschaffenheit, den Salzgehalt der Boden und Seen,
hinweist und die iranisch-turksprachige Prigung des Siedlungsraums spiegelt.2’ In
Berichten russischer Kolonialbeamter um 1914 findet sich die Bezeichnung Ajdar
$or (uzb. Salzboden).?! In spiteren Beschreibungen bis in die 60er Jahre des 20.
Jahrhunderts ist weiterhin die Rede von Salzsimpfen (russ. solonec), welche Teile
der Arnasajniederung ausfillen.??

Doch 1992 nahm der von Menschen geschaffene Ajdarkul bereits eine Fliche
von 2.230 Quadratkilometern ein (Stock 1996: 19), also das mehr als das Vierfa-
che der Fliche des Bodensees. Der See ist nun mit dem siidostlich gelegenen
Tuzkansee durch einen schmalen Zulauf verbunden; die vielen kleinen Seen im
Arnasaj sind ebenfalls mit dem Ajdar verbunden. Insgesamt hat das Ajdar-
Arnasaj-Seensystem eine Ost-West-Ausdehnung von ca. 200 Kilometern erreicht.
Sein Wasserspiegel ist im Verlauf der letzten 20 Jahre um acht Meter gestiegen.

Wie kam es zur Entstehung dieses umfangreichen Seensystems? Ein Blick auf
die Landkarte zeigt, dass zwischen dem Aralsee und dem etwa 600 Kilometer ent-
fernten Ajdar keinerlei natiirliche Verbindung besteht.??> Dennoch konnte man
zugespitzt formulieren, dass ein Teil des Wassers, welches dem Aralsee entzogen
wurde, da es ihm in den letzten Jahrzehnten durch den Syrdar’ja nicht mehr zuge-
fuhrt wurde, zur Bildung des Ajdarkul beigetragen hat. In den 60er Jahren wurde
am Unterlauf des Syrdar’ja nordlich von Taskent und bereits auf dem Gebiet der
Republik Kazachstan?* zu Bewisserungszwecken der riesige Sardarastausee (kaz.
Sardara su bigeni)® gebaut. In den Jahren 1969 und 1970 wurde bei drohenden
Uberschwemmungen des Syrdar’ja im Frithjahr wiederholt Wasser aus dem Sarda-
rareservoir abgeleitet und gelangte aufgrund des Gefilles in das niedrig gelegenere
Arnasaj. Auch in den Folgejahren wurde, wenn erforderlich, die Senke als Uber-
laufbecken benutzt, insbesondere aber in viel groflerem Umfang seit Anfang der

20 Uzb. tuz - Salz; tadz.-pers. kon — Quelle, (Ort mit reichem) Vorkommen, Fundstelle.

21 Fiir diesen Hinweis danke ich Dr. Wolfgang Holzwarth (Berlin / Halle).

22 Der Ausdruck Arnasajsenke oder -niederung (engl. Arnasoy depression) ist etwas redundant,
da uzb. und tadz. sof (russ. entlehnt s4)) ein (Berg-)Fliisschen bzw. das Tal eines Fliisschens,
eine Schlucht etc. bedeuten. Ahnliche Verdoppelungen finden sich in den verwendeten
Bezeichnungen Ajdarkulsee, engl. Lake Ajdarkul (von uzb. kil - See) oder auch Kyzylkum-
wiiste (uzb. qum — Sand).

Siehe Hinweis auf eine anschauliche Karte, Anm. 4.

Zu Zeiten der Sowjetunion spielten solche Republikgrenzen bei der Wirtschaftsplanung
kaum eine Rolle: so wurde beispielsweise verniinftigerweise das Ferghanatal als wirtschaft-
geographische Einheit betrachtet und die Infrastruktur entsprechend geplant. Heute sind
aus Republikgrenzen im Bestand der Union der Sozialistischen Sowjetrepubliken Grenzen
souveridner Staaten geworden. Die Konflikte um die wichtige Ressource Wasser zdhlen zu
den zentralen Streitpunkten zwischen diesen Staaten, denn es geht um Ernidhrungssicher-
heit, Baumwollproduktion und Energie; sie miissen in regionaler Kooperation gelost wer-
den, die jedoch nur zdgerlich in Gang kommt (vgl. Giese und Sehring 2006, Sehring
2008).

Uzb. Cordara suv ombori; gelegentlich auf Karten auch Cardarja; russ. Cardarinskoe vodo-
chraniliste.

23
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90er Jahre (Beshko u.a. [1999]: 10 f)), als sich das Wasserregime der beteiligten
Staaten dnderte. Vermehrt wurde im Winter Wasser zwecks Energieerzeugung aus
dem Toktogulreservoir in Kyrgyzstan abgelassen (Kudrjasov 2004). Im Jahre 1994
wurde dem Ajdar mit 9,2 Kubikmetern mehr Wasser zugefiihrt, als dem Aral
durch den Syrdar’ja (8,9 Kubikmeter) (Beshko u. a. [1999]: 11). Der starke Anstieg
des zufillig entstandenen Sees vernichtete Viehzuchtbetriebe, wertvolles Weide-
land, Straflen, Dimme und eine Eisenbahnlinie, aber auch historische Stitten
und Artefakte (Muminov 2008: 957).

Auflerdem ist Drainagewasser aus den Bewisserungsflichen der fritheren Std-
lichen Hungersteppe in die Niederung abgeleitet worden, anstatt es wieder den
Flussen — und letztlich dem Aral - zuzufithren. Aus den Salzsimpfen und klei-
nen Salzseen entstand so ein grofles zusammenhingendes, stabiles Seensystem
mit Feuchtgebieten in den Uferzonen, das im Laufe der Jahre als Brutplatz fir
Vogel und Rastplatz fiir Zugvogel immer mehr an Bedeutung gewonnen hat?¢ -
im Mafle, wie grofle Teile des Aralsees verloren gingen und damit die Vogelwelt
ein Refugium verlor. An Stelle der seit langem ausgetrockneten stidlichen Ufer-
zone des Aral (Priaral’e) sind nun die dhnlich strukturierten Feuchtgebiete am
Ajdarkul und Tuzkane zu wertvollen Biotopen geworden. Am Tuzkane wurde
1997 ein Landschaftsschutzgebiet (zakaznik) eingerichtet, um die Ruhe- und Wei-
deplitze von Zugvogeln zu schiitzen.

Im Zuge der Verlandung des Aral kam in der Region auch der Fischfang zum
Erliegen. Da der Salzgehalt des Ajdarkul nicht so stark ist, hat man hier verschie-
dene geeignete Fischarten ausgesetzt, aus denen sich im Laufe der Jahre reiche
Fischbestinde entwickelt haben.

Das geplante Biosphirenreservat wiirde durch Finbeziehung der Halbwiiste
und des Ajdarkul-Arnasaj-Seengebiets eine Fliche von ca. 10.750 Quadratkilome-
tern und etwa 41.000 Einwohnerlnnen umfassen (UNDP Uzbekistan 2000: 20,
17).%7 Verwaltungsmiflig gehort dieses Gebiet zu drei verschiedenen Provinzen
(vilojat) - Dzizaq, Navoij und Samarkand -, was die Koordinierung der Vorberei-
tungsarbeiten nicht erleichtert(e). Ein erster Schritt auf dem Weg zur Schaffung
des Biosphirenreservats war die erfolgreiche Antragstellung beim Programm
»Global Environmental Facility” (GEF) des Entwicklungsprogramms der Verein-
ten Nationen (UNDP), welches Umweltschutzprojekte in Entwicklungslindern
finanziert. Das GEF Medium-Sized Projekt (MSP) ,Establishment of the Nura-
tau-Kyzylkum Biosphere Reserve as a Model for Biodiversity Conservation in

26 Uzbekkino: The World of Birds (Aydar-Arnasay Floods). DVD. www.discovery-
bookshop.com (DVD Summary. Discovery, 2008, pp. 70-71). S. auch: http://www.discovery-
central-asia.com/archive/2007/summer2007/sm7.htm (10.06.2008). Auch die Klimaerwir-
mung tragt zur zunehmenden Bedeutung dieses Rastgebiets bei: sie ermdglicht Zugvogeln,
nordlicher als bisher zu Giberwintern.

S. Zonierungsplan des geplanten Biosphirenreservats in Bellamy / Marmazinskaya 2007: 18,
sowie auch: http://www.abasayyoh.com/country/places/nuratau_bioreserve.jpg (20.10.2010).

27
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Uzbekistan® (UNDP 2000) sollte die Grundlagen fiir die Ausweisung des neuen
Biosphirenreservats legen. Es wurde 2001-2007 mit einem Budget von 895.000
US-$ implementiert. Hauptziel war:

»To conserve the globally important biodiversity, landscapes and cultural assets of the
Nuratau Mountain Range and adjacent Kyzylkum Desert and to provide a model for
protected area development in Uzbekistan / the region.” (UNDP 2000: 2)

Zu den einzelnen Teilkomponenten und erwarteten Ergebnissen des MSP gehor-
ten (vgl. UNDP 2000): Erarbeitung eines Zonierungsplans (Kern-, Puffer- und
Entwicklungszonen) und eines integrierten Managementplans fur das BR, Ausar-
beitung des administrativen und rechtlichen Rahmens fur ein funktionierendes
BR, Demonstration und Erprobung von gemeinschaftsbasierten Ansitzen einer
alternativen, nachhaltigen Ressourcennutzung (Pilotprojekte: Forstwirtschaft,
Viehhaltung, Fischfang, Oko- und Jagdtourismus), Umweltbildung unter Erwach-
senen und in Schulen, Einrichtung eines Besucherzentrums am Verwaltungssitz
des Naturschutzgebiets in Foris. Eine partizipative Vorgehensweise, die schon seit
1995 immer stirker verfolgt wurde, war integraler Bestandteil des MSP.

Das GEF MSP ,Establishment of the Nuratau-Kyzylkum Biosphere Reserve
(-..) wurde im Jahre 2007 laut unabhingiger Evaluation insofern mit positivem
Ergebnis abgeschlossen, als (fast) alle Projektkomponenten im Allgemeinen er-
folgreich umgesetzt wurden (Bellamy und Marmazinskaya 2007: Annex 7 ,List
of Project Achievements®, 80 f.). Es wurde sogar als bestes Projekt des Jahres 2006
im Entwicklungsprogramm von UNDP Uzbekistan hervorgehoben, und es hief3:
JJetzt wartet das gesamte Team von Wissenschaftlern und Enthusiasten ungedul-
dig auf die offizielle Entscheidung, dem Nuratau-Kyzylkum-Biosphirenreservat
einen staatlichen Status zu geben.“2® (N. N. 2007). Allerdings ist bis heute (2010)
das neue, wesentlich erweiterte Schutzgebiet (BR) nicht formell durch die Regie-
rung der Republik Uzbekistan etabliert und die notwendigen Dokumente auf
Einrichtung eines Biosphirenreservats sind von Seiten Uzbekistans nicht bei der
UNESCO in Paris eingereicht worden, obwohl im Rahmen des Projekts alle dafur
notigen Unterlagen schon lange erarbeitet wurden. Auch der Entwurf einer Ver-
ordnung fur das Ministerkabinett der Republik Uzbekistan, die das vergrofierte
Naturschutzgebiet in Kraft setzen wiirde, ist bereits lange vor Abschluss des Pro-
jekts vorgelegt worden.? Uber die Griinde dieser Verzogerung lisst sich nur spe-
kulieren, sie werden nicht offen benannt oder begriindet3? — offenbar ist die Re-
gierung mit gewichtigeren Angelegenheiten beschiftigt oder misst einer nachhal-
tigen Entwicklung doch nicht jene Prioritit zu, wie sie in der ,Nationalen Strate-

28 Das Reservat hat jedoch noch nicht den Status eines UNESCO-BR, solange der Antrag
nicht von der uzbekischen Regierung bei der UNESCO eingebracht und dort positiv ent-
schieden ist.

29 5. ,Road Map for the Establishment of the Nuratau-Kyzylkum Biosphere Reserve
(NKBR)“ [April 2001 bis Februar 2007]. In: Bellamy und Marmazinskaya 2007: 18, Tab.

30 Gesprich mit langjihrigen Mitarbeitern des zapovednik, Taskent, Dezember 2008.
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gie zur Erhaltung der Biodiversitit“ von 1998 hervorgehoben worden war (Na-
tional Biodiversity Strategy 1998: 1, 3 ff.). Eine Rolle bei der bislang ausstehen-
den Entscheidung mag auch spielen, dass die eigentliche Projektimplementation
- also die offizielle Schaffung eines Biosphirenreservats und sein kontinuierli-
ches, nachhaltiges Management — mit dauerhaft hoheren Kosten, die im Staats-
haushalt ausgewiesen werden miissen, verbunden ist.

Es soll hier zum Schluss noch auf zwei Unterprojekte des GEF MSP eingegan-
gen werden, die offenbar recht Erfolg versprechend angelaufen sind: die Auffor-
stungsmafinahmen und das Okotourismuskonzept.

Mit dem Aufforstungsprojekt sollten Ansitze erarbeitet werden, wie die Boden-
erosion gestoppt und der Verschlechterung des Wasserhaushalts entgegengewirkt
werden kann. Zugleich ldsst sich dadurch die Versorgung mit Bau- und Feuerholz
fur den Eigenbedarf und den Verkauf verbessern, und die (Re-)Kultivierung von
Obst- und Nussbdumen sowie Setzlingen und das Sammeln von Heilpflanzen
konnen ebenfalls zusitzliche Einkommensquellen erschlieffen. Fehlende Figen-
tums- beziehungsweise Verfligungsrechte sind jedoch ein strukturelles Problem der
Landwirtschaft in Uzbekistan. Obwohl Land teilweise privatisiert wurde, bestimmt
der Staat mittels bestimmter Mechanismen weiterhin in starkem Mafle zentrali-
stisch tiber die landwirtschaftliche Produktion. Biuerinnen und Bauern sind in ih-
rer Entscheidungsfreiheit, was sie anbauen mochten und fur welche Mirkte sie
produzieren, hiufig stark eingeschrinkt und haben daher nur eine begrenzte in-
trinsische Motivation, den landwirtschaftlichen Output zu verbessern oder sorglich
und nachhaltig zu wirtschaften. Forstwirtschaft ist generell weiterhin staatlich regu-
liert: Pachtvertrige werden laut Gesetz nur fur ein Jahr vergeben und nur fir de-
gradierte Flichen. Das im Rahmen des GEF-Projekts in Dorfern des Nordnuratau
durchgefithrte Rekultivierungs- und Aufforstungsprojekt hat jedoch wichtige Hin-
weise auf notwendige Bedingungen gegeben, unter denen die Degradierung von
Waldgebieten aufgehalten oder sogar vollig entwaldete Hinge wieder erfolgreich
aufgeforstet werden konnten.

sUnsustainable resource use can often be explained by the undesirable separation of
ownership responsibilities from user rights. As such, deforestation in Uzbekistan can be
reversed, at least in part, by aligning these rights and responsibilities. This means giving
rural households more of a stake in forestry resources, by strengthening their rights to
those resources.“ (Slay and Volkov 2008: 5)

Obst- und Nussanbau und insbesondere Forst- bzw. Holzwirtschaft miissen mit
lingeren Planungszeitriumen rechnen als beispielsweise Gemiiseanbau. Im Pilot-
projekt wurden neue Formen von Pachtvertrigen mit der Staatlichen Forstverwal-
tung getestet, die den PichterInnen einen lingeren Nutzungszeitraum (bis zu 10
Jahren) und einen grofleren Eigenbehalt an den erwirtschafteten Ertrigen garan-
tieren3!, und es wurde Training angeboten, um verloren gegangenes Wissen zu

31 Siche Tabelle der geschitzten Einkommenseffekte fiir die Pichter, Slay and Volkov 2008: 7.
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reaktivieren. Das Subprojekt wurde als gemeinschaftsbasiertes konzipiert, schon
ein Jahr nach Projektstart (2004) zeigten sich konkrete positive Entwicklungen,
und die bisherigen Erfahrungen wurden in 2008 vorsichtig positiv bewertet:

»The project’s initial results strongly suggest that more secure land tenure, improvements
in local knowledge about good forestry practices, and better marketing of forestry prod-
ucts, could be keys to reforestation in Uzbekistan.“ (Slay and Volkov 2008: 6)

Akzeptanz und Resonanz scheint auch das Subprojekt ,Development of com-
munities and sustainable livelihoods“ gefunden zu haben, das durch einen Mit-
arbeiter des Deutschen Entwicklungsdienstes unterstiitzt wurde und weiterhin
Finanzierung durch diese Organisation bekommt sowie durch das Institut fiir In-
ternationale Zusammenarbeit des Deutschen Volkshochschulverbands (das in
Taskent ein Biro unterhilt). Dieser ,community-based ecotourism® ist das erste
Projekt seiner Art in Uzbekistan: ,sanfter Naturtourismus®, in Gang gebracht
nicht durch grofle Investoren, sondern durch hartnickige Initiative von Umwelt-
schiitzern und Ortsansissigen. Viele Reiseunternehmen propagieren inzwischen
die Kombination einer Bildungsreise in die Hauptstadt Taskent sowie zu den al-
ten historischen Zentren Buchara und Samarkand und ihren beeindruckenden is-
lamischen Baudenkmailern mit ,ecological and ethnographic tourism®, also mit
einigen Tagen Erholung in den ruhigen, idyllischen Tilern des Nuratau und ge-
fithrten Wanderungen oder auch einem kleinen Badeurlaub und Ubernachtung
in einer Jurte am Ajdarkul. Mittlerweise wurden mindestens neun Gistehduser
im Nuratau sowie die erwihnte Jurtenunterkunft errichtet. Die Besitzer der klei-
nen, im traditionellen Stil aus Stein oder Lehm gebauten Gistehduser haben sich
in der Selbsthilfeorganisation Tabiati Fori§ (tadz., Natur von Fori§) zusammenge-
schlossen, um ihr Marketing zu verbessern und Training fuir die Besitzerlnnen
und Bergfiihrer anzubieten. Die Assoziation verfligt iiber einen Internetauftritt
mit Abbildung der Gistehiuser, einer Fotogalerie, einer Liste seltener Vogelarten
und Informationen iiber Land, Leute und Klima sowie Regeln fiir den Okotou-
rismus und mit Buchungsmoglichkeit tiber das Internet.3

Ausblick

Verschiedene Szenarien, wie sich die Situation des noch nicht realisierten Nuratau-
Kyzylkum-Naturschutzgebiets gestalten konnte, wurden durchgespielt (Bellamy
und Marmazinskaya 2007: VII, 40, 42). Sollte das Gebiet offiziell den Status eines
Biosphirenreservats erhalten, diirfte seine Zukunft mit einiger Wahrscheinlichkeit
gesichert sein. Im gegenteiligen Fall bleibt abzuwarten, ob die bisherigen Entwick-
lungsimpulse auf lange Sicht selbsttragend und nachhaltig sein werden. Dem Ge-
biet wird moglicherweise nicht mehr so viel nationale und internationale Aufmerk-

32 Secret hideaway just off the silk road — Why to visit? URL: http://nuratau.com.
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sambkeit zuteil werden, und Ressourcen werden spirlicher flieflen, mit Konsequen-
zen fur die Einhaltung des Naturschutzes, fur die Biodiversitit der Region.

Nicht absehbar ist, wie stark sich der globale Klimawandel in Zentralasien aus-
wirken wird: als Schmelzen der Pamirgletscher einerseits, zunehmende Wasserver-
knappung und stirkere Bodendegradierung andererseits, um nur einige Phinome-
ne zu nennen (s. Giese / Sehring 2006: 2 f.; Perelet 2010: 10 ff.). Solche Prozesse
werden mit Sicherheit Folgen fiir die empfindlichen Okosysteme des Nuratau und
fur das zufillig durch den Menschen geschaffene Ajdar-Arnasaj-Seensystem haben,
das eine gewisse Frischwasserzufuhr benotigt, um sein Wasserniveau zu halten und
nicht zunehmend zu versalzen - sonst wiirde ihm dasselbe Schicksal wie dem Aral
drohen (vgl. Nurbaev o.].: 2). Zunichst ist allerdings durch das Abschmelzen der
Gletscher auch ein weiterer Anstieg des Wasserniveaus in den Seen denkbar, in
Form von anhaltend grofSem Abfluss aus dem kyrgyzischen Oberlauf des Syrdar’ja
und wegen Uberfiillung des Sardarastaubeckens. Eine neuerliche Ausdehnung der
Seen wiirde weitere Anbau- und Weideflichen zerstoren, die in Uzbekistan aufier-
ordentlich knapp sind, aber auch wertvolle Brutplitze, und sie entzdge dem aus-
trocknenden Aralsee die so dringend benotigte Wasserzufuhr. An diesem Beispiel
wird noch einmal deutlich, wie immens wichtig fiir die Zukunft Zentralasiens ein
linderiibergreifendes, regionales Wassermanagement ist.

Bevolkerungsdruck, Wasser- und Landmangel, fehlende Beschiftigungs- und
Einkommensmoglichkeiten, welche immer mehr Menschen in Uzbekistan veranlas-
sen, als Arbeitsmigrantlnnen in Russland, Kazachstan und anderen Lindern mit
hoherem Lebensstandard ihr Heil zu suchen (Heuer 2010), sind Probleme, die in
absehbarer Zeit virulent bleiben werden, vermutlich wird es sogar zu mehr sozio-
okonomischen Spannungen und Konflikten kommen. Umso wichtiger ist es, durch
Pilotprojekte wie das beschriebene Nuratau-Kyzylkum-Biosphirenreservat eine
nachhaltige Entwicklung einzuleiten, die sorglich mit den vorhandenen knappen
Land- und Wasserressourcen umgeht und die zur Armutsreduzierung beitragen
kann. Es stimmt hoffnungsvoll, dass in Uzbekistan ein Projekt ,von unten®, durch
eine Nichtregierungsorganisation und unter Beteiligung der unmittelbar Betroffe-
nen mindest teilweise realisiert wurde (mit Blick auf den Projektkontext und die po-
litisch-administrativen Bedingungen Uzbekistans kein leichtes Unterfangen) und die
lindliche Bevolkerung in diesem Prozess Eigeninitiative entwickeln, ihre Kompe-
tenzen erweitern und ihre Lebensbedingungen ansatzweise verbessern konnte.
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The Interrelation of Nature and Man
in the Spiritual Tradition of the Mongols*

Elena V. Boykova, Moscow

Since olden days the Mongols have had a tradition of love and reverence for the
Mother Nature, for the flora and fauna of their native land. For centuries the
Mongols lived in harmony with the environment and traditionally supported the
balance between Nature and Man. The moderate economic needs of the Mon-
gols, boiling down, as a rule, to provide for the subsistence level only, did not
conflict with nature.

In the 12 century the Mongols created their first game parks in the area of
present-day Ulaanbaatar, and in the 13th century the rules of interaction of man
with nature were included into the basic law of the Mongols, the k) Zasag (Yasa)
for the first time.! One of the basic demands of that law was respect for the land
and caution in dealing with natural resources. There were norms and regulations,
according to which Mongolian kins and aimag had their own lands and hunted
on their own territories, and encroaching on other grounds could lead to mutual
quarrels and lawsuits. In the traditional culture of the Mongols the ruler’s right
of possession of land meant something more than simply joint property, as the
patrimonial territory was considered as sacred, belonging not only to the living
members of the family, but also to those who had already died, right down to
their mythological primogenitor (Drobisev 2004: 468). For the Mongolian no-
mads pastures and cattle were of primary importance, which explains the respect-
ful attitude towards them. Furthermore, the Mongolian leaders paid close atten-
tion to nomadic cattle breeding. Anyone who spoilt pastures by burning them,
for instance, was executed. Severe as is may seem, this punishment shows that
the Mongols thought of future generations, endeavouring to leave unchanged,
fertile lands to them. Cruelty to horses was punished with the same severity.

The Mongols valued water as a source of life, and accordingly, the kb Zasag
laid down serious penalties fort the desecration of a river or a well. For example,
washing or doing the laundry in a river was forbidden.

Another Mongol custom was not to touch the ground and the water that was
associated with the worship of the sky and the earth, the sun and the moon. It
was prohibited to drink water from one’s cupped hands or to immerse one’s

The research was supported by the Russian Foundation for Humanities (project
Ne 06-01-02106a).

For a discussion of the debate on the Yasa, see David Morgan. The “Great Yasa of Chinggis
Khan” Revisited. In: Reuven Amitai and Michal Biran (eds.): Mongols, Turks, and Others.
Eurasian Nomads and the Sedentary Word. Leiden 2005, 291-308; the citation is on p. 297.
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hands in water. There were also strict regulations regarding wild animals. As John
of Plano Carpini wrote, it was forbidden to kill them with a spear or to touch
birds’ eggs and the wounding of animals was to be avoided.? Hunting was per-
mitted at the proper time, for certain needs or out of vital necessity. Thus, the
correct use of natural resources became one of the most ancient traditions of the
Mongols. The banning rules of the Ikh Zasag are preserved to this day in the
form of established customs: People are not allowed to hunt during the repro-
duction period of the animals concerned, and they are to refrain from removing
a bird's nest. Furthermore, hunting is to begin with an adult barren buck rather
than with the first animal encountered.

The underlying idea of all these prohibitions and penalties inflicted for the in-
fringement of the laws regarding land-tenure and the use of natural resources was
to prevent crimes against nature and society, to teach people to respect their na-
tive soil and to feel responsible for it. Due to the inevitability of punishment
various interdictions and regulations regarding man’s interaction with nature fi-
nally turned into a binding norm of behaviour, beyond simple formality. The
laws of the 13th century concerning man’s attitude to nature and its protection
can be compared to modern ecological thinking.

The Ikh Zasag deeply penetrated into people's life, and it became a tradition to
protect the environment. One of the purposes of the law was harmonization of
the relations between nature and man.

Harmony in the relations between nature and man led to harmony in rela-
tions among people. Plano Carpini, who visited Mongolia in the 13t century,
paints an idyllic picture:

“Fights, brawls, wounding, murder are never met with among them. Nor are robbers and

thieves who steal on a large scale found there; consequently their dwellings and the carts

in which they keep their valuables are not secured by bolts and bars. If any animals are

lost, whoever comes across them either leaves them alone or takes them to men ap-
pointed for this purpose.” (Mission to Asia 1966: 14-15)

The Mongols passed on traditions of nomadic civilization in their original form
from one generation to the next. The correct use of natural resources is one of
the ancient norms and traditions of Mongolian society, fostering love and re-
spect for the native soil and nature.

As the ecological tradition of Mongolia consists in acknowledging the sacrality
of the territory, populated it with landscape spirits and creating a system of in-
terdictions for their protection, the Mongols, as well as the peoples of most of
the Eastern countries, opted for an adaptive, rather than a destructive attitude to
nature (Misson to Asia 1966: 13—14). The focus on nature was dominant in the
development of the spiritual culture of the Mongols and their cults. Contacts

2 “(...) to touch or kill young birds, to strike a horse with a bridle (...).” Cf. Mission to Asia
1966: 11.



THE INTERRELATION OF NATURE AND MAN 299

with nature and land went beyond plain usage and connected man with the en-
vironment spiritually.

The Mongols never challenged the environment, did not place themselves
above nature, but felt a special relationship with it, in spite of the fact that it is,
perhaps, more hostile than in most places. Due to the harsh climate the natural
complexes are highly vulnerable, and the ecological systems are fragile and slow
in restoring themselves. In Mongolia, nature can make life very hard, which ex-
plains the natives’ special character - their unpretentiousness, their ability to
quickly adapt themselves to new circumstances, their benevolence, their open-
ness to the world, and their contemplative attitude. This opposition — harsh na-
ture versus human kindness - is characteristic of Mongolia.

In Mongolia nature is an enigma, which has always astonished and does not
cease to astonish those who see it for the first time. As a rule, Europeans initially
find the natural environment in Mongolia depressing, due to the monotonous
scenery, the extreme variation in temperature, the lack of water, etc. The Russian
merchant Ivan Kudinov, who travelled to Mongolia, described his first impres-
sions of the country as follows:

“Spring will be over, floods will be over and all water in Mongolia will dry up to the last
drop. Frequently the need for a drink of water makes the travellers divert far from the di-
rect way, to find a well... With the disappearance of water Mongolia itself grows dead;
juicy grass... burns down under parching beams of the sun; lots of birds, living in Mon-
golia at the wet period, depart mainly to Siberia and the northern part of China, and only
the Mongols, these children of the desert, reconciled with all misfortunes, rocking on the
backs of their camels, despite heat and thirst, cross the steppe in various directions, look-
ing for more convenient pastures for their suffering cattle.” (Kudinov 1887: 76-77)

But after a few days of travelling in the countryside he seems to have been enrap-
tured by the landscape and atmosphere, as his complete change of tone shows:
“These pensive mountains, these transparent woods, as if made of lace, that
cover these mountains, this silence, this air...” (Kudinov 1887: 158-159). As we
can see, the magic of the nature in Mongolia exerted its influence not only on
the natives, who loved and respected it, but also on foreigners.

For centuries, nature practically did not change in Mongolia, and the mode of
life remained the same. It was rather stable and constant up to the beginning of
the 20t century, when Mongolia began to be influenced by European culture.

In Mongolia, where cattle-breeders were content with the steppe and semi-
deserted pastures, the respectful and reverential attitude of man to the lands that
nurtured him and to his natural environment as a whole had become a major
principle of life. The traditional balance between man and environment in the
region was preserved until the 20th century, since when considerable changes in
the life of the inhabitants took place. Many Mongols now prefer to live in cities,
depriving themselves of the possibility of a permanent dialogue with nature. Un-
til recently, the technical and technological development in Mongolia as a whole
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was rather slow and did not influence the environment noticeably. However,
with the rapid industrial development towards the end of the 20t century the
situation began to change.

Yet even though the traditional ecological balance in Mongolia has suffered,
mainly as a result of prospecting and exploitation of minerals, the country re-
mains an example of the successful interaction between man and nature, where
man does not thoughtlessly use nature for his purposes, but coexists with it.

To this day, large parts of the territory of Mongolia have more or less been
preserved in their original form. As a result, the relations in the system “man —
nature” remain harmonious. In modern Mongolia much is done for the preserva-
tion of nature. Nature remains a moral landmark for the Mongols, teaching and
helping them to live and survive.

Up to the middle of the 20t century the order of priority in the interrelation
between man and nature in Mongolia was as follows: first Nature and then Man.
Today, it would be more correct to say that Man takes precedence over Nature,
even though nature still plays an extremely important role in the spiritual tradi-
tion of the Mongols.
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The “Rites of Passage”

Among the Azerbaijani Turks:
Traditional Beliefs and Rituals Linked
to the Birth of a Child

Rufat Sattarov, Berlin

The term “rites of passage” was introduced into scholarly literature by the French
ethnographer Arnold van Gennep (1873-1957). In his book Les Rites de Passage,
published in 1909, he used this term to describe ceremonies attached to such
significant transitional stages in man’s life as conception, birth, puberty, mar-
riage, and death (van Gennep 1960). This paper will examine basic features of
the rites of passage linked to childbirth, which are peculiar to the Azerbaijani
Turks living in the Republic of Azerbaijan.

Introduction

The rites of passage among the Azerbaijani Turks are distinguished by specific
historical, religious, and cultural peculiarities. Of special importance in this re-
gard are the rites connected to childbirth. Traditionally, having many children
has been one of the most distinguishing features of Azerbaijani families.! Even
during the Soviet period it was not uncommon to see names of Azerbaijani
women on the lists of so-called heroine mothers (materi-geroini) - the title con-
ferred upon mothers of ten children or more by the Soviet authorities.?

To this day, in the majority of Azerbaijani families girls are brought up with
the idea of being “brides” already from their early years. They have almost no
childhood, no personal model of life, and they are denied the free choice in mat-
ters of love — “they are born to start a new healthy family” (Kuliev 2002: 44).
That is why one of the problems an Azerbaijani woman fears most after the
wedding is to discover that she is sterile.> Among the common people a sterile
woman (or man) is called sonsuz (lit. “without end”). A family without children is
considered to be unfortunate, and it is often said about such a family:

1
2

For a comparative perspective on this subject see Firshtein 1978.

According to 1978 data, this title was conferred upon 19.911 Azerbaijani women
(“Qshraman Ana” 1979); in 1990, 194 women were granted the title “heroine mother” and
7.301 received the decoration “glory of motherhood” (Azarbaycan Respublikas: Déviat Sta-
tistika Komitasi 1991: 17).

Notwithstanding “enlightening” Soviet influence, among the common people sterility is
still mainly associated with women and rarely with men.
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onlara Allahin qozabi golmisdir
(The punishment of Allah has befallen them.)

Folk wisdom has brought forth the following proverb on this matter:

balali ev — bazardir, balasiz ev — mazardir
(A household with children is like a bazaar, a household without children is like a grave.
Voliyev 1985: 104)

As a rule, if a young woman cannot conceive during thirty to forty days after the
consumption of the marriage, it is said about her: galin qirxa diigiib or golin ¢illoya
diigiib (the bride has fallen into the forty days’ period). The forty days’ period (g27x)
referred to here is another Azerbaijani life cycle ritual, namely the period of
mourning for a deceased person (Sattarov 2009). Thus, the meaning of the phrase
golin qirxa diigiib is that the woman has fallen into a period of mourning, ze. that
she is unable to conceive a child. That is why different precautions are taken
among the relatives of a newly married woman to prevent her from meeting peo-
ple who are observing the forty days of mourning, known as girx/z (lit. “those keep-
ing the forty days’ mourning”). The same precautions are taken with respect to
people who have just visited a place where someone has died (Hovilov 1991: 218).

There is a number of traditional methods aimed at curing cases of sterility
among women.* For instance, help is sought by visiting pirs — local holy places
such as graves of saints, holy trees, stones or other objects of veneration consid-
ered to possess magical power.’> Another common recommendation is that a ster-
ile woman should take seven stones from seven different springs and wash them
in order to get pregnant (Quliyev and Boxtiyarov 1968: 38). In many cases fe-
male witch doctors specialising in the treatment of sterility are approached for
help as well. These witch doctors take their clients either to a local mosque or a
cemetery and perform a ceremony known as ¢illo kasmak (lit. “cutting the forty
days’ period”, see Hovilov 1991: 218).

The birth of a child

Once a woman is pregnant, she is treated with great respect by her relatives and
neighbours. It is commonly believed that her every wish should be fulfilled. For
instance, if a person eats something in the presence of a pregnant woman, she is
to be given the same food.® The sex of the future child is not only a matter of

4 The French ethnographer Henri Massé has pointed out that among some Persians, for in-

stance, a woman fearing sterility would swallow the foreskin of a recently circumcised
child (Massé 1954: 7).

For more details on beliefs in supernatural forces among the Azerbaijani Turks, see Sat-
tarov 2007.

The same tradition is mentioned by Massé with regard to the Persians: “if a pregnant
woman comes in while a meal is in progress, she must be invited to join immediately”
(Massé 1954:9).
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concern to the pregnant woman, but to all her close relatives. Preference is usu-
ally given to a male child. This can partly be explained by the traditional role of
boys as helpers and providers of the family in contrast to girls, who sooner or
later will leave the paternal home. According to traditional Azerbaijani belief
there are various methods of determining the sex of a future child. One advice is
that a pregnant woman should spread her shawl in the proximity of turtles: if a
turtle crawls onto her shawl, she is expecting a boy (Hovilov 1991: 218). It is also
believed that if a future mother wants to have a boy, she should recite a special
prayer over a sweet pomegranate in the early stages of her pregnancy and then
eat one grain of this fruit per day. This is to be continued during the first four
months of pregnancy.” According to another belief, if a pregnant woman looks
at someone while the child is moving in her womb, the child will resemble that
very person.® However, if she is looking at an animal, it is said that her child will
inherit features of the animal in question.? In order to avoid all these complica-
tions, a pregnant woman is advised to close her eyes when the child moves in-
side her womb (Hovilov 1991: 219).10

Azerbaijanis regard the birth of a child with a sacred reverence. Accordingly,
many superstitions are linked to this event. For example, even if a baby is about
to be born, family members abstain from buying anything for it before the ac-
tual birth. Buying things in advance is considered to be a bad omen that can
lead to negative consequences such as the sudden death of the baby at birth or
health defects. When something has already been bought for a yet unborn baby,
the purchased gift is to be sold for a symbolic price to a close relative with the
intention of redeeming it once the child is born.

Precautions against the influence of the “evil eye” (Az. “giz”, “nazor”) and
people able to cast such looks (badnazor) are also given special importance on the
part of many Azerbaijanis. For instance, in some rural areas it is a tradition for
women having difficulties during childbirth (¢atin dogan) to jump across a fire in
order to be cleaned from the possible influence of the “evil eye” (Quliyev and
Boxtiyarov 1968: 56). It is also common to put coal under the pillow of such a
woman in order to drive off evil spirits (i#id.: 57). However, a complicated birth
is mostly associated with the influence of a supernatural creature known as halll,

7 Here we can observe traces of the Islamic belief as reflected in the Hadith, according to

which the sex of an unborn child is not established before the end of the fourth month of
pregnancy (Sattarov 2001). Among the Anatolian Turks eating pomegranates during preg-
nancy is thought to make the future child clever and nice (Serebryakova 1980: 171).
8 The same belief can be observed among the Anatolian Turks (Serebryakova 1980: 170).
For example, children can be born with hair on their body or with a harelip.
Massé wrote that in (Iranian) Azerbaijan “it is believed that if a pregnant woman accepts
something to eat from a person, her child will resemble this person; thus she must be be-
waring of strangers” (Massé 1954: 12).
Massé traces the history of this name back to the Turkish word “a/” (red). According to
him this explains a custom among the Persians not to bring anything red into the room of
a woman in labour. In Iran /a4l is considered to be a blond-haired creature, which torments

10

11
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hal anasi (mother-hal) or hal arvad: (woman-hal). In Azerbaijani folk tradition hal
is an evil spirit of great height (Quliyev and Boxtiyarov 1968: 78) that lives by or
in the water (Izmailova 1980:57) and appears in the guise of a young woman
with bird-like legs and big breasts, which she carries on her shoulders while walk-
ing (Quliyev and Boxtiyarov 1968: 78). Sometimes this evil spirit is described as a
woman with big black eyes (i5id.).> According to folk belief, the hals main task
is to cause trouble to women in labour and to their children. It enters the room
of the woman in question and frightens her with its ugly appearance until she
loses consciousness. Then the Aal takes out the heart and liver of the woman and
puts them into water, which is thought to be the main cause of a woman’s death
during childbirth. In order to bring the woman back to consciousness, her rela-
tives usually pull her ears, pinch her, and slap her cheeks in order to frighten the
hal (Pashaev 1998: 134). Sometimes a piece of fresh meat is placed on the back of
a woman in labour as a precaution against the hal (ibid.). Other precautions
against this evil spirit include placing a knife or another iron object under the
bolster of a woman in labour, crying loudly, firing a rifle, and tying a woolen
cord (sicim) around the bed (Izmailova 1980: 57; Quliyev and Boxtiyarov 1968:
78). If all these measures appear to be ineffective, it is said that the a4l is trying to
take the woman away. In this case, one of the woman’s relatives is to go to a
nearby river and “cut” the river with a dagger before the hal “washes” the
woman’s organs in it (Pashaev 1998: 134). Furthermore, a basin with water is to
be placed near the woman in labour.!3 It is believed that sometimes a newborn
child can also be harmed by the %4l (it can even die), if the latter feeds the baby
with its milk (Quliyev and Boxtiyarov 1968: 78). If the birth ends successfully for
mother and child, a certain amount of money or food is to be distributed among
needy people as a sign of thankfulness to God (Hovilov 1991: 219).

In rural areas, where to this day births take place at home, only a limited circle
of the woman’s relatives is present during this event, including her mother, her
elder sister, and her mother-in-law. Generally speaking, men are not permitted to
attend the birth. The pregnant woman is taken to a separate room, her arms and
legs are coloured with henna, a sign of luck and happiness, and a special prayer
(dua), intended to ease the pains of childbirth and written on a piece of paper, is
placed on the back of the woman. Traditionally, after the delivery, the exhausted
woman is served a special dish known as guymagq. It is made of wheat fried in
butter, honey or sugar, and cinnamon or other spices - ingredients aimed at pro-
viding the woman with power and energy.

women in labour, removes their liver and devours it (Massé 1954: 22). Among other Turkic
peoples this creature is known as albasty, described as a young woman who can also take
the shape of an old woman, a yellow dog, a yellow cow, or a snake (Chvyr’ 1983: 124).

In the Samax1 region it is described as a woman resembling a man with blond hair (Quli-
yev and Boxtiyarov 1968: 78).

For the same tradition among the Persians see, for example, Massé 1954: 23.

12

13
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In some Azerbaijani regions honey and butter are spread on the newborn child’s
tongue.!* After the birth, the umbilical cord is traditionally buried by one of the
mother’s close relatives (usually a sister). In the past, the umbilical cord of a female
baby used to be buried either at the threshold of the entrance door or in any cor-
ner inside the house, so that the newborn girl would be the mistress of a home one
day (evdar olsun). The umbilical cord of a male baby was buried in a stable or in a
mosque for the boy to become the head of a household (Hovilov 1991: 220). In
the Borda region, after a baby is born, the mother is not allowed to see it for one
day, because it is thought that the mother’s milk will turn bitter if she does.!?

The period of qurxt (forty days)'¢

For a period of forty days after the birth, known as gurxz or ¢illo, the mother and her
baby usually stay in the house of her parents. There is a belief that during this time
she may not knead dough, prepare food, cook bread, or perform other household
tasks (Hovilov 1991: 220). During the gizxz period, the mother and the newborn
child do not appear in public, and only very close relatives are allowed to see them.
In particular, people in mourning are advised not to visit a newborn child. All these
precautions are taken in order to avoid the possible influence of the “evil eye”.!” If,
nevertheless, someone does come to visit, the mother is to bring the newborn child
from its room to show it to the guest. It is not acceptable to let a guest into the
child’s room in order to avoid the influence of the “evil eye”. Sometimes visitors are
stopped at the entrance door and asked to pass under the newborn baby that is held
up by the mother. Another tradition prescribes taking a newborn baby outside for a
moment and bringing it in when guests enter the house (Hovilov 1991: 220). In the
Tovuz region, for instance, bread is used in order to neutralise the influence of the
“evil eye”. With this aim in mind, a piece of bread is held above the head of a guest
when he enters the house (Quliyev and Boxtiyarov 1968: 53).

As a rule, if a child cries for a long time, it is considered to be under the influ-
ence of the “evil eye”. There are many folk methods to treat the “evil eye”. One
tradition prescribes that mothers should sprinkle a handful of salt on the head of
the child three times and then throw the salt into the fire, uttering one of the fol-
lowing spells:

14 For a comparison with traditions among the Uzbeks, see Firshtein 1978: 193.

15 Personal archive of the author, file “Life cycle rituals” (1999-2001).

16 The symbolic significance of the first forty days after childbirth is characteristic of many
Muslim peoples. In Central Asia, for example, this period is also known as chillya (Chvyr'
1983: 124).

Massé, citing Isaac Adams, states that in the Iranian region of Urmia girls were not taken
out of the house for forty days and boys for three months (Massé 1954: 30, citing I. Ad-
ams, Persia by a Persian. London, 1906: 191).

17
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Hor kimin sona nazori dayibsa, gozlorini dag etdim!
(I have melted the eyes of everyone whose evil eye has fallen on you!)

Sona gozii doyanin gozlorini bu duzla oda atdim!
(With this salt I have thrown into the fire the eyes of the one who has cast an evil eye
on you!) (ibid.: 23)

In many cases coal is used as a means of protecting children against the “evil
eye”, because it is believed that the devil is afraid of coal. For example, in some
regions of Azerbaijan parents put coal into the nappy of the child when taking it
out for a walk in the evening. Another method is to place the coal on the child’s
forehead (Quliyev and Boxtiyarov 1968: 57). In many regions bread is used as a
means of treating the possible fright of a child.!® For this purpose, a piece of
bread is placed under the head of the child or inside the cradle during its sleep.
Bread is also put into the nappy of the child when taking it outside (i6:d.).

Usually a woman who has just given birth is exempted from household work
at least during the period of gurxz. In the Borda region, a lock is put on the door
of the room in which a mother and her child are staying until the end of the
qirxt period.? It is recommended not to leave the mother alone with her child
during this period. Usually, the following things are placed under the pillow of a
newborn baby: a piece of bread, a knife, scissors?, a needle, and a piece of coal.
This is done, as said before, for the baby not to be frightened. Traditionally, the
face of a newborn baby is to be covered with gauze while it is asleep. Otherwise,
so it is believed, either a mystical bird known as besik qusu (cradle bird) might
harm the baby, or a spirit known as jasa might strangle it (Hovilov 1991: 220;
Quliyev and Boxtiyarov 1968: 78).2! According to folk tradition, gaga is an evil
spirit of black colour and less than a cat in size, which resembles a woman from
the side (¢&id.: 79). It is believed that sasa can strangle the newborn baby on the
sixth day after birth, and precautions are taken in order not to leave the child
sleeping alone during this period (bid).??

18 The cult of bread is very popular among the Azerbaijanis, and they have treated bread

with great respect since ancient times. Due to the lack of space here I will limit myself to
mentioning only one of the many beliefs concerning bread, combining in itself both pa-
gan and Islamic symbolism. According to it, removing the crust of bread is considered to
bring misfortune. It is said among the people that a person who does so will be forced to
take the skin off his/her face in the Hereafter (Quliyev and Boxtiyarov 1968: 52).
19" Personal archive of the author, file “Life cycle rituals” (1999-2001).
20 The use of metal objects as a protection against the “evil eye” has also been observed
among other Caucasian peoples (Pashaev 1998: 135).
According to Persian folk traditions, gaga (from Pers. “ses” - six) is a genie that can strangle
a child on the sixth day unless adequate precautions are taken (Massé 1954: 25).
To this day it is a tradition among some Azerbaijanis that female relatives of the mother
spend the night of the sixth day after the child’s birth at her house without sleeping and
turning the light off. They put bread and butter at the entrance door for sasa to eat, so that
it will leave the child alone (Quliyev and Baxtiyarov 1968: 79).

21
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In the Qazax region the young women among the close relatives gather for a
special dinner nine days after the birth of a baby. Every guest brings some food
and sweets. The mother brings her baby into the room and begins to feed it in
front of these women. Having done so, the mother hands the baby to every
woman present, who kisses it in turn. It is believed that a woman to whom the
baby smiles will have her dream come true (Personal archive of the author, file
“Life cycle rituals” [1999-2001]). In Baku, when the child is brought from the
hospital, one of the family members burns the branch of a tree known as sizorlik
(wild rue) and puts the ash on the child’s forehead to protect it from the influ-
ence of the “evil eye”. Another means of protection against the “evil eye” popu-
lar among many Azerbaijanis is goz muncugu, a blue stone with a small eye on it,
which is tied to the cap of a newborn. Sometimes anything made of gold (such
as a golden ring) is fastened to the cap together with the giz muncugu, because
among the common people gold is considered to be able to attract and neutral-
ise evil energy. In the Ismayilli region a clean vessel is filled with pure water and
an egg is put into it as a precaution against the “evil eye”. Then this vessel is
placed under the bed of the child. If the egg crackles, it is said that it has drawn
the power of the “evil eye” upon itself and has thereby protected the child (i5id.).

It is recommended to refrain from taking fresh meat into a house in which
there is a newborn baby or to cut meat in front of it. The latter will prevent its
neck from becoming strong in due time. It is also believed that showing a mirror
to the baby can drive it crazy because it will see evil spirits in it (z5zd.).

In many regions people believe that one should not bathe the child or cut its
nails until the period of gurx: has passed. In some regions, however, a newborn
child is already washed on the 10t (this ceremony is called o7 suyx - lit. “the wa-
ter of ten”), 20t, 30th and, finally, on the 40th day after birth. In the Soki region,
the child is already washed on the fifth day. In the Agdam region, the child is
washed both on the third and on the seventh day after birth. In the Samaxi re-
gion, when washing the baby on the 10t day after birth, a special formula is ut-
tered:

Mundarligin getsin, tomizliyin golsin!
(Let the dirtiness go away, let the cleanliness come!)

The nails of the child are also cut on this occasion. In Borda, after cutting the
nails, some money is to be placed in one of the baby’s hands; otherwise it will
become a thief (ibid.).

The end of the forty days’ period

Once the period of gzrx: has passed, two important ceremonies are usually cele-
brated, namely, girxdan ¢ixma (lit. “coming out of the forty days”) and ad qoyma
(naming the child).
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Quxdan gixma

The ceremonies accompanying the end of the forty days’ period are known as
qurxdan ¢ixma, the most important of which is the ritual ablution of both mother
and baby. The period of forty days has a symbolic character, presumably going
back to the Islamic tradition of ritual purity. Indeed, according to the Shari‘a, the
end of the forty days’ period coincides with the end of the mother’s state of im-
purity, after which she is to perform a full ritual ablution and resume her reli-
gious practices like prayers and fasting.

Qrrxdan ¢ixma begins with the ritual ablution (gisl) on the part of the mother,
and after that it is the child’s turn. The bathing of the child on the fortieth day
after birth takes place in various fashions, depending on the region. In the Ag-
dam region, for example, the child is wrapped in a piece of fabric and washed
with water, especially prepared for this purpose beforehand. The vessel with the
water must contain forty grains of wheat, if the child is female, and forty grains
of barley, if the child is male. In the absence of either wheat or barley forty small
sticks can be used instead. After pouring the water on the child, formulas of
tokbir (Allabu akbar®) and salawa’?* (Allabumma salli ‘ala Mubammadin va ‘ala ali
Mubammad)®> are pronounced (Personal archive of the author, file “Life cycle
rituals” [1999-2001]). In some regions, upon bathing the child, the phrase girxin:
tokiiram (literally “I am pouring the water of forty days”) is uttered (ibid.). In the
Samaxi region, a vessel with forty spoons of water is prepared and the water is
poured on the head of the child, after which the formula of the Islamic faith, the
shabada, is pronounced. In the $oki region, forty small stones are added to the
water with the same aim in mind. In the Ordubad region, a vessel inscribed with
Qur’anic passages is filled with spring water from a local holy place, prayers are
recited over it, and the child is washed with this water (Pashaev 1998: 136).26 Af-
ter the ritual bathing, the child’s head is usually shaved, because the first hair is
considered to be impure (murdar).

Ad qoyma

Naming the child, known as ad qoyma, is the ceremony that usually follows the
ritual ablution. In classical Islamic tradition the naming of a child is usually per-
formed either right after its birth or on the seventh day following it (Sattarov

23 “Allah is the greatest!”

24 Salawat is a formula of salutation of the Prophet Muhammad and his family. In Azerbai-
jan this term has lost its basic meaning, signifying today only a process of raising hands
and then rubbing them along the face with the right hand first and the left hand second
among Shi‘is and with both hands among Sunnis.

“O Allah, send prayers on Muhammad and his family!”

The same ritual is performed for the benefit of frightened people.

25
26
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2001). Among the Azerbaijanis the ad goyma ceremony takes place either on the
day of birth, on the seventh day, or as soon as the forty days’ period has passed,
depending on the region. In the Ordubad region, for instance, ad goyma takes
place on the seventh day (Pashaev 1998: 135). In the Borda region the child is
named before the fortieth day, because it is believed that if the baby is named
later, he or she will be a liar (Personal archive of the author, file “Life cycle ritu-
als” [1999-2001]). Generally speaking, however, it is up to the family to decide
when to name the child, taking into consideration a variety of circumstances.

The name for the child is agreed upon in advance. In the past names were of-
ten chosen with the help of a ceremony known as Qur'an agma (opening the
Qur’an); people used to open any page of the Qur’an at random and choose the
first word encountered as name.?’ Today, however, more and more families name
the baby either in memory of a deceased relative or after a living relative?, al-
though this practice is usually regarded with suspicion and considered as a bad
omen?’. Among the Azerbaijanis of Georgia, for example, if the relatives of the
baby want to name the child in memory of a deceased relative, a molla is invited
to read a special prayer on this occasion. This is done in order to purge the name
of the deceased, thus allowing it to pass to the child in a pure form. In many vil-
lages of the Abseron peninsula, for instance, if parents want to name their child
after a deceased relative, sura 36 of the Qur'an (Ya-Sin) is recited for the sake of
the dead person’s soul. Very often, however, this task is given to a molla, who is
invited to recite some passages from the Qur’an in order to “relent” the dead and
to receive his/her “agreement” to pass on his/her name to the newborn child.

In some cases, if parents wish to have a boy, but only have girls, the last baby
girl is named either Boasti (enough)’®, Quzyetor (enough of girls) or Kifayyat
(enough, full). In some regions the child’s name is whispered into its ears by the
parents or relatives right after its birth. In Soki, parents turn the child towards
Mecca for this purpose and whisper the chosen name into its ears, uttering the
following formula:

27 As a result of this tradition, chosen names were often meaningless. For example, a female

name that is still popular in Azerbaijan, Tiikazban, originates from the Arabic verb in the
dual form tukadbdbiban (lit. “both of you consider something untrue”). This verb is used as
a refrain in sura 55 (“al-Rakbman”) of the Qur'an. Explaining the origin of this name, Os-
man Mirzoyev, in his turn, refers to the repetition of this verb during local funeral cere-
monies. Since this verb aurally resembles traditional Azerbaijani female names such as
Ummiirbanu, Xursidbanu, Sorobani, so he holds, many illiterate people simply adopted it to
their purposes without understanding its real meaning (cf. Mirzoyev 1986: 224-225).

In Ordubad, in contrast to other regions of Azerbaijan, it is a tradition to name the new-
born child after its living father (Pashaev 1998: 135).

It is believed that this can lead to the death of the relative in question. Massé refers to the
same tradition among the Persians (Massé 1954: 28).

Massé gives an account of the same practice among Iranian Azerbaijanis, saying that
“when there are a great many girls in a family, the seventh is called giz-bes — enough girls,
in the hope that the next child will be a boy” (ibid.).

28

29
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Onun adini biz verdik, taleyini Allah versin!
(We have given to him/her the name; let Allah give to him/her the destiny!)

In many Abseron villages a party known as gobba-xeyir is given once a baby has
reached forty days of age (Hovilov 1991: 220). On this occasion close relatives
and friends of the family gather, and each guest brings a gift for the baby, a
sheep and some gold accessories (a bracelet or a chain for a boy, earrings for a
girl). On the same day, the ears of the baby girl are pierced to put on the ear-
rings. As regards boys, circumcision is sometimes also performed on the fortieth
day. If the name chosen for the child is the name of a deceased relative, halva, a
dish traditionally associated in Azerbaijan with mourning repast sessions (Sat-
tarov 2009), is cooked along with other festive dishes. Then, by pronouncing the
phrase halalliq olsun! (Let this be permitted!), the parents ask the molla to recite
the Qur’an in a mosque for the sake of the deceased (Nabiyev 1993: 76). On the
same day relatives and neighbours who, for some reason or another, have not
been able to have children for a long time sacrifice a sheep. The meat is then dis-
tributed among seven neighbours or close friends together with small gifts (:6:d.).

Usually the right to name a newborn baby lies with one of the close relatives,
for which he/she is presented with a gift. If it is the first child of a young couple,
it is usually named either after its father or after close relatives on the part of its
father. The relative who is chosen to name the child holds it, recites the shabada
to its ears, followed by the chosen name and, finally, he/she says the following
phrase:

Al ugagt, ver usagi, Tanr: saxlasm bu usagi!
(Take the child, give the child, let God preserve this child.)

Then he/she passes the child on to the next person in the circle, and in this way
the baby is handed around among all those present at the party, with each per-
son pronouncing the above-mentioned formulas (75id.) in turn. After this cere-
mony, the baby is returned to the mother, while all the guests congratulate her
by uttering one of the following phrases:

Ady il boyiilsiin! (Let him/her grow with his/her name!)
Bayiik oglan/qiz olsun! (Let him/her be a big boy/girl!)
Toyunu girak! (Let us see his/her wedding!)

In the Nabran region the baby is usually named once its hair and nails have been
cut on the fortieth day after birth. The name is pronounced into the right ear of
the baby seven times. In the case of a male baby this is followed by the circumci-
sion rite, after which it is taken to the local pir for blessing. In Nabran, the most
venerated pir is an old oak tree located at a water spring which is known as a holy
site of interconfessional importance (Sattarov 2006). The child is given water
from this spring and a thread is tied to this tree for the child to be healthy. In
Baku, when all the guests have gathered for the party, the mother brings her
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child to a female molla who declares the desired name to the child. Then she re-
cites the formula of the shabada and other prayers into its ears.

Conclusion

Beliefs and rituals connected with childbirth constitute a first stage in the com-
plex of so-called rites of passage related to transitional stages in the lives of the
Azerbaijani Turks such as circumcision, marriage and death. It should be noted,
however, that in modern Azerbaijan many beliefs and rituals described in this
paper have already started to lose their significance. This process is especially no-
ticeable in the urban areas, and in Baku in particular. Nevertheless, some of the
discussed rituals continue to be practiced, even though they are gradually losing
their symbolic meaning.
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1. Dabbat al-ard
(Albumblatt. Bibliothéque Nationale, Paris. Dep.
des Estampes et de la Photographie, Inv. OD 2641.
Quelle: Kat. Paris 2001: 290, Kat.nr. 192)
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