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Else Liuders

Von WALTHER ScHUBRING, Hamburg

In der Totenliste, die unsere Zeitschrift zu enthalten pflegt, findet jeder
Leser Verluste auf seinem Fachgebiet verzeichnet, die seine personliche
Anteilnahme wachrufen, aber allgemeiner wird dies Mitgefiihl, wenn er
auf den Namen sto8t, der diesen Zeilen vorangesetzt ist, denn Erschei-
nung und Personlichkeit von ELse Lipers sind ihm von den deutschen
und internationalen Tagungen der Orientalisten her wohlbekannt, nicht
weniger als aus der noch kurzen Geschichte einer schnell sich verzweigen-
den Forschung. Freundesworte mogen auf Anregung des Herausgebers
dieser Hefte das Gedéchtnis dieser ungewohnlichen Frau hier festhalten.

Geboren wurde ELsE PEIPERS in Gottingen als Tochter des Professors
der Philosophie David Peipers, der seinerzeit auch in protestantischen
Streitfragen das Wort ergriffen hat. Im Jahre 1900 verlobte sie sich
mit dem Privatdozenten Dr. HemnricE LiDERS, der alsbald im Sans-
krit ihr Lehrer wurde und sie, zweifellos auf Kielhornscher Grundlage,
bei zwei Stunden téiglichen Unterrichts so schnell forderte, dall Maghas
Kunstgedicht Sisupalavadha als Anfangslektiire dienen konnte. Sehr
bald wurde die junge Frau aus der Schiilerin ihres Mannes zu seiner
Mitarbeiterin, besonders am Mahabharata, dessen Probleme ihn ja in
Gottingen und Rostock vor allem beschiftigten. Die hier erworbene
Gewandtheit im Handschriftenlesen fand von 1909 ab dank Liiders’
Berufung nach Berlin ein Feld zu wertvollster Betitigung in den hand-
schriftlichen Funden der ,,Kéniglich PreuBischen Turfan-Expeditionen®.
Wir lesen es zuerst 1911 in der Edition der ,,Bruchstiicke buddhi-
stischer Dramen, da Heinrich Liiders der Mitarbeit seiner Frau ge-
dachte, einer Mitarbeit, die im gleichen Jahr zu dem groBen Erfolg
fithrte, daB der schon vermutete Name A¢vaghosas als der des Dra-
mendichters zutage kam. Auch die Kalpanamanditikd (1926) ihres
Mannes verdankt Wesentliches der Geduld, der Fingergewandtheit an-
gesichts der Handschriftentriimmer und dem Blick fiir das Zusammen-
gehorige von ErLse Liipers. Lange Jahre ihres Mannes Werkgenossin in
den Riéumen der Orientalischen Kommission der Akademie der Wissen-
schaften, wurde sie nach seinem Hingang als Hilfsarbeiterin dort ver-
pflichtet und hat ihre Turfan-Arbeit bis zum letzten Lebenstag weiter-
gefiihrt.

Man wird bei ELst LipERrs’ konservativ-produktivem Werk an Hugo
Ibscher erinnert, der freilich in groBerem MaBstab den verschiedensten
Forschungen gedient hat. Gleich jenem schmiickte aber auch sie nach
Verdienst der Doktortitel, der ihr 1910 beim Jubilium der Rostocker

1 ZDMG Heft 1



Lo

W. ScuUBRING, Else Liiders

Universitit ehrenhalber zugesprochen wurde. Den Dank hat sie der
Fakultit mit der Widmung der ,,Buddhistischen Mirchen* (1922) ab-
gestattet, der trefflichen deutschen Ubertragung von 70 Jatakas, die
sie aus der Gesamtzahl der iiber 500 wegen ijhres wissenschaftlichen
Wertes und bezeichnenden Inhalts ausgewihlt hatte. Heinrich Liiders
dichtete die nicht immer leichten Verse nach, in denen die Erzéhlungen
gipfeln, und versah das Ganze mit einer gehaltvollen literargeschicht-
lichen Vorrede. Das Buch ist somit das greifbare Zeugnis der Zusammen-
arbeit des Paares geworden, einer Gemeinschaft, die zum Gliick nicht
ganz selten ist: ich denke an Lucian und Christiné Scherman, an Hein-
rich Meyer-Benfey!) und Helene Meyer-Franck, gleich ihrem Manne eine
Kennerin Rabindranath Tagores und seine Ubersetzerin. Wie diese ver-
dienstvollen Frauen, so war auch ELsE LUDERS frei von aller Gelehrten-
pritention. Nach ihren eigenen Worten wollte sie nichts sein als ,,eine
ganz bescheidene Handlangerin unserer Wissenschaft*. Aber ebenso wie
es sich von selbst verstand, daB sie den Indologen voll zugerechnet wurde,
was sie ,,stets als groles Gliick betrachtete®, wurde ihr auch die Hoch-
schiitzung und Freundschaft zuteil von Gelehrten hohen Ranges in ande-
ren Gebieten der Forschung, bedeutenden Minnern und Frauen, mit
denen die Stellung ihres Mannes sie dauernd in Beriihrung brachte.
Klug und warmherzig, griindlich gebildet an den hohen Giitern der Kul-
tur, empfinglich fiir ausdrucksvolle Musik, die vor allem Max Planck
bei ihr heimisch machte, bedeutete sie viel fiir die Akademiker und Pro-
fessoren, die dem Paare Liiders verbunden waren, und inhaltreiche,
lebensvolle Briefe erhielten die Verbindung mit den auswirtigen Freun-
den. Wer ihre Tagebiicher, die ihr stets zur Hand waren, lesen diirfte,
wiirde eine genaue Spiegelung geistig bewegten Berliner Lebens darin
finden. Thre nach frischem Eindruck geschriebenen, bei den Angehérigen
umlaufenden Reisebriefe aus vier Weltteilen hétten nur geringer Durch-
sicht bedurft, um druckfertig zu sein. Geschehen ist das leider allein
fiir ihr Buch ,,Unter indischer Sonne* (1930), das die Reise auf Ceylon
und im Lande der Brahmanen lebendig schildert, wie der Schreiber
dieser Zeilen aus dem Miterleben ihres ersten Abschnitts bezeugen
kann. Anschaulich und reizvoll bildet es ein Seitenstiick zu ,»Dans I’Inde
[de Ceylan au Népal]” (Paris 1926) von Frau D. Sylvain-Lévi, die ihren
Mann auf seiner Reise nach Indien und Ostasien begleitet hat. Mit der
Jugend, die sich gern bei ihr einfand, blieb sie jung. Neben den lern-
bereiten Indologen Berlins saf sie im héuslichen Privatissimum von
Heinrich Liiders nicht nur als dankbare Zuhérerin, sondern auch als
scharfsichtige Interpretin. Jedoch niemals wollte sie etwas anderes als
hinter ihm zuriicktreten, und nach seinem Hingang im Sommer 1943

1) Verstorben Ende 1945. Die Indologie verdankt jhm feinsinnige Studien,
u. a. zur Nala- und zur Sakuntald-Sage (diese vgl. ZDMG 81 (1927), 8. LXX).
Seine Arbeiten iiber Tagore beruhen auf persénlicher Bekanntschaft mit dem
Dichter und auf dem Studium seiner Werke in der originalen Sprache. Sie sind an
der vergleichenden Literaturgeschichte orientiert, in der er Meister war.
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sah sie die Aufgabe ihres Lebens hinfort darin, sich die Fertigstellung
und Veroffentlichung seines unschiatzbaren Nachlasses, den sie in sicherer
Verwahrung glaubte, angelegen sein zu lassen. Auf ihn blieb an jedem
Tage ihres Witwentums der Blick gerichtet. Dies ist keine bloBe bild-
liche Wendung: aus der Akademie gedachte sie am 13. Mirz 1945 die
Biiste ihres Mannes in die Wohnung zu holen, in der sie bei einer Freun-
din lebte, seitdem das Heim in der SybelstraBe zerstért war. Sie trug
gie im Arm, als sie unterwegs, im Beisein ihrer treuen Gehilfin, bewuBtlos
zusammensank, um nicht wieder zu erwachen. Multis illa bonis flebilis
occidit.

1.



Alfred Forke

Von Erica HaAENiscH, Berlin

‘Am 9. Juli 1944 ist AL¥FRED FoRKE im 78. Lebensjahr in Hamburg
verstorben. Mit ihm ist einer aus der Reihe der groen Sinologen dahin-
gegangen, die uns Jiingeren als die Stiitzen des Faches gelten, ein Ge-
lehrter, dem man nachsagen kann, dafl er einen Abschluf} seines Lebens-
werkes erreicht hat.

Er gehorte zu der ersten und einzigen Generation der deutschen Dol-
metscher-Sinologen, die mit ihrer sprachlichen Vorbildung einen wissen-
schaftlichen Geist nach China hinausnahmen.

Geboren am 12. Januar 1867 in Schéningen (Braunschweig), besuchte
und absolvierte er das Magdeburger Gymnasium. Nach juristischem
Studium an den Universititen Genf und Berlin, dem ersten juristischen
Staatsexamen und der Promotion zum Dr. juris 1890, — den philoso-
phischen Doktorgrad ehrenhalber verlieh ihm spiter die Universitit
Leipzig —, sowie nach der sprachlichen Vorbildung an dem neu gegriin-
deten Seminar fiir Orientalische Sprachen ging er im Jahre 1890 im
Reichsdienst als Dolmetscher nach China. Dort arbeitete er zunéchst
in Peking unter dem Gesandten Herrn von Brandt in dem damals noch
kleinen Kreise des Gesandtschaftsviertels, dem u. a. auch Ep. CHAVAN-
NES angehorte. FORKE hat uns noch kiirzlich durch den Abdruck alter
Briefe in der ,,Ostasiatischen Rundschau‘‘ einen Einblick in das gesell-
schaftliche Leben der damaligen européischen Gemeinde in Peking ge-
boten. — Nach verschiedener Verwendung im Dolmetscher- und Kon-
sulatsdienst kehrte er im Jahre 1903 heim, um an Stelle seines verstor-
benen Lehrers KArr ARENDT als Professor und Lehrer des Chinesischen
in das Berliner Seminar fiir Orientalische Sprachen einzutreten. In den
zwanzig Jahren seiner dortigen Wirksamkeit hat er eine grole Anzahl
von Schiilern fiir den Dolmetscherberuf vorgebildet, dem damals noch
eine Bedeutung fiir den auswirtigen Dienst zugestanden wurde. In seine
Berliner Amtszeit fillt eine Lehrtitigkeit als Gastprofessor an der kali-
fornischen Staatsuniversitit in Berkeley, mit einem Vortragszyklus in
den Staaten, ein Auftrag, der ihn wihrend des Weltkriegs von 1914 bis
1918 im Lande festhielt. Bei Orro FrankEs Berufung an die Berliner
Universitit im Jahre 1923 iibernahm er den Hamburger sinologischen
Lehrstuhl, den er bis zu seiner Entpflichtung im Jahre 1935 behalten hat.
Ein Jahr spiter fithrte ihn noch einmal ein Besuch zu seiner in Kalifor-
nien verheirateten Tochter. Das ist sein duflerer Lebensgang.

ALrrED ForkE war ein klarer und niichterner Gelehrter, dazu ein
sehr fleiBiger und fruchtbarer Arbeiter. Zur Auskunft iiber seine Schriften
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sei auf die Bibliographie verwiesen, welche die ,,Asia Major‘* in ihrem
Nachruf bietet. Eine frithere Schriftenliste findet sich im Jahrgang 1937
der ,,Sinica‘‘, der Festnummer zu ForkEs 70. Geburtstag.

Es zeigen sich darin folgende Arbeitsgebiete:

a) Qemischien Imhalts: juristische und unterrichtliche, sprachliche,
schrift- und volkerkundliche, sowie allgemein interessierende Schriften,
aus der Zeit des auswirtigen Dienstes und aus dem Lehrberuf am Se-
minar fiir Orientalische Sprachen. Das Handbuch der neuchinesischen
Schriftsprache ,Yamen und Presse‘, 1911 in den Lehrbiichern des
Seminars erschienen, eine groBere Sammlung von Ubungstexten mit
Glossar und Ubersetzung, zeigt, daB dem Verfasser die eigentliche philo-
logische Behandlung des Stoffes fern liegt.

b) Dichtung: Hier hat ForkE sich durch Ubersetzung von Gedichten
der Han- bis zur Tang- und Sungzeit verdient gemacht, aber auch von
Schauspieltexten wie des ,Kreidekreises’. Die Ubersetzung chinesi-
scher Poesie ist eine schwierige Aufgabe. Wihrend wir bei E. v. ZacH
z. B. einfach philologisch getreue Verdeutschung der Texte finden, hat
FoRKE seinerseits sich bestrebt, durch Verwendung von Reim und Vers-
maB zugleich eine Nachdichtung zu schaffen. Das ist ihm nicht recht
gelungen, was wohl z. T. an seiner eben niichternen Natur lag.

¢) Philosophie: Auf diesem Gebiet haben wir ForkEs grofite, seine
eigentlichen Leistungen zu sehen, Leistungen, die seinen Namen bekannt
halten werden. Und zwar stehen hier vor seinen betrachtenden und zu-
sammenfassenden Schriften wie ‘The Worldconception of the Chi-
nese’ (1925) und ,Die Gedankenwelt des chinesischen Kultur-
kreises® (1927) die beiden groBen Ubersetzungswerke Wang Chungs
Lun-heng (1907) und M& Ti (Mo Tmx) (1922), deren erstes ihm den
Stanislas-Julien-Preis einbrachte. Im Skeptizismus dieses chinesischen
Denkers spiegelt sich FORKEs eigene philosophische Richtung. Die Uber-
setzung war eine GroBtat auf sinologischem Gebiet, nach Ep. CHAVAN-
NEs’ Mémoires historiques wieder einmal eine Vorlegung neu geférderten
Literaturstoffes. Darauf lernten wir durch ALFrRED FORKE den so viel
zitierten, gepriesenen und bekiimpften Sozialethiker und Altruisten
Mom T in seinen oder den unter seinem Namen gehenden Schriften
kennen. FORKE zeigt schon in diesen Werken, daB er sich zu den Hire-
tikern in der philosophischen Literatur hingezogen fithlt. Wie er selbst
den Autoritiitsglauben verwarf (s. seine Schrift ,Die nicht idealisierte
Wirklichkeit‘), so war ihm auch das konfuzianische Dogma nicht sym-
pathisch.

ForkEs beide Werke haben allein sprachlich schon einen grolen Wert.
Eine der groBten Schwierigkeiten bei der Lektiire philosophischer Texte
bleibt die Unsicherheit in der Wiedergabe der philosophischen Begriffe.
Wenn man schon fiir die Worter tao und #h eine ganze Skala verschie-
dener Verdeutschungen findet, so liegt der Fall bei manchen anderen Be-
griffen noch verwickelter. Man ist oft in rechter Verlegenheit, da die
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allgemeinen Worterbiicher nicht ausreichen und das philosophische Spe-
zialworterbuch eben noch fehlt. Hier gewinnen die Ubersetzungen philo-
sophischer Biicher, welche die Begriffe in einem ganzen Werk einheitlich
bezeichnen, schon darum einen besonderen Wert, zumal wenn sie mit
einem Sachindex versehen sind. Nach Lecaes und CouvkReEurs Uber-
setzungen der kanonischen und klassischen Biicher sind es da eben die
genannten beiden Werke von ForkE, die uns weiter helfen.

Wenn nun auch die Ubersetzung und Bearbeitung der beiden Philo-
sophen fiir das Fach vielleicht die wertvollste Bereicherung aus der
Feder ALrrED ForkEs darstellt, so wird doch das allgemein bekannteste
und - geschatzteste seiner Werke seine dreibindige Geschichte der
Chinesischen Philosophie bleiben, deren AbschluB ihm ein giitiges
Geschick vergénnt hat. In den drei Binden (1927—1938) sind vom Alter-
tum bis in die Neuzeit herein gegen 150 chinesische Denker in ihrem
Leben und ihrer Lehre behandelt worden und selbst zu Worte gekommen.
Eine ungemeine Belesenheit spricht aus dem Werk. Zwar kénnte sein
Titel vielleicht beanstandet werden. Es ist nicht eine Geschichte der
Philosophie im eigentlichen Sinne — ein solche konnte erst auf Grund
von ForkEs Werk unternommen werden — denn es ist keine Entwick-
lungsdarstellung versucht worden. Die einzelnen Philosophen mit ihren
Systemen sind aneinander gereiht. Aber die Leistung ist bewunderns-
wert und tritt in ihrer GroBe erst recht in Erscheinung, wenn man das
Kompendium mit den bescheidenen Vorarbeiten vergleicht. Der Unter-
zeichnete, der selbst philosophischen Studien ferner steht und befiirchten
muB, dem vollen Wert des Werkes nicht gerecht werden zu kénnen, hat
stets mit groBtem Nutzen nach den drei Biinden gegriffen, wo er sie
bendtigte, als nach einem unschitzbaren Handbuch.

Neben GaBELENTZ Grammatik, GruBEs Literaturgeschichte und
FrawkEs Geschichte des Chinesischen Reiches steht ForkEs Geschichte
der Philosophie als Standardbeitrag der deutschen Forschung an die
Sinologie und verbiirgt damit seinem Namen dauernde Geltung in der
Orientalistik.
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Friedrich Giese
Von GOTTHARD JASCHKE, Miinster (Westf.)

Am 19. Oktober 1944 starb der Turkologe GIESE, emer. o. Professor
an der Universitit Breslau, in Eichwalde (Kr. Teltow) im 74. Lebens-
jahre. Mit ihm verliert die deutsche Orientalistik einen ihrer angesehen-
sten Vertreter auf dem in Deutschland und noch mehr in den anderen
européischen Lindern allzu wenig gepflegten Gebiet der Turkologie.

WiuaeLM FrIEDRICH CARL GiesE wurde am 11. Dezember 1870 in
Stargard in Pommern geboren. Er besuchte das Gymnasium in Greifs-
wald, wo er 1891 das Reifezeugnis erwarb, um an der dortigen Universi-
tiit Theologie und orientalische Philologie zu studieren. 1894 promovierte
er bei W. AELWARDT zum Dr. phil. mit der Dissertation ,,Untersuchungen
iiber die Addad auf Grund von Stellen in altarabischen Dichtern®.
Dann setzte er in StraBburg bei Noldeke das Studium fort, das er 1899
mit dem philologischen Staatsexamen abschlof. Zuletzt hatte er sich
mehr und mehr dem Tiirkischen zugewandt, wozu er entscheidende An-
regungen GEORG JAcoB verdankte, mit dem ihn spiter eine enge Freund-
schaft verband. 1899—1905 war Giest Oberlehrer an der Deutschen
Realschule in Konstantinopel. Nach kurzer Tétigkeit am Gymnasium
in Greifswald habilitierte er sich 1906 an der dortigen Universitiat. Als
Nachfolger von KarL Foy erhielt er 1907 die Professur fiir Tiirkisch
am Seminar fiir Orientalische Sprachen zu Berlin. 1914/15 nahm er
als Hauptmann am Weltkriege teil. 1915 wurde er als o. Professor an
die Universitat Istanbul berufen, 1920 als o. Honorarprofessor an die
Universitit Breslau, wo er 1928 zum Ordinarius ernannt wurde. Nach
Erreichung der Altersgrenze wurde er 1936 von seinen Dienstverpflich-
tungen entbunden. Seinen Lebensabend verbrachte er in dem vor dem
Kriege erworbenen Eigenheim in Eichwalde bei Berlin an der Seite
seiner treuen Gattin, die ihn nach einem 1940 erlittenen Schlaganfall in
aufopfernder Weise bis zu seinem Tode pflegte.

G1ESE, der von der Arabistik herkam, wurde durch seinen Lehrauf-
trag nach Konstantinopel, von wo er wihrend der Ferien ausgedehnte
Reisen ins Innere Anatoliens unternahm, zu eingehender Beschéftigung
mit der tiirkischen Sprache bewogen, und zwar fesselte ihn zuerst vor
allem die jingste Entwicklung der osmanischen Literatur. Die Be-
gegnung mit dem Dichter MEEMED EMIN (gest. 1944), der als erster den
Versuch wagte, in der Sprache des einfachen Volkes zu dichten, war fiir
G1EsE ein Erlebnis. In zwei lingeren Arbeiten, die im 58. Bande dieser
Zeitschrift und im 13. Bande der , Mitteilungen des Seminars fiir Orien-
talische Sprachen‘ erschienen, legte er die wertvollsten Gedichte MEH-
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MED Emins in Text und Ubersetzung vor. Wie er sagt, lernte er durch
ihn ,,den wunderbaren Wohllaut der osmanischen Sprache* kennen.
Der Versuch eines edeln und einfachen Stils machte auf ihn einen ebenso
grofien Eindruck wie die Treue, mit der MEaMED EMiN das Leben und
die Anschauungen seines Volkes schildert. In einer Zeit, in der die
finsterste Reaktion herrschte, wirkte, wie G1esE schreibt, auf die Tiirken
der Rat, Reichtum nur von harter Arbeit zu erhoffen und das Gliick in
einem ruhigen Gewissen und in dem Glauben an den Fortschritt der
Zivilisation zu suchen, wie eine Offenbarung. In seiner zweiten Ab-
handlung betont GIESE unter Berufung auf namhafte Vertreter der
modernen tiirkischen Literatur, daB er es fiir moglich halte, , eine ver-
niinftige osmanische Schriftsprache aus der heutigen Umgangssprache
zu bilden, ohne auf abliegende turko-tatarische Sprachen einzugehen ‘.
MermEeD EMIN habe unter ungiinstigsten Zeitverhiltnissen einen schénen
Anfang gemacht. ~

Fiir die THEODOR NOLDEKE zum 70. Geburtstag gewidmeten ,,Orien-
talischen Studien* lieferte Giese als Beitrag die Ubersetzung einiger
das Volksleben darstellender Szenen aus dem Roman “7ffet (Keuschheit)
des fruchtbarsten Vertreters der tiirkischen Moderne Hiisein Rahmi
(gest. 1944, Wiirdigung von Orro SPies in WI 25, S. 47ff.). Angeregt
durch Grora JAcoBs ,,Vortrige tiirkischer Meddahs* gab er sodann
die W. AHLWARDT gewidmete Meddah-Burleske , Der iibereifrige
Xodscha Nedim* heraus, die er im Herbst 1902 bei einem Buchhindler
in Istanbul entdeckt hatte. Die in demselben Jahre und im Juli/August
1904 unternommenen Ferienreisen erbrachten als wissenschaftliche Aus-
beute auBler Ergiinzungen zu zwei von Sarre (,,Reise in Kleinasien)
verdffentlichten Inschriften ,,Erzihlungen und Lieder aus dem Vilajet
Qonjah®, die GIESE im Gefingnis zu Qonya und unter den Jiiriiken
des Sultan Dagh bei Aq Schehir sammelte. Anschaulich schildert er
die Miihe, die es ihn kostete, diefreundlichen, aber verschlossenen Hirten
zum Sprechen zu bringen; manchmal habe er, als er endlich ihr Ver-
trauen gewonnen hatte, aus Mangel an Zeit weiterreisen miissen. Wert-
volle Hilfe leistete ihm in Qonya der damalige Vali und spitere GroB-
vezir FERID PascHA. Die Hoffnung Gimsges, diesem ersten Beitrag zur
Erforschung der anatolischen Mundarten weitere Biinde folgen zu lassen,
ging leider nicht in Erfiillung, was um so mehr zu bedauern ist, als auch
heute noch auBer den Studien RisiNENs kaum nennenswertes Material
zu diesem wichtigen Zweig der tiirkischen Sprachforschung vorliegt.
Die letzte Arbeit Gieses iiber die moderne osmanische Umgangssprache
bilden seine ,,Bemerkungen‘ zu GorrmorLp WEILS Grammatik (1919).

Hatte Giesk schon vor dem Kriege neben der Sprache in zunehmen-
dem MaBe der Geschichte sein Interesse zugewandt, wovon u. a. seine
Mitarbeit am ersten Bande der ,,Enzyklopidie des Islam‘ zeugt, so
wurde nach dem Kriege insbesondere die osmanische Friihgeschichte
zu seiner eigentlichen Lebensaufgabe. Volle 10 Jahre mufite er warten,
bis er als ersten Ertrag seiner Quellenstudien den Aufsatz iiber , Die
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iltesten osmanischen Geschichtsquellen‘ drucken lassen konnte (1921).
Br erweiterte ihn alsbald in seiner ,,Einleitung zur Textausgabe der
altosmanischen anonymen Chroniken. Hier war seine Leistung wirklich
bahnbrechend. Denn so alt gerade in Deutschland seit LOWENKLAU und
spiiter voN HAMMER-PURGSTALL die Beschéftigung mit der osmanischen
Friithgeschichte ist, so wenig war man zu den eigentlichen Problemen auf
dem Gebiete der Quellenkunde vorgedrungen. Sie aufgezeigt zu haben, ist
das bleibende Verdienst Gieses. Mit Recht riigt er, daf moderne Histo-
riker wie JoRGA und GiBBoNs die iltesten osmanischen Quellen, die
lingst zugénglich waren, iiberhaupt ignorierten. Seit vON SCHLOZER
glaubten aber auch hervorragende Orientalisten, dal LOWENKLAU den
Sa‘deddin iibersetzt habe, wihrend es sich um das Werk des Muhyiddin
handelt, der seinerseits eine #ltere Chronik iiberarbeitete, deren Ver-
fasser unbekannt ist. Er wird heute auf Vorschlag von MORDTMANN
L, AnonyMUS GIESE genannt. Diesen wiederum erkannte er als einen
,,ziemlich skrupellosen Kompilator®, dem er die Benutzung dlterer be-
kannter Werke wie des Ahmedi und des Yah#i Faqih nachweisen konnte.
Durch Vergleichung von 13 Handschriften unter dem Titel Zevarih-i
al-i “Osman (Geschichte der Dynastie Osman) tauchte vor seinem Geist
,,eine Fiille von Problemen‘‘ auf, die ,,alle weitlaufiger Untersuchungen
bediirfen‘‘. Thm kam es nun zunichst darauf an, ,,das Material zu ent-
wirren‘‘. Diesem Zwecke sollte seine Ausgabe des Anonymus dienen;
er war sich dabei bewuBt, daB sie nicht allen Anspriichen geniigt, weil
er nicht simtliche Handschriften heranziehen konnte. Da die benutzten
weitgehend voneinander abweichen, wurde das Variantenverzeichnis
recht umfangreich und uniibersichtlich. Leider erschien der Text gerade
in der triibsten Zeit der Inflation und darum nur als Lithographie.
Auch an der ihm folgenden Ubersetzung, die sich auf den Anonymus
beschrinkt, sind Méngel hervorgehoben worden. Zweifellos aber hat
Giesg, wie er bescheiden schreibt, damit eine ,,Vorarbeit zu einer
spateren wissenschaftlichen Edition‘‘ geleistet.

Als letztes Ziel der altosmanischen Geschichtsforschung bezeichnet
GiesE die Vergleichung des Anonymus mit “Afigpafazade und Nefri,
,um ihre verlorengegangene gemeinsame Quelle wiederherzustellen,
ihre Abhingigkeit voneinander zu erkennen und das, was sie anderen
Quellen verdanken‘. Wenn er hoffte, diese Vergleichung noch selbst
vornehmen zu konnen, so iiberschitzte er leider seine Lebenskraft. Das
Schicksal vergonnte ihm nur die Inangriffnahme der nichsten Aufgabe
auf dem Wege zu diesem Ziel, die Edition des “Afigpasazade (1929). Sie
hat ihm eine unerfreuliche Polemik eingebracht, aber auch die Genug-
tuung, daB er durch Gegeniiberstellung der verschiedenen Textrezen-
sionen, die als sein letzter ,,Beitrag zur frithosmanischen Geschichts-
schreibung*‘ in den Abhandlungen der PreuBischen Akademie der Wissen-
schaften erschien (1936), den Nachweis fithren konnte, daB die an ihm
geiibte Kritik auf schwachen Fiiien stand und das Problem der “Afig-
pagazade-Forschung als noch verwickelter erscheinen lief}, als es an
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sich ist. Leider war der Druck seiner Ausgabe bereits zur Hilfte fertig,
als er die vorziigliche Handschrift der PreuBischen Staatsbibliothek zu
Gesicht bekam.

Wenn Giese bei seinen Texteditionen unter manchem MiBgeschick
zu leiden hatte, so konnte er bei ihrer historischen Auswertung, soweit
eine solche im Einzelfalle schon méglich war, schéne Erfolge ernten.
Sein Aufsatz iiber ,,Das Problem der Entstehung des osmanischen
Reiches* (1924) riumt nicht nur mit Vorurteilen sprachlich nicht quali-
fizierter Historiker auf, sondern fiihrt uns auch in der Beurteilung der
entscheidenden Faktoren ein gutes Stiick vorwirts. Wenn GiEsk ,,das
staatsmiinnische Genie‘‘ der ersten Osmanen, ihre ,,gliickliche Anpassung
an die Verhiltnisse und souverine Ausnutzung der fiir sie giinstigen
Weltlage* riihmt, so denkt man unwillkiirlich an die gleichen Umstiénde,
unter denen Mustafa Kemal 600 Jahre spiter den Grund zur neuen
Tiirkei legte. Eine besondere Stiirke zeigte GIesE in der Zerstorung von
Geschichtslegenden, die in Europa entstanden und mitunter von den
Tirken selbst wegen mangelnder Kenntnis ihrer eigenen Geschichte
iibernommen wurden. Hier sind in erster Linie seine Abhandlungen iiber
»Das Seniorat im osmanischen Herrscherhaus und ,,Die geschicht-
lichen Grundlagen fiir die Stellung der christlichen Untertanen im os-
manischen Reich® zu nennen. Seine Artikel iiber ,Muhammed II.¢
und ,,Soliman I.“ sind kleine, aber mustergiiltige Charakteristiken.

GIESE hat es in den letzten Jahren seines Lebens schmerzlich emp-
funden, daBl seine Kraft zur Bewiltigung des gewaltigen vor ihm lie-
genden Stoffes bei weitem nicht ausreichte, so z. B. beim Anblick des
einzigartigen Urkundenmaterials im Archiv des Rektorenpalastes in
Dubrovnik (Ragusa). Seine Bedeutung liegt in der Aufzeigung inter-
essanter Probleme und meistens auch der Wege zu ihrer Lésung. Als
Lehrer verstand er es, in seinen sorgfiltig vorbereiteten Vorlesungen
den gegenwiirtigen Stand der Forschung den Hérern zu vermitteln.
Die Tiirkei, deren Sprache und Geschichte seine Liebe und sein Flei
galten, brachte ihm ihre Dankbarkeit und Verehrung durch die Ein-
ladung zum 2. KongreB der tiirkischen Sprache in Istanbul (1934) zum
Ausdruck.

Zu dem in WI (Sonderband 1941: Festschrift FriepricE GIESE und
Band 23, S. 90) enthaltenen Verzeichnis der Schriften GIEsEs ist noch
nachzutragen: Bemerkungen zu G. Raquerte, Eine kaschgarische
Wakfurkunde aus der Khodscha-Zeit Ost-Turkestans, Ungarische Jahr-
biicher 11, Heft 3, Juli 1931.
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Max Meyerhof
(1874—1945)

Von EnnNo LirTMANN, Tiibingen

Max MEYERHOF, der hervorragende Augenarzt und einer der besten
Kenner der arabischen Medizingeschichte, wurde am 21. Mirz 1874 in
Hildesheim geboren. Er stammte aus einer angesehenen deutschjiidischen
Familie, die in seiner Vaterstadt seit 1720 anséssig war, und aus der
mehrere bekannte Gelehrte hervorgegangen sind. Sein Vetter Orto
MevERHOF, der Nobelpreistriger fiir Medizin, emigrierte 1940 nach
Amerika; ein anderer Vetter von ihm, der Agyptologe WiLHELM SPIE-
GELBERG, Professor in Strafiburg, Heidelberg und Miinchen, starb 1930.
Seine erste Schulbildung erhielt Max MevERHOF in Hannover. Als Schul-
junge hatte er wegen seines Judentums viel von den anderen Schiilern
zu leiden; aber er verteidigte sich mutig gegen sie. Gerade deswegen
wollte er auch im spiiteren Leben sich nicht taufen lassen, obwohl er dem
eigentlichen Judentum innerlich fremd geworden war; er pflegte zu sa-
gen, daBl er eine Tradition, fiir die er in seiner Jugend hitte kimpfen
miissen, nicht um dullerer Vorteile willen verlassen wolle. Er studierte
Medizin in Heidelberg, Berlin und StraBburg und erfiillte seine Militér-
dienstpflicht in Freiburg. Im Jahre 1897 promovierte er zum Dr. med.,
und im Jahre 1898 wurde er Assistent am bakteriologischen Institut in
StraBburg. Darauf war er ein Jahr lang tétig als Assistent an den Augen-
kliniken in Berlin, Bromberg und Breslau. Schon in Bromberg beschif-
tigte er sich eingehend mit dem Studium des Trachoms, der dgyptischen
Augenkrankheit. Trotz angestrengter praktischer und wissenschaftlicher
Arbeit pflegte er dort, wie auch sonst in seinem ganzen Leben, anregende
Geselligkeit; und die Bromberger wollten, wie er iiberlegen lichelnd
erzihlte, ihn, wenn es schon nach Mitternacht war, nicht fortgehen
lassen und sagten: ,,Aber Mannchen, jehn Se doch nich nach Hause,
lejen Se sich nich ins Bett; Se liejen sich ja durch!‘‘ In Breslau kam ihm
die Schulung durch Professor URTHOFF, den verdienstvollen Ophthalmo-
logen, sehr zustatten. Im Jahre 1900 lieB er sich in Hannover als Augen-
arzt nieder. Im selben Jahre begleitete er seinen Vetter Orro MEYERHOF
auf einer Reise nach Agypten, und das Land machte einen so tiefen Ein-
druck auf ihn, daB er 1903 nach Kairo iibersiedelte, zumal er dort fiir
sein Nierenleiden Besserung erhoffte und auch fand. In Kairo entfaltete
er eine ganz auBergewohnlich erfolgreiche und segensreiche Titigkeit.
Mit Leichtigkeit erlernte er die dort gesprochenen Sprachen, neuarabisch,
englisch, franzésisch, italienisch, neugriechisch; Patienten aus all diesen
Nationen stromten zu ihm, und er konnte mit ihnen in ihren eigenen
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Sprachen reden. Einem Agypter, der das Honorar nicht bezahlen wollte
und sagte: ,,Gott zahle dir mit Zinsen!”, antwortete er auf arabisch:
,,Jch weiBl aber nicht, wo die Bank Gottes ist*“. Seine iiberragende #rzt-
liche Kunst und seine Leutseligkeit machten ihn bald zu einem der be-
liebtesten Arzte in Agypten. Arme Leute behandelte er ohne Entgelt;
bediirftige deutsche Landsleute, nicht nur seine Glaubensgenossen, unter-
stiitzte er in hilfreichster Weise. Neben seiner vielseitigen Praxis, die ihn
die ganze Woche hindurch von morgens bis Sonnenuntergang in An-
spruch nahm, widmete er sich in den Abendstunden eifrig wissenschaft-
lichen Studien. Wer ihn bei einem solchen Lebenswerk, das er bis ganz
kurz vor seinem Hinscheiden fortsetzte, beobachten konnte, wurde von
hochster Bewunderung fiir ihn erfiillt. Vor allem interessierte ihn die
arabische Medizin und ihre Geschichte. Dazu bedurfte er einer eingehen-
den Kenntnis der arabischen Literatursprache. Als ich 1910 zum ersten
Male an die von dem damaligen Prinzen Fuad begriindete Arabische
Universitiat berufen war, bat er mich um Unterricht in der klassischen
arabischen Sprache, den ich ihm gern erteilte; es war riihrend zu be-
obachten, wie er nun die Paradigmata deklinierte und konjugierte. Nur
die Grundlagen der Sprache konnte ich ihm vermitteln; er selbst baute
darauf unermiidlich weiter, sammelte arabische Handschriften und be-
arbeitete sie mustergiiltig. Schon 1909 wurde er zum Vorsitzenden des
dgyptischen ophthalmologischen Vereins gewihlt. Im Laufe der néch-
sten Jahrzehnte wurden ihm noch vielerlei andere Ehrungen zuteil, die
manchmal auch neue Verpflichtungen mit sich brachten; alle erfiillte
er mit gleicher Gewissenhaftigkeit und mit persénlicher Bescheidenheit.
So wurde er unter anderem zum Vizeprisidenten des Institut d’Egypte
in Kairo und der Société Royale de la Médecine d’Egypte in Kairo ge-
wiihlt, zum Ehrenmitglied des International College of Surgeons. Im
Jahre 1928 wurde er Ehrendoktor der Philosophischen Fakultit der
Universitit Bonn. Im Jahre 1930 erhielt er einen Ruf an die Universitét
Leipzig auf eine Professur fiir Geschichte der Medizin; zu seinem Gliick
lehnte er diesen Ruf ab, vielleicht ahnte er damals schon das Schicksal
der deutschen Universititen unter der nationalsozialistischen Gewalt-
herrschaft. Zu seinem 70. Geburtstage veroffentlichte die Universitét
Jerusalem ein Verzeichnis seiner Schriften, die iiber 300 zahlten, ein
wiirdiges und beredtes Denkmal seiner Lebensarbeit.

Als der erste Weltkrieg ausbrach, befand MeyERHOF sich auf seiner
jihrlichen Sommerreise in der deutschen Heimat und konnte nicht nach
Kairo zuriickkehren. Mit gewohnter Hingabe widmete er sich nun, wie
ich selber damals beobachten konnte, der Pflege der Verwundeten im
Hannoverschen Kriegslazarett und arbeitete wissenschaftlich, soweit es
ihm unter den Verhiiltnissen moglich war. Als erster Deutscher konnte er
1922 nach Agypten zuriickkehren und wurde dort begeistert empfangen.
Mit unverminderter Frische und Tatkraft fing er in allem, was er 1914
hatte verlassen miissen, von neuem wieder an und entwickelte und for-
derte alle Zweige seiner vielseitigen Titigkeit. Als auch anderen Deut-
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schen die Riickkehr oder der Zuzug nach Agypten gestattet war und
ein Deutscher Verein in Kairo wieder begriindet war, wurde MEYERHOF
zum Vorsitzenden gewihlt, und er verwaltete dies Amt in vorbildlicher
Weise. Aber dann kam die fanatische Judenverfolgung durch den Na-
tionalsozialismus im dritten Reiche. Betriibt und nach Uberwindung
innerer Kampfe gab er seine deutsche Staatsbiirgerschaft auf und wurde
agyptischer Staatsangehoriger, er, von dem Professor PICARD in seinem
Nachrufe sagte (Journal International College of Surgeons, Vol. VIII,
No. 5, 1945): “he was always the finest possible representative of the
academic spirit of the old Germany”. Schon im Jahre 1939 machten
sich bei ihm Anzeichen eines schweren Leidens geltend, das in Zucker-
krankheit und einer sehr heftigen Venenentziindung bestand, und er lag
Monate lang im Hospital. Auch nach seiner Gesundung hatte er manche
Riickfille zu iiberstehen. Kurz nach seinem 70. Geburtstag erkrankte
gsein linkes Bein und muBte amputiert werden. Nachdem er eine Pro-
these erhalten hatte, gewann sein starker Geist bald wieder die Herr-
schaft iiber den schadhaften Leib. Aber im November 1944 begann sein
linker Arm zu kriinkeln. Trotzdem empfing er téglich, auch auf seinem
letzten Krankenlager, seine Patienten, und auf diesem letzten Lager
hatte er noch die unerhérte Energie, den Verlauf seiner Krankheit mit
medizinischer Sachkunde miihsam aufzuzeichnen. Am Tage seines Todes
sagte er friihmorgens zu seiner Frau: ,,Nun laB mich schlafen und wecke
mich erst um zehn Uhr; dann erwarte ich einen Patienten!* Als dieser
Patient erschien, lag der tapfere Arzt bereits in den letzten Ziigen. Er
wurde auf dem Israelitischen Friedhof in Alt-Kairo bestattet.

Der Umfang und die Bedeutung der wissenschaftlichen Arbeiten von
MzryERHOF kann hier nur angedeutet werden, zumal mir das Verzeichnis
seiner Schriften nicht zur Verfiigung steht. Er verfaBte sowohl Einzel-
untersuchungen wie zusammenfassende Darstellungen, gab Texte heraus,
iibersetzte sie und kommentierte sie mit griindlicher Sprach- und Sach-
kenntnis. Fast alle Arbeiten bewegen sich auf dem Gebiete der arabischen
Medizin und Naturwissenschaften. Er verfolgte die Geschichte dieser
Wissenschaften in ihrer ganzen Entwicklung, wie sie von den arabischen
Mohammedanern, Christen und Juden aus dem griechischen, syrischen
und persischen Schrifttum iibernommen wurden, wie sie sich dann inner-
halb des Arabischen gestalteten und wie sie dem Abendlande iiberliefert
wurden. Davon zeugen besonders sein Beitrag ,,Science and Medicine*
in dem Sammelwerke ,,The Legacy of Islam®, sowie seine Mitarbeit an
dem Werke von A. M1ELI ,,La Science arabe et son réle dans 1’évolution
scientifique mondiale“. Besonders angezogen fiihlte er sich von seinem
grofien Vorgiinger, dem Arzt und Gelehrten MAIMONIDES, der aus Spanien
fliichtete und im 12. Jahrhundert in Kairo lebte und dort unverging-
liche Werke schuf; iiber ihn schrieb er in dem Werke ,,Essays on Mai-
monides‘ den Abschnitt ,,The Medical Work of Maimonides‘‘. Mit dem
iigyptischen Mediziner G.P. SoBHY zusammen edierte, iibersetzte und
erliuterte er ,,The Abridged Version of ‘The Book of Simple Drugs’ of
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Ahmad ibn Muhammad al-Ghafiqi by Gregorius Abu ’l-Farag (Barhe-
braeus).“ In einem allgemein verstindlichen, griechisch geschriebenen
Aufsatz schilderte er die Ubernahme der Schriften des berithmten grie-
chischen Mediziners GALEN durch Syrer und Araber (Ai Zvgixol i
"Agafuai perapodoes v@v Toalmpuixdy ovyypauudroy, in der Kairiner
Zeitung @NX 1928). Im selben Jahre erschien sein Werk “The Ten
Treatises on the Eye, by Hunain b. Ishaq*‘. Mit Vorliebe besuchte er den
Drogenbazar in Kairo, in dem er Heilmittel und Heilmethoden lingst
vergangener Zeiten so vorfand, wie sie sich in die Gegenwart hiniiber
gerettet hatten. In seinem Aufsatze ,,Der Bazar der Drogen und Wohl-
geriiche in Kairo (Archiv fiir Wirtschaftsforschung im Orient 1918)
schilderte er in anschaulicher Weise die Geschichte des igyptischen Dro-
genhandels, den Kairiner Drogenbazar, die Drogisten und die Waren
des Drogenbazars; dabei konnte er sich des Rates seines Freundes
G. SCHWEINFURTH, des Pioniers der Afrikaforschung, erfreuen.

Unendlich vielen hat Max MEYERHOF als Mensch, als Arzt, als Ge-
lehrter und als Fiithrer durch Kairo in selbstloser Weise geholfen. Ge-
lehrte und Freunde holten sich seinén sachkundigen Rat; denn er kannte
nicht nur die Stadt Kairo und ihre Geschichte, die agyptischen Alter-
tiimer, die Denkmiler arabischer und koptischer Kunst, sondern er war
auch ein sachverstindiger Kenner orientalischer Teppiche, als der er
nicht nur von Teppichhindlern und Liebhabern, sondern auch von Mu-
seumsdirektoren anerkannt war. In den letzten Jahrzehnten seines Le-
bens versammelten sich bei ihm Mittwochsnachmittags zur Teestunde
Ménner und Frauen aus aller Herren Linder und wurden menschlich
und wissenschaftlich durch ihn bereichert; dafiir waren sie ihm herzlich
dankbar.

Professor P1cArRD schloB seinen Nachruf mit den Worten: “As an
oculist Dr. MEvERHOF had been for decades in Egypt an almost sym-
bolical figure whose name had become synonymous with the recovering
of sight to the blind. He will be mourned by his countless patients and
also by his friends and fellow scholars all over the world”.

Der Grabstein von Max MEYERHOF trigt in hebriischer Sprache die
Inschrift: Den Blinden gab er das Licht, und den Suchenden leuchtete
seine Weisheit.



Die Kultur des vorislamischen Siidarabien
Von Maria HOFNER, Tibingen

Wenn der Name Arabien ausgesprochen wird, so denken die meisten
dabei an Mohammed und den Islam und an alle die gewaltigen Bewe-
gungen und Verinderungen, die dadurch in der Welt hervorgerufen
wurden. Diese beiden Vorstellungen sind so eng miteinander verkniipft,
daB kaum jemand danach fragt, was denn vorher auf der arabischen
Halbinsel sich zugetragen habe. Man konnte den Eindruck gewinnen, als
trete Arabien erst mit Mohammed in die Weltgeschichte ein. Doch dies
ist keineswegs der Fall. Vielmehr bestand lange vorher durch viele Jahr-
hunderte auf der arabischen Halbinsel eine hochentwickelte Kultur, die
in dem Weltgeschehen ihrer Zeit ihre besondere Rolle spielte.

Ich will Ihnen nun zunichst in kurzen Ziigen das Milieu schildern,
in dem sich die vorislamisch-arabische Kultur entwickelt und aus-
geformt hat. Thre Triger und Gestalter waren semitische Stimme, die
sich in Siidarabien iiber eine wahrscheinlich hamitische Volksschicht
lagerten. Der Schauplatz dieser Kulturentfaltung war ein verhiltnis-
miBig kleines Territorium in der Siidwestecke der arabischen Halbinsel.
Diese geographische Lage ist hochst bedeutsam und sie war be-
stimmend fiir die Geschichte der vorislamisch-arabischen oder, wie wir
sie in Zukunft nennen wollen, altsiidarabischen Reiche. Denn die Siid-
westecke Arabiens war in jener Zeit ein Verkehrsknotenpunkt ersten
Ranges fiir die Handelswege, die vom Osten nach dem Westen, von
Indien nach dem vorderen Orient und nach Europa fiihrten. Dieser
Handel bildete die Quelle des Reichtums jener Staaten, von dem in der
antiken und arabischen Literatur ja wahre Wunder erziihlt werden, aber
er war auch die treibende Kraft bei ihrer inneren und &uBeren Gestal-
tung. Mit der beherrschenden Stellung im Welthandel jener Zeit steht
und féllt die Macht der altsiidarabischen Reiche. Als die Handelswege
sich verlagerten, verschob sich mit jhnen auch der Schwerpunkt des
damals fiihrend gebliebenen Staates mehr gegen die Kiiste hin. Handels-
und verkehrspolitische Interessen waren auch der AnlaB zur Kolonisation
an der gegeniiberliegenden afrikanischen Kiiste und die gleichen Inter-
essen fiithrten spiter dazu, dafl diese Kolonien, zu einem selbstéindigen
Reich erstarkt, in den Konkurrenzkampf mit dem Mutterland traten
und es zuletzt auch besiegten. Auch die miniische Niederlassung im
Norden der Halbinsel, in Dedan, dem heutigen el-‘Ola, verdankte dem
Handel und Verkehr ihre Entstehung.
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Die Geschichte Siidarabiens wird im wesentlichen getragen von den
vier groBen Reichen von Ma‘in, Qataban, Saba’ und Hadramaut1). Diese
Reiche bestanden zeitweise nebeneinander und ihre Beziehungen unter-
einander wurden ebenfalls von den Handelsinteressen bestimmt. Die alte
WeihrauchstraBe, der wichtigste Handelsweg nach dem Norden, fiihrte
durch die Gebiete aller vier Staaten hindurch und derjenige Staat, der die
Vormachtstellung innehatte, beherrschte auch den Handel. Es ist daher
einleuchtend, daB3 die politische Geschichte des alten Siidarabien im
wesentlichen ein Kampf um diese Vormachtstellung war. Das Reich
von Saba’ behauptete schlieBlich nach sehr langwierigen und wechsel-
vollen Kampfen das Feld und wurde so der bekannteste Vertreter des
alten Siidarabien, nach dem die ganze altsiidarabische Wissenschaft ja
auch Sabiistik genannt wird. Ein siidarabisches Grofireich vereinigt
nun, etwa vom Ende des 3. Jahrh. n. Chr. an, die urspriinglich getrenn-
ten und z.T. rivalisierenden Staaten, bis im 6. Jahrh. sein Stern end-
giiltig sinkt. Es verliert seine Selbstéindigkeit zunéchst an das Reich
von Aksiim, dann steht es kurze Zeit unter persischer Herrschaft, bis
schlieBlich der Islam auch Siidarabien tberflutet.

Diese kurzen Andeutungen iiber die Geschichte Siidarabiens mogen
hier geniigen2). Man wird nun vielleicht fragen, woher wir denn diese
Geschichte kennen und in welcher Zeit sie sich abgespielt hat. Hinsicht-
lich der Quellen fiir Geschichte und Kultur Siidarabiens sind wir in
einer recht eigenartigen Lage. Abgesehen davon, daBl die Nachrichten
von zeitgenossischen antiken oder spéteren arabischen Schriftstellern
auBerordentlich spirlich sind, besitzen sie ja als indirekte Quellen auch
nur bedingten Wert. An direkten Quellen aber haben wir nur eine —
allerdings recht betriichtliche — Anzahl von steinernen Inschriften. Kein
literarisches Erzeugnis irgendwelcher Art, keine Chronik, kein noch so
kleiner Rest eines Archivs, ja nicht einmal Kénigslisten lassen uns einen
Einblick tun in die geschichtlichen Ereignisse und sonstigen Verhilt-
nisse. Und doch ist anzunehmen, daB es bei dem bestehenden Kultur-
niveau derartiges gegeben hat. Soweit es nicht der Zerstérung durch die
fanatischen Glaubenskiampfer des Islam anheimgefallen ist, ruht es un-
gehoben unter dem Sand und den Ruinen; denn es ist bis auf zwei nicht
allzu ausgedehnte Versuche3) bis heute nicht moglich gewesen, in Siid-
arabien Ausgrabungen zu machen. Die erwiihnten Inschriftensteine so-
wohl, als auch alle anderen Funde sind samtlich Oberflichenfunde. Das
alles bedeutet natiirlich vorliufig eine empfindliche Beschriinkung fiir
die Forschung iiber das alte Siidarabien, aber es eroffnet auch ein weites
Feld fiir die Zukunft.

1) Zur Lage dieser Reiche und zum Verlauf der Handelswege vgl. Fig. 2 in meinem
Aufsatz ,,Der Stand und die Aufgaben der siidarabischen Forschung® (Beitr. z.
Arabistik, Semitistik u. Islamwissenschaft [1944], S. 42ff.).

2) Nihere Ausfithrungen dariiber siehe D. N1ELSEN, Handbuch der altarabischen
Altertumskunde I, Kap. 2 (S. 57—108), Kap. 3, Einl. (S. 109—117).

3) Siehe die nichste Anm,
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Die stidarabischen Inschriften sind ihrem Inhalt nach gliicklicherweise
sehr vielfaltig. Man hat in Siidarabien mehr als anderswo auf Stein ge-
schrieben, und zwar taten das nicht nur K¢nige und hochgestellte Perso-
nen, sondern wir finden als Stifter der Inschriften Leute aus allen Volks-
schichten. Einen sehr breiten Raum nehmen Bau- und Votivinschriften
ein, beides sehr bezeichnend fiir das alte Siidarabien, wie sich noch zeigen
wird. Aber auch Gesetze und Verordnungen wurden in Stein gemeiBelt
der Offentlichkeit kundgetan, Protokolle und Urkunden wurden in der-
selben Weise aufgezeichnet, Sithne- und BuBinschriften haben sich ge-
funden und natiirlich auch Grabinschriften. Neben diesen offiziellen In-
schriften findet man auf Felsen sehr haufig Graffiti, die bisher in der
Sabéistik vielleicht etwas zu wenig Beachtung gefunden haben. AuBler
zahlreichen Zeichnungen der verschiedensten Art enthalten sie auch
ofter kurze Inschriften, die als inoffizielle, spontane AuBerungen lebens-
naher und unmittelbarer wirken als die frither genannten. Neben den
Inschriften sind speziell fiir kulturgeschichtliche Fragen natiirlich alle
sonstigen Funde eine willkommene Erkenntnisquelle, im besonderen die
Reste von Bauten aller Art, die Graber und die Kleinfundel).

Die zweite Frage, die jeder von Ihnen sicher schon gestellt hat, ist
die nach der Zeit, in der die altsiidarabischen Reiche und ihre Kultur
ibr Leben entfaltet haben. Da die Inschriften unsere wichtigste und
beinahe einzige Quelle sind, fallt diese Frage naturgeméfl mit der nach
der Datierung dieser Inschriften zusammen. Diese Frage ist heikel und
viel umstritten. Sehr viele Inschriften sind iiberhaupt nicht datiert'und
die datierten rechnen mit einer oder sogar verschiedenen einheimischen
Zeitrechnungen oder mit Regierungsjahren, meist der hohen Beamten,
der Kabire. Die neuesten chronologischen Untersuchungen, die K. Mra-
KER im Zusammenhang mit seiner Bearbeitung der Hierodulenlisten
von Ma‘in2) unter Mitberiicksichtigung paldographischer Momente an-
gestellt hat, haben es sehr wahrscheinlich gemacht, dafl sich die In-
schriften, die wir kennen, iiber einen Zeitraum von etwa 1500 Jahren
erstrecken, vom 9. Jahrh. v. Chr. bis ins 6. Jahrh. n. Chr. Dabei kénnen
wir das Ende genauer feststellen als den Anfang. Die jiingsten Inschriften
stammen aus den Jahren 525 und 542/543 n. Chr.3) DaBl wir nur bis
ins 9. Jahrh. zuriick Inschriften kennen, sagt natiirlich nicht, daf} es
nicht eventuell noch éltere gegeben hat.

Nach dieser kurzen Skizzierung des éufleren Rahmens wollen wir nun
die oder vielmehr einige kulturelle Erscheinungen ins Auge fassen. Dabei

1) Vgl. besonders C. RaTasens, H. v. WissmaNN, Vorislamische Altertiimer.
Hamburg. Universitit, Abhandlungen auf dem Gebiet der Auslandskunde, Bd.38:
Reihe B. Vélkerkunde, Kulturgeschichteund Sprachen, Bd. 19. — G. CaToN-THoMP-
soN, The Tombs and Moon Temple of Hureidha (Hadhramaut), Oxford, 1944.

2) K. MLAKER, Die Hierodulenlisten von Ma‘in nebst Untersuchungen zur alt-
siidarabischen Rechtsgeschichte und Chronologie. Sammlung orientalistischer
Arbeiten im Verlag O. Harrassowitz, 15. Heft, Leipzig 1943.

3) Es sind dies die Inschrift von Husn al-Ghurab und die zweite Dammbruch-
stele von Marib.

2 ZDMG Heft 1
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wollen wir ausgehen von dem Quellpunkt aller Kultur, von der Re-
ligion.1) Die Anfiinge jeder kulturellen Erscheinung liegen letztlich im
kultischen Bereich. Gerade in Siidarabien durchdringt die Religion noch
bis in spiite Zeiten hinein das gesamte 6ffentliche Leben in einer beson-
deren Weise, wie wir noch mehrfach werden feststellen konnen. Anderer-
seits aber bieten uns die Inschriften iiber den eigentlichen Inhalt der
altsiidarabischen Religion recht wenig Aufschliisse. Ausgesprochen reli-
giose Texte, etwa Hymnen oder Gebete, fehlen ja vorlaufig ganz. So kon-
nen wir auf den Kultus oder auf mythologische Vorstellungen nur in-
direkt und liickenhaft Schliisse ziechen. Was uns die Inschriften iiber-
liefern, ist zunéchst eine fast uniibersehbare Fiille von Gétternamen,
und zwar einerseits in den Gotteranrufungen, mit denen fast jede In-
schrift schlieBt, andererseits in den theophoren Personennamen. Sieht
man jedoch niher zu, so zeigt sich, dal mit diesen Namen nicht lauter
verschiedene Gottergestalten gemeint sind, sondern daB sich Gruppen
von Namen je auf eine Gottheit beziehen, also Beinamen dieser Gott-
heit sind. Die Gottheit wird nach ihren verschiedenen Erscheinungs-
formen je mit einem besonderen Namen belegt. Ein solches Numen
diirfen wir uns eben nicht als eine fest umrissene Gestalt vorstellen,
sondern als eine Michtigkeit mit vielfachen Wirkungen. Je nach der
Situation, in der der Mensch nun diesem Numen gegeniibertritt, wird
ihn die eine oder andere dieser Ausstrahlungen besonders berithren und
seine Antwort darauf ist, wenn wir so sagen wollen, ein besonderer Name.
Wie weit sich nun die alten Siidaraber etwa dessen bewuBt waren, da3
diese verschiedenen Namen letztlich ein und dieselbe Gottheit meinen,
konnen wir hier nicht untersuchen; es wird dies wohl auch zu ver-
schiedenen Zeiten und in verschiedenen Schichten der geistigen Ent-
wicklung verschieden gewesen sein. Wir kénnen jedenfalls soviel fest-
stellen, daB sich aus der Fiille der Namen drei grofle Gottergestalten
herausschilen lassen, nimlich der Mondgott als mannlicher Hauptgott,
die Sonne als weibliche Gottheit und der Venusstern, der hier ebenfalls
eine minnliche Gottheit ist. Ob sich wirklich alle Namen auf diese
Trias reduzieren lassen, bleibe dahingestellt. Es ist doch wohl wahrschein-
licher, daB es daneben auch noch andere Gotter im altsiidarabischen
Pantheon gegeben hat, wenn sie auch sicherlich von untergeordneter
Bedeutung waren. Ich erwihne in diesem Zusammenhang nur die in den
Inschriften oft genannten anonymen Bewisserungsgottheiten und die
Familienpatrone. — Der Haupt- und Reichsgott ist in allen siidarabi-
schen Staaten der Mondgott. Er hat als Reichsgott jedes der vier groBen
Staaten je einen besonderen Namen ; in Ma‘in heift er Wadd, in Qataban
‘Amm, in Saba’ >Almagah (von anderen auch “Ilmuqah vokalisiert) und
in Hadramaut Sin. Dieser letzte Name weist, wie iibrigens auch andere
Erscheinungen in der altsiidarabischen Religion, ins Zweistromland.
Die Sonne heit immer und iiberall Sams, wird also einfach mit dem

1) Zur altsiidarabischen Religion vgl. D. NieLsex, Handbuch der altarabischen
Altertumskunde I, Kap. 5 (S. 177—250). — Siehe auch den Nachtrag.
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Appellativ fiir ,,Sonne‘ benannt. Thre zahlreichen Beinamen sind fast
alle mit dat ,,die von . . ., die Herrin von . . . gebildet, z. B. dat RHBN,
dat B'DN™ usw. Sie wird in den Anrufungen als letzte in der Trias ge-
nannt. Der Venusstern endlich hat ebenfalls einen einheitlichen Namen,
néamlich “Attar, im Gegensatz zur babylonisch-assyrischen I¥tar in Siid-
arabien eine ménnliche Gottheit, die in den altabessinischen Inschriften
als Himmelsgott erscheint und deren Name im Tigré das Appellativ
fiir ,,Himmel* geworden ist. “Attar muf} sich in Saba’ einer hohen Ver-
ehrung erfreut haben, denn oft steht er in den Anrufungen an erster
Stelle, vor dem Mondgott.

Worin nun diese Gotterverehrung im einzelnen bestand, dariiber geben
uns die Inschriften wenig Auskunft. Die verschiedenen Arten von Al-
tiren, die in den Inschriften erwihnt und z. T. auch in Siidarabien ge-
funden worden sind, lassen uns verschiedene Arten von Opfern erkennen,
Schlachtopfer, Brandopfer, Libationen, Réucheropfer, diese im Land
des Weihrauchs und der Aromata gewil besonders verbreitet!). Eine
sehr groBe Rolle spielte offenbar die Darbringung von Votivgegenstin-
den. Eine betrachtliche Anzahl der altsiidarabischen Inschriften sind
Votivinschriften, in denen die Widmung eines solchen Votivgegenstandes
und der Anla3 dazu aufgezeichnet sind. Sehr héufig sind die geweihten
Gegenstinde menschliche Statuetten, aber auch Tierdarstellungen wie
Pferde, Kamele u. dgl., ja auch Arme und Fiile wurden dargebracht.
Wir haben es hier wohl mit stellvertretenden Opfern zu tun, einer Er-
scheinung, die keinen, der einmal eine vielbesuchte Wallfahrtskirche
gesehen hat, iiberraschen wird. Die Statue etwa wird geopfert, wie
es in den Inschriften heifit, ,,zum Dank dafiir, daB der Gott den N. N.
errettet hat*, sei es aus Kriegsgefahr, Krankheit oder sonst einer Not-
lage. Dariiber hinaus aber wurden auch Bauten den Géttern gewidmet,
und zwar nicht etwa nur kultische Bauwerke, sondern auch Festungen,
Wasserbauten u. dgl. Es war eben im alten Siidarabien, wie NIELSEN
einmal mit Recht ausspricht?2), nicht nur der eigentliche sakrale Kultus
der Ausdruck fiir das Verhiltnis zwischen Gott und Mensch, sondern
,,das ganze Leben ging in der Religion auf und war sozusagen ein stéin-
diger Kultus*. Mag in spiterer Zeit auch manche einst lebendige Form
zur Formel erstarrt und veriduBerlicht worden sein, so diirfte man sich
in Siidarabien doch niemals so weit von der Religion gelost haben, daB
nicht wenigstens noch teilweise ein Wissen um den geistigen Inhalt da-
gewesen wire.

Gotterdarstellungen in menschlicher Gestalt scheint es in Siidarabien
nicht gegeben zu haben. DaB heilige Steine verehrt wurden, dafiir spre-
chen verschiedene Anzeichen. Nicht unerwihnt diirfen in diesem Zu-
sammenhang schlieBlich die sogenannten Géttersymbole und Symbol-

1) Uber die Opfer vgl. J. HENNINGER. Das Opfer in den altsiidarabischen Hoch-
kulturen, Anthropos, Bd. XXXVII—XL (1942—45), S. 779—810.
2) D. NieLsEN, Handbuch der altarabischen Altertumskunde I, S. 263f.
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tiere bleibenl). Verschiedene Tiere erscheinen als heilige Tiere einer
Gottheit. So war der Stier dem Mondgott heilig, ebenso der Steinbock;
> Almaqah wird selbst gelegentlich taur ,,Stier” genannt, daneben auch
,,Herr der Steinbocke*‘, und wir wissen aus Inschriften, da3 Steinbocke
in heiligen Bezirken gehegt wurden und daf sakrale Jagden stattfanden.
Von diesen heiligen Tieren nun gibt es zahlreiche Darstellungen, meist
leicht stilisierte Reliefs, die den Inschriften beigesellt sind. Sie haben
wohl dhnlichen Sinn wie die Gottersymbole, die man ebenfalls hiufig
in Verbindung mit Inschriften findet. Dazu kommen noch die zahlreichen
ritselhaften Figuren und Schriftzeichen, die speziell die Graffiti viel-
fach zeigen. Man kann wohl alle diese Darstellungen und Zeichen als
magische Zeichen ansehen, erfiillt und geladen mit Bedeutung, die wir
bestenfalls manchmal noch ahnen konnen und die freilich auch wechselnd
und nicht immer auf gleich hohem geistigen Niveau gewesen sein mag,
je nach den Urhebern, von denen die Zeichen gesetzt wurden. Ein
Priester oder Konig, der zu einer Inschrift solch ein Zeichen schrieb,
verstand darunter gewi mehr und anderes als ein einfacher Hirt, der
etwa auf einem Felsen neben seiner Viehtrinke unbeholfen ein Zeichen
einritzte, mit dem er mehr oder weniger unklare Zaubervorstellungen
verband oder das ihm als Zeichen seines Stammes ehrwiirdig und heilig
war, von dessen geistigem Ursprung er aber ganz gewill nicht viel ge-
wuBt hat. — Wir werden im Zusammenhang mit der Schrift nochmals
auf diese magischen Zeichen zu sprechen kommen. Vorliufig wollen wir
damit unsere Betrachtungen iiber die Religion der alten Siidaraber ab-
schlieBen und dazu iibergehen, ihr staatliches, gesellschaftliches und
wirtschaftliches Leben ein wenig zu skizzieren?).

Die Staatsform war in allen altsiidarabischen Staaten urspriinglich
eine Theokratie. Der Gott ist der eigentliche Herrscher, er ist aber auch
der Grundherr. Sein Sachwalter auf Erden nennt sich mukarrib, das wir
deutsch etwa durch ,,Priesterfiirst* wiedergeben konnen. Das Volk heilit
., Kinder des Gottes, in Qataban z. B. walad ‘Amm. Der mukarrib ist
oberster Priester, er verwaltet aber auch fiir den Gott, d. h. praktisch
fiir die Tempel, Grund und Boden. In Qataban sowohl wie in Saba’
ist uns. in den Inschriften der Name des Herrschers erhalten, der, nach-
dem die alte theokratische Staatsform nicht mehr eigentlich lebendig,
sondern mehr und mehr duBere Form geworden war, den Ubergang zum
weltlichen Konigtum vollzog; er nennt sich dann nicht mehr mukarrib,
sondern malik, ,,Konig®. Aber immer noch ist der Konig des Gottes
erstgeborener Sohn, eine Auffassung, die ja im ganzen alten Orient ver-
breitet ist, und die Bezeichnung fiir den Staat, die staatsrechtliche
Formel, wie RHODOKANAKIS sie genannt hat, lautet: ,,Gott, Konig und
Volk*, also etwa in Saba’: ,’Almagah und KRB’L und Saba’*, oder

1) Vgl. A. GroEMANN, Gottersymbole und Symboltiere auf siidarabischen Denk-
milern. Wien 1914.

2) Zum folgenden vgl. D. NIELSEN, Handbuch der altarabischen Altertums-
kunde I, Kap. 3 (S. 109—142).
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wie der Name des Koénigs nun gelautet haben mag. War so die Verwelt-
lichung der Staatsform im alten Siidarabien im ganzen eine nur relative,
so schritt sie auch nicht in allen vier Staaten gleich weit fort. In die
hadramautischen Verhiltnisse haben wir zu wenig Einblick, aber von
den anderen Staaten scheint Ma‘in, das dlteste der siidarabischen Reiche,
sich faktisch am wenigstens weit von der theokratischen Staatsform
gelost zu haben, obwohl uns die mindischen Inschriften nur Herrscher
mit dem Titel ,,Konig* iiberliefern. Qataban ist auf diesem Weg schon
etwas weiter gegangen und Saba’ hat, wie auf allen Gebieten, auch hier
die Entwicklung verhiltnismaBig am weitesten fortgefiihrt, — Mit der
Verweltlichung der Herrschergewalt war natiirlich auch eine Verianderung
in der Auffassung des Grundeigentums verbunden. Der Boden wurde
Staatseigentum und der Konig selbst sowohl als auch spiter die Adels-
sippen erscheinen in den Inschriften nun als GrofBigrundbesitzer. Aber
daneben gab es immer auch noch Tempeleigentum und der Feudalis-
mus der Tempel ist im alten Siidarabien niemals ganz aufgehoben
worden.

Die innere Organisation in den altsiidarabischen Staaten ist aufgebaut
auf dem Begriff des Stammes. Unter einem Stamm diirfen wir uns
keinesfalls eine Blutsgemeinschaft vorstellen, etwa einen Verband ver-
wandter Familien oder dgl. Wir kénnten ihn eher eine Art Arbeitsge-
meinschaft nennen, urspriinglich natiirlich aufgebaut auf religios-kul-
tischen Belangen, spiiter mehr durch wirtschaftlich-politische Interessen
bestimmt. Die einzelnen Stimme im Staate waren einander nicht alle
gleichgestellt. Wir haben den fiihrenden Stamm, der eine gewisse
Suprematie ausiibte, zu unterscheiden von den angegliederten Stim-
men, die dem fithrenden mehr oder weniger unterstellt waren. Bei zwangs-
weisen Ansiedlungen z. B., wie man sie nach den jeweiligen politischen
oder wirtschaftlichen Bediirfnissen durchaus vornahm, wurde, besonders
wenn es sich um neu unterworfene Stimme handelte, immer auch ein
Teil des fithrenden Stammes als Oberschicht mit angesiedelt. — Aber
auch innerhalb eines Stammes standen nicht alle Mitglieder dieser Or-
ganisation sozial auf gleicher Stufe; das gilt fir den fithrenden Stamm
so gut wie fiir die angegliederten Stimme. Die Adelssippen der spiteren
Zeit, die als GroBgrundbesitzer auftreten, standen dank ihrer auf ihren
Reichtum gegriindeten Macht offenbar als privilegierte Kaste mehr oder
weniger auBerhalb des Stammes in dem friiher erwiihnten Sinn, sie ver-
fiigten vielmehr iiber dessen Arbeitskraft. Der eigentliche Stamm be-
steht aus Grundbesitzern, die von der Grundherrschaft in verschie-
denem MaB abhingig sind; wir diirfen uns hier wohl alle Abstufungen
vorstellen, vom Lehensherrn bis zu den unfreien Bodenknechten, den
*adam, wie sie in den Inschriften heien. Die Benennung der einzelnen
gozialen Schichten des Stammes macht deutlich, dal der Stamm in
erster Linie auf bodenwirtschaftlichen Interessen aufgebaut war. Diese
Interessen standen durchaus im Mittelpunkt des staatlichen Lebens;
neben dem Handel bildete die Bodenwirtschaft die bedeutendste Er-
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tragsquelle und ihre Produkte, vor allem die Aromata, waren selbst eine
wichtige Grundlage fiir den Export.

Von der Stellung der Stéimme im Staate zeichnet uns die umfangreiche
qatabanische Bodenverfassungsurkunde?!) ein Bild, das im wesentlichen
auch fir die dltere sabiische Konigszeit zutreffen diirfte. Durch eine
weitere und eine engere Stimmeversammlung waren die Stémme in der
Regierung vertreten, und zwar alle Schichten des Stammes mit Ausnahme
der Horigen, der *adam. Diese beiden Abordnungen der Stimme erlieen
Gesetze, die sich auf Bewirtschaftung und Besteuerung des Bodens be-
zogen, und fithrten die Beschliisse auch durch, vereinigten also Gesetz-
gebung und Verwaltung in ihren Befugnissen. Die Erldsse geschehen
,-ergeben und gefiigig und gehorsam dem Befehl ihres Herrn, des Kénigs*
d.h. die Beschliisse werden in Ubereinstimmung mit dem Konig ge-
faBt und bediirfen seiner Sanktion. Speziell die engere Stimmever-
sammlung, die man auch als Staatsrat bezeichnen konnte und bei der
der Koénig personlich anwesend war, hatte sowohl die Gesetze, die sie
selbst erlie, als auch die in der weiteren Stimmeversammlung be-
schlossenen ,,im Namen des Konigs zu verkiinden, wodurch sie erst
rechtskraftic wurden. Die Stimme haben also in dieser Zeit ein ge-
wisses Mitbestimmungsrecht, aber nur in Einhelligkeit mit dem Konig,
dem als oberster Autoritdt die letzte Entscheidung zusteht. — In der
spateren sabédischen Konigszeit, als die Adelssippen zu hoher Macht-
stellung im Staat gelangt waren, andern sich die Verhéaltnisse. Die Stam-
mevertretungen verlieren allen Anteil an der: Regierung und haben bei
der Verteilung und Verwaltung von Grund und Boden nicht mehr mit-
zureden. Statt dessen wird eine Art Belehnung iiblich, der Stamm ge-
horcht der adeligen Sippe und die Abgaben werden durch einen Vertrag
zwischen dem Konig und dem Sippenherrn festgelegt.

Den Stimmen waren bestimmte Leistungen fiir den Staat auferlegt,
vor allem, wie gesagt, auf dem Gebiet der Landwirtschaft. Der Stamm
haftete kollektiv fiir die Aufbringung der vorgeschriebenen Abgaben,
die auf ihm als Kérperschaft lasteten, nicht auf dem einzelnen Stammes-
angehorigen. Die Einhebung der Steuer geschah in folgender Weise:
Die Ernte wurde wihrend des Wachstums der Frucht geschétzt und von
dem geschiitzten Betrag wurden simtliche Lasten abgezogen. Der Rest
blieb aber nicht dem Bauern zu freier Verfiigung, sondern er wurde ihm
vom Staat zwangsweise abgekauft; als Gegenleistung an den Produ-
zenten werden in den Inschriften genannt Bargeld, Naturalien und
Guthaben, die wohl in Waren bestanden. So wurde also die Ernte zur
Génze im vorhinein vom Staat beschlagnahmt. Es ist klar, da der
Bauer bei diesem Verfahren in recht mifliche Lagen kommen konnte.
Andererseits war es fiir den Staat ein weitgehend unfehlbares Mittel,
seine Bediirfnisse sicherzustellen und die Steuern, die ja von Jahr zu

1) Gl. 1606; vgl. N. REODOKANAKIS, Der Grundsatz der Offentlichkeit in den

sgiidarfa%bischen Urkunden, SBWA, phil. hist. KI., 177/2 (1915), S. 33ff.; WZKM 31,
S. 22ff.
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Jahr neu festgelegt wurden, diesen Bediirfnissen elastisch anzupassen.
— Es fehlte aber dem Stamm nicht nur das Verfiigungsrecht iiber seine
Erzeugnisse, er war auch an den Boden gebunden, den er von staats-
wegen zu bebauen hatte. Ja noch mehr: wenn es die staatlichen Inter-
essen erforderten, wurden Stdmme ganz oder teilweise umgesiedelt oder
mit anderen Stammen vereinigt.

AuBer den agrarischen Leistungen lasteten auf dem Stamm auch noch
andere Verpflichtungen. Er wurde zu allen 6ffentlichen Arbeiten aufge-
boten und natiirlich auch zum Kriegsdienst. An offentlichen Arbeiten
nahmen die Bauarbeiten gewil den ersten Rang ein. Auf Grund der
bestehenden straffen Organisation und der weitgehenden Machtvoll-
kommenheit des Staates iiber seine Untertanen konnten Strallen, Burgen
und Festungen geschaffen werden und vor allem die ausgedehnten Stau-
anlagen und Kanalsysteme fiir die kiinstliche Bewésserung, die in jenem
Klima die unerldBliche Voraussetzung fiir die Fruchtbarkeit des Bo-
dens ist.

Die eben geschilderte strenge Organisation und Zentralisation hatte
freilich auch ihre Schattenseiten. In den Anféingen, aus denen auch sie
herausgewachsen ist, als wirklich noch gottliche Ordnungen das irdische
Leben weitgehend bestimmten, mit anderen Worten, als die Theokratie
noch wirklich lebendige Staatsform war, waren diese negativen Seiten
allerdings mehr oder weniger gegenstandslos. Denn da ordnete sich,
wenigstens im Idealfall, der Einzelne bzw. die Gruppe freiwillig, aus
einem natiirlichen Wissen oder Ahnen um die Zusammenhdnge und
notwendigen Erfordernisse, am richtigen Platz in die hierarchische Stu-
fenfolge ein. In jenen Zeiten waren auch z. B. die Steuern nicht zwangs-
miBig erhobene Abgaben, sondern freiwillige Leistungen an die Gott-
heit, eine Tatsache, die wir aus den Inschriften noch in bestimmten
Fillen ablesen konnen. In dem MaB aber, als die fiithrenden Personlich-
keiten sich in ihrem Daseinsgefiihl aus der volligen Einbettung in das
Religiose heraushoben, also mit fortschreitender Verweltlichung des
Staates und des offentlichen Lebens, muBiten die Schattenseiten zum
Vorschein kommen. Denn nun mischten sich in die gottlichen, d. h. ob-
jektiven Ordnungen menschliche, subjektive ‘Gesichtspunkte, voran das
Streben nach Macht, die stérend wirken muBten. So zeichnen uns die
Inschriften aus den Zeiten der ausgebildeten weltlichen Macht vom
offentlichen Leben im alten Siidarabien ein Bild, das manchmal in iiber-
raschender Weise an moderne totalitire Staatsschopfungen erinnert.
Der Vergleich stimmt allerdings nur fiir eine oberflichliche Betrachtung.
Denn wir diirfen nicht vergessen, daf damals der Einzelne noch viel
mehr in der Gesamtheit aufging, daBl individuelle Personlichkeiten sozu-
sagen Spitzenleistungen und Ausnahmefiille waren. Das heilt aber, daf3
ZwangsmaBnahmen und Freiheitsbeschrinkungen den Einzelnen da-
mals gar nicht so treffen und ihm daher auch nicht so gefihrlich werden
konnten wie einem zur Individualitit und zum FreiheitsbewuBtsein
erwachten Menschen. Aulerdem ist zu beachten, daB die Loslosung von
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den religiosen Grundlagen, d.h. die Verweltlichung der Macht, kein
plotzlicher Sprung, sondern ein langsamer Prozel war, der in Siidarabien
niemals bis zu dem radikalen Ende gelangte, das heute erreicht ist.
Nun wollen wir noch zwei Kulturerscheinungen ins Auge fassen, die
in ganz besonderem MafBe geeignet sind, das Wesen einer Kultur zu offen-
baren, da sie unmittelbarster Ausdruck eines Volksgeistes sind. Es sind
dies einerseits die Kunst!), andererseits Sprache und Schrift. Was die
Kunst anlangt, so sind hauptsidchlich steinerne Denkmiler auf uns ge-
kommen, einmal natiirlich, weil sie die dauerhaftesten sind, zum andern
aber auch, weil die starke Tendenz zur strengen Form, die fiir die alt-
stidarabische Kultur so sehr bezeichnend ist, im Stein ihr adiquates
Material fand, so dafl wir wohl annehmen diirfen, da die Kunstgattun-
gen, die dieses Material verwenden, besonders hoch entwickelt waren.
Aus Stein kann man nun erstens bauen und zweitens Plastiken herstellen.
Die altsiidarabische Baukunst hat eine hohe Vollkommenheit erreicht.
Von den prichtigen Burgen und Schléssern Siidarabiens weil uns der
954 n. Chr. in San‘d verstorbene arabische Geograph al-Hamdani viel
Rithmenswertes zu berichten; so horen wir z. B. von ihm, da8 die vier
Fronten der Burg Ghumdan in San‘a verschiedenfarbig gewesen seien,
die eine aus weilem, die zweite aus schwarzem, die dritte aus griinem,
die vierte aus rotem Stein gebaut, und griechische Schriftsteller wissen
Wunderdinge zu erzihlen von der reichen Ausschmiickung der Bauten
mit Gold, Silber, Elfenbein und Edelsteinen. All die Pracht ist ent-
schwunden und was sich davon etwa noch unter den Triimmern finden
mag, mull vorerst der Zukunft {iberlassen bleiben. An den bis jetzt von
Reisenden besuchten und beschriebenen Ruinen alter Bauwerke wird
vor allem immer wieder die vollendete Technik gerithmt. Die Mauern
bestehen aus riesigen Quadern, die so exakt behauen sind, da8 die Fugen
zwischen den einzelnen Steinen kaum zu erkennen sind. Die Quadern
sind ohne Mortel aufeinander gesetzt und durch kleine eingelassene Blei-
saulchen miteinander verankert. Die Mauern sind leicht geboscht, was
ihre Standfestigkeit auBerordentlich erhéht und dadurch erreicht wird,
daB entweder die néchst hohere Steinlage gegen die vorhergehende etwag
zuriickspringt, so dal die Mauer gestuft erscheint; diese Bauweise zeigt
z. B. der sabidische Tempel von Yeha in Abessinien. Oder aber man
baute leicht geneigte glatte Mauern aus entsprechend behauenen Qua.-
dern, eine Technik, die man vor allem wohl bei Festungen anwandte.
Sehr charakteristisch fiir eine Architektur sind immer die S#ulen.
Wir finden davon in Siidarabien durchwegs sehr einfache, strenge, fast
niichterne Typen, wirkungsvoll nicht durch reiche Verzierung, sondern
durch die Exaktheit ihrer Ausfiihrung und die Klarheit ihrer Linien.
Am héufigsten scheinen achtkantige, monolithische Séulen zu sein, doch
auch vierkantige und sechzehnkantige sind gefunden worden. Die Ka-

1) Vgl. D. NieLsexN, Handbuch der altarabischen Altertumskunde I, Kap. 4
(S. 143—176); C. Rarasexs, H. v. Wissmaxw, Vorislamische Altertiimer (siche
oben S. 17, Anm. 1).
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pitile sind im Prinzip einfache vierseitige Prismen, deren Schwere durch
Stufen etwas aufgelockert ist, und zwar so, da die Stufen vom Siulen-
schaft nach aufwirts sich leicht verbreitern. Die Vorderflichen dieser
Stufen sind z.T. mit einfachen geometrischen Schuppen- und Rillen-
mustern verziert. — Auch als Wandgliederung und auf Friesen sind
geometrische Muster durchaus herrschend; streng geradlinige Orna-
mente wie Stufen, gestufte Nischen, hiufig in Verbindung mit Sprossen,
gerade verlaufende Rillen, Schuppen und Zahnschnitt unterbrechen die
glatten Flachen.

Unter den Bauwerken, die uns aus dem alten Siidarabien wenigstens
in Resten erhalten sind, wollen wir uns zuniichst die kultischen Bauten,
die Tempel, ansehen. Das Auffilligste daran ist, daB wir hier zwei ganz
verschiedene Typen vorfinden, solche mit elliptischem und solche mit
rechteckigem GrundriB. Vom ersten Typus ist z. B. das sogenannte
Haram Bilgis, der alte >Almagah-Tempel >Aum bei Marib, der Haupt-
stadt des Sabéerreiches. Dieser Tempelbau hat eine auffallende Ahn-
lichkeit mit dem Tempel von Zimbabwe in Siidrhodesien ; ibrigens weisen
auch noch andere Tatsachen auf Kulturzusammenhéinge zwischen Siid-
arabien und dieser Gegend. Die Rechtecktempel waren offenbar weif
haufiger. Als einige wenige Beispiele méchte ich den Tempel in der altg
sabiischen Stadt Sirwah nennen, ferner den Tempel der Sonnengdt
in Hugga, den Rathjens und Wissmann ausgegraben haben, und d
Sin-Tempel von Hureidha, den die Lord Wakefield-Expedition ans T3
geslicht brachte!). Diese rechteckigen Tempel mufl man sicher als semi
tisch ansprechen. Sie scheinen iibrigens die Vorléufer der friihislamischen
Siulenhofmoscheen zu sein, mit denen sie groSe Ahnlichkeit haben.
Die Rundtempel dagegen haben Rathjens und Wissmann, wie ich glaube,
mit Recht, einer der semitischen vorangehenden Kulturschicht zuge-
wiesen, die wahrscheinlich hamitisch war2).

An Profanbauten seien zuniichst als Beispiele fiir Befestigungsbauten
erwihnt die Festung von Naqab al-Hagar und die Talsperre von Obne3).
Die gewaltigen Quadermauern dieser Festungen waren durch vorsprin-
gende Tiirme unterbrochen. — Die Wohnhéuser werden im alten Siid-
arabien kaum viel anders ausgesehen haben als heute, turmartige Hoch-
bauten mit flachen Dichern und einem zimmerartigen Aufbau auf dem
Dach, der auch in den Inschriften erwihnt wird. — Die wichtigsten
technischen Bauten aber sind die Bewisserungsanlagen, die es ermog-
lichten, eine auBerordentlich hohe Fruchtbarkeit des Bodens zu erzielen.
Die gewaltige Stauanlage von Marib, die seinerzeit als eines der Welt-
wunder galt, verwandelte die vom Wadi *Adana durchzogene Ebene in
ein reiches Fruchtland. Die beiden Balag-Berge zu beiden Seiten des

Morgenléndische

1) Vgl. oben 8. 17, Anm. 1.

2) Vgl. Vorislamische Altertiimer, S. 210 ff.

3) Erstere abgebildet bei D. NIELSEN, Handbuch der altarabischen Altertums-
kunde, S. 159, Abb. 47; letztere bei H. and D. INGrAMS, The Hadrahmaut in the
Time of War; Geogr. Journ. CV/1, 2, 1945, S. 2/3.
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FluBbettes, die am Eingang dieser Ebene nahe zusammentreten, bilden
ein riesiges natiirliches Staubecken, das durch den beriihmten Damm
abgeschlossen wurde. Schleusenanlagen, Kanile und Wasserverteiler
sorgten fiir die Zuleitung des gesammelten Regenwassers zu den ein-
zelnen Ackern, Palmpflanzungen und Girten. Es ist schon verstiindlich,
daB der zweimalige Bruch des Dammes dieses Stauwerkes als lebenbe-
drohende Katastrophe empfunden wurde.

Fassen wir nun noch ganz kurz die Plastik ins Auge. An Rundplastiken
sind vor allem sog. Ahnenstatuetten und die schon erwiahnten Votiv-
gegensténde auf uns gekommen. Die menschlichen Statuetten sind auBer-
ordentlich plump, schwer und klobig, in den KérpermaBen dispropor-
tioniert. Man hat den Eindruck, als seien sie gar nicht recht aus dem
Steinklotz herausgearbeitet. Die Tiere sind etwas besser geraten. An-
sprechender sind im allgemeinen die Reliefs, wenigstens die geometrischen
Ornamente und stilisierten Darstellungen. Menschendarstellungen sind
auch hier steif und wenig gelungen. Ja selbst die Weinranken, die nicht
selten auf Reliefs vorkommen, muten nicht sehr beschwingt an. In den
geradlinigen Stil fiigen sich auch die Felszeichnungen ein. Natiirlich
sind sie wesentlich primitiver als die kiinstlerischen Erzeugnisse; aber
mit iiberraschender Treffsicherheit wird das Wesentliche, etwa eines
bestimmten Tieres, gesehen und, oft nur mit ein paar Strichen, im Bild
festgehalten.

Selbstverstéandlich haben auch fremde Einfliisse auf die altsiidarabische
Kunst eingewirkt und sie gewandelt, vor allem hellenistische und per-
sische. Auf sie niaher einzugehen, eriibrigt sich hier, denn wir wollen
ja gerade das Eigenstéindige und Wesenhafte dieser semitischen Kultur
herausarbeiten.

Als letztes wollen wir nun noch der altsiidarabischen Sprache und
Schrift eine Betrachtung widmen. Die Sprache ist eine semitische Spra-
che, und zwar eine siidsemitische. Wir unterscheiden vier Dialekte, den
minaischen, qatabanischen, hadramautischen und sabdischen entspre-
chend den vier grolen siidarabischen Reichen. Die ersten drei sind sog.
s-Sprachen, d.h. das Kausativprifix und der Pronominalstamm der
3. Person masc. lauten mit s an; ihnen steht das Sabaische als A-Sprache
gegeniiber. Die einzelnen Dialekte unterscheiden sich voneinander durch
gewisse charakteristische Merkmale vor allem grammatischer Art. Wie
alles aus dem alten Siidarabien ist uns auch die Sprache nur unvollstin-
dig bekannt. Die Inschriften haben die Eigenart, nur in der dritten
Person zu sprechen; ferner fehlt die direkte Rede und damit auch der
Imperativ. Wir sind daher nicht imstande, vom Verbum ein vollstindiges
Flexionsschema aufzustellen, und kennen auch vom Pronomen nur die
dritte Person. Aullerdem haben wir keine Vorstellung, wie das Altsiid-
arabische etwa geklungen hat, denn in der Schrift werden die Vokale
im allgemeinen nicht bezeichnet. Nur so viel kénnen wir, wie mir scheint,
aus gewissen phonetischen Erscheinungen, die in der Schrift ihre Spuren
hinterlassen haben, schlielen, da der Akzent in diesen Sprachen eine
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wesentlich groBere Rolle spielte, als dies in den meisten semitischen
Sprachen der Fall ist; nur in den modernen siidarabischen Sprachen, die
wir ja doch wohl als Abkémmlinge der alten aufzufassen haben, ist
Ahnliches zu beobachten. — So wie uns das Fehlen der Vokale den Klang
dieser Sprachen verhiillt, so ist die ganze Ausdrucksweise in den In-
schriften oft mehr verhiillend als offenkundig, auBerordentlich knapp,
aber ebenso priignant; je kiirzer sie sich ausdriicken, desto bedeutungs-
gesittigter ist jeder Satz. — Viele sprachliche Altertiimlichkeiten sind
uns im Altsiidarabischen erhalten, weshalb ihm eine hohe Bedeutung
fiir die gesamte semitische Sprachwissenschaft zukommt. Als ein Bei-
spiel mochte ich hier nur die Verwendung des Infinitivs anstelle eines
Verbum finitum anfiihren, eine sprachliche Eigenart, die vielleicht in
dem Infin. absol. des Hebriischen eine gewisse Parallele hat und die man
sonst innerhalb des Semitischen in der Sprache der Tigré-Lieder noch
gelegentlich finden kann. Im Altsiidarabischen jedoch ist die Verwen-
dung des Infinitivs durchaus nichts Besonderes, wir haben hier ganze
Infinitivketten nach einem Verbum finitum im Perf. oder Imperf., ge-
wissermaBen als dessen Fortfithrung, so wie man sonst eben die Verba
finita aneinanderreihtl). — Sehr charakteristisch fiir die Sprache der
Inschriften ist ihre fast kultische Feierlichkeit. So wirkt die Sprache
beinahe ebenso monumental wie die Bauwerke dieses Landes. Ks ist
gewiB, daB sich die Inschriftensprache von der Sprache des Alltags ganz
gewaltig unterschied ; in ihr lebte bis in die spiitesten Zeiten ein religios-
kultisches und damit urspriingliches Moment fort.

In der monumentalen Wirkung steht die altsiidarabische Schrift der
Sprache und den Bauten in keiner Weise nach. Wie in der Architektur
herrscht auch hier die geometrische Form und die Symmetrie. Von den
29 Buchstaben des altsiidarabischen Alphabets sind drei Viertel sym-
metrisch und von diesen wieder fast die Hilfte doppelt symmetrisch.
Die Schrift zeigt mit der Zeit gewisse Verinderungen. Die Buchstaben
einer altsabiischen Inschrift etwa haben besonders strenge und klare
Formen, keine Verzierung stort die geraden Linien. Mit der Zeit werden
die Buchstabenformen schlanker und leichter, die Hasten der Buch-
staben werden an den Enden gern etwas verbreitert, manche Linie, die
frither streng gerade oder in scharfem Knick verlief, wird nun ein wenig
gerundet. Dadurch wird die Schrift im ganzen zierlicher, aber darum
nicht weniger schon und auch nicht weniger gut leserlich. Eine halbwegs
gut gearbeitete altsiidarabische Inschrift — und die meisten sind sehr
sorgfiiltig gemeiBelt — gehort wohl zu dem Schonsten und Eindrucks-
vollsten, was die Epigraphik iiberhaupt zu bieten hat. Zu den klar ge-
formten Buchstaben fiigen sich gut die geometrischen und stilisierten
Ornamente, die die Steine oft ausschmiicken. — Wie so vieles in der alt-
giidarabischen Kultur gibt uns auch die Schrift Gelegenheit, den Ur-
sprung eines kulturellen Faktors aus der religiosen Sphére festzustellen.

1) Siehe HOFNER, Altsiidarabische Grammatik, S. 63ff.
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Ich habe schon frither die magischen Zeichen erwahnt. Soweit es sich
nicht um Symboltiere oder gewisse Symbolzeichen mehr figiirlicher Art
handelt, sind diese magischen Zeichen Schriftzeichen, wie sie auch sonst
in Gebrauch sind. Nur ist die Bedeutung beider eine ganz verschiedene.
Der Buchstabe, der uns heute so selbstverstiandlich als das Zeichen fiir
einen bestimmten Laut erscheint, hat bis zu dieser weitgehend bestimm-
ten und beschrinkten Bedeutung einen langen Weg durchgemacht, der
ihn von seinen Urspriingen weit entfernt hat. Diejenigen Schriftzeichen
aber, die wir als magische Zeichen anzusprechen haben, umspielt noch
ein ganzer Hof von verdichteter Bedeutung, vielfiltig und vieldeutig
und fiir unsere moderne BewuBtseinshaltung eigentlich nicht mehr recht
faBbarl). Natiirlich bleiben diese magischen Zeichen sozusagen auch nicht
immer und iiberall auf ihrem urspriinglichen hohen Niveau; das wurde
ja schon frither angedeutet.

Damit mochte ich nun meine Ausfithrungen iber die vorislamische
Kultur Siidarabiens abschlieBen. Blicken wir auf das zuriick, was ich,
soweit das eben innerhalb von 40 Minuten méglich war, herauszuarbeiten
versuchte, so konnen wir zusammenfassend etwa folgendes sagen: Auf
der einen Seite bietet uns diese Kultur ausgezeichnet Gelegenheit, den
Ursprung der verschiedenen kulturellen Faktoren aus der kultisch-
religiosen Sphiire zu erkennen und die Uberginge vom religiésen zum
profanen Bereich zu studieren. Vielleicht gerade weil unsere Kenntnisse
infolge der Eigenart der Quellen nicht so dicht sind, ist hier manches
durchsichtiger, wenngleich der angedeutete Weg ein Entwicklungsweg
ist, den jede Kultur geht und gehen muB. Wir konnten diese Uber-
ginge vor allem im staatlichen Leben und in der Schrift deutlich erken-
nen. — Das zweite, was besonders auffallen konnte und was wir eben-
falls in verschiedenen Gebieten feststellen muBten, war die auferordent-
lich starke Tendenz zur strengen, klaren Form, die naturgemifB eine
gewisse Gefahr der Erstarrung in sich tréigt. Dieses Streben nach Klarheit
zeigte sich vor allem in der Architektur, von den rechteckigen Tempeln
bis zu den geometrischen Ornamenten. Aber auch das 6ffentliche Leben
hat eine starke Neigung zu straffen Organisationen, die manchmal etwas
maschinenhaft anmuten. Die Schrift ist klar und iibersichtlich, jedes
Wort ist vom andern sauber durch einen Strich getrennt. Eine gewisse
Starrheit zeigt sich besonders deutlich in den Plastiken. — Es ist durch-
aus bezeichnend, daf in dieser Kultur gerade der Mondgott, das Numen
des ausgeformten und erstarrten Gestirnes, als Hauptgott verehrt wurde.

Nachtrag: Zur altsiidarabischen Religion vgl. auch G. RycrmANs,
Les religions arabes préislamiques, in L’histoire générale des religions
(hrsg. von A. Quillet), S. 315ff. — A. JammE, Le panthéon sud-arabe
préislamique. Louvain 1947.

1) Ausfiihrlicheres zu diesem Gegenstand bringt mein Aufsatz ,,Magische Zeichen
aus Siidarabien®, der voraussichtlich im nachsten Heft der Wiener Zeitschr. f. d.
Kunde d. Morgenlandes erscheinen wird.



Ugaritisches
Von Orro Erssrerpt, Halle (Saale)
4.1) thmn winm?)

In den 48 keilschriftalphabetischen Texten, die 1929 von Cr. F.-A.
ScHAEFFER und G. CHENET in Ras Schamra zutage gefordert und alsbald
von CH. VIROLLEAUD in Syria 10, Taf. LXI—LXXV versffentlicht
worden sind, kommt sechsmal der Gottesname tkmn vor, finfmal in
Verbindung mit einem anderen Gottesnamen, $nm, als thmn wsnm3)
und einmal allein4). Wihrend E. DEORME, der als erster eine zusammen-

1) Stiick 1—3 in ZDMG 96, 1944, S. 84—104.

9) Abkiirzungen: AB = Assyriologische Bibliothek. — AfO = Archiv fiir Orient-
forschung. — BA = Beitrage zur Assyriologie. — CT = Cuneiform Texts from
Babylonian Tablets etc. in the British Museum. — JPOS = Journal of the Palestine
Oriental Society. — JRAS = Journal of the Royal Asiatic Society. — KB = Keil-
inschriftliche Bibliothek. — LSS = Leipziger Semitistische Studien. — MDP
— Mémoires de la Délégation en Perse. — MVA(A)G = Mitteilungen der Vorder-
asiatischen (Vorderasiatisch-Agyptischen) Gesellschaft. — OLZ = Orientalistische
Literaturzeitung. — L IL. III.IV. V R = The Cuneiform Inscriptions of Western
Asia, ed. by Sir H. C. Rawlinson, Vol. I—V. — RA = Revue d’Assyriologie et
d’Archéologie Orientale. — RB = Revue Biblique. — RES = Revue des Etudes
Sémitiques. — RHR = Revue de I’Histoire des Religions. — ThR = Theologische
Rundschau. — ZAW = Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft. —
ZDMG = Zeitschrift der Deutschen Morgenléindischen Gesellschaft. — ZDPV
— Zeitschrift des Deutschen Palistinavereins.

Fiir freundliche Durchsicht und Berichtigung der Transkription akkadischer
Zitate und fir Hinweis auf mir entgangene Literatur bin ich ErNst F. WEIDNER
zu aufrichtigem Dank verpflichtet.

3) 1,3 thmn wénm; 1,6 thmn win[m]; 2, 26 thmn [w]snm; 2, 35 thm[n wsnm];
3, 31 tkmn w[$nwm]. Da die stark beschidigte Zeile 3, 15 sicher nach 1, 6 herzu-
stellen ist, ergibt sie einen weiteren Beleg fiir [tkmn wénm ]. Zitierung der Texte hier
und im folgenden nach dem von EissFeLpT in ZDMG 96, 1942, S. 507—539 ge-
machten Vorschlag.

4) 1, 15 tkmn. — énwm allein findet sich wiederholt in den epischen Texten, nim-
lich in der hier 6fter vorkommenden stereotypen Wendung qrs mlk %b $nm ,,Woh-
nung( ?) des Vaters von &nm*, die mit éd il ,,Berg (Gefilde?) des El“ in Parallele
steht (I* AB, VI 2; I AB, I 7. 8; IT AB, IV 24; V AB, E 16; VI AB, 111 23. 24).
VIROLLEAUD hat #b §nm zunschst (Syria 12, 1981, S. 198; 13, 1932, S. 132. 137) mit
. Vater der Jahre* wiedergegeben, freilich gleich darauf aufmerksam gemacht, da3
im Ugaritischen fiir *$n ,,Jahr* sonst der Plural &nt gebrauchlich sei; Syria 20, 1939,
S. 130 hat er dann die Deutung von %b §nm als ,,Vater der Jahre* ausdriicklich als
unzutreffend zuriickgenommen und sich mit der Feststellung begniigt, daBl b
&nm eine Niherbestimmung des El sei. Andere, wie C. H. GorpoN, Ugaritic Gram-
mar, Rom 1940, S. 50. 109 [2. Auflage = Ugaritic Handbook, 1947, 8. 60. 273]
aber ersetzen die Auffassung von $nm als ,, Jahre* durch die Deutung dieses Wortes
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hingende Ubersetzung jener 48 Texte unternommen hatl), sich mit
der Kenntlichmachung dieser Vokabeln als Gotternamen begniigt
und zu ihrer Bestimmung keine Bemerkung macht, hat R. Dussaup
in seiner Ubersetzung von Text 12) tkmn als den kassitischen Gottes-
namen Suqamuna gedeutet und zugleich die Vermutung ausgesprochen,
daB in wn[.], das in 1,63) unmittelbar auf tkmn folgt, der Name der
Gefihrtin des Sugamuna, der Sumalija oder Simalija, stecken méchte,
die in den babylonischen Texten fast immer ihm zur Seite steht. Aus
der Beobachtung, daf tkmn in 1, 3 gleich auf den in 1, 2 genannten #,
El, den hochsten Gott des ugaritischen Pantheons, folgt, hat er — in
Verbindung mit anderen, inzwischen als nicht tragfihig erwiesenen
Argumenten4) — den Schlull gezogen, daB es sich hier um eine mit der
Anerkennung der kassitisclien Oberhoheit iiber Ugarit gegebene Bevor-
zugung dieses kassitischen Gottes handle, die in den Ugarits Wohlstand
bedingenden Handelsbeziehungen zu dem damals von den Kassiten be-
herrschten Mesopotamien ilire hinreichende Erklirung finde. Dussaups
Deutung von tkmn w$nm oder wenigstens die von tkmn hat weithin
Gefolgschaft gefunden, so bei Hans BAuEr5), der die Identifizierung
von tkmn mit Suqamuna fiir gesichert hilt und die von dnm mit Su-
malia wenigstens fiir moglich erklirt8); bei J. W. Jack7?), der die Gleich-
setzung von tkmn mit Suqamuna auch durch den Hinweis auf Parallelen
fiir den Wechsel von  und g stiitzt, aber iiber §nm sich {iberhaupt nicht
auBert; bei H. L. GINSBERGS), der, wenn er schlieBlich auch einer an-
deren Erklirung den Vorzug zu geben geneigt ist?), doch wenigstens
fir tkmn die Deutung als Sugamuna ernstlich in Erwiagung zieht. Aber
es fehlt auch nicht an Widerspruch. So erklirt W. F. ALsricuT die
Gleichsetzung von tkmn mit Sugamuna aus sprachlichen und sachlichen
Griinden fiir unwahrscheinlich und lehnt die Identifizierung von $nm
mit Sumalija als gar nicht diskutabel vollends ab0). Ebenso hat sich

als Eigenname, und das heiit als Gottesname. Sollte diese Auffassung zutreffen,
so lige der Gedanke, daB das $nm in #b $nm mit dem $nm in thmn wénm identisch
sei, ganz auBerordentlich nahe. Indes bedarf die Frage nach der Bedeutung von snm
in der Pridizierung von El als #b énm einer besonderen Untersuchung. So wird hier
von der Beriicksichtigung dieses énm abgesehen. Vgl. unten S. 42, Anm. 1.
1) RB 40, 1931, S. 32—56.
2) Syria 12, 1931, S. 67—175, Vgl. auch Dussauvp, RHR 104, 1931, S. 364 und Les
]s)écouvertes de Ras Shamra (Ugarit) et 1’Ancien Testament, 2. éd. Paris 1941,
. 41. 94.
3) In 1, 3 las DUssAUD statt wénm falschlich bs?m und vermutete darin eine geo-
graphische Angabe: ,,in s#m*.
4) Z. B. die Erklirung von ilkm in 1, 3. 15 als il + hm ,,ihr (der Kassiten) Gott*,
&Wahrelllld ilhm in Wahrheit das dem hebriischen D‘if|17§ entsprechende ilhm ,,Gott*
arstellt. 4

5) ZAW 51, 1933, S. 99; Die Alphabetischen Keilschrifttexte von Ras Schamra,
1936, S. 1, Anm. b

6) 8ml > &mn > $nm: Dissimilation u. Metathese, bei Sonoren sehr gewdhnlich.

7) The Ras Shamra Tablets, Edingburgh 1935, S. 22. 54.

8) Kitbé Ugarit, Jerusalem 1936, S. 92.

9) Vgl. unten S. 42, Anm. 1. 10) JPOS 14, 1934, S. 107.
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VIROLLEAUD gegen die Auffassung von tkmn als Suqamuna ausge-
sprochen und das auch damit begriindet, daB mesopotamische Gott-
heiten in den mythologischen Texten von Ras Schamra keine Rolle
spieltenl). Ohne diesen Widerspruch zuriickzunehmen, hat er aber 1939
in seiner Neuherausgabe des bereits 1933 von DEORME2) verdffentlichten
Textes 53 fiir die sonst anders gedeutete Zeile 4 die Lesung thmn winm
sehr wahrscheinlich gemacht3) und dadurch fiir das bis dahin nur in den
Texten 1 und 2 und 3 bezeugte Gotterpaar jedenfalls einen weiteren
Beleg beigebracht, der die Frage, wie dies Paar zu deuten sei, aufs neue
brennend macht und damit zur Wiederaufnahme der Priifung seiner
zuerst von DUssAUD vertretenen Erklarung auffordert4).

Ehe iiber die Gleichsetzung von thmn wsnm mit dem kassitischen
Gotterpaar Suqgamuna und Sumalija, die sprachlich méglich, wenn auch
wenigstens bei dem zweiten Namen nicht ohne Schwierigkeiten ist,
ein begriindetes Urteil abgegeben werden kann, muBl man sich eine Vor-
stellung von der Bedeutung dieser beiden kassitischen Gottheiten in
ihrem babylonischen Heimat- oder Wahlheimatlande zu verschaffen
suchen. Denn nur von da aus wird zu ermessen sein, ob ihnen eine iiber
Babyloniens Grenzen hinausreichende Wirkung zugetraut werden kann
oder nicht. Es bedarf also zunichst einer Zusammenstellung und Wiirdi-
gung der fiir Sugamuna und Sumalija vorhandenen Zeugnisse. Weiter
ist dann zu fragen, ob Anzeichen dafiir vorhanden sind, daB in der fiir
die Entstehung der Ras-Schamra-Texte in Betracht kommenden Zeit,
also fiir das 15. und 14. Jahrhundert v. Chr., engere Beziehungen zwi-
schen dem von den Kassiten beherrschten Babylonien und Ugarit wahr-
scheinlich zu machen sind, die das Eindringen kassitischer Gottheiten
in den Kultus dieser Stadt oder dieses Stadtreiches als verstindlich er-
scheinen lassen. '

Die Zusammenstellung der Belege fiir Sugamuna und Sumalija hat
zuniichst das Ergebnis, daBl diese beiden Gottheiten doch sehr viel
hiufiger bezeugt sind, als es bei einem Einblick in die sich hier als be-
queme Nachschlagewerke anbietenden Biicher von A. DEIMELS), von
B. ME1ssNER®) und von KN. TarLqvist?) scheinen mochte, und daB
auch M. Jastrows ausfiihrliche und mit aufschluBreichen Registern
ausgestattete Darstellung der babylonisch-assyrischen Religion8), die
weit mehr Belegstellen heranzieht, manches wichtige Zeugnis unbertick-

1) La Légende Phénicienne de Danel, Paris 1936, S. 92; vgl. auch unten S. 40,
Anm. 1. 2) Syria 14, 1933, S. 231—235 Taf. XXYV.

3) Syria 20, 1939, S. 129—133.

4) W. BAUMGARTNER, ThR, N. F. 13, 1941, S. 85 referiert iiber die Gleichsetzung
von tkmn mit Suqamuna und die gegen sie geltend gemachten Bedenken, ohne
selbst Stellung zu nehmen. Auf die Identifizierung von $nm in tkmn wénm mit der
kaﬁsiti;chen Sumalija geht er iiberhaupt nicht ein, lehnt diese also offenbar jeden-
falls ab.

5) Pantheon Babylonicum, Rom 1914, S. 257, Nr. 3166 und Nr. 3176.

6) Babylonien und Assyrien, II, 1925, S. 10. 40.

7) Akkadische Gotterepitheta, Helsingfors 1938, S. 466

8) Die Religion Babyloniens u. Assyriens, I 1905; 11, 1. 2, 1912; Bildermappe 1912.
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sichtigt 148t und so der Bedeutung, die jene beiden Gottheiten gehabt
zu haben scheinen, offenbar doch nicht ganz gerecht wird. Im ganzen
werden Sugamuna und Su(i)malija 36 mall) in den Quellen erwihnt. Zwolf
von diesen Stellen finden sich in Grenzstein (Kudurru)-Urkunden oder
ahnlichen Texten, wo die beiden Gottheiten neben anderen als Schiitzer
der hier festgelegten Bestimmungen und Richer ihrer Ubertretungen
angerufen werden?). 15 mit Sugamuna gebildete Personennamen kom-
men vor, von denen jedenfalls einer fiir vier verschiedene Personen be-
zeugt ist3), wihrend sich Sumalija als theophores Element in zwei
Personennamen findet4). Zwei Triger eines mit Sugamuna gebildeten
und ein Inhaber eines Sumalija aufweisenden Personennamens sind
Konige5). Von historischen Texten nennt die ,,Synchronistische Ge-
schichte* in ihrem Bericht iiber einen Feldzug des Assyrerkénigs Samii-
Adad V. (823—810)¢) die Simalija, ohne ihres Partners Erwihnung zu
tun?), wihrend eine mit allerlei geschichtlichen Angaben ausgestattete
Bauinschrift Asarhaddons (680—669) beider gedenkt8). Zwei beschwo-
rungsartige Gebete rufen unter anderen Gottheiten auch Sugamuna und
Sumalija um Hilfe an®). In einem — am Anfang beschidigten —
kassitisch-akkadischen Vokabular wird Sugamuna samt seiner baby-
lonisch-assyrischen Entsprechung aufgefithrt, und vielleicht hat es ur-
spriinglich auch Sumalija und ihre Entsprechung gebracht1?). SchlieB-
lich wird in einer — am SchluB beschidigten — Gétterliste, die, Marduks
Verherrlichung dienend, die hier aufgeziahlten Gotter bestimmten Funk-
tionen dieses einen Gottes gleichsetzt, auch Sugamuna aufgefithrtl1).

Was die Zeit angeht, aus der die fiir Sugamuna und Sumalija vorhan-
denen Belege stammen, so rithrt der dlteste aus dem 16. Jahrhundert
v. Chr. her. Denn wenn die hier in Betracht kommende Urkunde des
kassitischen K6nigs Agumkakrime (1598—1579)12) uns auch nur in einer
fiir Assurbanipals (668—626) Bibliothek gefertigten Abschrift vorliegt,
g0 kann doch kein Zweifel daran aufkommen, dafl diese Abschrift den
Originaltext wortgetreu wiedergibt. Das mit Sicherheit datumsmiBig
anzusetzende jiingste Zeugnis fiir den Kult der beiden Gottheiten ist
ihre Erwihnung in der Bauinschrift Asarhaddons (680—669)18). Denn
wenn auch die beiden beschworungsartigen Gebete, die beide Gottheiten
nennenl4) noch spiter, namlich fiir Assurbanipals Bibliothek, nieder-
geschrieben sind, und das kassitisch-akkadische Vokabular, das jeden-

1) Sugamuna und Sumalija zusammen 13mal; Sugamuna allein 19mal, davon
15mal als theophores Element in Personennamen; Sumalija allein viermal, davon
zweimal in Personennamen.

2) Siehe unten S. 33f. 3) Siehe unten S.35, Anm. 12.

4) Sieheunten S. 36, Anm.7u.8. 5)Siehe unten S. 35, Anm. 3; S. 36, Anm. 2. 7.

6) Die Regierungsjahre der babylonischen und assyrischen Kénige hier und
im folgenden nach E. F. WeIDNER bei B. MEISSNER, a.a. 0. (S. 31 Anm. 6) II, 1925,
S. 439—452 bzw. AfO 3, 1926, S. 76f. i

7) Siehe unten S. 36, Anm. 9. 8) Siehe unten S. 36, Anm. 11.

9) Siehe unten S. 37. 10) Siehe unten S. 38.

11) Siehe unten S. 38, Anm. 10; S. 39, Anm. 1. 12) Siehe unten S. 33.
13) Siehe unten S. 36f. 14) Siehe unten S. 37.
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falls Sugamuna auffiithrtl), sowie die dem Ruhm Marduks geltende
Gotterliste mit Nennung des Sugamuna wiederum aus noch spiterer
Zeit stammen?2), so ist doch wenigstens mit der entfernten Moglichkeit
zu rechnen, dafl es sich hier in dem einen oder anderen Falle nicht um
Zeugnisse fiir den damals noch lebendigen Kultus der beiden Gott-
heiten handelt, sondern um gelehrt-antiquarische Tradierung é#lterer
Dokumente und Vorstellungen. Die Belege fiir die Verehrung der beiden
Gottheiten verteilen sich also auf das zwischen 1600 und 600 v. Chr.
liegende Jahrtausend und haufen sich, wie die im folgenden zu gebende
Ubersicht genauer erkennen lassen wird, am stirksten fiir die zweite
Hilfte des 2. Jahrtausends v. Chr.

Priifen wir nunmehr, was die hier in Betracht kommenden Texte im
einzelnen iiber Sugamuna und Sumalija zu sagen wissen, so bezeichnet
sich Agumkakrime (1598—1579) in seiner Inschrift3), die iiber die Zu-
riickfithrung der von Feindeshand dahin verschleppten Statuen des
Marduk und der Sarpanitu aus dem Lande Hani nach Babylonien be-
richtet, am Anfang als ,reiner SproB des Sugamunu4)*“ und darauf
als ,,Berufener des Anu und Enlil, Ea und Marduk, Sin und Samag,
starker Held der I§tar8)‘, ordnet also den kassitischen Suqamunu den
groBen babylonischen Gottheiten Anu, Enlil, Ea, Marduk und IStar
vor, gibt sich gar als Sugamunus SproB aus und stellt damit eine be-
sondere Beziehung seiner Person oder wohl eher seines Konigtums zu
ihm fest. In den sich zeitlich an diese Inschrift anschlieBenden Kudurru-
Urkunden aus der Regierung des Nazimarutta§ II. (1319—1294), des
Meligipak II. (1202—1188) und spiterer Konige®) werden in der teil-
weise langen Reihe der zum Schutz ihrer Bestimmungen angerufenen
Gottheiten Sugamuna und Sumalija meistens ziemlich oder ganz am
Schlusse genannt. Das besagt aber gewil nicht, daB sie als unbedeutend
hingestellt werden sollten. Vielmehr ist eher das Gegenteil der Fall.
Denn ein paarmal werden sie mit Nachdruck als ,,Gotter des Konigs*
bezeichnet, also — @hnlich wie in Agumkakrimes Inschrift Sugamunu —
dem Kénig als besonders nahestehend hingestellt, der die jeweilige Be-
stimmung erlassen hat. Auf dem Kudurru des Nazimarutta§ II. (1319
bis 1294)7) erhalten die beiden Gottheiten die Pradizierung als ,,Gotter
des Kampfes8)“. Ein Kudurru des Melisipak II. (1202—1188)9) be.

1) Siehe unten S. 38. 2) Siehe unten S. 38f.

3) VR 33; KB III, 1, S. 134—153 (P. JexseN); Fr. Hommer, OLZ 12, 1909,
Sp. 108—110; E. UncEr, Babylon, 1931, S. 276—279.

4) Kol. 1, 3.4 zeru ellum *3a Sugamunu.

5) Kol. I, 5—9 Snibit Anim u Enlil $Ea w Marduk 7Sin w Samas 8etlum dannu
9%a I$tar.  6)Sieheunten Anm.7;S. 34, Anm. 2.4.6.8.10.12.14.15; S. 35, Anm. 1.

7) J. pE MoreaN, MDP I, 1900, S. 170—172 und Taf. XIV. XV; V. ScuzIL,
MDP II, 1900, S. 86—92 und Taf. 16—19.

8) Kol. IV, 20—22 Sugamuna *u Sumalija 2*ilani qabli; die sich daran anschlies-
sende Vokabel tamu ist leider noch nicht sicher gedeutet. H. Zimmern, LSS II, 2,
1906, S. 35. 40 erklért sie als ,,Zwillinge*‘, was sprachlich méglich ist und sachlich
verstandlich wire. 3

9) C. W. BELSER, Babylonische Kudurru-Inschriften (BA II, 1894, S. 111—203),

8 ZDMG Heft 1
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zeichnet Sugamuna und Sumalija als ,,Gotter des Kénigs und spricht
den Wunsch aus, daB sie den Verletzer der Grenzbestimmungen ,,dem
Kénig und den GroBen zur Verfiigung (Verantwortung) stellen® méch-
tenl). Ein zweiter2) fordert sie auf, ,,Boses auszusprechen gegen den
Ubeltiter3)“. Auf einem dritten, nur fragmentarisch erhaltenen Ku-
durru dieses Kénigs4) werden Sugamuna und — jetzt fortgebrochen,
aber mit Sicherheit zu erginzen — Sumalija angerufen, und — so mag
der stark beschidigte Text zu verstehen sein — gebeten, den zu e: horen,
der die hier festgesetzten Bestimmungen achtet?). Eine von Nebukadne-
zar I. (1146—1123) herriihrende Belehnungsurkunde®) nennt unter den
als Beschiitzer ihrer Anordnungen angerufenen zwolf Gottheiten auch
Sumalija, und zwar diese allein, und bezeichnet sie als ,Herrin der
reinen Berge, welche die Bergspitzen bewohnt und iiber die Quellen
dahinschreitet7), charakterisiert sie also als Gottin der schneebedeckten
Berggipfel und der durch sie geniihrten Quellen. Ein Kudurru aus der
Zeit des Marduk-apal-iddin I (1187—1175)8) fithrt am Schluf der zahl-
reichen als Schiitzer seiner MaBnalmen angerufenen Gottheiten auch
Suqamuna und Sumalija auf?); ein zweiter, derselben Zeit entstammen-
der, nur fragmentarisch erhaltener Kudurru19) préadiziert sie als ,,Gotter
des Kénigs11)®; und ein dritter Kudurru, von dem ebenfalls nur Frag-
mente auf uns gekommen sind12), fiihrt sie auf, ohne ihnen ein Epi-
theton ornans beizugeben!3). Zwei Kudurru-Fragmente aus nicht ge-
nauer zu bestimmender kassitischer Zeit fithren auch Sugamuna und
Sumalija auf, wobei der erste sie als ,,Gétter des Konigtums und seines
Landes* bezeichnet14), der zweite sie nicht genauer charakterisiert15).
S. 187—203; KB III, 1, S. 1564—163 (F. E. Priser); L. W. King, Babylonian
Boundary Stones, London 1912, S. 7—18 und Taf. V—XXII.

1) Kol. VI, 15—17 Sugamuna Sumalija 18ilani $a Sarri ina pan Sarri 17y
rube lisadkinusu.

2) BELSER, a.2.0. (S. 33, Anm. 9), S. 165-169; K1xg, a.a.0. (S.383, Anm. 9), S.19-23
u. Taf. XXITI-XXX. 38)Kol. 1V, 3. 4 Sugamuna u Su[malija]*liagabi limutti[elisu 7].

4) Scmemw, MDP II, 1900, S. 113f.

5) Kol. IT, 10—12 Sugamuna u [Sumalija] 1tina GAL dzzi [. . .] 12hideml[. . .].

6) VR 55—59; KB IIL, 1, S. 144171 (Priser); Kixng, a. a. O. (8. 33, Anm. 9),
S. 29 bis 36 und Taf. LXXXIIT—XCI.

7) Kol. II, 46. 47 Sumalija belit Sade ellati +7asibat rideti kabisat kuppati. —
G. Hisine, Kaspisches: Sumalija (OLZ 20, 1917, Sp. 106—109) mochte belit
Sade elluti als akkadische Ubersetzung des ,,kaspischen‘ Sumalija = »glanzberg-
(isch)* auffassen. 8) ScuEmL, MDP VI, 1905, S. 31—39 und Taf. 9. 10.

9) Kol. VIL7.  10) Scmem, MDP VI, 1905, S. 39—41 und Taf. 11, Nr. 1.

11) Kol. IV, 10.11 Sugamuna w 11\Sumalija dlani Sarri.

12) ScuEem, MDP VI, 1905, S. 42f.

13) Letzte Kol. 2. Von Z. 2 ist nur die zweite Halfte, nimlich 4Su-ma-li-ja
erhalten, aber nach Analogie von MDP VI, 8. 39—41, Kol. 1V, 10. 11 ist davor
gicher ¢ U-qa-mu-na zu erginzen.

14) Scukm, MDP VI, 1905, S. 47, Z. 4. Auf die in Z. 4 genannten Gottheiten
Suqamuna und Sumalija folgen in Z. 5 Nusku und Ninégal; Z. 6 heif3t es dann weiter
[ilani] Sarrati wmatisu lidamrisusu(?) ,,[Die Gotter] des Konigtums und seines
Landes mégen ihn erkranken lassen! Unsere beiden Gottheiten werden hier also

zusammen mit Nusku und Ninégal als ,,Gotter des Konigtums und seines Landes*
bezeichnet. 15) pE Moraan, MDP VII, 1905, S. 146, Z. 2. 3.
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Von einem dritten, wiederum sicher der kassitischen Zeit entstammenden,
aber nicht genauer ansetzbaren Kudurrul) ist nur der obere Teil mit
der Darstellung der Gottersymbole erhalten, der untere, auf dem der
Text gestanden hat, aber fortgebrochen. Doch entschidigt fiir den Ver-
lust einigermaBen, daf die auf dem oberen Teil stehenden Gotter-
symbole mit den Namen ihrer Besitzer beschriftet sind. Eins dieser
Symbole, ein kurzer Stab mit wiirfelfsrmigem Aufsatz —vielleicht als
Keule oder als Szepter zu verstehen?) — trigt die Aufschrift ¢/Su-qa-]
Mu-na.

Wie die Nennung von Sugamuna und Sumalija auf zahlreichen Ku-
durrus von dem hohen Ansehen zeugt, das diese beiden Gottheiten
wihrend der kassitischen Zeit bei den Kénigen in Babylonien genossen
haben, so beweist die immerhin beachtenswerte Zahl der mit ihren Namen
gebildeten Personennamen, daf ihre Verehrung oder wenigstens die des
Sugamuna, der in den Personennamen viel hiufiger auftritt als seine
Gefihrtin, auch in den breiteren Volksschichten Wurzel geschlagen hat.
Dabei gehoren die Triager dieser Namen durchweg der Zeit an, der die
Kudurrus mit Nennung der beiden Gottheiten entstammen, also der
zweiten Hilfte des 2. Jahrtausends v. Chr. An Namen mit Sugamuna,
als theophorem Element finden sich Amél-Sugamuna3) ,,Mann des
Sugamuna4)*, Burra-Sugamuna) ,,Schiitzling des Sugamuna®, Gab-
Sugamuna$), Eriba-Sugamuna?) , Ersetzt hat Suqamuna®, Izkur-
Sugamuna8) ,,Benannt hat Sugamuna®, Kidin-Sugamuna?®) ,,Schiitz-
ling des Sugamuna‘, Meli-Sugamunal9) , Knecht des Sugamuna®,
Nazi-Sugamunall) , Schatten des Sugamuna®, Niir-Suqamuna12) ,, Licht
des Sugamuna‘‘, Simdi-Sugamunal3) , Gabe des Sugamuna‘, Sirifti-

1) pe MoreaN, MDP I, 1900, S. 167—170 mit Fig. 379.

2) Zur Deutung des Symbols vgl. H. ZimmERN, Die Géttersymbole des Nazi-
marutta§-Kudutru (LSS II, 2, 1906, S. 33—44), S. 39; Wm. J. Hinke, A New
Boundary Stone of Nebuchadrezzar I. from Nippur, Philadelphia 1907, S. 86—96;
M. JasTtrOW, a.a. O. (S. 31, Anm. 8), 1. 1905, S. 191; II, 1912, S. 440; B. ME1ss-
NER, a. a. 0. (S. 31, Anm. 6), II, 1925, S. 10.

3) Kassitisch-akkadische Konigsliste, VR 44, Kol. IV, 3. Vgl., namentlich zu
dem in der kassitischen Hilfte der Zeile stehenden und dem Sugamuna in der
babylonischen entsprechenden Su-mu, Fr. DeLrrzscH, Die Sprache der Kossier,
1884, S. 17. 201. 28.

4) Zur Deutung der Namen siehe auBler dem eben Anm. 3 genannten Buche
von DELITZsCH und den sonstigen babylonisch-assyrischen Namenbiichern ALBERT
T. Cray, Personal Names from Cuneiform Inscriptions of the Cassite Periode,
New Haven 1912 sowie J. J. StamMm, Die Akkadische Namengebung (MVAG 44),1939.

5) ScremL, MDP 1V, 1902, S. 166 und Taf. 18, Nr. 2, Z. 3.

6) Cray, PN, 8. 77 (soweit CLAY in seinem Anm. 4 genannten Buche die Namen
auffiihrt, begniige ich mich hier mit dem Verweis auf die Seitenzahl dieses Buches,
wo jeweilig die genauere Fundstelle fiir die einzelnen Namen angegeben ist). —
Nach PINcHES a.a. 0. (S.38, Anm. 1), S. 112 ist Gab vielleicht ein kassitisches Wort.

7) Cray, PN, S. 92. 8) Cray, PN, S. 95.

9) Cray, PN, S. 99. 10) Cray, PN, S. 107.

11) Cray, PN, S. 112. 12) Cray, PN, 8. 114: fiir vier verschiedene Personen.

13) Cray, PN, S. 132.

3*
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Suqamunal), Siriqtu-Sugamuna?) ,,Geschenk des Sugamuna“, Suqa-
muna-aha iddina3) ,,Suqamuna hat einen Bruder gegeben‘, Suqamuna-
apla-iddina4) ,,Suqamuna hat einen Sohn gegeben®, Suqamuna-&ris 5)
,,Suqamuna hat gepflanzt8)*“. Diesen 15 mit Sugamuna gebildeten
Personennamen gegeniiber finden sich nur zwei, die Si(u)malija als
theophores Element enthalten, namlich Amél-Simalija?) ,,Mann der
Simalija“ und Nir-Sumalija8) ,,Licht der Sumalija‘‘.

Weisen diese mit Sugamuna und Si(u)malija gebildeten Personen-
namen wie die Erwihnung der beiden Gottheiten in den Kudurru-
Inschriften durchweg in die zweite Hilfte des 2. oder den Anfang des
1. Jahrtausends v. Chr., so zeigen zwei spitere Nachrichten, daf ihr
Kultus jedenfalls bis ins 7. Jahrhundert v. Chr. hinein lebendig ge-
blieben ist. Zuniichst wei die Synchronistische Geschichte von dem
Assyrerkonig Samgi-Adad V. (823—810)?) zu berichten, dal er nach
seinem Siege iiber den Babylonierkénig Marduk-balatsu-igbi (827—815)
neben anderen Gottheiten auch die Simalija fortgefithrt habe19). Sodann
erzihlt Asarhaddon (680—669)11) in einer seiner Bauinschriften, daf er,

1) Cray, PN, 8. 132. — Auf 8. 202 erklirt Cray — offenbar im Hinblick auf
das allgemein-semitische 7§ ,, Wurzel — &iristi als ,,SchoBling®, ,,Sprofl*, aber
nach PINCHES a.a.0. (S. 38, Anm. 1), S.113 liegt es niiher, in $iridti ein kassitisches
Wort unbekannter Bedeutung zu sehen.

2) Babylonische Konigsliste A: Kol. IIL, 12 (J. A. KNuDTZON, Assyrische
Gebete an den Sonnengott, 1893, Taf. 60; CT XXXVI, Taf. 24. 25); Chronik S:
Rs. Kol. II, 11 (L. W. King, Chronicles concerning early Babylonian Kings, Lon-
don 1907, II, S. 46—56. 143—145); Synchronistische Konigsliste aus Assur 14616¢:
Kol. III, 7 (Erxst F. WEIDNER, Die Konige von Assyrien [MVAG 26, 2], 1921,
S. 15. 53; ders., Die groBe Konigsliste aus Assur [AfO 3, 1926, S. 66—77]; E. EBg-
LING bei H. GRESSMANN, Altorientalische Texte zum AT, 21926, S. 333—335).
Auf allen drei Tafeln ist unser Name beschédigt, aber die drei Namensfragmente
erginzen sich glicklich zu Sirigtu-Sugamuna. Erhalten ist namlich in der Baby-
lonischen Konigsliste I85-7 [ig-t Ju-Sii-ga-mu<-na>, in der Chronik S[.. J-48-
qa-mu-na, in der Konigsliste aus Assur I8i-rig-td -9[. . . . . 1

3) III R 43. 44. 45, Nr. 2; BELSER, a. a. O. (S. 33, Anm. 9), S. 116—125. 157
bis 161; KB 1V, S. 68—175 (PrisEr); Kine a. a. 0. (S. 33, Anm. 9), 8. 4251,
Taf. XLIIT—LII: Kol. II, 13.

4) Cray, PN, S. 134. 5) Cray, PN, S. 134.

6) Nach Stamm a. a. O. (S. 85, Anm. 4), S. 144f.: ,hat gefordert™.

7) Kassitisch-akkadische Konigsliste VR 44: Kol. IV, 4. Zu Stbarru in der
kassitischen Hilfte der Zeile vgl. DELITZSCH, a. a. O. (S. 35, Anm. 3), 8. 17, Anm. 4.

8) Cray, PN, S. 114.

9) ILR 65 Nr. 1 und III R 4 Nr. 3; KB I, S. 194—203 (F. E. Priser und
H. WinckrLer); CT XXXIV, Taf. 41: Kol. 1V, 8.

10) F. E. Prisgr, Studien zur orientalischen Altertumskunde (MVAG 1898, 6),
1898, S. 10f. wollte Sugamuna auch in dem Vertrag AsSurnirari’s VI. von Assyrien
(753—1746) mit Mati’ilu von Bit-Agusi genannt finden. Aber E. F. WEIDNER, Der
Staatsvertrag ASurniraris VI. von Assyrien mit Mati’ilu von Bit-Agusi (AfO 8,
1932/33, S. 17—28), S. 22f. hat gezeigt, daB nach dem Zusammenhang das Rs.
Kol. VI, 22 stehende [..]-mu-na nicht den SchluB des Gottesnamens Sugamuna,
sondern nur die letzten Silben eines Stadtnamens darstellen kann.

11) B. Mumss~Er und P. Rost, Die Bauinschriften Asarhaddons (BA III, 1898,
S. 189—362), S. 228—241. 274—284. 287—298: Rs. 44 Sugamuna Svmalija ana
Sippar-Ariru utir.
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wie er es mit den Bildern anderer Gottheiten getan, so auch die des
Sugamuna und der Simalija in ihre Stadt zuriickgebracht habe, und zwar
wird hier Sippar-Ariiru als ihr Kultort genannt.

Die noch ausstehenden vier Belege fiir Suqamuna und Sumalija oder
doch fiir den ersteren allein — die beiden beschwoérungsartigen Gebete,
das kassitisch-akkadische Vokabular und die zu Marduks Verherrlichung
zusammengestellte Gotterliste — lassen eine bestimmte Aussage tiber
die Zeit der Verehrung dieser beiden Gottheiten schwerlich zu. Denn
das junge Datum ihrer Niederschrift — bei den beiden Gebeten die
Regierung Assurbanipals (668—626), bei dem Vokabular und bei der
Liste eine um noch ein oder mehrere Jahrhunderte spitere Zeit — ist
kein eindeutiges Zeugnis dafiir, dafl damals der Kultus der beiden Gott-
heiten noch lebendig war. Vielmehr wire es, wie S. 32 f. schon angedeutet,
denkbar, daB es sich hier um gelehrt-antiquarische Bearbeitung #lteren
religios-kultischen Gutes handelte, wenn auch bei der stark ausgepriigten
konservativen Art der babylonischen Religion alles dafir spricht, daB3
sich die Verehrung von Sugamuna und Sumalija zum mindesten hier
und da bis in die Ausgéinge der babylonischen Religion erhalten hat.

Das erste der beiden Beschworungsgebetel) beginnt Vs. Z. 3 mit der
Klage und Frage: ,,Was habe ich getan ? Durch Missetat bin ich nieder-
geworfen* und ruft dann unter stindiger Wiederholung der Klage eine
Reihe von Géttern und Géottinnen beschworend an, darunter ziemlich
am SchluB, Z. 19. 20, auch Sugamuna und Sumalija2). Im zweiten, zur
Surpu-Serie3) gehtrenden Gebet ruft der Beschworungspriester, nach-
dem er vorher alle Moglichkeiten einer etwaigen Verfehlung seines
Klienten dargelegt hat, eine grofle Zahl von Gottheiten um Losung des
Bannes an, darunter ziemlich in der Mitte auch Sugamuna und Suma-
lija4). Sugamuna und Su(i)malija werden also, wie nicht anders zu er-
warten war, zu den Gottheiten gezihlt, denen man die Fahigkeit, von
Bann und Schuld zu 16sen, zutraut. Sind die uns zur Verfiigung stehenden
Zeugnisse fiir diese ihre Funktion auch erst verhéltnisméafig jungen
Datums, so kann doch daran kein Zweifel aufkommen, dal die Frommen
auch und gerade zu der Zeit, in der nach Ausweis der sonstigen Belege
der Kultus des Suqamuna und der Sumalija gebliihit hat, in der zweiten
Halfte des 2. und zu Anfang des 1. Jahrtausends v. Chr., den beiden

1) Rm 2, I. 159 bei JamEs A. Cra1G, Assyrian and Babylonian Religious Texts
(AB XIII, 1, 1895; XIII, 2, 1897), 2, S. 9f.; F. MarTIN, Textes religieux assyriens
et babyloniens, Paris 1900, S. 52—55; deutsche Ubersetzung eines Ausschnitts
bei JaSTROW, a. a. O. (S. 31, Anm. 8) II, 1, S. 118f. mit einigen, von L. W. Kixa
herrithrenden Korrekturen des CrAigschen Textes 2) Vs, 19. 20.

3) IV R2 51. 52; H. ZiMMERN, Beitrige zur Kenntnis der babylonischen Religion
1. Die Beschworungstafeln Surpu (AB XII, 1), 1896.

4) IV R2 52, Kol. III, 23; ZimMERN, S. 9, Taf. II, 139: putra S’uqamuna u Sima-
lija. — In der vorhergehenden Zeile wird Nergal bel tapSirti ,,Nergal, Herr der
Erlosung* angerufen. Moglicherweise hiingt die Folge Nergal-Suqgamuna damit
zusammen, daB, wie S. 38 niher dargetan ist, diese beiden Gotter wesensverwandt
waren.
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Gottheiten diese Funktion zugeschrieben und sich mit dementsprechen-
den Gebeten an sie gewandt haben.

Das kassitisch-akkadische Vokabularl), in dessen jetzt fehlenden
zwei Anfangszeilen nach DgrrtzscHs2) immerhin erwiahnenswerter
Vermutung der Gott Ka¥u und die Gottin Simalija gestanden hitten3),
setzt in Vs., Z. 13 den kassitischen Suqamuna mit den babylonischen
Gottern Nergal und Nusku gleich. Da Nusku so gut wie ausschlieflich

Yott des Feuers und des Lichtes ist4) und Nergal, bei dem im iibrigen
seine Funktion als Gott der Unterwelt von Bedeutung ist, von Haus
aus doch eine bestimmte Offenbarungsform des Sonnengottes zu sein
scheint ), liegt' die Annahme nahe, daB auch Suqamuna als Gott von
Feuer und Licht gegolten und dafl diese seine Art zu seiner Identifi-
zierung mit Nergal und Nusku den Anlaf gegeben habe. Aber zum
mindesten seine Zusammenstellung mit Nergal scheint noch einen an-
deren Grund zu haben. Unter den uns zur Verfiigung stehenden Pradi-
zierungen Suqamunas, die ja leider diirftig genug sind, findet sich die,
daB er ein Gott des Kampfes sei6). Gott des Kampfes aber ist, wie ein
fliichtiger Blick in die ihm zu Ehren gesungenen Hymnen zeigt?), in
hervorragendem MaBe auch Nergal, und so wird es diese Gemeinsam-
keit sein, die zur Interpretation des kassitischen Sugamuna durch den
babylonischen Nergal gefiihrt hat, eine Annahme, die darin eine Be-
stitigung finden diirfte, daB die gleich zu behandelnde Gaotterliste
Nergal als eine Erscheinungsform gerade des kidmpferischen Marduk
betrachtet8), also offenbar der kampferischen Art Nergals besondere
Bedeutung zuerkennt.

Die zur Verherrlichung der iberragenden, einzigartigen Macht des
Gottes Marduk bestimmte Gotterliste aus neubabylonischer Zeit?)
zihlt 14 Gotter auf und charakterisiert sie als bestimmte Erscheinungs-
formen des einen Marduk. An vorletzter Stelle wird Sugamunu ge-
nannt10) und einer bestimmten Funktion Marduks gleichgesetzt, ndm-
lich als Marduk $a pisannu ,Marduk des (Holz- oder Ton-)Wasser-
Behiltnisses( ?)“ erklart. Leider 1a8t dieses Aussage mannigfache Deu-
tungen zu, so daB sie kaum zur Néherbestimmung der hier zugrunde
liegenden Vorstellung von Sugamuna verwendet werden kann. Das zeigt

1) DELrrzscH, a. a. O. (S. 35, Anm. 3), S. 24—29 u. 6.; TH. G. Pixcags, The
Language of the Kassites (JRAS 1917, S. 101—114).

2) 8. 51.

3) Merkwiirdig wire dann freilich, daB Sugamuna und Sumalija nicht wie
sonst zusammen genannt sind.

4) Vgl. MEISSNER, a. a. O. (S. 31, Anm. 6), II, S. 10.

5) Ebenda, S. 36.

6) Siehe oben S. 33, Anm. 8; vgl. S. 35, Anm. 2.

7) J. BOLLENRUCHER, Gebete und Hymnen an Nergal (LSS I, 6), 1904, S. 2—9.

8) Vs., Z. 4 Nergal Marduk $a gablu ,,Nergal Marduk des Kampfes‘.

9) CT XXIV (1908), Taf. 50: Nr. 47406, Vs. Aus der iiberreichen Literatur
iiber Sinn und Bedeutung des Textes vgl. etwa J. HEHN, Die biblische und die
babylonische  Gottesidee, 1913, S. 58—64 und L. W. Kine, CT XXIV, 8. 9f.

10) Vs., Z. 13 Suqamunu Marduk sa pisannu.
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die Beriicksichtigung Suqamunus?) in dieser Liste aber jedenfalls, daB
er — zum mindesten in Theologen- und Priesterkreisen — auch in neu-
babylonischer Zeit noch als ein Gott bekannt war, der mit den anderen
hier genannten grofen Gottern in eine Reihe gehort und wie sie es ver-
dient, als Erscheinungsform des einen Marduk gewiirdigt zu werden.

So liaBt sich die Verehrung des kassitischen Gotterpaares Sugamuna
und Sumalija in Babylonien iiber einen Zeitraum von mehr als einem
Jahrtausend verfolgen. Gewill gleich mit dem Eindringen der Kassiten
nach Babylonien, also im 18. Jahrhundert v. Chr. hier aufgekommen,
jedenfalls vom 16. Jahrhundert v. Chr. ab hier sicher bezeugt, hat sie,
wie es scheint, bis in den Anfang des 1. Jahrtausends v. Chr. hier in
Bliite gestanden und sich, mindestens vereinzelt, bis in die Ausgéinge der
babylonischen Religion erhalten. Die Ras-Schamra-Texte, in denen man
diese beiden Gottheiten hat finden wollen. gehéren nun in das 14. Jahr-
hundert v. Chr., also in eine Zeit, da ihr Kultus in Babylonien seinen
Hohepunkt gehabt hat und sich schon iiber Babylonien hinaus nach
Mesopotamien und nach Syrien ausgebreitet haben kénnte.

Die vier Ras-Schamra-Texte — Text 1, Text 2, Text 3 und Text 53 —,
in denen die von Dussaup und anderen als Sugamuna und Sumalija
erklirten Gottheiten thmn wénm vorkommen, gehéren zwei verschie-
denen Gruppen an. Text 1 und Text 3 stellen Opferbestimmungen dar,
in denen die den einzelnen Gottheiten gebithrenden Opferleistungen
aufgefithrt werden, withrend es sich, wie in einer spéteren Arbeit gezeigt
werden muB, bei Text 2 und bei Text 53 um Kultagenden fiir 6ffentliche
Entsithnungs- oder Bittfeiern handelt. Babylonische Texte der ersteren
Art, die Sugamuna und Sumalija beriicksichtigten, sind bisher nicht be-
kannt geworden, sind aber gewi vorhanden gewesen2). Fir Text 2
und Text 53 liegen babylonische Parallelen tatséchlich vor, nimlich
die beiden beschworungsartigen Gebete3), in denen, dhnlich wie dort
tkmn wénm, neben anderen Gottheiten auch Sugamuna und Sumalija
als Retter aus Not, Bann und Schuld angerufen werden.

Unter diesen Umsténden verliert bei niaherer Priifung des Tatbestandes
der Vorschlag, zwei so deutbare Gotternamen der Ras-Schamra-Texte
als die kassitischen Gottheiten Sugamuna und Sumalija aufzufassen,
etwas von der Unwahrscheinlichkeit, die ihm angesichts der Tatsache

1) In Z. 14 ist der Name des Gottes, der einer bestimmten Funktion Marduks
gleichgesetzt wird, sowie der Name Marduk selbst, ganz fortgebrochen, und auch
von seiner hier in Betracht kommenden Funktionsbestimmung fehlt der Anfang.
Diese kann aber mit einiger Sicherheit zu [kul]lati erginzt werden, so daB sich
fiir die zweite Hilfte der Zeile [Marduk $a kul]lati ergibt, was vielleicht als ,,Mar-
duk der Tonréhre* zu verstehen ist. Da sonst Sugamuna meistens im Bunde mit
Sumalija auftritt, liegt der Gedanke nahe, das auch fiir unseren Fall anzunehmen,
also am Anfang der Z. 14 Sumalija zu erginzen. Dem steht aber die Tatsache ent-
gegen, daf es sonst nur Gétter, keine Gottinnen sind, die bestimmten Funktionen
oder Eigenschaften Marduks gleichgesetzt werden. So wird man von dieser im
iibrigen. verlockenden Ergiinzung doch absehen miissen.

2) Gedacht ist hier an Ritualtexte von der Art der von K. THUREAU-DANGIN,
Rituels Accadiens, Paris 1921, S. 74—86 veroffentlichten.  3) Siehe oben S. 37.
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anhaftet, daBl in den protophénizischen Ras-Schamra-Texten sonst
babylonische Gottheiten kaum vorkommen?). Aber auch so bleibt es
doch auffallend, da von den babylonischen Gottheiten gerade diese
beiden kassitischer Herkunft und nicht spezifisch babylonische, etwa
Marduk und Sarpanitu oder auch Sin und Sama§ und I8tar, in Ugarit
zu so hervorragender Bedeutung gelangt sein sollten, wie es bei der
Deutung von tkmn wsnm als Suqgamuna und Sumalija der Fall wire.
In der Tat kénnte diese ihre Vorzugsstellung hier nur aus ganz bestimm-
ter, uns im einzelnen nicht mehr erkennbarer, hochstens zu vermutender
Veranlassung erklirt werden. Vielleicht hat einmal ein Angehériger
oder ein Verwandter des kassitischen Konigshauses auf Ugarits Thron
gesessen, vielleicht auch nur ein Sprofl der hier beheimateten Dynastie
eine kassitische Ko6nigstochter geheiratet. In beiden Fallen — bei dem
letzteren lige der Gedanke an die Heirat Ahabs von Israel mit der
tyrischen Prinzessin Isebel und deren tiefgreifende Folgen fiir die israeli-
tische Religionsgeschichte auBerordentlich nahe?2) — war die Begiinsti-
gung des Sugamuna und der Sumalija, die bei den Kassiten in hohem
Ansehen standen, gegeben. ,,Gottheiten des Konigs® werden sie ja in
den babylonischen Texten des 6fteren genannt3), und diese ihre Ehren-
stellung am kassitischen Kénigshofe wiirde es schon verstindlich machen,
daf eine so oder so geartete Verbindung von Ugarit mit der kassitischen
Dynastie diesen beiden Gottheiten auch dort einen Vorzugsplatz ein-
getragen hitte.

Bleibt die Annahme einer derartigen Verbindung Ugarits mit den
Kassiten einstweilen auch blofe Vermutung, so steht doch fest, daf
Ugarit, wie westwiirts nach Agypten, so auch ostwirts nach Meso-
potamien, Babylonien und Assyrien allezeit Verbindungen aufrecht
erhalten hat. Fiir die Zeit der ersten babylonischen Dynastie, also die
Jahrhunderte zwischen 1900 und 1600 v. Chr., beweisen daB eine Reihe
babylonischer Siegelzylinder dieser Zeit, die in Ras Schamra zutage
gekommen sind4), sowie die auch dieser Periode angehérende Nennung

1) Mit einiger Sicherheit lassen sich hier an babylonischen Gottheiten nur Nikal
(Text 1, 3; 4, 47. 48; NK, 1.17. 32. 33. 37) und I8hara (Text 1, 13) nachweisen.
In Eigennamen von Babyloniern, die in Ugarit wohnten oder zu Gaste waren,
kommen Namen babylonischer Gottheiten als theophores Element freilich ofter
vor, etwa Nergal, Sama¥ und Sin (akk. 18, 9 Jatar-Nergal; akk. 23, 1 Nir-Samas;
akk. 21, 3 Warad-Sin), und vollends fiihren die Texte 91—94, von denen E. DHORME
(RA 37, 1940/41, S. 83—96) wahrscheinlich gemacht hat, daB sie Transkriptionen
babylonischer ,,Hymnen‘* mit ugaritischen keilalphabetischen Buchstaben dar-
stellen, wiederholt Namen babylonischer Gottheiten an (92, 4. 6 Sin; 92, 27. 28. 29
Béltu; 93, 11 Anu). Aber beides bedeutet nur, daB es in Ugarit auch Leute gegeben
hat, die Verehrer babylonischer Gottheiten und Liebhaber der ihnen geltenden
Hymnenliteratur waren, nicht dagegen, daB der offentliche Kult Ugarits ihnen
einen Platz eingerdumt hitte, wie es bei der Auffassung von thmn wénm als Suqa-
muna und Sumalija angenommen werden muB. Vgl. auch oben §. 31, Anm. 1.

2) 1. Kén. 17—19. 21; 2. Kén. 9—11.

3) Siehe oben S. 33, Anm. 4; S. 34, Anm. 1. 11.

4) Cr. F.-A. ScHAEFFER, Syria 10, 1929, S. 308; 17, 1936, S. 118. 124f; E. For-
RER, Syria 18, 1937, S. 155.
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von Ugarit in Texten aus Maril). Fiir die zweite Hilfte des 2. Jahrtau-
sends aber wird Ugarits Verbindung mit dem Osten nicht nur durch
die Tatsache bezeugt, dafl die babylonische Sprache dort wohl bekannt
war und vielfach gebraucht wurde2) und daB ein fiihrender ugaritischer
Staatsmann damals mit einem mafgebenden assyrischen Wiirdentriiger
in Briefwechsel gestanden hat3), sondern auch durch eine geradezu
einen kassitischen Konig angehende Nachricht. Ein 1907 in Boghazkoi
zutage gekommener, leider beschidigter und schon deswegen stellen-
weis schwer verstdndlicher Brief Hattusils IIT. (1285—1250) an den
damaligen Konig von Babylonien, den Kassiten Kada§man-Turgu
(1293—1277), 1aBt trotz der Vieldeutigkeit des betreffenden Passus doch
das klar erkennen, dafl Kada$man-Turgu sich iiber die Ermordung ihm ge-
hérender Kaufleute in Ugarits Bereich oder dessen Nachbarschaft be-
klagt4). Ist das auch nur eine sehr diirftige Spur von der Verbindung
Ugarits mit Babylonien in kassitischer Zeit, so 1aBt sie doch engere Be-
ziehungen dahin fiir diese Periode nicht als unméglich erscheinenb).
Zudem fehlt es auch nicht an anderen Anzeichen fiir kassitische Ein-
fliisse auf Ugarit. Unter den in Ugarit vorkommenden Personennamen
finden sich namlich einige, die mit grofler Sicherheit als kassitisch in
Anspruch genommen werden konnen®) und einen eindeutigen Beweis
dafiir bilden, daBB es unter der aus sehr verschiedenen Elementen zu-
sammengesetzten Bevolkerung von Ugarit auch Kassiten gegeben hat.
Mit alledem dirfte die Moglichkeit — freilich mehr auch nicht —, daf3

1) G. Dossiy, Syria 18, 1937, S. 74, Anm. 1; 20, 1939, S. 111; Cu.-F. JEAN,
RES 1939, S. 67.

2) Vgl. die bei ErssreLpT, ZDMG 96, 1942, S. 535f. mit Angabe des Ortes ihrer
Veroffentlichung genannten 39 sumerisch-akkadischen Texte.

3) F. THUREAU-DANGIN, Syria 16, 1935, S. 188—193.

4) Keilschrifttexte aus Boghazkoi. Erstes Heft, 1916, Nr. 10; E. FORRER bei
Cr. F.-A. ScHAEFFER, Ugaritica I, 1939, S. 41.

5) Nach Ausweis der Amarna-Briefe (J. A. KNupTZON, Die El-Amarna-Tafeln,
1915, Brief 1—14) ist im 14. Jahrhundert v. Chr. nicht nur der diplomatische Ver-
kehr, sondern auch der Austausch von Geschenken zwischen den Pharaonen und
den kassitischen Koénigen Babyloniens sehr lebhaft gewesen, und es wire wohl
denkbar, daB das an einem der Verbindungswege zwischen Agypten und Babylonien
gelegene Ugarit an diesem Austausch beteiligt gewesen ist. — Zu Ugarits po-
litisch-diplomatischen Verbindungen mit seiner Umwelt vgl. auch Eissrerpr,
Die Bedeutung der Funde von Ras Schamra fiir die Geschichte des Altertums
(Historische Zeitschrift, Bd. 168, 1944, S. 457—486).

6) Nachdem CH. VIROLLEAUD in den Zusammenstellungen der Personennamen,
die er seinen Veréffentlichungen von Ras-Schamra-Texten in RA 37, 1940/41,
S. 11—44. 129—153 und im Mémorial Lagrange, Paris 1940, 8. 39—49 beigegeben
hat, unter Hinweis auf CLaYs oben 8. 35, Anm. 4 genanntes Buch bei einigen fiir
Ras Schamra bezeugten Personennamen auf ihre Verwandtschaft mit kassitischen
aufmerksam gemacht, hat M. NoTH in seinen ganz auf der Untersuchung von Per-
gonennamen gegriindeten Arbeiten iiber ,Die syrisch-palistinische Bevolkerung
des zweiten Jahrtausend v. Chr.* (ZDPV 65, 1942, S. 9—76) und iiber ,,Die Herren-
schicht von Ugarit im 15./14. Jahrhundert v. Chr.“ (ebenda, S. 144—164) diese
Ansitze weitergefithrt und hier auf S. 150 eine Ubersicht iiber die in Ugarit vor-
kommenden Personennamen gegeben, fiir die kassitische Herkunft sicher oder
wahrscheinlich ist.
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iiber die Verehrung kassitischer Gottheiten durch kassitische Einwohner
Ugarits hinaus eine bestimmte historisch-politische Situation zwei
kassitischen Gottheiten zu einer Vorzugsstellung in Ugarit verholfen
hat, erwiesen sein. Wird man nach alledem einstweilen wohl an der
Gleichsetzung von thmn w §nm mit dem kassitischen Gotterpaar Suga-
muna und Sumalija festhalten und das hohe Ansehen, dessen sie sich
offenbar um 1400 v. Chr. in Ugarit erfreut haben, aus einer in der an-
gedeuteten Richtung liegenden politischen Konstellation herleiten diirfen,
so bedeuten doch die sprachlichen und sachlichen Schwierigkeiten, die
sich gegen diese Auffassung geltend machen lassen, eine Warnung vor
allzu groBem Vertrauen in sie und eine Mahnung, standig Ausschau zu
halten nach einer Moglichkeit, thmn w $nm aus Parallelphinomenen zu
erkliren, die sprachlich noch besser zu ihnen passen und zugleich geo-
graphisch-politisch wie ethnisch-kulturell Ugarit noch néher liegen?),
als es bei dem kassitischen Gottterpaar der Fall ist.

1) H. L. GinsBERG a. a. O. (S. 30, Anm. 8), S. 92 erwigt die Moglichkeit, dafl
thmm w $nm kanaaniische, vielleicht sogar vorsemitische — d. h. doch wohl vor
dem Eindringen der Semiten nach Palistina und Syrien hier verehrte — Gott-
heiten seien, und stellt ihnen die beiden paldstinischen Stidtenamen Sichem und
Sunem (§km w &nm) an die Seite. — C. H. GorpoN, Ugaritic Grammar, 1940,
S. 46 [2. Auflage = Ugaritic Handbook 1947, S. 54], der nach 8. 15. 111 [S. 16.
279] die Gleichung von ¢kmn mit Sugamuna fiir gesichert hilt, stellt S. 46 [54]
thmn wsnm Gdtternamen von der Art wie kér whss und gd§ w®mrr an die Seite,
die, wohl aus der Kombination zweier Gétternamen oder eines Gétternamens mit
einem Epitheton zu erklaren, zwar zwei Bezeichnungen enthalten und so schein-
bar zwei Gestalten im Auge haben, aber in Wahrheit einen einzigen Gott meinen.
Uber Herkunft und Bedeutung von $nm spricht er sich aber nicht aus.



Vedische Einzelstudien
Uber Taittiriya-Upanisad III, SchluB. (Bhrguvalli 7—10)
Von HrrmaNN LomMEL, Frankfurt(Main)-Eschersheim

HireBRANDT (Aus Brahmanas und Upanigsaden, Jena 1921, S. 102)
betrachtet den Schlufl dieser Upanisad als Anhang. Ich stimme ihm
darin zu, méchte sogar noch entschiedener sagen, daB es ein selbstindiger
Sonderabschnitt ist.

Dagegen weiche ich von HILLEBRANDT ab hinsichtlich der Stelle, wo
der Einschnitt zwischen der eigentlichen Bhrguvalli und dem Zusatz-
teil zu machen ist. Der Passus: ,,Wer so weil . . . wird mit Speise ver-
sehen ein Speisegeniefler . . . groB an Ruhm® (Anuvaka 6) ist nach
HioLeEBRANDT Beginn des Anhangs, withrend ich ihn als Abschluff der
eigentlichen Bhrguvalli betrachte. Ist es doch von den Brahmanas an
bis ins Epos durchgehender Brauch, da8 eine Lehre abgeschlossen wird
mit der VerheiBung des Vorteils oder Segens fiir den, der dieses weif,
der diesen Text lernt oder anhort.

In der Taittiriya-Upanisad selbst ist das der Fall 1, 3, wo nahezu
dieselbe Verheiflung, z. T. mit den gleichen Worten (prajaya pasubhir
brahmavarcasena) ausgesprochen wird; dhnlich auch 1, 5; 1, 8; 2, 9.

Ein solcher Ausblick auf den Vorteil, der sich aus Entgegennahme
der vorgetragenen Lehre ergeben soll, schlieBt sich gerne an die Nennung
des Urhebers oder Verkiindigers dieser Lehre an. So ist es z. B. Chand.
Up. 1,9 und 3. 16, 7. Ein besonders eindriickliches Beispiel solchen Ab-
schlusses durch eine laudatio auctoris mit folgender Verheilung ist
Kath. Up. 1, 3, 16, 17; da ist wohl allgemein zugestanden, daB der Text
urspriinglich damit beendet war.

Entsprechend ist es hier: die Lehre, da Brahman Nahrung, Atem,
Denken, Erkenntnis, Wonne sei, wird als die bhrguische, varunische
bezeichnet und daran die Verheiung gekniipft.

Zu diesen inneren Griinden kommt die duBere Tatsache hinzu, daf
auch die anuviaka-Einteilung dieser Gliederung entspricht. Aus den
Bearbeitungen von HILLEBRANDT und DEUSSEN ersehe ich, dal man der
iiberlieferten Anuvaka-Einteilung keine besondere Autoritdt zubilligt;
mag sie etwa nicht vom Verfasser, sondern von einem Anordner stammen,
go ist es doch immerhin ein Stiick Uberlieferung, das die Auffassung eines
Lehrers bezeugt. Fiir Abweichung von ihr miiiten Griinde sprechen;
aber alle Griinde sprechen fiir Beibehaltung dieser Einteilung.

Vielleicht nun war HiLLEBRANDT beeinflut von DEuUssENs Meinung,
daB diese VerheiBung des Nahrungsreichtums der Hohe der vorher
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erreichten Stufe, da Brahman Erkenntnis und Wonne sei, nicht ent-
spreche. Ich halte das fiir ein subjektives Meinen. In anderen Bereichen
hilt man es nicht fiir unpassend, wenn etwa an eine hohe ethische
Forderung die Verheifung gekniipft wird: auf dal es dir wohl ergehe
und du lange lebest, oder wenn an ganz unirdische religiose Gedanken
sich die Bitte ums téigliche Brot anschlieBt. In der vedischen Religion,
die stets das Irdische vom Gottlichen durchdrungen, das Gottliche im
Irdischen verkorpert oder symbolisiert sieht, ist erst recht kein Anlaf
zu solchen Bedenken. Alle fromm gegessene Menschenspeise ist ein
Opferrest (Bhagavadgita 3, 13; 4, 31; Manu 3, 118), und deshalb kann
sie als Inbegriff aller iiberirdischen Michte und hoheren Wesenheiten
gefeiert werden (A. V. 11, 7; vgl. auch A.V. 4, 35); und da es scheint,
daB im Kreis der Taittiriyakas die Meditation iiber die Nahrung be-
sonders gepflegt wurde (H. ZmiumeR, Ewiges Indien 157f.), so diirfte
dieser Hinweis auf den Nahrungsegen hier vollkommen am Platz sein.

Mit dem Gesagten weiche ich stirker als von HILLEBRANDT, von
DEeussENs in der Einleitung zu seiner Ubersetzung dieser Upanisad
ausgesprochenen Ansichten ab. Obwohl er sagt, daBl wir mit diesem
SchluBteil in ein ganz anderes Fahrwasser geraten, ist er doch bemiiht,
ihn aufs engste an den vorausgehenden Hauptteil anzuschlieBen.

Er behauptet niamlich, der Satz zu Beginn von Anuvaka 7: annam
na nindyat, tad vratam gehore zum Vorhergehenden, nicht zum Folgenden ;
entsprechend bei den damit parallelen Sitzen zu Anfang von Anuvaka
8,9 und 10, und die Anuvaka-Einteilung an diesen Stellen sei ,,ganz
verkehrt ‘.

Wiihrend ich diese Sitze als allgemeine Gebote verstehe und iiber-
setze: ,,Man soll die Speise nicht tadeln; das ist Gebot*, ,,man soll die
Speise nicht zuriickweisen; das ist Gebot‘ usw., bezieht sie DEUSSEN
auf den Wissenden, dem die VerheiBung gilt, nahrungsreich, ein Esser
von Speise usw. zu werden. Das fiihrt zu der Ubersetzung: ,,Seine
(ndmlich des Wissenden bzw. fest gegriindeten, nahrungsreichen) Ma-
xime ist, die Nahrung nicht zu tadeln, nicht zu verschméahen.“ Das
wiire gegeniiber der ersten Stufe der Erkenntnis, daf das Brahman
Nahrung ist (Anuv. 2) ein nahezu identischer Satz; es wiire gegeniiber
tieferen Einsichten, die er ebenfalls schon gewonnen hat, gehaltlos;
und was sollte bei einem, dem als Frucht seines Wissens Nahrungs-
reichtum zuteil geworden ist, die Maxime, Nahrung nicht zu tadeln,
nicht zu verschmihen, bedeuten ?

DrussENs vom Herkémmlichen abweichende Gliederung des Textes
ist aber auch deshalb nicht einleuchtend, weil die jeweils auf einen dieser
vier Grundsitze: die Nahrung nicht zu tadeln, nicht zuriickzuweisen
usw. folgenden Sitze offenbar als Begriindungen dieser Vorschriften
gemeint sind. Diese Begriindungen sind nicht rational, daher fiir uns
nicht unmittelbar einleuchtend, aber losgerissen von den vorausgehenden
,Maximen‘‘ gewinnen sie nichts an Durchsichtigkeit. Und es sind vier
solcher Grundsiitze. Von den auf sie folgenden Absitzen, die ich soeben
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als eine Art von Begriindungen bezeichnet habe, numeriert DEUSSEN
die drei ersten mit a, b, ¢, um zu verdeutlichen, wie er die drei Glieder
mukhatah, madhyatah, antatah in Anuvaka 10 darauf zuriickbezieht.
Wiederum aber mufl gesagt werden, daf dieses mukha-, madhya-, anta-
tah dadurch dem Verstéindnis nicht niher gebracht wird, daB also das
anfechtbare Verfahren, drei von vier Gliedern solchergestalt heraus-
zuheben, sich nicht bewihrt. Wir miissen also auf andere Weise ein
Verstindnis zu gewinnen suchen.

Dabei werden wir noch verschiedentlich von DEUSSEN abweichen
miissen, doch sei es vorerst genug mit den negativen Bemerkungen.

Mit dem annam na nindyat (7, Anfang) vergleiche man Manu 2, 54:
pujayed asanam nityam adyat caitad akutsayan ,er moge stets seine
Speise ehren und essen ohne sie zu tadeln®. Das ist bei Manu eine Vor-
schrift fiir den Brahmacarin; es gilt also zuniichst fiir erbettelte Speise,
die nur hinreichend sein soll zur Ernihrung (yavad annam, ibid. 51;
vgl. auch 6, 27: yatrikam bhaiksam: zum Unterhalt erforderliche Bettel-
speise und 6, 57: pranayatrikamatrah syat). Aber die Vorschrift, die
Nahrung nicht zu tadeln, gilt, wie die Einschréinkung auf eine geniigende,
nicht iiberméafige Menge (na cawatyasanam kuryat Manu 2, 56 ; natyasnas
Bhagavadgita 6, 16) allgemein. ,,Denn — so heillt es bei Manu 2, 55 —
Nahrung, die man ehrt, verleiht Kraft und Stérke, wenn man sie aber
iBt, ohne sie zu ehren, so richtet sie beides zugrunde‘‘. Dem entspricht
unserer Upanisad die folgende Begriindung: ,,die Nahrung namlich ist
Lebenshauch®.

Was sich daran anschlie3t, wiirde in geradliniger Aussage etwa lauten:
der Leib bedarf der Nahrung und das Leben ist an den Leib (Erhaltung
und Wohlbefinden des Leibes) gebunden, wie umgekehrt der Leib nur
bei Erhaltung des Lebens bestehen kann; also héingen Leib und Leben
von der Nahrung ab. Das ist alles verniinftig und einfach, nur die Aus-
drucksweise ist verschrankt. Das Verursachte ist zweimal durch die
Ursache benannt, fiir Leib und fiir Leben ist Nahrung gesagt, und die
zwiefache Bedingtheit von Leib und Leben durch Nahrung, sowie die
gegenseitige Abhingigkeit beider in der kreisférmigen Aussage gegeben :
Nahrung beruht auf Nahrung.

Weiter heilt es in Anuvaka 8: annam na paricaksita ,,Speise moge
man nicht verwerfen, zuriickweisen‘‘. Dies 1aBt gleichfalls an Bettel-
speise denken, von der es Manu 2, 54 heift: pratinandet man moge sie
gerne annehmen. War im vorigen Abschnitt bei sonst klarem Inhalt
nur der von mir als kreisférmig bezeichnete Aufbau der Rede einer Er-
kldrung bediirftig, so ergibt sich hier aus der genau parallelen Kon-
struktion eine groBere Dunkelheit, da die Beziehung der einzelnen
Glieder auf die Nahrung nicht ebenso deutlich ist. ,,Die Nahrung ist
Wasser‘‘; gewiB, sie besteht zu einem grofien Teil aus Flissigkeit und
das Wasser nihrt die Pflanzen und damit alle Wesen. Damit geht der
Begriff Nahrung iiber die Menschenspeise jetzt ins Kosmische hinaus.
So wie vorher der Leib nicht ohne Leben, das Leben nicht ohne Leib
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bestehen konnte, so hier der Blitz nicht ohne (Wolken-)Gewisser, das
Wasser (Regen) nicht ohne Blitz. Aber wihrend vorher mit dem Leib
als Speiseesser etwas unmittelbar Einleuchtendes und deutlich auf die
menschliche Ernihrung Beziigliches gesagt war, ist das hier mit dem
Blitz als Speiseesser nicht der Fall. Auch bei kosmischer Betrachtungs-
weise ist es fiir uns nicht versténdlich, dafl der Blitz Verzehrer des
Wassers sein soll. Ich vermag diesen Punkt nicht weiter aufzukliren.

Die Anweisung: annam bahw kwrvita (Anuv. 9) ,,man moge sich viel
Speise bereiten® wendet sich nicht mehr an den Empfanger von Speise,
sondern an den Hausvater, der die Leute seines Hausstandes und (Anu-
vaka 10) Giste und Bettler mit Speise versehen soll. Wenn es dann weiter
heiBt, daB die Nahrung die Erde sei, so ist es damit éhnlich wie vorher
mit dem Wasser als Nahrung. Denn einerseits ist es ganz versténdlich,
daB die Erde, auf der alle Nahrung fiir Mensch und Tier gedeiht, die
All-Ernihrerin ist —, und das schlieBt sich da gut an, wo von viel
Nahrung die Rede ist; andererseits geht der Gedanke hier ebenfalls
sogleich ins Kosmische weiter. Aber der Raum bzw. Ather (akasa) als
Nahrungesser und ein gegenseitig Gegriindetsein von Erde und Raum
aufeinander ist fiir unsere Vorstellungsweise noch fremdartiger als das
Vorausgegangene.

Dem vierten Grundsatz: na kamcana vasatau pratyacaksita ,,man
moge niemanden von seiner Behausung abweisen wird sogleich die
Anweisung begefiigt, wie seine Durchfithrung zu ermoglichen ist : tasmad
yatha kayaca vidhaya bahv annam praprnuyat ,,deshalb moége man sich
auf irgendeine Weise viel Nahrung verschaffen!)®. Das ist inhaltlich
dasselbe wie der vorherige Grundsatz und zeigt deutlich, wie eng diese
beiden Absitze zusammengehoren. Es bestitigt, daB schon im Vor-
herigen eine Vorschrift fir den grhastha als Versorger mit Nahrung
gegeben war, nicht mehr wie in -den beiden ersten Vorschriften eine
solche fiir den Speiseempfénger. ,,* Geraten ist ihm die Nahrung’, so sagt
man‘‘, nimlich iiber einen solchen, der sich einen betriachtlichen Vorrat
davon verschafft hat und Heischende daran teilnehmen 1a8t. Mit dem
ar@dhi kann gemeint sein, daf die Leute davon sprechen, wie wohl-
habend er ist, etwa auch die Bettler einander aufmerksam machen, da
dort keiner abgewiesen wird. Solche Rede, die iiber ihn geht, wiire also
auch etwas von dem ihm verheiBenen Ruhm. Doch ist solcher Wohl-
stand Voraussetzung der Freigebigkeit, wir erwarten aber, daBl eine
segensreiche Folge dafiir ausgesprochen werde, gleichwie den drei voran-
gegangenen Geboten die VerheiBung folgt, mit Nahrung versehen, ein
Nahrungesser usw. und Ruhm-reich zu sein. Diese dreimal wiederholte
Verheifung ist gekniipft an ein Wissen von kosmischen Zusammen-
héngen, die uns zum Teil etwas unklar sind und willkiirlich aufgestellt

1) Die beiden inhaltlich und in der optativischen Form einander so @hnlichen
Satze: annam bahw kurvite und bahv annam prapnuyat iibersetzt DEUSSEN ganz
verschieden. Das ist eine Folge der von ihm vorgenommenen abweichenden Glie-
derung des Textes. In beidem kann ich ihm nicht beipflichten.
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zu sein scheinen. Hier handelt es sich um Niherliegendes: was ist die
Frucht davon, daBl man auf Grund seiner Nahrungsvorrite keinen Hei-
schenden abweist ? Als solche segensreiche Folge wird, wie es scheint,
verheifien, was wir aussprechen mit den Wiinschen: La8 dir’s gut schmek-
ken! und: laB dir’s gut bekommen! Das erstere finde ich in den Worten:
etad var mukhato ‘nnam raddham mukhato 'sm@ annam radhyate ,,was
(ihm) als Speise im Mund?!) zuteil geworden, diese Speise ist ihm im
Munde giinstig®, dasselbe mit madhyatak ,,was (ihm) als Speise in der
Mitte zuteil geworden, diese Speise ist ihm in der Mitte giinstig®. Dieses
madyatah entspricht dem antar in Brh. Ar. Up. 5, 9: ayam agnir vais-
vanaro yo 'yam antah puruse yenedam annam pacyate yad idam adyate
,,das allen Menschen eigene Feuer, das im Innern des Menschen ist,
das die Speise kocht (verdaut), die gegessen wird“. Aber beim Ver-
dauungsprozel werden hier zwei Stufen unterschieden, und so folgt
denn mit antatal: ,,was (ihm) als Speise am Ende zuteil geworden, diese
Speise ist thm am Ende giinstig*; sie verursacht nicht Durchfall noch
Verstopfung. Das gehort auch zur gedeihlichen Ernihrung, ist sogar
noch wichtiger, als dal die Speise im Mund gedeihlich ist, gut schmeckt.

Beweisen kann ich die hier vorgetragene Auffassung nicht. Sie hat
sich mir beim Lesen aufgedriingt, bei reiflichem Uberdenken gefestigt.
Den Kommentaren kann ich nichts Brauchbares entnehmen und Drus-
sENs Ubersetzung erscheint mir als nichtig.

Es ist ein alt-vedisches Denkverfahren, in verschiedenartigen Er-
scheinungen Abwandlungen einer einheitlichen Grundtatsache zu er-
kennen. Das Gemeinsame, das einer Mehrheit von Dingen und Erschei-
nungen zugrunde gelegt wird, etwa Soma oder Agni, wird selbst als
gegensténdlich erfaflt, ist aber dennoch eine Idee, die in ihren Erschei-
nungen dinglich vorhanden ist.

Ahnlich ist es hier mit der Nahrung, jedoch gemiB dem seit iltester
vedischer Zeit fortgeschrittenen Denken mit einem zwiefachen Unter-
schied: es besteht das BewuBtsein, daB die allem zugrunde gelegte
Nahrung damit zu einer Idee geworden ist: Brahman, und daf die ver-
schiedenartigen Erscheinungsformen nicht in dinglichen Gegensténden,
sondern in Aktion gesehen werden. So wird die Nahrung wiedererkannt
in der mit den Hénden verrichteten Arbeit, im Gehen der Fiifle, in der
Entleerung durch den After. In dem gegenstindlichen Denken der alten
Zeit wird Soma, und auch Agni, wiedererkannt im méannlichen zeugenden
Samen, Soma in der Muttermilch, im Regen, im Pflanzensaft; hier, wo
der Gedanke auf Handlung gerichtet ist, findet man die Kraft der
Nahrung wieder in der Séttigung durch den Regen, in der Fortpflanzung,
lokalisiert im Zeugungsglied.

Auf Grund dieser Uberlegung ist uns manches im folgenden Abschnitt
ohne weiteres verstindlich, anderes bleibt uns undeutlich. ,,Wohlstand,
so (als solchen erkennt man die Nahrung) in der Rede — inwiefern

1) Uber diesen Gebrauch der Formen auf -tah siche DELBRUCK, Altind. Syntax
S. 198, SpEWER, Sanskrit-Syntax § 103.
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gerade in der Rede?; ,,Wohlstand und Erwerb, so in Einhauch und
Aushauch® — zwei Doppelbegriffe sind zusammengeordnet, aber unklar
bleibt die Beziehung beider Paare; ,,Werk, so in den Handen, Gehen,
so in den Fiiflen, Entleerung, so im After*.

Die letztgenannte Umwandlung und Erscheinungsform der Nahrung
birgt in sich eine Bestiitigung der hier vorgetragenen Auffassung des
vorangegangenen Abschnitts iiber die Bekommlichkeit der Nahrung.
,»So0 die Wiedererkennungen am Menschen. Nun (folgen) die (Wieder-
erkennungen) in Gottern. Sittigung, so im Regen, Kraft, so im Blitz*
— Kraft konnen wir sehr wohl als Umwandlungsform der Nahrung
gelten lassen; warum aber gerade im Blitz ?; ,,Herrlichkeit, so im Vieh,
Licht, so in den Gestirnen‘‘, daB Licht aus den Gestirnen stammt, ist
einleuchtend, dennoch sind beide Begriffspaare als Wiedererkennungen
der Nahrung unverstindlichl); ,,Fortpflanzung, Unsterblichkeit, Wonne,
so im Zeugungsglied, Alles (das All) im Raum®.

Hier hat DEUSSEN ein zwiefaches Bedenken geduBert. Der Gebrauch
von ananda (Wonne) sei nach allem, was in der Anandavalli und Bhrgu-
valli dariiber vorgekommen, in dem hier zu verstehenden Sinn ein
wahres Argernis. Damit verweilt DrusseN dabei, daf in der Ananda-
valli das Wesen des Atman als Wonne bestimmt wird offenbar um der
Wonne willen, welche der Atman in der Brahmawelt erfahrt. Das gilt
auch in der Bhrguvalli, wenn es (Anuv. 6) heit, daB das Brahman
Wonne ist und dazu gesagt wird, daB die Wesen, dahinscheidend, in
die Wonne eingehen. Vorher aber steht: anandad dhy eva khalv imani
bhatani jayante ,,denn Wonne ist es ja doch, woraus diese Wesen ent-
stehen !* Da ist ganz deutlich die Wonne der Zeugung gemeint, und schon
darum wire kein Grund, an unserer Stelle Anstofl zu nehmen. Aber das
ist hier um so weniger berechtigt, als hier, wenn auch der Gedanke an
das Brahman unausgesprochen dahinterstehen mag, unmittelbar von
der Nahrung die Rede ist als von etwas, das die Welt erfiillt und erhélt,
und es hat nicht das geringste Bedenken, daB auch die Lebenserneuerung
und die mit der Zeugung verbundene Wollust auf die Nahrung zuriick-
gefithrt wird.

AuBerdem meint Deussex, daB dieses Satzglied aus der psychischen
(er meint die menschliche) Reihe, zu der es gehore, sich in die kosmische
verirrt habe. Auch das kann ich nicht fiir richtig halten. Die Verteilung
der Begriffe auf eine menschliche und eine gottliche Reihe richtet sich
nicht nach den im Lokativ genannten Wesenheiten, in denen das gleiche
Grundwesen, die Nahrung, erkannt wird. Gewinn und Erwerb, Hénde-
werk, Gang sind dem Menschen eigene Verrichtungen und auch die Ent-
leerung wird als solche betrachtet. Fortpflanzung und die damit ver-
bundene Wonne der Zeugung sind allen Lebewesen gemein, Unsterblich-
keit ist die Erhaltung des Allebens durch die Fortpflanzung in aller

1) Erst nachtraglich seheich, daB H. ZIMMER, a. a. O., Teile des hier behandelten

Textes iibersetzt hat und dabei ,,Licht ist Essens-Esser‘‘ erklart mit ,,Sonnenlicht
trinkt das Wasser auf®.
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Natur, also so wenig etwas dem Menschen allein Eigenes wie die aus
Regen folgende Sittigung, die zunichst den Pflanzen und erst durch
diese den Tieren und Menschen zuteil wird. So ist denn Fortpflanzung
und was damit zusammenhiingt so gut etwas Kosmisches, wie das Licht
der Gestirne und die anderen in der kosmischen, der géttlichen Reihe
stehenden Begriffe. Dieses von DEussEN beanstandete Satzglied steht
hier also mit Recht und am rechten Ort.

Mit der Kraft der Idee wird die Einheit des Urgrundes in der Vielheit
der Erscheinungen erkannt. So wird die Nahrung zur Idee erhoben.
Der tiefere Urgrund ist das Brahman; dies ist erkannt und ausgesprochen
in der eigentlichen Bhrguvalli. Der angefiigte Sonderteil steht auf einer
dazu nur vorbereitenden Stufe ; die hshere Idee scheint geahnt, aber nicht
mit aussprechbarer Deutlichkeit erfaBt. Und wie indische Denkweise
sich oft in allzu schnellem Aufschwung zur Idee mit einer Ahnung be-
gniigt, und auf klares Erfassen verzichtet, so auch hier. Dieses verbindet
sich mit der anfinglichen Ungeiibtheit in begrifflichem Denken dahin,
daB der Gedanke in Veranschaulichung, in Bildern, verdeutlicht wird.
Dies macht den Reiz, die Kraft dieser Texte aus. Darin aber macht sich
auch geltend, was stets der indischen Denkweise eigentiimlich bleibt:
die Durchdringung auch der hichsten und noch der zartesten Idealitiit
mit einem kriftigen Naturalismus. Diesen hat hier DEUSSEN nicht er-
kannt, und wo er ihn nicht verkennen konnte, auszuscheiden versucht.

4 ZDMG Heft 1



Die sasanidischen Felsreliefs von Barm i Dilak
Von Kurr ErpmMaNN, Hamburg

Siidostlich Shiraz, unweit des Kasr i Abu Nasr genannten Ruinen-
hiigels, dessen achaemenidische Baureste die Forschung verschiedentlich
beschiiftigt haben?), befinden sich die unter dem Namen Barm i Dilak?2)
bekannten drei Felsreliefs sasanidischer Zeit (Abb. 1). Am Ful} des das
Tal im Osten abschlieBenden Hohenzuges entspringen hier Quellen, die
heute einen versumpften Teich bilden, frither einen bescheidenen Baum-
bestand ermoglichten3). Wahrscheinlich waren sie der Anlafl, an dieser
Stelle der Felswand kurz iiber dem Boden Reliefs anzubringent).

So nahe bei Shiraz sind diese der Aufmerksamkeit der europdischen
Besucher natiirlich nicht entgangen. Ihre erste Erwihnung scheint aus
dem Jahre 1665 zu stammen?®). Spiter beschreiben sie TAVERNIERS),

1) Der Spoliencharakter dieser Reste ist frith erkannt worden, die Frage war,
woher die Stiicke stammten und wann sie an diese Stelle gebracht wurden. Im
allgemeinen neigte man zu der Annahme, dafl dies in sasanidischer Zeit geschehen
sei. Herzfeld vertrat demgegeniiber die Auffassung, daB es sich um die Reste eines
urspriinglichen Achaemenidenbaus handele (,,Reisebericht* ZDMG. 80, 1926,
S. 250). Die Ausgrabungen des Metropolitan Museums haben ergeben, daB beide
Annahmen falsch sind. Der Hiigel von Kasr i Abu Nasr enthalt zwar Reste aus
vorislamischer Zeit, die drei achaemenidischen Portale sind aber erst in friih-
islamischer aus Spolien errichtet worden, wobei der geplante Bau offenbar niemals
zur Ausfithrung gelangte. (W. Hauser, “The Persian Expedition’ Bull. Metr. Mus.
Sect. IT, 28, 1933, S. 39—44 und 29, 1934, S. 3—14.)

2) ENGELBERT KAEMPFER schreibt (,,Amoenitatum exoticarum . . . Lemgoviae
1712, S. 362): ,,Vocatur locus Bermeh delék & conditione sua: bermeh enim signi-
ficat confluxum stagnantis aquae fontanae, delék rupturam montis, quae hic
incisas refert imagines‘.

3) TAVERNIER, ,,Les six voyages . . ., Paris 1676, S. 664: ,,quantité de belles
sources qui forment un étang plein d’herbes en plusieurs endroits et entouré de
gros arbres‘‘. KAEMPFER, ,,Amoenitatum exoticarum . . .%, Lemgoviael712, S. 361:
,,Angulus lapidosus est, ex densa Ficu opacus, plurimis scatens fonticulis ibidem
stagnantis aquae limpidissimae, quae ad basin pede sicco accedere non permittit .
FrLaNDIN-COSTE, ,,Voyage en Perse . . ., Paris 0. J., S. 66: ,,En suivant les sinuosi-
tés de la montagne, et traversant un ruisseau dont la source est 4 environ deux
kilométres de Takht Mader-Soleiman, on apergoit, au dessus des jones qui, encom-
brent I’eau, un rocher, sur lequel sont quattre figures réparties dans trois cadres*.
ANDREAS-STOLZE, ,,Persepolis®, Berlin 1882, Text zu Tafel 145: ,,am FufB} der
Felswand entspringt ein klarer Bach®. SaRrE-HERZFELD, ,Iranische Felsreliefs*
Berlin 1910, S. 187: ,,. . . an einem Felsen, dessen Fufl von einem sumpfigen Bach-
lauf bespiilt wird®.

4) Ahnlich in Verbindung mit Quellen sind die Reliefs von Darabgird und am
Taq i Bostan angebracht.

5) ANDRE DAULIER DES LANDES (1665), ,,Les beautez de la Perse*, Paris 1673.
Diese Publikation ist mir gegenwiirtig nicht zugiinglich, ich zitiere sie nach Hoeck
(Anm. 3, Saite 51).

6) J. B. TAVERNIER, ,,Les six voyages en Turquie, en Perse et aux Indes,
Paris 1676, Band I, S. 664.
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DE Bruin!) und besonders eingehend ENGELBERT KiMPFER2). Diese
Nachrichten hat Horck zusammengestellt3). Von neueren Besuchern
sind OUsELEY %) und FLANDIN-COSTE zu nennen. Den letzteren verdanken
wir die ersten einigermaflen zuverlissigen Zeichnungen?®). Photographi-
sche Aufnahmen brachten zuerst ANDREAS-STOLZES) und spiter
SARRE?). Seine Beschreibung und Deutung ist, soweit ich sehe, die
letzte Aulerung der Wissenschaft, die sich eingehender mit diesen Re-
liefs beschaftigt 8).

Zweifellos gehoren die Reliefs von Barm i Dilak kiinstlerisch nicht zu
den bedeutenden Arbeiten der sasanidischen Felsskulptur, wenn ENGEL-
sERT KimMprERs Urteil ,,tum facta etiam rudori manu, vel minori in-
dustria® ?) auch nicht gerade zutrifft. Im Gegenteil, nach dem, was die
Aufnahmen erkennen lassen, zeigen sie, verglichen etwa mit dem Relief
Shapur I. in Naqsh i Rustem10), einen ungewdohnlich feinen, eher ein
wenig manieristischen Stil, was besonders in der Behandlung der reichen
Falten der Gewinder oder der Modellierung der Hinde zum Ausdruck
kommt. Das palit gut zu der Zeit, in der sie entstanden sind. Der auf
dem rechten Relief dargestellte K6nig kann nur Bahram II. seinll), Sie
gehoren also in jene Ubergangsperiode zwischen dem Hohepunkt der
Entwicklung unter Bahram I. (273—276)12) und der beginnenden Er-
starrung unter Narse (293—302)13), die an die Regierungszeit Bahram IT.
(276—293) gebunden ist und sich durch die Eleganz ihrer Formgebung
wie durch die Vielgestaltigkeit ihrer Themenwahl auszeichnet. Auch bei
den Reliefs von Barm i Dilak ist, jedenfalls solange keine neuen Auf.

1) CorNELIS DE BRUIN, ,,Reizen over Moskovie door Persie . . ., Amsterdam
1711;°S. 323.

2) ExGeLBERT KAEMPFER, ,,Amoenitatum exoticarum politico-physico-medi-
carum Fasciculi V* Lemgoviae 1712, S. 361{.

3) fC.F.C. Hoxkcg, ,,Veteris Mediae et Persiae Monumenta‘®, Gottingae 1818,
S. 741.

4)SSir \;V OUSELRY, ,,Travels in various contries of the East‘‘, London 1819ff.,
VI, S. 46f.

5) E. Franpin-P. CosTg, ,,Voyage en Perse pendant les années 1840 et 1841,
Paris o. J. Text S. 65ff., Taf. 56.

6) ANDREAS-STOLZE, ,,Persepolis®, Berlin 1882, Taf. 145.

7) F. Sarre-E. HerzreLD, ,Iranische Felsreliefs*, Berlin 1910, S. 187f.,
Taf. XXXII.

8) HErzFELD hat sie in seinem Aufsatz ,La sculpture rupestre de la Perse
sasanide‘‘ (Revue des Arts Asiatiques V, 1928, S. 129—142), der die wichtigste
Neubearbeitung dieses Gebietes ist, nicht genannt.

9) A.a. 0. S. 361.

10) Vgl. F. SARRE, ,,Die Kunst des alten Persien‘, Berlin 1923, Taf. 74.

11) Es ist nicht ganz verstindlich, wieso SARRE (,,Iranische Felsreliefs*“ S.1871.)
zwischen Bahram I. und II. schwanken kann. Seine Aufnahme liBt die Fligel
der Krone Bahram II. einwandfrei erkennen. Eine Verwechslung mit der Krone
Bahram I., die an dieser Stelle strahlige Zacken zeigt, ist ausgeschlossen.

12) Vgl. dessen Investiturrelief in Bishapur (SARRE, ,,Die Kunst des alten

Persien Taf. 78).
13) Vgl. dessen Investiturrelief in Nagsh i Rustem (daselbst Taf. 81).

4%
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nahmen ein besseres Urteil iiber ihre plastischen Qualititen zulassen,
in erster Linie der Inhalt der Darstellungen von Interessel).

Das linke Relief (Abb. 2)2) zeigt zwei Figuren, die sich, obwohl sie
verhiltnismiBig weit voneinander getrennt sind, deutlich als gebend
und nehmend aufeinander beziehen. Der Gebende steht rechts, ein bér-
tiger Mann mit langem, in Locken frisiertem Haupthaar und einer
hohen, nach vorn iiberfallenden Kappe als Kopfbedeckung. Seine Linke
ruht am Griff seines Schwertes, seine ausgestreckte Rechte halt zwischen
Daumen und Zeigefinger einen kleinen, nicht mit Bestimmtheit erkenn-
baren Gegenstand3). Diesem streckt die links stehende, in weite Ge-
winder aus diinnem Stoff gekleidete weibliche Figur, deren Kopf ein Dia-
dem mit nach hinten flatternden Binden schmiickt, die rechte Hand ent-
gegen4). Der Vorgang an sich ist klar, problematisch bleibt seine Deutung.

Schwerer zu erkennen ist das andere Relief oder, wie man vielleicht
besser zunichst sagen wird, die rechts davon liegende Gruppe aus zwei
Reliefs (Abb. 3)5). In ihrem rechten Feld steht wieder ein bértiger Mann,
der in Tracht und Haltung der entsprechenden Figur des linken Reliefs
sehr ahnlich ist. Allerdings scheint seine Kopfbedeckung eine andere
Form zu haben, was eine Identitdt der beiden Dargestellten unwahr-
scheinlich machen wiirde. Auch er hélt in der rechten Hand einen Gegen-
stand, doch ist die Geste des Gebens bei ihm nicht so ausgeprigt wie
auf dem linken Relief. Wieder ist nicht klar, um was es sich im einzel-
nen handelt. Deutlich ist nur, dal er den Gegenstand mit der ganzen
Hand umfaBt. Das ist die typische Geste, mit der auf den sasanidischen
Reliefs die Corona gehalten wird. FLANDIN-COSTE zeichnen diese Figur
daher auch mit einer Corona in der Rechten (Abb. 4). Bei genauerem Zu-
sehen glaubt man auf der Abbildung in der Tat tiber der Hand die Spuren
einer Kreisform entdecken zu koénnen. Im linken Feld steht der Konig,
durch die auBerordentlich groBe Kugel und die seitlich anliegenden
Fliigel seiner Krone einwandfrei als Bahram II. gekennzeichnet®). Seine

1) Inmeiner 1941 geschriebenen Arbeit ,,Die Kunst Irans zur Zeit der Sasaniden,
Berlin 1943, ausgeliefert 1946, habe ich die bisherige Deutung dieser Reliefs abge-
lehnt, ohne damals jedoch einen brauchbaren Gegenvorschlag machen zu kénnen.

2) FrANDIN-COSTE geben seine MaBe mit 2,10 zu 2,80 m an.

3) Er ist verschieden gedeutet worden: als Blume (KAEMPFER), als Blumen-
bukett (TAVERNIER), als geflammtes Herz (Franpin-Cosrtk), als Blumenzweig
(SARRE), als Lotos (HERZFELD bei SARRE a. a. O. S. 187, Anm. 1). Die Aufnahme
scheint am ehesten fiir eine Herzform zu sprechen, die in der sasanidischen Kunst
ja auBerordentlich beliebt und verbreitet war, wobei natiirlich keineswegs anzu-
nehmen ist, daB man zu jener Zeit in dieser Form, wie wir heute, ein Abbild des
menschlichen Herzens sah.

4) Undeutlich ist die Haltung des linken Arms. Es sieht so aus, als ob er im
Ellenbogen angewinkelt ist, so daB die Hand etwa in Kinnh¢he liegt. Danach
kénnte man die Bewegung am besten als Verebrungsgestus (vgl. Anm. 1, Seite 53)
deuten, was zur Darstellung gut passen wiirde. Das Wenige, was auf der Auf-
nahme von der Hand zu erkennen ist, widerspricht dem nicht.

5) Die MaBe dieses Reliefs sind unbekannt.

6) Die gleiche iibertriebene Ausbildung der Kugel bringt das Relief Bahram II.
in Ser Maschhad (HerzreLp, Revue des Arts Asiatiques V, 1928, Abb. 17).
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Linke ruht am Schwertgriff, sein rechter Arm ist erhoben und im Ell-
bogen angewinkelt, so daB die Hand etwa in Kinnhéhe liegt. Thre Hal-
tung ist undeutlich, kann aber nach Analogie entsprechender Darstel-
lungen auf anderen Reliefs nur als Verehrungsgestus gedeutet werden1).

SARRE hat richtig erkannt, daf diese beiden Reliefs zusammenge-
horen und, dem linken entsprechend, als szenische Einheit zu verstehen
sind. Damit lag die Deutung nahe, dafl es sich hier um eine jener typi-
schen Investitur-Darstellungen handelt, wie sie von fast jedem der frithen
Sasaniden in einem oder mehreren Felsreliefs bekannt sind2), und zwar
um so mehr als wir von Bahram IT. eine andere Fassung dieses Vorwurfs
nicht besitzen3). So sieht SARRE in dem rechten Relief die Belehnung
des Konigs durch Ahura Mazda. Die zwischen den beiden Figuren.ver-
bliebene Fliche, an der der Felsen nach dem iibereinstimmenden Urteil
aller Beobachter unbearbeitet ist, erklirt er hypothetisch dahin, daB
sie vielleicht freigelassen worden sei, um spiter die Figur des Thron-
folgers, der bei der Herstellung des Reliefs noch nicht vorhanden war,
anzubringen4). Entsprechend deutet er das linke Relief als die Beleh-
nung der Konigin. Seitdem gelten die Reliefs von Barm i Dilak als die
Investiturdarstellungen Bahram II. und seiner Frau.

Gegen diese Deutung erheben sich jedoch eine Reihe von Bedenken.

Eine ,,Investitur der Konigin‘ ist in der sasanidischen Kunst unbe-
kannt und hétte bei einer Konigin, die nicht die Regierung wirklich
fiihrte®5), auch keinen Sinn, ja wiirde der inneren Bedeutung dieser
Reliefs widersprechen®). Auflerdem ist der Gegenstand, dem die weib-
liche Figur des linken Reliefs die Hand entgegenstreckt, zwar nicht mit

1) Besonders deutlich zeigt diesen Gestus SARRE, ,,Die Kunst des alten Per-
sien** Taf. 72.

2) Von Ardashir I. (223—241) besitzen wir drei, von Shapur I. (241—272)
zwei Darstellungen der Investitur. Von Hormizd I. (272/3) ist kein Relief erhalten,
wohl weil es bei der Kiirze seiner Regierungszeit nicht zur Herstellung kam.
Von Bahram I. (273—276) besitzen wir nur ein Relief, eben eine Investitur. Von
Bahram IIT. (293) ist nichts erhalten, wohl aus demselben Grunde wie bei Hor-
mizd I. NARSE (293—302) hat uns wieder ein Investiturrelief hinterlassen.

3) Das Fehlen einer Investitur-Darstellung bei einem Herrscher, aus dessen
Zeit uns eine ganze Anzahl von Felsreliefs erhalten sind, wire zweifellos eine iiber-
raschende Tatsache, da diesen Bildern wohl eine tiefere Bedeutung zukommt als
nur die Dokumentierung des jeweiligen Regierungsantritts. (Vgl. dazu K. Erp-
MANYN, ,,Zur Deutung der iranischen Felsreliefs*, Forschungen und Fortschritte 18,
1942, S. 209—211.)

4) Dazu veranlaBt ihn offenbar die Tatsache, daBl auf dem Relief des Nars®
in Nagsh i Rustem (,,Kunst des alten Persien‘‘ Taf. 81) zwischen dem Kénig und
der Gottin Anahita, aus deren Hand er die Corona empfingt, eine kleine Gestalt
steht, in der man, wohl mit Recht, den Thronfolger Hormizd hat erkennen wollen.
Ob sich die kleinen Figuren zwischen Gott und Kénig auf dem schlecht erhaltenen
Investiturrelief Ardashir I. in Nagsh i Radjab auch so deuten lassen, muf3 dahin-
gestellt bleiben.

5) Kéniginnen auf dem Thron von Iran gibt es erst in spéitsasanidischer Zeit,
als die Nachfolge oft stark umstritten ist.

6) Vgl. meine Bemerkungen in Forschungen und Fortschritte 18, 1942, S. 209
bis 211, wo ich, iiber HERZFELD, der den magischen Charakter vieler Darstellungen
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Bestimmtheit zu erkennen, gewil jedoch keine Corona, an die nach
eindeutiger Aussage aller Darstellungen die Investitur in der sasanidi-
schen Kunst gebunden ist1). ,
Anders steht es mit dem rechten Relief. Hier ist der Konig darge-
stellt, und die rechte Figur hélt anscheinend eine Corona. Trotzdem be-
stehen auch hier Bedenken. Die Typik der sasanidischen Kunst ist, be-
sonders bei Darstellungen von solcher Bedeutung wie der Investitur,
sehr streng. Wir kennen Investituren zu Fu8 und zu Pferd2). Urspriing-
lich ist dabei die Bewegung des Konigs eine doppelte: seine eine Hand
ist im Verehrungsgestus erhoben, die andere beriihrend oder ergreifend
der Corona, die der Gott halt, entgegengestreckt3). Unter dem Einflufl
der Reiterinvestitur wird diese zweifache Geste aufgegeben. Nur die
Bewegung des Greifens bleibt, wihrend die andere Hand am Ziigel oder
am Schwertgriff liegt4). Der Verehrungsgestus verschwindet also und
wird auch nicht wieder aufgenommen, als man in spiterer Zeit mit der
Riickkehr zur alten Form der Investitur zu Fu8 kompositionell die Mog-
lichkeit dazu hitte5). Eine Investitur, bei der der Konig, wie in Barm i
Dilak, nur den Verehrungsgestus macht, ist ungewshnlich und mit dem
Sinn des Vorgangs nicht recht zu vereinen. Auch mufl es befremden,
die beiden Figuren so weit auseinandergeriickt zu sehen, dal es kaum
maoglich ist, ihre Haltung handlungsmiBig im Sinne einer Ubergabe
der Corona aufeinander zu beziehen. Schwer erklirlich bleibt aullerdem
die angeblich unbearbeitete Felspartie zwischen ihnen$), und nicht zu-
letzt iiberrascht es, dafl die Figur des Gottes in ihrer Stellung und Grofe

der sasanidischen Kunst verschiedentlich betont hat, hinausgehend, die Uber-
gabe der Corona auf den Investiturreliefs als das Ubergehen des gottlichen Xvarnah
auf den Konig zu deuten versucht habe.

1) Vgl. auch die Darstellungen auf den am Taq i Bostan liegenden Kapitellen
aus Bisutun (K. ERDMANN, ,,Die Kapitelle am Taq i Bostan‘, Mitteilungen der
Deutschen Orient-Gesellschaft Nr. 80, Oktober 1943, S. 1—24).

2) Die urspriingliche Form ist die Investitur zu Ful} (Reliefs Ardashir I. in
Firuzabad und Nagsh i Radjab), doch wird schon unter dem ersten Sasaniden die
altiranische Form der Reiterinvestitur (Trinkhorn von Karagedouash) eingefiihrt
(Relief Ardashir I. in Naqsh i Rustem). Diese bleibt fiir die Folgezeit verbindlich
(Reliefs Shapur I. in Nagsh i Radjab und Bishapur, Relief Bahram I. in Bishapur).
Bei Narse (Relief in Naqsh i Rustem) tritt dann die alte Form der Investitur zu
FuB wieder auf, offenbar in Verbindung mit dem Wechsel der belehnenden Gott-
heit. Die Gottin Anahita, aus deren Héinden er die Corona empféngt, kann nicht
gut beritten dargestellt werden. An sein Relief anschlieBend ist auch das Ardashir IT.
(879—383) am Taq i Bostan eine Investitur zu Ful, obwohl hier der Koénig die
Corona wieder aus der Hand Ahura Mazdas erhalt. Auf dieses Relief geht die letzte
Investiturdarstellung der Felsreliefs, die des Peroz (457—483) im grolen Iwan des
Taq i Bostan zuriick. So stehen am Anfang und Ende der Entwicklung Investi-
turen zu Fuf}, wihrend fiir die mittlere Zeit der Felsreliefs die Reiterinvestitur
die typische Form ist.

3) So bei allen drei Investiturreliefs Ardashir I.

- ;1)7Relief Shapur I. in Nagsh i Radjab (SARRE, ,,Kunst des alten.Persien*
af. 71).
5) Relief des Narse in Naqsh i Rustem (daselbst Taf. 81).
6) Die Thronfolgertheorie SARRES ist nicht sehr iiberzeugend.
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der des Konigs nicht iiber- oder gleichgeordnet, sondern anscheinend —
darin konnen die Aufnahmen allerdings irrefiihren — untergeordnet ist.

Das sind an sich schon Bedenken genug, das entscheidende Argument
steht jedoch noch aus. Wenn es sich um eine Investitur handelt, kann
der Konig die Corona nur aus der Hand eines Gottes empfangen!). Nun
kénnen wir zwar nicht entscheiden, ob die rechts stehenden, gebenden
Figuren der beiden Reliefs identisch sind, aber sicher sagen kénnen wir,

" daB sie keine Gétter sind. Gotter tragen Kronen. Kappenartige Kopf-
bedeckungen, wie sie die hier Dargestellten haben, sind das Kennzeichen
hoher Wiirdentriger. Nur um solche kann es sich handeln, niemals um
einen Gott. Damit ist die Deutung der Darstellungen als Investitur
Bahram II. und seiner Frau endgiiltig hinfillig geworden. Gewil}, der
GroBmobedh hatte das Recht, den Konig zu kronen und iibte nicht.
selten auch entscheidenden EinfluB auf seine Wahl aus, aber da der
Shahinshah sich auf einem Felsrelief darstellen lieB, wie er das Diadem
aus den Hiinden eines Sterblichen entgegennimmt, ist undenkbar. Wir
miissen also eine andere Erklirung fiir die Darstellung suchen.

Leider kenne ich die Reliefs nicht im Original, aber je lénger ich die
Sarreschen Aufnahmen betrachte, um so deutlicher wird mir, da8l die
Angabe, der Felsen zwischen den beiden Figuren sei unbearbeitet, falsch
ist. Der von oben rechts nach unten links durch das Feld laufende Spalt
ist zweifellos jiingeren Datums als das Relief. Der unmittelbar links von
ihm stehengebliebene Teil der Felsoberfliche2) scheint mir deutlich
Spuren von Bearbeitung aufzuweisen. Ich erkenne einen schweren, sich
nach oben verjiingenden Schaft, der etwa in der Hohe der rechten Hand
des Konigs eine Einschniirung oder ein Abschlufprofil hat und dann
seitlich in der Form eines gedriickten Kapitells ausliddt. Zwischen den
beiden Figuren steht also einer jener monumentalen Feueraltire, wie
wir sie von den Riickseiten der Miinzen in unzéhligen Beispielen kennen
(Abb. 5 ¢ und d). Das Verhéltnis von Altar und Figuren ist dabei das
gleiche wie auf den Minzbildern, ja die Szene des Reliefs ist gewisser-
maBen die Monumentalisierung einer solchen Miinzriickseite 3). Sie stellt
also nicht die Investitur des Konigs dar, sondern den Konig und einen
Wiirdentriger, vermutlich den GroBmobedh, bei der Verehrung des

1) Im allgemeinen ist der Belehnende der hichste Gott Ahura Mazda (so bei
den drei Reliefs Ardashir I., den zwei Reliefs Shapur I. und dem Relief Bahram L.).
Frst bei Narse tritt an seine Stelle Anahita. Das Relief Ardashir II. zeigt zwar
wieder Ahura Mazda, doch wird er hier von Mithra begleitet, wihrend im Hauptiwan
des Taq i Bostan Anahita diese Assistenzrolle iibernimmt.

2) Nach Sarre betragt die Breite dieses Zwischenstiicks etwa 1 m.

3) Leider steht eine Bearbeitung der, Darstellungen auf den Riickseiten der
Sasanidenmiinzen noch aus. Sie ist eines der dringendsten unter den vielen Desi-
deraten auf dem Gebiet der isanischen Kunstgesch cbte. Die Formenwelt dieser
Darstellungen ist zwar verglichen mit den anderen Gebieten der iranischen Kunst
dieser Zeit auBerordentlich starr, aber gewisse Wandlungen lassen sich doch fest-
stellen und diirfren, da sie nicht kiinstlerisch, sondern wesentlich religios bedingt
sind, besonders aufschlufireich sein.
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heiligen Feuers!). Dazu paBt die Geste des Konigs, die mit einer In-
vestitur nicht in Verbindung zu bringen ist, ausgezeichnet, und dem
widerspréiche eine Corona in der Hand des Wiirdentrigers nicht, da wir
von anderen Felsreliefs belegen konnen, daB sie nur in der Hand des
Gottes die besondere Bedeutung der Investitur, besser wohl des Uber-
gangs des gottlichen Xvarnah auf den Kénig2), hat, wihrend sie in der
Hand eines Wiirdentriigers zu einem allgemeinen Symbol des koniglichen
Glanzes und Triumphes wird 3). DaB diese Darstellung des Konigs bei der
Verehrung des heiligen Feuers auf den Felsreliefs sonst nicht vorkommt,
bedeutet keinen Einwand, denn Bahram II. hat auf seinen Reliefs offen-
bar die Tendenz, den bis dahin giiltigen engen Themenkreis zu erwei-
ternt). Eine Szene wie diese, die auf den Riickseiten der Miinzen ja
bereits in offizieller Form geldufig war, muBite dabei durchaus nahe-
liegen 5).

Wenn somit das rechte Relief in Barm i Dilak keine Investitur dar-
stellt, liegt auch kein Grund vor, das linke in diesem Sinne zu deuten.
DaBl die Konigin gemeint ist, diirfte sicher sein. Sie findet sich bei

1) Bahram IT. schligt iibrigens auch hier wie iiberall (vgl. unten Anm. 4) eigene
Wege ein. Seine Miinzen gehen aus von dem seit Shapur I. geliufigen ,,Wachter-
typ*, bei dem rechts und links des Altares je eine mannliche Figur mit aufgestiitzter
Lanze steht. Daneben kommen aber Darstellungen vor, bei denen links, dem Altar
zugewendet, eine Figur steht, in der man nach der Krone mit Sicherheit den Kénig
erkennen kann, wihrend rechts, ebenfalls dem Altar zugewendet, eine ihrer Ge-
wandung nach weibliche Figur steht, in der man nach der eigenartigen Kopf-
bedeckung die Kénigin vermuten darf. Der Konig hat die Rechte im Verehrungs-
gestus erhoben, die Konigin hilt eine Corona (Abb. 5c). Die Szene stimmt also
mit der des rechten Reliefs in Barm i Dilak weitgehend iiberein. Auch hier schlieBen
die Geste des Konigs und die Person des Coronatrigers die Annahme einer In-
vestitur aus.

2) Vgl. Anm. 6, Scite 53.

3) So z. B. auf der Mittelszene des vielfigurigen Shapurreliefs in Bishapur
(SARRE, ,,Kunst des alten Persien®, Taf. 77), wo einer der Wiirdentriiger dem
triumphierenden Shahinshah eine Corona entgegenhilt, wihrend gleichzeitig,
wie iibrigens auch auf anderen Reliefs und auf Silberschalen, ein Putto mit einer
zweiten Corona in den Hinden herabschwebt.

4) Die von ihm bekannten Reliefs sind: Der Konig bei der Entgegennahme
der Unterwerfung eines arabischen Beduinenstammes (Bishapur), der Koénig
stehend im Kreise seiner Familie und in Begleitung von vier Wiirdentriigern des
Reiches (Nagsh i Rustem), der K6nig thronend zwischen den vier hochsten Wiirden-
trigern des Reiches (Nagsh i Bahram), der Konig mit der Kénigin und dem Kron-
prinzen im Kampf mit einem Léwenpaar (Ser Mashhad), der Konig allein in der
Haltung eines Adorierenden (Guyum), der Konig mit einem Wiirdentrager bei
der Verehrung des heiligen Feuers (Barm i Dilak), der Konig zu Pferde im Kampf
mit einem gleichfalls berittenen Feinde (Nagsh i Rustem).

5) Im Grunde ist es iiberraschend, daB bei den sasanidischen Felsreliefs diese
Szene der Feuerverehrung, die auf allen Reliefs der Achaemenidengriber vor-
kommt, nicht eine gréBere Rolle spielt. (Vgl. besonders das Grabrelief von Qizqa-
pan, das C. J. Epmonps Iraq I, 1934, S. 183—192 verdffentlicht hat.) In die-
sem Zusammenhang wire auf den kleinen Feueraltar hinzuweisen, der auf dem
Investiturrelief Ardashir I. in Firuzabad, wohl dem éltesten des sasanidischen
Reliefs, zwischen Gott und Konig steht.
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Abb. 5. a—c) Miinzen Bahram I1. d) Miinze Shapur I.
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Bahram IT. auf Reliefs und Miinzen so hiufig1), daB es kaum iiberrascht,
wenn er ihr — auch das iibrigens ein Unikum in der sasanidischen Fels-
skulptur — ein eigenes Relief gewidmet hat. Wer der Wiirdentriger ist
und was er ihr reicht, konnen wir noch nicht entscheiden. Eine sym-
bolische Bedeutung hat der Vorgang gewiB}, vielleicht gibt er eine im
Zeremoniell des sasanidischen Hofes vorhandene Symbolhandlung wie-
der, bei der man in dem Gebenden den GroBmobedh — in diesem Falle
wiiren die beiden rechten Figuren der Reliefs also wohl identisch, —
in der Gabe ein Symbol der Fruchtbarkeit vermuten konnte.

1) AuBer in Barm i Dilak kommt die Konigin auch auf den Reliefs von Naqsh i
Rustem und Ser Mashhad vor. Bei den Miinzen Bahram II. ist der Tyypus, bei dem
auf der Vorderseite hinter dem Kopf des Konigs der der Konigin erscheint, der
haufigste (Abb. 5b). Sogar auf den Riickseiten seiner Miinzen ist vermutlich die
Konigin dargestellt (Abb. 5c). (Vgl. Anm. 1, Seite 56.) Eine dhnliche Anordnung
des Konigs im Verehrungsgestus und der Kénigin mit der Corona, hier allerdings
in Halbfiguren, zeigen die Medaillons der Silberschale von Sargweschi. (Vgl. G.
TSCHUBINASCHWILL, ,,Der Fund von Sargweschi®, Bull. de ’Inst. Caucas. d’Hist.
et d’Archeol. III., Tiflis 1925, S. 83—86.) Nachzutragen wire, da die Corona auf
Darstellungen der Investitur stets zwei lange Binden hat, wihrend sie auf dem
Relief von Barm i Dilak ebenso wie auf dem Seite 56, Anm. 3 erwiahnten Relief
Schapur I. in Bishapur, auf den Miinzen Bahram II. (Abb. 5¢) und der oben er-
wihnten Silberschale von Sargweschi ohne Binden ist, was wohl mit Sicherheit
darauf hinweist, daB es sich bei diesen Darstellungen um einen anderen Vorgang
handelt als die eigentliche Investitur. Uber eine mégliche Verbindung der Corona,
bzw. des Diadems, mit dem Xvarnah vergl. K. ERDMANN im kommenden Jahr-
gang der Ars Islamica.



Der Name Muhammad und xdpwg ~ xde
bei den Byzantinern
Von Avcust FiscEHER, Leipzig

In meinem Aufsatze ,,Vergottlichung und Tabuisierung der Namen
Muhammads bei den Muslimen‘‘ (Beitrdge z. Arabistik, Semitistik w. Islam-
wissenschaft, hrsg. v. R. HARTMANN u. H. ScHEEL, Leipzig, Otto Harras-
sowitz, 1944, S. 335f.), bin ich, im Anschlufl an die Erorterung der bei
den Tiirken gebriuchlichen Formen des Namens Muhammad (Muham-
med gegeniiber Mehemmed ~ Mehmed ~ Mémed) auch auf die Reflexe
dieser Formen bei den Byzantinern, soweit sie mir bekannt waren, ein-
gegangen, und S. 337f. habe ich als ein Analogon zu der Tabuisierung
des Namens Muhammad bei den Muslimen die des Ausdrucks xdptog im
Mittelgriechischen hingestellt. Wegen dieser ihr Fachgebiet beriihrenden
Teile meiner Studie habe ich je einen Sonderabdruck von ihr auch an
die Herren Byzantinisten Professor F. DOLGER (Miinchen) und Pro-
fessor G. SoyTER (Leipzig) geschickt. Beide haben sich, der erste brief-
lich, der zweite miindlich, zu meinen Ausfithrungen geduBert, und der
Wert, ihrer Bemerkungen und Anregungen diirfte es rechtfertigen, dafl
ich hier noch einmal auf diese Dinge zuriickkomme.

Beide haben mich beziiglich der Wiedergabe des Namens Muhammad
bei den Byzantinern auf das Buch von GyurA MoRAVCSIK: ,,Byzanti-
noturcica. IT. Sprachreste der Tiirkvolker in den byzantinischen Quellen‘
(Budapest, Kir. M. P4dzmény Péter Tudomdnyegyetemi Gérog Filo-
l6giai Intézet, 1943)1) hingewiesen, das nach einer wertvollen Einleitung
auf S. 59—294 diese Sprachreste, und darunter auch die auf den Namen
Muhammad beziiglichen, in alphabetischer Aufreihung vorfithrt, und
beide haben mir zu meiner Freude zu meiner Auffassung von xdpiog
~ x0p ihre Zustimmung ausgesprochen.

Vor der Fiille mittelgriechischer Variationen des Namens Muhammad,
die bei Moravesik S. 174—177 unter dem Stichworte Movyouérng er-
scheinen, miissen sich die wenigen Fille, die ich in meinem Aufsatz
zitieren konnte, verstecken. Er fiihrt, unter sorgfaltigster Quellenan-
gabe, die folgenden auf:

1) Bd. I dieses Werkes ist sehr anerkennend von R. HARTMANN in der OLZ. 1944,
Nr. 6, Sp. 237ff., besprochen worden, und eine — wohl bald erscheinende — An-
zeige von Bd. II hat, wie er mir mitteilt, Prof. DOLGER fiir die DLZ. geliefert.
Prof. SoyTER hat mir diesen Band freundlichst gelichen. Bei der jetzt in der ,, Biicher-
stadt‘‘ Leipzig — und dariiber hinaus in ganz Deutschland — herrschenden Biicher-
not war es mir unméglich, ihn zu erwerben. Prof. SoYTER verdanke ich auch, aus
analogen Ursachen, die unten angezogenen Namensformen bei THEOPHANES und
ANASTASIUS. ;
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*Movyopuét?) *Mogovuérn(s)
*Movyouée *Moyovpobrne?)
:%ovxowg;nc :%owv/,fé‘r

ovyo oouét
*M. ovié/ljsr *Mem‘j;émg
*Mawdued Moyoudrns
*Moduer Moyoudrig
*Modued *Mouyduerns
Movyotuet *Moyeuérns
Movyoduer *Meyouérns
Movxoé[ulnr *Meyounjrns
*Mayovpér Meyapér
Mocxot:[ue‘r *Mnyouét
% xyoduet :%exe:/zé‘r

ayouét exéuet
*Msxe'yémg Max,uo:tmg
*Mexe‘u‘?mg *Mocx[ue"mg
:Maxa;,ueug Mocx[ufr
Mb:xa‘ueng *Meyuérns
*%exocm’et *%sx,ue:ug

e ETNS eyt
Maéysimg *Msx;férng
*Meepérn(c) *Meyét3)
*Meduetis *Mouétng
*Meeuér Xopodr
*Metuérngs

In besonders groBler Zahl machen sich in Moravesiks Onomastikon
die Variationen fiir den Namen des Sultans MEEMED 1I., des Eroberers
Konstantinopels (1451-—1481), bemerkbar, was sich natiirlich in der
Hauptsache daraus erklirt, daf ihn die byzantinischen Quellen beson-
ders oft erwihnen. Es sind das die Variationen, die in der vorstehenden
Liste einen Stern (*) tragen.

Der Prophet selbst erscheint hier: 1. als Movyduer in der sog. Historia
Turcorum, dem Werke eines Anonymus, ad annum 1453, in der als
Schlachtruf gebrauchten Bekenntnisformel: iyada iyoda Movyduer
govoovilxid (natiirlich, fehlerhaft, fiir la *ilaha “illa -Uak, Mwhammadur-
rasilu -llah; vom Verfasser der Hist. Turc. etklart: $élet va einfj Ococ
Oedc, 6mot Evou mdvra xal 6 Movyduet, 6motd évouw 6odAog Tov!; — 2. als
Moyovuéry (Nomin. ?) bei IoaNNES KANANoS, Geschichie d. Belagerung

1) Mittelgriech. Lautwert von e und ou: offenes e; von 7: 4, frither geschlossenes e.

2) Dieser Form liegt offenbar eine Verwechslung von Mukammad mit Makmad
zugrunde, das in den byzantinischen Quellen meist als Moyovuod s, MoyovuodT
erscheint; siche Moravesik S. 163.

3) Siehe Meyeréneic und Meyérumen (Varr. Meyéreunex und Meyuézumnen; alle

vier Formen = ¢l duxs) Moravesik 8. 176, unten.
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von Konstantinopel vm Jahre 1422, S. 472, 10, in dem Schlachtrufe:
dAdy Tuyxed (natiirlich = alttiirk. ¢ o tanr ,,Gott*) gagodd Mayov-
pétn und als Moyovuérn (Genit.) ibid. 465, 22; 467, 4 und 468, 7; —
3. als Mwdped ibid. 471, 5;—und 4. als Meeuérn (Nomin. ?) bei GEora1os
PaRANTZES, Chronicon ad annum 1453, wieder in der Formel: gila
GaAda (Varr. alay aday) Meeuéty (Varr. Mesuérn und Meepér) gucoviid
Varr. gaogovitd und gecodd dAAd), wozu PERANTZES bemerkt: to07’ &otiv
6 deoc T@ww Jedv xai 6 Moyovuérns 6 meoprtne adrod.

Ausgelassen hat Moravesik (offenbar absichtlich, denn sein Buch
ist ja nur byzantinisch-tirkischen Sprachresten gewidmet) die Wieder-
gabe des Namens Muhammad in der Chronographia des THEOPHANES
HomorocETES (CONFESSOR; verfaft in den Jahren 810—815). Der Name
hat hier in der Ausgabe pE Boogs iiberall die Form Movdued, gleichviel
ob es sich um den Propheten oder um profane Trager des Namens
handelt. Als solche erscheinen in dem Werke die ‘abbasidischen Chalifen
Abt 1-“Abbas as-Saffah (der aber in Wahrheit nicht Muhammad, sondern
‘Abd Allah b. Muhammad hieB), al-Mahdi und al-Amin, ferner der Vater
des letzten Omayyaden Marwan II. und zwei arabische Heerfiihrer,
die in den Kémpfen der Omayyaden gegen das Konstantinopel Kon-
stantins IV. Pogonatos (668—685) und Justinians II. (685—711) eine
Rolle spielten.

Ein so buntes Bild diese Variationen darstellen, so schimmern doch
deutlich die tiirkischen Grundtypen Muhammed (neben dem offenbar
vulgires Mahammed und Mahummed [ Mahommed], die ja auch sonst
bezeugt sind [s. meinen Aufsatz S. 330, 332, M. u. Anm. 48] und weiter
auch Muhummed anzusetzen sind) ~ Mehemmed ~ Mehmed durch sie
hindurch. Die byzantinischen Autoren suchten offenbar, so gut als es
ihnen der mittelgriechische Lautbestand und das mittelgriechische
Alphabet erlaubten, diese Typen wiederzugeben, wie sie ihnen entgegen-
traten oder gerade einfielen. Von dem Unterschiede zwischen Muhammed
(Mahammed usw.) auf der einen und Mehemmed, Mehmed auf der an-
deren Seite, soweit er iiberhaupt zu ihrer Zeit schon existierte, hatten
sie wohl oft keine oder jedenfalls keine klare Vorstellung, und natiirlich
bestand fiir sie als Nichtmuslime kein AnlaB, die Namensform Muham-
med (Mahammed) als heilig anzusehen und zu tabuisieren. Wie sorglos
sie mit diesen Namen umsprangen, zeigt der Umstand, daB sich ein und
derselbe Autor in ein und demselben Werke nach Willkiir bald der einen,
bald der anderen und nicht selten auch noch einer dritten Variation
bediente, selbst wo es sich um die nimliche Person handelte. So erscheint
der Prophet bei IoaNNEs KaNaNoOs viermal als Moyovuérn(c) und zwi-
schendurch einmal als Mwdued (s. schon oben S. 59). Ein tiirkischer
Admiral heiflt bei LEonTros MAcHATRAS einmal Xouodt, ein zweites Mal,
auf derselben Seite, Muyovuér, und vier Seiten weiter zweimal Mayouér
(s. Moravesik S. 175 oben). GEORGIOS PHRANTZES nennt in seinem
Chronikon den Sohn eines tiirkischen Emirs Moyovuér (La. Meysuérng),
den Propheten und den Sultan Mehmed I. Mesuérne und den Sultan
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Mehmed II. bald Meyeuérns und bald Meeuérns (ibid. 174, unten 177, 15.
175, M. 176 oben u. M.). Bei LaonNikos Chalkokondyles begegnen wir
den Formen Mayovuodtng, Meyuérns, Meyétr und Meyeuétng; bei DURAS
Meyepér, Moyovuét und Mayouér usw.

Trotz allem kann man, wie ich glaube, mit Hilfe der Liste MorAvVCSIKsS
— und das ist ein besonders erfreulicher Gewinn, den sie abwirft —
den ungeféihren Zeitpunkt feststellen, zu dem sich von den alten Formen
Muhammed (Mahammed usw). die jingeren Mehemmed, Mehmed ab-
gespaltet haben. Wir begegnen namlich in ihr vom Ende des 11. Jahr-
hunderts ab bis herab zum Sultan Mehmed I. bei profanen Trigern
des Namens nur Reflexen der ersten Gruppe, namlich: Moyoudrns(is),
Meyouér, Moyudrns, Moyovuér (nur als La. hier Meyeuérng), Moyoduer,
Moyouér, Xopodt, Movyotuer und Movyoduer, in der Zeit nach dem Sul-
tan Mehmed II. dagegen nur solchen der zweiten Gruppe, némlich: Meye-
péne, Meyéuetic, Meyéuer, Meyeuér, Meepér und Moyuétns, wihrend
der Name der zwei Sultane in den mannigfaltigsten Variationen beider
Gruppen vorliegt. Die Abspaltung diirfte also gegen das Ende des
14. Jahrhunderts eingesetzt haben. (Mehmed I. regierte 1402—1421.)

Zu xdptog, »0p hat mir Professor DoLGER die folgenden lehrreichen
Bemerkungen geschickt:

,»Was xDp als Beispiel fiir eine ‘Tabuisierung’ anlangt, so teile ich
vollkommen Thre Ansicht. Ich glaube iibrigens, dafl das Wort schon in
den Studien iiber solche Tabuworter in unserer Literatur angefiihrt ist;
leider habe ich einen Teil meiner Biicher verloren, andere noch nicht
hier in meiner Ausgebombten-Zufluchtsstitte, so dal ich eine Sonder-
studie (wohl von P. KRETSCHMER) iiber Tabuwérter im Mittel- und
Neugriechischen augenblicklich nicht feststellen kannl); die Tabu-
erscheinung ist ja im Neugriechischen bekanntlich besonders haufig
und man kann sie wohl geradezu als ein Zeugnis fiir eine Seite des grie-
chischen Volkscharakters in Anspruch nehmen (alle Bezeichnungen fiir
Gegenstinde, welche in der Liturgie oder iiberhaupt von der Christen-
gottheit gebraucht werden, sind durch andere Wortstimme ersetzt,
z. B. ypoul Brot st. dpros, xpuol Wein st. olvos, pdot Fisch st. iydi,
das als Symbol fiir Christus gilt, vepd Wasser st. ¥0wp und sehr zahl-
reiche andere). Bemerkenswert ist, daBl sich in diesem Falle (x7p) die
Tabuisierung durch Konservierung der alten Form und Abspaltung
einer neuen vollzieht, wofiir mir kein weiteres Beispiel im Griechischen
bekannt ist.

Diese Kurzform hat iibrigens in unserer Literatur eine weitlaufige
Kontroverse hervorgerufen, fiir die ich Sie kurz auf die Angaben im
Index zur Byzant. Zeitschr. I—XII s. v. xdgtoc bzw. xTp verweise, falls
Sie diese innergriechische Frage interessiert. Leider habe ich nicht ein-
mal alle Binde meiner B. Z. hier, um nachsehen zu kiénnen, Die Form

1) Infolge der fast vélligen Stillegung der Leipziger Universitiatsbibliothek ist es
auch mir unméglich, sie festzustellen.
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xdpog freilich, die Sie anfithren, dirfte sich kaum nachweisen lassen,
Es wire noch MAYSER, Grammatik griech. Papyri, zu vergleichen; ich
habe das Buch leider ebenfalls nicht hier1). Es gibt zwei Reihen: (i),
xvpds, xvpl und %dp (xvpds), xvpod, xvp®, welch letztere in der spiteren
Zeit in den Handschriften noch die einzig gebriuchliche ist; auch eine
indeklinable Form erscheint schon im 12. Jahrhundert, wo wir schon
hiufig Zusammensetzungen wie Kvouowovijd, Kvoidvyng haben, denen
dann fiir ,,Franken* solche wie Zvoytdvs, Zvouoveivos (= Sire Mo-
rino) u. dgl. zur Seite treten. Bei LroNntros, den Sie S. 338 anfiihren,
findet sich iibrigens nur die feminine Form xvpd. Entwicklungsgeschicht-
lich ist x%®p ein schwieriges Problem, das mir noch lange nicht geldst
scheint, Doch scheint mir DiererIcES Erklirung nicht zuzutreffen. Aus-
gehen muB man zweifellos von der parallelen Entwicklung der Endung
-toc bei Eigennamen > «(7s). Doch diese Einzelheiten werden Sie
vielleicht nicht so sehr interessieren. Nur das eine noch, daB im Mittel-
griechischen, besonders auch in den Urkunden, neben der Kurzform
%p doch immer wieder auch die “Tabu’-Form xdgios (profan) erscheint.
Purismus!

Auf ein kleines Versehen darf ich noch aufmerksam machen: S. 336
und 337: ,,Derschwam st. Dernschwam.‘

K#p ist in der Form J,“{ auch in das Arabische iibergegangen. Siehe

FREYTAG, Lex., s. v. (nach Gorius), Dozy, Suppl., s. v. (nach PAYNE
Smrre) und Ibn Gubair 17'7, 14 (hier poetisch von einem fiirstlichen
christlichen Feinde Saladins).

1) Es ist auch mir unzugénglich. Ich hatte diese Form in SoPHOCLES, Greek
Lexion, 8. v.gefunden, vielleicht auch, was ich zur Zeit nicht mehr ausmachen kann,
bei anderen.



Drei Noldeke-Briefe

Herausgegeben von ENNo LrrrmanN, Tiibingen

Herr G. voN SELLE hatte die Freundlichkeit, mir zwei Briefe zuzu-
senden, die ihm in Gottingen durch Zufall in die Hénde gekommen
waren. Es handelt sich um Briefe von H. L. FLriscHER (1801—1888)
und J. voN HAMMER-PURGSTALL (1774—1856), die dem jungen Doktor
Tu. NOLDEKE (1836—1930) fiir die Zusendung seiner Dissertation
dankten. Diese Dissertation war zugleich eine Preisarbeit der Géttinger
Universitit; sie erschien im Jahre 1856 unter dem Titel De origine et
compositione Surarum qoranicarum ipsiusque Qorani und bildete den
Grundstock fiir seine berithmte Geschichte des Qordns, eine von der Pariser
Académie des Inscriptions gekrénte Preisschrift, die 1860 erschien. Der
Brief von FLEISCHER liegt mir im Original vor; der Brief von HAMMER-
PURGSTALL war in arabischer Sprache abgefafit, und von ihm enthilt
das mir vorliegende Dokument eine Abschrift und Ubersetzung von
Noldeke. Ich gebe beide Briefe sowie die Ubersetzung des zweiten Briefes
in der Orthographie der Originale wieder. Aber das Arabisch von Ham-
MER-PURGSTALL ist fehlerhaft, wie ja auch seine gedruckten Werke
manche Fehler enthalten. Ich hielt es fiir unangebracht, den arabischen
Stil des Briefes zu verbessern ; nur in sechs Féllen habe ich Verbesserungen
angebracht und angegeben, in denen es sich wahrscheinlich um Schreib-
fehler handelt. Diese Schreibfehler kénnten NOLDERE bei der Abschrift
untergelaufen sein, wo es sich um Auslassung eines Punktes oder eines
Buchstabens handelt; aber lei%s fiir leblss wird sicher ein Fehler
des Briefschreibers sein, doch ich konnte die Form, die einen ganz
anderen Sinn ergibt, nicht im Texte stehen lassen.

Beide Briefe fithren uns in die Bliitezeit der deutschen Arabistik;
FreiscEer wurde 1864 von dem bedeutenden englischen Orientalisten
Wu. WricHT als the greatest of European Arabists bezeichnet.

T
Leipzig, d. 29. Mirz 1856.
Geehrter Herr,

Thre Preisschrift, fiir deren Zusendung ich Ihnen hiermit bestens
danke, hat mich wihrend meiner FerienmuBle in Dresden und Pirna,
wohin ich sie mitgenommen hatte, auf das Angenehmste beschiftigt,
und ich habe daraus die Uberzeugung gewonnen, daB Sie zu denjenigen
jungen Minnern gehoren, die wirklich zu der Fortbildung unserer
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Wissenschaft berufen sind. Sie miissen schon auf der Schule das Ara-
bische tiichtig getrieben haben, um so bald nach dem Antritt Thres
Universitits-Studiums eine solche Arbeit liefern zu koénnen. DafBl Sie
Thre Meinung, wo sie von der anderer Leute abweicht, gerade heraus
und ohne Complimente gesagt haben, wird kein Verniinftiger miBbilligen ;
es ist ein groBer Unterschied zwischen dieser mannlich schlichten und
bestimmten Aussprache wohlerworbener Uberzeugung und der hoch-
fahrenden Rechthaberei der Eitelkeit oder Selbstverblendung.

Wenn Sie einmal Gelegenheit haben, den Kassaf Zamachschari’s zu
lesen, so werden Sie zahlreiche und wichtige Beitrége zur Geschichte der
Textgestaltung des Korans vor der Feststellung der sieben Haupt-
recensionen finden, welche im Ganzen und Wesentlichen denselben
Text geben, wihrend die von Zamachschari aufbewahrten Varianten
uns einen Riickblick in die Zeit gestatten, wo man noch weit von einer
solchen Ubereinstimmung entfernt war.

Ich mochte Sie wohl bitten, den wichtigen Gegenstand, an welchem
Sie Thre Sporen verdient haben, auch fernerhin im Auge zu behalten
und das, was von Ihrer Lectiire weiter fiir denselben abfallen wird, zu
einer kiinftigen erweiterten Behandlung der ganzen Koranfrage zu be-
nutzen. Ich habe selbst Manches dafiir gesammelt; gern werde ich Thnen
das fiir Sie Brauchbare davon mittheilen, wenn Sie mir einst melden
konnen, dafl die Zeit dazu gekommen ist.

Mit aufrichtiger Hochachtung

Ihr ergebenster
Fleischer.
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Ubersetzung.

Zuvor ein GruBl mit dem lieblichsten der Blumendiifte und dem wohl-
riechendsten der Morgenliifte an den Studierenden der Sprachen des
Orients, der da zieht den Nutzen des Occidents Noldeke ; der Segen Gottes
komme auf Dich! Du hast in der gliicklichsten Zeit und in der gesegnet-
sten Zeit uns die scharfsinnige Abhandlung und das herrliche Buch ge-
sandt und wir haben aus seinem edlen Inhalt Nutzen gezogen und
senden Dir zum Gegengeschenk die Abhandlung iiber die Synonyma,
die das Kameel bezeichnen, mit vollstindiger Ubersicht, woriiber noch
keiner der orientalischen oder occidentalischen Grammatiker oder Lexiko-
graphen Untersuchungen angestellt hat. Und dies ist Gnade von Gott,
wie es heif3t: ,,Nicht wir fiihrten sie, sondern wir wurden hierdurch ge-
fithrt‘ und wir bitten den allméchtigen, allgewaltigen Gott, daB er Euch
bewahre vor allen Gefahren.

Hammer-Purgstall In der Stadt Wien, die Gott bis in
reinen Herzens. alle Ewigkeit beschiitzen maoge.
Monat Scha‘ban 1272
(Mai 1856.)
II1.

Wiihrend die beiden ersten Briefe aus der Jugendzeit unseres grofien
Orientalisten stammen, fithrt uns ein dritter Brief in sein hohes Alter.
Es ist ein Dankesbrief des greisen Gelehrten an H. ScHEEL, der ihm seine
tiirkische Dissertation zugesandt hatte. Der Brief ist datiert vom
15. November 1930 aus Karlsruhe, wo NOLDEKE, nachdem er StraBburg
hatte verlassen miissen, seit 1920 lebte und am 25. Dezember 1930 ent-
schlief. Es ist einer der allerletzten Briefe aus seiner Hand ; hier ist ein
Faksimile davon mitgeteilt. Uber seine tiirkischen Studien und seinen
Aufenthalt in Wien, von denen NOLDEKE in diesem Briefe spricht,
hat er mir in StraBburg manchmal #hnlich berichtet.

5 ZDMG Heft 1
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Die Klassenelemente der Zahlworter des Ful
Von Avcust KLINGENHEBEN, Hamburg

1."Das in Westafrika von Senegambien bis nach Bagirmi hin ver-
breitete Ful ist eine Klassensprache, d. h. seine Substantiva zerfallen
in eine groflere Anzahl grammatischer Kategorien, die den morpho-
logischen Aufbau der Sprache wesentlich bestimmen. Am Nomen, Sub-
stantivum wie Adjektivum, kommt die Klassenzugehorigkeit, einerseits
durch ein fiir jede Klasse charakteristisches Klassensuffix zum Ausdruck,
das in vier Formen, ,,Suffixstufen®, auftritt, andererseits durch eine be.-
stimmte Anlautform, die, wie ich in meinem Aufsatz ,,Die Prafixklassen
des Ful* im XIV. Bande der Zeitschrift fiir Eingeborenensprachen in
Ubereinstimmung mit Gaden, Le Poular, Bd. 1, gezeigt habe, gesetz-
miBig je nach der Suffixklasse entweder frikativ, explosiv oder eine
Nasalverbindung ist. Dieser ,,Permutation‘‘, d. h. dem grammatischen
Wechsel der drei Anlautformen, der ,,Permutationsstufen®, sind jedoch
nicht séimtliche Laute des Ful, sondern nur die ,,permutierbaren‘ unter-
worfen. Zu den die ,,Konkordanz‘ konstituierenden Faktoren des fu-
lischen Klassensystems gehort ferner ein jeder Klasse eigentiimliches
Klassenpronomen nebst einer groBeren Zahl von diesem abgeleiteter
pronominaler Paradigmen. Die Benennung einer Klasse erfolgt am ein-
fachsten nach dem kiirzesten Klassenpronomen, sofern sich nicht bei
einzelnen von ihnen ein klar zutage tretender begrifflicher Inhalt der
Klasse hierfiir bietet1).

2. Auch bei den Zahlwortern des Ful, die teils als Substantiva, teils
als Adjektiva verwendet werden, finden sich Formelemente, die die
Konkordanz mit dem Gezihlten zum Ausdruck bringen. Diese decken
sich in manchen der Formenparadigmen mit den Formelementen des
allgemeinen nominalen Klassensystems des Ful, weichen in anderen

1) Eine Ubersichtstabelle iiber die Grundelemente der Ful-Klassen nebst
ihrer Funktion und Verbreitung sowie die — urfulische — Gestalt der Suffixstufen
habe ich in meinen ,,Suffixklassen des Ful“ § 57 gegeben. Zu den 25 dort fiir das
Gesamtgebiet des Ful aufgezahlten Nominalklassen muB ich jetzt noch die singu-
larische 7gi-Klasse des Fula, des Fuldialektgebiets von Franzésisch-Guinea (Futa
Dschalon), hinzufiigen, die bei explosiver Anlautform die Suffixstufen -7, -wi
(urfulisch -y7), -gv und -ngt aufweist, ferner die junge deminutive pluralische
kol-Klasse des Oberniger-Ful, s. unten § 15, und schlieBlich die singularische
deminutive 7gum-Klasse des Ful von Adamaua, von der mir aber nur das TAYLOR,
A Fulani-English Dictionary, S. 68, mitgeteilte Substantivum *bingum ,,Kindchen**
und das Klassenpronomen #gum bekannt sind. Damit erhoht sich die Gesamtzahl
der Nominalklassen fiir das ganze Ful-Sprachgebiet auf 28. — Uber die permu-
tierbaren Laute des Ful und ihre lautliche Gestalt in den einzelnen Dialekten der
Sprache vgl. meine ,,Laute des Ful®, § 91—103.

b*
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aber von diesen ab. In dieser Hinsicht bilden namentlich die Zahlen der
am hiufigsten vorkommenden Art, die Grundzahlen, ein recht mannig-
faltiges Bild. Ein Teil von ihnen, wie go’o ,,Einer*, sappo pl. éappan’de
,,Zehner*, temerre pl. teme’d’de!) ,,Hunderter*, stellt reine Substantiva
dar, die sowohl beim abstrakten Zihlen oder Rechnen, d. h. ohne ein
ausgedriicktes oder zu ergiinzendes Gezihltes, wie auch in appositioneller
Verwendung mit einem Substantivum unveréndert ihre Grundform
beibehalten, z. B. gorko go’o ,,1 Mann*, puééu go’o ,,1 Pferd* und hayre
go'o ,,1 Stein“ und entsprechend wor’be sappo ,,10 Manner®, pudé
sappo ,,10 Pferde” und ka’e sappo ,,10 Steine‘‘. Neben go’o kommt
aber in Verbindung mit einem Gezihlten héufiger das echte Adjektivum
wo’ot- (Adamaua wot-) ,einer vor, das seine Formen gesetzméflig nach
dem Schema der Adjektiva der 1. Suffixstufe entsprechend der Klasse
des Gezéhlten bildet?2), z. B. gorko goto ,,1 Mann‘, puétu ngotw ,,1 Pferd*
und hayre wore ,,1 Stein““. Die Grundzahlen von 2 bis 5 und 7 bis 9
— im Pular-Dialekt in Senegambien von 2 bis 9 — weisen nach den
Lehrbiichern des Ful je zwei verschiedene Formen auf: beim abstrakten
Zihlen, sowie wenn ein Nomen, das nicht eine Person bezeichnet, ge-
zahlt wird, lauten sie auf -i (,,6° im Pular auf -m) aus, auf -o dagegen,
falls das Gezihlte eine Person bezeichnet. Vgl. WEsTERMANN, Handbuch
der Ful-Sprache, § 1501.3), ferner z. B. bei GapENn, Le Poular, Bd. 11,
S. 42 ,’d7di deux, *di’do deux personnes®, S. 193 ,.tati trois, fato trois
personnes‘’, S. 260 ,néi quatre, néyo quatre personnes‘ und S. 55
,,d'0i cinq, d’oyo cing personnes, d'égom six, d’'égomo six personnes, d'2-
dvdi, d'@’di’do etc.“%).

3. Im Fuldialekt von Adamaua finden wir nun bei TavLor, Fulani-
Hausa Readings in the Native Scripts, S. 53, die nicht in das obige
Schema passende Form tatoy ,,3%, die sich dort auf den Plural *bikkoy
des Deminutivums *bingel ,,Kindchen* bezieht. Andere in Veroffent-
lichungen iiber den Adamaua-Dialekt zutage tretende Unstimmigkeiten
beziehen sich auf die Anlautform einiger Zahlworter. Das hinsichtlich
seiner Morphologie ja vollig geklirte echte Adjektivum wo’ot- ,,einer*
permutiert regelrecht, wie die oben in § 2 angefiihrten Formen zeigen.
Von den iibrigen adjektivischen Zahlwortern weisen nur jow: (Adamaua-
Dialekt) ,,5° und die mit dieser quinéiren Basis zusammengesetzten
Zahlen jowego ,,6%, jowe'di’di ,,7, Jowetati .8 und jowenayi ,,9
einen permutierbaren Anlaut auf, der zur zweiten, explosiven Permu-
tationsstufe gehort, die wir hier wohl als die urspriinglich wurzelanlau-
tende anzusehen haben. Die Lehrbiicher des Ful kennen in allen Féllen

1) Wenn kein besonderer Dialekt genannt ist. handelt es sich um Formen des
Ful von Adamaua.

2) Siehe Suffixklassen des Ful, § 63,2 und § 65, 4.

3) Nach dieser Stelle finden sich die Formen auf -2 und -0 bei den Zahlwértern
von 1 bis 9. Fiir den in dem dortigen Werk dargestellten Fuldialekt von Sokoto
sind aber go’o ,,1° und jowe-go’o ,,6° fiir die Suffixverschiedenheit auszuscheiden,
da sie stets auf -o auslauten.

4) Die beiden letztgenannten Formen bedeuten ,,7°“ und ,,7 Personen‘‘.
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nur diese Anlautform bei diesen Zahlwortern, sei es in der Aussprache j
oder der etymologisch damit identischen und nur dialektisch davon
verschiedenen d’; siehe z. B. die oben angefiihrte Stelle Gapen II, S. 55,
ferner WESTERMANN a. a. O. sowie § 153 (Ordinalia), Lerra-Ross,
Fulani Grammar, 10. Kapitel, und TAvLoR, A First Grammar of the
Adamawa Dialect of the Fulani Language, Kap. 9. Bei EAsT, Stories
of Old Adamawa, S. 1, Z. 14 und S. 100, Z. 24, finden wir aber die Form
njowo ,,5° mit der 3. Permutationsstufe, der Nasalverbindung 7#j; an
der erstgenannten Stelle bezieht sie sich auf den Plural lam’be , Herr-
scher, an der zweiten auf ha’be ,,Heiden‘‘. Dieselbe Anlautform hat
TavLoR, A Fulani-Hausa Phrase-Book, S. 57, Satz 40, in der auf lam’be
,,Herrscher‘* beziiglichen Zahl 7%jowenayo ,,91) sowie in *bikkoy 7jowego
,,6 Kinder* 8. 132, Satz 87. SchlieSlich erscheint in dem singularischen
Ausdruck Lam#?do Jos N jowa’bo ,Konig Georg V. des allerdings aus
dem Englischen iibersetzten Aufrufes in Tavrors Readings, S. 81—89,
die Nasalverbindung auch in einer Ordinalzahl.

4. Diese Abweichungen von unserer bisherigen Kenntnis der Morpho-
logie des Ful, von denen die Nasalverbindung im Anlaut der sich auf
Substantiva der singularischen und der pluralischen Menschenklasse
beziehenden Zahlworter 7ijowa’bo, %jowo und njowenayo ganz besonders
auffallen muf3, da diese Klassen nicht zu denen mit gesetzmiBig 3. Per-
mutationsstufe gehoéren, sondern die erstgenannte gesetzmiBig mit
der zweiten, explosiven und die letztgenannte mit der ersten, frikativen
Stufe anlautet, veranlafiten mich, als ich im Herbst 1941 und 1942 Ge-
legenheit hatte, Ful-Eingeborene verschiedener Dialektgebiete kennen
zu lernen, auch die Zahlworter des Ful in meine Untersuchungen einzu-
beziehen. Uber den mich besonders interessierenden Fuldialekt von Ada-
maua konnte ich dabei allerdings leider keine Feststellungen machen,
da sich unter diesen Ful keine aus Ostful-Dialektgebieten befanden,
sondern nur solche aus Dialekten von Masina ab westwirts, wobei be-
sonders zahlreich das Pular in Senegambien und das Fula in Fran-
zosisch-Guinea vertreten waren.

5. Im Pular erhielt ich nun von verschiedenen Gewihrsleuten iiber-
einstimmend die folgenden drei Reihen fiir die Zahlwérter von 2 bis 92):

*di’do di’ds *di’don 52
tato taty taton oL
nayo nay nayon 'S
1joyo joy 7joyon 28
njégomo  jegom njégomon 53
#j&dido jedidi  #jé’di’don A2
hjbtato  jétati Ajétaton 84
njénayo  jenay rjénayon oy

1) Der gleiche Ausdruck lam’besijowenayo ,,9 Herrscher* bei Easra.a.0.8.1Z. 15.

2) In der Lautwiedergabe nehme ich hier insofern eine Vereinheitlichung vor,
als ich die Palatalen, die bei meinen Gewihrsleuten in der Aussprache dauernd
zwischen ¢ und j bzw. ¢’ und & wechselten, stets durch j und é wiedergebe. Den
Starkton bezeichne ich nur, wenn er nicht auf der vorletzten Silbe liegt.
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6. Die erste Reihe bezog sich auf Substantiva der ’be-, also der plu-
ralischen, Menschenklasse wie wor’be ,,Manner* und rew’be , Frauen‘‘.
Die zweite bezog sich auf Substantiva der ’de- und der ’di-Klasse,
d. h. der beiden pluralischen Sachenklassen des Ful, auch wenn diese
als Plurale der ’o-, der singularischen Menschenklasse, fungierten, z. B.
fusinafi *di’di ,,2 Schiiler oder fusinaji joy ,,5 Schiiler von fusin goto
(o-Klasse) ,,1 Schiiler‘l). Die dritte Reihe schlieBlich trat zu Sub-
stantiven der kon-, d. h. der plurali-.chen Deminutivklasse des Pular,
und zwar sowohl wenn diese den Plural der eine geringe Grofle bezeich-
nenden 7gel-Klasse, als auch wenn sie den Plural der eine geringe Menge
bezeichnenden kal-Klasse bildete, z. B. ndawakon %joyon ,,5 Hiindchen‘
von dawangel ,,Hindchen und laééon 7joyon ,,5 kleine Kuskushaufen‘
von ladéal ,,geringe Menge Kuskus‘.

7. Aus der obigen Zusammenstellung ergibt sich also zunéchst,
daB die Zahlen von 2 bis 9 des Pular nicht nur Formen fiir Personen und
Sachen bzw. Nicht-Personen, sondern auch noch eine dritte fiir
Deminutiva unterscheiden, und zwar erhiilt die letztere hier das Suffix
-on, das der ersten Suffixstufe der pluralischen Deminutivklasse des
Pular entspricht. Die beiden ersteren verwenden in der bekannten Weise
.o fiir Personen und -¢ fiir Sachen. — In nay und joy ist das silbische s
des Suffixes nach dem unsilbischen der Wurzel durch Dissimilation ge-
schwunden, doch kann man im Pular auch noch die zweisilbigen Formen
nayi und joyi horen. — Als Grundform der Wurzel der Zahl ,,6 sehe
ich jow- an, vgl. jowi im Adamaua-Ful. Durch regressive Assimilation
wurde im Pular jow: > joyi, und von hier aus drang dann — vielleicht
auch unter dem EinfluB der Formen der nachstkleineren Zahl nay
(bzw. nayi), nayo und nayon —das y auch in die Formen 7joyo fiir Per-
sonen und 7%joyon fiir Deminutiva; iibrigens habe ich auch im Pular
seltener noch 7%jowo neben 7%joyo gehort. — Die erste Silbe je- bzw.
7je- der Zahlen von 6 bis 9 ist aus jowi - e bzw. 7ijowo +’e = ,,5 und‘
entstanden, vgl. die Zwischenstufe jowe- z. B. in jowedi'di ,, 7 des
Adamaua-Ful. Man beachte, daB in diesen mit ,,6° zusammengesetzten
Formen der Starkton in der Regel auf dem ¢, d. h. dem verbindenden
,,und* liegt, und zwar ist das meist auch noch in den stark kontrahierten
Formen des Pular der Fall. — Eine besondere Stellung nehmen die
Formen fiir ,,6 ein. Da den letzten Bestandteil dieser aus jowi 4 ’e 4 go
bzw. go’o = ,,5 und 1 zusammengesetzten Form die unverinderliche
Grundzahl go bzw. go’o ,,1¢ bildet, sollte man keine Suffixverschieden-
heit bei ihr erwarten. Im Pular ist aber an sie ein m unbekannter Her-
kunft getreten, und diese Form wird dann hier ohne Suffigierung eines
-i fiir Sachen gebraucht, in der Personen- und Deminutivklasse dagegen

1) Meist bezeichnen solche Substantiva Nicht-Personen, wie fetel (o-Klasse)
pl. fetelaji ,,G>wahr’; sie sind in allen Dialekten ziemlich haufig, da die meisten
Fremdworter so b>handslt werden, sofern ihre Endung nicht als Suffixform einer
anderen Klasse aufgefafit werden kann.
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werden noch die Suffixe -0 und -on an das m gehiingt, so daB auch diese
Zahl hier in das allgemeine dreigliedrige Schema eingereiht worden ist.

8. Zweitens ergibt sich aus der obigen Zusammenstellung, daB die
Formen mit permutierbarem Wurzelanlaut, d. h. die Zahlen von 5 bis 9,
sowohl in der personlichen wie in der deminutiven Reihe die dritte
Permutationsstufe, d. h. die wortanlautende Nasalverbindung 7}
annehmen.

9. Es ist zu erwarten, da8 die Einer auch in den anderen Dekaden
die gleichen Formunterschiede wie in der ersten aufweisen. Notiert
habe ich hier sappé yel) go bzw. sappé ye gowo?) ,,11° unverinderlich
fiir alle drei Reihen, dagegen sappé ye *di’do, sappé ye *di’di und sappé
ye >di’don ,,12° je fiir Personen, Sachen und Deminutiva. Entsprechend
fiir Personen sappé ye tijoyo ,,15%, sappé ye %jdgomo ,,16° usw. Ferner
nogas e (bzw. nogas ’e) go (bzw. gowo) ,,21° in gleicher Weise fiir Per-
sonen, Sachen und Deminutiva, dagegen mit Differenzierung nach
den drei Reihen nogas e 7ijoyo, nogas e joy und nogas e #joyon ,,25' usw.

10. Als hochst auffallige dritte Besonderheit der Zahlworter des Pular
geht aber aus meinen weiteren Aufzeichnungen hervor, daB die ver-
anderlichen Einer von 2 bis 9 hier auch dann die drei verschiedenen
Formen annehmen, wenn sie Zehner, Hunderter und Tausender
zithlen, je nach der Art der von diesen letzteren Einheiten gezihlten
Begriffe. So unterscheidet man also auch

Sappan tato Eappan tats Cappan taton3) 2530
éappar’de nayo Cappan’de nay cappan’de nayon 2,40
tappan’de njoyo cappan’de joy cappar’de rjoyon 5,00 usw.,
ferner

teme’ dde *di’do teme’d’de *di’di teme dde di’don ,,200%
teme’d’de 7joyo teme’d’ de joy teme’d’de rijoyon 5,500
und ebenso

‘ujunaji njoyo ‘ujunaji joy *ujunaji rnjoyon ,»5000°,

je nachdem ob von der Gesamtzahl Personen, Sachen oder Deminutiva
gazihlt werden. Entsprechend habe ich an zusammengesetzten Zahlen
notiert wor’be Cappan tato e njoyo ,,35 Ménner und wor’be cappan’de
#joyo ’e 1njoyo ,,55 Minner .

11. Ein sich in allen wesentlichen Ziigen mit dem des Pular deckendes
Bild ergab sich mir im Fula. Auch iiber dieses Dialektgebiet konnte
ich mit verschiedenen Gewihrsleuten an verschiedenen Orten arbeiten.
Die Einer von 2 bis 9 lauten hier:

*di’do di’ds *di’doy w2
tato tati tatoy 0
nayo nay nayoy b

1) Statt des gleichfalls vorkommenden sappé ’e ,,10 und“ mit Gleitlaut y nach
Ausfall des festen Einsatzes.

2) < go’o mit Elision des > und seinem Ersatz durch den Gleitlaut w.

3) < dappan’de tato usw. mit einer Art haplologischer Silbenellipse vor den beiden
folgenden mit ¢ anlautenden Silben.
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njowo jowi 7jowoy 28"
7jégo’o jégo'o 1jégo’o oder, je nach dem Dialektgebiet,
hjego jego 1jégo’oy bzw. ijegoy ,,6
#jé’di’do j&dids %jé’di’doy i
%jétato jétati #Hjétatoy 8%
1jénayo jenay 7jénayoy 59

12. Das Fula kennt also bei diesen Einern die gleichen drei Reihen
fiir Personen, Sachen und Deminutiva wie das Pular und verwendet
zu ihrer Unterscheidung die gleichen Suffixmittel, -0, -2 und die erste
Suffixstufe der pluralischen Deminutivklasse, wie jenes. Der Laut-
unterschied im Suffix der letztgenannten Klasse in den beiden Dialekt-
gebieten beruht darauf, daB nach meinen ,Lauten des Ful“, § 83, der
urfulisch als -0 anzusetzende Suffixbestandteil der pluralischen De-
minutivklasse im Pular zu -on und im Fula, wie in einer Reihe weiterer
Dialekte, zu -oy geworden ist1). Desgleichen weist auch das Fula bei den
Zahlwortern von 5 bis 9 in der sichlichen bzw. nicht-personlichen Reihe
den unverinderten Wurzelanlaut der zweiten Permutationsstufe, in
der personlichen und deminutiven Reihe dagegen die dritte Permu-
tationsstufe im Anlaut auf. Bei ,,6° haben wir zwei verschiedene Bil-
dungsweisen. Bei der einen, wohl ilteren, endet das Zahlwort in allen
drei Reihen auf das unverinderte go’o bzw. go ,,1° und nur der Anlaut
fiigt sich den Regeln der anderen Zahlen. Bei der zweiten hat sich we-
nigstens die deminutive Reihe bereits dem Auslautschema der anderen
Einer angepaBt. Das sekundire m des Pular findet sich hier nicht.
Statt jow: ,,5° habe ich auch im Fula gelegentlich die Form joy des
Pular gehort.

13. Noch auf ein weiteres Glied des Zahlensystems hat sich hier die
Differenzierung der Form ausgewirkt. Im Pular lautet das Zahlwort
,,20° unveriandert nogas2). Im Fula, wo das silben- bzw. wortauslautende
urspriingliche ¢ nach Suffixklassen des Ful, § 33, zu y geworden ist,
haben wir zwei Bildungsweisen: ndgay, nogay, ndgayoy und ndgayo,
ndgay, ndgayoy, d. h. je nach dem Dialektgebiet hat sich das Zahlwort
hier nur in der Deminutivreihe dem Einerschema angepalt, oder dieses
letztere hat sich auch in der personlichen Reihe durchgesetzt, so daB
auch hier schlieBlich sich ein vollstindiges, dreigliedriges Schema ent-
wickelt hat. Endlich hat sich auch das ideenassoziativ mit dem Zahlen-
system verkniipfte Fragewort jelu ,,wieviel ?*‘ des Fula dem Schema an-
gepaBt. Man sagt hier also z. B. yim’be 1jelo ,,wieviele Leute , dawa’de3)
jelu ,,wieviele groBe Hunde ?“ und paykoy rjeloy ,,wieviele Kinder 2.
Die Substantiva sappo ,,10, témedere ,,100° und wulire bzw. *djunere
»1000° und ihre Plurale bleiben dagegen auch im Fula unverindert.

1) Vgl. auch Suffixklassen des Ful, § 36.

2) Eigentlich stellt dieses Wort, der Rest einer alten sudanischen vigesimalen
Zahlweise des Ful, einen ganzen Satz dar: no gast ,,es ist zu Ende*’, namlich das
Zéhlen an den Zihlgliedern des Korpers, den Fingern und Zehen, vgl. den Vai-
Ausdruck mo *ban’de ,,20*, wortlich ,,ein beendeter, fertiger Mensch®.

3) Plural des Augmentativums dawangal ,,groer Hund*‘.
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14. Auch im Fula weisen die Einer der zweiten bis zehnten Dekade
die drei Formreihen auf, z. B. nogay (bzw. ndgayo) ’e %jowo, nogay e
jowi und ndgayoy e rjowoy ,,25°. Desgleichen findet sich auch hier die
auffillige Konkordanz des Zahlworts, das Zehner und Hunderter zéihlt,
mit dem von der Gesamtzahl gezihlten Nomen, so daf auch hier die
drei Reihen vorliegen, z. B.

éappar’de tato cappan’de tats cappan’de tatoyl) 130,

éappan’de rijowo Cappan’de jowi2) Sappar’de rjowoy 290,

Desgleichen

teme’d’de *di’do teme’d’de di’de teme’d’de di’doy »200°,
teme’d de 7ijowo teme’d’de jows teme’d’ de rijowoy 55500,

Aber im Unterschied vom Pular findet bei gezihlten Tausendern keine
Konkordanz mit dem gezihlten Nomen statt. Man sagt also z. B. yim’be
gulaji °di’di ,,2000 Menschen®, rew’be gulafi (bzw. djune) jowi ,,5000
Frauen* oder paykoy *djune tati ,,3000 Kinder genau so wie na’s
gulaji *dvdi ,,2000 Kiihe*‘. Ebenso heilt es yim’be guliji dappan’de tati
»30000 Menschen, dagegen yim’be guluji ’di’di ‘e cappan’de tato
»,2030 Menschen, da ,,30‘ im ersten Falle die Tausender, im zweiten
dagegen die Menschen zihlt. Und so a8t sich hier z. B. zwischen paykoy
gulifi teme’d’ de jowi *e éappan’de jowi e Jowi ,,555000 Kinder*, paykoy
gulaji teme’d’ de jowt e Cappan’de jowi e 1jowoy ,,550005 Kinder und
paykoy gulaji temed’de jowi ‘e Cappan’de rjowoy ’e rjowoy ,,500055
Kinder‘ unterscheiden und entsprechend bei Personen, wihrend aller-
dings bei der einzigen in der Nicht-Personen-Reihe moglichen Form,
z. B. na’i gulaji teme’d’de jow: e dappan’de jowi e jows auch hier nicht zu
erkennen ist, ob ,,5565000° oder ,,550005 oder ,,500055 Kiihe‘‘ gemeint
sind. Eine auffallende Abweichung von dem oben Festgestellten fand
ich in zwei Fillen bei zusammengesetzten, sich auf ein Deminutivum
beziehenden Zahlen. Den Ausdruck ,,66 Kinder‘ gab der Eingeborene
durch paykoy éappan’de rijego ‘e %jégo’oy3) und ,,505 Kinder durch
paykoy teme’d’de njowo ‘e njowoy wieder, also mit der Einerform fiir
Personen bei den Zehnern und Hundertern statt der deminutiven Form.
Vielleicht ist hier eine Art rein lautlicher Ferndissimilation eingetretent).

15. Aufnahmen, die ich in einem am oberen Niger, nach meinem Ge-
wihrsmann etwa zwischen Segu und Bamako gesprochenen Fuldialekt

1) Auch hier kommen Formen mit elidiertem -’de vor, also éappan tato usw.,
und nach dieser Analogie sogar bei ,,40‘‘ éappan nayo usw. neben éappan’de nayo
usw.

2) Bzw. joy.

3) Neben korrektem wor’be dappan’de sijego ’e rjego ,,66 Manner und na’s
Sappan’de jego ’e jego ,,66 Kiihe*.

4) Bei hoheren und wohl seltener gebrauchten Zahlen kamen auch sonst ver-
einzelt ,,Fehler* vor. So hérte ich yim’be guliiji teme’d’de *di’do e sijowo ,,200005
Menschen* neben dem ,,richtigen* teme’d’de ’di’di sowie paykoy ’ujune tati ’e
teme’d’de *di’di "e appan’de jétats e jego ,,3286 Kinder* statt *di’doy, sijélatoy und
#jégo’oy; in einem Fall hatte der Eingeborene nach den Tausendern zu friih, im
anderen nicht mehr an das gezidhlte Nomen gedacht.
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machte, zeigen insofern eine Besonderheit, als hier die sonst allgemein
im Ful fiir den deminutiven Plural gebrauchte koni-Klasse durch eine
kol-Klasse ersetzt wird, deren erste Suffixstufe -ol daher bei den ver-
anderlichen Einern statt -on und -oy des Pular und Fula eintrittl).
Eine lautliche Eigentiimlichkeit dieses Oberniger-Fuls, die iibri-
gens auch fiir das Fula charakteristisch ist2), besteht offenbar darin,
daB Nasale im Wortauslaut velar, d. h. zu # werden, daher hat das
wortauslautende m, das wir im Pular bei der Zahl ,,6° antrafen, hier
die Form 7. Weder diese Zahl noch ,,20%, das in beiden Aussprachen
ndgas und nogay vorkommt, nehmen hier die Suffixe der veréinderlichen
Einer an. Der zweite Radikal von ,,5‘ hat hier die Form y wie im Pular.
DemgemiB lauten die drei Reihen der Einer von 2 bis 9 in diesem
Dialekt:

*di’do *di’di *dv’dol 2255
tato tats tatol i
nayo nay nayol 4
%joyo joy njoyol A
njegon jegon Rjegon >0
#je’di’do j&dvdi 7jé’di dol T
njetato jétati3) njétatol S0
njenayo jendy fijenayol AL

16. Auch hier tritt bei den Einern der anderen Dekaden die Form-
verschiedenheit zutage, z. B. sappé ye *dvdo, sappo ye *didi und sappé
ye *di’dol ,,12%, desgleichen bei den Zehnern

éappan tato cappan tats éappan tatol 2530
tappar’de nayo tappan’de nay*) cappan’de nayol 5,40
Eappan’de 1ijoyo tappan’de joy Eappar’de 1joyol 3,008
tappar’de 1jigon tappan’de jegon éappan’de 1ijegon 160 usw.

Hunderter und Tausender habe ich in diesem Dialekt leider nicht no-
tiert.

17. In dem weiter nigerabwirts, siidlich des Nigerknies gesprochenen
Masina-Ful finden wir zwar wieder die allgemein fulische koxi-Klasse
als pluralische Deminutivklasse, und zwar wie im Fula in der Form
koy, aber dieser Dialekt weicht insofern erheblich von dem bisher be-
handelten Westful ab, als er, wie das Ostful, eine besondere pluralische
Augmentativklasse entwickelt hat, und zwar verwendet er dazu wie
dieses eine ko-Klasse, die sich von der singularischen, frikativ anlauten-
den ko-Sachenklasse dadurch unterscheidet, daB} sie gesetzmiBig mit
Nasalverbindung anlautet, z. B. ngoro mbumko kewko ,,viele blinde Rie-
sen‘‘, von den Wurzeln wor- ,,ménnlich®, wiam- ,,blind* und hew- ,,viel*.
DemgemiB gibt es hier auch eine besondere Einerreihe fiir Augmen-
tativa, die als Suffix — entsprechend der Deminutivreihe — die erste

1) An hierher gehérenden Pluralen notierte ich éugalol , Kindchen®, ddwakol
,,Hiindchen‘‘ und éarol ,,Hauschen*. — Auch im Ostful und, wieich jetzt feststellen
konnte, im Fula hat sich eine kol-Klasse herausgebildet, die aber singularische
Funktion hat und nur das Wort ,,Kalb*“ und dergleichen enthilt, siche Prifix-
klassen des Ful, § 31. 2) Vgl. Laute des Ful, § 60.

3) Oder jetati, mit dem Starkton auf der vorletzten Silbe. 4) Bzw. nay:.
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Suffixstufe der ko-Klasse, der pluralischen Augmentativklasse des

‘Ostful, verwendet. So erhalten wir hier die folgenden vier Reihen der

Einer von 2 bis 9:

*di’do di’di *dv’doy ’dv’do A
tato tats latoy tato o
nayo nay nayoy nayo 24
njoyo joy njoyoy 7joyo 353
Hjegom jegom njégomoy njegom 585
nje di do jedi’ds wjedidoy  njédi’do B
#jbtatol) jétats #jétatoy RHjétato R
njénayo?)  jenay njénayoy Hjénayo 59

Ferner habe ich in der Augmentativklasse noch sappo ’e nayo ,,14%,

sappo e njoyo ,,15“ und sappo ’e njegom ,,16 notiert.

18. In diesem Masina-Ful finden wir also bei ,,6 gleichfalls einen
stammauslautenden Nasal, und zwar wieder in der Form  des Pular,
die Anpassung an das Auslautschema der Einerreihen ist hier aber erst
in der deminutiven Reihe vorgenommen worden. Auch hier erscheint
der zweite Radikal von ,,56 in der gleichen Form y wie im Pular. Aber
neben nayo ,4“ der Menschen- und Augmentativreihe habe ich hier
auch die Aussprache nawo mit partieller regressiver Assimilation des
wurzelhaften y an den folgenden Velarvokal gehért. Neben nay kam
bei dieser Zahl in der Sachenreihe seltener auch die zweisilbige Form
nayi vor. Neben 7jé’di’do ,,7° und 7ijétato ,,8° der Menschen- und Aug-
mentativreihe hérte ich auch die verkiirzten Formen 7%je’d’do und 7jetto,
vermittels derer sich die urspriinglich fiinfsilbigen Ausdriicke *7ijoyo ’e
*di’do und *ijoyo ’e tato dem zweisilbigen Schema der vorhergehenden
Einer angepaflt haben3). Aufler von sappo ,,10“ und temedere ,,100°
habe ich in diesem Dialekt auch von ,,20° nur die unverinderte Form
nogay gehort. Abweichend vom Pular und Fula hérte ich hier wor’be

teme’d de’dv’di ,,200 Ménner* sowie wor’be *ujunafi (von *ujunere ,,1000°)

’dvdi bzw. wor'be gulije (von wulure ,,1000°) *di’ds ,,2000 Méanner*
mit -¢ statt -o des Einers. Mehrfache von 10 habe ich hier leider nicht
in Verbindung mit Nicht-Sachen notiert.

19. Der im wesentlichen iibereinstimmende Befund dieser vier
Dialektgebiete ergibt also

a. daB das Ful nicht nur zwei, sondern drei, im Masinadialekt sogar
vier zu unterscheidende Reihen bei den verinderlichen Einern von
2 bis 9 aufweist, von denen die dritte und vierte, die bisher in den Dar-
stellungen der Sprache iibersehen worden sind, sich auf Deminutiva
und Augmentativa beziehen und als Suffix die erste Suffixstufe der in
dem jeweiligen Dialektgebiet gebriuchlichen pluralischen Deminutiv-
klasse bzw. der ostfulischen pluralischen Augmentativklasse annehmen.

1) Auch %jétato mit Péinultima Betonung.

2) Auch 7jenayo und 7jénawo, siehe unten.

3) Die entsprechenden Kontraktionen der beiden anderen Reihen *je’d’d: und
*etts bzw. *1je’d’doy und *sijetloy habe ich zwar nicht gehért, sie werden aber wohl
auch vorkommen.
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b. DaB die Einer mit permutierbarem Anlaut von 5 bis 9 in der auf
Sachen bzw. auf Nicht-Personen beziiglichen Reihe die zweite, explosive
Permutationsstufe bzw. ihren unverinderten explosiven Wurzelanlaut,
in den drei anderen Reihen, in denen fiir Personen, Deminutiva und
Augmentativa, dagegen die Nasalverbindung der dritten Anlautform
annehmen. Da die erste Suffixstufe der augmentativen ko-Klasse mit
dem Suffix -o der Personenreihe gleichlautet, so sind die Personen- und
die Augmentativreihe der Einer lautlich identisch. Schlieflich geht aus
dem obigen Befund

c. die sprachpsychologisch bemerkenswerte Tatsache hervor, da8 die
Einer diese Formunterschiede auch in Verbindung mit Zehnern, Hun-
dertern und Tausendern beobachten. Hier bildet das Fula allerdings
bei der Tausenderziahlung eine Ausnahme, desgleichen die wenigen von
mir im Masina-Ful notierten Hunderter- und Tausenderverbindungen.
In dieser Beziehung wie iiber die Verbindung mit Hundertern und
Tausendern im Oberniger-Ful bedarf es noch weiterer Feststellungen.

20. DaB diese Ergebnisse unserer bisherigen Untersuchung nicht
nur fiir die von mir in Frankreich aufgenommenen Fuldialekte Geltung
haben, zeigen die oben in § 3 aus dem Adamaua-Ful angefiihrten
Einzelformen 7jowo ,,5“ und %jowenayo ,9° in der Personen- sowie
tatoy ,,3° und njowego ,,6 in der Deminutivreihe. Auch hier besteht
also neben den schon bekannten Reihen fiir Personen und Nicht-Per-
sonen mit den Suffixen -0 und -i eine Deminutivreihe mit dem Suffix
-0y, und diese Reihe hat auch hier, wie das Beispiel "bikkoy 1jowego
,,6 Kindchen* zeigt, ebenso wie die Personenreihe die dritte Anlautstufe,
go daB z. B. die Formen fiir ,,5° als 7%jowo, jowt und 7jowoy oder die
fiir ,,9 als 7njowenayo, jowenayi (bzw. jowenay) und %jowenayoy anzu-
setzen sind. Fiir ,,6 sind, in Ubereinstimmung mit der Doppelform
go und go’o ,,1¢ dieses Dialektgebiets, die Formen jowego und jowego’o
zu belegen, vgl. lebbi jowego ,,6 Monate“ und du’bi mogas e jowego’o
,,26 Jahre East a. a. O. S. 114, Z. 17 und S. 14, Z. 19f. Zusammen
mit dem obigen 7jowego der Deminutivreihe lassen sich fiir den Ada-
maua-Dialekt demnach fiir ,,6‘ die beiden Reihen

1jowego jowego 1jowego
bzw.  7ijowego’o jowego’o 7%jowego’o
aufstellen. Bei diesem Zahlwort ist hier also ebensowenig wie in einem der
oben behandelten Fula-Dialekte eine Anpassung der Suffixform an das
Dreierschema eingetreten. Zum mindesten in einem Teil der Ostful-
dialekte und auch im Adamaua-Ful, das wie das Masina-Ful iiber die
augmentative pluralische %o-Klasse verfiigt, werden wir auch noch die
vierte, augmentative Einerreihe anzusetzen haben, die lautlich aller-
dings mit der ersten, der Personenreibe, identisch ist.

21. Auch daB die Konkordanz der Einer, zum mindesten in der Zehner-
und Hunderterzihlung, mit dem von der Gesamtzahl gezihlten Nomen
anstatt, wie logisch zu erwarten wire, mit der von ihnen selbst gezéhlten
hoheren Zahleneinheit eine allgemein fulische Erscheinung ist, it
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sich aus dem Adamaua-Ful belegen, z. B. ka’be dappan’de #jowo ,,50 Hei-
den* Easta.a. 0. 8.108, Z. 21., rew’be cappan’de 1 jowe’di’do ,,70 Frauen*
Tavror, Readings S. 127, Z. 9f., ha’be teme’d’de tato ,,300 Heiden
sowie ha’be teme’d’de njowo ,,500 Heiden“ East a. a. O. S. 108, Z. 11,
und 8. 36, Z. 11). Desgleichen gehért hierher, wenn naturgemaf auch
nur hinsichtlich des Anlauts des Einers, ha’be dappan’de %jowego ,,60 Hei-
den‘‘ EasT a. a. O. 8. 114, Z. 8f. Verbindungen mit Tausendern kann
ich im Adamaua-Ful nicht belegen.

22. Schwierigkeiten bietet die Erklarung einiger der hier nach-
gewiesenen sprachlichen Erscheinungen. Zwar die Unlogik, die in der
Konkordanz der Einer mit dem geziihlten Nomen statt mit der hoheren
Zahleneinheit besteht, erhiartet nur die Tatsache, daB reine Logik und
grammatische Logik keineswegs dasselbe ist. Die psychologische Er-
klirung dieses unlogischen Vorgehens der Ful-Grammatik liegt in dem
Nachwirken und der Priponderanz des gezihlten Gegenstandes in
der Vorstellung des Sprechenden?).

23. Schwieriger zu verstehen ist, daB der Personenreihe der Einer
anscheinend eine Suffixstufe der singularischen Menschenklasse
suffigiert wird, obwohl sie sich doch auf Nomina der pluralischen
Menschenklasse bezieht, eine wirkliche Konkordanz also -be oder
allenfalls -’en3) erfordern wiirde. In meinem Aufsatz ,,Die Pronomina o
und ¢ des Ful‘“, Folia Ethno-Glossica, Bd. 3, 1927, Heft 2—4, S. 52,
habe ich diese Schwierigkeit durch die Annahme zu beheben versucht,
daB, wie heute noch die Grundzahlen go’o ,,Einheit* und sappo ,Dekade,
so urspriinglich auch die iibrigen Einer Substantiva waren, und zwar
in ihrer Form auf -¢ wie ’dv’d: ,,Zweiheit* usw.4). Wihrend die ersteren
ihrer Form nach zur 7go-Klasse gezihlt werden konnten, lieBen sich
die letzteren als Glieder der ’di-, d. h. einer der beiden pluralischen
Sachenklassen des Ful auffassen. Um die Diskrepanz auszugleichen,
die von dem an Konkordanz gewohnten Ful-Sprecher bei der Verbin-
dung dieser Zahlen mit Substantiven der Menschenklasse empfunden
werden muBte, ersetzte man in solchem Falle -2 in Anlehnung an die
bereits auf -o auslautenden Zahlen go’o und sappo durch diesen Vokal,
der wenigstens einer Suffixform der Menschenklasse, wenn auch der

1) Demnach wiirde der Ausdruck wor’be teme’d’de ’di’di e mogas e nayo ,,224
Méanner* bei TAYLOR, A First Grammar, Kap. 9, 3, nicht ganz korrekt sein.

2) Demgegeniiber wiirden die Abweichungen des Fula und des Masina-Ful
daran liegen, daB hier die groBere Zahl (Tausender bzw. Tausender und Hunderter)
fiir die Aufmerksamkeit des Sprechenden iiberwiegt.

3) Vgl. iiber diese Suffixform der pluralischen Menschenklasse Suffixklassen
des Ful, §89—92. — Die eigenartige Form d’owo’be ,,5 (Personen)“ bei ARENSDORFF
S. 344 Z. 4, deren Anlaut wir, da dieser Autor die Nasalverbindungen nur sehr
selten wiedergibt, wohl als 7id’ auffassen miissen, weist allerdings das Suffix -’be
auf, das hier pleonastisch der vollstindigen Form der Menschenreihe 7id’owo an-
gefiigt erscheint, falls nicht das selbstindige Klassenpronomen “be vorliegt.

4) Vielleicht standen aber go’o und die Zahlen auf -s urspriinglich als selbstandige
Wortart der Zahlworter auBerhalb des nominalen Klassensystems, ebenso wie das
urspriingliche Adverbium jelu ,,wieviel ?‘ des Fula und jegom ,,6* des Pular.
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singularischen, entsprach. Diese Annahme wiirde voraussetzen, dafl die:
heutige Sachenreihe bei den Einern von 2 bis 4 das dltere und die Per-
sonenreihe das jiingere Paradigma darstellt. Natiirlich konnten auch
umgekehrt simtliche Zahlen der ersten Dekade urspriinglich die En-
dung -o gehabt haben. Dann hitte das Streben nach Konkordanz das
durch seine lautliche Identitdt mit einer Suffixstufe der singularischen
Menschenklasse als Personenzeichen empfundene -o beim Zihlen von
Sachen durch -i, die gleiche erste Suffixstufe der wohl haufigsten plu-
ralischen Sachenklassel), ersetzt. DaB in die Analogie nicht auch die
heute noch unverianderlichen Zahlen go’o und sappo einbezogen wurden,
konnte bei der ersteren darin seinen Grund haben, dafl neben diesem
substantivischen Zahlwort schon das dem Konkordanzverlangen aus-
reichend Rechnung tragende echte Adjektivum wo’ot- ,,einer‘* bestand,
und bei der letzteren, daB hier angesichts des in den Zehnern von 30 bis
90 gebrauchten Plurals dappan’de ,,.Dekaden’‘ das Gefiihl der substan-
tivischen und daher unverinderlichen Natur immer lebendig blieb.
Noch eine dritte Annahme wire schlieflich moglich, dafi namlich von
vornherein ein Teil der Einer auf etymologisches -0 und ein anderer
auf -i ausgegangen, also etwa °di'di, tato, nayi und jowo?), und dafBl
diese Vokale spiiter infolge ihrer Lautgleichheit mit Klassenelementen
der Personen- und Sachenklassen durch Ubertragung auf alle Formen zum
reihenbildenden Mittel im Sinne der heutigen Konkordanz geworden wii-
ren. Auf jeden Fall aber haben wir die Deminutivreihe sowie fiir das Ost-
ful auch die Augmentativreihe der Einer als jiingste der heutigen drei
bzw. vier Formkategorien anzusehen, als Neubildungen, die sich fiir diese
Pluralklassen, der deminutiven fiir das Gesamtful und der augmenta-
tiven fiir das Ostful, als notig herausstellten, nachdem die Reihen auf -0
und -7 auf die beiden anderen Pluralsphéren der Sprache verteilt waren.

24. Ein weiteres schwer zu losendes Problem stellt die Anlautform
der Einer von 5 bis 9 dar. Die Nasalverbindung der Deminutivreihe
entspricht ganz der Morphologie der kori-, der pluralischen Deminutiv-
klasse, siehe Prifixklassen des Ful, § 51, sowie die Tabelle Suffixklassen
des Ful, § 57. Auffallen muB nur, daB auch im Oberniger-Ful die Nasal-
verbindung im Anlaut der deminutiven Einer erscheint, obwohl hier
als pluralische Deminutivklasse die kol- statt der koxi-Klasse auftritt;
denn diese hat, wie der deminutive Plural ddwakol ,Hiindchen‘ des
Dialekts zeigt, ebenso wie die ostfulische singularische kol-Klasse3) und

1) Von den 15 singularischen Sachenklassen des Adamaua-Ful haben 5, d. h.
nur ein Drittel (die nde-, ngo-, ngal-, ki- und dum-Klasse) die *de-Klasse als Plural,.
8 (die ndi-, ndu-, nga-, nge-, ngu-, ngol-, kol- und ’dam-Klasse) dagegen die ’di-Klasse,
bei 2 Klassen (ka und ko) kommt sowohl die *de- wie die *di-Klasse als Plural vor.
Bei den zahlreichen Neubildungen aller Klassen iiberwiegt die’di-Klasse bei weitem.

2) Man ist versucht, hier an die ganz entsprechenden Unterschiede in den Aus-
lautvokalen der auch sonst teilweise auffillig an die Ful-Formen erinnernden gleich-
bedeutenden Bantu-Zahlen, Urbantu vilé (vali, vili) ,,2, tatu ,,3%, nai ,,4“ und.
tano ,,5%, zu denken, siehe bei Bourguin, Neue Ur-Bantu-Wortstamme, Teil IV.

3) Siehe Prafixklassen des Ful, § 50, sowie die Tabelle Suffixklassen des Fula.a.0.
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iiberhaupt simtliche Klassen mit ! als Klassenzeichenauslaut!) die
zweite, explosive Anlautstufe. Diese Erscheinung li8t sich am einfach-
sten durch die Annahme erkliren, daB auch hier wie iiberall im Ful-
Sprachgebiet urspriinglich die ko#-Klasse als' pluralische Deminutiv-
klasse gedient hat und der Wechsel der Klasse in diesem Dialektgebiet
erst eingetreten ist, als die Anlautform der deminutiven Einerreihe
bereits festlag. Auch die Nasalverbindung der Augmentativreihe steht
in Ubereinstimmung mit der Anlautform der augmentativen pluralischen
ko-Klasse, wenigstens was das Masina-Ful2) und das Adamaua-Ful3)
betrifft. Ferner steht auch die explosive Anlautform der Sachenreihe
der Einer im Einklang mit der Morphologie des nominalen Klassen-
systems des Ful, da die beiden pluralischen Sachenklassen, sowohl die
“de- wie die “di-Klasse, gesetzmiiBig mit der zweiten, explosiven Stufe
anlautent). Im Anlaut der Personenreihe der Einer ist dagegen die
Nasalverbindung nicht aus der Morphologie des fulischen Klassen-
systems zu verstehen, da weder die gesetzmiBig explosiv anlautende
singularische, noch die frikativ anlautende pluralische Menschenklasse
die dritte Anlautstufe haben. Hier liegt vielleicht eine erst in jiingerer
Zeit erfolgte Ubertragung des Anlauts der Deminutivreihe?) auf die
Personenreihe vor, als Ausdruck des Bestrebens, diese noch stirker
gegen die Sachenreihe abzuheben.

25. Da das nominale Klassensystem des Gesamtful nur iiber die bis-
her besprochenen vier Arten von pluralischen Klassen verfiigt, so sind
mit dem oben Dargestellten zweifellos die Grundziige des Klassensystems
der fulischen Grundzahlen in vollem Umfang erfaBt, sowohl im Hin-
blick auf das Gesamtfulgebiet mit seinen drei Einerreihen, als auch auf
das Ostful mit den hier vorliegenden vier Reihen. Wie weit die vierte,
augmentative Reihe im Ostful verbreitet ist und welche Sonderformen
sie hier aufweist, das festzustellen muf} einer besonderen Untersuchung
der dortigen Dialekte vorbehalten bleiben.

26. Wie ist dieses drei- bzw. viergliedrige Klassensystem der Grund-
zahlen des Ful typologisch zu werten ? Tritt in ihm eine besondere
Kategorienbildung zutage, die dem System der 28 Nominalklassen des
Ful als grundsétzlich verschieden und unabhiingig gegeniibersteht?
Handelt es sich hier etwa um selbstéindige Kategorien, die sich innerhalb
der — typologisch ja keineswegs einheitlichen — Sphire der ,,Sudan-
sprachen” Gruppierungen wie der nach Personen, Nichtpersonen und
indifferenten Nomina bei der Pluralbildung des Altnubischen oder Ein-
teilungen der Nomina nach Gesichtspunkten wie GroB und Klein,

1) Vgl. dazuetwa meinen Aufsatz,,Die Permutation des Biafada u. des Ful¢, §35.

2) Siehe oben § 17.

3) Fiir das Ful dor Hausastaaten ist der Befund bei dieser Klasse nicht einheit-
lich, siehe Suffixklassen dss Ful, § 60.

4) Bzw. mit dem Wurzelanlaut, wenn dieser nicht eine permutierbare Frikativa
ist; vgl. auch die schon verschiedzntlich zitierte Tabellein den Suffixklassen d. Ful.

5) Die im Westful ja nicht vorhandsne augmntative Rzihe kénnen wir als rein
ostfulische Neubildung hier wohl auBer Betracht lassen.
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Belebt und Unbelebt und dergleichen anderer Sprachen des Sudans,
einschlieBlich der fiinffachen Gliederung der Nomina des Zande, ver-
gleichen lassen ? Als besonders naheliegend konnte hier der Vergleich
mit dem Dagbane erscheinen, in dem einem allgemeinen bantumigigen
nominalen Klassensystem eine von diesem unabhiingige pronominale
Zweigliederung nach Personen und Sachen gegeniibersteht?). Und doch
trifft dieser Vergleich trotz der &uBeren Ahnlichkeit auf das Ful nicht
zu. Wir diirfen das drei- bis viergliedrige Klassensystem der Grundzahlen
des Ful nicht mit der Gesamtheit seiner 28 Nominalklassen vergleichen,
gondern, da es ja nur von Zahlen iiber eins gebildet wird, nur mit
den pluralischen Kategorien des nominalen Klassensystems. Von
diesen weist das Ful, genau entsprechend der Zahl der in ihrem jeweiligen
Verbreitungsgebiet vorkommenden Einerreihen, im Westful drei und -
im Ostful vier auf: im Gesamtful eine Personenklasse (*be), eine durch
rein #uBerlich-lautliche Vokaldifferenzierung gespaltene Doppelklasse
(de[ds) fiir Nichtpersonen2) und eine Deminutivklasse (kor), im Ostful
auBer diesen noch eine Augmentativklasse (ko). Der Inhalt dieser Plural-
kategorien des nominalen Klassensystems des Ful deck®t sich also véllig
mit dem der drei bis vier Zahlenreihen. Diese stellen also keine selb-
standige Kategorienbildung dar, sondern sie sind ein Bestandteil des
einen, allgemeinen nominalen Klassensystems des Ful, eine Ausdehnung
der diesem eigenen Konkordanz auf einen Teil der Grundzahlen, wobei
vermutlich der besondere sprachhistorische Beginn und Verlauf dieser
Entwicklung3) fiir die formalen Eigenheiten der Klassenelemente dieser
Zahlen verantwortlich zu machen sind.

27. Wie die am SchluB von § 3 angefiihrten Zahlworter des Adamaua-
Dialekts zeigen, weisen nicht nur die Grundzahlen, sondern auch die
Ordinalzahl %#jowa’bo ,.der fiinfte* eine Besonderheit auf, die der
Morphologie des fulischen Klassensystems nicht entspricht. Die Ordi-
nalia des Ful sind durch das Suffix -’6- von den Grundzahlen abgeleitete
echte Adjektiva mit der ersten Suffixstufe des nominalen Klassen-
systems4). Die singularische Menschenklasse, zu der die Form 7jowa’bo
gehort, hat aber gesetzmifig explosiven Anlaut und nicht eine Nasal-
verbindung. Die Lehrbiicher geben auch bei dieser Ordinalzahl und den
mit jow- zusammengesetzten von 6 bis 9 in allen Klassen stets nur die
wurzelhafte Explosiva j als Anlaut an. Bei meinem Versuch, auch diese
Unstimmigkeit zu kliren, konnte ich in den angetroffenen Dialekten
folgendes iiber die Ordinalzahlen des Ful feststellen.

1) Siehe WesTerMANN, Charakter und Einteilung der Sudansprachen. Africa
1935, S. 146, sowie WESTERMANN, Nominalklassen in westafrikanischen Klassen-
sprachen und in den Bantusprachen. MSOS. Bd. XXXVIII, 1935, 8. 2.

2) DaB die begriffliche Scheidung auch hier, wenigstens heute, nicht streng
durchgefiihrt ist, daB vielmehr ebenso wie die Personenklasse auch Nichtpersonen,
so auch die Nichtpersonenklasse manchmal Personen bezeichnen kann, sahen wir
schon oben in § 6.

3) Vgl. oben § 23.

4) Siehe Suffixklassen des Ful, § 63, 1 und § 65, 3.
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28. Im Pular ist die Ordinalzahl ,,erster ein von der Verbalwurzel
‘ad- ,,vorn sein‘’ mit dem Suffix -an- abgeleitetes echtes Adjektivum
mit der ersten Suffixstufe, z. B. nagge *ddane ,,die erste Kuh, lam’do
gddano ,der erste Konig“, puétu ngddanu ,das erste Pferd”. Neben
ngddana der ba- und ’ddane der rge-Klasse habe ich auch ngadamba
und ’adange mit anscheinend der dritten Suffixstufe notiert. Hier wird
weniger eine Analogiebildung nach den Formen ‘adande, ngadandi und
*adandu der nde-, ndi- und ndu-Klasse vorliegen, in denen die schein-
bare dritte Suffixstufe auf progressiver partieller Assimilation des r
der ersten Suffixstufe re-, -2 und -ru an das stammhafte » beruht?),
als vielmehr eine Verschmelzung mit dem im Sinne eines betonten be-
stimmten Artikels nachgesetzten Klassenpronomen ba bzw. 7ge unter
Elision des Klassensuffixes der adjektivischen Ordinalzahl. Die Form
ngadamba wird also aus ngddana -+ ba ,,der erste‘ scil. mbabba ,,Esel*
und ’adange aus *ddane - nge ,,die erste‘ scil. nagge ,,Kuh‘ entstanden
sein.

29. Abgesehen von der kontrahierten Nebenform *dimm- zu *di’da’b-
»2.“ wird im Pular der Stamm der Ordinalia der Zahlen von 2 bis 10
durch das Suffix -a’b- von den Kardinalia abgeleitet, also auBer *di’da’b-
2. auch tata’d- ,,3., naya’d- 4., joya’b- ,,5.° und sappa’d- ,,10.%.
Diesem zweisilbigen Schema passen sich auch die mit joy ,,5 zusammen-
gesetzten Zahlen von 6 bis 9 an, also jega’d- ,,6. statt jegom -+ -@’b-,
jeta’b- 8. statt jetat- + -a’b- und jena’b- ,,9.°, neben seltenerem
dreisilbigem jenaya’s-, < jenay 4 -a’b-. In j@di’b- 1. < j@did-
+ -a’b-2) hat der Stammvokal den des Suffixes verdringt; das-
selbe ist in den Nebenformen jego’s- ,,6.“ zu jega’d- und sappo’d-
,10.° zu sappa’b- geschehen. In Verbindung mit Zehnern wird nicht
’adan- ,,1.° benutzt, sondern man geht von der Grundzahl ,,1¢ aus,
an die das Suffix -a’b- der iibrigen Ordinalia tritt, so daB go’a’b- und
daraus entweder mit Elision des > und Gleitlaut w gowa’s- oder mit
Verdringung des Suffixvokals durch den Stammvokal go’o’6- entsteht.
Auch Assimilationen an den Vokal des Klassensuffixes kénnen ein-
treten, z. B. j&dw’buru statt und neben j&dvburu ,,7.° in der ndu-
Klasse. Wie diese Formen zeigen, tritt in der ndu-, und ebenso auch
in der nde- und ndi-Klasse, zwischen b des Stammbildungssuffixes und r
der ersten Stufe des Klassensuffixes ein SproBvokal, der sich in seiner
Klangfarbe dem Vokal des letzteren assimiliert. Der Starkton liegt
bei diesen Ordinalia zumeist auf der ersten Wortsilbe. So notierte ich
in der ndu-Klasse fiir die Ordinalia von 2 bis 10 die folgenden Formen:

1) Suffixklassen des Ful § 48 hatte ich diesen Ubergang von n 4 r > nd im
Zusammenhang mit den Parallelerscheinungen 7 + 7 > 7d und I 4 r > Id be-
sprochen und als Dissimilation bezeichnet. Eine solche liegt aber nur bei dem an
jener Stelle zuerst behandelten Ubergang von # + 7 > 7d vor, wihrend der Uber-
gang von 7 > d nach » und [ als Anpassung eines medianen Offnungslautes an
mediane VerschluBlaute eine Assimilationserscheinung ist; vgl. auch Laute des

Ful § 117 ac.
2) Diese Kiirzung kénnen wir als haplologische Silbenellipse auffassen.

6 ZDMG Heft 1
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dyda’burw bzw. *dimmurw, tdta’burw, ndya’burw, joya’burw, jéga’bury
oder jégo’buru, j&di’burw oder j&dw burw, jéta’buru, jéna’burw oder jénaya-
*burw und sdppa’buru bzw. sdppo’buru. Entsprechend in der ndi-Klasse
z. B. ’di’da’birt ,,2.¢ und sdppo’bire ,,10.%.

30. Die Hauptschwierigkeit bietet der Anlaut der Ordinalia,
soweit er aus einem permutierbaren Laut besteht. Von den 21 Nomina]-
klassen des Pular haben sechs, die nde-, ndu-, yge-, ngo-, ko- und >pe.
Klasse, die erste, frikative Anlautform, neun, namlich die %gal-, ngel-,
ngol-, ki-, kal-, *de-, di-, >0- und *dum-Klasse, die zweite, explosive und
sechs, die ba-, ndi-, ngu-, ka-, kon- und *dam-Klasse, die dritte Anlaut.
form, die Nasalverbindung. Unveridndert bleibt in all diesen Klassen
der Anlaut der substantivischen Zahlen go’o ,,1° und sappo ,,10, auch
wenn sie mit dem Ableitungssuffix -@’b- als Ordinalia gebraucht werden .
Vgl. nagge éappan’de nay ’e go’a’be ,,die 41. Kuh* in der zu den Klassen
mit frikativem Anlaut gehérenden #ge-Klasse, fusin sappo e géwa’bo
,,der 11. Schiiler in der explosiv anlautenden o-Klasse und ygari
nogds e gé’o’birt ,,der 21. Stier“l) in der ndi-Klasse mit anlautender
Nagalverbindung. In den gleichen Klassen lautet ,,der 10.¢ Sdppo’be,
sdppo’bo und sdppo’biri mit stets unverdndertem, obwohl gleichfalls
permutierbarem Anlaut2).

31. Wohl aber kommt auch bei den Ordinalia von 5 bis 9 der permu-
tierbare Anlaut in den beiden Formen j und 7j vor. Die zur ersten, frika-
tiven Anlautform gehorende ndu-Klasse hatte hier bei meinen Gewihrs-
leuten, wie die oben am Schlufl von § 29 mitgeteilten Formen zeigen,
stets §, d. h. den unverinderten Wurzelanlaut, der hier also der ersten
Anlautform entsprechen wiirde. In der zur gleichen Anlautstufe geho-
renden 7ge-Klasse schwankte einer meiner Gewihrsleute zwischen j
und #j, ein anderer sprach nur #j. In den anderen von mir notierten
Klassen dieser Anlautstufe, der #go-, der ko- und der ’be-Klasse, hirte
ich nur Formen mit 7#j. Ich horte also fiir ,,5.° in der 7ge-Klasse sowohl
jéya’be wie njoya’be, in der zgo- und ko-Klasse dagegen nur %jéya’bo
bzw. — nach Analogie von 7%jégo’bo ,,6.“ und sdppo’bo ,,10.“ — auch
%jéyo’bo und in der *be-Klasse nur %#jéya’b’be.

32. Von den Klassen der zweiten Anlautstufe habe ich in der ygal-,
ki- und ’di-Klasse ausschlieBllich die hier zu erwartende Explosiva j,
in der #gel- und ’de-Klasse, je nach dem Dialekt, sowohl diese wie die
‘Nasalverbindung #j und in der’o-, der singularischen Menschenklasse, aus-
schlieBlich die letztere notiert. Also z. B. in der ngal-Klasse nur jéya’bal
»»0., jégo’bal ,,6.%, j&di’bal ,,7., jéta’bal ,,8.° und jéna’bal ,,9.”,in der ygel-
Klasse dagegen sowohl joya’bel, jégo’bel, jéta’bel und jéna’bel wie %jéya’bel,
1jégo’bel, 1j&dy bel, 1jéta’bel und 7%jéna’bel und in der *o-Klasse ausschlieB3-
lich %jéya’bo, 7 jéga’bo bzw. 1jégo’bo, 1%jé'di bo, 1jéta’bo und % jéna’bo.

1) Aus den Beispielen erhellt, daB das Stammbildungssuffix -a’6- nur an das
letzte Glied von zusammengesetzten Ordinalzahlen tritt.

2) GADEN hat Poular IT S. 167 allerdings #'appa’bal mit der zweiten Anlautform
in der ngal-Klasse, wo ich ebenfalls nur sippa’bal gehort habe.
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33. Die Klassen der dritten Anlautstufe wiesen ohne Ausnahme die
Nasalverbindung %] auf. So lautete ,,5.° in der ba-Klasse njoya’ba, in
der ndi-Klasse 7jéya’biri, in der ngu-Klasse 7#jéya’bu, in der kon-Klasse
#jéya’bon und in der *dam-Klasse %jéya’bam.

34. Im Fula dient statt ’ad- des Pular die Wurzel *ar- ,,vorangehen‘‘
als Basis der ersten Ordinalzahl. Diese ist hier gleichfalls ein mit dem
Suffix -an- abgeleitetes echtes Adjektivum der ersten Suffixstufe, wobei
vor r der Suffixe ein dem Suffixvokal assimilierter SproBvokal eintritt.
Aber wihrend der Anlaut in *adan- ,,erster*‘ des Pular als urspriingliches y
behandelt wird und infolgedessen mit g und #g permutiertl), ist er in
“aran- des Fula ein urspriingliches, nicht zu den permutierbaren Lauten
gehorendes °2), z. B. rawandu *dranuru ,,der erste Hund*, *ader) *drano
..der erste Mensch® und #gari *draniri ,der erste Stier‘. Die iibrigen
Ordinalia werden durch -@’b- von den Grundzahlen abgeleitet, dessen «
hier aber weder durch den Auslautvokal der Grundzahl verdringt,
noch durch Assimilation an den Vokal eines Klassensuffixes verindert
wird. Dieses Suffix -a’b- tritt nicht nur an sappé ye go ,,11 usw., sondern
auch an nogay ,,20““. Bei ,,5.“ geht das Fula sowohl von der ilteren Basis
jow-, als auch von der assimilierten joy- aus, entsprechend dem Neben-
einander der beiden Basen in diesem Dialektgebiet nach oben § 12.
Ferner verwendet das Fula nicht nur wie das Pular neben *di’da’b- ,,2.
die kontrahierte Form ’dimm-, sondern auch tamm- neben tata’b- ,,3..
In Verbindung mit je- ,,5 und‘ tritt hier bei den Einern ds’di, fati und
nayi nicht wie im Pular Elision der zweiten Silbe ein. DemgemiB lauten
die Ordinalia der Zahlen von 2 bis 10 z. B. in Verbindung mit ades
.-Mensch* der singularischen Menschenklasse im Fula: ’di’da’bo oder
“dimmo, tdta’bo oder tammo, ndya’bo, Hjéwa’bo oder %jéya’bo, %jéga’bo,
#j€dv’da’bo, jétata’bo oder #ijetdta’bo, tjendya’bo und sdppa’bo; des-
gleichen sappé ye gé’a’bo ,,11.%, nogdya’bo ,,20.“, ndgay e gé’a’bo ,,21.
und éappar’de tdta’bo ,,30..

35. Bei den Zahlen von 5 bis 9 habe ich im Fula den unverinderten
Wurzelanlaut j, der hier wohl als virtuell erste Permutationsstufe aufzu-
fassen ist, als alleinig vorkommend nur in einer einzigen der Klassen
der ersten, frikativen Anlautstufe gehort, nimlich in der nde-Klasse,
z. B. in féicere jowa’bere ,der 5. Teil“ = ,1/,. In der ndu- und nge-
Klasse derselben Anlautstufe kamen sowohl Formen mit j wie mit der
Nasalverbindung 7j, also der dritten Permutationsstufe vor, z. B. in
der ndu-Klasse einerseits joya’burw ,,5.“, andererseits aber auch 7 jéwa-
“burw ,,5.° sowie 7njéga’buru ,,6.° und sappé ye njCwa’buru ,,15.“, des-
gleichen in der 7ge-Klasse sowohl jéya’be wie #jéwabe ,,5.“ Sowohl in
den Klassen der zweiten wie in denen der dritten Anlautstufe habe ich
dann ausschlieBlich Formen mit #j notiert. Also in den Klassen der
zweiten Anlautstufe bdrewal 7jéya’bal ,der 5. groBe Hund“ in der #gal-

1) Siehe oben § 28 sowie Laute des Ful, § 92.
2) Vgl. auch ’aran- ,,erster* des Ostful mit urspriinglichem °, das hier niemals
lautgesetzlich auf y zuriickgeht.

6*
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Klasse, paykun njéya’bun bzw. njowa’buy ,das 5. Kind*“ und paykuy
njéga’buy ,,das 6. Kind* in der kuz-Klassel) sowie %jéwa’bo ,5.“ usw. in
der o-Klasse, wie oben in § 34 angegeben. In den Klassen mit der
dritten Anlautform notierte ich schlieBlich 7%joya’ba bzw. %jowa’ba ,,5.<
in der mba-Klasse, 7%jéwa’biri baw. %joya’biri ,,5.“ und %jéga’biri ,,6. in
der ndi-Klasse sowie #jéya’bu ,,5.° in der ngu-Klasse. :

36. Das Oberniger Ful verwendet fiir ,,1.“ die gleiche Basis *aran-
wie das Fula, ohne Anlautpermutation, aber, im Unterschied von diesem
Dialekt und in Ubereinstimmung mit der Behandlung von ’adan- im
Pular2), ohne Sprofivokal in den Klassen mit anlautenden r der ersten
Suffixstufe, also nagge *drane ,,die erste Kuh*, nehal *dranal ,,das erste
biBchen Butter und gorko ’drano ,der erste Mann® in der %ge-, kal-
und ’o-Klasse sowie hunde ’drande oder ’arande ,die erste Sache,
rawandw drandw ,,der erste Hund* und #gar: *arandi ,,der erste Stier
in der nde-, ndu- und ndi-Klasse. Neben dem obigen ’drano hérte ich
in der ’o-Klasse die interessante Neubildung *drandi bo, in der die Basis
>aran-~, vielleicht iiber das Nomen ’arande ,,Anfang, mit dem ’b des die
iibrigen Ordinalia bildenden Suffixes -a’6- kombiniert war.

37. Das a des Stammbildungssuffixes -a’b- hélt sich hier nur selten,
z. B. in ’di’da’bere und ’di’da’burw ,,2.° der nde- und ndu-Klasse. In der
Regel bleibt nur ’b als Stammbildungssuffix iibrig, das entweder, wie
in sdppo’biri ,,10.“ der ndi-Klasse, unmittelbar oder, wie in nogdsi’be
,,20.“ der 7ge- und ndgasi’bere ,,20.“ der nde-Klasse, vermittels eines
SproBvokals an die Grundzahl tritt. Dieser Sprofvokal assimiliert sich
hiufig dem Suffixvokal, z. B. njoywburu ,,56. in der ndu-Klasse sowie,
mit partieller Assimilation, in nogaswbo ,,20.“ der ’o-Klasse. Nach
Analogie von sappo’b- ,,10.° von sappo ,,10° tritt auch bei den Grund-
zahlen auf -i hiufig o ein, z. B. ’di’do’biri ,,2.° neben *di’di’biri, ndyo-
*biri ,,4.“ neben ndyi’biri in der ndi-Klasse oder 7jéyo’be und %jéyo’bal
0. in der nge- und kal-Klasse. Auch hier finden wir neben ’di’da’b-
bzw. >di’do’b- ,,2. die kontrahierte Form ’dimm-, z. B. *dimmere, *dim-
miri und *dimmuru in der nde-, ndi- und ndu-Klasse. Wie bei ,,1.“ nach
§ 36 horte ich auch bei *dimm- in der *o-Klasse die seltsame Zwitterform
*dimmo’bo, bei der an die urspriinglich doch wohl aus *di’da’b- kontra-
hierte Form noch einmal das Suffix -’b getreten ist. Auch bei ,,6.° tritt
das Ordinalia bildende b an die volle Kardinalzahl, deren auslautender
Nasal vor diesem Labial wieder seine urspriingliche labiale Form an-
nimmt, z. B. 7jégom’bo3) in der ’o-Klasse. Bei ,,7.“ und ,,9.” kommen
auch hier wie im Pular Formen mit verkiirzten Einern vor, z. B. %#j8di’bo
neben %J&di’do’bo ,,7.¢ und 7%jéna’bo neben 7%jénayo’bo ,,9.° der *o0-Klasse.
AuBer von ndgas kann ,,20.° hier wie im Fula auch von nogay abgeleitet

1) Uber die Zugehérigkeit der kun-Klasse des Fula zur zweiten Anlautstufe
siehe Prifixklassen des Ful, § 62.

2) Siehe oben § 28.

3)3Zgl. damit dagegen den Wortstamm jega’b- des Pular und Fula in § 29
un, :
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werden, aber mit unmittelbarer Suffigierung von ’b, z. B. ndgay’bo
neben ndgasw’bo und ndgaso’bo ,,20. in der *o-Klasse. In der kal-Klasse
horte ich die auffallende Form ndgasikal ,,20.%, in der nicht das Ordi-
nalia bildende Suffix -a’b- bzw. verkiirzt -’b- angewandt, sondern die
Kardinalzahl als sekunddres Adjektivum?!) behandelt worden ist, wie
es im Adamaua-Ful die Regel ist2).

38. Bei ,,5. und den mit 5 zusammengesetzten Ordinalia habe ich
in diesem Dialekt nur Formen mit der Nasalverbindung #j gehort. So
lauteten diese Einer in der zur ersten, frikativen Anlautform gehérenden
nde-Klasse 7njoyo’bere ,,5., njégom’bere ,,6., nj&’div’do’bere ,,7.%, njétato-
bere ,,8. und njendyo’bere ,,9.°. Entsprechend in der ndu-Klasse
njoyw burw, 1jégom’buru, %jEdvdo’ burw, %jétato’bury und %jendyo’buru,
in der 7ge-Klasse 7jéyo’be, njégom’be, 17&di'do’be, 1ijetdto’be und 7 jend-
yo’be und ebenso in der ‘be-Klasse dappan’de 7ijégom’bed) ,,60.%, bei
denen es sich simtlich um Klassen der ersten Anlautform handelt.
Von den Klassen der zweiten, explosiven Anlautform habe ich in der
>0-Klasse %jéyo’bo ,,5., hjégom’bo ,,6.“, njédido’bo bzw. #jé’di’bo ,,7.,
#jétato’bo ,,8.%, #jénayo’bo bzw. fjéna’bo ,,9.“ und nogds *e njéya’bo ,,25."
und in der deminutiven singularischen kal-Klasse 7%joyo’bal, 7jégom’bal,
%j&dido’bal, njetdto’bal und 7jendyo’bal notiert. Und entsprechend in
der an sich schon zur dritten Anlautform mit Nasalverbindung geho-
renden ndi-Klasse 7#jéyo’birt ,,5., njégom’birt ,,6., njé’di’do’biri ,,7.%,
#jétato’biri ,,8. und %jénayo’biri bzw. njénayibiri ,,9..

39. Im Masina-Ful wird fiir ,,1.° sowohl die Basis ’adan- des Pular
als auch ’aran- des Fula verwandt, die hier beide ihren Anlaut nicht
permutieren. Wie im Fula tritt in den Klassen mit r als Anlaut der
ersten Suffixstufe ein dem Suffixvokal assimilierter SproBvokal ein,
so daB das r des Suffixes erhalten bleibt. Der Wurzelanlaut > bleibt also
nicht nur in >ddanuru der ndu-Klasse mit der ersten Anlautstufe, sondern
auch in ’ddanel der ngel-Klasse mit der zweiten und in ’ddaniri der ndi-
Klasse mit der dritten Anlautstufe unverindert. Fiir *aran- ,,1.“ siche
in dieser Hinsicht dranel der ngel- und *drano der ’o-Klasse. Haufiger
noch scheint ein von ‘arande ,, Anfang‘‘ abgeleitetes sekundéires Adjek-
tivum fiir die Ordinalzahl ,,1.* gebraucht zu werden, z. B. ’aranderi,
>aranderu, arandeyel und *arandejo in der ndi-, ndu-, ngel- und *o-Klasse4).
Der Vokal des zur Bildung der anderen Ordinalia verwandten Ableitungs-
suffixes -a’b- wird nur durch ein -0, nicht wie im Pular auch durch ein -4
der Grundzahl verdringt. So steht wie im Pular jego’s- ,,6.* neben jega’b-
ferner — in zusammengesetzten Zahlen — gowo’b- ,,1.* neben gowa’d-.

1) Uber diesen Begriff siehe Prifixklassen des Ful, § 25, sowie Suffixklassen

des Ful, § 64.

2) Siehe unten § 44.

3) Die Form setzt sich aus der auf m auslautenden Kardinalzahl, dem Stamm-
bildungssuffix -’b- und dem Klassensuffix -’be zusammen. Die fiir das Ful iber-
groBe Konsonantenhéufung ist hier durch Elision des einen der beiden b verein-
facht worden.

4) Dieselbe Bildung wendet auch das Ful von Adamaua an, siehe unten § 44.
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AusschlieBlich o habe ich in sappo’d- ,,10. notiert, und nach Analogie
dieser Form spricht man o auch in temado’- ,,100.° von temedere ,,100°,
dessen a ich nicht erkliren kann. In Verbindung mit jz ,,5 und kommen
auch hier unverkiirzte und verkiirzte Einer vor, also j@di’da’b- neben
jeda’db- ,,7.¢ und jetata’b- neben jeta’b- ,,8.; fiir ,,9.“ habe ich nur
die unverkiirzte Form jenaya’b- notiert. Nogay ,,20° -+ -a’b- wird hier
stets zu noga’d- ,,20.° verkiirzt.

40. Auch hier habe ich wie im Oberniger-Ful in Klassen jeder Anlaut-
stufe bei ,,5.° und den damit zusammengesetzten Ordinalia nur die
Nasalverbindung %j gehort, ja sogar die in Zahlen iiber 10 fiir die erste
Ordinalzahl gebrauchte Ableitung von go ,,1° nimmt hier die Nasal-
verbindung 7g an. So notierte ich in der zur zweiten, explosiven Anlaut-
stufe gehorenden ’o-Klasse neben ’di’dabo ,,2.“, tdta’bo 3., ndya’bo
4.5, sdppo’bo ,,10.%, ndga’bo ,,20.° und témado’bo ,,100.¢ auch njéya’bo
20, Wjéga’bo ,,6., %j8da’bo und 7nje’di’da’bo ,,7., 1jéta’bo und 7jetdta’ bo
»8.%, fjendya’bo ,,9.”, sappo e ngowa’bo ,,11., sappo ’e %jéya’bo ,,15.
und ndgay ‘e ngéwo’bo ,,21.“ mit anlautenden Nasalverbindungen.
Desgleichen 7ijéya’bel ,,5. in der zur gleichen zweiten Anlautstufe ge-
horenden 7gel-Klasse. Ebenso in %jégo’boy ,,6.“ in der ko%-, der demi-
nutiven Pluralklasse, sowie neben ndga’biri ,,20.%, témado’biri ,,100.,
teme’d’de *di’da’biri ,,200. usw. #joya’biri ,,5.°, njéga’biri ,,6., %j&da-
birt ,,7., njéta’biri ,,8.° und Cappan’de njoya’biri ,,50. in der ndi-
Klasse, die beide zur dritten Anlautstufe mit Nasalverbindung gehéren,
Aber auch in der ndu-Klasse der ersten, frikativen Anlautstufe habe
ich in Zahlen mit j nur Formen wie %joya’buru ,,5.“, %jéga’buru ,.6.%
Wjéda’burw ,,7. und 7jéta’buru neben 7jetdia’buru ,,8.“ und dappan’de
njoyd’buru ,,50.° mit Nasalverbindung gehort.

41. Von den vier Dialektgebieten, in denen ich Aufnahmen iiber die
Ordinalia machen konnte, zeigen zwei, das Oberniger- und das Masina-
Ful, bei den Ordinalia von 5 bis 9 nur Formen mit der Nasalverbindung
7j, in den beiden anderen Dialektgebieten findet sich ausschlieBlich
die Nasalverbindung in den Nominalklassen der dritten Anlautform.
Haufiger kommt sie aber auch in den Klassen der ersten und zweiten
Anlautform vor, teils als alleiniger Anlaut, teils im Wechsel mit i
Uberall aber hat die *o-, d. h. die singularische Personenklasse 77, des-
gleichen, soweit ich Ordinalia bei ihr notiert habe, auch ihr Plural, die
’be-Klasse, obwohl die erstere zu den Klassen der zweiten und die letztere
zu denen der ersten Anlautstufe gehort. Ich nehme an, daB die Uber-
tragung der Nasalverbindung auf die Klassen der ersten und zweiten
Anlautstufe von dieser singularischen und pluralischen Personenklasse
ihren Ausgang genommen hat. Diese werden die dritte Anlautform nach
Analogie der Kardinalia der Personenreihe gewihlt haben. Von hier
aus ist dann die Nasalverbindung auch in weitere Klassen der ersten
und zweiten Anlautstufe des Pular und Fula gedrungen, und im Ober-
niger- und Masina-Ful ist die Entwicklung durch Ubertragung auf alle
Klassen des Nominalsystems zum Abschlu gekommen. Im Masina-
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Dialekt hat sich die Ubertragung der Nasalverbindung schlieBlich auch
auf die in zusammengesetzten Zahlen gebrauchte Ordinalzahl gowa’b-
,,1.¢ ausgedehnt.

42, Ob und in welchem Umfang die Nasalverbindung bei diesen
Ordinalia auch in anderen Dialektgebieten vorkommt, kann nur durch
eine besondere Untersuchung dieser Dialekte selbst festgestellt werden.
DaB sie sich in der singularischen Personenklasse des Adamaua-Dia-
lektes findet, zeigt die oben in § 3 angefiihrte Form 7ijowa’bo. Da aber
weitere Belege fiir diesen Teil des Ostful fehlen, liflt sich einstweilen
nicht sagen, ob die iibrigen Klassen sich hier wie im Oberniger- und
Masina-Ful verhalten oder wie im Pular und Fula.

43. Im Adamaua-Ful sind tbrigens auf Grund des Silbenauslaut-
gesetzes fiir Labiale!) Nebenformen mit w statt des stammbildenden *b
in .den Klassen mit konsonantisch anlautenden Suffixen entstanden,
vgl. die élteren Formen fiir ,,2. *di’da’bre, *di’da’bri und *di’da’bru der
nde-, ndi- und ndu-Klasse im Adamaua-Dialekt mit den hier durch das
Silbenauslautgesetz verdnderten ’di’dawre, ’di’dawri und ’di’dawru.
Von solchen Formen aus tritt w statt ’b gelegentlich auch in Klassen
auf, in denen diese Labialis nicht im Silbenauslaut steht, z. B. *di’dawo
,,2.¢ statt *di’da’bo der ’o-Klasse.

44, Wahrend in den oben behandelten vier Dialekten das Ordinalia
bildende Suffix -a’b- (bzw. seine Varianten -0’b-, -’b- usw.) an jede
Grundzahl treten konnte, abgesehen von ,,1.°, soweit dieses nicht
Bestandteil einer zusammengesetzten Zahl war2?), findet es sich in
Adamaua nur an den Zahlen von 2 bis 5 und 7 bis 9, und zwar sowohl
wenn diese allein stehen, wie wenn sie das letzte Glied einer zusammen-
gesetzten Zahl bilden. In allen anderen Fillen wird hier zum Ausdruck
der Ordinalzahl die Grundzahl als Stamm eines sekundéren Adjektivums
benutzt, z. B. sappore, sappowu, sappoyel, sappojo ,,10. in der nde-,
ngu-, ngel und ’o-Klasse, ebenso jowego’ojo und jowegoyel ,,0., mogasjo
und nogasel3) ,,20.“, temerrejo und temerreyel ,,100.%, ’ujinerejo und
*ufinereyel ,,1000. sowie duburejo und dubureyel ,,1000000.% in der ’o-
und 7gel-Klasse. Fiir ,,1.°“ kann wie im Fula, Oberniger-Ful und seltener
im Masina-Ful das echte, primire Adjektivum ‘aran- mit der ersten
Suffixstufe gebraucht werden, hiufiger verwendet man jedoch wie
ebenfalls im Masina-Ful das Nomen ’arande ,,Anfang‘ als Stamm eines
sekundéiren Adjektivums. AuBerdem bildet man, namentlich in zu-
sammengesetzten Zahlen, ein sekundiires Adjektivum von der Kardinal-
zahl go’o bzw. go ,,1, z. B. go’ore und go’ojo ,,1.” in der nde- und “o-
Klasse sowie sappo e go’ore und sappo ‘e goyel ,,11.° in der nde- und

1) Siehe Suffixklassen des Ful, § 38.

2) Eine Ausnahme bildete die junge Mischform ‘arandi’bo des Oberniger-Fuls,
siehe oben § 36.

3) Statt *nogasyel, mit dissimilatorischem Schwund von y vor dem Palatal-
vokal e in der gleichen Silbe. Vgl. iibrigens die auf die gleiche Weise, wenn auch
mit Einschub eines SproBvokals zwischen Wortstamm und Klassensuffix gebildete
Form ndgasihal ,,20.° der kal-Klasse im Masina-Ful oben § 37.
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ngel-Klasse. Die von der zweisilbigen Grundform go’o abgeleiteten se-
kundiren Adjektiva dieser Art lassen sich, abgesehen von der *o-Klasse,
als von einer Verbalwurzel go’- abgeleitete Nomina agentis auffassenl),
Demgemif bildet die Sprache in der ’o-Klasse die Nebenform go’owo
zu go'ojo nach dem Schema der Nomina agentis, die z. B. auch in sappo
’e go’owo ,,11.°“ gebraucht wird. Und nach dieser Analogie wird dann in
der ’o-Klasse auch ’aranowo ,,1.° nach dem Schema der Nomina agentis
neben dem Adjektivum ’arano gebraucht2).

45. Von selteneren Ableitungen der Zahlwérter notierte
ich im Pular in der ndi-Klasse ngari *dvdiri »zweijahriger Stier®, ngar;
tatiri ,,dreijéhriger Stier®, in der 7ge-Klasse siale *di’diwe ,,zweijihriges
Kalb®, riale tatiwe ,,dreijihriges Kalb®, in der ba-Klasse ngeldba *di’diwa
s,zweijahriges Kamel®, ngeloba jegomiwa ,sechsjihriges Kamel*, ngeloba
je’dvdiwa neben j&'dibiwa?) ,siebenjihriges Kamel‘‘ und #geldba Jetatiwa
»achtjihriges Kamel“. Die gleichen Bildungen lassen sich auch im Ada.-
maua-Ful nachweisen, und zwar finden sich bei TAYLOR, Second Fulani
Reading Book, S. 69, die Ausdriicke wige *div’diye ,,zweijihrige Firse‘
der zge- und ngari *di’diri ,zweijahriger Stier* der ndi-Klasse, ferner
ohne Substantiva TAYLOR, Dictionary, S. 35 ’di’diye ,»zweijihrige
Firse, S. 190 tatiye ,dreijihrige Firse* scil. wige ,,Firse bzw. nagge
»»Kuh* der #ge-Klasse, an der letztgenannten Stelle auch tatiwa ,,drei-
jéhrig scil. mbewa ,,Schaf* der 7ga-Klasse und S. 145 nayuwu pl.
nayiji ,,vierjihrig* scil. puétu pl. puééi ,,Pferd* der ngu bzw. *di-Klasse.
Es handelt sich bei diesen Zahladjektiven um von den Grundzahlen
abgeleitete sekundire Adjektiva, wobei d#’bs ,,Jahre‘ zu erginzen ist.
Dieser Plural von ndungu, eigentlich ,,Regenzeit*, dann ,,Jahr, kann
— vollstéindig oder verkiirzt — im Pular mit ausgedriickt werden:
so hérte ich neben den oben mitgeteilten Ausdriicken auch #gari ndw’b
‘dvdiri, ngari nd@’bi tatiri, tale ndw’b *dvdiwe, hale ndw’b tatiwe sowie
ngeloba ndw’b *dv’diwa. Die von mir hier im Anlaut dieses Plurals gehorte
Nasalverbindung fiihre ich auf den EinfluB der mit dem bloBen Singular
als Stamm eines sekundiaren Adjektivs ohne Zahlwort gebildeten Aus-
driicke ngari ndungiri baw. ndiénguri ,,einjihriger Stier*, rale ndungiwe
»einjahriges Kalb“ und #geloba ndungiwa ,.einjihriges Kamel* zuriick.
Auf Grund der obigen Ausdriicke lassen sich die Formen der iibrigen
Klassen ohne weiteres nach den Regeln der sekundiren Adjektiva
bilden, also etwa im Adamaua-Ful z. B. rawandu *di’diru s»zweijahriger
Hund®, gertdgal *di’duwal pl. gerto’de ’di’dije szweijihriges Huhn*,
nialohol *di’dihol ,zweijihriges Kalb*, suka dv’dijo pl. suka’be *dvdi’en
szweijihriger Knabe‘‘ usw. Nach den obigen Formen des Pular behalten

1) Vgl. Suffixklassen des Ful, § 68, 2.

2) Die Formen des Adamaua-Dialekts in § 43f. sind TAYLOR, Grammar, Kap. 9,
entnommen, Dieses Werk ist allerdings hinsichtlich der wortanlautenden Nasal.
verbindungen nicht immer zuverlissig, vgl. jowa’bo ,,5.° der *o-Klasse dortselbst
mit 7ijowa’bo, siehe oben § 42. ;

3) Das b stammt zweifellos aus der Ordinalzahl j&di’b- ,,7.“ des Pular statt
j¢’di’da’b-, siche oben § 29.

L
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die mit ,,5° und seinen Ableitungen gebildeten Zahladjektiva dieser
Art die Explosiva j der Grundform bei, also lauten z. B. auch im Ada-
maua-Ful diese hier leider nicht belegten Formen vermutlich nagge
jowiye ,finfjihrige Kuh®, salakol jowihol ,fiinfjihriges Kalb®, yngari
jowrt ,funfjahriger Stier usw. Von ,,10° an braucht man im Pular
Umschreibungen mit dem Partizipium von dasi- ,haben®, z. B. nagge
daringe dw’bi sappo ,zehnjihrige Kuh* und %geloba ndariba dw’bi sappo
,,zehnjahriges Kamel“. Auch sonst ist diese Umschreibung méglich,
so horte ich gelo’di daw’d's ndungu ngotu ,.einjihrige Kamele‘*.

46. Eine weitere Art von Zahladjektiven tritt in dem Aus-
druck *dum dv’dorjum TAvLOR, Readings, S. 189, Z. 5, zutage, der nach
dem dortigen Zusammenhang ,.es ist zweifach bzw. doppelt oder paar-
weise* bedeuten muBl. Dictionary S. 35 gibt TAYLOR ’di’dorjum etwas
freier mit ,,two kinds‘“ wieder und fiihrt hier auch die Formen der
Menschenklasse *di’dorjo pl. °di’dor’en an, die er mit ,,a man with two
(opposite) traits in his character* umschreibt, und die wortlich ,,doppelt,
zweifach (scil. in bezug auf den Charakter) bedeuten. Hier sind, in der
Bedeutung von Multiplikativzahlen, von ’d¢’di ,,2° mit dem
modalen Suffix -or- Adjektiva der zweiten Suffixstufe abgeleitet, die
beim letzten Beispiel in substantivischer Verwendung auftreten. Da-
nach 148t sich z. B. ohne weiteres lawol *di’dorwol pl. labi *di’dor}i ,,zwei-
facher Weg* oder wurdere *di’dorde pl. bur’de *di’dorje ,,Doppelfenster
usw. nach der #gol-, ’di-, nde- und °de-Klasse bilden. Da auBer den
wenigen angefiithrten Formen von ’di’dor- keine weiteren Multiplikativ-
zahlen dieser Art im Ful zu belegen sind, muBl unentschieden bleiben, ob
die Formen des entsprechend gebildeten Adjektivs *jowor- , fiinffach‘
und der mit ,,5° zusammengesetzten Ableitungen ihren Anlaut in allen
Klassen unveridndert lassen bzw. in welcher Gestalt er auftritt.

47. ARENSDORFF teilt auf S. 377 seines Manuel pratique de langue
Peulh (1913) Ausdriicke des Fula-Dialekts fiir FlissigkeitsmaBe
mit. Bei meinen Fula-Gewihrsleuten horte ich Bezeichnungen, die diese
Angaben ARENSDORFFs erginzen und dariiber hinaus einige bemerkens-
werte morphologische Besonderheiten aufweisen. Meine Gewihrsleute
gebrauchten diese Ausdriicke allerdings nicht als Flissigkeitsmafe,
sondern als Gewichtsbezeichnungen. Als Grundeinheit diente ihnen
korel bzw. sariyare in der Bedeutung von etwa ,,0,8 kg*. ARENSDORFF
gibt die Grundeinheit als koruzn und sari’are wieder, und zwar mit der
Bedeutung ,,1 Liter‘‘1). Bei Vielfachen dieser MaBeinheiten gebrauchten
meine Gewihrsleute die von ARENSDORFF mitgeteilte Form koruz,
also korun *dv’di ,,1,6 kg‘‘ usw. bis korun sappo ,,8 kg, oder auch sari-

1) Korun ist die Form der im Fula haufigen singularischen kun-Deminutiv-
klasse, korel die der im Fula selteneren, aber in den anderen Ful-Dialekten all-
gemein iiblichen gleichfalls singularischen #gel-Deminutivklasse. Etymologisch
handelt es sich um Deminutivbildungen von horde pl. kore ,,Kalebasse‘‘; die Worter
bedeuten also urspriinglich nur ,kleine Kalebasse®. Sari’are (bzw. sariyare meiner

Gewihrsleute) stellt offenbar eine Ableitung von sari’a, der Ful-Aussprache des
arabischen Nomens $ari‘a ,,Recht*, im Sinne von ,,das gesetzliche (MaB)* dar.
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yare dvdi bis sariyare sappo in der gleichen Bedeutung?). Fiir und neben
korun sappo bzw. sariyare sappo wird auch ein Sammelbegriff gebraucht :
walare pl. balaje ,,8 kg*. In Verbindung mit Zahlen kommen auffallige
Verkiirzungen dieser Formen vor. Der Plural balaje, der bei den Zahlen
von 2 bis 4 Verwendung findet, wird zu bala verkiirzt, also bala >di’di
»»16 kg*“2), bala tati ,,24 kg* und bala nay ,,32 kg*. Der Singular walare,
der mit den Zahlen von 5 bis 9 gebraucht wird, nimmt die verkiirzte
Form wel an, die entgegen der sonstigen syntaktischen Regel des Ful
hinter jene Zahlen tritt. Die so entstehenden Verbindungen werden
dann als neue Worteinheiten empfunden und infolge ihres Auslauts -¢l
grammatisch als Nomina der singularischen deminutiven ngel-Klasse
behandelt, z. B. joywel gowotel ,,ein Dschoiwel* = ,,40 kg*. Die Ver-
schmelzungen selbst lauten joywel bzw. joywél ,,40 kg, jegowel bzw.
jegowél ,,48 kg ‘3), jediwél*) ,,56 kg, jetatiwél ,,64 kg und jenaywél
,,72 kg*. Fiir 80 und 160 kg gebrauchten meine Gewshrsleute in UUber-
einstimmung mit ARENSDORFFS5) gudel und baku, ARENSDORFF teilt
aulerdem die von mir nicht notierten weiteren Ausdriicke kaddagal
1,240 1%, sappod't mnay ,,320 1, sappod’s d'oy ,,400 1 und kaddale *di’d;
,,480 1 mit, wobei sappod’i wie ein nach Art der sekundiren Nomina
von sappo ,,10° gebildeter Plural aussieht und kaddale der Plural von
kaddagal ist®). An Kombinationen hérte ich joywél e korel ,,40,8 kg,
joywél e korun *dvdi ,,41,6 kg, ferner gudel joywél ,,120 kg* und baku
joywél ,,200 kg*.

48. Zunichst fillt auf, daBl die Singulare korus und sariyare auch bei
Zahlen iiber ,.eins‘‘ gebraucht werden. Sodann, dal bei den Zahlen von
2 bis 4 zwar die aus dem Plural balaje verkiirzte Form bala, bei den
héheren Zahlen von 5 bis 9 aber die aus dem Singular wala@re verkiirzte
Form wel angewandt wird. In der Verbindung der letzteren mit den
Zahlen fillt ferner die im Ful sonst génzlich ungewohnte Stellung
des Zahlwortes vor dem Gezahlten auf sowie die gleichfalls sonst nicht
iibliche Kurzform je’di von je’di'di ,,7°, die wohl als Anpassung an das
zweisilbige Paradigma in jego und jenay aufzufassen ist. Diese Anpassung
ist allerdings in dieser Verbindung bei jefati meiner Gewihrsminner
sowie bei d'égo’o und d'@’di’di bei ARENSDORFF nicht vorgenommen
worden. Auch daf} diese Verbindungen mit wel als feste Termini deg
Handels zu neuen Worteinheiten verschmelzen und dann als Nomina
der im Fula sonst sehr seltenen #gel-Deminutivklasse gelten, da auBer-
dem die MaBeinheiten gudel ,,80 kg und der wenigstens von meinen

1) Bei ARENSDORFF nur sari’are goto ,,un litre*’, aber nicht mit hoheren Zahlen.
Auffalligerweise erscheint hier wie in dem gleichbedeutenden koru géto bei ARENS-
DORFF das Zahlwort in der Form der singularischen Menschenklasse, als ob es sich
um dem fulischen Klassensystem nicht eingegliederte Fremdworter handelte.

2) ARENSDORFF balad'e (ohne Zahl) ,,16 1°.

3) ARENSDORFF d'égo’o wel ,,48 litres*.

4) Bei ARENSDORFF noch mit unverkiirztem Zahlwort als d'&’di’di-wel ,,56 1%,

5) Dort in der Bedeutung ,,80 bzw. 160 1¢.

6) GADEN hat Poular II S. 85 kaddagal pl. kaddale ,,’ensemble des vétements®,
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Gewilhrsleuten gebrauchte Singular korel ,,0,8 kg* offenbar gleichfalls
zu dieser Klassel) gehoren, muB auffallen, schlieBlich noch die Weg-
lassung der Konjunktion e ,,und* in gudel Joywél ,,120 kg* und baku
joywél ,,200 kg, wihrend diese in den Verbindungen joywél ’e korel
»,40,8 kg*“ und joywél e korun *di’di ,,41,6 kg* zum Ausdruck kommt2),

49. Die in den vorstehenden Darlegungen nicht besprochenen Zahlen-
arten bieten kaum Schwierigkeiten, wenigstens nicht solche, die sich
auf die Anwendung der Klassenelemente beziehen. U. a. werden die
Distributivzahlen durch bloBe Wiederholung der Grundzahl, bei
» 1 auch des Gezihlten ausgedriickt, z. B. *di’di *di’di bzw. mit Vokal-
elision *did’di’di ,,je 2, pam pam ,je 1 £° (Adamaua-Ful). Hierbei
ist allerdings die Frage noch ungeklirt, ob bei zusammengesetzten Zahlen
die ganze Zahl oder nur ihr letztes Glied wiederholt wird. Die hiiufigste
Art der Multiplikativzahlen (mit ,,mal“) wird durch das kiirzeste
Klassenpronomen der nde-Klasse oder durch das Substantivum lawol
pl. labi ,,Weg®, im Obervolta-Ful koyngal pl. koy’de ,FuB*, in Ver-
bindung mit den Grundzahlen bezeichnet, z. B. nde tati ,,dreimal”,
lawol gotol ,,einmal®, labi *di’di oder koy’de ’di’di3) ,zweimal®. Als
Bruchzahlen verwendet man die Ordinalia, entweder in Verbindung
mit einem Nomen in der Bedeutung ,Teil*“ wie féicere jowa’bere ,,der
5. Teil”“ = ,,1/54), oder die Ordinalzahl steht in der Klasse eines nur
zu erginzenden, selbst aber nicht ausgedriickten Nomens &hnlicher
Bedeutung, z. B. in der nde- oder in der xgal-Klasse (Fula), wobei
féécere bzw. ge’dal ,, Teil”, oder in der gel-Klasse (Fula und Adamaua),
wobei ein Deminutivum in der Bedeutung ,,Stiickchen, Teilchen*
und dergleichen zu ergénzen ist. Die schlieBlich von den Zahlwértern
abgeleiteten Verba und die weiter von solchen Verben abgeleiteten
Nomina fallen nicht mehr in das Gebiet der eigentlichen Formenlehre
des Ful-Zahlwortes, sondern des Ful-Verbums und seiner mannigfaltigen
Ableitungen.

1) Nach ARENSDORFF a. a. O. S. 276 verstirkt die 7gel-Klasse im Fula den
Begriff der Kleinheit und Winzigkeit noch iiber die Bedeutung der normalen singu-
larischen Deminutivklasse des Fula, der kuz-Klasse, hinaus. Wihrend auBerdem
die urfulische pluralische deminutive kosi-Klasse als Plural der ku»-Klasse im Fula
die Form koy hat, lautet sie nach ARENSDORFF a. a. O. als Plural der #gel-Klasse
hier kon, also wie im Pular. Das spricht aber wohl dafiir, daB diese im Fula seltene
deminutive 7gel-Klasse mit ihrem Plural kon aus dem Pular entlehnt ist. Ferner
erscheint es mir nicht ausgeschlossen, da8 die von meinen Gewéhrsleuten als Plural
von korel, bei ARENSDORFF allerdings auch im Singular gebrauchte Form korus
ein vom Fula als Singular der deminutiven kuz-Klasse miBverstandenes *koron
des Pular.und also urspriinglich keinen Singular, sondern einen Plural darstellt.
DaB heute korun aber nicht als Bestandteil einer pluralischen Deminutivklasse
empfunden wird, zeigt die Form der mit dem Wort gebrauchten Einer, die der
Grund- bzw. der allgemeinen Sachenreihe auf -z und nicht der pluralischen Demi-
nutivreihe auf -oy (bzw. -on) angehéren. Gl

2) In zusammengesetzten Zahlen bedeutet die Weglassung von *e Multiplikation,
z. B. éappan’de joy ,,6 X 10 = ,,50. ;

3) Die letztere Ausdrucksweise bei CREMER, Dictionnaire francais-peul, S. 75,
Z. 6 und S. 90, Z. 10 v. u. 4) Siehe oben § 35.
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50. Das Zahlensystem des Ful stellt in seinem quinar-dezimalen Auf-
bau mit dem vigesimalen Rest einer besonderen Zahl fiir ,,20° ein
sehr einfaches, iibersichtlich gegliedertes Ganzes dar. Wir sahen aber,
daB es im einzelnen Formenreihen aufweist, die zum Teil erheblich von
der sonstigen Morphologie des Ful abweichen und nicht immer leicht
zu erkliren sind. War dieses auch im wesentlichen bei gewissen Formen-
reihen in einem Teil der Dialekte moglich, so steht bei anderen die Er-
klirung noch aus, ja bei manchen Bildungen fehlt uns fiir die entschei-
denden Zahlenreihen iiberhaupt noch jeder Beleg. Es bedarf also noch
griindlichster systematischer Forschung, ehe wir den Aufbau des Zahlen-
systems des Ful in all seinen Zweigen und fiir das ganze Sprachgebiet
mit volliger Sicherheit und Klarheit iiberblicken kénnen.



Theodor Noldekes
Sammlungen zum Arabischen Worterbuch

Ein Bericht1)
Von Jore Kraemzr, Tiibingen

,,Namentlich habe ich die vorislamischen und auch die friih-abbasi-
dischen Dichter gelesen und die unzahlichen Noten in meinen Texten und
in meinem Freytag eintrug (sic!), der leider in einem triibseligen Zu-
stand ist, so daf3 ilin schwerlich ein Buchbinder wieder in feste Gestalt
bringen kann®: so schrieb NOLDEKE im Dezember 1929, ein Jahr vor
seinem Tode, an KRAGKOWSKILJ in einem Briefe, der von dem Empféanger
im Anhang zu seinem Nekrolog auf N.2) veroffentlicht worden ist.

Das hier erwithnte FREYTAG sche Worterbuch kam spéter mit Noldekes
iibrigem Nachla zur Universitéatsbibliothek Tiibingen, und ENno LrrT-
MANN hat bereits 1933 kurz iiber das darin enthaltene ,,auBerordentlich
wertvolle und reiche Material zur arabischen Lexikographie‘‘3) berichtet.
In seinem Auftrage wurde dann der gréfte Teil der Noldeke-Notizen
von Dr. K. G. KveN und Dr. A. voN BuLMERINOQ auf Zettel iiber-
tragen. Der jahrelangen, miihsamen und entsagungsvollen Titigkeit
beider mochte ich hier in Dankbarkeit gedenken: der von Herrn Pro-
fessor KunN, der die notigen Fundamente gelegt hatte, sowohl wie der
des im Kriege gefallenen Herrn v. BULMERINCQ, der von dem vierbén-
digen Werk iiber zweieinhalb Béande bewiltigt hat. Das Material blieb
dann mehrere Jahre mit den handschriftlichen Schétzen der Tiibinger
Bibliothek in einem Bergwerk des heute amerikanisch besetzten Wiirt-
temberg verlagert; von dort konnte ich es Ende 1947 und Anfang 1948
zuriickholen, nachdem es mir zur Fertigstellung anvertraut worden war.

1) Vorgetragen auf der SchluBsitzung des deutschen Orientalistentages in Mainz
am 6. Juni 1948. Der Bericht will nicht mehr geben als eine erste Orientierung;
zugleich soll er iiber die bisher geleistete Arbeit Rechenschaft ablegen. Ein dringen-
des Anliegen bildet die unten begriindete Bitte an alle jetzigen Besitzer von
Werken aus NOLDEKES ehemaliger Bibliothek; darauf sei schon hier nachdriicklich
hingewiesen. — Die jetzige Fassung zeigt einige Abénderungen, die durch die
weiter fortgeschrittene Bearbeitung sowie durch die teilweise verinderte Situa-
tion bedingt sind.

2) Isw. Akad. Nauk SSSR, otd. ob8¢. nauk (russisch) 1931, S. 385. Fiir freund-
liche Ubersendung eines Sonderabdrucks habe ich Herrn Prof. Kratkowskij,
Leningrad, herzlich zu danken.

3) Zentralblatt fiir Bibliothekswesen Jg. 50, H. 1 (SA S. 4).

/
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Es ist aber vornehmlich der Leistung meiner beiden Vorgiinger zu ver-
danken, daBB das Material fiir das ,,Noldeke-Woérterbuch® nun in Ab-
schrift abgeschlossen vorliegt, nachdem seit 15 Jahren — allerdings mit
lingeren Unterbrechungen — daran gearbeitet worden ist.

Noldekes jetzt verzettelte Sammlungen umfassen Einzelnotizen ver-
schiedenen Umfangs zu etwa 50000 arabischen Wértern. Darunter sind
Zusatze und Verbesserungen zu den — bekanntlich nicht immer fehler.
freien — Angaben Freytags, Bemerkungen zur Phraseologie mit Zitaten,
vor allem aber: Stellenbelege und immer wieder Stellenbelege, haupt-
sichlich aus der élteren Literatur, bei manchen Wértern nur wenige,
hiufig aber bis zu zehn und mehr Belege zu einer Bedeutung. Da wir ja
noch immer kein Werk besitzen, das fiir das klassische Sprachgut dem
Dozy an die Seite zu stellen wire, bedarf es kaum niherer Begriindung
fiir die Wichtigkeit eines solchen Wérterbuches. Doch seien hier fiir die
alte Dichtung —auf der Noldekes Sammlungen vorwiegend, wenn auch
keineswegs ausschlieBlich beruhen — zwei AuBerungen Noldekes selbst
aus verschiedenen Abschnitten seines Lebens angefiihrt, die noch heute
fast unverdandert gelten.

In dem Aufsatz ,,Zur Geschichte und Kritik der altarabischen Poesie,
den er mit 27 Jahren schrieb (1863), lesen wir: ,,Wie weit sind wir doch
noch davon entfernt, daB wir die zartesten Unterschiede des altarabi.
schen Sprachgebrauches durchschauten! Sind wir doch noch iiberall iiber
das blole Wortversténdnis im Unklaren! Denn wie wenig altarabische
Gedichte von einigem Umfang gibt es doch, welche unsere besten Kenner,
selbst wo ilmen alte Erlduterungen zu Gebote stehen, nur so gut ver-
stehn, wie man etwa ein Gedicht von Horaz oder Catull verstehn
kann. Freilich ist hier von der Zukunft noch Manches zu hoffen. Ausgaben
einheimischer Warterbiicher, . . . ein wirklich brauchbares Lexikon mit
Belegen . . . werden spiitere Geschlechter von Arabisten in den Stand
setzen, Manches richtig zu verstehn, was uns dunkel blieb oder was wir
nur halb verstanden‘1), — Uber 50 Jahre spiter aber, nachdem Qamis,
Sihah, Lisan, Tag al-‘aris, Asas al-balaga usw. sowie der auf ihmen be.
ruhende LANE lingst erschienen waren, auBert sich Noldeke noch immer
in demselben Sinne: ,,die Hauptschwierigkeit der Beduinenpoesie ist die
lexikalische: dafiir, was in dem und dem Falle das und das Wort bedeute,
haben wir zwar Scholia und Lexika, aber ihre Auskunft ist langst nicht
immer richtig, und oft versagen sie ganz‘2).

Diirfen so die von Noldeke selbst gesammelten Dichterstellen schon
groBte Aufmerksamkeit beanspruchen, so gilt dies nicht minder von der
Literatur, die er auBerdem verwertet hat. Die Liste der von ihm zitier-
ten Werke — die Dr. Kuhn gréBtenteils schon 1936 nach recht miih-
samer Sucharbeit identifiziert hat — umfaBt einen groBen Teil des zu

1) Beitrige z. Kenntnis d. Poesie . . . (1864), IV{.
2) ZA 31 (1917), 2; vgl. auch A. Fiscugr in ZDMG 72 (1918), 199.

i - s 4
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Noldekes Lebzeiten gedruckt erschienenen arabischen und arabistischen
Schrifttums (einschlieBlich einiger weniger Handschriften); sie zeugt
nicht nur von Noldekes staunenswerter Belesenheit, sondern mehr noch
von dem sicheren Spiirsinn und der Gewissenhaftigkeit, mit der er selbst
kiirzeste Zeitschriftenaufsiitze und von seinem Fache scheinbar weit ab.-
liegende Arbeiten lexikalisch verwertet hatl).

Unter insgesamt etwa 350 Titeln stellt die Poesie mit 117 Nummern
das stiirkste Kontingent: von dem bis 1927 (auch in Zeitschriften) Ver-
offentlichten fehlt Wichtiges kaum; dagegen ist z. B. GryErs grofe
A"§a-Ausgabe von 1928, obwohl Noldeke sie besessen hat2), nicht
mehr verwandt. Auch aus vielen Werken der folgenden Gruppen
werden hauptsichlich Verse zitiert — so vor allem aus Jaqat, Ibn
Hifam, dem Kamil oder auch aus Sibawaih —, und Ausnahmen werden
oft eigens durch den Vermerk ,,Prosa® gekennzeichnet. Doch sind
neben der Dichtung fast alle anderen Gebiete der Arabistik (natiirlich
in ganz verschiedenem Umfang) vertreten; einzig die Philosophie
fehlt fast géinzlich: ,,ein Philosoph . . bin ich nie gewesen‘‘, bekennt
Noldeke — wie auch sonst — in dem zu Beginn erwihnten Briefe
an Krackowskij3).

Die zweite Gruppe — fiir Noldekes Hauptinteressen ganz bezeichnend
— bilden die Historiker, nun freilich in weitem Abstand mit 58 Num-
mern; a. Sama, b. at-Tiqtaqd oder Usama b. Mungid fehlen darunter so
wenig wie etwa Tabarl oder b. al-Atir. In der dritten Abteilung (Lexi-
kalisches und Grammatikalisches mit 54 Titeln) werden vor allem die
Arbeiten Agma’is und a. Zaids, dann b. Doraid (iftiqaq) und Hariri
(durra) zitiert, recht héufig auch die termini technici aus den mafatih
al-‘ulim von al-Hwarizmi; dagegen werden — auBer dem gelegentlich
erwithnten Gauhari — die Nationallexika nur selten angefiihrt. Als
vierte und fiinfte Gruppe, der Zahl nach etwa gleich, folgen Adab nebst
Volkserzihlungen mit 35 Nummern, (darunter z. B. ‘Iqd al-farid und
alles von Gahiz, aber auch Kalila wa-Dimna und 1001 Nacht) und die
Geographen, die Néldeke stets als besonders wichtig bezeichnet hatt),
mit 31 Nummern, (Jaqiit und Bekri erscheinen standig ; auch europiische
Reiseberichte sind manchmal herangezogen.) Die letzten Abteilungen
sind wesentlich geringeren Umfangs: aus der religiosen Literatur
(23 Titel) sind hier nur Koran und Buhari — beide recht hiiufig zitiert —
zu nennen; die Naturwissenschaften (11 Titel) sind hauptsichlich

1) Abdruck der umfangreichen Liste, die in dem Worterbuch ohnedies mit-
zuteilen sein wird, eriibrigt sich hier. ¥

2) Nach freundlicher Mitteilung des jetzigen Besitzers, Herrn Prof. SPITALER,
Miinchen, befinden sich darin ,keine Eintragungen. Nur der Besitzvermerk in
bereits recht zittriger Schrift: Th. Néldeke vom Hg. (resp. von der Gibbstiftung)*.

3) Das ihm vom Hg. GAUTHIER iibersandte Exemplar des b. Tufail (Haij b.
Jaqzan) z. B. — eines der wenigen philosophischen Werke aus N.s Bibliothek —
trigt keinerlei Eintragungen von seiner Hand.

4) ,,Die Geographen scheinen mir das Wichtigste der arabischen Literatur*:
iiberliefert von TH. MENZEL in Litterae Orientales H. 51, Juli 1932, S. 3.
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durch die hajawan-Werke (Damiri, Gahiz) vertreten; unter den Sam -
melwerken (7 Titel) erscheinen vor allem WriaaTs Opuscula Arabica
und die Noldeke-Festschrift von 1906. Endlich wird (unter 12 Titeln) ge-
legentlich auch auf das Syrische, Mandiische, Athiopische oder Persische
verwiesen. — Bei Noldekes selektiver Methode versteht es sich von selbst,
dafl er keines von all diesen Werken etwa systematisch »ausgezogen **
hat; trotzdem diirfte seiner griindlichen und immer wiederholten Lek-
tiire, von der seine Handexemplare wie seine Werke zeugen, Wichtiges
selten entgangen sein.

Die zitierten Werke verdienten deshalb besondere Hervorhebung, weil
der Wert eines Beleg-Worterbuches naturgeméif in erster Linie von ihnen
abhéngt. So werden wir etwa aus dem Gorrus-Handexemplar, das ein
JEAN-JACQUES ScHULTENS im 18. Jahrhundert vollgeschrieben und das
Dozy gelegentlich konsultiert hat, heute so wenig Nutzen ziehen kénnen
wie aus den (in Miinchen aufbewahrten) ,,gesammelten Friichten der
unermeflichen Belesenheit‘‘ eines QUATREMERE!), von dessen Zitations-
weise die ausfithrlichen Noten in seinen ,,Mamlouks‘ oder ,,Mongols‘¢
hinreichende Vorstellung geben: Fiir diese Sammlungen — magen sie die
Noldekes auch an Umfang iibertroffen haben — konnten fast nur hand-
schriftliche oder inzwischen veraltete gedruckte Quellen verwendet
werden. Anders schon steht es mit den umfangreichen Sammlungen
FrreiscaErRs und THORBECKES, die fiir das von AUGUST FISCHER vorbe-
reitete groBe Worterbuch mit verwertet wurden. Beide haben ebenfalls
einen ,groBenteils bis auf den &uBleren, ja bis tief in den inneren
Rand hinein beschriebenen‘‘2) Freytag hinterlassen (Thorbecke auch
einen Dozy); und in der, bis 1890 reichenden Liste der von ihnen
benutzten Ausgaben zdhle ich 115 Titel, die auch bei Néldeke er-
scheinen3): ein Drittel also der insgesamt von ihm verwerteten Lite-
ratur, die freilich dariiber hinaus auch so wichtige neuere Ausgaben wie
die der Naqad’id (Bevan 1905ff.) und der Mufaddalijat (Lyall 1921)
umfaBt, und unter der wir als jiingstes Werk die 1928 von LEVI DELLA
Vipa herausgegebenen ,,Livres des chevaux‘ von b. al-Kalbi und b.
al-Arabi finden. Somit fithren die von Noldeke benutzten Werke
schon wesentlich niher an die Gegenwart heran; doch auch ohne dies
wiirde seine einzigartige Stellung innerhalb unserer Wissenschaft eine ge-
sonderte Bearbeitung des von ihm in siebzig Gelehrtenjahren gesammel-
ten Materials rechtfertigen.

1) Freiscegr, Kl. Schr. III 156; vgl. auch JA 1838 T 201f.

2) So Socin iiber das Exemplar Thorbeckes in ZDMG 45 (1891), 484; iiber
das (durchschossene) Fleischers ib. 486: ,;die EinschuBblitter, teilweise aber auch
die Riinder des Druckes sind fast vollstindig beschrieben‘‘.

3) Nach den 1891 von A. MirLER und SociN mitgeteilten Listen mit den Er-
ganzungen von A. FiscaER (ZDMG 45, 469—83; 487—91; Bd. 49, 704f.; Bd. 55,
58—60). — Bei einigen Titeln ist mir die Identitit allerdings unsicher; andere,
erst spiter im Druck erschienene Werke (wie z. B. Umaija b. a. s-Salt, ‘Umar
b. a. Rabia, a. 1-Barakat b.al-Anbari u. a.) hatte Thorbecke nur handschriftlich
benutzen kénnen.
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Schwerer wiegt dagegen auf den ersten Blick ein anderer Einwand:
das von Noldeke (wie ja auch von Fleischer und Thorbecke) ver-
wandte Substrat, der sog. groBe Freytag, ist schon 1830—37 erschienen.
Die Méngel dieses Werkes — neben auch heute noch unbestreitbaren
Vorziigen — sind bekannt genug; es sei nur an Dozys Urteil erinnert,
der von einem ,,;manque presque absolu de critique* und von zahlreichen
,,articles & biffer gesprochen hatl). Nun hat Néldeke zwar in Einzel-

fillen offensichtliche Fehler bei Freytag korrigiert, so etwa die s. v. ;L>-
angegebene Bedeutung ,terra mollis, in qua lapides sunt®, in ,,lacer-

W K
tarum cavernulae (3,>>, nicht 3,l=>!) verbessert2); gelegentlich

hat er auch einen besonders geschwollenen lateinischen Ausdruck3) durch
2% 3¢
gutes und prignantes Deutsch ersetzt, wie z. B. s. v. 3,35 den ,,or-
biculus, quem traiecto funiculo pueri manibus gyrant, ut sibilus audia-
tur’* durch den lakonischen Vermerk ,Kreisel“. — Trotzdem: ein
,,Supplement zum Freytag — das zu schaffen auch eine recht undank-
bare Aufgabe wiire — stellen die Noldeke-Zusitze keineswegs dar. Sie
sind — im allerweitesten Sinne — , Lesefriichte‘‘; manche davon sind
schon in seinen Werken (vor allem den Beitréigen und den Neuen Beitrigen
zur semitischen Sprachwissenschaft sowie den Fiinf Mo‘allaqat) ver-
wertet worden, andere wieder waren zunichst gewifl nur zu privatem
Gebrauch gedacht. Eben dies aber verleiht ihnen ihre individuelle Be-
deutung und macht es iiberdies moglich, sie weitgehend von dem Frey-
tagschen Substrat abzulosen. Denn Noldekes Bemerkungen sind viel-
fach — nicht immer — rein formaler Natur, d. h. sie sollen nur das Vor-
kommen der betreffenden Form an einer bestimmten Stelle belegen;
dadurch aber werden die lateinischen Bedeutungsangaben eines Freytag
oft zu ebenso sekundéiren Hinweisen wie etwa die franzosischen eines
Dozy. Auch in diesen nimlich hat Noldeke, wie er selbst vermerkt,
,manche Citate und Bemerkungen in Bezug auf jiingeren Sprach-
gebrauch eingetragen. ,,Aber*, fahrt er fort, ,,leider ohne Consequenz.
Die meisten doch in m/m. Freytag4). — So finden sich Werke wie

1) Suppl. VIf. — Vgl. Lane in ZDMG 3 (1849), 95: ,,. . . obgleich die Mi8-
verstindnisse, zu denen sie (Golius, Freytag u. a.) unvermeidlich durch ihre
Autoritiaten verleitet wurden, zahllos sind.*

2) Derselbe Fehler konnte freilich auch Arabern unterlaufen, wie Jaqiit 1T
383, 11; 396, 19 u. Hansa’ (1888) 39 Anm. 8 zeigen (richtig z. B. Lisan 5, 309, 6 v.
u.; Gauh. u. Asas s. v.); vgl. auch Fiinf Mo‘all. zu ‘Antara v. 71.

3) der allerdings gewohnlich die Definition der Nationallexika wiedergibt! Vgl.
zum folgenden Qam. und Gauh. s. v., Lisan 10, 408, 6 v. u. = Tag 6, 80, 23 etc;
zur Sache s. JacoB, Studien in arab. D. I (1893) 26.

4) So auf dem Vorsatzblatt des Freytag. Dazu im Dozy: ,,. . . Leider konnte
ich die Trennung aus dringenden Griinden gar nicht durchfithren und habe wohl
das meiste, was in D. gehért, in Fr. notiert. Th. N.¢

7 ZDMG Heft 1



98 J. KRAEMER, Theodor Néldekes Sammlungen zum Arabischen Worterbuch

b. al-Atir oder 1001 Nacht, aber auch z. B. die Agani, in beiden Worter-
biichern zitiert, und die (nicht allzu zahlreichen) ,,Dozy-Notizen‘‘ bilden
eine notwendige Ergéinzung zu denen im Freytag, deren Zahl sich durch
gie um etwa 3000 erhéhen mag.

Auf jeder der 2132 Seiten im Freytag finden wir nun Schriftziige
Néldekes aus ganz verschiedenen Lebensjahren: das Titelblatt trigt das

Datum ,,Berlin 18%?58“, und die #ltesten, teilweise schon sehr verwisch-

ten Eintragungen sind somit heute 90 Jahre alt. Die Belege sind meist
mit staunenswerter Geduld und Akribie angebracht ; Doppeleintragungen
(derselben Belegstellen unter verschiedenen Bedeutungen, ein Beispiel
giche unten) sind selten, etwas haufiger dagegen fehlerhafte oder un-
vollstéindige Angaben (etwa Band- ohne Seitenzahl oder fehlende Ver-
fassernamen); diese notigten dann zu langwierigen Konjekturen, waren
aber meist doch zu entritseln. Die an sich nicht geringen Schwierigkeiten
des Entzifferns erhohten sich noch betrachtlich bei eingerissenen Rién-
dern, starken Verwischungen, oder wenn gar, was auch vorkommt, eine
ganze eng beschriebene Seite mit durchsichtigem Papier iiberklebt und
dieses dann erneut beschrieben ist. Doch ist nur eine sehr geringe Zahl
von Notizen als endgiiltig verloren zu bezeichnen, und auch bei manchen
schlechterdings nicht mehr lesbaren kénnte chemische Behandlung viel-
leicht noch zum Ziele fithren. — Was die von Noldeke gelegentlich ge-
setzten Fragezeichen betrifft, so sei auf seine eigenen Worte verwiesen,
die auch auf so manche Frage des Bearbeiters zutreffen mogen : ,,Ich habe
mich nie gescheut, es auszusprechen, wo ich Etwas gar nicht oder nicht
gicher verstand. Andere werden hoffentlich Manches aufklaren, was mir
dunkel blieb, und Manches berichtigen, was ich falsch verstanden
habe.“1) So versucht — um nur ein Beispiel zu nennen — v. KREMER
in seinen ,,Beitrigen zur arabischen Lexikographie® (1883) Noldekes

2 - }"’ :
Frage s. v. :59- II: ,was ist 42# agh. 9, 87,4 v. u. etc. ?*“ mit ,,Glick-

wunschschreiben® zu beantworten. — Nicht anders steht es mit gelegent-
lichen Irrtiimern und Fliichtigkeiten, die Noldeke bei eingehender

>, o¢
Durchsicht gewil selbst wieder beseitigt hitte, so wenn er zu ¢ ;\

,,isthmum narium fissum habens® als Beleg ,,Zuhair (Ahlw.) 1,25 (Wild-
esel) vermerkt, wo das Wort (im Plural) doch gewill mit A‘lam2) nur

als 1a» 3 s JLb R 4! lgians r}\ a8 Olye, als ineinander-

gehende Wasserpfiitzen also, erklirt werden kann. Es bedarf kaum der

1) Beitr. z. K. d. Poesie, Vorrede.

2) Bei LANDBERG, Primeurs arabes IT 157, 7. Der von Noldeke 6fter erwihnte
,,Codex Socin“ mit dem Kommentar des Ta‘lab (BDMG Nr. 100, Katal. Wehr)
blieb mir leider bisher unzuginglich. — Sollte der ,,Wildesel* auf ein MiBver-
standnis der Stelle Bekri 79, 7 (zu der s. Lane 731* und 2209%) zuriickgehen ? ?
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Erwahnung, daB8 solche offenkundigen Versehen — die von bewuBt
abweichenden Deutungen freilich sorgfiltig zu unterscheiden sind —
ausgesprochiene Ausnahmen bilden: In 90 v. H. aller fraglichen Fille,
die Anfragen bei sprachlichen Autorititen erforderlich machten, hat sich
bisher ergeben, daB Noldeke entweder die einzig richtige oder eine eben-
falls mégliche Erklarung bietet.

So viel zu dem Freytag. Nun tragen aber die von N¢ldeke benutzten
Texte ebenso zahlreiche Spuren seiner rastlosen Forschertitigkeit :
Vokalisierungen, Emendationen, Bedeutungsangaben oder Hinweise
auf weitere Parallelstellen, fiir die zwischen und neben den Zeilen
im Freytag kein Raum mehr geblieben war. Sind viele dieser Rand-
noten in den Handexemplaren schon zum Verstindnis oder zur
richtigen Einordnung dunkler Belegstellen eine wertvolle Hilfe, so
enthalten sie gelegentlich geradezu unentbehrliche Ergénzungen zu
den ,,Freytag-Notizen“. Auch hierfiir wenigstens ein bezeichnendes Bei-
spiel : fiitviot

Bd. T 43023 wird Je>=s mit echt Freytagscher Umstiindlichkeit 1)

unter anderem erklirt als ,,pilento similis res in utroque cameli latere,
cui duae oneris sarcing imponuntur®, als eine Doppelkamelsiinfte fiir
Lasten also. Dazu vermerkt Noldeke als Beleg: ,,Bekri 402, 14*; in
seinem Exemplar von WUSTENFELDS Ausgabe verbessert er das gedruckte
mihmal eigens in mahmil und verweist auf die Parallelstelle » DIw.
(Garir) 2, 62 (6)“. Dort aber — ein Beweis dafiir, daB er bei soiner 80
ausgedehnten Lektiire nicht immer ganz konsequent verfahren konnte
— vokalisiert er mihmal, und ebenso erscheint im Freytag acht Zeilen
S

weiter unten diese Garir-Stelle als Beleg zu Jwses | baltheus gladii‘

(Wehrgehenk). Im Handexemplar des Garir wiederum ist als weitere
Parallele ,,Addad 34 (6)‘ angegeben ; dort ist mihmal gedruckt, und hand-
schriftlich verweist Noldeke noch auf »Chiz(ana) 4, 143 (17)*. An dieser

Stelle endlich erklirt der Kommentar ausdriicklich (145, 4): Jasd

..&:..J\ Py 2 ;Y\ P:l‘ f...g. Damit hat also das ,,Wehrgehenk die

»,Kamelsinfte verdringt, und der Beleg aus Bekri ist — im Sinne
LR A
Noldekes selbst — 8. v. Jases zu streichen und als Parallele zu Garir
Ny -
2,62 8. v. Jo=a einzutragen2).
1) die freilich wieder auf seine arab. Vorlagen zuriickgeht: s. Qam. (K. 1330)
III 361, 6 v. u. = Lisan 13, 189, 5 v. u. — Tag 7, 289, 19 etc.
2) Ein ahnlicher Fall z. B. noch a. l-Aswad, WZKM 27, 381, 10, wo Noldeke
s ]
das im Freytag (I 471*) noch akzeptierte o _# ,mit durchbohrten Ohren*
(»»schlitzohrig trad. Rescher, Greifswald 1914, S. 6) in seinem SA als ,,Unsinn!‘

7%
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Ist die Wichtigkeit der Handexemplare fiir das Wérterbuch hieraus
ohne weiteres ersichitlich, so bleibt es doppelt zu bedauern, daf sie nicht
mehr alle in Tiibingen zur Verfiigung stehen. Eine grofle Zahl von Wer-
ken, die dort bereits vorhanden waren, mulite seinerzeit nach dem An-
kauf der Noldeke-Bibliothek an Harrassowitz weiterverduflert werden1);
und es erscheint naliezu unmoglich, den heutigen Verbleib dieser Biicher
noch festzustellen. Trotzdem erhielt ich kiirzlich durch Zufall Nachricht
wenigstens von einem dieser Exemplare: dem kitdb al-hajawan des
(ahiz, das ,,mit vielen Notizen und einigen sarkastischen Bemerkungen
iiber den schlechten Zustand der Ausgabe versehen war‘‘2). Gerade
dieses, von Noldeke sehr hiufig zitierte Werk wird von mir besonders
schmerzlich vermiBt, weil der Druck bekanntlich sehr mangelhaft,
ist3). Ist auch der jetzige Besitzer nach Paléstina ausgewandert und das
Exemplar somit derzeit unerreichbar, so ermutigt mich dieser erste Hin-
weis doch zu einer dringenden Bitte, die mit ein Zweck dieses Be-
richtes ist:

Es ist die Bitte an alle jetzt noch erreichbaren Eigentiimer von N¢l-
deke-Exemplaren mit Randnotizen, mir die Einsicht in diese gestatten
zu wollen, sofern sich lexikalisch Wichtiges — einschlieBlich Textkorrek-
turen und Parallelstellen — darin findet. (Die technischen Fragen kénn-
ten in jedem einzelnen Falle mit der Tiibinger Universitéitsbibliothek
geregelt werden.)

Unter diesen Desideraten (fast 70 an der Zahl) sind — um nur die emp-
findlichsten Liicken zu nennen — so wichtige, von Noldeke stéindig an-
gefithrte Werke wie die Agani, der Leidener Tabari und Mubarrads
Kamil, doch auch so kleine Ausgaben wie etwa Wrights Opuscula,
die alle — in anderen Exemplaren — in Tiibingen zwar vorhanden
sind, deren Noldeke-Randnoten fiir die Bearbeitung des Worterbuches
aber ausfallen.

Sollte dieser Bitte auch nur teilweise entsprochen werden konnen,
so wire das von wesentlichem Wert fiir den Fortgang der Arbeit

erklart und durch g;é, den ,,schlitzohrigen* also durch einen ,,gewitzten‘

(Inder) zu ersetzen vorschligt. (Die Bedeutung ‘7’;; — fﬁ =0 ‘3§“ o yite ISt

allerdings auch anderweitig belegt: s. z. B. Lisan 1, 336, 5{f. = Nihaja s. v.).

1) Mit aufgefiithrt in den beiden Katalogen ,,Arabien und der Islam, enthaltend
u. a. entspr. Teile d. Bibl. des berithmten Nestors der dt. Orientalistik Th. N.«
(Nr. 443/44, 1932), in denen leider jeder Hinweis auf Herkunft und handschr.
Eintragungen fehlt. Nach Mitteilung des Verlages ist ,,das durchschossene
Handexemplar des Nold.-Kataloges, in dem der Kaufer eines jeden Werkes fest-
gehalten war®, in der Nacht vom 3./4. Dezember 1943 in Leipzig verbrannt. —
Aus vier Noldeke-Exemplaren (Giahiz, buhala® und mahasin, b. Qutaiba, ‘ujin ed.
Brockelm. und Ma‘n b. Aus ed. Schwarz) sind die Randnoten von Dr. Kuhn in die
Tiibinger Exemplare iibertragen worden. (Vgl. Littmann a. a. 0. 8.3, 15, 19, 20.)

2) So nach freundlicher Mitteilung von Herrn Prof. SPITALER und Herrn
H. WaHITAKI, Miinchen.

3) s. GaLs I 242, 1. Leider hat auch die Kairener Neuausgabe hier keinen Fort-
schritt gebracht, s. Rrrrer Oriens I (1948) 365.
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an Noldekes ,,Opus postumum®, zu dessen endgiltiger Redaktion
noch ein letztes Wort zu sagen bleibt.

Die Bedenken gegen eine solche liegen auf der Hand: Schon der
Weg von der Sammlung zum Fundort, den der Bearbeiter im Gegen--
satz zum Finder zu gehen gezwungen ist, schlieft — von zahlreichen
anderen Gefahren ganz abgesehen — manche Fehlerquellen in sich.
Dann: ,yrédiger les notes d’autrui est un travail peu attrayant et
souvent impossible*, wie schon Dozy bemerkt; ,,d’autres ne le feront
pas ou le feront mall)“. — DaB endlich ein solches Unterfangen, wenn
sich ein junger Wissenschaftler dennoch daran wagt, immer Epigonen-
arbeit bleiben muf, das verschligt als Einwand wohl am wenigsten
vor dem Andenken eines Mannes, von dem C. H. BeckErs Wort: ,,Er
war unser Scheich?)‘ heute und immer gelten wird.

Trotz alledem: ein des Namens Néldeke wiirdiges Denkmal und vor
allem ein brauchbares Nachschlagewerk fiir die Arabistik stellen seine
jetzt in fiinfzig Karteikidsten vorliegenden, zuniéchst mit méglichster
diplomatischer Treue ausgeschriebenen lexikalischen Sammlungen noch
nicht dar. Sollen sie dies aber werden, so muf3 jeder Beleg — zumal ja
verschiedene Hiinde an den Ubertragungen beteiligt waren — erneut ge-
priift und nochmals mit Originalnotiz und Fundort verglichen werden.
Neuere européische Worterbiicher als der Freytag sind dabei hiufig,
Nationallexika gelegentlich heranzuzielen3). Bei zweifelhaften Lesarten
sind zudem kritische Besprechungen mit zu beriicksichtigen, wie es
Noldeke selbst (z. B. bei Fischers Nachtréigen zu Aus b. Hagar) mehr-
fach getan hat; und manchmal sind noch inzwischen erschienene Neu-
ausgaben wie Agani3, HELLs Hudailiten, KrRENKOWS Tufail und Tirim-
mah usw. zu vergleichen.

So sollen die Zuséatze Noldekes im einzelnen zwar behutsam und pietit-
voll gegliattet werden, als Ganzes aber moglichst unangetastet erhalten
bleiben. Freilich miissen sie, ohne allzu enge Anlehnung an die vielfach
veraltete Anlage des Freytag, kritisch gesichtet und systematisch neu
geordnet werden. Dann konnen diese letzten ,,Beitrige” Noldekes
zu ihrem Teil der Erkenntnis dienen, ,,daBl auch im Arabischen, trotz
aller scheinbaren Verwirrung, in der Wortbedeutung Mafl und Ziel
herrscht4)‘‘, um die Worte eines fiir die altarabische Lexikographie so
kompetenten Beurteilers, wie AUGUST FISCHER es ist, anzufiihren, dessen
Sammlungen mit denen Noldekes zu vereinigen auflerordentlich wiin-
schenswert erschiene®).

1) Suppl. VIII. 2) Islam 20 (1932), 48.

3) Freytags Latein wird durchweg durch neu gewonnene deutsche Bedeutungs-
angaben ersetzt, denen — nach dem Rat A. Fischers und auf Wunsch des Ver-
lages — englische Entsprechungen beigefiigt werden.

4) GGA 1895, Nr. 5, S. 385.

5) Als Ergebnis der dem Vortrag folgenden Diskussion wurde auf dem Kon-
gre3 der BeschluB gefalt, daB ,,diese Arbeit auf Grund der Sachkenntnis und der
wissenschaftlichen Fihigkeiten von Dr. K. . . . in dessen Hénden . . . verbleiben
solle®, da ,,die Verarbeitung des lexikalischen Nachlasses von NOLDEKE zu den
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Doch in welchem Rahmen auch immer die Sammlungen Theodor
Noldekes zuginglich gemacht werden sollen: man wird verstehen, daB
ich es nicht wagen kann, fiir die endgiiltige Redaktion oder gar das
Erscheinen des Gesamtwerkes einen Termin zu nennenl), auch wenn
es mir weiterhin ermoglicht werden sollte, meine Arbeitskraft ungeteilt
dieser Aufgabe zuzuwenden. Vielmehr mochte ich mich bescheiden mit
dem bekannten Prophetenworte, das der nija, der ,reinen Intention‘*

bei allen Handlungen solch hohen Rang zuspricht: QL;;“;. JLEW \;L
©s Lo 4_; ),\ Jﬂ \;L 9. Ob es dann spéter von diesem wie von so man-
chem anderen menschlichen Vorhaben wird heiBlen miissen2): %
aF o J}, U;}L\ — das zu entscheiden muB der Zukunft ﬁberlasse;l
bleiben.

vordringlichsten Aufgaben der deutschen Orientforschung in nichster Zeit gehort*,
Gleichzeitig wurde es als erwiinscht bezeichnet, da K. ,»den Plan fir sein Vor-
haben dem ehrwiirdigen Nestor der deutschen Arabistik, Herrn Geheimrat Professor
Dr. August FiscHER in Leipzig vorlegt und seinen Rat erbittet. — Dr. K.
hatte mit Geheimrat Fischer auch Verbindung aufgenommen, der inzwischen er-
folgte Tod des letzteren hat jedoch den Plan einer Zusammenarbeit illusorisch
gemacht. [D. Red.]

1) Inzwischen (Juli 1949) ist das Druckmanuskript der Buchstaben Alif und
Ba’ abgeschlossen. Das Alif befindet sich im Satz. ,

2) Vgl. Gazzali, ihja, B. 37 Anf. (Bal. 1296, IV 353, 104f.).



Das Vidhurapanditajataka

Von HeinrIicH LUDERS f

[Die augenscheinlich fiir den Druck bestimmte Ur-
schrift dieses Aufsatzes hat sich unter den Resten des
Manuskript-Nachlasses von HEINRICH LUDERS vor-
gefunden. Einiges, was zufolge duBlerer Gewalt fehlte,
konnte nach den erhaltenen Vorarbeiten ergénzt
werden, andere Liicken im Zusammenhang habe ich
zu schlieBen versucht, wovon die Klammern [ ] Rechen-
schaft geben.

Sommer 1947. WALTHER SCHUBRING.]

Das interessanteste unter den Jatakas, die auf die Pandavasage Bezug
nehmen, ist das Vidhurapanditajataka (545), das im Jatakakommentar
(IV, 14, 24; 182, 19) auch als Punnakajataka zitiert wird. Es gehort
dem Mahanipata an und ist in verschiedene khandas geteilt.

Die Prosaerzihlung des ersten Khanda, des Catuposathakhanda,
beginnt mit einer kurzen Einfithrung der Hauptperson des Jataka, des
weisen Vidhura. Er ist der Minister (amacca) des Konigs Dhanafijaya-
Korabba, der im Kurureiche in der Stadt Indapatta herrscht. Er ist ein
ausgezeichneter Kenner und Verkiinder des Artha und Dharma. Dann
wird zunéichst die Vorgeschichte des Konigs berichtet. Vier Brahmanen
in Benares haben sich als Asketen in den Himalaya zuriickgezogen. Sie
kommen auf einer Wanderung nach der Stadt Kalacampa im Angareiche
und werden dort von vier Haushaltern freundlich aufgenommen. Eines
Tages machen die vier, jeder fiir sich allein, einen Ausflug. Der erste
geht in die Tavatimsawelt, der zweite in die Nagawelt, der dritte in die
Supannawelt, der vierte in den Migacira-Park des Koravyakonigs. Zu-
riickgekehrt erzihlen sie ihren Gastfreunden von den . Herrlichkeiten,
die sie geschaut haben, worauf diese sich bemiihen, sich durch gute
Werke die Wiedergeburt an jenen Stétten zu erwerben. Sie werden
denn auch nach dem Tode der Reihe nach als Sakka, als Ko6nig der
Supannas, als Varuna, der Konig der Nagas, und als Sohn der ersten
Gemahlin des Konigs Dhanafijaya wiedergeboren, wihrend die vier
Asketen nach ihrem Tode in die Brahmanwelt eingehen. Der Koravya-
prinz gelangt nach dem Tode seines Vaters auf den Thron. Er ist ein
gerechter Konig, aber ein Freund des Wiirfelspiels.

Eines Tages begibt sich der Konig in den Park, um dort in der Ein-
samkeit unter Fasten den samana-dhamma zu betitigen. Der gleiche
Wounsch fithrt Sakka, Varuna und den Supannakénig dorthin. Am Abend
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treffen die vier an einem Teiche zusammen. Sie kommen ins Gesprich,
und Sakka wirft die Frage auf, wessen Tugend die groBte, wer der wahre
samana sei. Jeder preist die Tugend, die er selbst betiitigt, als die hichste,
Varuna die Freiheit von Zorn, die ihn abhilt, seinem Feinde, dem
Supannakénig, zu zirnen, der Supanna die MéBigung im Speisegenus,
die er dadurch beweist, daBl er den Nagakonig nicht totet, Sakka die
Enthaltsamkeit von sinnlicher Liebe, die er durch das Verlassen der
Gotterwelt zeigt, und Koénig Dhanafijaya die Gleichgiiltigkeit gegen
Besitz, von der seine Flucht in die Einsamkeit zeugt. Auf Vorschlag
Dhanafijayas begeben sich alle vier in die dhammasabha und legen dem
weisen Vidhura die Streitfrage vor. Er entscheidet, da8 derjenige ein
wahrer samana sei, der die vier genannten Eigenschaften in sich ver-
einige. Die vier Konige loben ihn wegen seiner Weisheit und beschenken
ihn, Sakka mit einem himmlischen Gewande, der Garula mit einem
goldenen Kranze, Varuna mit einem um den Hals zu tragenden Juwel
und Koénig Dhanafijaya mit tausend Kiihen samt einem Stier, zehn mit
edlen Rossen bespannten Wagen und sechzehn Dérfern.

Dieser ganze Abschnitt bildete zur Zeit, als das Jatakabuch zusammen.
gestellt wurde, noch keinen Bestandteil des Vidhurapanditajataka.
Das geht deutlich daraus hervor, daB die als Titel dienende Uberschrift
pandu kisiyasi dubbala der erste Pada der ersten Gatha des zweiten
Abschnitts ist und daB das Catuposathakhanda als Catuposathajataka,
im Dasanipata (441) erscheint. Hier wird allerdings in unserer Jataka-
sammlung der Text garnicht gegeben, sondern auf das ,,Punnaka-
jataka‘ verwiesen. Das Catuposathajataka war aber offenbar urspriing-
lich ein selbstéindiges Jataka, das erst von dem Kommentator an die
Spitze des Vidhurapanditajataka gestellt wurde. Er hat sich dann be.
miiht, auch eine Verbindung des Catuposathajataka mit dem Folgenden
herzustellen, indem er den Varuna dem Vidhura seinen Halsschmuck
schenken 148t, was, wie wir sehen werden, den Ausgangspunkt der Hand-
lung des Jataka bildet. In den Gathas wird nur die Belohnung Vidhuras
durch Dhanafijaya erwihnt!). In der urspriinglichen Erzihlung war das
Verlangen der Nagakonigin wahrscheinlich ganz allgemein damit be-
griindet, daf sie von dem Weisen, dessen Ruhm die Welt erfiillte, Kunde
erhalten hatte.

Als selbstindiges Stiick ist das Catuposathajataka nichts weiter als
eine Verherrlichung des samana, die in der Weise so vieler epischer
Itihdsas und Samvadas vier Koénigen aus der Welt der Gétter und
Menschen in den Mund gelegt ist und schlieBlich in der dem Vidhura,
zugewiesenen Strophe ihren Gipfelpunkt findet. Irgend etwas speziell
Buddhistisches enthalten die Gathas nicht. Sie lauten der Reihe nach :

1. Wer keinen Zorn hegt gegen den, der Zorn verdient, der gute Mann,
der niemals ergrimmt, der, auch wenn er erziirnt ist, den Zorn nicht
offen zeigt, den Mann fiirwahr nennt man in der Welt einen samana.

1) G. 11, Die Gatha kehrt J. 546, 40 wieder.
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2. Wer mit leerem Bauch den Hunger ertrigt, beherrscht, asketisch,
méfig in Speise und Trank ist, um der Nahrung willen nichts Boses
begeht, den Mann fiirwahr nennt man in der Welt einen samana.

3. Wer Spiel und LiebesgenuB génzlich aufgibt, keine Unwahrheit in
der Welt redet, sich des Schmuckes!) und des Geschlechtsverkehrs ent-
hilt, den Mann fiirwahr nennt man in der Welt einen samana.

4. Die Besitz und alles, was der Gier entspringt, in richtiger Erkenntnis
aufgeben — den beherrschten, festen, selbstlosen, wunschlosen, den
Mann fiirwahr nennt man in der Welt einen samana.

5. Das alles sind richtige Ausspriiche — hier ist kein falscher Aus-
spruch; den aber, fiir den diese zutreffen wie Speichen in der Nabe
wohl vereinigt, den mit den vier Eigenschaften versehenen, den Mann
fiirwahr nennt man in der Welt einen samana.

Ob die Vorgeschichte der vier Konige alt oder eine Erfindung des
Prosaverfassers ist, mag dahingestellt sein; in einem anderen Punkte
ist die Prosaerzéhlung sicherlich unurspriinglich. Nach G. 7 und 8 sind
die vier K6nige der Nagakonig, Garula,der Spro8 der Vinata (Venateyya),
der Gandhabbakénig und der beste Kénig der Kurus. In der Prosa er-
scheint anstatt des Gandhabbakénigs Sakka, der sonst nirgends als
Herrscher der Gandharvas auftritt. Jeder der vier tugendhaften Koénige
preist, wie oben bemerkt, gerade die Eigenschaft des samana, die ihm
selbst eigentlich am fernsten liegt. Dabei hat aber der Dichter der
Gathas sicherlich garnicht an die durch die Geschichte gegebenen Ver-
hiltnisse gedacht, wie der Prosaerzahler angibt, sondern an die all-
gemeinen charakteristischen Eigenschaften der Gattung, der die vier
Sprecher angehéren. Daf fiir den irdischen Kénig das Héingen am Be-
sitz charakteristisch ist, ist ohne weiteres verstindlich. Die Haupt-
eigenschaft der Schlangen ist der Zorn, der Garudas der Hunger, der
Gandharvas die Liebe, wie Ram. 4, 59, 9 der Geier Sampati sagt:

tiksnakamas tu gandharvas tiksnakopa bhujangamah |

mrganam tw bhayam tiksnam tatas tiksnaksudha vayam ||
Darum also hebt der Nagakonig die Freiheit von Zorn hervor, der
Garula die Bezihmung der EBlust, und wenn der Sprecher der dritten
Gatha die Keuschheit preist, so kann er nur der Konig der Gandharvas
sein, fiir die die sinnliche Liebe typisch ist. Der Name des Gandharva-
konigs ist in der Gatha nicht genannt, und da die verschiedensten Namen
fiir die Herrscher dieser Gotterklasse auftreten2), ist es miiBig, dariiber
Vermutungen anzustellen. Auch der Name des Nagakonigs wird in den
Gathas nicht erwihnt, doch hat der Prosaerzihler sicherlich recht,
wenn er ihn Varuna nennt, da in der folgenden Geschichte von Vidhura
und Punnaka der Nagakonig diesen Namen fiihrt. Der alte vedische Gott
war schon in der Zeit der Entstellung der Gathas zu einem Naga herab-

1) vibhasanatthana scheint nach Ausweis des Metrums, wie schon FAUsSBoLL
bemerkt hat, fiir urspriingliches vibhisana eingesetzt zu sein.
2) Horexkixs, Epic Mythology, S. 1521f.
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gesunken, wenn er auch gelegentlich noch im Kreise der groen Gétter
erscheintl). Ebenso ist der Prosaerzahler im Recht, wenn er den Kuru-
konig Dhanafijaya und den Weisen, der in der Gatha 5 nur als kattar,
also nicht mit Namen bezeichnet wird, Vidhura nennt, da, wie wir sehen
werden, die beiden auch in der folgenden Geschichte durch die Gathas
bezeugt sind. Dagegen beruht es nicht auf alter Uberlieferung, wenn
der Prosaerzihler dem Vater des Dhanafijaya denselben Namen gibt
wie dem Sohne (V, 256, 25); wir werden der falschen Auffassung von
Dhanafijaya als einer Art Familiennamen noch wieder begegnen.

Mit dem folgenden Abschnitt, dem Dohalakhanda, beginnt die
eigentliche Geschichte des Vidhura. Ich gebe den Inhalt im AnschluBl
an die Prosaerzihlung, indem ich zugleich auf Punkte nebensichlicher
Art, in denen sie mit den Gathas nicht iibereinstimmt, hinweise.

Vimala, die Gattin des Nagakonigs, bemerkt, daBl das Juwel am Halse
ihres Gatten fehlt. Der Naga gesteht ihr, daf er es dem weisen Vidhura,
dem Sohn des Brahmanen Candra?2), geschenkt habe. Er rithmt ihn algs
einen hervorragenden Prediger (dhammakathika), der durch seine Lehr-
vortriage die Kénige von ganz Indien am Hofe des Dhanafijaya zu fesseln
wisse. In Vimala erwacht die Lust, den Vidhura zu héren, da sie aber
weil, daBl ihr Gemahl ihn schwerlich deswegen herbeiholen werde, gibt
sie vor, ein Schwangerschaftsgeliiste nach dem Herzen des Weisen zu
empfinden; sie werde sterben, wenn sie es nicht erhalten wiirde, doch
miisse es in rechtméaBiger Weise hergebracht werden. Der Nagakénig
weill nicht, wie er ihren Wunsch erfiillen soll, und ist tief bekiimmert.
Seine schone Tochter Irandati fragt ihn nach der Ursache seiner Be-
triibnis. Er teilt ihr den Grund mit und fordert sie auf, sich einen Gatten
zu suchen, der imstande sei, den Vidhura herzuschaffen. Sie begibt sich
in der Nacht auf einen Berg im Himalaya, bestreut dort den Boden
mit Blumen, tanzt und singt dazu das Lied (G. 7):

,,Welcher Gandhabba oder Rakkhasa, welcher Naga, Kimpurisa oder
Mensch, wer ist so klug, um alle meine Wiinsche zu erfiillen ? Er wird
lebenslinglich (digharattam) mein Gatte werden.*

In diesem Augenblick reitet der Neffe des Vessavana, Punnaka, der
Heerfiihrer der Yakkhas, auf seinem ZauberroB iiber den Gipfel des
Kalaberges zu einer Versammlung der Yakkhas auf der Manosila-Ebene.
Er hort das Lied, verliebt sich in das Midchen, das in einer fritheren
Geburt seine Frau gewesen ist, und ruft ihr zu: ,,Sei guten Mutes, ich
werde dein Gatte sein, dein Gemahl, du mit den tadellosen Augen.
Denn meine Klugheit ist derart. Sei guten Mutes, du wirst meine Gattin
sein.“ Der Kommentar erklart fathavidha: Vidhurassa hadayamamsam
aharanasamattha und gibt dementsprechiend in der Prosa als den Inhalt
der Gatha an: Meine Liebe, ich bin durch meine Klugheit imstande,

1) J. 543, 125 Dhata Vidhata Varuno Kuvero Somo Yamo Candima yapi Suriyo;
J.513,16 Somo ca raja Varupo ca raja Pajapati Candima Sariyo ca.

2) So lesen die singhalesischen Handschriften anstatt des in den Text auf-
genommenen Canda.
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das Herz des Vidhura auf gesetzmiBige, rechtliche Weise herbeizu-
schaffen; sei unbesorgt. Aber wie aus dem Folgenden mit aller Deutlich-
keit hervorgeht, weil Punnaka noch gar nichts von der Herbeischaffung
des Vidhura. Die Worte pafifi@ kit mama(m) tathavidha kénnen sich nur
im allgemeinen darauf beziehen, dal Irandati in ihrem Liede behauptete,
daB es ein kluger Mann sein miisse, den sie zum Gatten begehrte. Sie
ergreift ihn bei der Hand und fiihrt ihn zu ihrem Vater, der ihm die
Sache erklaren werde. Punnaka freit um sie, indem er 100 Elefanten,
100 Pferde, 100 mit Maultieren bespannte Wagen und 100 Lastwagen
voll Edelsteinen bietet. Varuna berét den Antrag mit seiner Frau, die
darauf besteht, dem Freier die Tochter nur um das in rechtméBiger
Weise herbeigeschaffte Herz des Weisen zu geben. Varuna teilt dem
Punnaka diese Forderung mit. Punnaka erkundigt sich, welcher Weise
gemeint sei, und erfahrt, daB es Vidhura, der katiar des Koravyaraja
Dhanafijaya sei. Er ist bereit, die Bedingung zu erfiillen, 148t sich ein
Zauberro8 kommen und reitet durch die Luft zu seinem Oheim Vessa-
vana Kuvera, dem er von seiner Werbung Mitteilung macht. Dabei
gibt er eine ziemlich ausfiihrliche Schilderung von Bhogavatil), der
Stadt des Varuna. Nachdem er sich von Vessavana Kuvera verabschiedet
hat?2), reitet er wieder durch die Luft davon.

Unterwegs kommt Punnaka auf den Gedanken, dem Dhanafijaya den
Vidhura im Wiirfelspiel abzugewinnen. Um einen verlockenden Einsatz
zu haben, begibt er sich zunéchst nach Rajagaha, der Stadt des Anga-
konigs. Dort, auf dem Gipfel des Vepullaberges, liegt das wunderbare
Juwel Manohara3). Er nimmt es an sich und setzt den Luftritt bis Inda-
patta fort. In der sabha der Kurus angelangt, fordert er die dort ver-
sammelten Fiirsten zum Wiirfelspiel heraus. Auf die Frage des Konigs
nach Name und Geschlecht gibt er an, ein junger Brahmane aus dem
Kaccayanageschlecht namens Aniinanama zu sein und aus dem Lande
der Angas zu stammen. Als Einsatz bietet er das Juwel und sein Zauber-
rof an, und als der Koénig den Wert des Einsatzes bezweifelt, schildert
Punnaka ausfiihrlich das Juwel, auf dem die ganze Gétter- und Menschen-

1) So ist wohl in G. 25, die verderbt ist, zu lesen.

2) In der Prosa ist die Erziahlung von dem Besuche der Vessavana durch einen
ziemlich torichten Zug erweitert. Vessavana gibt auf die Rede des Punnaka nicht
acht, weil er gerade einen Streit zwischen zwei Gottern wegen eines Vimana zu
entscheiden hat. Punnaka stellt sich in die Nihe des Gottes, zu dessen Gunsten
Vessavana die Sache entscheidet, und als er diesen mit den Worten entlaBt: ,,Geh
du! wohne in deinem Vimana !, da nimmt Punnaka die Worte fiir sich in Anspruch,
ruft einige Gotter als Zeugen dafiir an, daB der Oheim ihn fortgeschickt habe, und
reitet fort. Von alledem steht in der Gatha 33 nichts. Hier heit es im Gegenteil,
daB Punnaka sich von Vessavana Kuvera verabschiedete:

sa Punnako bhutapatim yasassim

amantays Vessavanam Kuveram.
Den Besuch bei Vessavana macht Punnaka offenbar, um, wie es sich gehért, die
Einwilligung des Familienoberhauptes zu der Heirat mit der Nagatochter einzu-
holen, wenn das auch in den Gathas nicht ausdriicklich gesagt ist.

3) G.40: Manoharamnama mahanubhavam; G.46 : Manoharonama manimamayam.
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welt dargestellt ist. Die Schilderung des Juwels féillt nicht weniger als
41 Gathas und ist als Manikhanda bezeichnet.

Es folgt das Akkhakhanda. Ko6nig Dhanafijaya ist zum Spiel
bereit und setzt seinerseits alles, was sein ist, auBer seiner Person und
seinem weiflen Schirm ein. Der Spielplatz wird hergerichtet. Punnaka
ruft die versammelten Fiirsten, den Paficala, den Strasena, die Macchas,
Maddas und Kekakas zu Zeugen dafiir an, dal das Spiel ohne Betrug
und Gewalttat vor sich gehe. Das Spiel beginnt. Der Konig verliert;
Punnaka gewinntl). Er fordert den Konig auf, ihm das Beste, was er
besitzt, zu zahlen. Der Konig bietet ihm Elefanten, Rinder und Rosse,
seinen Schmuck und seinen ganzen Schatz an Juwelen an, aber Punnaka
verlangt den kattar Vidhura. Als der Ko6nig Einwendungen macht,
schligt Punnaka vor, dem Vidhura selbst die Entscheidung zu iiber-
lassen. Alle Firsten begeben sich in die Dhammasabha, und hier richtet.
Punnaka an Vidhura die Frage (G. 99):

,,Haben die Gotter den Kurus wirklich einen Berater namens Vidhura
zugewiesen, der am Rechte festhilt? Bist du der Sklave des Konigs
oder bist du ein Verwandter ? Welches ist deine Bezeichnung in der
Welt2) ¢

Vidhura setzt ihm auseinander, dal es vier Arten von Sklaven gebe:
die im Hause geborenen, die um Geld gekauften, solche, die es frei-
willig geworden, und solche, die durch Furcht in die Sklaverei getrieben
sind. Er selbst sei vom Mutterleibe her ein geborener Sklave3). Er bleibe
des Konigs Sklave, auch wenn er zu einem andern gehe; der Konig
konne ilin daher nach dem Recht ihm iibergeben. Punnaka triumphiert:
jetzt habe er zum zweiten Male gesiegt, da der kaftar selbst die Frage
so entschieden habe. Auch der Kénig stimmt zu: da Vidhura selbst
erklirt habe, daB er sein Sklave, nicht sein Verwandter sei4), so solle
Punnaka mit ihm fortziehen, wohin er wolle.

Auf die Bitte des Ko6nigs hialt Vidhura dann noch einen kurzen Vor-
trag (G. 107—112) iiber das rechte Verhalten des im Hause lebenden
Mannes, eine Episode, die als Gharavasapaiiha bezeichnet ist. Darauf
geht der Konig nach Hause.

1) Die von dem Spiel handelnde Stelle habe ich ausfiihrlich in meiner Abhand-
lung iiber das Wiirfelspiel im alten Indien, S. 4ff. behandelt. Ich bemerke hier
nur, daf das Spiel, das der Gathadichter im Auge hatte, wie iiberall in den Gathas
der Jataka, das alte Spiel mit Vibhitakaniissen ist. Der Prosaerzihler denkt aber
an das spitere Spiel mit Langwiirfeln, und auf dieses bezieht sich auch das in
einer birmanischen Handschrift eingeschobene Spiellied des Konigs. Auch die
Erzahlung von der Hilfe, die dem Konig von seiner Schutzgéttin gewahrt wird,
ist eine Erfindung des Prosaerzihlers, da eine solche Hilfe nur bei dem Spiel mit
den Langwiirfeln moglich ist.

2) Vidhuro ti samkha katamasi loke. Der Péda ist offenbar verderbt, und die
Ubersetzung gibt nur im allgemeinen den Sinn wieder.

3) G. 101: addha hi yonito aham pi jato bhavo ca rasisio abhavo ca rasisio. Der dritte
Pada scheint zu bedeuten: ,,Meine Existenz gehért dem Konig und meine Nicht-
existenz gehort dem Konige*.

4) G. 103: eva#i ce no so vivar’ eftha panham daso ’ham asmi na ca kho’smi #iati.
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BEs folgt das Lakkhakhanda. Vidhura bittet den Punnaka, ihm drei
Tage Frist zu gewihren, um seiner Familie Anweisungen zu geben. Punnaka
ist damit einverstanden und bezieht einen derdrei, Kofica,Maytiraund Piya-
keta genannten Paliste des Vidhura, wo er aufs beste verpflegt wird1). Vi-
dhura beauftragt seine Gattin Anujja und diese wiederum ihre Schwieger-
tochter Ceta 2), seine S6hne zusammenzurufen. Alssie versammeltsind, teilt
Vidhura ihnen mit, was geschehen ist, und ermahnt sie, sich dem Konig
gegeniiber stets mit ihrer untergeordneten Stellung zu begniigen3).

1) In G. 119 und ebenso in G. 122; 141 wird Vidhura dhammapala genannt,
das FAUusBeLL als Eigennamen faBt. Allein der Kommentator hat sicherlich recht,
wenn er das Wort als Appellativum, ,,Hiiter des Rechts®, erklirt: dhammapalo
ti dhammassa palako gopayiko. J. 527,43 wird auch ein Koénig dhammapala ge-
nannt: dhamman ca me desaya dhammapala. In den Gathas desselben Jataka
finden sich als Beiworter des Konigs kamapala (41), ratthapala (55), bhamipala
(3526; 29; 33). Vielleicht hat das dhammapala der Gathas den Prosaerzihler auf
den Gedanken gebracht, den éltesten Sohn des Vidhura Dhammapalakumara zu
nennen (VI, 290, 25). In den Gathas kommt der Name des Sohnes nicht vor.

2) G. 121: amantaya vammadharani Cete puttani indivarapupphasame. COWELL
iibersetzt: ,,0 Ceta, who wearest they bracelets as an armour‘, DuTorrT: ,,Ceta,
die du dichten Brustschmuck trigst‘‘. Selbstverstindlich ist vammadharani Akk.
Plur. und mit puitani zu verbinden. P. vammadhara entspricht Sk. varmahara oder
kavacahara ,,Panzer tragend*, das, wie Pan. 3, 2, 10 (vayasi) gelehrt wird, den ins
Jiinglingsalter getretenen Knaben bezeichnet. Genau in diesem Sinne findet sich
das Wort nach dem PW. Raghuv. 8, 93; Kathas. 39, 122.

3) G. 122—125. Die beiden letzten Gathas bieten einige Schwierigkeiten. FAus-
BoLL nimmt janasandho als Eigennamen. In der Tat findet sich Janasandha als
Name eines Konigs in den Gathas 257, 2 und 468, 1, nach der Prosaerzihlung ist
aber Janasandha in 257, 2 ein K6nig von Benares, in 468,1 ein K6nig von Benares
und Kosala. Hier miiite es Name des Kurukonigs sein, fiir den aber durch G. 20
der Name Dhanafijaya gesichert ist. janasandha wird hier also Appellativum sein,
wie auch der Kommentator anzunehmen scheint, der es durch mittaganthanena
mattajanassa samdhanakaro (so ist mit B2 anstatt samthanakaro zu lesen) er-
klart. Das Beiwort ,,ein freundschaftliches Verhiltnis zwischen den Leuten her-
stellend* wiirde vortrefflich in den Zusammenhang passen. Pahatakama wird
G- 116 auch Punnaka genannt. Der Kommentator erkliirt es offenbar richtig durch
mahabhoga ,,groBe Geniisse gewihrend‘, wihrend CowrLL es hier durch ,,very
earnestly, Durorr durch ,,der Lustergebene*“ wiedergeben. Besonders schwierig
sind die Worte samasana hotha maya va sabbe ko n’idha rasvio abbhatiko manusso.
CoweLL wollte ko na idha rasiiio abbhadhiko lesen und iibersetzte: ,,Ye are all of
an equal position; which of you is not more than a king*“. Durorr schlieBt sich
ihm zum Teil an: ,,In gleicher Lage seid ihr alle wie ich, denn welcher Mensch ist
hier des Konigs Diener. Beide Ubersetzungen sind unmoglich richtig. Im TPD.
wird abbhatika in abhi + *ati-ka zerlegt und als Bedeutung ,,superior, of higher
rank, more appreciated (by, gen.)* gegeben. Aber auch diese Erklirung befriedigt
nicht. Sollte nicht abbhatiko mit metrischer Verkiirzung fiir abbhatiko stehen und
bhati hier im Sinne von ,,Vetter* gebraucht sein ? Die beiden Strophen wiiren dann
etwa zu iibersetzen: ,,Wenn der im Kurulande wohnende Kénig, leutselig und groBe
Geniisse gewithrend, euch fragen sollte: ,Gedenket ihr des alten Verhéltnisses, wie
es frither war ? Hat euer Vater es euch vormals mitgeteilt ? Setzt euch alle mit mir
zusammen. Welcher Mensch ist hier (unter euch), der nicht (mein) Vetter wire 2°*,
dann sollt ihr mit gefalteten Héinden so sprechen: ,,Nicht doch, Majestit; denn
das ist nicht das Recht. Wie koénnte, Majestit, ein Mann von anderer Kaste mit
dem tigergleichen Konig zusammensitzen ? Die Auseinandersetzung nimmt Bezug
auf das Doppelverhiltnis des Vidhura und seiner Sohne zu dem Konig, auf das wir
noch genauer eingehen werden.
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Im AnschluBl daran hélt er den Verwandten und Freunden!) einen
langen Vortrag iiber das Leben des Fiirstendieners (G. 126—171), der
das Rajavasatikhanda fillt. Ich komme am SchluB8 auf ihn zuriick.

Der folgende Abschnitt ist Anantarapeyyala betitelt. Vidhura
geht am dritten Tage, von seinen Verwandten begleitet, zu dem Kénig,
um sich zu verabschieden. Er empfiehlt die Verwandten der Firsorge
des Konigs. Der Konig, dem es schwer féllt, sich von dem Weisen zu
trennen, macht den Vorschlag, den Punnaka zu téten. Vidhura weist
das aber als gegen das Recht verstoBend zuriick. Er begibt sich in sein
Haus, wo die simtlichen Bewohner in Klagen ausbrechen. Er ordnet an,
was zu tun ist, gibt an, wo das Geld aufbewahrt ist, welche Schulden
zu bezahlen sind, und erkldart dann dem Punnaka, er sei bereit, die Fahrt
anzutreten. Punnaka befiehlt ihm, sich an dem Schwanz des Pferdes
festzuhalten2). Das Pferd steigt in die Liifte auf und gelangt nach dem
Kalagiri. Alle Bewohner des Reiches klagen und drohen, sich ins Feuer
zu stirzen, wenn Vidhura nicht in sieben Tagen zuriickkehren sollte.
Der Konig trostet sie, der Weise werde sich schon zu retten wissen.

Der folgende Abschnitt ist nach dem Schauplatz der Handlung
Kalagirikhanda genannt. Auf dem Kalagiri beschlieft Punnaka den
Vidhura zu toten und ihm das Herz zu entreilen. Er versucht ihn durch
allerlei furchtbare Gestalten, die er annimmt, zu Tode zu erschrecken.
Diese Versuche scheitern natiirlich an der Unerschrockenheit des Weisen.
Die Gathas wissen nichts davon; es handelt sich hier offenbar um eine
Erweiterung des Prosaerziahlers. Nach G. 208f. packt Punnaka den
Vidhura und 148t ihn mit dem Kopf nach unten in der Luft iiber einem
Abgrund schweben. Vidhura erkennt, daB sein Entfithrer kein junger
Brahmane, sondern ein ddmonisches Wesen ist. Auf sein Befragen er-
zahlt ihm dann Punnaka ausfithrlich, wer er ist und warum er sein
Herz begehrt. Vidhura fordert ihn auf, ihn schleunigst wieder herauf-
zuziehen ; er wolle ihn iiber die Eigenschaften des guten Mannes belehren.
Punnaka geht darauf ein und setzt Vidhura auf den Gipfel des Berges.
In der Prosaerzihlung wird umstédndlich berichtet, wie er dem Weisen
Wasser zum Baden, himmlische Gewéander, Wohlgeriiche und Krinze
bringt, ihn mit himmlischen Speisen erquickt und seinen Sitz aus-
schmiickt. Dann trigt Vidhura ihm ein Lehrgedicht iiber das genannte
Thema vor (G. 225—229), durch das er zu der Erkenntnis kommt,
daB er im Begriffe steht, um eines Weibes willen an dem Manne, der
ihn drei Tage lang beherbergt hat, zum Verriter zu werden. Er erklirt
sich bereit, Irandati aufzugeben und Vidhura freizulassen. Allein dieser
besteht darauf, zu dem Nagakonig gebracht zu werden. Punnaka heiBt

1) G. 126 werden neben den Freunden auch die Feinde genannt: so ca mitte
amitte ca natayo suhadajjane . .. Vidhuro etad abravi, amitle ist aber offenbar aus
amacce verderbt; vgl. G. 19 anusasitva sakam janam mittamacce ca suhajje putia-
dare ca bandhave.

2) In G. 193 ist anstatt hand’esa hidani taramanaripo vielmehr hand’ ehi dani
taramanaruapo zu lesen; vgl. G. 113 ekt dani gamissama.
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ihn, sich hinter ihm aufs Pferd zu setzen, und reitet zu dem Palast des
Varuna. Dort angelangt, begibt sich Punnaka mit Vidhura, der hinter
ihm hergeht, zu dem Nagakonig und meldet ihm, daB er den Weisen
auf rechtliche Weise hergebracht habe.

Fiir den letzten Abschnitt fehlt ein Titel. Varuna wundert sich,
daB Vidhura ihn nicht begriit, worauf dieser ihm antwortet, daB man
mit dem Manne, von dem einem der Tod drohe, keinen GruB tausche,
er wiinsche aber zu wissen, wie der Nagakonig zu seiner Macht und zu
seinem wunderbaren Palaste gekommen sei. Varuna antwortet ihm,
dagB er sie seinen guten Werken in seiner fritheren menschlichen Existenz
verdanke, worauf Vidhura ihn ermahnt, auch fernerhin gerecht zu
herrschen, um einst in die Gotterwelt aufzusteigen. Varuna ist erfreut
iiber die Rede des Weisen, und nachdem er sich von ihm selbst hat be-
statigen lassen, dal er auf rechtliche Weise hergebracht sei, fiihrt er
ihn zu seiner Gattin Vimala. Zwischen ihr und Vidhura entwickelt sich
ein Gesprich, das nahezu wortlich mit dem vorher zwischen dem N aga-
koénig und Vidhura gefiihrten iibereinstimmt. Zum SchluB3 bietet Vi-
dhura nochmals furchtlos sein Herz an, aber Varuna erklart sich be-
friedigt, die Weisheit, von der er Probe abgelegt, sei das Herz der Weisen,
Punnaka solle die Irandati erhalten und Vidhura nach Indapatta zuriick-
fithren. Punnaka schenkt dem Vidhura das kostbare Juv‘vel, setzt ihn,
diesmal vor sich, auf das Zauberpferd und bringt ihn in die Dhamma-
sabha der Kurus. Der Kurukénig empfiangt ihn hochbegliickt; Vidhura
berichtet ihm seine Erlebnisse und iiberreicht ihm das Juwel. Der Konig
preist den Weisen unter dem Bilde des Baumes?) und ordnet ein Freuden-
fest an. Das Volk ehrt den Weisen durch Geschenke und schwenkt die
Gewinder.

Das Vidhurapanditajataka ist ein Mirchen, allerdings wie fast alle
Marchen, die in die Jatakasammlung aufgenommen sind, mit stark
lehrhafter Tendenz. Speziell buddhistische Anschauungen treten in den

1) G. 303. Die beiden ersven Gathas lauten: ,,Ein Baum ist vor meinen Toren
gewachsen. Weisheit ist sein Stamm; aus Tugenden bestehen seine Zweige. In
Attha und Dhamma steht sein Reifen. Kiihe sind seine Friichte; mit Elefanten,
Kiihen und Rossen ist er bedeckt. Von Tanz, Gesang, Musik ist er umtént (lies
sonana- und mit Cks -nadito). Den rif} ein Mann aus und trug ihn fort. Der ist jetzt
in sein Haus (lies san niketam) zuriickgekehrt. Bezeuget diesem Baum eure Ehr-
furcht.* Nach der Prosaerzihlung beziehen sich diese Strophen auf einen Traum,
den der Konig gehabt und aus dem er die gliickliche Wiederkehr Vidhuras er-
schlossen hat. Allein von einem Traum steht nichts in den Gathas, und es diirfte
selbst im Traum schwer sein, einen Baum zu sehen, dessen Stamm die Weisheit,
dessen Zweige und Aste die Tugenden, dessen Friichte die fiinf Produkte der Kuh
sind (panniakkhandho silasakhappasakho pancagorasaphalo VI, 324,121.). Wir haben
hier vielmehr eine der #ltesten, vielleicht die #lteste Schilderung eines Mannes
unter dem Bilde eines Baumes vor uns, wie sie noch in der klassischen Dichtung
beliebt ist; vgl. die Kavyadar§a 2, 209ff. fiir die samasokii angefiihrten Beispiele:

radhamilah phalabharaih pusnpann anisam arthinakh |
sandracchayo mahavrksah so *yam asadito maya ||
analpavitapabhogah phalapuspasamyddhiman |

succhayah sthairyavan dawad esa labdho maya drumakh ||
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Gathas nirgends hervor. Selbst in der Prosa verrit sich der Erzéhler
nur selten durch eine Wendung als Buddhist; so in bezug auf Vidhura :
Buddhalilhaya mahajonassa dhammam desento 256, 2f.; Buddhalilhaya
sadhunaradhammam desento 309, 29; Buddhakiccam sadhento viya
mahdjanassa dhammam desento 329, 8f. Jambudipatale Buddhuppado
viya vattati 262, 91. Vielleicht ist auch in einem Punkte die urspriingliche
Erziehung abgeéindert worden, weil die darin zutage tretende Roheit
buddhistischem Empfinden widersprach. Nach der Prosa bekommt
Vimala, als sie von dem hervorragenden Lehrtalent Vidhuras erféhrt,
das Verlangen, den Weisen zu héren. Sie iiberlegt: ,,Wenn ich sagen
werde: ,,Majestdt, ich habe Verlangen, seine Predigt zu horen; bring
ihn hierher, so wird er ihn mir nicht herbringen. Wie wiire es, wenn ich
behauptete, es wéire mir ein Schwangerschaftsgeliiste nach seinem Herzen
entstanden, und mich deshalb krank stelltel)?* (262, 14ff.), und dem-
gemif handelt sie. Man wird mir zugeben, da diese Begriindung sehr
schwach ist; in den Gathas ist sie mit keiner Silbe angedeutet. Sollte
nicht in der urspriinglichen Erzéhlung Vimala wirklich ein Geliiste
nach dem Herzen des Vidhura empfunden haben ? Nach indischem Glau-
ben gehen nicht nur die korperlichen, sondern auch die geistigen Eigen-
schaften des Geschopfes, nach dessen Fleisch die Schwangere geliistet,
auf das Kind iiber. Suéruta, Sar. 3, 15 fithrt das breit aus: Beim Essen
von Godhafleisch gebiert sie einen Sohn, der viel schlaft und gut laufen
kann, beim Essen von Kuhfleisch einen starken, der alle Beschwerden
ertrigt; infolge des Geliistes nach Biiffelfleisch einen heldenhaften,
rotéugigen, haarigen ; infolge von Eberfleisch gebiert sie einen schlafrigen,
heldenhaften, infolge von Antilopenfleisch einen tapferen(?), schnell-
fiiBigen Sohn, der sich immer im Walde umhertreibt, infolge von Srmara-
fleisch einen scheuen, einen immer furchtsamen infolge von Rebhuhn-
fleisch.* Wenn also Vimala das Herz des Vidhura zu essen begehrt, so wird
der Grund urspriinglich gewesen sein, dal sie einen weisen Sohn zu
gebiren wiinscht; denn ,,Weisheit ist das Herz des Weisen (G. 290).

Das Mérchen von Vidhura und Punnaka war urspriinglich in der
Sprache des éstlichen Indien abgefaft. In den Gathas sind bei der Uber-
setzung ins Pali noch manche Eigentiimlichkeiten der ¢stlichen Sprache
stehengeblieben oder nach Ausweis der Metrums wiederherzustellen2).
In G. 2 und 53) und in dem Liedchen der Irandati (G. 7) sind sogar die
Nominative Sing. auf -e bewahrt4).

1) 262, 16£. yan nuanaham tassa me hadaye dohado uppanno ti gilanalayam kar-
eyyan ti. FausBerL hat, wie seine Interpunktion zeigt, den Satz ebenso wenig
verstanden wie CoweLr und Durorr.

2) Niheres dariiber an anderem Orte.

3) dullabhe ki Vidhurassa dassane ko Vidhiaram idham anayissati. Der Kommen-
tator erklirt den ersten Satz richtig als asamadhurassa Vidhurassa dassanam eva
dullabham, und in der birmanischen Handschrift ist dullabham und dassanam ge-
radezu in den Text gesetzt. Der Ubersetzer lieB die Formen auf -e in diesem Fall
wohl stehen, weil er sie als Lokative auffaBte.

4) G. 7 ke gandhabbe ca rakkhase
nage kimpurise ca manuse
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DaB die Heimat des Gathadichters im éstlichen Indien lag, geht ferner
aus seiner Vertrautheit mit den Ortlichkeiten und Lokalsagen des
Ostens hervor. Das wunderbare Juwel, das Punnaka als Einsatz bei dem
Spiele verwenden will, liegt auf dem Gipfel des Vepulla in der Nihe von
Rajagaha (G. 36ff.)1). In der Prosa wird es mit dem Juwel identifiziert,
das eines der sieben Kleinodien des Cakravartin ist2). Auch in der Prosa
von J. 479 heiBlt es, daB dem Kalingakénig das Juwelenkleinod vom
Vepulla kam3). Das ist jedenfalls nicht die allgemeine Anschauung;
nach Mahavastu II, 158, 15 kommt das Juwel ebenso wie die iibrigen
sechs Kleinodien des Cakravartin nabhato. Die Identifizierung wird
daher sekundir sein; der Gathadichter hat sie offenbar garnicht ge-
kannt, da er dem Vepullajuwel zweimal den Namen Manohara gibt4) und
es einen Beryll nennt, der Geld herbeizaubern kann3). Auch stimmt
der figiirliche Schmuck des Juwels, der so ausfithrlich geschildert wird,
nicht zu der Beschreibung des maniraina des Cakravartin, wie sie in
den Pali Suttas®) gegeben wird. Das Manoharajuwel auf dem Vepulla-
berge gehort also der Lokalsage von Rajagaha an.

In der Gegend von Rajagaha liegt auch der Kalagiri?), auf dem
Punnaka den Vidhura zu toten beabsichtigt (G. 196). Kalagiri, wofiir
im Kommentar zum Suttanipata (201) Kalapabbata steht, ist sicherlich
mit Kalasila identisch, einem Felsen, der sich nach Digh. N.II, 116 am

Isigili, dem Rsigiri der Sanskrittexte, bei Rajagaha erhob.

Auch Punnaka wird durch ein unabhingiges Zeugnis als eine Sagen-
gestalt des ostlichen Indien erwiesen; in der Mahamaytri wird bemerkt,
daB dort vier groBe Yaksaheerfiihrer wohnen, die die éstliche Himmels-

ke pandite sabbakamade
digharattam bhatia bhavissati.
Es ist nicht ohne Interesse, dal in (. 43 auf die Verschiedenheit zwischen der
westlichen und 6stlichen Sprache hingewiesen wird. ,,Deine Sprache ist nicht die
eines Kauravya“, sagt der Kurukénig in Indapatta zu dem Yakkha, der vorgibt,
aus dem Lande der Anga zu stammen.

1) Vepulla wird als einer der fiinf Rajagaha umgebenden Berge ofter in der
buddhistischen Literatur erwihnt. Er ist offenbar mit dem heutigen Vipulagiri
identisch; siche CunNingHAM, ASR. Vol. I, S. 21. Auf den Namen des Berges
geht wohl auch das vipulah in Mbh. 2, 21, 2f. zuriick:

Vasharo vipulah sailo Varaho Vrysabhas tatha |
tatha Rsigiris tata Subhas Caityakapaiicamah ||

ete parica mahasrngah parvatah Sitaladrumah |
raksantivabhisamhatya semhatanga Girivrajam ||

2) 271, 23 Rajagahanagarasamanta Vepullapabbatabbhaniare cakkavatiirasisio pari-
bhogamaniratanam attht mahanubhavam; 327,9 ayam sabbakamadado cakkavatti-
paribhogamans.

3) J. 1V, 232, 14 Vepullato maniratanam agami.

4) G. 40 Manoharam nama mahanubhavam; G. 46 Manoharo nama mani mama-

am.

5) G. 40 veluriyam; G. 39; 46 dhanaharam.

6) Z. B. Digh. N. II, 175 Mani veluriyo subho jatima atthamso suparikammakato
accho vippasanno sabbakarasampanno. Das ist nichts weiter als die stereotype Be-
schreibung eines Juwels; vgl. Digh. N. I, 76; Majjh. N. IT, 17; III, 121.

7) So ist iiberall anstatt Kalagiri zu lesen.

8 ZDMG Heft 1
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gegend beschiitzen: Dirgha, Sunetra, Pirnaka und Kapilal). Wenn der
Gathadichter den Punnaka in G. 44 vorgeben la8t, er sei ein Anga, so
zeugt auch das wieder von seiner Verbundenheit mit dem Osten.

" Auffillig ist aber, daB er in G. 36 Rajagaha, das sonst iiberall als
Hauptstadt von Magadha gilt, die Stadt des Angakénigs nennt: Raja-
gaham sarammam Arngassa rafitio nagaram durayuham. Der Kommentator
bemerkt, damals habe das Reich von Magadha dem Koénig von Anga
gehort (tada Angarasisio va Magadharajjam ahost). Zur Zeit des Buddha
herrschte jedenfalls Seniya Bimbisara, der Konig von Magadha, auch
in Campa, der Hauptstadt von Anga. Nach Mahav. 5,1, 1 berief Bim-
bisara den Sresthisohn Sona Kolivisa in Campa zu einer Versammlung
der Gemeindevorsteher seines Landes, und nach Digh. N. I, 111 wies er
dem Brahmanen Sonadanda Campa fiir seine Einkiinfte an. Es scheint
aber, daBl die Einverleibung Angas in Magadha erst durch Bimbiséra
erfolgte. Majjh. N. II, 163 wird angegeben, dafl der Angakénig dem
Brahmanen Ghotamukha fiir seinen téglichen Unterhalt 500 kahapanas
ausgesetzt hatte und da Ghotamukha nach dem Tode des Buddha
eine upatthanasala in Pataliputta erbaute. Die Sage weill allerdings
auch von einer Zeit, da der Angakénig in Magadha herrschte. Im Cam-
peyyaj. (506) wird erzahlt, daB zwischen den beiden, durch den Campa.-
fluB getrennten Reichen bestéindig Krieg herrschte; bald eroberte der
Konig von Magadha Anga, bald der Konig von Anga Magadha?2). Zur
Zeit der Erzidhlung war der Angakénig siegreich gewesen, aber mit
Hilfe des Campeyyaka Naga nahm der Magadhakénig den Angakénig
gefangen, totete ihn und beherrsche beide Reiche. Viel Gewicht ist
indessen auf diese Erzihlung nicht zu legen, da sie sich nur in der Prosa,
findet und die Gathas in keiner Weise auf sie Bezug nehmen. DaB3 der
Angakénig nach der Zeit des Bimbisara in Magadha geherrscht haben
sollte, ist ganz unwahrscheinlich. Man konnte daher versucht sein, aus
der Angabe der Gatha zu schlieBen, dal die Dichtung von Vidhura und
Punnaka vor der Zeit der Bimbisara entstanden sei. Allein hier ist doch
Vorsicht geboten. Der Gathadichter kénnte auch absichtlich die Er-
zéahlung durch jene Angabe in eine ferne Vergangenheit verlegt haben.
Vielleicht war er selbst ein Anga und machte zu Verherrlichung seines
Heimatlandes den Angakénig zum Herrn von Rajaghta.

Die Geschichte von Punnaka und Vidhura kennt das Epos nicht;
sie héngt nur insofern mit der Pandavasage zusammen, als zwei Ge-
stalten, die dieser Sage angehoren, Vidhura und Dhanafijaya, in sie
verflochten sind.

1) S. 235 parvayam Ananda disayam catvaro mahayaksasenapatayah prativasanti
ye parvam disam raksanti paripalayanti || tadyatha Dirghah Sunetrah Puarnakah
Kapila$ ca. Auch S. 236 wird Piirnaka unter den dharmabhraly des Vaisravana
genannt: Vaisravanasya maharajasya dharmabhratinam namansi: Setagirir Haima-
vatah Purnakah Khadirakovidah.

2) J. 1V, 454,10 kadaci Magadharaja Angarattham ganhati kadaci Angaraja
Magadharattham.
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Die Gleichheit des Vidhura mit dem Vidura des Epos ist seit langem
angenommen, aber niemals, soviel ich weil, bewiesen worden. Warum
der Name Vidura hier ebenso wie in anderen Stellen des Jatakabuches
zu Vidhura umgestaltet ist, ist schwer zu sagen. Vielleicht ist er dem
Vidhura angeglichen worden, der im Bunde mit Safjiva im Pali-Kanon
das Paar der Hauptschiiler des Arhat Kakusandha bildetl). Die Form
Vidhura in G. 3; 5; 62) zeigt offenbar metrische Dehnung. DaB die
Schreibung mit dk jedenfalls urspriinglich ist, geht aus der Beischrift
des Bharhut-Reliefs Vitura- Punakiya jataka hervor. Hier ist das Vidura
der Ostsprache durch Vitura ersetzt, weil man das d filschlich als ein
aus ¢ entstandenes d auffaflte, wihrend man in Punaka, das natiirlich
Schreibung fiir Punnaka ist, die Form der Ostsprache, die das linguale 2
nicht kennt, unveridndert beibehielt.

Die Identitit des Weisen mit dem Vidura des Epos beruht aber nicht
nur auf der Namensgleichheit. Vierzehnmal wird Vidhura in den Gathas
kattar genannt, achtmal Kuwrunam kattusettho. Als Bedeutung von
kattar wird im PD ,an officer of the king*, ,the king’s messenger**
angegeben. COWELL {iibersetzt es mit ,,minister*, DuTorr mit ,,Helfer,
Francrs (V, 113f.) in der Anrede mit ,,my Ancient*“. Allein mit dem
kattar der Gathas ist unzweifelhaft dasselbe gemeint, wie mit Sk.
ksattr, dem gewohnlichen Beiwort des Vidhura im Epos3). Wahrschein-
lich ist khattar erst in Ceylon, als man sich iiber die Bedeutung des
Ausdrucks nicht mehr klar war, zu kattar umgestaltet worden, indem
man das Wort als ,,Macher*, von kr, oder vielleicht als ,,Zerschneider*,
von krt, deutete. Dafiir spricht entschieden, daB sich Digh. N. 1, 112; 128
die alte Form khattar noch erhalten hat.

ksatty, von ksad ,,zerlegen, schlachten, Speisen zubereiten gebildet,
bezeichnete urspriinglich den ,,Vorschneider, Vorleger, Zuteiler der
Speisen in einem vornehmen Haushalt, Das geht noch deutlich aus
den Stellen im AV. hervor4):

AV. 5,17, 14:

nasya ksatta niskagrivah sunanam ety agratah

yasmin rastre nirudhyate brahmajayacittya
,,nicht geht ein ksattr mit einem niska um den Hals vor den Fleisch-
tellern®) her in dem Reiche, wo die Frau eines Brahmanen aus Unver-
stand zuriickgehalten wird. -

1) Majjh. N. 1, 333; die Strophen 1, 337 = Theragatha 11871f.; Samy. N. 15,
20, 5 (gedruckt Sajiva); Nidanakatha Jat. 1, 42, 26 (mit C5Cv wohl Vidhuro statt
Vidhiiro zu lesen).

2) ko (yo) Vidhuram idham anayissati. In G. 3 dullabhe hi Vidhirassa dassane
ist Vidharassa vielleicht nur Druckfehler; vel. G. 5. Auch in J. 413, 1 7@ja apucchi
Vidharam ist Vidharam wohl Fehler der Handschriften.

3)1, 124, 7; 125, 15; 192, 17; 2, 79, 31. 35; 80, 3; 3, 5, 7; 5, 33, 2. 6; 11, 8, 2.

4) Im RV. begegnet das Wort nur in 6, 13, 2, wo es in dem etwas allgemeineren
Sinne von ,,Austeiler* gebraucht ist. Von Agni wird dort gesagt: asi ksatta vamasya
deva bhiureh.

5) simaist der Teller, auf dem das Fleisch aufgetragen wird, wie aus RV.1,161,10;
162, 13 (GELDNER hier richtig); 10, 86, 18 deutlich hervorgeht. Daraus entwickelt

/*



116 H. Lipers f, Das Vidhurapanditajataka

AV.3,24,7:

wupohas ca samuhas ca ksattarau te Prajapate

tav tha vahatam sphatim bahum bhumanam aksitam
,,Bringer ‘und Héufer sind deine beiden Zsatfr, Prajapati. Mogen sie
hierher Fettigkeit bringen, unerschépfliche Fiille.*

Ebenso sicherlich auch in AV. 9, 6, wo die Bewirtung des Gastes als
ein Opfer ausgedeutet wird (Vers 49—51): yat ksattaram hvayaty a
§ravayaty eva tat ,,wenn er dem ksatér zuruft, 148t er damit den rituellen
Zuruf vernehmen®, yat prati$rnoti pratyasravayaty eva tat. yat prati-
vestarah patrahastah puarve capare ca prapadyante camasadhvaryava
eva te ,,wenn (der ksattr) auf den Zuruf antwortet, so antwortet er damit
auf den rituellen Zuruf. Wenn die Aufwérter mit Bechern in den Hinden
vorn und hinten gehen, so sind das die mit den Trinkgefaflen beschif-
tigten Priester. :

In der Folgezeit wird der ksattr noch ofter in den Yajustextenl),
in Chand. Up. 4, 1, 5 und in Mahabharata als Diener eines Fiirsten er-
wihnt. Auch die Lexikographen pflegen das Wort noch zu verzeichnen ;
die alte vedische Bedeutung kennen sie allerdings nicht mehr. Sie er-
klaren ksattr als ,,Wagenlenker* (sarathi)2) und als ,,Tirhiiter (dvah-
stha)3). Nach Sayana und anderen Kommentatoren soll er insbesondere
der Aufseher des Frauenhauses sein4). Die Erklarung durch niyukta in
Hem. An. 2, 159, Med. t 7, beruht wohl auf Vartt. 6 zu Pan. 3, 2, 135,
wo der ksattr als yukta, als ,,Beamter‘, bezeichnet wird. Wenn aber
auch aus den Yajustexten nichts Positives iiber die Tétigkeit des ksatty
zu entnehmen ist, so enthalten sie doch nichts, was die Bedeutungs-
angaben der Lexikographen rechtfertigte. Jedenfalls war der ksatty in
der spitvedischen Zeit kein Wagenlenker. In den namas-Formeln des
Satarudriya (vVaj. S. 16,26; Kath. 17,13; Maitr. S. 2,9,4; Taitt.
S. 4,5,4,2) und in der Liste der Opfermenschen beim Purusamedha
in Taitt. Br. 3, 4, 1, 75) wird er neben dem samgrahitr genannt. Ebenso
steht in der Aufzihlung der ratnin bei der Schilderung des Rajasiiya
(Maitr. S. 2, 6, 5; Kath. S. 15, 4; Taitt. S. 1, 8, 9, 2; Taitt. Br. 1,7, 3, 5;
Sat. Br. 5,3, 1, 7ff.; Katy. Sr. S. 15,3,9) der samgrahitr vor oder

sich weiter die Bedeutung ,,Fleischbank, Schlachtbank®‘. Die sina war, wie auch die
Ableitung von siv verrit, aus Gras geflochten. Vgl. Aév. Grh. 4, 8, 22.27 (hier:
kusa-siing); Gobh. Grh. 4, 2, 12; Sankh. Sr. 17, 3,2, 3.

1) AuBer in den nachher angefiihrten Stellen noch Sat. Br. 13, 5, 2, 8.

2) Am. 2, 8, 59; 3, 3, 62; Saév. 316; Hal. 2, 293; Vaij. 115, 295; Hem. Abh. 760;
Hem. An. 2, 159; Med.t 7; Namamala bei Ujjv. zu Un. 2, 94. So auch Sayana zu
Taitt. Br.:3,4,1,'7:

3) Am. 3, 3, 62; Saév. 316; Hal. 2, 269; Vaij. 79, 169; 106, 47; Hem. Abh. 721;
Hem. An. 2, 159; Med. t 7; NamamalA.

4) Sayana zu Taitt. S. 1,8, 9,2 ksatta nama yastihasto *ntahpuradhyaksah;
zu Sat. Br.' 5,8,1,7 ksatta nama yastihasto *ntahpuradhyaksah sarvesam miyanta
pratih@raparaparyayah; Ranga-Ramanuja zu Chand. Up. 4, 1, 5 jwikavrttir etasya
rajantafpuraraksanam.

5) In der Liste in Vaj. S. 30, 13 ist er versehentlich durch den anuksatty er-
setzt, der echqn in 30, 11 = Taitt. Br. 3, 4, 1, 9 genannt ist.
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hinter dem ksattr. In dieser Liste wird aber auch der govikarial) und der
bhagadugha?) genannt, was beweist, daB der ksatir nicht mehr ein ein-
facher Zerleger des Fleisches oder Zuteiler von Speisen war. Der ksatir
scheint sich vielmehr schon in der Brahmanazeit zu einer Art Haushof-
meister entwickelt zu haben, einem Beamten, dem die Sorge fiir den
gesamten koniglichen Haushalt oblag?). Auf eine solche héhere Stellung
148t auch die Erzdhlung in der Chand. Up. schlieBen, wonach der
ksattr neben seinem Herrn, dem rdjan Janasruti Pautrdyana, auf
dem Dache des Hauses schliaft. Deutlich ist der ksaftr in den &lteren
Teilen des Mahabharata als TruchseB gekennzeichnet. Mbh. 5, 148, 4; 8
heiBlt es sogar, daB Pandu, als er in den Wald zog, die Herrschaft dem
ilteren Bruder Dhrtarastra und dem jingeren Bruder, dem ksatty
Vidura, tibertrug:

jyesthaya rajyam adadad Dhrtarastraya dhimate |

yaviyase tatha ksattre Kurunam vamSavardhanah ||

visrjya Dhrtarastraya rajyam ca Viduraya ca |

cacara prthivim Pandub sarvam parapuraiijayah ||
Die Titigkeit des Vidura als ksatir besteht im Zusammenbringen des
Schatzes, in der Verteilung der Gaben, in der Beaufsichtigung der
Diener und der Erhaltung des Ganzen (V. 9):

Lodasamvanane dane bhrtyanam canvaveksane |

bharane caiva sarvasya Vidurah satyasamgarah |i

Allerdings ist Vidura trotz seiner hohen-:Stellung nur der erste Diener
des Konigs. Es wird ausdriicklich gesagt, da8 er auf niedrigerem Sitze
als der auf dem simhasana thronende Dhrtarastra und nach ihm Platz
zu nehmen hat und bescheiden wie ein Diener den Yakwedel schwingt
V.6; 11):

(

1) In den Taitt. Texten fehlt dieser. Sayana erklart das Wort in Sat. Br. falsch
als mrgayasahayabhito gohimsako vyadhah. Dierichtige Bedeutung ,,Rindzerleger
ergibt sich aus Mbh. 4, 2, 7, wo Bhimasena erklirt:

araliko govikarta supakarta miyodhakal |

asam Yudhisthirasyaham iti vaksyams prechatah ||
Nilakantha gibt allerdings auch hier ganz abwegige Erklarungen, fithrt aber doch
einen Sloka an, in dem wenigstens die Bezeichnung der govikarty zur Kiiche
noch hervortritt:

araliko *nnapakt syat supakaria tu Sakakrt |

tailanmam pacate yas tu govikaria sa ucyate ||

2) Sayana erklart das Wort in Taitt. 8.: yo rajnaal praptam sastham bhagam
prajabhyo grhnati sa bhagadughak, in Sat. Br.: rajaah praptam sastham bhagam
prajabhyo griitva rajiedogdhi prayacchatiti bhagadughah. Die Erklarung ist wiederum
falsch. Zu dem in einem Yajus vorkommenden Pusno hastabhyam (Vaj. S. 1, 10)
bemerkt das Sat. Br. (1,1,2,17): Pusa bhagadugho *Sanam panibhyam wpani-
dhata, woraus deutlich hervorgeht, dal der bhagadugha der Zuteiler von Speisen
war. Aus demselben Grunde wird er Vaj. S. 30, 13 mit dem Aufwirter zusammen-
gestellt: svargaya lokaya bhagadugham varsisthaya nakaye parivestaram.

3) An und fiir sich ist also die Bedeutung samnidhata kosadhyaksah, die Hari-
svamin fiir ksatty in der Erklarung der alten Gatha gibt, nicht unwichtig, wenn ich
auch glaube, dal gerade dort ksatlr noch den einfachen Speiseverteiler bezeichnet
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nicath sthitva tu Vidura wpaste sma vinitavat |
presyavat purusavyaghro valavyajanam utksipan ||
simhasanastho nrpatir Dhrtarastro mahabalah |
anvasyamanah satatam Vidurena mahatmana ||

In wesentlich anderer Stellung tritt uns der ksattr im Virataparvan
entgegen. Hier lesen wir 4, 68, 50ff.:

tato dvahsthah pravisyaiva Viratam idam abravit |

Brhannadasahayas te putro dvary Uttarah sthitah ||

tato hrsto Matsyarajah ksattaram idam abravit |

prave$yetam?!) ubhau turpam daréanepsur aham tayoh ||

ksattaram Kururdjas tu Sanaih karpa uwpajapat |

Uttarah pravidatv eko na pravesya Brhannada ||
,»,Daraunf trat der Tirhiiter ein und sagte zu Virata: ,Dein Sohn Uttara
steht, von Brhannada begleitet, an der Tiir.‘ Darauf sagte der Matsya-
konig erfreut zu dem ksatlr: ,Beide sollen schleunigst eingelassen werden ;
ich wiinsche sie zu sehen‘. Der Kurukonig aber flisterte dem ksatty
ins Ohr: ,Uttara moge allein eintreten; Brhannada ist nicht einzu.-
lassen‘. Hier ist doch offenbar mit dem ksattr dieselbe Person gemeint
wie mit dem dwahstha, der ksattr also nichts weiter als ein einfacher
Tiirhiiter, wie die spiiteren Lexikographen angeben?2). Er zeigt sich hier
aufs neue, wie das vierte Parvan des Mahabharata sprachlich wie sach-
lich einer jiingeren Periode der Epik angehort.

Es ist fiir die chronologische Stellung der kanonischen Palitexte ein-
schlieBlich der Gathas der Jatakas von Bedeutung, daB sie in ihren
Angaben iiber die Stellung des ksatty durchaus mit den spiitvedischen
Texten und den #lteren Bestandteilen des Epos iibereinstimmen. Digh.
N. I, 112ff. wird erzéhlt, wie der vornehme und reiche Brahmane
Sonadanda in Campa, wihrend er am Tage im oberen Stockwerke seines
Palastes liegt, die Menschen in Scharen zum Gaggarateiche strémen
sieht. Er fragt seinen khattar nach der Ursache, und als er erfihrt, daB
die Leute den Buddha zu sehen wiinschen, schickt er ihn aus, um dem
Meister zu melden, auch er werde ihn aufsuchen. Dieselbe Geschichte
wird mutatis mutandis Digh. N. I, 128ff. von dem Brahmanen Kita-
danta in Khanumata berichtet. Die Erzihlung erinnert auffillig an das
in der Chand. Up. geschilderte Gespriich des Janaéruti Pautriyana
mit seinem ksatir auf dem Séller des Hauses, das damit endet, dafB3 der
ksattr ausgesandt wird, um den Raikva aufzufinden. Buddhaghosa
erklért (I, 280) khattar in den Suttas als einen hohen Beamten, der alle
Fragen beantworten kann (khatta wvuccati pucchitapucchitapaiiham
vyakaranasamattho mahamatto). In G. 45ff. des Vessantarajataka (547)
wird erzahlt, wie Kénig Safijaya seinen katfar zu Vessantara schickt,

1) Warum sollte nicht diese Form anstatt pravesyatam in den Text aufge-
nommen werden ?

2) Ganz anders in dem #lteren Epos. Man vergleiche z. B. die Szene 5, 33, 11f.,
wo der ksatty Vidura durch den dvahstha bei Dhrtarastra eingefiihrt wird.
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um ihm die Verbannung mitzuteilen. In G. 48f. wird der kattar auf
seinem Wege zu dem Prinzen geschildert: er hat sich das Haupt ge-
waschen, sich mit Sandel gesalbt, ein schénes Gewand, Armschmuck
und Juwelenohriinge angelegt:

so katta taramano va Siwwirdjena pesito |
amuttahatthabharano suvattho candanabhisito ||
sisam nahato udake so amuttamanikundalo |
upagams puram rammam Vessantaranivesanam ||

Im Ummadantij. (527) wird Ahiparaka, der seinem Konig seine Frau, die
schone Ummadanti, anbietet, in G. 4 ein wohlhabender Beamter (amacca)
des Konigs genannt (iddho ca phito ca subalkiko ca amacco te anifiataro
janinda). Er wohnt in einem Hause, das wie das Haus eines vornehmen
Mannes von einer weiflen Mauer umgeben ist (G. 1 nivesanam kassa
nudam Sunanda pakarena pandumayena gultam). Seine Frau tiagt
reichen Schmuck (G. 8ff.). Der K6nig nennt ihn seinen Freund (G. 38; 40
sakha mamam Ummadantt tuvasi ca). In G. 32; 38; 40 aber redet der
Konig-ihn kafte an, in G. 42 Fkattaputtal). Wenn der Prosaerzihler
Ahiparaka zu einem senapati macht (J. V, 210, 24; 215, 1; 217, 27;
2217, 14), so setzt er sich damit in Widerspruch zu den Gathas2).

Genau so wie der kattar Ahiparaka wird Vidhura in unserem Jataka
geschildert. Auch er wird amacca genannt (G. 99). Er lebt in fast fiirst-
licher Pracht: er bewohnt drei Paldste (G. 117) und hat zahlreiche
Dienerschaft (G. 182; 197); seine Frau ist mit Sandel und wohlriechenden
Essenzen gesalbt (G. 120).

Eine ganz andere Bedeutung hat ksatir in der Rechtsliteratur; aus
der Amtsbezeichnung ist hier der Name einer Mischkaste geworden.
Nach Baudh. 1,16, 8; 1,17,7; Manu 10, 12, 16; Yaji. 1, 94; Nar. 12,
104£.; 110; 112; Kaut. 165, 43) ist der ksattr der Sohn eines Siidra und
einer Ksatriya. Dieselbe Angabe findet sich Am. 3, 3, 62; Sasv. 316;
Visva (nach Komm.); Hem. Abh. 897; Hem. An. 2,159; Med. t 7.
Abweichend wird Gaut. 4, 17 der ksattr als der Sohn eines Vaisya und
einer Brahmanin erklirt4), ebenso in einem von Ranga-Ramanuja zu
Chand. Up. 4, 1, 5 zitierten Merkvers: vaisyad brahmanakanyayam

1) Der Kommentator erklirt (226, 6) kattapulta ti pita *ssa katta va tena tam
evam alapati, allein putta steht hier nur im Sinne der Zugehorigkeit zu einer be-
stimmten Gruppe.

2) Ein senapati ist der Gatte der Unmadini auch in zwei Versionen der Erzihlung
im Kathasaritsagara (15, 63ff. und 91, 3ff.), wihrend er in der dritten Version
(83, 621f.) ein mantrimukhya genannt wird. Ob zwischen der Prosaerziahlung der
Jataka und dem Kathasaritsagara ein Zusammenhang besteht, bedarf der Unter-
suchung. In der Bearbeitung der Jataka in der Jatakamala, die sich eng an das
Original anschlieBt, wird Abhiparaka nur als Beamter (amatya) des Konigs be-
zeichnet (83, 11; 84, 5; 87, 15). Das ist durchaus begreiflich, da zu Arya-Siiras
Zeit der Ausdruck ksatlr als Amtsbezeichnung mnicht mehr gebrauchlich war.

3) Die im Kaut. gebrauchte Form ist ksaita, fem. ksatta.

4) So richtig BUHLER, SBE. II, 198. Die Reihenfolge in der Aufzihlung ist bei
den pratiloma-Kasten dieselbe wie bei den anuloma-Kasten in 4, 16. Zuerst kommen
die anantara, dann die ekantara, dann die dvyantara. Es ergibt sich also das Schema:
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ksatta nama prajayate. Wiederum anders wird Am. 2, 10, 3 gesagt, daB
der ksatty der Sohn eines Siidra mit einer Arya sei, wo Arya nach 2,
6, 14 soviel wie Vaisya ist. Damit stimmt die von Ujjvaladatta zu
Un. 2, 94 zitierte Namamala iiberein, die vaisyayam api sadraje lehrt.
Hem. An. 2,159 wird aber auch allgemein ,,Sohn eines Sklaven* (da-
saja), Med.t 7 ,,Sohn einer Sklavin‘ (bhujisyatanaye ’pi syai)!) als Be-
deutung von ksattr angefithrt. Auffallig ist, da Manu 10, 13 der ksatty
und der vaidehaka, obwohl sie pratiloma sind, mit anuloma-Mischkasten
wie ambastha und ugra auf eine Stufe gestellt werden.

Abgesehen von der allgemeinen Bezeichnung bhujisyatanaya in der
spiaten Medini, trifft auch nicht eine einzige dieser Angaben auf den
* ksattr Vidura des Epos zu. Allerdings gehort auch Vidura trotz seiner
angesehenen Stellung einer niederen Kaste an, wie sich aus der aus-
fiihrlichen Auseinandersetzung seiner Verwandtschaftsverhiltnisse in
Mbh. 1, Adhy. 105f. ergibt. Nach dem Tode des Vicitravirya veranlaBt
seine Mutter Satyavati den Vyasa, den sie vor ihrer Vermahlung mit
Santanu von Paradara empfangen hat, seinem Stiefbruder, in dessen
Wittwen, Ambika und Ambalika Nachkommenschaft zu erwecken. Vyasa
erzeugt mit der Ambika den Dhrtarastra, der blind geboren wird, da
Ambika vor dem furchtbaren Anblick des Rsi die Augen geschlossen
hat, mit der Ambalika einen zweiten Sohn, der den Namen Pandu er-
hélt, weil die Mutter bei der Anniherung des Rsi erblaBt ist. Als Vyasa
den dritten Sohn mit der Ambika erzeugen will, schickt diese, da sie
sich vor dem Aussehen und dem Gestank des Rsi fiirchtet, eine dasi
zuihm, mit der er den Vidura erzeugt. Vidura ist also, wie Mbh. 1, 100, 27
ausdriicklich gesagt wird, der Bruder des Dhrtarastra und des Pandu,
und damit der Oheim der Pandavas. Andererseits sagt er Mbh. 5, 41, 5
von sich selber, dal er in einen Sidramutterleibe geboren sei: $udra-
yonav aham jatah, woraus hervorgeht, daBl die dasi als Sadra galt.

suta — ksatriya-brahmans

magadha — vaisya-ksatriya

ayogava — Sudra-vaisya

ksatly — vaisya-brahmant

vaidehaka — Sudra-ksatriya

candala — Sudra-brahmans.
Der ksatty und der vaidehaka haben hier Manu und Yajii. gegeniiber die Plitze
getauscht. Falsch ist die Erklirung von J. J. Mever (Kautilya Ubers. 770), der
Umstellungen annehmen muB. Dagegen hat MEYER mit seiner Erklirung von
4, 16 offenbar BUHLER gegeniiber recht. Hier ist das Schema:

savarna — brahmana-ksatriya

savarna — ksatriya-vaisya

savarna — vaisya-Sudra

ambastha — brahmana-vaisya

ugra — ksatriya-Sadra

nisada, dausyanta, paradava — brakmana-$idra.
nisada gilt iiberall als der Sohn eines Brahmanen und einer Sidra; das nur hier
als Kastenname belegte dausyanta scheint ein weiteres Synonym zu sein.

1) Nach Med. y 99 ist bhujisya Synonym von dasi. Die Angabe geht offenbar

auf das Epos zuriick.
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Firr den Sohn eines Brahmanen und einer Sadrd werden in den
Dharmasastras und im Kautiliya zwei Namen angegeben, nisada und
parasaval). Yaji. 1, 91 lehrt viprat . . . $adryam nisado jatah paradavo
*pi va, ebenso Kaut. 164, 19 brahmanasya . . $adrayam nisadah parasavo
va. Auch Gaut. 4, 16 bezeichnen, wie schon bemerkt, nisida und para-
Sava, und auBerdem dausyanta, dasselbe. Baudhayana, der 1,16, 7;
17, 13; 14 den Ausdruck nisada gebraucht, bemerkt 1, 17, 3f., daB einige
den nisada parasava nennen: brahmanat . . . $adrayam nisadah |
paradava ity eke. Manu, der ebenfallsim allgemeinen (10, 18; 342) ; 36; 39)
nisada gebraucht, sagt 10, 8: wnisadah Sudrakanyayam yah parasava
ucyate. Govinda und Narayana erkliren, wie BUELER bemerkt, daB der
zweite Name hier hinzugefiigt sei, um den nisada von einer gleich-
namigen Fischerkaste zu unterscheiden, der Mbh. 13,49, 12 derselbe
Ursprung zugeschrieben wird wie sonst dem ksatir: (jayate) Sudran
nisado matsyaghnah ksatriyayam vyatikramat. Es scheint aber auch
zwischen dem anuloma nisada und parasava ein Unterschied bestanden
zu haben. Narada 12, 108 sucht ihn darin zu finden, daB nisada der Sohn
eines Ksatriya und einer Sadra, parasava der héherstehende Sohn
eines Brahmana mit einer Sidra sei: Sadrayam ksatriyat tadvan
nisado mama jayate | $udra parasavam site brakmanad uttaram sutams3).
Allein das steht im Widerspruch zu allen dlteren Quellen und wird eine
Verlegenheitserklirung sein. Anders liegt die Sache bei Bandhayana.
Er lehrt 2,3, 29f. dvijatipravarac chadrayam jato nisadah || kamat
parasava (iti putrah). Govindasvamin erkliart das dahin, daB der Sohn
eines Brahmanen von einer Sudrd-Ehefrau nisada, der von einer
Sidra-Konkubine paradava sei. Das ist offenbar richtig. Auch Manu
9, 178 wird angegeben, dafl der para$ava die Frucht der Liebe eines
Brahmanen zu einer Sidra sei: yam brahmanas tu Sudrayam kamad
utpadayet sutam | sa parayann eve Savas tasmat parasavah smrtah.
Vasistha scheint die gleiche Auffassung zu haben. Er lehrt zunichst
in 18, 8 ekantaradvyantaratryantarasu jata brahmanaksatriyavaidyair
ambasthogranisada bhavanti. Die Regel bereitet die groBten Schwierig-
keiten. J. J. MEYER, Kaut. 770, nimmt Chiasmus an, was ich in einem
Stitratext fiir ausgeschlossen halte, und kommt schlieBlich dabei doch
nur zu dem Ergebnis, daB der Vaidya mit der Siidra den ambastha
erzeugt, was dem einstimmigen Zeugnis aller anderen Quellen wider-
spricht. Meines Erachtens ist der Text hier wie an vielen anderen Stellen
interpoliert, und zwar von einem vollstiandigen Ignoranten. Eine tryan-

1) Danach auch bei den Lexikographen; Am. 3, 3, 209 Sudrayam vipratanaye . . .
parasavo matal; Vaij. 72,7 (bralmanat site) misadam tw Sudra parasavas ca sah;
Hem. Abh. 896 (dvijat) parasavanisadaw Sudrayositi; Hem. An. 4, 306f. parasa-
vah . . . Sudrayam vipratanaye; Med. v 60f. parasavah puman . .. dvijac chidrasute
‘pu ca.

2) Hier scheint es sich aber, wie auch GoviNpa bemerkt, um den pratiloma
nisada zu handeln. &

3) J. J. MEYER, Kaut. S. 766 iibersetzt falsch: ,,die Stdra gebiert von einem
Brahmanen den parasava, den letzten seiner Séhne.
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tara, ,eine, bei der die dazwischen stehenden drei sind*, d. h. eine Frau,
deren Kaste durch drei andere von der Kaste des Ehemanns getrennt
ist, kann es iiberhaupt nicht geben, und der Ausdruck kommt in den
entsprechenden Auseinandersetzungen in der Smrtiliteratur sonst auch
nirgends vor. Ferner kann der Vai$ya in absteigender Linie nicht ein-
mal eine ekantara haben, geschweige denn eine dvyantara; er gehort
iiberhaupt nicht hierher. Streicht man tryantara und vaiya, so ist alles
in Ordnung. Es werden zunéichst die beiden ekantara-Fille, dann der
einzige dvyantara-Fall gelehrt: Vaisya und Brahmana erzeugen den
ambastha, Sudra und Ksatriya den wugra, Sadra und Brahmana den
nisada. Mag man die vorgeschlagene Erklirung aber annehmen oder
nicht, jedenfalls gibt die Regel an, dal der Sohn eines Brahmanen von
einer Siudrd ein nmisida ist. Dann aber fihrt der Text in 18,9 fort:
Sudranam parasavah, was doch nicht heilen kann: ,,(the son of a Brah-
mana and) of a Siidra woman (is) a parasava*, wie BUHLER iibersetzt,
sondern: ,,der paradava gehort zu den Siidras®. Daran schlieBen sich
noch weitere Bemerkungen tiber die Niedrigkeit des parasava und der
Stidras. Der Wechsel des Ausdrucks in Sitra 8 und 9 scheint doch
einen Unterschied zwischen dem nisada und dem parasava anzudeuten,
der wiederum darin bestanden haben wird, daBl der misada der in der
Ehe erzeugte Sohn ist, wihrend der parasava der auflereheliche Sohn
ist, der deshalb auch nach der Meinung Vasisthas direkt zur Kaste der
Stidras zu rechnen ist1),

1) Nach Hem. An. 4, 307 soll parasava auch den mit der Frau eines anderen
erzeugten Sohn bedeuten (tanaye ca parastriyah). Die Medini hat das iibernommen
(v 61 parastritanaye). In dieser Bedeutung, die wohl auf das parastri parasum ca
im Gana haritadayah (Pan. 4,1, 100) zuriickgeht, ist das Wort in der Literatur
nicht zu belegen. J. J. MEYER, Kaut. Ubers. S. 259; 767f., behauptet, parasava
habe im Kaut., wenigstens an einigen Stellen, und 6fters im Mbh. die umfassendere
Bedeutung ,,Bastard‘. Fiir das Kaut. ist das schon deshalb unwahrscheinlich, weil
dort 164, 19 ausdriicklich sadrayam nisadah parasavo va gelehrt wird. Aber auch
im einzelnen liegt nicht der geringste Grund fiir die Annahme MEYERS vor.
Kaut. 163, 13f. wird zunichst festgesetzt, dafl in dem Falle, dal zwei Frauen da
sind, eine von gleicher, eine von ungleicher Kaste, aber nur ein einziger Sohn,
dieser als Erbe alles bekommen und die Verwandten erhalten soll. Dann wird
die Ausnahme dazu konstatiert: brahmananam tu parasavas trtiyam amsam
labheta | dvavamsaw sapindah kulyo vasannah svadhadanahetoh | tadabhave pitur
acaryo ’ntevasi ca, ,,Von Brahmanen aber soll der parasava den dritten Teil (des
Vermogens) bekommen, zwei Teile ein sapinda oder ein anderer Familienangehériger,
weil dieser das Totenopfer darbringen mufl. Wenn ein solcher nicht vorhanden ist,
dann der Lehrer oder der Schiiler des Vaters*. Warum soll parasava hier nicht die
gewohnliche Bedeutung haben ? Die allgemeinere Bedeutung ,,Bastard‘ soll ferner
Kaut. 236, 3 vorliegen, ,,wo der parasava und der Sohn einer Dienerin neben-
einander auftreten, dort beides auBBerehelich erzeugte Kinder des Fiirsten*. Aber
an der Stelle ist von einem Fiirsten garnicht die Rede; es handelt sich vielmehr
um einen verriterischen, im Dienste des Konigs stehenden hohen Beamten. Nach-
dem auseinandergesetzt ist, daBl der Konig den mahamatra durch einen mifver-
gniigten Bruder umbringen lassen soll, wird gesagt, daB} an Stelle des Bruders auch
ein parasava oder der Sohn einer Dienerin verwendet werden kénnten: tena para-
Savah paricarikaputra$ ca vyakhyatam. Da es unter den mahamatras sicherlich zu
allen Zeiten Brahmanen gab, sehe ich nicht ein, warum sich parasava nicht auf
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Wir wollen danach annehmen, daB Vidura, der von Vyasa mit der
untergeschobenen Siidra erzeugte Sohn, der Kaste nach ein paradava
war. Seltsamerweise heilt es aber Mbh. 1, 102, 23, daB Pandu Konig
war, da Dhrtarastra die Herrschaft nicht iibernehmen konnte, weil er
blind war, Vidura nicht, weil er ein karana war:

Dhrtarastras tv acaksustvad rajyam na pratyapadyata |
karanatvac ca Vidurah Pandur asin mahipatib ||

Die Lesart karanatvdc ca wird von den besten Handschriften geboten
und ist auch durch DEvABODHA bezeugt, aber die Bezeichnung des
Vidura als karana ist mit allem, was wir sonst iiber das Wort als Kasten-
namen ermitteln kénnen, unvereinbar. Nach Manu 10, 22 ist karapa
der Sohn eines vratya Rajanyal), nach Gaut. 4, 21, Yajii. 1, 92 und den
Lexikographen2) der Sohn eines Vai$ya und einer Sadra. Mbh. 1, 107,
35f. wird Yuyutsu, der Sohn des Dhrtarastra von einer Vai$yas3),
karana genannt:

Gandharyam klisyamanayam udarena vivardhata |

Dhrtarastram mahabahwm vaisya paryacarat kila ||

tasmin samvatsare rajan Dhriarastran mahayadah |

jajiie dhimams tatas tasyam Yuyutsuh karano nrpa ||
Auch Mbh. 1, 57,99 erhilt er das Beiwort karana. Nun ist aber, ebenso
wie ksattr, doch auch karama urspriinglich wohl eine Amtsbezeichnung
gewesen, die erst spéter zu einem Kastennamen wurde, und fiir Yuyutsu
mag karapa noch in dem #lteren Sinne gebraucht sein. Nach einer An-
gabe Kullikas zu Manu 10, 6 wird dem parasava, ugra und karana die
Oberaufsicht iiber Geld und Getreide, kéniglicher Dienst und Schutz
der Festungen und des Frauenhauses zugeschrieben4). Ein derartiges

den Sohn eines Brahmanen und einer Sidra beziehen soll; gegen mahamatras
anderer Kasten wurde offenbar der paricarikaputra gebraucht. Auf die Bedeutung
von parasava im Mbh. werden wir noch zuriickkommen. Ob der ,,irgendwo er-
zeugte (yatrakvacanotpadital), der Visnu 15, 27 als der zwolfte in der Liste der
Sohne angefiihrt wird, mit den nis@da und parasava identisch ist, wie lange vor
Meyer schon BUHLER annahm, ist zum mindesten zweifelhaft. Jedenfalls aber
kann doch jener reichlich dunkle Ausdruck nicht die zahlreichen klaren Zeugnisse
dafiir entkraften, daBl nisade und parasava den Sprof eines Brahmanen von einer
Stdra bezeichnen. Auch was MEYER iiber den parajata in Kaut. 164, 11 bemerkt,
iiberzeugt mich nicht. Meines Erachtens kennt auch Kaut. nur zwélf Arten von
Sohnen, doch wiirde es zu weit fithren, hier niher darauf einzugehen.

1) Das wird Vaij. 76,110 noch genauer spezifiziert: prakprasatasvajatih sa
(ksatriya vratyat) varutam karanas ca sah.

2) Am. 2, 10, 2; Vaij. 73, 33; Hem. Abh. 897.

3) Er wird daher ofter vaisyaputra genannt (2, 74, 25; 5, 23, 13; 9, 29, 86;
96; 15, 15, 8; 17, 1, 6; Einschub 1, 528. 1149. In 1, 107, 35 lesen aber die siidindi-
schen Handschriften vesya sa tv Ambikaputram kanya paricacara ha. Auch 5, 23, 13
haben die Granthahandschriften ve§yaputrah. Ich halte es nicht fiir unméglich,
dafl vesya die urspriingliche Lesart ist, doch wird man weitere handschriftliche
Beglaubigung abwarten miissen. AuBler vaisyaputra wird Yuyutsu aber 5, 23, 13;
6, 43, 99 auch rajaputra genannt.

4) Spiter ist karama soviel wie Schreiber und Spion (Vaij. 78, 147; 137, 45;
80, 205; Hem. Abh. Sesa 106.
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Amt kommt auch Yuyutsu zu. Wahrend die Pandavas in der Einsiedelei
Satayiipas - weilen, itben Yuyutsu und der Purohita Dhaumya im
Namen Yudhisthiras den Schutz der Stadt aus (19, 23, 15: puraguptim
pracakratuh), und vor dem letzten Auszug macht Yudhisthira Pariksit
zum Konig in Hastinapura, Vajra in Indraprastha, iibergibt aber die
Verwaltung des Reiches dem Yuyutsu (17,1, 6: rajyam paridadaw
sarvam vaiSyaputre Yudhigthirak). Vielleicht ist karama auch Mbh. 1,
102, 23, wo es von Vidura gebraucht ist, in diesem Sinne zu verstehen,
wenn auch zuzugeben ist, daB dort eigentlich nur die Angabe der Kaste
am Platze gewesen wire. Man hat das in Indien spéter selbst empfunden
und fir kerana parasava eingesetzt, also gerade den Kastennamen,
den wir nach dem oben Dargelegten erwarten solltenl). Nilakantha
bezeichnet karana geradezu als falsche Lesart (apapatha). DaBl Vidura
in der Tat, wie dem Amte nach ein ksattr, so der Kaste nach ein para-
Sava war, wird durch ein unabhéngiges Zeugnis erwiesen. Mbh. 1, 106,
12ff. wird angegeben, dafl Bhigsma ihn mit einem parasavi-Madchen
des Konigs Devaka, also wie es sich gehort, mit einem Médchen der
gleichen Kaste verheiratete:

atha parasavim kanyam Devakasya mahipateh |

rapayauvanasampannam s $usravapagasutah 1|

tatas tu varayitva tam anayya purusarsabhah |

viwaham karayamasa Vidurasya mahatmanah 1|

tasyam cotpadayamasa Vidurah Kurunandanah |

putran vinayasampannan atmanah sadrsan gunath ||
Bedeutet kanya hier Tochter, so wirde daraus hervorgehen, dafl auch
der SproBling eines Ksatriya mit einer Sidra parasava genannt wurde?),
wie Narayana zu Manu 9, 178 in der Tat angibt. Ich halte es fiir wahr-
scheinlicher, daB ein aus der Vereinigung eines Brahmanen mit einer
Stdra stammendes Madchen gemeint ist, das als Sklavin dem Devaka
gehorte.

Genau die gleichen Familienverhaltnisse ergeben sich fiir den kattar
Vidhura des Jataka. In der Prosa (262, 5) wird Vidhura allerdings der
Sohn des Brahmanen Candra (Candrabrahmanaputta) genannt, allein
das ist eine Erfindung des Prosaverfassers, die seiner krassen Unwissen-
heit entspringt. Die Angabe wird durch die Erzahlung selbst wider-
legt. In G. 99 legt Punnaka dem Vidhura die Frage vor, ob er ein Sklave
oder ein Verwandter des Kurukonigs sei (daso si rafifio uda vasi #iati),
und dieser entscheidet sie in G. 101 (siche oben S. 108) dahin, daB er ein

1) DaB hier eine spitere Verbesserung vorliegt und der Herausgeber mit Recht
karanatvac ca in den Text aufgenommen hat, scheint mir daraus hervorzugehen,
daB in einer Anzahl von Handschriften noch gegen das Metrum parasavatvac
ca steht. Man hat also zunichst mechanisch karapa durch parasava ersetzt und
erst nachtraglich das Metrum durch Streichung des ca geglittet.

2) Fiir gewohnlich ist aber der Sohn eines Ksatriya und einer Stdra ein ugra,
und Narada 12, 108 nennt ihn ausdriicklich einen nisada, im Gegensatz zu dem
parasava; siehe oben S. 121.
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geborener Sklave sei und daher der Sklave des Konigs, aber auch jedes
anderen, an den der Konig ihn etwa verschenken solltel). Der Prosa-
verfasser ahnt nicht, worauf die Frage beruht. Er hilft sich damit, dem
Vidhura allgemeine Erwigungen in den Mund zu legen: ayam mam
evam pucchati, aham kho pan’ etam rafifio fatiti pi rafifio uttaritaro ti
Pt rafifio na kimci homiti pi safifiapetum sakkomi, imasmim pana loke
saccasamo avassayo nama n’'atthi, saccam eva kathetum vattati. Die Frage,
die den Hohe- und Kernpunkt des ersten Teiles der Erzahlung bildet,
148t sich tiberhaupt nur verstehen, wenn man die Identitét des Vidhura
mit dem epischen Vidura annimmt, der als der von Vyasa mit einer
Sklavin erzeugte Sohn zugleich von der Mutter her ein Sklave und vom,
Vater her der Oheim der Pandavas ist.

Aus dieser Doppelstellung erklart sich auch der Rat des Vidhura an
seine Sohne, eine Aufforderung des Konigs, den Sitz mit ihm zu teilen,
abzulehnen, da es einem Manne aus niedriger Kaste (nihinajacco) nicht
zieme, mit dem tigergleichen Konig den Sitz zu teilen (G. 124f.).Vidhura
und seine Séhne sind eben, obwohl der Konig sie Vettern nennt, aus
niedriger Kaste, und das samasana, das Sitzen zweier Personen auf
dem gleichen Sitze, ist nur Angehorigen der gleichen Kaste gestattet,
wie es in dem allerdings nachtriiglich hinter Mbh. 5, 35, 12 eingeschobenen
Verse heil3t:

pitaputraw sehasitam dvaw vipraw dvaw ca parthivau
dvau caiva vaiSyau Sudraw ca na tv anyav itaretaraw.

Dem Gathaverfasser waren also die Abstammungs- und die Familien-
verhéltnisse des Vidura, wie sie im Epos erscheinen, genau bekannt.
Beiderseits wird ihm eine zahlreiche Familie zudiktiert. Wenn in G. 121
seine Frau Anujja, seine Schwiegertochter Cetd genannt wird, welche
beiden wir sonst nicht kennen, so werden wir darin Erfindungen des
Gathadichters sehen diirfen. Vor allem jedoch ist Vidura der Kenner
der Niti und des Dharma. Als solchen weist ihn schon sein Name aus,
und Mbh. 15, 28, 11ff. erklirt Vyasa, Dharma sei durch den Fluch Man-
davyas zu Vidura geworden (was Dharma selbst 3, 315, 22 bestitigt).
Er steht daher dem Yudhisthira gleich, der ja ebenfalls eine Inkarnation
' des Dharma ist, wenn er auch wie ein Diener erscheint:

yo hi Dharmah sa Viduro, Viduro yah sa Pandavah

sa esa rajan dréyate Pandavah presyavat sthitah.
Dharma carthe ca kusalah wird er Mbh. 1, 108, 19 genannt, dharmartha-
kusalah $ucih 5, 34, 1, sarvadharmajniah 11, 9, 9, dharmavittamah 11, 10, 3,
womit ich nicht alle Stellen genannt habe. Viduras Belehrungen iiber
Fragen der Niti und des Dharma fiillen bisweilen mehrere Kapitel, wie
er denn auch 15, 28, 13 iiber die groBen Nitilehrer der Gétter und

1) Die Ansicht MEvERrs, S. 768, daB parasava allgemein den unehelichen Sohn
bezeichne, scheint mir auch fiir das Mbh. unbegriindet zu sein. In genauer Uber-
einstimmung mit der Smrti heiBt es Mbh. 13, 48, 5 param savad brakmanasyar
putrah Sudraputram parasavam tam ahuk.
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der Asuras, Brhaspati und Sukra gestellt wird.. So ist das ganze Praja-
garaparvan des Udyogap. 5, 33—40, iiber 1500 Strophen umfassend,
nichts weiter als ein Vortrag, den Vidura dem Dhytarastra iiber die
Pflichten der Firsten und Fragen des Dharma halt. Diese Vidura-
vakyani werden in der Parasarasmrti neben denen der Vyaghra, Vitan-
daka, Bhrgu, Angiras, Vaisampayana usw. als eine Quelle des Dharma,
angefithrtl). Sie bilden noch heute eine beliebte Lektiire: HoLrzMANN,
Mbh. 3, 64 erwihnt neben der Viduraniti in Sanskrit2) gleichnamige
Werke in Marathi, Gujarati und Kanaresisch.

Aber auch Sammlungen von Spriichen iber die Vergiinglichkeit des
.Lebens und den Samsdra werden ilm 11, 2—7 in den Mund gelegt3),
vgl. auch 5, 63, 9. Mit Vorliebe wird die Weisheit, die Vidura verkiindet,
in die Form von Itihasas oder Samvadas gekleidet. So tragt er 5, 33, 103
die Unterredung zwischen Prahlada und Sudhanvan, 2, 68, 65; 5, 35, 2
die zwischen Virocana und Sudhanvan, 5, 36,1 die zwischen Atreya,
und den Sadhyas vor, 11, 5, 2 die bekannte Parabel vom Mann im Brun-
nen, 5, 64, 1 den alten Itihdsa von den Végeln und dem Jéger.

Genau die gleiche Rolle nun wie Vidura im Epos spielt Vidhura in
den Jatakas. [4) Nur eine scheinbare Ausnahme macht das Sambhava-
jataka (515). Der Konig Yudhitthila®), der danach strebt, GroBkénig
zu werden:

mahattam pattum icchams vijetum pathavim imam,
jedoch nur auf rechtliche Weise, bittet seinen Purohita Sucirata, ihm
zu sagen, was Nutzen (aftha) sei und was Recht (dhamma). Dieser ver-
weist ihn in G. 5 auf Vidhura, der das allein vermége:

nannatra Vidhura raja etad etad akkhatum arhaats.

' Vidhura, den jener aufsucht, lehnt jedoch die Auskunft ab und schickt
Sucirata zu seinem Sohne Bhadrakara, der sich aber gleichfalls versagt.
So auch dessen jiingerer Bruder Safijaya, wihrend endlich Sambhava,
der Benjamin der Familie, soweit wir sie kennen, die rechte Antwort weif3.
Safijayas Begriindung ist (G. 17):

sada mam gilati maccu sayam pato Sucirata

1) Aufrecht, Cat. Bodl. 266b:

Vasyaghrya Vyasagitas ca Vitandakakrias ca ye
tatha Viduravakyant Bhygor Angirasas tatha
Vaisampayanagitas ca ye canye evamadayah.

2) BuUrNELL, Classified Index S. 141b 11, 185a; BHANDARKAR, Deccan College
Cat. S. 383; ein Druck Bombay 1886 (Klatt, Lit.-Bl. 4, S. 88, Nr. 1686).

3) 11, 47—65 sind groBtenteils eine Wiederholung von 11, 255—268. Der Ab-
schnitt 11, 2—7 ist offenbar eine spitere erweiterte Fassung von 11, 9.

[4) Als Andeutung davon, daB8 das Sambhavajataka behandelt werden sollte,
sind in der Urschrift G. 1—6 in Ubersetzung mit wenigen einfithrenden Sitzen
erhalten.]

[5) Der Prosaverfasser nennt ihn Dhanaiijaya Korabya von Indapatta und
laft ihn im Kommentar zu G. 8 aus dem Yudhitthilagotta sein. Jedoch gerade
diese G. und ihre Wiederholungen bezeichnen ihn eindeutig als Yudhitthila. Das
gleiche MiBverhaltnis besteht zwischen der Prosa-Einleitung und G. 1 des Dasa-
brahmanajataka (495).]
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,»Frith und spit schnappt der Tod nach mir*; Bhadrakara hatte ab-
gelehnt mit den Worten (G. 13):

mamsakacam avahaya godham anupatam’ aham.
;»Die Tragstange mit Fleisch lasse ich im Stich und mache Jagd auf eine
godha (einen Waran)*“. Wir erkennen auch hierin, man vgl. ZDMG 96,
S. 30, eine bildliche Wendung und wollen es dem Prosaverfasser glauben,
daB sie eine Liebesangelegenheit Bhadrakaras andeutet, indem dieser
den gewohnten GenuB verschmaht und einer -Delikatesse nachjagt.
BreeM belehrt uns ja, daB das Fleisch des Waran besonders wohl-
schmeckend ist. Auch Safijaya macht bei seiner Ablehnung angeblich
eine Liebessache geltend (S. 61 unten): er sei tiiglich zweimal in Lebens-
gefahr, wenn er die Dame auf dem jenseitigen Ufer der Ganga besuche.’
In den Versen steht auch hiervon nichts. Die Ganga erscheint allerdings
dort in Vidhuras Entschuldigung (G. 9):

Garngam me pidahissanti, na nam sakkoms brahmana

apidhetum mahasindhum, tam katham so bhavissati ?

Diese Worte konnen verschieden gedeutet werden, allein so viel
diirfte feststehen, daBl wir auch hier ein bildliche Redeweise vor uns
haben. Das ist auch die Meinung des Prosaverfassers, wenn er sagt:
mahajanassa cittam ganhissamiti Gangam pidahanto viya vinicchayam
vicarett ,,weil er die gute Meinung aller gewinnen wollte, iiberlegte er
hin und her wie einer, der die Ganga zum Stehen bringen méchte*, Zum
Vers stimmt das freilich nicht. Der will doch wohl sagen, daB ,,man*
(was vermutlich Yudhitthila und Sucirata einschlieBt) ,,ihm die Ganga
sperren®, d. h. die ihm zustrémenden Gedanken um eines besonderen
Anliegens willen zum Stillstehen bringen wolle, er kénne jenen aber nicht
Einhalt gebieten!). Diese nur figiirliche Gangd nun hat den Prosaisten
veranlaBt, den Vorgang nach Benares, dem Zentrum der Weisheit und
deshalb notwendig Wohnsitz des Vidhura, zu verlegen, wie denn schon
im Kommentar zu G. 5 gesagt wird, dal er dort Purohita sei. Folge-
recht wird er in der Prosa S. 60 oben ein brakmana genannt, ist G. 59
ein Kommilitone des Sucirata und kann deshalb mit ihm speisen. Nirgends
jedoch findet sich eine Andeutung von Vidhuras Brahmanentum in
den Gathas des Sambhavajataka?2). Im Gegenteil redet er den Sucirata

[1) Der Kommentar zur Strophe deutet die ,,Ganga‘ auf die nanacittagati der
Menge, die dem Vidhura (mayham) im Wege sei (zu lesen Gangam pidahissanti).
Der Auffassung von Durorr kann ich mich nicht ausschlieBen, geschweige denen
der von FrANcIS (,,0’erwhelmed by such a mighty theme®). Doch empfindet
Durorr es mit Recht als notwendig, den 2. und 3. Pada mit dem 1. zu kontrastieren,
weshalb er apidhetum kausal nimmt, was aber abhidhapetum lauten miiBte. Soll
man pidhissan (1. Sg.) ti in zwei Wortern lesen ? — Zum so des 4. Pada erginzt das
Komm. okaso, es kénnte aber aus Mg. se geiindert sein, das manchmal tad vertritt:
,,wie konnte deshalb (tam) dies(e Belehrung) geschehen ?°]

[2) Im Dhiimakarijataka (413), und zwar in G. 1, heilit er freilich in der Tat
ein Brahmane:

raja apucchi Vidharam dhammakamo Yudhitthilo:
apt brahmana janast ko eko bahw socati ?
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als Bralhmanen an (G. 9f.) und zeigt dadurch, dal er selbst keiner ist.
Unser Ergebnis ist also, dafl Vidhura sich hier nicht unterscheidet von
demjenigen, den wir sogleich kennenlernen werden. Seine Weisheit tritt
nur deshalb nicht in den Vordergrund, weil das Jataka auf die des jugend-
lichen Sambhava hinzielt, die nicht zu verachten sei.

Wir kehren zum Vidhurapanditajataka zuriick. In seinem] Catupo-
sathakhanda preisen Dhanafijaya und die drei Gotter den Vidhura
(G. 10):

twam dhammagi dhammavida sumedho.

Er wird atthadassima samkhata sabbadhammanam genannt (G. 106).
Er ist der dhammapala (G. 119, 122, 241). Als der Konig vorschliagt,
den Punnaka zu toéten, malnt er ihn, nichts Ungesetzliches zu tun: atthe
ca dhamme ca yutto bhavassu (G.178). In [dem schon gestreiften] Jataka
413 tritt er als Itihasaerzéhler auf. In unserem Jataka trégt er drei
Lehrgedichte vor: iber das Tun des Haushalters (den gharavasa) G. 107
bis 112, iiber das Leben des Fiirstendieners (die rajavasati) G. 127—171,
iber die Eigenschaften des guten Mannes (die sadhunarassa dhamma)
G. 223—229. Von diesen drei Lehrstiicken rithrt das dritte sicherlich
von dem Verfasser der Dichtung selbst her, da es auf die durch die Er-
ziahlung gegebenen Verhiltnisse zugeschnitten ist. Vidhura redet den
Punnaka in G. 223 an: ,,Handle so wie der andere vorher gehandelt
hat1), Jiingling, halte dir die feuchte Hand fern2), sei niemals verréterisch
gegen deine Freunde3) und begib dich nicht in die Abhingigkeit von
schlechten Weibern. Punnaka fragt weiter (G. 224): ,,Wie wird man
einer, der dem Vorangegangenen nachgeht, und wie verbrennt man sich
die feuchte Hand ? Wer ist die schlechte Frau, wer ferner der Freundes-
verriter ? Erklire mir auf meine Frage diesen Gegenstand.“ Vidhura
antwortet (G. 225f.): ,,Wer einen unbekannten und vorher nicht Ge-
sehenen auch nur zum Niedersitzen einlddt, zu dessen Vorteil soll der
Mensch handeln. Den nennen die Weisen einen, ,der dem Vorangegangenen
nachgeht‘. In wessen Haus ein Mensch auch nur eine Nacht wohnt,
bei wem er Speise und Trank empféngt, gegen den soll er auch in Ge-

Allein angesichts der iiberwiltigenden gegenteiligen Ergebnisse diirfen wir hier
wohl einfach brakmanam verbessern, handelt es sich doch um einen solchen in dem
nun folgenden Itihasa, dessen G. 7 schlieBt:

80 eko bahu socati Dhimakariva brahmano.
Die erste Hilfte von G. 1 leitet auch die G. 1 des Dasabrahmanajataka (495)
ein, deren 3. Pada lautet: brahmane Vidhiira pariyesa ,,suche Brahmanen (be-
stimmter Art), Vidhura*. Es lieBe sich denken, daB} hiernach das Wort brah-
mana irrig in die Gatha des Dhiimakarij. geraten wire. Jedoch bedarf es dieser
Vermutung kaum.] :

1) yatanuyays ca bhavahi manava. yatanuyayin wird im PD falsch mit ,,follow-
ing old habits* iibersetzt. Das Wort ist ahnlich gebildet wie sk. gatanugatika, das
aber, wie Pafic. 1, 342; Hit. 1,9 zeigen, in anderem Sinne gebraucht wird.

2) addas ca panim parivajjayassu. Wie schon ROUSE bemerkt hat, ist das letzte
Wort offenbar verderbt; sollte es fiir parimajjayassu stehen ? .

3) ma cassu mittesu kadaci dabhi; es ist mit den singhalesischen Hss. cassa
zu lesen.
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danken nichts Boses hegen; die feuchte erhobene Hand verbrennt sich
der Freundesverriterl).“ [Die weitere Beschreibung kénnen wir auf
sich beruhen lassen.

Mit der rajavasati endlich (G. 127—171) habe ich mich bereits 1901
in meiner Arbeit iiber die Grantharecension des Mahabharata beschiiftigt
(dort S. 63ff.), um sie als unabhingiges Zeugnis dafiir zu verwerten,
daB diese Rezension vielfach die alten Lesarten bewahrt hat. Die dort
verheiflene literargeschichtliche Betrachtung sei hier kurz nachgeholt.
Fir die Gleichungen und wértlichen Anklinge moge der Hinweis auf

Gatha 1272); 130f.; 132; 137 u. 139; 141; 145; 153

Mbh. 4,4,7; 31 (in S, S. 23); 39; 14; 10; LR B
geniigen; nach Mafgabe des Sachverhalts sind sie in Raghu Vira’s
kritischer Ausgabe des Virataparvan (Mbh. ed. Sukthankar, Vol. 5)
angedeutet, auf die sich die obige Stellenangabe bezieht. Beide Texte
gehen offenbar, so sagte ich a. a. O., auf ein selbstindiges vorbuddhisti-
sches Lehrgedicht iiber das Hofleben zuriick.] Eine Andeutung davon,
daB die epische Rajavasati die Bearbeitung eines solchen Lehrgedichtes
ist, das dem Vidura in den Mund gelegt war, scheint mir noch in den
Worten vorzuliegen, mit denen Yudhisthira dem Dhaumya fiir seine
Belehrung dankt:

anusistal sma bhadram te nastadvaktasti kascana

Kuntim rte mataram no Viduram ca mahamatim
,, Wir sind belehrt, Heil dir! Es gibt niemand, der dies verkiinden kénnte
auller unserer Mutter Kunti und dem weisen Vidura.® Auch die Ein-
fiigung der Rajavasati in das Epos spricht fiir ihre einstige Selbsténdig-
keit. So wie sie heute im Mahabharata steht, hat sie eine doppelte Ein-
leitung. Der epische Dichter hat die einfithrende Strophe des Lehr-
gedichts (4,4, 7), die durch die Ubereinstimmung mit der Gatha als
alt erwiesen wird, beibehalten, es aber fiir nétig befunden, das ganze
Lehrgedicht nochmals mit einer Einleitung zu versehen (4, 4, 6):

vidite capi vaktavyam suhrdbhir anuragatah

ato *ham api vaksyami hetumatram nibodhata.

Die wértlichen Ubereinstimmungen machen es sicher, daB eine der
beiden Versionen der Rajavasati von der anderen abhiingig ist. In der
Frage nun, welches die dltere ist, 1a3t sich trotz des beschrinkten Ma-
terials, das zur Verfiigung vorliegt, zum mindesten wahrscheinlich
machen, dafl der Text urspriinglich in Prakrit abgefaBt war. Der Pada
(G. 141): sammato *mhiti arihe muBte bei der Ubertragung ins Sanskrit
zur Vermeidung des Hiats in arohet sammato *smiti umgesetzt werden,

1) adubbhapanim dahate mittadubbho. [Fiir das erste Wort, mit dem der Kommen-
tar nichts anzufangen weill (adrabhakam), vermute ich addubbhapanim. Feucht
wird die Hand durch das Wasser, mit dem der Spender seine Gabe bekraftigt
(Jorry, Recht und Sitte, S. 112.]

[2) poso in der Gatha ist nicht, wie S. 63 gesagt ist, aus pesso verderbt, sondern
stammt von *piursa = purusa (WACKERNAGEL, Gr. I, § 51; Gricer, Pali § 30).]

9 ZDMG Heft 1
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wihrend kein Grund vorliegt, warum der Text, wenn er von Haus aus
Sanskrit war, nicht als arihe sammato *mhiti iibernommen sein sollte.
Nur wenn man den Pali-Text als Grundlage betrachtet, wird es ferner
verstindlich, warum in der Strophe 4, 4, 10, die im {iibrigen mit der
Gatha so genau parallel geht, yanam fir koccham steht, obwohl yanam
neben .gajam ratham ziemlich iiberfliissig ist. Der Ubersetzer muBte
koccham vermeiden, weil das Wort dem Sanskrit fremd ist. Auch die
Anderung der ersten Hilfte der Einleitungsstrophe 4, 4,7 war bei der
Ubertragung ins Sanskrit nicht zu umgehen, da der erste Pada nisiditva
sunotha me aus sprachlichen und metrischen Griinden eine wortliche
Wiedergabe nicht zulie.

Wenn ich glaube, daB der epische Dichter ein in der Volkssprache
abgefaBtes Lehrgedicht iiber das Leben am Hofe, das von Vidura vor-
getragen wurde, bearbeitet hat, so ist damit doch keineswegs gesagt,
daB er es aus der Dichtung von Vidura und Punnaka kannte. Ich bin
iiberzeugt, daB auch die volkssprachliche Rajavasati urspriinglich ein
selbstindiges Gedicht war, das in das Jataka nur eingelegt ist. [Das ist
nicht ohne Parallele: noch] ein anderes Lehrgedicht, in dem Vidura als
Sprecher auftritt, hat sich in der Jatakasammlung als selbstindige
Dichtung erhalten?).

[1) Die Beweisfithrung, dal die Gathas des Dasabrahmanajataka (495), welches
allein in Frage kommt, so aufzufassen seien, liegt uns nicht vor.]
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Erwiderung zu einer Buchbesprechung

Darf ich zu der Besprechung meines Buches The ,, Numeral-Signs* of the Mohenjo-
daro Script von W. PriNtz, ZDMG 92, 689—91, drei Bemerkungen machen ?

1. S. 689 sagt der Rezensent: ,,Der Verfasser hat MARSHATL s Mohenjo-daro-
Buch und HunTER’s Listen durchgearbeitet‘. Dies ist nicht richtig; ich sage aus-
driicklich S. 1 daB, mit Ausnahme einer einzigen Inschrift von HunTer’s Buch,
»1 shall confine myself in this monograph to the inscriptions on Plates CIII—CXV
of MARSHALL’S book*‘.

2. 8. 690 sagt der Rezensent: ,,Zudem ist die als Pramisse dienende Behauptung
lediglich auf der Beobachtung aufgebaut, daB einige der Zahlzeichen bald rechts,
bald links von demselben Bilde erscheinen, einige auch neben anderen Zahlzeichen. <
Nirgends in meinem Buch mache ich eine solche Behauptung, sage auch nichts,
was im geringsten dem &hnlich wiire. Meine Priamisse (. 13) besteht nur aus der
Bemerkung (die natiirlich mit der normalen technischen Terminologie der Wahr-
scheinlichkeitsrechnung ausgedriickt ist), daB in ,,Tables I and II the distribution
of the filled-in squares over the vertical columns appears to be a random one*
[ich iibersetze: ,,in Tabelle I und IT scheint die Verteilung der ausgefiillten Qua-
drate iiber die senkrechten Reihen eine zufillige zu sein“].

3. S. 691 sagt der Rezensent: ,,Bei dieser Gelegenheit sei auf den Aufsatz von
AvFrRED METRAUX ,,The Proto-Indian script and the Easter Island tablets® An-
thropos 33, 1938, 218—239, hingewiesen, worin die Ausfiihrungen von W. v. Hg-
vEsY abgefertigt werden*. In diesem Zusammenhang méochte ich bemerken, daB die
Arbeit METRAUX’S, insofern als es die Indusschrift angeht, durch einen ungliick-
lichen Fehler ginzlich ungiiltig gemacht worden ist: denn bei HEvESY s Erwihnung
von ,, HUNTER® nimmt MiTRAUX an, daB Huxter’s Buch Zhe script of Harappa
and_Mohenjodaro and its connection with other scripts (1934) gemeint ist, wihrend
in Wirklichkeit Hevesy HuNTER’s Abhandlung ,,Mohenjo-daro — Indus Epi-
graphy*, JRAS 1932, 466—503 meint (wie er ausdriicklich, OLZ 37, 665

Anm. 3 sagt). Arvax 8. C. Ross, Birmingham.

Demotic Ostraka from the collections at Oxford, Paris, Berlin, Vienna and Cairo.
Introduction, Texts and Indexes with 27 plates by Girais Martaa. (Publications
de la société Fouad I de Papyrologie. Textes et documents VI). Le Caire 1945.

Als UrricE WILCKEN im Jahre 1899 sein Werk ,,Griechische Ostraka aus
Agypten und Nubien* herausgab, das fiir das Verstindnis der Wirtschaftsgeschichte
Agyptens der griechisch-rémischen Zeit Epoche machte, hat er in der Einleitung
bedauert, daB er die demotischen Ostraka, d. h. die mit der einheimischen kursiven
Schrift dieser Zeit beschrifteten Scherben, die fiir die Steuerverhéltnisse des Landes
dieselbe Bedeutung haben wie die griechischen, nicht in seine Behandlung mit ein-
schlieBen konnte, obwohl diese demotischen Ostraka, wie er sagt, ,,inhaltlich
durchaus zu ihnen (den griechischen) gehéren, ja oft die notwendige Erginzung
dazu bieten®. Von égyptologischer Seite waren bis dahin nur vereinzelt solche
Texte behandelt worden. Obgleich BruGscH in seinem Thesaurus verschiedene
demotische Ostraka verdffentlicht hatte, und REVILLOUT in den Mélanges gewill

9*
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viele davon scharfsinnig interpretiert, waren aber die Studien solcher Scherben
wegen der unzuverlissigen Wiedergabe der Originale nicht recht vorwirts gekom-
men. Erst mit den Arbeiten von Hrss, SPrecELBERG und THOMPSON (besonders
seine Theban Ostraca, Toronto 1913) wurde durch die zuverlissigen Abbildungen
der schwer lesbaren Texte eine wissenschaftliche Grundlage fiir ein tieferes Ein-
dringen sowohlin die Schrift wiein die Sprache der Formeln dieser Texte geschaffen.
Heute hat nun Girais MATTHA, ein Sohn Agyptens, ein Werk, das die wichtigsten
demotischen Ostrakaquittungen aller Art enthilt, in hervorragender Bearbeitung
der gelehrten Welt vorgelegt. Nicht bloB die Agyptologie (besonders in ihrem de-
motischen Zweig) wird in jeder Beziehung durch dieses Werk bereichert werden,
auch fiir die griechische Papyruswissenschaft wird es von grofem Nutzen sein,
bildet es doch das notwendige Seitenstiick zum Werke WILCKENS.

276 Ostraka aus den Sammlungen in Oxford, Paris, Berlin, Wien und Kairo
(teils in ausgezeichneten Pausen, teils in (weniger) guten Photographien auf 27 Ta-
feln am SchluB des Werkes beigegeben) hat MaTTaA behandelt. Die grofte Anzahl
stammt aus Theben, aber auch die Ortschaften Elephantine, Ombos, Edfu, Pathyris,
Hermonthis und Dendereh sind vertreten.

Die meisten der von MaTTHA behandelten Ostraka gehoren dem ersten Jahr-
hundert der rémischen Kaiserzeit an, besonders der Zeit des Augustus und des
Tiberius, aber auch die dltere Ptolemaerzeit (die des Ptolemaios Philadelphos und
Euergetes I) sowie die jiingere Ptolemierzeit (besonders die des Huergetes II)
sind in vielen Exemplaren vertreten. Das dlteste Stiick, eine Quittung iiber die
Kranzspende (Nr. 188 der Publikation), scheint sowohl nach der Schrift wie nach
dem Formular zu urteilen aus dem dritten Jahrhundert v. Chr. (c. 270) zu stammen,
und das jiingste Ostrakon der Sammlung ist im Jahre 8 des Antoninus Pius (144/45
n. Chr.) geschrieben. Die Stiicke innerhalb dieses Zeitraumes nach ihren Schrift-
formen und ihrem Formelschatz ortlich, zeitlichl) und inhaltlich zu bestimmen,
war die Aufgabe, die MarTHA sich gestellt hatte, und die er in jeder Weise gelost
hat.

Wie von vornherein zu erwarten, ist der Formelschatz oft mit dem der griechi-
schen Ostrakaquittungen verwandt, und MarTHA hat auch in seinem Buche
(S. 14—31) feste Schemata dieser Formeln aufgestellt, in derselben Weise, wie WIL-
CKEN in seinem Werke. Auf einzelne seiner Ergebnisse mochte ich hier kurz auf-
merksam machen. Der Gebrauch des Verbums wn ,,es ist* (vgl. gr. “syw) ist ein
Charakteristikum in der Formel der Erheberquittungen der ptolemiischen Zeit
sowohl iiber Geld- wie iiber Naturalsteuern, withrend die Formel tw-j mh ,,ich (der
Steuererheber) bin voll (bezahlt) die der romischen Zeit kennzeichnet. Die Formel
der Bank- und Thesaurusquittungen lautet in ptolemiischer Zeit in N.N. ,,(Steuer-
zahler) N.N. hat gebracht (d. h. bezahlt), in romischer Zeit wird dagegen die
Relativform des sdm-f i.in (bzw. r.in) N.N. ,,was N.N. gebracht (bezahlt) hat, (ist
folgendes2) bevorzugt. In romischer Zeit werden auch neben in ,,bringen‘‘ Verben
wie wt ,,barzahlen‘ oder dj ,,geben‘ (beide in der Relativform)3) benutzt. Aus den
Quittungen wird ersichtlich, daf die Tempelbehérden sowie Private sich derselben
Formulare bedienten, wie die staatlichen Organe. Der Verfasser hat (auf S. 13)
ebenfalls gezeigt, daB ortliche Unterschiede in den Formularen der Quittungen
hervortraten, vgl. besonders die aus Edfu und Dendereh.

Ein Abschnitt iiber die Abgaben d. h. die Gebiihren und Steuern findet sich
auf S. 40—70. Die Abgaben sind in alphabetischer Reihenfolge, wie in WILCKENs
Werk, zusammengestellt und eingehend besprochen. Neben der Erwiahnung von

1) Die Quittungen der Ptolemaerzeit sowie viele aus der Zeit des Augustus er-
wahnen nicht den Namen des regierenden Herrschers und sind dadurch schwer
zeitlich zu bestimmen.

2) Vgl. SeraE, Biirgschaftsurkunden 8. 7 Anm. 1. MaTTHA will in dieser Form
des Verbums das emphatische sdm-f sehen.

3) Nur die Quittungen aus Edfu gebrauchen von wt ,,barzahlen das einfache
sdm-f.
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Abgaben wie Kopf-, Damm- und Badsteuer sowie allerlei Grund- und Gewerbe-
steuern, die wir aus den griechischen Ostrakapublikationen zur Geniige kennen,
enthalt das Kapitel viel Neues besonders in bezug auf die Abgaben an die Tempel
und an die Priester, die hier nicht ausfiihrlicher erértert werden kénnen.

Der Schwerpunkt des Werkes liegt- aber in der philologischen Behandlung der
Texte. Jedes einzelne Ostrakon ist auf den Seiten 72—201, mit Umschrift, Uber-
setzung und sprachlichem Kommentar versehen, eingehend behandelt worden.
Die Lesung dieser schwierigen Texte ist meisterhaft bewéltigt, und die sprachlichen
Bemerkungen bringen viel Stoff, der die demotischen Studien bereichern wird. Ich
mochte hier nur auf den Exkurs iiber den demotischen Ausdruck fiir die Zuschlags-
zahlung, gr. mpoadtaypagdueve (S.76) hinweisen und auf die Lesung und Erfassung
von Wortern und Ausdriicken wie kd sp-sn ,,Silbergeld* (8. 79), hrj-w ,,8ie waren
zufrieden gewesen* (S. 84) und p3 ¢ ,,der Unversehrte‘ (S. 93).

Zum SchluB bringeich einige Bemerkungen zu den Lesungen und Ubersetzungen
der Texte. Nr. 22, 4: Es wiire zu lesen: st §p iw-w ip ,.sie sind empfangen, indem
sie (ab)gerechnet sind““. Nr. 26, 5: ich lese hier pr ,,Winter statt ém ,,Sommer*.
Nr. 69, 2: Vielleicht ist kd ,,Silberkite‘* statt hmt ,,Kupferkite (Obol) zu lesen.
Nr. 70, 1 ist der Name des Steuerzahlers wohl P3-dj-Hnsw ,,Petechons‘ und statt
kd 3 ist vielleicht kd 2 ,,zwei Kite‘‘ zu lesen. Ob in Nr. 72, 3 die Frau Ta-amenhotp
Steuererheber war ? Nr. 80, 2: die Lesung ém ,,Abgabe‘ scheint sicher. Nr. 82, I:
Statt »° als unbestimmter Artikel aufzufassen, konnte man auch an w° ,,Schrift-
stiick, Memorandum** denken (vgl. SETHE, Biirgschaftsurkunden S. 294), das einen
guten Sinn geben wiirde; vgl. auch Nr. 186, 1. Nr. 82, 4 ist pr sh.t statt pr.t sp.t
zu lesen. Das wie ein ¢ aussehende Zeichen ist das Determinativ des Scheffels, so
auch Nr. 244, 2; vgl. auch RercH, Mizraim II, 46. Nr. 119, 2: Ob man den Sohn
des Harwod P3-hsj-n-Imn lesen darf ? Nr. 139, 3: Nach einem Ostrakon in Upsala
ist der Name des Schreibers Pa-bj ,,Pabai* zu deuten. Nr. 143, 2: Ob wirklich nb 2
d$r als Beiwort des Month zu lesen ist ? Die als dér gelesene Gruppe endet doch
deutlich auf nw. Die Angabe Berlin 3116, 6, 19 ist in Berlin 3116, 6, 13 zu ver-
bessern. Nr. 146, 3: Statt p3 dnj n h'ge als Barbiersteuer zu deuten, konnte man
auch an Steuer der Flickschneider denken; vgl. A.Z. 51 (1913), 93 und ibid. 60 (1925),
109 Anm. 11. Nr. 154, 1: Der Personenname ist wohl Pa-Imn ,,Pamun‘ zu lesen.
Nr. 155, 1: Das Zeichen hinter s.t- eywn ,,Bad* ist wohl die Gruppe fiir das Zahl-
wort sechs, die Gruppe scheint an unserer Stelle lautliche Bedeutung (se- o. 4.)
zu haben als Wiedergabe von s.t ,,Ort. Nr. 160, 2: In der Umschrift ist
h3entin han.t zu verbessern. Nr. 180, 2: P3-r-ey ist sicher in P3-§r-ikj zu verbessern.
Nr. 187, Anmerkung: Mythus, Gloss. Nr. 450 ist in Mythus, Gloss. Nr. 480 zu
emendieren. Nr. 191, 2: Der Name des Schreibers ist sicher Ps-dbs ,,Petbe* (der
Vergelter) zu lesen. Nr. 245, 2: Fir $s(?) ,,Korn* méchte ich 3k ,,Acker‘‘ lesen.
Nr. 262, 3: lies ntj r “.wj-w statt xtj “.wj-w. Die Pachtvertrige Nr. 273—76 konnen
wohl nur als Entwiirfe betrachtet werden, denn Spuren von Zeugenunterschriften
scheinen sie nicht zu enthalten (vgl. SEmnr, Demotische Urkundenlehre S. 3).

Das Werk schlie3t mit einem ausfiihrlichen Wérterverzeichnis sowie mit Listen
iiber die in den Texten vorkommenden Gétter- und Personennamen. Auch die auf
den Ostraka vorkommenden geographischen Namen sind verzeichnet. Die Impri-
merie de I'institut francais d’archéologie orientale in Kairo hat die Druckarbeit
in sorgfaltigster Weise besorgt?).

Mit seiner Arbeit hat MaTTHA der demotischen Wissenschaft einen groBen Dienst
erwiesen, und jeder zukiinftige Bearbeiter demotischer Ostrakaquittungen wird
auf seine Arbeit bauen miissen. Neben den klassischen Arbeiten von GRIFFITH,
SPIEGELBERG und THoMPSON wird auch das Werk MartHAs mit Ehre genannt

werden. Worsa ErIcHSEN, Mainz

1) Von Druckfehlern erwihne ich nur auf S. 79 ot statt of, auf S. 126 ist das
Schilfblatt falsch gedreht und auf S. 134 ist 6,19 in 6, 13 zu verbessern.
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F. D. LrssiNg, Yung-Ho-Kung. An Iconography of the Lamaist Cathedral in
Peking, with Notes on Lamaist Mythology and Cult. In Collaboration with
Gosta Montell. Vol. I. Stockholm 1942 (Reports from the Scientific Expedition
to the North-western Provinces of China under the Leadership of Dr. Sven Hedin
(The Sino-Swedish Expedition VIII, 1). 3|

Es bedeutet fiir mich eine besonders groSe Freude und Genugtuung, daB ich
heute an dieser Stelle den ersten Band des Werkes anzeigen kann, das der Wissen-
schaft die reichen und hochbedeutsamen Ergebnisse der langjéhrigen, tiefgreifenden
Forschungen meines verehrten Lehrers FERDINAND D. Lessing im Gebiete des
Lamaismus vorlegen soll. Es gibt in unseren Tagen wohl kaum einen anderen Ge-
lehrten, der in gleichem MaBe berufen wire, unsere Kenntnis der iiberaus kom-
plexen und nahezu uniibersehbaren Belange der Ikonographie und des Kultes der
lamaistischen Religion so entscheidend zu férdern wie gerade LussiNg, der gleicher-
mafen praktisch in Asien in die Gehcimnisse dieser schwer zuginglichen Welt ein-
drang wie er theoretisch in Europa und Amerika seinen Weg durch das Labyrinth
der einschlagigen tibetischen, mongolischen und chinesischen Literatur zu finden
wuBte. Ein Gesamturteil iiber diese Lebensarbeit LussiNags wird erst nach dem
Abschlufl des auf vier Binde berechneten Werkes mdglich sein, aber soviel 1aB8t
sich schon nach dem Erscheinen des ersten Bandes mit Sicherheit sagen, daB es
dem Verfasser gelungen ist, der Wissenschaft Wesentliches und Neues zu geben,
vor allem wegen der gleichmiBigen Beriicksichtigung der Ikonographie und des
Kultes, wodurch sein Buch sehr viel vor den Werken von GRUNWEDEL, CLARK
und GORDON voraus hat, die sich auf die Ikonographie und die zu ihrer Er-
klarung herangezogene literarische Tradition beschrinken.

LssiNGg gibt seine Darstellung des Rituals und der Ikonographie in. Form einer
minutiésen Beschreibung des Pekinger Lamatempels Yung-ho-kung, ein sehr
gliicklicher Gedanke, da dieses Heiligtum vom Verfasser an Ort und Stelle studiert
werden konnte und die in den einzelnen Hallen vollzogenen sakralen Handlungen
sich haufig vor seinen Augen abspielten. Der vorliegende erste Band behandelt
die vier Hofe und die Hallen 1 und 2 (Halle der vier Lokapala und Halle der Tantra-
gottheiten), und gibt eine genaue Schilderung ihrer Anlage, Statuen und Gemilde,
religionshistorische Betrachtungen iiber die dargestellten Gottheiten und die in
den Réumen vollzogenen Riten. Analog soll sich Band 2 mit den Hallen 3 bis 8,
Band 3 mit den Hallen 9 bis 16 befassen, wihrend der vierte Band gleichsam uns
die quinta essentia des Ganzen darbieten wird, eine allgemeine Einleitung in das
Gesamtgebiet des lamaistischen Kultes und der lamaistischen Ikonographie, ein
Teil des Werkes also, dessen Erscheinen wir mit besonders hochgespannten Er-
wartungen entgegensehen diirfen.

Aus der Fiille des im ersten Bande gebotenen Materials und der dort aufgewor-
fenen Probleme konnen wir hier nur weniges herausgreifen. Von besonderem In-
teresse fiir den Erforscher der vorbuddhistischen religiosen Vorstellungen der
Tibeter diirften die Notizen sein, die LmssiNG iiber die Gottheiten Rdor-legs,
Pe-dkar, (Rgyal-po) sku-lna (S. 87) und Dgra-lha (S. 97) sowie iiber die Zauber-
requisiten des gyan-mda’ (,,auspicious arrow* S. 142) und mdos (Fadenkreuz,
S. 1481£.) bringt, die meines Erachtens urspriinglich aus dem alten Bontum stam-
men und mehr oder minder modifiziert und verwiissert in den Lamaismus iiber-
nommen wurden, woriiber ich mich in einer gréBeren, historischen Arbeit iiber die
Bon-Religion, die als druckfertiges Manuskript vorliegt, ausfiihrlich geduBert habe.
In diesem Zusammenhange wird man auch die anlilich der Behandlung von Halle 4
und 16 zu erwartenden weiteren Auskiinfte iiber die Dgra-lha und die mongolischen
Siilde mit Spannung erwarten diirfen.

Ein wenig iiberrascht wird man die Liste der Welthiiter (lokapala) und der
ihnen zugeordneten Himmelsgegenden und Ddmonengattungen auf S. 41 zur Kennt-
nis nehmen, zumal LrssiNg meint, daB die Aufstellung ,,gives what may be a more
or less usual arrangement®. Nun ist aber Dhrtarastra gewohnlich der Herrscher
des Ostens und der Gandharvas, der himmlischen Musikanten und trigt als solcher

.
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ja auch eine Vina in der Hand, withrend Viriidhaka iiber die Kumbhandas und den
Siiden herrscht. (Vgl. etwa F. E. A. Krausg, Ju-Tao-Fo, S. 421.) In dem von mir
herausgegebenen Atanatikasiitra (Kleinere Sanskrittexte 5, Leipzig 1939) findet
sich jeweils noch eine zweite Damonengattung den vier Konigen zugeteilt (vgl.
S. 811f., 85f.), so daB sich folgendes Schema ergibt:

Osten , Dhrtarastra Gandharva’s und Pigaca’s
Siiden Viridhaka Kumbhanda’s und Preta’s
Westen Virtipaksa Naga’s und Katapiitana’s
Norden Vaiéravana-Kubera Yaksa’s und Raksasa’s.

Bemerkenswert ist die falsche Datierung des Reformators Con-k‘a-pa, die sich
Kaiser Ch‘ien-lung in seiner iibrigens wegen ihrer erstaunlichen Offenherzigkeit
héchst bemerkenswerten Inschrift iiber den Lamaismus zuschulden kommen 18t
(S. 59). Nicht 1417—1478 lebte der groBe Mann, sondern 1357—1419 (FILCHNER-
Uxnkrie, Kumbum Dschamba Ling, S. 174 und 181; vgl. auch die Angaben in
dem Re’u-mig, JASB 1889, S. 60 und 64, wobei bekanntlich zu beachten bleibt,
daf Sarat Chandra Das alle Daten ein Jahr zu friith angesetzt hat). Ob Sam-
vara, der auch Sambara geschrieben wird, auch urspriinglich wirklich nur, wie
seine jetzige Erscheinungsform im Lamaismus das allerdings nahelegt, als ,,deity
without mythological background‘ (S. 74) und ,,more or less bloodless modern
abstraction‘‘ (S. 122) anzusehen ist, scheint mir noch nicht durchaus gesichert.
GrUNWEDEL (Mythologie des Buddhismus, S. 105) sieht in ihm eine rein shiva-
itische Bildung. Es ist meines Wissens auch noch nicht erértert worden, ob und
wie dieser tantristische Ddmon mit dem von Indra besiegten Unhold Sambara zu-
sammenhingt. (Vgl. etwa in dem bekannten Indralied Rgveda II, 12 Vers 11:
yah §ambaram parvatesu ksiyantam catvarim§yam Sarady anvavindat.)

Zum SchluB méchten wir der Hoffnung Ausdruck verleihen, daB es Professor
LessiNg gelingen moge, trotz aller durch die Zeitumstinde bedingten Arbeits-
erschwerungen sein grofes und fiir die Wissenschaft vom Lamaismus unschétz-

bares Werk in absehbarer Zeit zu vollenden. Hzrwor Horruaxy, Minchen

GuNNAR JARRING, Materials to the knowledge of Eastern Turki, Tales, poetry
proverbs, riddles, ethnological and historical texts from the Southern parts of
Eastern Turkestan, with translation an notes; I.: Texts from Khotan and
Yarkand. Lunds Universitets arsskrift, N. F., Avd. 1, Bd. 43 Nr. 4, Lund 1946;
und II.: Texts from Kashghar, Tashmaliq and Kucha, ibid. Bd. 44 Nr. 7, Lund
1948. 143 bzw. 183 S.

Ein neues Werk von G. JARRING erweckt stets die angenehme Erwartung einer
soliden und aufschluBreichen Arbeit. Wirklich vermittelt das Studium seiner neu-
esten osttiirkischen Forschungen wieder einen solchen GenufB. Diese Texte sind mit
geiibtem Ohr aufgenommen und héchst exakt interpretiert worden. FuBinoten er-
kliren manche ungewshnlichen oder verderbten Fremdwdrter und geben reichliche
Hinweise auf Realien. Bis auf wenige Seiten in der Mundart von Kucha, handelt
es sich um Proben der Siidgruppe des Osttiirkischen. Sie stammen aus dem Mund
von Analphabeten und gehdren dem Kreis der bekannten Volkserzihlungen an wie
Tayi und Zohra, Himra u. a., die von Reichtum und Liebe, von Vergewaltigung
und Lebenskraft, von Grindkopfen und Sittenlosigkeit handeln. Sprachlich bieten
diese unbefangen erzihlten Texte hochst interessante Tatsachen! JARRING hat zu-
nichst kein Glossar und keine grammatische Zusammenfassung geboten, daher
mogen hier bereits einige auffallende Einzelheiten zur Sprache kommen.

Zur Lautlehre. Die Frage der silbischen Konsonanten, die ja im Tatarischen,
und auch im mongolischen Kalmiikischen eine so groBe Rolle spielen, und die
schon im Alttiirkischen festzustellen sind, kénnte einmal von solch soliden Auf-
zeichnungen wie den hier vorliegenden aus vorgenommen werden. Héaufig sind
Formen wie grg (II 13, 65) ,,vierzig*, lekn (II 22, 67) ,,aber*, szld (II 29, 65) ,,ihr®,
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bz (I1 39, 16) ,,eins*, diealle ein reduziertes ¢ vor einem 7, %, z oder einem erweichten
r enthalten; seltener sind dagegen Formen wie ¢8%da (£ tisida I 91, 415) ,,in seinem
Traum®, tudsld (£ tissalar 11 29, 65) ,,holt doch herunter! und tyom (£ toyum
II 29, 63) ,,Ei*.

Das auslautende 7, das ja bekanntlich oft schwindet, wird zuweilenauchzu y oder
gar zu z: bay (< bar I 66, 330) ,,vorhanden®, bz (< bir II 39, 16) ,,eins*.

Anlautendes % wird iiber eine Erweichung zuweilen zu &: kir- ,eintreten
> &ir- (I1 41, 77; 42, 109); kim ,,wer ?*“ > &im (II 28, 29; 46, 237); kir- ,,sehen*
> éor- (I1 41, Anm. 4); alip kirdin ,,du hast gebracht* > aéidin (II 57, 15). Auch
ein inlautendes k wird zuweilen affiziert: ki ,,zwei > ki (I 8, 1), ikdn ,,seiend*
> i8kan (I 3, 1); ki ,jingeres Geschwister* > 4idkd (II 40, 37).

Worte und Worthildung. Bei bir kiin (I 8, 133) ,,a calamity wird auf das
Babur-nameh verwiesen, das die Bedeutung ,,Truppen unter einem Banner* hat;
dies Wort muB$ aus dem chin.  kin ,,Heer* kommen. ayriat (I 133) ,,Hengst‘
diirfte wohl eine falsche Izafet-Konstruktion sein, namlich ayir-i at ,,Hengst-
Pferd*.

har dartaganda (IT 31, 3) ,,an jedem Morgen ist, in falscher Analogie zu einer
Verbform, offenbar vom Sprecher aus hdr drtd kiindi verderbt worden. baldu
(I 38, 174), baldiki (11 143, 47), balidks (II 56, 36) ,,frither*, baldirisida (IT 141, 1)
,.einstmals® ist als Z bir yil dir zu erklaren, das im osm. > bildir, im 6zb. > bultur
,»,vergangenes Jahs‘ wurde. Aus *baldir wurde mit Schwund des -r ein baldi, balds,
neben baldu.

Formen. Die Pronomina sind so vielgestaltig, wie wir sie in keiner Grammatik
finden. Man lernt viel daraus. Neben Formen wie ana und andin, findet man dninya
(123, 479), anindin (I 10, 173), Sunungi (I 5, 65), Sunundin (I 4, 30); das bedeutet
also, dafl man die Kasus der Pronomina gern von einem Genitiv ableitet, das ist:
von einem Adjektivum, also von einem Nomen, statt vom obliquen Stamm. — Auf
Grund des sporadischen Wechsels i ~ a gibt es den Akkusativ buna (I 13, 212),
statt buni. — Unter den Demonstrativkompositionen fillt auf: Subu (I 4,21),
musular (I 22, 452), asu (I 14, 233), avu (I 24, 483). — Ferner gehéren in diesen
Bereich die engen Verbindungen von Demonstrativen mit Substantiven, die meist,
paarig gebildet werden: (bu yer, o yer >) miyar (I 105, 5), oydr (I 105, 13); mdyir,
a yer (1116, 176; 117, 215); biyer, ayer (173, 5); (o yerdin >) dvirdin (I 114, 128);
bu yanda, o yanda >) bindd, indd (194, 501); (bu yami, o yani >) biyinz, dini (1107,
58) und biyini, ini (I 87, 324). — Was aber ist bunasida (I 35, 1) ,,einstmals 7,

In diesem Zusammenhang soll auch kurz iiber die Deutewérter gesprochen
werden. K. GrRoNBECH hatte ihnen in seinem ,,Tiirkischen Sprachbau* 8. 50f. ein
eigenes Kapitel gewidmet und ein néheres Studium dieser Wortart verlangt. Er
hatte so ungleichartige Worter wie muna, os, sol und i$bu zusammengestellt und
erinnerte sogar noch an die Interjektionen. Meines Erachtens ist zwischen reinen,
lautlichen Interjektionen wie ay, sh einerseits zu scheiden und vokativischen Aus-
driicken anderseits. Zu den letzteren gehéren z. B. das hofliche yogsu (so bei JAR-
RING) ,.nein‘, 6zb. yogsa und ferner: Ableitungen von Demonstrativen. Unter
den letzteren haben wir Pronomina mit und ohne deiktische Endung (-l oder -§)
oder mit deiktischem Vorschlag (§) wie o, ol, 0§ bzw. §u; und endlich haben wir
Vokative von pronominalen Stimmen wie gana (I 56, 49 hat gaene; von *qa,
das Ableitungen wie gaé, ganéa, qayu, qalti usw. gebildet hat) ,,wo 21, mana (I 47
unten mand, daneben abgelautet muni), ana (I 82, 223 and). Das muni usw. fiir
die Grundform, und zwar fiir einen Akkusativ zu halten, wie der Verfasser I 47
unten zdgernd vorschligt, finde ich nicht ansprechend.

Syntax. Riir den noch viel zu wenig beachteten Akkusativ des Bezugs gibt es
einige schéne Beispiele: gizni qrq kidi kindiiz toy tamasa qilip (11 13, 65) ,,in bezug
auf das Madchen veranstaltete er Hochzeitsfestlichkeiten*; hdliki yain $u gizni
keéidd Eaddriya kelip (I 14, 80; der Verfasser mochte in gizni einen 6zb. Genitiv
sehen, was der Stellung wegen unwahrscheinlich ist; ich méchte den Satz lieber so
auffassen:) ,,jener Kerl kam wegen des Médchens in der Nacht in dessen Zelt*;
har bzini alte puldin geplidip (I 51, 8) ,,er vereinbarte in bezug auf jede von ihnen
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einen Preis von 6 Pul*; bu yalyanti ‘hi’la musu éapanni hdm atni hazir manin
deiti (11 60, 34) ,,dieser Liigner sagt jetzt in bezug auf diesen Anzug und in bezug auf
dies Pferd, sie seien auch die seinen*‘; 6 balignin 6zins bir addm to salip (IT 145, 106)
,,im Hinblick auf diesen Fisch warf jemand ein Netz aus.

Wortstellung. Die Anordnung der Worter kann fiir eine Wortart sehr be-
zeichnend sein: sz bu §igitni olturup yelpiirin (11 34, 74) ,,sitzt und faichelt diesem
Jiingling zu*; ol gizbala ndradin turup qayladi (II 25, 136) ,,jenes Madchen stand
und schaute von ferne zu‘‘; daB ndradin nicht von turup abhingt, sondern von
dem fernerstehenden gayladi, ersieht man aus der Parallelstelle 25, 145: ol vaytida
ndiradd turyan gizbala . . . kelip ,,jenes damals in der Ferne gestanden habende Mad-
chen . . . kam herbei®. Diese beiden Beispiele zeigen, wie eng die Form auf -p zu
dem folgenden Hauptverb gehort; sie ist stark untergeordnet.

Fiir vieles neue Material, das uns in zuverlissiger Form dargeboten und erklirt
worden ist, haben wir Exzellenz JARRING zu danken, der hoffentlich auch auf seinem
neuen, verantwortungsvollen Posten als schwedischer Gesandter in Delhi noch
weiterhin etwas Zeit fiir unsere gemeinsame Liebe, die Tiirkische Sprachwissen-

iibrigen wird.
schaft, eriibrig ANNEMARIE VON GaABAIN, Hamburg



Bericht iiber die Neugriindung der Deutschen Morgenlindischen
Gesellschaft (Mainz e. V.)

Als Folge der Besetzung Deutschlands im Mai 1945 muBte die Deutsche Morgen-
léndische Gesellschaft, die ihren Sitz in Leipzig hatte, und deren Geschiftsfithrung
sich in Berlin im Gebdude der (ehemals PreuBischen) Akademie der Wissenschaften
befand, ihre wissenschaftliche Tétigkeit unterbrechen; es konnten durch die ver-
bliebenen Mitglieder des Vorstandes (RicHARD HARTMANN, HELMUTH SCHEEL,
F. A. BrRockHAUS) nur die unbedingt notwendigen Arbeiten zur Erhaltung der Sub-
stanz ausgefiithrt werden. Im Herbst 1946 wurde der erste Geschiftsfithrer der Ge-
sellschaft durch MaBnahmen des von der Besatzungsbehérde ernannten Priisidenten
der Akademie, diein den geltenden gesetzlichen Bestimmungen keine Stiitze hatten,
gezwungen, seine Tatigkeit als Direktor bei der Akademie zu unterbrechen; er ver-
lie Berlin und leistete einem Ruf nach Mainz Folge. Damit wurde auch die Ge-
schaftsfiihrung der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft von Berlin nach Maing,
verlegt.

Nach den Bestimmungen der Besatzungsbehérden war es nicht méglich, die
Wiederzulassung wissenschaftlicher Vereinigungen fiir ganz Deutschland zu er-
wirken; die Zulassung kann nur — jeweils beschriankt auf ein Land innerhalb der
Besatzungszonen — ausgesprochen werden. Mit Riicksicht darauf, daB trotz aller
Bemiihungen, eine Wiederzulassung der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft
an ihrem bisherigen Sitz nicht zu erlangen war, die iiberwiegende Zahl der deut-
schen Orientalisten aber die Wiederaufnahme der Téatigkeit der Deutschen Morgen-
landischen Gesellschaft wiinschten, wurde durch den Direktor des Instituts fiir
Orientkunde bei der Johannes-Gutenberg-Universitit, mit Zustimmung und tat-
kraftiger Unterstiitzung des Rektors, Prilat Professor Dr. Dr. h. c¢. Aucust Reatz,
und des Chefs der Franzosischen Militirregierung, fiir den 4. bis 6. Juni 1948 ein
Orientalistentreffen nach Mainz einberufen, an dem iiber 90 deutsche und einige
auslindische Fachgelehrte teilnahmen. Bei diesem Anla8 fand die Neugriindung
der Deutschen Morgenlédndischen Gesellscaft (Mainz e. V.) statt.

Tagungsplan
4. Juni Vormittags
Die Kultur des vorhettitischen und des hettitischen Kleinasien (Professor Dr. Kugrt
Brrrer, Tiibingen).
Die Kultur des vorislamischen Siidarabien (Dozentin Dr. MARTA HOFNER, Tiibingen.
Die westlichen Sudansprachen. Erforschung und Phonetik (Professor Dr. E. Lup-
wic Rapp, Mainz).

Die Laryngalen im Ambharischen (Professor Dr. AvcusT KLINGENHEBEN, Ham-
burg).

Nachmittags

Fachbesprechung der ordentlichen Mitglieder des Kongresses (zugleichGriindungs-
sitzung der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft Mainz e. V.).

Abends

Der Konflikt zwischen Hinduismus und Islam und die Entstehung des Pakistan
(Professor Dr. HELMUTH VON GLASENAPP, Tiibingen).
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5. Juni Vormittags

Die Lesung einiger bis jetzt unverstindlicher chinesischer Schriftzeichen aus der
Shang-Dynastie (Professor Dr. CArL HenrzE, Traysa).

Algier zur Tiirkenzeit, erlebt von Cervantes (Dr. phil. habil. WarLM HoENER-
BACH, Bonn/Rh.).

Eine unbekannte Dynastie in Arabien (Professor Dr. WERNER CaSKEL, Berlin).

Das Drogenbuch des Ibn Samajin (10. Jahrhundert) und die Anfinge der ara-
bischen Medizin (Professor D. Dr. Pavr KanLE, Oxford).

Nachmittags

Fahrt der Teilnehmer nach der alten freien Reichsstadt Oppenheim/Rhein.
Vortrag: Der Weinbau im alten Agypten (Professor Dr. SieGFrIED ScrOTT, Heidel-
berg).

6. Juni Vormittags

Die Beziehung zwischen Schrifttum und Malerei im Chinesischen (Dr. VIETORIA
vON WINTERFELDT-KONTAG, Mainz).

Bericht iiber den NachlaB von Heinrich Liiders (Professor Dr. E. WALDSCEMIDT,
Gottingen und Professor Dr. Lupwic ALSDoRrF, Oberdreis /Westerwald).

Noldekes Sammlung zum arabischen Worterbuch (ein erster Bericht) (Dr. JorG
KRrAEMER, Tiibingen).

Orient und Antike im heutigen Volkslied (Professor Dr. T. GEORGIADES, Miinchen).

Abends
Cembalokonzert (ANNA-BARBARA SPECKNER).

Protokoll

iiber die Griindungsversammlung der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft
(Mainz e. V.)

Die Teilnehmer an dem OrientalistenkongreB versammelten sich am Freitag,
dem 4. Juni 1948, nachmittags 16 Uhr, im Hérsaal 18 der Johannes-Gutenberg-
Universitit.

Der Leiter des Kongresses, Professor Dr. ScHEEL, teilt in einer kurzen Einfiih-
rungsansprache mit, daf nach fernmiindlicher Mitteilung des Biiros des Herrn
Oberbiirgermeisters der Stadt Mainz vom Freitag, dem 4. Juni 1948 friih, die
franzosische Militirregierung die Genehmigung zur Griindung der Deutschen
Morgenliandischen Gesellschaft (Mainz e. V.) erteilt habe, und daf in dem
Antrag als Griinder die Herren Professor Dr. ExNo LirTMANN-Tiibingen, vox
GrASENAPP-Tiibingen, EricHE HAENISCH-Herrenchiemsee, Lupwic RaPP-Lustadt
(Pfalz) und HeLmurE ScHEEL-Mainz angegeben worden seien. Er fragt darauf,
ob die anwesenden (rund 90) KongreBteilnehmer mit der Griindung der Ge-
sellschaft einverstanden seien. Die Teilnehmer stimmen durch Erheben der
Hand samtlich zu. Darauf gibt Professor ScEEEL kurz den Inhalt des eingereichten
Satzungsentwurfs bekannt, dem die Anwesenden ebenfalls zustimmen; sie sind
damit einverstanden, daB der Entwurf spiter einer noch zu bildenden Kommission
vorgelegt wird, die — falls erforderlich — Abénderungsvorschlige machen soll.

Professor ScHEEL schligt nunmehr vor, zuniichst den ersten Vorsitzenden zu
withlen. Auf seine Frage entscheiden sich die Anwesenden, die Wahl nicht auf
Zetteln, sondern durch Handheben vorzunehmen. Darauf schligt Professor SCHEEL
fiir das Amt des ersten Vorsitzenden den Ordinarius fiir Semitistik und orientalische
Philologie an der Universitit Tiibingen, Herrn Geheimrat Professor Dr. ENNo
LrrrMANN vor. Die Anwesenden stimmen dieser Wahl zu. Darauf iibergibt Professor
ScHEEL den Vorsitz an Herrn Professor LirTMANN, der das Amt annimmt und fiir
das ihm bezeigte Vertrauen dankt.
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Der erste Vorsitzende der neugegriindeten Gesellschaft schligt nunmehr fol-

gende Herren fiir die weiteren Amter im Vorstand vor:

alslzweiten Vorsitzenden: Professor Dr. ERNST WALDSCHMIDT-G6ttingen (Indo-
ogie),

als ersten Geschéftsfiihrer: Professor Dr. HELmutHE ScHEEL-Mainz (Islamische
Philologie),

als zweiten Geschiftsfithrer: Professor Dr. EvcEN Lupwic RApP-Lustadt (Pfalz),
(Semitistik und Afrikanistik),

als Schatzmeister: Herrn Verleger FrRANZ STEINER-Wiesbaden.

Die Anwesenden wihlen durch Erheben der Hand einstimmig diese Vorstands-
mitglieder. Damit ist der Vorstand konstituiert.

Hierauf wird die Wahl der in dem Satzungsentwurf vorgesehenen drei Beiriite
vorgenommen. Der erste Vorsitzende schligt folgende Herren vor:

Professor Dr. HELMUTH vOoN GLASENAPP-Tiibingen (Indologie),
Professor Dr. JoEANNES NoBEL-Marburg/Lahn (Indologie),
Professor Dr. Rupr PARET-Bonn/Rhein (Islamische Philologie).

Die Anwesenden erkliren sich einstimmig mit dieser Wahl einverstanden. Sie
erkliren sich weiter nachtriglich mit der Bestellung von Dr. phil. WitnrLmM Hog-
NERBACH-Bonn/Rhein und Dozentin Dr. ANNEMARIE SCHIMMEL-Marburg/Lahn zu
Protokollfiithrern einverstanden.

Der erste Geschaftsfithrer Professor ScHEEL erkliart, daBl die Wahl unter der Be-
dingung vorgenommen worden sei, daf} sie von den zusténdigen behérdlichen Stellen
genehmigt wird. Der dazu erforderliche Antrag wird von ihm dem Herrn Ober-
biirgermeister der Stadt Mainz eingereicht werden.

Darauf wird eine Liste ausgelegt, in die sich 60 (sechzig) der anwesenden Kon-
grefiteilnehmer als neue Mitglieder einzeichnen. .

SchluBl der Griindungssitzung: 16,45 Uhr
gez. LITTMANN, gez. WALDSCHMIDT, gez. SCHEEL, gez. RAPP gez. STEINER

Verzeichnis der KongreBteilnehmer

Allgeier, Arthur, Professor, Freiburg/Br.

Alsdorf, Ludwig, Professor, Oberdreis (Westerwald).
Benzing, Johannes, Dr. phil. habil.,, Schwenningen a. N.
Bittel, Kurt, Professor, Tiibingen.

Bjoérkman, Walther, Professor, Uppsala.

Bohlig, Alexander, Dr. phil. et theol., Miinster/Westfalen.
Biinger, K., cand. phil., Tibingen.

Caskel, Werner, Professor, Berlin.

Cram, Herbert, Verleger, Berlin.

Dommershaus, Werner, cand, phil., Mainz.

Dorn, W., Prokurist, Wiesbaden.

Eichholz, Regierungsdirektor, Mainz.

von Eickstedt, Egon, Freiherr, Professor, Mainz.
EiBfeldt, Otto, Professor, Halle/Saale.

Euler, Karl-Fritz, Dr. Lic., Dozent, Gieflen.

Friedrich. Adolf, Professor, Mainz.

Fuchs, Hermann, Bibliotheksrat, Mainz.

von Gabain, Annemarie, Dozentin Dr. phil., Bad Reichenhall.
Galling, Kurt, Professor, Mainz. '
Georgiades, T., Professor, Miinchen.

Georgiades, Anna-Barbara geb. Speckner, Landsberg/Lech.
Gerke, Friedrich, Professor, Mainz.

von Glasenapp, Helmuth, Professor, Tiibingen.
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Glock, Irmgard, cand. phil.,, Bonn/Rh.
Griesbach, Heinz, stud. phil., Frankfurt/Main.
Haag, Wolfgang, Dr. phil., Koblenz.

Haenisch, Wolf, Bibliotheksdirektor, Berlin.
Hammitzsch, Horst, Professor, Herrsching/Oberbayern.
Hampe, Roland, Professor, Mainz. :
Harrassowitz, Otto, Buchhdlg., Wiesbaden.
Hartmann, Richard, Professor, Berlin.

Hentze, Carl, Professor, Traysa bei Darmstadt.
Herrfahrdt, Heinrich, Professor, Marburg/Lahn.
Hertz, Rudolf, Professor, Bonn/Rh.

Hoenerbach, Wilhelm, Dr. phil. habil., Bonn/Rh.
Hofner, Maria, Dozentin Dr. phil., Tibingen.
Hofmann, Joseph E., Professor, Ichenhausen.
Jiaschke, Gotthard, Professor, Sudmiihle bei Miinster/W.
Just, Leo, Professor, Mainz.

Kahle, Paul, Professor, Oxford.

Kirfel, Willibald, Professor, Bonn/Rh.

KieBling, Emil, Dozent Dr. jur., Marburg.
KiBling, Hans Joachim, Dr. phil., Miinchen.
Klingenheben, August, Professor, Hamburg.
Klingmiiller, Ernst, Dr. phil., Stuttgart.

Klotz, Ehrenfried, stud. theol., Stuttgart.
Kraemer, Jorg, Dr. phil., Tibingen.

Kiihn, Herbert, Professor, Mainz.

Kuhnt, Eberhard, stud. phil., Bonn/Rh.

Kulisch, Liselotte, Dr. phil., Berlin.

Lapper, Marianne, Dr. phil., Tiibingen.

Lentz, Wolfgang, Dr. phil., Frankfurt/Main.
Littmann, Enno, Geheimrat Professor, Tiibingen.
Lommel, Hermann, Professor, Frankfurt/Main.
Luckey, Paul, Oberstudienrat Dr. phil., Génningen.
Munzel, Kurt, Lektor, Erlangen.

Naumann, Rudolf, Dr. phil., Tiibingen.

Nobel, Johannes, Professor, Marburg/Lahn.
Notscher, Friedrich, Professor, Bonn/Rh.

Otto, Katharina, Dr. phil., Heidelberg.

Overhoff, Lektorin, Frankfurt/Main.

Paret, Rudi, Professor, Bonn/Rh.

Potratz, Dr. phil. Dozent, Mainz.

Pritsch, Erich, Senatsprisident, Professor Dr. jur., Koln.
Pritsak, Omeljan, cand. phil., Gottingen.

Rackow, Ernst, Studienrat, Mainz.

Rapp, E. Ludwig, Professor, Mainz.

Reatz, August, Prilat Professor, Mainz.

Rempis, Christian, Dozent, Tiibingen.

Roemer, Hans R., Dr. phil., Bonn/Rh.

Schaade, Arthur, Professor, Hamburg.

Schaeder, Hans Heinrich, Professor, Gottingen.
Scheel, Helmuth, Professor, Mainz.

Schimmel, Annemarie, Dozentin Dr. phil., Marburg/Lahn.
Schmidtke, Friedrich, Professor, Miinster/Westfalen.
Schmitt, Rudolf, Pfarrer Dr. phil., Guntersheim.
Schneider, Heinrich, Professor, Mainz.

Schott, Siegfried, Professor, Heidelberg.

Siggel, Alfred, Professor, Berlin.

Specht, Franz, Professor, Mainz.
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Spies, Gertrud, Dr. phil., Basel.

Spies, Otto, Professor, Bonn/Rh.

Spitaler, Anton, Professor, Miinchen.

von Staa, Wolf Meinhard, Verleger Dr. jur., Berlin.
Stapf, L., Verleger, Wiesbaden (fiir F. A. Brockhaus).
Steiner, Franz, Verleger, Wiesbhaden.

Steppat, Fritz, Dr. phil., Miinchen.

zur StrafBen, Lektor, Frankfurt/Main.

Taeschner, Franz, Professor, Miinster/Westfalen.
Volker, Walter, Professor, Mainz.

Vorndran, Hans, Dr. phil., Walldorf/Hessen.
Wachsmuth, Friedrich, Professor, Marburg.
Waldschmidt, Ernst, Professor, Gottingen.

Wehr, Hans, Professor, Erlangen. :

Weydling, Georg, Oberregierungsrat Professor, Wiesbaden.
Weller, Friedrich, Professor, Leipzig.

von Winterfeldt-Kontag, Viktoria, Dr. phil., Mainz.

Eine der vordringlichsten Arbeiten der Deutschen Morgenldndischen Gesell-
schaft war die Fortfiihrung der Zeitschrift. Mit Einwilligung des Hauses
F. A. Brockhaus hat der Franz Steiner Verlag GmbH. in Wiesbaden Druck
und Verlag iibernommen. Die Schriftleitung liegt in Hinden von Geheimrat Pro-
fessor Dr. ENNo LiTTMANN, Tiibingen, und Professor Dr. HELMUTH SCHEEL, Mainz.
Alle Zuschriften werden an Professor SCHEEL in (22b) Mainz, Am Gautor 511, er-
beten. Da die Gesellschaft noch nicht iiber eigene Mittel verfiigt, wird dringend
gebeten, allen Anfragen Riickporto beizufiigen.

Mit Riicksicht auf vielseitige Wiinsche der Teilnehmer hat der Vorstand be-
schlossen, in Abweichung von der bisherigen Ubung der Deutschen Morgenlindi-
schen Gesellschaft den niachsten Orientalistentag bereits im Jahre 1949 einzuberu-
fen und den folgenden erst 1951.
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Eugen Mittwoch
(1876—1942)

Von Exno LirtManN, Tiibingen?!)

Professor EvgEN MiTTwocH starb am 8. November 1942 im Exil, das
er 1938 wegen der Judenverfolgungen im Dritten Reiche freiwillig ge-
wahlt hatte. Er war ein stiller Gelehrter: seiner Wissenschaft widmete
er sich mit unermiidlichem Eifer und mit einer auf griindlichen Kennt-
nissen beruhenden Sorgfalt; an seinem deutschen Vaterlande und an dem
Herkommen seiner Viter hing er mit groBer Treue; seiner Familie war
er ein vorbildlicher Hausvater, den Armen und Bediirftigen unter seinen
Glaubensgenossen ein stets hilfsbereiter Freund; fiir Deutschland setzte
er sich wihrend des ersten Weltkriegs mit aller Kraft ein. So war er unter
unseren deutschen Landsleuten jidischen Glaubens eine besonders hoch-
geachtete Personlichkeit, der auch die Deutschen anderer Abkunft ihre
ehrliche Anerkennung nicht versagen kénnen.

MirtwocH wurde am 4. Dez. 1876 in Schrimm, Kreis Posen, geboren;;
dort besuchte er das Gymnasium. Von 1894—1898 studierte er in Berlin
vor allem orientalische Sprachen, aber auch Philosophie und klassische
Philologie; vier Semester lang nahm er an dem Unterricht im damaligen
Seminar fiir Orientalische Sprachen teil. Im Jahre 1899 promovierte er
mit der Arbeit ,,Proelia Arabum paganorum (Ajjdm al- ‘Arab) quomodo
litteris tradita sint*, in der er bereits zuverlidssige arabistische Kennt-
nisse zeigte. Im Jahre 1905 habilitierte er sich in Berlin fiir semitische
Philologie. Zwei Jahre spéiter wurde er mit der Erteilung #thiopischen
und amharischen Unterrichts am Seminar fiir Orientalische Sprachen
beauftragt. Denn inzwischen hatte sich die Stellung Deutschlands zum
unabhiingigen Reiche des ,,Konigs der K6nige* geéndert. Mit Riicksicht
auf Italien und seine abessinischen Interessen waren bis dahin keine
diplomatischen Beziehungen zwischen Deutschland und Abessinien ge-
pflegt, aber im Jahre 1905 schloB Fr. RosEn, der hochverdiente Ge-
lehrte und Diplomat, einen Freundschaftsvertrag in Addis Abeba, und
1906 entsandte Kaiser Wilhelm IIL. eine deutsche Expedition zur Er-
forschung der aksumitischen Altertiimer in Nordabessinien unter meiner
Leitung. Es war also angebracht, daB in Deutschland, wo die abessi-
nische Philologie im 17. Jahrh. durch HioB LUuDOLF begriindet und im
19. Jahrh. durch AveustT DILLMANN neubegriindet war, ein Lehrstuhl
fiir diese Wissenschaft errichtet wurde. MiTTwocH, der auf diesen Lehr-
stuhl berufen wurde, hat sich seiner vollauf wiirdig gezeigt; zur Seite

1) Fiir die Angaben einiger Lebensdaten bin ich Frau H.MirTwocE
dankbar. $

10 ZDMG Heft 2
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stand ihm ein gelehrter Abessinier als Lektor, und mit seiner Hilfe konnte
er eine Reihe von wichtigen Schriften zur abessinischen Philologie her-
ausgeben. Im Jahre 1915 wurde er Extraordinarius in Berlin, und zwei
Jahre spiater wurde er als Nachfolger LipzBarskis auf das Ordinariat
in Greifswald berufen. Er blieb jedoch, seines Kriegsdienstes wegen, in
Berlin, wo er die Nachrichtenstelle fiir den Orient leitete. In Berlin
wurde ihm 1919 eine ordentliche Professur iibertragen, die er bis 1935
innehatte, d. h. bis zu der Zeit, in der er als Jude vorzeitig emeritiert,
wurde. Mit seiner Professur hatte er eine Reihe von Jahren das Amt eineg
Direktors des Seminars fiir Orientalische Sprachen verbunden. Im QOk-
tober 1938 fuhr er in sozialer Mission nach Paris und entschlo8 sich im
April 1939, nicht mehr in seine Heimat zuriickzukehren, sondern mit
seiner Familie, die auf anderem Wege nach England fuhr, seinen dau-
ernden Aufenthalt dort zu wiahlen. Ein altes Magenleiden verschlimmerte
sich im August 1942, und von ihm genas er nicht mehr. Drei Monate
spéter, am 8. November, entschlief er.

MirrwocHs wissenschaftliche Tétigkeit bewegte sich vor allem auf dem
Gebiete der Arabistik und der siidsemitischen Philologie, wie sie sich aus
seinem akademischen Lehramte ergab; eine Reihe von tiichtigen Schii-
lern, Orientalisten und Diplomaten, gingen aus seiner Schule hervor. Er
war aber auch mit den anderen semitischen Sprachen sowie mit dem
Persischen und dem Tiirkischen vertraut. Schon unter den Thesen, die
er bei seiner Doktordisputation zu verteidigen hatte, befand sich eine
aus dem persischen Sprachgebiet.

Die Uberlieferungen iiber die Schlachttage der alten Araber be-
handelte er in seiner Doktorarbeit auf Grund der einschligigen ara-
bischen Literatur, die er kritisch untersuchte. Im Jahre 1909 versffent-
lichte er eine erschopfende Studie iiber ,,Die literarische Tétigkeit
Hamza al-Isbahanis®, eines vielseitigen arabischen Schriftstellers aus
dem 9. und 10. Jahrh. n. Chr. Auf Grund seiner Kenntnis von dessen
Schriften beschrieb er ,,Abergliubische Vorstellungen und Briuche der
alten Araber nach Hamza al- Ishahami‘ und ,,Altarabische Amulette
und Beschworungen nach Hamza al- Isbahani“. Hier zeigte sich sein
Interesse fiir Volkskunde und Volksliteratur, das in seinen Arbeiten iiber
Abessinien so schone Friichte zeitigte. An dem groen Sammelwerke
»1bn Saad, Biographien Mohammeds, seiner Geféahrten und der spiteren
Triger des Islams bis zum Jahre 230 d. F.“ (d.i. 844/45 n. Chr.), das
unter der Leitung seines Lehrers E. SAcHAU herausgegeben wurde, be-
teiligte er sich als Mitarbeiter. Gelegentlich berichtete er iiber die Ge-
schichte der arabischen Medizin und mehrfach steuerte er durch Er-
klirung und Ubersetzung arabischer Texte und Inschriften zur Kenntnis
islamischer Kunstgegenstinde bei. Durch mithsame Entzifferung dieser
Inschriften erwarb er sich ein groBes Verdienst.

Sein Hauptarbeitsgebiet war jedoch die abessinische Philologie, und
in dieser besonders die amharische Literatur und Sprachkunde; hier
hat er der Wissenschaft viel neues Material zugiinglich gemacht und
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mustergiiltig bearbeitet. Er verstand es, seinen abessinischen Lektor und
Mitarbeiter ALEKA TAJE zur Mitteilung von amharischen Erzihlungen
und Texten zur Volkskunde zu bewegen. Er gab sie dann sorgfiltig
heraus, iibersetzte sie und versah sie mit sachlichen und sprachlichen
Erklirungen. Hier seien die Titel dieser Arbeiten angefiihrt, die fiir sich
selber sprechen; es eriibrigt sich, nidher auf sie einzugehen: Proben aus
amharischem Volksmund (eine Sammlung von Sprichwoértern, Scherzen,
Ritseln, Wortspielen, Liedern, Erzéhlungen und Anekdoten, Fabeln);
Exzerpte aus dem Koran in amharischer Sprache; Abessinische Kinder-
spiele; Abessinische Erzahlungen und Fabeln; Ein amharischer Text
iiber Muhammed und die Ausbreitung des Islams in Abessinien.

Ein eigenartiges Problem der &thiopischen Literaturgeschichte wurde
von MirTwocH sehr geférdert und endgiiltig gelost. Es handelt sich um
zwei theologisch-ethisch-philosophische Schriften, die in #thiopischen
Handschriften enthalten waren. Ich gab sie 1904 als ,,Philosophi Abessini‘¢
mit lateinischer Ubersetzung heraus, bemerkte aber schon in der Ein-
leitung, daB ,,diese Blumen nicht auf d&thiopischem Boden hitten wachsen
konnen, wenn sie nicht mit fremdem Tau getrinkt gewesen wiren. Da
war es der beriihmte italienische Kenner der Geschichte, Literatur und
Sprachen Abessiniens, C.CoNTI Rossini, der entdeckte, daB diese
Schriften die Mystifikation eines Europiders waren, und zwar eines
italienischen Paters, der in der ersten Hilfte des 19. Jahrh. lange in
Abessinien lebte und sich eine griindliche Kenntnis des Athiopischen und
des Amharischen erworben hatte ; er kleidete seine freigeistigen Gedanken
in ein ganz fremdes Gewand und erfand die Namen abessinischer Ver-
fasser. Dieser Pater hatte aber auch die abessinische Ubersetzung einer
franzosischen Missionsschrift (Soirées de Carthage) verfaBt. MirTwocH
gab diese Ubersetzung heraus, iibertrug sie ins Deutsche und erkannte
durch Untersuchung der Sprache, des Inhalts und der Schrift, daB ihr
Verfasser derselbe war, der jene Mystifikation sich vom Herzen schrieb.
Damit wurde die Entdeckung von CoNTI Rossini, die sehr groe Wahr-
scheinlichkeit fiir sich hatte, aber noch nicht endgiiltig bewiesen war, zur
GewiBheit erhoben.

In seiner Schrift ,,Die traditionelle Aussprache des Athiopischen* gab
MirrwocH nach langen und eingehenden Besprechungen mit ALEKA
TAJE, der auch die heilige Literatursprache der abessinischen Christen
gut kannte, umfangreiche Ausfiihrungen iiber die Art, in der diese
Sprache heute von den Gelehrten dort ausgesprochen wird. Zwar war
dariiber schon mancherlei bekannt, aber nicht in dieser Vollstandigkeit;
diese Aussprache ist von Wichtigkeit fiir die sprachgeschichtliche Be-
deutung des Athiopischen. MrrTwocas Schrift war das erste Heft einer
Sammlung ,,Abessinische Studien‘‘, die er herauszugeben begann; er
hatte noch vier andere Hefte in Vorbereitung, von denen leider nur das
zweite Heft ,,Die amharische Version der Soirées de Carthage. Mit einer.
Einleitung: Die angeblichen abessinischen Philosophen des 17. Jahr-
hunderts‘ erschienen ist.

10*
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Das Studium des Abessinischen fiihrte zu dem verwandten Alt-
siidarabischen, mit dem MiTTwocCH sich in den letzten Jahren seiner
Berliner Titigkeit eingehender befafite. Das Altstidarabische ist uns be-
kanntlich nur in Inschriften erhalten, deren Entzifferung, Ubersetzung
und Erklirung mit vielen Schwierigkeiten zu kimpfen haben. Zusammen
mit dem verdienten Altmeister der ,,Sabiistik®‘, J. H. MORDTMANN, und
nach dessen Tode mit seinem eigenen Schiiler H. ScHLOBIES gab Mirt-
wocH eine Reihe von altsiidarabischen Inschriften heraus und machte
sie so der Wissenschaft zugénglich.

Fiir das Neupersische kommt hauptsichlich seine Entzifferung der
zum Teil sehr fliichtigen Beischriften auf den Zeichnungen des groBen
Malers Riza Abbasi, die F. SARRE herausgab, in Betracht. In seiner
Stellung als Leiter der ,,Nachrichtenstelle fiir den Orient*, deren Zeit-
schrift ,,Der Neue Orient‘ er zugleich herausgab, wandte er sich wihrend
des ersten Weltkriegs den Fragen iiber die Tiirkei zu. So schrieb er
,,Deutschland, die Tiirkei und der Heilige Krieg®, ,,Die wirtschaftliche
Bedeutung der Sprachenfrage in der Tiirkei* und ,,Aus des tiirkischen
Reiches Siiddmark®‘. Mit der Siidmark ist das damals noch tiirkische Land
Jemen gemeint, fiir das ihm Photographien seines dort ermordeten
Freundes H. BURCHARDT zur Verfiigung standen; ihm setzte er spiter
ein pietidtvolles Denkmal in dem Buche ,,Aus dem Jemen. Hermann
Burchardts letzte Reise durch Siidarabien.‘

Es ist selbstverstandlich, da MirTwocH ein griindlicher Kenner deg
Hebriischen war; so konnte er mehrfach hebriische Inschriften aus
dem Orient fachmi#nnisch bearbeiten und Beitrdge zur hebriischen
Sprachgeschichte veroffentlichen. Ebenso selbstverstindlich war es, daB
er, der konjunkturpolitischem Renegatentum, wie er mir einmal schrieb,
ganz abhold war und daher mit ehrlicher Uberzeugung sich selber treu
blieb, an der Geschichte seines Volkes lebhaften Anteil nahm. So zeichnete
er als einer der Herausgeber von ,,Moses Mendelssohn: Gesammelte
Schriften. Jubildumsausgabe‘‘ und schrieb BegriiBungsartikel ,,Zur Er-
offnung der Universitit in Jerusalem®. Mit Recht konnte die Gesell-
schaft zur Férderung der Wissenschaft des Judentums ihm als ,,Threm
verdienten Vorsitzenden, dem Erforscher orientalischer Kultur, dem ge-
lehrten und iiberzeugten Vertreter jiidischer Lehre und jiidischen Wissens*¢
zu seinem 60. Geburtstage eine Festschrift widmen, in der auch eine
Bibliographie seiner Schriften enthalten ist.

Mit EveeNx MirrwocH ist ein Gelehrter dahingegangen, der viel-
seitige Fiahigkeiten und Kenntnisse besall, der aber auch fiir das Wohl
seiner Mitmenschen und, wo es méglich war, fiir das Wohl und das An-
sehen Deutschlands eifrig wirkte.



Wilhelm Siegling
(1880—1946)

Von EmiL Siee, Gottingen

Am 22. Januar 1946 verstarb nach kurzer Krankheit in Berlin der
wissenschaftliche Beamte der Berliner Akademie der Wissenschaften, Prof.
Dr. phil. WILHELM SIEGLING, der Mitbegriinder der tocharischen Sprach-
wissenschaften und zugleich der beste Kenner der verschiedenen Ab-
arten der Brahmi-Schrift zentralasiatischer Pragung.

Der am 14. 1. 1880 in Erfurt Geborene absolvierte zuniichst das Real-
gymnasium geiner Vaterstadt, erwarb sich aber in privater Vorbereitung
durch Ablegung der Ergénzungspriifung auch das Reifezeugnis des Kgl.
Gymnasiums in Eisleben. Seine Studien fiihrten ihn auf die Universititen
Halle (zwei Semester), Heidelberg, Leipzig, Greifswald (je ein Semester)
und schlieBlich nach Berlin, wo er von 1901—1906 hauptsichlich Sanskrit,
Avestisch und Tibetisch tri-b und i. J. 1906 auf Grund der Dissertation
,,Die Rezensionen des Caranavyiiha* zum Dr. phil. promoviert wurde.
Auf Anregung von Prof. PrsceEL wurde er bald darauf zusammen mit
mir, dem damaligen Privatdozenten, zur Sichtung des Handschriften-
Materials herangezogen, welches die Turfan-Expeditionen nach Berlin ge-
bracht hatten; und diese Zusammenarbeit mit mir ist fiir sein ganzes
spiteres Leben entscheidend und bleibend geworden. Die Bearbeitung
der damals noch im Museum fiir Volkerkunde aufbewahrten Hand-
schriften brachte es mit sich, daB SieerLiNg 1907, zuerst als Eleve,
spiter als Hilfsarbeiter, an der Indischen Abteilung des Volkerkunde-
Museums sich auch mit den Realien der indischen und verwandter
Kulturen vertraut machen konnte. Die erste Frucht der wissenschaft-
lichen Zusammenarbeit mit mir war die der Berliner Akademie der
Wissenschaften vorgelegte Studie ,;Tocharisch, die Sprache der Indo-
skythen‘, SBAW 1908, p. 915—934, d. h. die Schrift, welche die erste
Kunde iiber zwei Dialekte einer neuen, bisher ganz unbekannten indo-
germanischen Kentumsprache gab, deren in einer Abart der Brahmi-
Schrift geschriebenen Reste die Preufischen Turfan-Expeditionen aus
buddhistischen Klostern im Wiistensand Zentralasiens geborgen und
nach Deutschland iiberfithrt hatten.

Als i. J. 1912 die PreuBische Akademie der Wissenschaften die in
Brahmi geschriebenen Turfan-Handschriften in ihre Obhut nahm, wurde
auch SrEeLING als wissenschaftlicher Hilfsarbeiter fiir die Bearbeitung
der tocharischen Sprachreste von der Akademie ibernommen ; seine dort
fortgesetzten Arbeiten erlitten jedoch eine fast vierjihrige Unter-
brechung durch die Teilnahme am ersten Weltkrieg, Friihjahr 1915 bis
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Ende 1918. Erst 1920 konnte der von uns schon vor dem Krieg be-
gonnene Druck der Sammlung aller Reste des sog. A-Dialektes u. d. T,
,»Tocharische Sprachreste I veroffentlicht werden. Die folgenden Jahre
galten zunidchst grammatischen und lexikalischen Arbeiten, deren Er.
gebnisse in der ,,Tocharischen Grammatik* zum Ausdruck kamen, an
welcher aufler SiEGLING und mir auch Prof. WiLHELM SCcHULZE in her-
vorragendem MafBe beteiligt war. Inzwischen war i. J. 1929 SiEeLINGS
feste Anstellung als wissenschaftlicher Beamter der Akademie mit dem
Titel ,,Professor* erfolgt. Die Jahre nach dem AbschluB der Grammatik
des A-Dialektes, die erst 1931 im Druck erscheinen konnte, waren der
Durcharbeitung der B-Texte gewidmet mit dem Ziel, auch sie in einer
Gesamtausgabe der Wissenschaft zugiinglich zu machen. Aber die Auf-
gabe war hier schwieriger als bei A, sofern sich unter den B-Texten eine
grofle Anzahl von Einzelblittern und Blattfragmenten befand, die die
einzigen Vertreter einer Handschrift waren und deren Inhalt durch
schlechte Erhaltung der Blitter oft schwer verstindlich blieb, wihrend
fortlaufende Texte nur spirlich nachweisbar waren. Wir beschlossen
daher, zunéchst nur eine Sammlung inhaltlich zusammenhéngender
Texte herauszugeben und diese nach dem Vorgang von S. Liivi ,,Frag.
ments de Textes Koutchéens, Paris 1933, zugleich mit Ubersetzung und
Glossar zu versehen, um damit einen gewissen Ersatz fiir die vorldufig
noch fehlende B-Grammatik zu schaffen. Trotzdem standen wir bereits
in der Mitte des zweiten Weltkrieges, bis mir SiEGLING das Manuskript
der Udanalankara-Fragmente in Sprache B iibersenden konnte, und
sein allzu frither Tod hat die fiir das Kriegsende geplante gemeinsame
SchluBrevision des Manuskriptes unmoglich gemacht; ich mufBite die
Ausgabe des Werkes, das erst im Sommer 1949, also 2%, Jahre nach
SiecriNGgs Tod, erscheinen konnte, allein iibernehmen.

SIEGLING war eine dullerst skeptische Natur, und die wissenschaftliche
Zusammenarbeit mit ihm war nicht leicht, zumal da es sich um die gra-
phische, grammatische und ‘lexikalische ErschlieBung einer bis dahin
ganz unbekannten Sprache handelte. Aber er war auch von erstaunlicher
Akribie, und er hat in unermiidlicher Sorgfalt wie ein zweiter Ibscher
durch Zusammensetzung kleiner und kleinster Blattpartikeln wieder
viele lesbare Blitter geschaffen. Es ist auch ganz und gar SiecrIiNgs
Verdienst, daf3 die teilweise recht gebrechlichen Papierfragmente schon
montiert, unter Glas gesichert aufbewahrt und benutzt werden konnen.,
StecriNGg hat freilich auch den Schmerz erleben miissen, daB er sich
wegen des Bombenkrieges von seinen geliebten Originalen trennen muBte,
aber es ist ihm gliicklicherweise das Wiedersehen mit diesen auf dem
Hin- und Riicktransport schwer beschidigten Handschriften erspart
geblieben.

Wir hatten seiner Zeit von allen tocharischen Handschriften der
Berliner Sammlung gleich nach ihrer Montierung gemeinsam Trans-
kriptionen gemacht und diese im Laufe der Jahre wiederholt mit den
Originalen verglichen. SreeriNg hatte sich durch die immerwihrende
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Beschiiftigung mit den Handschriften allméhlich eine solche Sicherheit
im Lesen der verschiedenartigsten Brahmi-Typen erworben, daB er auch
schlecht erhaltene Silbenzeichen aus ihren Konturen zu erkennen ver-
mochte. So kam es, daB er auch fiir das Ehepaar LUDERS bei der Be-
arbeitung der Sanskrit-Handschriften aus Turfan ein gern gesehener
Amanuensis wurde. So kam es insbesondere, dafi die Berliner Akademie
der Wissenschaften nun in den sauber und bildschén geschriebenen
Transkriptionen von StEGLINGS Hand, die wihrend des Krieges zum
groBen Teil nochmals von ihm abgeschrieben wurden, jetzt eine Ab-
schrift des Archetypus besitzt, die im Verein mit der von mir selbst an-
gefertigten als vollwertige Grundlage fiir die noch ausstehende Ausgabe
der B-Texte anzusehen ist.

Ich hatte damit gerechnet, dall mir SiEGrLING dereinst den Nachruf
schreiben wiirde. Es ist anders gekommen, und ich mufl nun versuchen,
die gemeinsame Arbeit allein zu Ende zu fiihren. Ob es mir noch ge-
lingen wird, steht dahin, aber so viel steht fest, dall bei jeder Ausgabe
von Tocharischen Texten der Berliner Sammlung der Name SigcLINGS
als Mitherausgeber nicht fehlen darf.



Ernst Boerschmann
(1873—1949)

Von Frirz JicER, Hamburg

Der am 30. April 1949 in Bad Pyrmont erfolgte Tod von Professor
ErNST BOERSCHMANN bedeutet fiir die deutsche China-Wissenschaft
einen schweren Verlust: mit seinem Namen wird fiir immer die von ihm
begriindete und zu hohem Ansehen gebrachte Erforschung der chine-
sischen Baukunst verbunden bleiben. Der Lebensgang des Dahin-
geschiedenen verlief so abweichend von der akademischen Schablone,
daB er wohl eine etwas emgehendere Darstellung verdient.

Am 18. Februar 1873 als SproB einer alten ostpreuBlischen Familie in
Memel geboren, besuchte er das humanistische Gymnasium seiner Vater-
stadt, das er 1891 mit dem Reifezeugnis verlieB, um sich hierauf an der
Technischen Hochschule Berlin-Charlottenburg dem Studium des Hoch-
baufaches zu widmen. Nach bestandener SchluBpriifung war er zunichst
von 1896—1901 in verschiedenen Amtern der preuBischen Hochbau- und
Militarverwaltung als Regierungsbaufiihrer tdtig; unterbrochen wurde
diese Tatigkeit durch die Ableistung des einjihrigen Dienstjahres in
Karlsruhe. Entscheidend fir die ganze Zukunft BOERSCHMANNS sollte
dann der Umstand werden, daB er 1902 als Bauinspektor zu der ostasia-
tischen Besatzungsbrigade nach China versetzt wurde. Die groBartige, in
sich geschlossene Kultur und Formenwelt des Ostens, wie sie sich gerade in
seinen Baudenkmilern offenbart, schlug den empfinglichen Geist des
jungen Baumeisters derart in Bann, daB er beschloB, die planmiBige
Erforschung der chinesischen Baukunst zu seiner weiteren Lebens-
aufgabe zu machen. Mit diesem Entschlufl kehrte er 1904 in die Heimayt,
zuriick und wuBlte es hier durch Vermittlung einiger weitblickender Fiir-
sprecher zu erreichen, daf3 die zur Durchfithrung seiner architektonischen
Studien in China erforderlichen Geldmittel vom deutschen Reichstag in
offentlicher Sitzung bewilligt wurden. So konnte er, offiziell der deutschen
Gesandtschaft in Peking als wissenschaftlicher Beirat zugeteilt, im
August 1906 die Ausreise nach Ostasien antreten, wobei er diesmal den
Weg iiber Amerika und Japan wihlte. In den folgenden drei Jahren
durchzog der von seiner Aufgabe begeisterte Forscher 14 von den 18 Pro-
vinzen des alten China und brachte auf seinen ausgedehnten Reisen, die
sich vom Wu-t’ai-schan im Norden bis zum Heng-schan im Siiden, vom
Omi-schan im Westen bis zur Insel P’u-t’0-schan im Osten erstreckten,
ein erstaunlich reichhaltiges Material an photographischen Aufnahmen,
Skizzen, Grundrissen von Tempeln, Pagoden, Grabanlagen und anderen
Kultbauten zusammen. Nach seiner Riickkehr machte sich BorRscH-
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MANN an die Ausarbeitung des gewaltigen von ihm zusammengetragenen
Stoffes, und zwar gliederte er diesen in der Weise, daB8 er unter dem
Obertitel ,,Die Baukunst und religiése Kultur der Chinesen‘‘ bestimmte,
in sich geschlossene Baugruppen in Einzeldarstellungen behandelte.
Rasch hintereinander erschienen 1911 und 1914 die beiden ersten —
heute langst vergriffenen und kaum noch auffindbaren — Prachtbinde
,»P’u T°0 Shan* und ,,Gedéchtnistempel‘. Wihrend der erste Band der
berithmten buddhistischen Kultstéitte der Kuan Yin im Chusan-Archipel
gewidmet ist, gelten die Untersuchungen des zweiten einer Reihe von
Gedichtnistempeln, wie sie in China von jeher hervorragenden Méannern
der Geschichte, vor allem dem Konfuzius, von Staats wegen errichtet
wurden, daneben aber auch von angesehenen, wohlhabenden Familien
zu Ehren ihrer Ahnen. Charakteristisch fiir die vom Verfasser in seinem
Monumentalwerk vertretene Auffassung ist das Bemiihen, die klassische
Baukunst der Chinesen als den vollig kongruenten Ausdruck der reli-
giosen Gesinnung und der Lebensformen des chinesischen Volkes zu
deuten.

Eine schmerzliche Unterbrechung seiner so glinzend begonnenen
literarischen Tétigkeit brachte BoErRSCcHMANN der Ausbruch des ersten
Weltkrieges, der ihn zwang, die Feder mit dem Schwert zu vertauschen.
Als Kompaniefiihrer machte er die Winterschlacht im Masurenland mit,
erkrankte dann aber im Frithjahr 1915 an Typhus. Nach seiner Genesung
wurde er wieder als Militar-Baubeamter in seine alte Dienststellung ein-
gereiht und leitete schlieBlich von 1918—1921 den Ausbau der gesamten
Kriegergrabstitten in Ostpreufien. Die im Versailler Vertrag vorgesehene
Abtrennung des Memelgebietes hatte unterdessen in dem Gelehrten auch
den politischen Menschen wachgerufen: er iibernahm den Vorsitz des
Memellindischen Heimatbundes und leitete voriibergehend auch den
Landesverband Ostpreuflen der damals von Stresemann gefiihrten
Deutschen Volkspartei.

Trotz dieser zeitraubenden politischen Betidtigung, die etwa 1923
ihren Abschlufl fand, hatte BOERSOCHMANN seine literarischen Pline zih
weiter verfolgt, wie das schone, noch im gleichen Jahre erschienene Buch
,,Baukunst und Landschaft in China‘ bewies. Schon in diesem Titel
kommt ein besonderes Merkmal der chinesischen Architektur, ndmlich
die enge Verbindung von Baukunst und Landschaft, zum Ausdruck: das
innige Verhiltnis zur Natur, ihre Beseelung und Verehrung, die stéindige
Riicksicht auf die nihere und weitere Umgebung lieBen die Chinesen von
jeher alle ihre Bauanlagen mit bewundernswerter Sicherheit in die
Landschaft eingliedern. Den Hohepunkt seines Schaffens erreichte
BorrSCHMANN dann mit den beiden gewichtigen Foliobéinden ,,Chine-
sische Architektur* (1926). Dieses wiederum durch eine Fiille vorziig-
licher photographischer Tafeln ausgezeichnete Werk will keine Geschichte
der chinesischen Baukunst geben — eine solche zu schreiben muBl der
Zukunft vorbehalten bleiben, sondern beschriinkt sich auf die Darstellung
der ,,reinen Kunstformen‘ und behandelt demgemi in 20 Abschnitten
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die wichtigsten Gruppen und einzelnen Teile der Bauten; dabei nimmt
jedoch der Verfasser iiberall die Gelegenheit wahr, die Charakterziige
der Chinesen, ihre Weltanschauung, ihre philosophischen und religiosen
Gedankengiinge, ihre Schonheitsbegriffe und ihr kiinstlerisches Emp-
finden an der Lage und Gestaltung ihrer Bauten aufzuzeigen. Eine
dankenswerte Erginzung des groBen Werkes gab BOERSCHMANN schlie3-
lich noch mit seiner ,,Chinesischen Baukeramik® (1927).

Inzwischen hatten die wissenschaftlichen Leistungen des unermiid-
lichen Arbeiters auch ihre offizielle Anerkennung gefunden: bereits 1924
war BOERSCHMANN zum Honorarprofessor an der Technischen Hoch-
schule Berlin-Charlottenburg ernannt worden unter gleichzeitiger Uber-
tragung eines Lehrauftrags fiir chinesische Baukunst. Die folgenden
Jahre waren dann angefiillt mit emsiger Betédtigung auf dem Gebiete
der deutsch-chinesischen Kulturbeziehungen, deren Forderung ihm
zeitlebens eine Herzenssache war; seine Fiirsorge wandte er, hierin von
seiner Gattin verstdndnisvoll unterstiitzt, insbesondere den in Berlin
studierenden Chinesen zu. Daneben entfaltete er eine eifrige Vortrags-
tiatigkeit und veranstaltete mehrfach auch Ausstellungen seines umfang-
reichen Forschungsmaterials. 1931 konnte er endlich trotz aller wirt-
schaftlichen Note jener Zeit den ersten Teil seines auf drei Biande be-
rechneten Pagodenwerkes herausbringen, das sich in seiner &ufBleren
Form an die fritheren Binde der ,,Baukunst und religiosen Kultur der
Chinesen‘‘ anschlieBt. Der zweite Teil, der die Beschreibung der sog.
T’ien-ning- und Lama-Pagoden enthilt, liegt seit 1943 druckfertig im
Ms. vor. Die chinesische Pagode ist eine Schépfung von so unerhortem
inneren und duBeren Reichtum, daf} ihre Erforschung zu den wichtigsten
Aufgaben der ostasiatischen Kunstgeschichte gehért. Es mull daher eine
Ehrenpflicht der deutschen Wissenschaft und der fiir sie verantwort-
lichen Ménner sein, die Schwierigkeiten finanzieller Art, die bisher der
Drucklegung dieses Bandes entgegenstanden, moglichst bald aus dem
Wege zu riumen. Leider ist mit dem Erscheinen eines dritten Bandes
nicht mehr zu rechnen, da sich hierfiir nur unbedeutende Vorarbeiten
im NachlaB vorgefunden haben.

Wenn schon jeder Gelehrte, der um die Erforschung einer bestimmten
Kultur sich bemiiht, immer wieder der lebendigen Berithrung mit dem
betreffenden Lande bedarf, so gilt das in erhhtem Mafle von China, das
inzwischen tiefgreifende Anderungen kultureller und sozialer Art er-
fahren hatte. So begriite es BoERSCHMANN aufs lebhafteste, als er nach
Uberwindung erheblicher Schwierigkeiten im August 1933 seine dritte
Studienreise nach China antreten konnte; sie sollte ihn etwa anderthalb
Jahre von der Heimat fernhalten. Wiederum bereiste er, nachdem er sich
zuniichst drei Monate in Kanton aufgehalten hatte, eine Reihe mittel-
und nordchinesischer Provinzen, darunter vor allem Schensi im Nord-
westen, und brachte aufs neue eine Fiille wertvollen Materials zusammen,
wobei er diesmal auch die Probleme des modernen Stadtebaus in den
Kreis seiner Studien mit einbezog. Nach seiner Riickkehr vereinigte er



F. Jierr, Ernst Boerschmann 153

das gesamte éltere und neuere Material zu einem privaten, vorerst in
seiner Berliner Wohnung untergebrachten Forschungsinstitut, doch sollte
dieses dem sinologischen Seminar der Berliner Universitiat, an der
BoERSCHMANN seit 1940 gleichfalls mit Vorlesungen beauftragt war, an-
gegliedert werden. Im August 1943 ausgebombt, verlegte er seinen Wohn-
sitz nach Bad Pyrmont; glicklicherweise hatte er sein China-Material,
soweit es nicht in der Technischen Hochschule lagerte und dort ein
Raub der Flammen wurde, noch rechtzeitig sicherstellen kénnen. Da,
BorrscHMANN fiir die Fortfithrung seiner Arbeiten die Anlehnung an
ein sinologisches Seminar fiir wiinschenswert hielt, setzte er sich im
Herbst 1945 mit der Hamburgischen Universitiit in Verbindung, die der
Uberfiihrung seines Institutes zustimmte. Gleichzeitig wurde er mit der
kommissarischen Leitung des Seminars voriibergehend betraut. Wenn
sich nicht alle Hoffnungen erfiillten, die BOERSCHMANN an seine Uber-
siedlung nach Hamburg gekniipft hatte, so lag dies vornehmlich an der
Ungunst der Zeiten. Inshesondere bleibt es zu bedauern, daB er sich von
der schonen Unterbringung seines Institutes, das jetzt in einem Raum
mit der Bibliothek von O. FRANKE vereinigt ist, nicht mehr personlich
iiberzeugen konnte; doch war wenigstens die Kunde hiervon fiir ihn
noch eine letzte Freude auf dem Krankenlager. Mogen jetzt auch die
meisten Aufgaben und Pline, die den Unermiidlichen bis zuletzt be-
schiftigten, unausgefiihrt bleiben, die von ihm ins Leben gerufene
chinesische Bauforschung wird weiterleben als ein unentbehrlicher Zweig
der China-Wissenschaft; bis freilich eine wirkliche Geschichte der chine-
sischen Architektur auf Grund der Bauinschriften und anderen lite-
rarischen Quellen geschrieben werden kann, wird es noch der Arbeit
mancher Generationen bediirfen. Aber schon haben in Europa Forscher
wie OSVALD SIREN, PRIpP-MgLLER, B. MELCHERS und G. EckE die von
BorrscHMANN entfachte Fackel der Erkenntnis aufgenommen und
weitergetragen, nachdem ihnen japanische Gelehrte wie Ogawa, SE-
KINO, IT6 u. a. bereits vorangegangen sind. Wenn neuerdings auch bei
den Chinesen selbst das Verstiandnis fiir ihre alte Baukunst erwacht ist,
so haben sie die Anregung dazu nicht zuletzt von BoOERSCEMANN er-
halten. Seiner Initiative ist auch die Aufnahme einer in bescheidenem
Rahmen gehaltenen Denkmalspflege in China zu verdanken; es bleibt
abzuwarten, welche Stellung die neuen Machthaber zu diesen Be-
strebungen einnehmen werden.

Die vorstehenden Zeilen wiren unvollstandig, wollten wir zum Schlusse
nicht auch der menschlichen Personlichkeit des Verewigten kurz ge-
denken. Es bedarf hier nicht vieler Worte: sein lauterer Charakter,
seine vornehme Denkart, seine stidndige Hilfsbereitschaft, sein Ein-
treten fiir die Interessen der Sinologie, nicht zuletzt seine Begeisterungs-
fahigkeit fiir alles Schéne und Edle werden jedem, der das Gliick hatte,
in seinen Bannkreis zu treten, stets unvergessen bleiben. Von ERNST
BoERSCHMANN gilt wahrlich das Dichterwort: ,,;,Und hinter ihm, in
wesenlosem Scheine, lag, was uns alle bandigt, das Gemeine*‘.



154

10.
il

12.
13.

14.
15.

16.

F. JAGER, Ernst Boerschmann

Verzeichnis der Versffentlichungen von E. BOERSCHMANN
A. Biicher und Aufsidtze

. Uber das Studium der chinesischen Baukunst. In: Kolnische Volks-

zeitung Nr. 124 vom 12. Febr. 1905.

. Architektur- und Kulturstudien in China. In: Zeitschrift fiir Ethno-

logie 1910, S. 390—426.
Englisch erschienen unter dem Titel: Chinese Architecture and
its relation to Chinese Culture. In: Annual Report of the Smith-
sonian Institution 1911 (Washington 1912) S. 539—567.

. Einige Beispiele fiir die gegenseitige Durchdringung der drei chine-

sischen Religionen. Anhang zu dem Aufsatz von Dr. jur. HERBERT
MueLLER: Uber das taoistische Pantheon der Chinesen. In: Zeit-
schrift fiir Ethnologie 1911, S. 429—435.

. Die Baukunst und religiose Kultur der Chinesen. Einzeldarstellungen

auf Grund eigener Aufnahmen wiéhrend dreijiahriger Reisen in China.

Band I: P’u T°o Shan, die heilige Insel der Kuan Yin, der G6ttin der
Barmbherzigkeit. Berlin 1911. XVII + 203 S. Text.

Band II: Gedichtnistempel Tzé Tédng. Berlin u. Leipzig 1914.
XXI 4 288 S. Text.

Band ITI: Pagoden Pao Té. Erster Teil. Berlin u. Leipzig 1931.
XV + 428 S. Text.

. Baukunst und Landschaft in China. In: Zeitschrift der Gesellschaft

fiir Erdkunde zu Berlin 1912, S. 321—365.
Sonderabdruck (Berlin 1912), erweitert durch die Tafeln 2—7.

. Beobachtungen iiber Wassernutzung in China. In: Zeitschrift d. Ges.

f. Erdkunde zu Berlin 1913, S. 516—537.

. Baukunst und Landschaft in China. Eine Reise durch zwolf Pro-

vinzen. Berlin 1923. 288 Bilder und 25 S. Text.

. Baukunst und Landschaft in China. In: Zentralblatt der Bau-

verwaltung 44. Jg. (1924) Nr. 1, S. 1—4 und Nr. 2, S. 10—12.

. Eisen- und Bronzepagoden in China. In: Jahrbuch der asiatischen

Kunst 1924, S. 223—235.

Die Kultstitte des Tien Lung Shan. Nach einem Besuch am 7. Mai
1908. In: Artibus Asiae IV (1925) S. 262—279.

Der Rhythmus in der chinesischen Kultur. In: Neue Biicherschau
1925, 8 S.

Chinesische Architektur. 2 Binde (Berlin 1926) 94 und 68 S. Text.
Chinesische Baukunst. Begleitwort zu der Sonderausstellung ...
des Frankfurter Kunstvereins (Frankfurt a. M. 1926) 28 S.
Chinesische Baukeramik. Berlin 1927. 110 S. Text.

Pagoden der Sui- und frithen T‘angzeit. In: Ostasiatische Zeitschrift
XTI (= N.F. 1. Jg., 1930) S. 195—221.

Artikel ,,Chinesische Baukunst‘‘, in: Wasmuths Lexikon der Bau-
kunst, 2. Bd., S. 41—55, Berlin o. J. (= 1930).



7.
18.
19.
20.

21.

22.

23.

24.

25.
26.
217.

28.

29.
30.

31.

32.

33.

F. JAcERr, Ernst Boerschmann 155

Peking. Eine Weltstadt der Baukunst. In: ,,Atlantis®, Febr. 1931,
S. 74—80.
Chinesische Gedichte, iibertragen von E. B. In: Sinica VII. Jahrg.
(1932) S. 235—240, dazu die Bemerkungen auf S. 261—263.
Zur Frage der Ubertragung chinesischer Gedichte. In: Ostasiatische
Zeitschrift XVIII (N.F. 8. Jg., 1932) S. 303—307.
Chinese Architecture in the Past and Present. In: The Journal of the
Ling-nan Engineering Association Vol. 2, No. 1 (Febr. 1934) S. 28
bis 51.
Vortrag in The Arts and Science Club of Lingnan University.
Meine chinesische Reise 1933/35:
1. Ziele, Wege und Erkenntnisse. In: Deutsche Allgemeine Zeitung
Nr. 73—74 (vom 14. Febr. 1935) Beiblatt.
II. (AuBerer Verlauf). Ebenda Nr.75—76 (vom 15. Febr. 1935)
1. Beiblatt.
III. China im Aufbau. Ebenda: Nr. 117—118 (vom 12. Mirz 1935)
Beiblatt.
Abschnitt: China. In: Stidtebau und Wohnungswesen der Welt . . .
hrsg. im Auftrage des Deutschen Vereins fiir Wohnungsreform,
Berlin von Bruno Schwan (Berlin 1935) S. 24—28.
Das nationale Grabmal fir Sun Yatsen auf dem Purpurberg bei
Nanking. In: ,,Atlantis*“ vom 1. Febr. 1936, S. 65—72.
Aufstieg in Shensi. Erlebnisse und Beobachtungen. In: Ostasiatische
Rundschau 17. Jahrg. (1936) S. 130—136.

Das neue China. In: Sinica XI. Jg. (1936) S. 99—119.
Steinléwen in China. In: Sinica XIII. Jahrg. (1938) S.217—224.

Die Pai t‘a von Suiyiian, eine Nebenform der T ienningpagoden. In:
Ostasiatische Zeitschrift XXIV (= N.F. 14. Jg., 1938) S. 185—208.
Chinesische Giirtelschnallen. Sammlung Olga Julia WEGENER
im China-Institut Frankfurt a.M. In: Sinica XV. Jg. (1940) S. 3—9.
Der Kaiserkanal. In: Atlantis 14. Jg., Januar 1942, S. 11—15.
Pagoden im nordlichen China unter fremden Dynastien. In: Der
Orient in deutscher Forschung (Leipzig 1944) S. 182—204.
Vgl. auch ZDMG Bd. 96 (1942) S. *45%—*48%*,
Klassische Baukunst der Chinesen. In: Ho Ping Pao (,,Der Frieden‘),
zweite Sonderausgabe vom 10. Oktober 1946 (Berlin-Charlottenburg)
8.7
Chinesisch-Deutsche Freundschaft. Ein Brief von Prof. E. B. an die
Schriftleitung der ,,Ho Ping Pao‘. In: Ho Ping Pao 1. Jg. Nr. 5
(Sept. 1947).
Chinesische Architektur. Begleitwort zu der Sonder-Austellung ...
des Kgl. Kunstgewerbe-Museums zu Berlin 1912. 31 S.
Das oben unter Nr. 14 verzeichnete Begleitwort der Frankfurter
Ausstellung v. J. 1926 ist nur ein Wiederabdruck der Berliner
Broschiire v. J. 1912.



156

34.

35.

F. JAiGcER, Ernst Boerschmann

Einen Bericht iiber seine China-Reise 1933/35 hat B. auch in der
Sitzung der Gesellschaft fiir Ostasiatische Kunst vom 9. April 1935
gegeben; gedruckt ist dieser Bericht in: Ostasiatische Zeitschrift
XXI (= N. F. 11. Jg., 1935) S. 76—79.

Der Quellhof in Pi Yiin Sze. Ein Meisterwerk chinesischer Garten-
kunst. In: Gartenschonheit Jg. 1929 S. 4656—468.

B. Buchbesprechungen

OsvarLp StREN: The Walls and Gates of Peking. (London 1924). In:
Ostasiatische Zeitschrift XII (= N.F. 2. Jg., 1925) S. 324—327.

. JosepH DAHLMANN S. J.: Indische Fahrten. Zweite, verb. Auflage.

2 Bde. (Freiburg i. Br. 1927). In: Ostasiatische Zeitschrift XV
(= N.F. 5. Jg., 1929) S. 23—26.

. G. EckE and P. DEmM1BviLLE : The Twin Pagodas of Zayton. A Study

of later Buddhist Sculpture in China. (Cambridge, Mass. 1935). In:
Orientalistische Literaturzeitung 1936 Sp. 642—648.
RuporLr Krrring: Das chinesische Wohnhaus. Mit einem II. Teil
iiber das frithchinesische Haus. .. und einem Anhang: Chinesisches-
deutsches Bau-Worterbuch. Tokyo 1935. In: Ostasiatische Zeit-
schrift XXII (= N.F. 12. Jg., 1936) S. 141—143.
DaxieL SEEeTs DYE: A Grammar of Chinese Lattice. (Cambridge,
Mass. 1937). In: Ostasiatische Zeitschrift XXIV (= N.F. 14. Jg.,
1938) S. 171—173.
LiNn Yorang: Weisheit des Lichelnden Lebens. (Stuttgart-Berlin
1937). In: Ostasiatische Zeitschrift XXIV (= N.F. 14. Jg., 1938)
S. 174—176.
Prrp-MgoLLER, J.: Chinese Buddhist Monasteries. Their plan and its
function as a setting for Buddhist monastic life. (Kopenhagen 1937).
In: Orientalistische Literaturzeitung 1939, Sp. 51—57.

Vgl. auch Ostasiatische Zeitschrift XXIII (= N.F. 13, Jg., 1937)

S. 251 1f.




Alexander Zieseniss
(1899—1945)

Von HELMUTH VON GLASENAPP, Tibingen

Bei der Verteidigung Breslaus fiel am 11. April 1945 der dortige
Dozent derIndologie Dr. WILHELM ALEXANDER ZIESENISS. Am 11. Mirz
1899 zu Bornsen im Kreis Lauenburg als Sohn des Kaufmanns KARL
HERMANN ZIEsSENISS und seiner aus Schottland stammenden Gattin
Mary, geb. MATTHEW, geboren, besuchte er die Hansa-Schule in Berge-
dorf und verlie diese im Februar 1917 mit dem Zeugnis der Reife. Er
bezog dann, anfangs z. T. durch Kriegsdienst in Anspruch genommen,
die Universitét Heidelberg, wo er bei BezoLp das Arabische, bei LiEBicH
das Sanskrit erlernte. Nach einer kurzen Zeit in Freiburg bei LEUMANN
brachte er dann den grofiten Teil seiner Studienzeit bei SCHUBRING in
Hamburg zu und promovierte dort auch 1928 mit einer Dissertation iiber
,,Die Réma-Sage bei den Malaien, ihre Herkunft und Gestaltung‘
(Hamburg 1928). Er hielt sich dann kurze Zeit in Tiibingen und Berlin
auf und arbeitete zwei Jahre als Sekretér an dem von Prof. VocEeL ge-
leiteten indologischen ,,Kern-Institut* in Leiden. Mit der Schrift ,,Das
Wrhaspati tattwa. Studien zur Geschichte des nachpurénischen Siva-
ismus in Vorderindien und Indonesien‘‘ (ungedruckt, aber in Maschinen-
schrift und vier Seiten Auszug vervielfiltigt 1937), habilitierte er sich
1937 in Hamburg und wirkte dort bis 1941, in welchem Jahre er einen
Lehrauftrag an der Universitét Breslau erhielt. Seine vorgesehene Er-
nennung zum auflerplanméBigen Professor konnte durch seinen tra-
gischen Tod nicht mehr Verwirklichung finden.

ALEXANDER ZIESENISS nimmt unter den deutschen Indologen eine
einzigartige Stellung ein, weil er der erste deutsche Gelehrte ist, der sich
eingehend mit der Geschichte indischer Texte und indischer Heilslehren
auf Java beschéaftigt hat. Mit unermiidlicher Energie hat er sich in die
schwierigen Probleme eingearbeitet und durch eindringliches Studium
der einschlégigen Sprachen die Voraussetzungen fiir eine Forschung auf
breiter Grundlage geschaffen. Die schon erwéhnte Dissertation (die
VAN RONKEL in ,,Acta Orientalia‘ VII, S. 319—24 eingehend besprochen
hat) gelangte gegeniiber dem Werk von W. STUTTERHEIM (,,Rima-
Legenden und Réama-Reliefs in Indonesien‘‘. Miinchen 1925) zu neuen
Resultaten. Die wissenschaftliche Hauptleistung von Zimseniss liegt
jedoch auf dem Gebiet der Geschichte der Dogmatik des Sivaismus. Die
in der ungedruckten Habilitationsschrift begonnenen Untersuchungen
hat er fortgefiihrt in den KongreB-Vortrigen ,,Eine Vorstufe des Saiva-
siddhénta in der altjavanischen Literatur (ZDMG 88, 1934, Anhang
S. 32f.), ,,Madhavas Methoden der Quellenbenutzung erliutert an Hand
zweier Kapitel des Sarvadardana-sangraha‘ (ZDMG 92, 1938, Anhang
S.32), und ,,Indogermanisches und Nichtindogermanisches in der
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Mystik des Kaschmirischen Sivaismus® (Kriegseinsatzarbeit fiir den
Band ,,Indogermanen und Nichtindogermanen‘ der Sparte ,,Sprach-
wissenschaft) vor allem aber in dem groBangelegten Werk ,,Studien zur
Geschichte des Sivaismus®. Der erste Teil desselben, ,,Die Sivaitischen
Systeme in der altjavanischen Literatur* erschien 1939 in den »»Bij-
dragen tot de Taal- Land- en Volkenkunde van Nederlandsch Indjes
Deel 98, Afl. 1 en 2, 8. 76—223. Der zweite Teil, betitelt ,,Die Saiva.
Systematik des Vrhaspatitattva®, hat mir in einem druckfertigen
Manuskript von 332 Seiten vorgelegen, es war vom Pan-Verlag in
Leipzig zur Versffentlichung angenommen worden, konnte aber bisher
nicht erscheinen. In beidenSchriften zeigt sich Z1EseNiss als tiefgriindiger
Kenner einer bisher wenig beachteten Literaturgattung; mit unendlicher
Geduld und groBlem Scharfsinn ist er darum bemiiht gewesen, in die
komplizierten, dem Verstindnis des Europiers schwer erschlieBbaren
Gedankengiinge der Saiva-Metaphysik einzudringen, sie objektiv dap.
zustellen und ihre historischen Beziehungen zu entwirren. Wenn eg ihm
auch nicht mehr vergénnt war, in allem zur letzten Klarheit vorzu-
dringen, so darf dieses sein Werk doch als ein Markstein in der Ge.
schichte der Saiva-Forschung gelten, das der Wissenschaft Neuland
erobert und wichtige Erkenntnisse vermittelt hat. In einer Reihe vop
kleineren Aufsitzen hat ZIESENISS zu verschiedensten Problemen der
javanischen, indischen und vergleichenden Literaturwissenschaft Stellung
genommen!); in dem Handwérterbuch ,,Die Religion in Geschichte und
Gegenwart‘‘ (2. Aufl. 1932) hat er die Artikel ,,Sankara‘ und ,»Sankhya
geschrieben, in der ,,Annual Bibliography of Indian Archaeology 1935¢
einen kurzen Beitrag beigesteuert.

ALEXANDER ZIESENISS war ein liebenswerter Mensch, eine in sich
gekehrte Gelehrtennatur von vielseitiger Bildung und weit iiber das
Fachgebiet hinausgehenden Interessen. Seinem engen Verhiltnis zy
seiner frith verwitweten schottischen Mutter verdankte er eine aug.
gezeichnete Kenntnis der englischen Sprache und Literatur, die es jhm
ermoglichte, in Breslau auch als Lektor des Englischen zu wirken. Dje
Universitit Tiibingen ist ihm zu besonderem Dank verpflichtet fiir eine
Sammlung von wertvollen Sanskrit-Texten und indologischen Arbeiten,
die seine Mutter aus seinem Nachla dem dortigen Indologischen Seminar
iiberwiesen hat.

1) Kérttavirya Arjuna, ein indischer Heros und sein Kult (Abri eineg
KongreBvertrages) Actes du Viéme Congrés International pour I'Histoire
des Religions. Lund 1930, S. 260ff. — Enkele opmerkingen ter verklaring
van plaatsen in het Wirdtaparwa, Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volken-
kunde van Nederlandsch-Indie, Deel 92 Aflevering 1, 8. 1—4. — Funktion
und Stellung des Laksaména am Hofe der malaiischen Sultane. Actg
Orientalia 15 (1937—38) 8. 72—75. — Clokantara und Wratigdsana, zwej
altjavanische dharmacastras (Abri3 eines KongreBvertrags), Verlag van
het Congres van het Qostersch Geneetschap gehouden ter Leiden, Leiden
1936, S. 48—51.

Krrrines Indienkenntnis im Lichte seiner Balladen. Germanisch-roma.
nische Monatshefte 1943/1—3, S.32—45. — Zwei indische Lehrerzih.
lungen im Islam, (ZDMG Heft 2/99, S. 267).
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Adolf Riicker
(1880—1948)

Von FraNz TAESCHNER, Miinster

Etwa ein halbes Jahr nach dem Tode ANTON BAUMSTARKS ist auch
die zweite Stiitze der christlichen Orientalistik in Deutschland, ApDoLF
RUCKER, in die Ewigkeit abberufen worden. Am 26. Mai 1880 als Kind
einer kleinbiirgerlichen Familie in Lichtenwalde (Grafschaft Glatz, Bez.
Breslau) geboren, studierte er nach Absolvierung des humanistischen
Gymnasiums in Glatz an der Universitit Breslau katholische Theologie
und orientalische Sprachen, wurde 1906 zum Priester geweiht und pro-
movierte 1908 zum Dr. phil., 1911 zum Dr. theol. Im gleichen Jahre
habilitierte er sich in der kath.-theologischen Fakultdt der Universitit
Breslau fiir Exegese des Neuen Testamentes, nachdem er mehrere Jahre
hindurch Repetent am theologischen Konvikt gewesen war. 1912—1914
weilte er als Stipendiat der Gorresgesellschaft in Paldstina. 1923 wurde
er als Nachfolger PAUL KARGES als 0. 6. Professor auf den Lehrstuhl fiir
Kunde des christlichen Orients nach Miinster berufen und iibernahm
damit auch die Leitung der christlichen Abteilung des Orientalischen
Seminars daselbst. 1927 wurde sein Lehrauftrag in der kath.-theol.
Fakultit zu Minster erweitert auf alte Kirchengeschichte, Patrologie
und Dogmengeschichte. Rtcker hat in der Zeit zwischen den beiden
Weltkriegen zweimal lingere Zeit im Orient zugebracht, 1926 und 1932,
und mehrere Studienfahrten nach Italien gemacht. Am 5. Oktober 1944,
wihrend er in seiner schlesischen Heimat weilte, verlor er durch einen
Bombenangriff auf Minster seine Wohnung; doch konnte durch Hilfe
von Freunden ein Teil seines Hausrates und seine reiche Bibliothek ge-
rettet werden. Anfang Februar 1945 wurde RckER durch einen Granat-
splitter am Fufle verwundet, was eine lingere Krankenhausbehandlung
in NeiBe, Glatz und Lichtenwalde notwendig machte. Anfang Sep-
tember 1946 wurde er von den Polen aus seiner schlesischen Heimat ver-
trieben und nahm nach einer abenteuerlichen Flucht seine Vorlesungen
in Miinster wieder auf. 1948 wurde er emeritiert. RGCKER war Diabetiker,
welches Leiden in der Zeit nach dem Zusammenbruch infolge des Mangels
an Insulin sowie infolge anderer Entbehrungen sich sehr verschlimmerte.
Dies ist gewiB die Hauptursache dafiir, dal er das otium cum dignitate
nicht mehr lange genieflen durfte: am 13. Nov. 1948 ist er nach kurzem
Krankenlager sanft in die Ewigkeit eingegangen.

In AporLF RUCKER hat die deutsche Orientalistik den nichst Baum-
STARK besten Kenner der christlich-orientalischen Archéologie und Lite-
ratur verloren, welche Disziplin bei uns leider viel zu wenig gepflegt wird.

11 ZDMG Heft 2
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Man kann den tiefgriindigen Gelehrten vor allem als einen der fithrenden
Minner auf dem Gebiete der orientalischen Liturgieforschung bezeichnen.
Seit 1926 war er zusammen mit A. BAUMSTARK und G. GRAF Heraus-
geber der fiihrenden deutschen Zeitschrift fiir den christlichen Orient,
,,Oriens Christianus®’, in der der christlichen Orientkunde, namentlich
der ostchristlichen Liturgieforschung, eine Jahrzehnte hindurch wohl-
gepflegte Heimstitte zur Verfiigung stand. Ferner ist er in das Heraus-
gebergremium der im Auftrage der Gorresgesellschaft von Drerup,
GrmmME und KirscH geleiteten ,,Studien zur Geschichte und Kultur deg
Altertums‘‘ gewihlt worden. Auflerdem hat er Fr. J. DOLGER bei seinem
epochemachenden Werke ,,Ichthys. Das Fischsymbol in frithchristlicher
Zeit* und TH. KLAUSER bei der Herausgabe seiner Enzyklopidie ,,Antike
und Christentum‘ dauernd als Berater beigestanden und hat simtliche
Korrekturen mit grofter Sorgfalt mitgelesen. — Bei seiner umfassenden
Gelehrsamkeit aber zierte RUCKER wie keinen zweiten die grofte Tugend,
die einen groflen Mann zieren kann, die Bescheidenheit. Er hat nie Auf-
hebens von seiner tiefen Gelehrsamkeit gemacht; alles Prunken mit ihr
war ihm fremd, da er als tief religioser Mensch von dem BewuBtsein
durchdrungen war, dafl alles menschliche Wissen nur Stiickwerk ist.
Doch wer einmal Gelegenheit hatte, von ihm eine wissenschaftliche Aus-
kunft, die er stets mit groB3er Bereitwilligkeit erteilte, einholen zu miissen,
der wulite, iiber welch ausgebreitetes Wissen, weit iiber sein engeres
Fachgebiet hinaus, er verfiigte. Unter seinen Schiilern und Fachgenossen,
denen er in unermiidlicher Vorlesungs- und Publikationstétigkeit Stiick
fur Stiick der eigenartigen Welt des christlichen Orients erschloB, war
er als einer der besten Kenner dieses Gebietes bekannt ; seine Universitits-
kollegen aber, insonderheit die Theologen und die Orientalisten, haben
in ihm einen iiberaus liebenswiirdigen Mitarbeiter und Freund verloren,
dessen Gedéchtnis in dem Kreise, in dem er wirkte, lebendig bleiben
wird.

Im Folgenden sei der Versuch gemacht, eine Zusammenstellung von
Rickers Verdffentlichungen zu geben, die sich fast ausnahmslos zer-
streut in Zeitschriften finden. Ich verdanke sie der freundlichen Mithilfe
seines Freundes und Testamentsvollstreckers, des Herrn Domvikar
Rora, Miinster.

Verzeichnis der wissenschaftlichen Veroéffentlichungen
von ADOLF RUCKER

1. Abhandlungen, Ubersetzungen usw.

1908 Phil. Dissertation: Die Canones des Simeon von Révardesir.
Breslau 1908.

1911 Theol. Dissertation: Die Lukashomilien des hl. Cyrill von Alex-
andrien. Breslau 1911. .

1912 Habil.-Schrift: Uber das Gleichnis vom ungerechten Verwalter.
Breslau 1912. 3
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Die liturgische Poesie der Ostsyrer, in: Dritte Vereinsschrift der
Gorresgesellschaft 1914, 54—77.

Der Ritus der Bekleidung mit dem ledernen Monchsschema bei den
Syrern: Oriens Christianus, Neue Serie 4, 1915, 219—237.

Des heiligen Ephrdm des Syrers Nisibenische Hymnen, in Aus-
wahl iibersetzt: Bibliothek der Kirchenviter, Bd. 37, Des heiligen
Ephrdm des Syrers ausgewihlte Schriften, I. Bd., Miinchen o. J.
(1919), 249—305.

Uber Altartafeln im koptischen und den iibrigen Riten des Orients.
(Ehrengabe deutscher Wissenschaft an Prinz Johann Georg Herzog
zu Sachsen, Freiburg 1920, 13 Seiten).

Die wechselnden Gesangsstiicke der ostsyrischen Messe: Jahrbuch
fiir Liturgiewissenschaft Bd. 1, 1921, 61—86.

Die ,,Ankunft im Hafen‘* des syrisch-jakobitischen Festrituals und
verwandte Riten: Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft Bd. 3, 1923,
78—92.

Die syrische Jakobusanaphora nach der Rezension des Ja‘qdb(h)
von Edessa. Mit dem griechischen Paralleltext herausgegeben:
Liturgiegeschichtl. Quellen 4, Miinster 1923, XXXII, 88 §.

Zwei nestorianische Hymnen iiber die Magier: Or. Chr., N.S. 10/11
(1923), 33—55.

Denkmiler altarmenischer Mefliturgie: 4. Die Anaphora des Pa-
triarchen Kyrillos von Alexandreia: Or. Chr., IIL. S., 1 (1927),
143—157.

Des heiligen Ephriam des Syrers Hymnen gegen die Irrlehrer, aus
dem Syrischen iibersetzt und mit einer Einleitung versehen:
Bibliothek der Kirchenviiter, Bd. 61, Des heiligen Ephram des
Syrers ausgewihlte Schriften, II. Band, Miinchen 1928, XXXII,
190 S.

Denkmiler altarmenischer Mefliturgie: 5. Die Anaphora des
heiligen Ignatius von Antiochien: Or. Chr., III. S., 5 (1930) 56—79.
Das ,,0Obere Kloster bei Mossul und seine Bedeutung fiir die Ge-
schichte der ostsyrischen Liturgie: Or. Chr., ITI. S.,7(1932) 180—187.
Die Zitate aus dem Matthiusevangelium im syrischen ,,Buche der
Stufen‘‘: Bibl. Zeitschrift 20, 1932, 342—354.

Ritus Baptismi et Missae, quem descripsit Theodorus ep. Mop-
suestenus, e versione syriaca.. in linguam latinam translatus.
Opuscula et textus, Series liturgica, 2, Monasterii 1933.

Das fiinfte Buch der Rhetorik des Antin von Tagrit: Or. Chr.
III. S., 9 (1934), 13—22.

Das dritte Buch der Mémre des Kyriakos von Antiochien und seine
Viterzitate: Or. Chr. ITIL. S., 9 (1934), 107—115.

Eine Anweisung fiir geistliche Ubungen nestorianischer Monche
des 7. Jahrhunderts: Or. Chr. III. S., 9 (1934), 189—207.

Aus der Geschichte der jakobitischen Kirche von Edessa in der
Zeit der Kreuzfahrer: Or. Chr. III. S., 10 (1935), 124—139.
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1936 Aus dem mystischen Schrifttum nestorianischer Ménche des
6.—8. Jahrh.: Orientalische Stimmen zum Erlésungsgedanken
(Morgenland, Heft 28), Leipzig 1936, 38—54.

1938 Die feierliche Kniebeugungszeremonie an Pfingsten in den orien-
talischen Riten: ,,Heilige Uberlieferung‘, Herwegen-Festschrift
1938, 193—211.

~ Das Responsorium in Liturgie und Volkskunde: Volk und Volks-
tum, Jahrbuch f. Volkskunde 3. Bd., Miinchen 1938, 251—256.

1939 Die Kreuzzeichen in der westsyrischen MeBliturgie: ,,Pisciculi‘‘ —
Franz JosepH DOLGER dargeboten. Miinster 1939, 245—251.
Anaphora Syriaca Timothei Alexandrini. Anaphorae Syriacae,
hgg. v. Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Vol. I,
Fasc. 1, Roma 1939, 47 S.

1941 Das groBe Dankgebet in den orientalischen MeBliturgien: Ost-
deutsches Pastoralblatt, Breslau 1941, 41—47; 73—75; 84—88.

1949 (Zus. m. ANToN BaUmsTARK) Die syrische Literatur: Handbuch
der Orientalistik, hgg. v. B. SPuLER, Heft Semitistik (im Druck).

II. Berichte und Mitteilungen
iiber archiologische Funde in Paléstina, iiber oriental. Handschriften u. .

1912 (Zus. m. A. BAuMSTARK und G. GRAF) Die literarischen Hand-
schriften des jakobitischen Markusklosters in Jerusalem: Oriens
Christianus, Neue Serie 2 (1912), 120—136; 317—333.

1918 Ein weiterer Zeuge der dlteren Perikopenordnung der syrischen
Jakobiten: Or. Chr., N.S. 7/8 (1918) 146—153.

1919 Uber einige nestorianische Liederhandschriften, vornehmlich der
griech. Patriarchatsbibliothek in Jerusalem: Or.Chr., N.S. 9
(1919), 107—123.

1923 P. Paur BepJaw t: Or. Chr., N.S. 10/11 (1923), 146—151.

Uber zwei syrische Anaphorensammlungen: Or. Chr., N.S. 10/11
(1923), 154—157.

1924 Aus der Orientmission: Zeitschr. fiir Missionswissensch. Miinster
1924, 165—176.

Das neue syrische Missale: Jahrb. f. Liturgiewissensch. Bd. 4, 1924,
187—192.

1927 Bericht iiber einige syrische Handschriften: Or. Chr., III. S., 2
(1927), 159—163.

1929 Ignatius Ephraem II. Rahmanif: Or. Chr., IIL. S., 3/4 (1930),
279—282.

1931 Ein alter Handschriftenkatalog des ehemaligen nestorianischen
Klosters in Jerusalem: Or. Chr., III. S., 6 (1931), 90—96.

1932 ANTON BAUMSTARK zum 60. Geburtstag: Litterae orientales
Heft 52, Leipzig 1932 (Sonderdruck 11 Seiten).

1933 Neue Ausgrabungen und Untersuchungen altchristlicher Ruinen-
stitten Palistinas: Das Heilige Land, Kéln 1933, 1—16.
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1934 Das Orientalische Institut der Gorresgesellschaft in Jerusalem
1933—1934: Or. Chr. ITI, 9 (1934), 267—268.

1937 Die Geburtskirche in Bethlehem nach den jiingsten Unter-
suchungen: Das Heilige Land. Kéln 1937, 41—52.

1938 Bericht iiber die archiologischen Ergebnisse der Untersuchungen
in der Geburtskirche zu Bethlehem: Or. Chr., III. S., 13 (1938),

224—238.

III. Artikel im Lexikon fiir Theologie und Kirche

Abasgar

Abo von Tiflis
Abudemius

Ephrdm der Syrer
Georg von Dzala
Georg Wards aus Arbela
Guries und Samonas
Hormizd

Jahballaha

Jakob von Edessa
Jakob hl.

Johannes bar Aphtonia
Isaak von Antiochien
Ischo‘dad von Merw
Ispahan

Izala

Kaschkar

Maphrian

Mari

Maruta

Mesena

Moses bar Kepha
Philoxenus

Rabbulas

Rabulas

Rhusenos

Sabrischo

Sahdona

Schapur

Senodos

Sergius

Simeon

Skythen

Stephan bar Stdaile
Syrische Sprache
Theodor bar Konai
Thomas von Marga
Timotheus, Patriarch d. Nestor
Unierte Kirchen
Widmanstetter
Zacharias Scholastikus

Bei den letzten Binden IX u. X des LThK war R. Fachleiter fiir

QOrientalia.

IV. Artikel im Lexikon

Die Religion in Geschichte und Gegenwart:
Mechitaristen — Orientalische Nationalkirchen — Unierte Kirchen

des Orients.

V. Besprechungen

Zahlreiche, z.T. sehr umfangreiche, in Oriens Christianus, Orien-
talistische Literaturzeitung, Theologische Revue, Theolog. Literatur-
zeitung, Deutsche Literaturzeitung, Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft.




Fritz Wolff
(1880—1943)

Von HaNs HEINRICH SCHAEDER, Gottingen

Mit seinem erstaunlichen ,,Glossar zu Firdosis Schahname®, dem
Werk von zweieinhalb Jahrzehnten, hat Frrrz WoLrr der neupersischen
Lexikographie zum ersten Male eine wissenschaftlich verlifBliche, ebenso
breite wie feste Grundlage geschaffen. Als Schopfer dieses Werkes wird
er in der iranischen Philologie fortleben. Auf dem Titelblatt des iiber
900 Seiten starken Bandes, der 1935 erschien, werden als Herausgeber
die Notgemeinschaft der Deutschen Wissenschaft und die Deutsche
Morgenlindische Gesellschaft genannt. So darf Fritz WoLrrs Name nicht
vergessen werden, wenn die Gesellschaft in ihrer nach Jahren des
Schweigens wiedererstehenden Zeitschrift ihrer Toten gedenkt. Hs ist
nicht leicht, fiir das Gedenken an ihn und seine Lebensarbeit die rechten
Worte zu finden. Denn wie diirften wir ihn und seine wissenschaftliche
Leistung wiirdigen, ohne in Schrecken und Trauer des Endes zu ge-
denken, das ihm bereitet worden ist! Als ein Mann lauterster Gesinnung
und Haltung, bescheiden und freundlich gegen jedermann, ganz der
stillen und uneigenniitzigen Arbeit zu Nutz und Frommen seiner Wissen-
schaft hingegeben, steht er denen vor Augen, die ihn néher kennen lernen
durften. Aber er war Jude, und so wurde er zum wehrlosen Opfer national-
sozialistischer Verfolgung, durch Jahre wachsender Leiden und De-
miitigungen, die er mit schlichter Seelengrofle und Unerschrockenheit
auf sich nahm. Bis zum Friithjahr 1943 lebte er in Berlin, dann traf ihn
das gleiche grafiliche Schicksal wie zahllose Leidensgenossen. Niemand
weill, wann und wo er gestorben ist.

Geboren war er am 11. November 1880 zu Berlin, wo er auch den
groferen Teil seines Lebens zugebracht hat. Mit dem Abgangszeugnis
des alten Franzosischen Gymnasiums (College Royal Francais) ging er
zum Studium nach Miinchen, von da weiter nach Heidelberg und Berlin,
endlich nach Gieen, wo er 1905 bei CHR. BARTHOLOMAE promovierte.
Der Kreis seiner Interessen umfafte weite Gebiete der Literatur und
Kunst. Umso strenger war die Disziplin, die er sich im Dienste der
Wissenschaft auferlegte. Wenn er seine zunidchst weiter ausgedehnten
sprachwissenschaftlichen Studien — unter seinen Lehrern hob er Be-
HAGHEL und OstHOFF dankbar hervor — schliefllich ganz auf die Ira-
-nistik beschrénkte, so rithrte das offensichtlich von der Wirkung Bar-
THOLOMAES her, dessen niichtern-strenge Sachlichkeit und Griindlichkeit
ihn ansprach. Seine Dissertation, die 1907 an der Spitze des 40. Jahr-
gangs der ,,Zeitschrift fiir vergleichende Sprachforschung® erschien, hat
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,,Die Infinitive des Indischen und Iranischen‘ zum Gegenstande. Die
Entstehung der indogermanischen Infinitive aus erstarrten Casus von
nomina actionis laft sich im Indgiranischen am deutlichsten beobachten.
Dabei fillt die Scheidung zwischen Infinitiven und gewdhnlichen Sub-
stantivformen vielfach nicht leicht, und die Abgrenzung zwischen In-
finitiven und finiten Verbalformen bereitet weitere Schwierigkeiten.
Hier suchte F. WoLFrs Dissertation klarere und schirfere Linien zu
ziehen; sie stellt fiir die Infinitive ablativisch-genetivischer und akku-
sativischer Form — so weit reicht der veroffentlichte Teil der Arbeit —
den Stoff iibersichtlich zusammen und priift seine bisherige Behandlung
mit zuriickhaltender Kritik nach. *

Nach der Promotion stand es fiir F. WoLFF fest, daB3 er seine Arbeit
weiterhin der iranischen Sprachforschung widmen wiirde. Aber er ver-
zichtete auf den Kampf mit den Schwierigkeiten, die sich ihm als Ver-
treter einer obdachlosen Spezialwissenschaft und als Juden entgegen-
gestellt haben wiirden, wenn er es mit der akademischen Laufbahn ver-
sucht hitte. Zu diesem Verzicht bewog ihn wohl auch die Neigung zu still
zuriickgezogener Arbeit auf lange Sicht, die ihr Gesetz in sich selber
triigt und nicht durch Beanspruchung von auBen her abgelenkt und zer-
splittert wird. Die wirtschaftliche Unabhingigkeit, die ihm diese Arbeit
gestattete, wurde durch die Inflation der ersten zwanziger Jahre be-
schrinkt, aber nicht aufgehoben. So lebte er, auf die Nihe einer groBeren
wissenschaftlichen Bibliothek angewiesen, fiinfzehn Jahre hindurch in
verschiedenen Universititsstddten, vor dem ersten Kriege — den er in
Berlin verbrachte — in Miinster, danach in Tibingen und GieBen, mit
zweijihriger Unterbrechung durch einen Italienaufenthalt, dessen Haupt-
stationen Rom und Florenz waren. 1929 kehrte er nach Berlin zuriick.

Mit seiner Darstellung der altiranischen Grammatik und dem ihr zur
Seite gehenden Worterbuch (1904) hatte CHR. BARTHOLOMAE eine neue
Ubersetzung des Awesta vorbereitet, die er selber nur fiir die Gathas
ausfiihrte (1905). Sie auf die iibrigen awestischen Texte auszudehnen,
soweit sie in GELDNERS Ausgabe enthalten sind, das war die entsagungs-
volle Arbeit, die Fr. WoLFF nach seiner Dissertation auf sich nahm.
1910 vollendete er sie und eignete sie seinem Lehrer in Verehrung und
Dankbarkeit zu; 1924 erschien ein unverinderter Neudruck. ,,Ubersetzt
auf der Grundlage von CHR. BArRTHOLOMAEs Altiranischem Worter-
buch®‘: so heiBt es auf dem Titelblatt. Dem Ubersetzer war es allein
darum zu tun, die Textauffassung, die in den Arbeiten seines Lehrers
niedergelegt war, so getreu wie moglich zur Anschauung zu bringen, ohne
mit ihr sein eigenes Urteil zu vermengen. So schuf er die unentbehrliche
Erginzung zum ,,Altiranischen Warterbuch®, die sich freilich nur an
Philologen wendet: sie hilt sich in den Grenzen von BARTHOLOMAES
rein grammatisch-lexikalischem Interesse an den awestischen Texten.

Wihrend F. Worrr die Awestaiibersetzung vorbereitete, trat ihm
bereits der Plan vor die Augen, an den sich so leicht kein andrer gewagt
hiitte: die vollstindige Bestandaufnahme der Sprache des Schahname.
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Die Bedeutung des Unternehmens lag auf der Hand. Wenn trotz der
Schwierigkeiten, die mit dem aufBlerordentlichen Umfang des Textes
gegeben waren, die Erfassung des Wortschatzes einer so iiberragend
bedeutenden Urkunde der neupersischen klassischen Dichtung gelang,
dann gewann die neupersische Wortforschung endlich festen Boden unter
den Fiilen und konnte sich aus der Abhingigkeit von der unzulinglichen
Lexikographie der Perser und Inder l6sen. Natiirlich konnte F. WoLrr
nicht daran denken, ein Worterbuch zu schaffen, das den Sprachgebrauch
des Schahname im einzelnen erldutert und auf schwierige oder dunkle
Stellen ndaher eingeht, also einen lexikalisch geordneten sprachlichen
Kommentar zu Firdosis Epos. Um tiberhaupt fertig zu werden, muBte
er sich darauf beschrinken, den riesigen Stoff {ibersichtlich zu ordnen
und die wichtigsten Bedeutungsangaben hinzuzufiigen. Er fullte dabei
auf der siebenbéndigen Pariser Ausgabe von J. MoHL, neben der er die
alte Calcuttaer Ausgabe von TURNER-MACAN und die Leidener von
VULLERS-LANDAUER durchgingig beriicksichtigte, ebenso wie das von
C. SALEMANN herausgegebene Schahname-Lexikon des Abdulqgadir
Baghdadi.

Jahraus, jahrein setzte er mit unermiidlicher Geduld und Sorgfalt die
Arbeit des Sammelns und Ordnens fort, bis der ganze Text des Schah-
name verzettelt war. Ganz seiner selbstgestellten Aufgabe hingegeben,
hat er sich wohl kaum allzu viele Gedanken dariiber gemacht, wie der
Ertrag seiner Miithe den daran interessierten Forschern zuginglich ge-
macht werden konne. Es traf sich,daf3 1934, als Iran die Firdosi-Millennar-
feier beging, die deutsche Regierung der iranischen eine Aufmerksamkeit
zu erweisen wiinschte. Es gelang, die Kulturabteilung des Auswiirtigen
Amtes fiir die Bereitstellung der betridchtlichen Mittel zu gewinnen, die
der Druck erforderte. Der Name des Geheimrats Dr. OSTER, der sogleich
die gegebene Moglichkeit erkannte und bejahte, eine so ungewdhnliche
wissenschaftliche Leistung vor die Offentlichkeit zu bringen, ist mit be-
sonderem Dank zu nennen. Es war fiir F. WoLFr die letzte grofe Freude
seines von zunehmenden Besorgnissen iiberschatteten Lebens, dal er
sein Glossar in der mustergiiltigen Ausfiithrung der Reichsdruckerei vor
Augen sehen durfte.

In den folgenden Jahren arbeitete er an der Fortfithrung der VULLERS-
Lanpavurrschen Schahname-Ausgabe und konnte auch sie vollenden;
das druckfertige Manuskript, das er hinterlieB, ist gerettet worden,
ebenso wie sein Handapparat. Half ihm das Beharren bei der Arbeit
iiber Miihsale und Angste hinweg, so fand er im christlichen Glauben,
zu dem er sich freudig bekannte, den inneren Frieden, in dem ihn schlieB-
lich auch das Wissen um die Unausweichlichkeit dessen, was ihm und
seinesgleichen drohte, nicht mehr beirren konnte. So verzichtete er auch
darauf, Deutschland zu verlassen, solange es noch moglich war.

In seiner letzten Lebenszeit stand ihm RicHARD TUNGEL, der heutige
Herausgeber der Hamburger ,,Zeit‘, freundschaftlich nahe. Er hat fiir
diesen Nachruf — in dem auch Mitteilungen von F. Worrrs Tochter,
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Frau UrsurA WoOLFF-SCENEIDER in Chikago, verwendet werden durften
— die folgenden Aufzeichnungen freundlich zur Verfiigung gestellt:

,»,Am 31. Mirz 1943 habe ich Dr. Frirz WoLFF zum letzten Male ge-
sehen. Es war in seiner Wohnung in Berlin-Neukélln zwischen sechs und
neun Uhr abends. Jene Stunden haben mir das Bild des Mannes, den
ich viele Jahre gekannt und verehrt habe, mit solcher Deutlichkeit ein-
geprigt, daB ich von dieser Begegnung erzihlen will.

Damals hatten die ersten Abtransporte der Juden aus Berlin be-
gonnen. Sie fanden, seitdem Arbeiter in den Strafen dagegen demon-
striert hatten, vorsichtshalber nur noch wihrend der Nachtstunden
statt. So war es auch an jenem Abend. ,Die Wagen rollen wieder‘, ver-
kiindete eine gutgesinnte Nachbarin an der Wohnungstiir, und diese
Warnung stand lastend {iber unserm Beisammensein. Ich bat Dr. WoLFF,
mit seiner Gattin zunichst einmal zu mir zu ziehen und abzuwarten,
wie sich die Dinge weiter entwickeln wiirden. Er lehnte jedoch fest und
ohne zu iiberlegen ab. Er wollte niemanden in Gefahr bringen und
niemandem zur Last fallen. Merkwiirdig ist mir noch heute, wieviel
Kklarer er das Schicksal der Juden sah, als dies sonst in Berlin geschah.
Er wuBte, dal man ihn und seine Frau umbringen werde, aber aus einer
sehr tiefen lutherischen Frommigkeit fiirchtete er den Tod nicht. Er sah,
daB mich seine Weigerung schmerzte, und begann mich zu trosten. Wir
sprachen eine Stunde lang iiber PASCAL, den er so sehr liebte. Dann ging
die Tiirglocke. Er wollte mir nicht erlauben zu 6ffnen, er dachte nur an
meine Sicherheit und wollte mich verstecken. Wir gingen zusammen zur
Tiir — es war der evangelische Pfarrer, der kam, um mit ihm zu beten.
Beide dringten mich zu gehen. Ich habe ihn nicht wiedergesehen. Seine
letzten Worte waren : ,,Sagen Sie meinen Kindern, daB ich als ein frommer
Christ mich in mein Schicksal ergebe und heiter sterben werde‘.




Neues zur altnordarabischen Dialektkunde

Von Exno LittMANN, Tiibingen

Aus dem Studium von 503 thamudischen Inschriften, die von G. Lax-
kESTER HARDING Chief Curator of Antiquities, The Hashimite Kingdom
of the Jordan, in der Gegend nordéstlich von “Aqaba gefunden wurden,
haben sich mir einige neue Tatsachen zur Kenntnis des vorislamischen
Nordarabisch ergeben, die ich hier zur Erdrterung stellen méchte. Mr.
HarpING sandte mir so ausgezeichnete Wiedergaben dieser Inschriften,
wie wir sie bisher nur in einem Falle hatten, d. h. in der Inschrift aus
Saida, die sich nun in Toronto befindet; vgl. F. V. WinnETT, 4 Study
of the Libyanite and Thamudic Inscriptions, Plate I. Durch die Photo-
graphien und Nachzeichnungen der Originale, die Mr. HARDING mit
groBer Mithe und Sorgfalt hergestellt hat, erhalten wir nun ein ganz
neues und wirklich getreues Bild von dieser eigenartigen Epigraphik.
Mr. HARDING hat mir freundlichst gestattet, seine Inschriften zu zitieren,
ehe sie im Druck erscheinen, was aber hoffentlich bald der Fall sein wird ;
dafiir spreche ich ihm meinen aufrichtigen Dank aus.

Uber die altarabischen Dialekte sind uns in der arabischen Literatur
mancherlei Angaben iiberliefert, die in den arabischen Grammatiken
und in Einzelabhandlungen mehrfach besprochen oder behandelt worden
sind. Die letzte ausfiihrliche Zusammenstellung, die mir bekannt ist, ist
die fleiBige und griindliche Arbeit von Haxs KoFLER, Reste altarabischer
Dialekte, die in der Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes,
Bd. XLVII bis XLIX erschienen ist. Diese Arbeit konnte ich haupt-

gEr e
sichlich meinen arabischen Vorlesungen g:Y\ R J,J\ C)b‘;@ﬂ\ L,“La’_,
3,4\ an der FuadI. Universitit 1948 zu Grunde legen; diese Vor-
lesungen wurden in der g\:ﬁ/\ l:l_( ZJé (Bulletin of the Faculty of

Arts, Vol. X, Part I, May 1948) abgedruckt, ohne meine Teilnahme an
der Herausgabe. Auf die Arbeit von KorLer sei hier noch besonders
hingewiesen.

Ich beschriinke mich nun im allgemeinen auf die Inschriften Harping,
da wir nur in ihnen — abgesehen von der Inschrift in Toronto — ein
ganz und gar zuverlissiges Material haben. Wie sich die daraus gewonnenen
Ergebnisse zu den Schreibungen in den anderen Sammlungen, vor allem
denen von EvriNg, HUBER, JAUSSEN und SAVIGNAC verhalten, muf} im
Zusammenhange kiinftigen Untersuchungen vorbehalten bleiben; aber
einige der Lesungen WinNerT’s mufBiten doch herangezogen werden.
Auf die literarischen Zeugnisse iiber die Dialekte soll nur gelegentlich
verwiesen werden. Die Hauptsache ist, dal wir hier epigraphisches Ma-
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terial haben, das von Leuten stammt, die in ihrer heimischen Mundart
aufzeichneten. Die thamudischen Inschriften erstrecken sich bekanntlich
iiber weite Gebiete des mittleren und westlichen Nordarabien ; vereinzelte
Texte sind auch auBerhalb dieses Gebietes gefunden, u. a. in Agypten.
Die Fundorte der Inschriften Harding liegen im Gebiete des alten
Midian, daher kénnte man sie als den midianitischen Zweig des Thamu-
dischen bezeichnen.

F. V. WinNETT hat das groe Verdienst, die thamudischen Inschriften,
die so weit verbreitet sind und in ihrer Schrift mancherlei charakte-
ristische Unterschiede aufweisen, systematisch in verschiedene Gruppen
eingeteilt zu haben; er nennt sie Thamudic A, B, ¢, D, E und teilt diese
wiederum in kleinere Gruppen ein. Die Hauptmerkmale sind die Schrift-
unterschiede; aber auch Dialektunterschiede, die sich auf sprachliche
und inhaltlich-formelle Eigenheiten beziehen, lassen sich hie und da fest-
stellen. Die ,,midianitischen* Texte stehen ortlich, paliographisch und
teilweise inhaltlich-formell der Gruppe E bei WINNETT am niichsten; als
deren Zeit setzt er an ,,possibly 4th or even 5th century A.D.© Das
konnte auch fiir die Inschriften Harding zutreffen, obgleich man sie viel-
leichtetwas frither ansetzen kann, da sie sowohl wie Gruppe E Beziehungen
zum Safaitischen haben, fiir das ich die Daten 106, 123/24, 147/48 n. Chr.
mit Sicherheit nachweisen konnte. Da im alten Arabien Dialektunter-
schiede bestanden, ist nur natiirlich, zumal sie ja auch heute bestehen.
Zu diesem Problem bieten uns die thamudischen und safaitischen In-
schriften epigraphische Zeugnisse. Beide gehéren zu den alten ha-Dia-
lekten, in denen der Artikel ein % ist, im Unterschiede von den al-Dia-
lekten, worauf schon verschiedentlich hingewiesen wurde.

Hier soll nun versucht werden, Lautentwicklungen, die in den spéteren
arabischen Dialekten auftreten, bereits in vorislamischer Zeit nach-
zuweisen. Freilich darf man nicht auBer Acht lassen, daB8 wir nicht
wissen, ob die Verfasser dieser alten Inschriften immer orthographisch
richtig geschrieben haben. Aber wenn eine schwankende Schreibung auf
eine spiter zu belegende Lautverinderung hinweist, so kann diese Ver-
#nderung mit groBer Wahrscheinlichkeit auch fiir die dltere Zeit an-
genommen werden.

" Abkiirzungen

I. Dor. = Ibn Doreid’s genealogisch-etymologisches Handbuch, heraus-
gegeben von FERDINAND WUsTENFELD, Gottingen 1854.

I. Hab. = Muhammed Ben Habib iiber die Gleichheit und Verschiedenheit
der arabischen Stémmenamen, herausgegeben von F. WUSTENFELD,
Gottingen 1850.

JS. = Mission Archéologique en Arabie par les RR.PP. JAUSSEN et
SavieNAc, Paris 1909—1914. Die Zahlen beziehen sich auf die Nummern
der thamudischen Inschriften.

Kit. al-Agh. = Kitab al-Aghani.

Saf. Inscr. = Syria. Publications of the Princeton University Archaeolo-
gical Expeditions to Syria in 1904—5 and 1909. Division IV Semitic
Inscriptions. Section C Safaitic Inscriptions by ENNO LITTMANN.
Leyden 1943.
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Tham. u. Saf. = Thamiid und Safd von ENNo LirTMANN. Deutsche Morgen-
lindische Gesellschaft, Leipzig 1940.

WinneTT = F. V. WinNETT, A Study of the Libyanite and Thamudic
Inscriptions. The University of Toronto Press. 1937.

Wiist.Reg. = F. WisTENFELD, Register zu den genealogischen Tabellen
der Arabischen Stidmme und Familien. Géttingen 1853.

Die Zahlen mit Nr. beziehen sich auf die Inschriften von HArRDING.

Es handelt sich hier zunéchst um und L; & und &5 5, 5 und ),

I. Die Laute . und 5

Beide Laute werden in spiteren Handschriften oft verwechselt; in
verschiedenen heutigen Dialekten werden sie gleich gesprochen. Bei den
Fellachen Siidpalistinas und bei Beduinen in Syrien horte ich als Aus-
sprache den Laut d, also ,,emphatisches* d; es wurde als stimmhafte
Spirans postdental oder auch interdental mit Rillenbildung in der
Zungenspitze und mit gesenktem Zungenriicken (also ,,velar*‘) gesprochen.

Nun wird uns aber mehrfach iiberliefert, da3 % eine laterale Artiku-

lation habe; dies wird durch moderne Dialekte Siidarabiens bestatigt
und durch Woérter wie spanisch alcalde (< al-qadi) nahegelegt, letzteres
wird auf siidarabische Stimme zuriickgehen. Im alten Nordarabien ist,

glaube icl: _~ alsd gesprochen, und nur dadurch ist es zu erkliren, daf

die Perser es in arabischen Wortern wie z aussprechen. Im Higaz mag
schon die heutige ,,Normalaussprache“ ¢ zu Mohammeds Zeiten ge-
herrscht haben; d mag schon damals ¢ geworden sein wie spéter d zu d,
und die Aussprache d fiir ¢ kommt bei arabischen Lehnwortern in mo-
dernen abessinischen Dialekten vor, die kein d kennen. Die Araber hitten

allerdings ihr ;> nicht von . differenziert, wenn es ein VerschluBlaut
gewesen ware.

Der dem ;> entsprechende stimmlose Laut ist aller Wahrscheinlichkeit
nach > gewesen, also p, und so hat WarLLiN ihn noch gehort; vgl.
meine Neuarabische V(;lkspoesie, S. 5. Der arabische Name %U; wird
griechisch durch TaAepov wiedergegeben, der héufige safaitische Name
b durch Tavevou. Die Perser jedoch sprechen L ebenso wie ;> alsz aus.

Dies deutet darauf hin, daB ihnen schon in élterer Zeit . und L gleich
geklungen haben.
Im Safaitischen konnte ich in meiner Schrift ,,.Zur Entzifferung der

Safd-Inschriften’ (1901) ein eigenes Zeichen fiir L nachweisen. Aber im

Thamudischen gelang es mir nicht, ein sicheres Zeichen dafiir zu finden;
meine eifrigen Bemiihungen waren vergebens, auch Hess und GriMME
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hatten keinen besseren Erfolg, und die Zeichen, die WinneTT dafiir an-
setzte, sind anders zu erkliren. Dies Fehlen des 15 wird ohne weiteres
klar, wenn es im Thamudischen mit einem anderen Laut zusammen-
gefallen ist, und zwar mit ., wie in den spiiteren Dialekten; dann
brauchte man den Buchstaben 15 nicht, wihrend das Safaitische ihn
bendétigte, da dort die beiden Laute _~ und L unterschieden wurden wie
im klassischen Arabisch.

Ein sicherer Fall im Thamudischen ist der Name 1v¥n, Nr. 261; es ist
Maz“un, 1. Dor. 7315; Wiist.Reg., S.17 -35.278. Dann wird man auch a3y,

Nr. 349, zur Wurzel (,1:.:_ stellen, die zur Namenbildung sehr geeignet ist,

von der ich aber zur Zeit nur den Personennamen “/démz und den Stammes-
namen ‘Adamdt aus dem Hauran belegen kann; vgl. auch Ab# ‘Azm in
Welt des Islam II, 34. Vom Stamme y¥ finden sich die Namen Ty
Nr. 5. 58. 220. 232. 366; 198y Nr. 96. 441 (so ist auch in der Toronto-
Tnschrift zu lesen); DR%Y Nr. 103. 104. 143. 170; Yo Nr. 191. 260. Schon
in Tham. . Safa, S. 83/84, wies ich darauf hin, daB hier vielleicht der

Stamm Ll vorliege, von dem ich dort die Namen Gaiz, Gaiyad, Mgayid,
Mugid anfithrte. Dann haben wir auch hier ;> = L. Der Zorn (Gaiz),

der Erziirner (Gaiyad, Mdayid, Mugid ), der Zorn Gottes (Gad allah
oder Gaid allah) mag dann den Feinden gelten. .

Daneben finden sich bei HarpinG natiirlich auch Fille, in denen %
einem klass.-arab. i entspricht. Ich fithre nur ay% Nr. 161. 193 an, das

Daigam ,,Lowe* zu lesen ist, sowie ni¥ Nr. 352, Dinnat, vgl. I. Hab.
83.5.7.8.1214; 1. Dor. 1796. 3208. In 9% Nr. 305 ist das 9 am Ende
nicht ganz sicher, aber wahrscheinlich; der Name wire Dumair, vgl.
Saf. Inscr. S. 340, s. v.

Schreibfehler oder Schreiberunkenntnis scheinen vorzuliegen in nni®,
Nr. 6 (= 27); 797 Nr. 189; 931, Nr. 147. Der Name nnib ist am

ehesten zur Wurzel r]@ zu stellen, von der Nazim, ein bekannter Name,

abgeleitet ist; vielleicht steht hier ! fiir n, wie umgekehrt » fiir 7 in
o1 = 0Y; vgl. Tham. w. Safa, S.33. Die Form oY ist jetzt sogar auch
im Phonizischen von Karatepe nachgewiesen; vgl. Oriens I, S. 196. Der
Name 797 findet die beste Erklirung in Zarif, Wiist.Reg. S. 154 u. Kit.
al-Agh. (1. Aufl) XTII, 8. 116, Z. 10. Der Name 9701 ist am ehesten in

Wirklichkeit 9%8f1; vgl. ,ol3- und .3 im Vocabulaire des moms des
indigénes, S.217/18. In beiden Fillen stinded fiird (1 und _?), und der

Schreiber hitte filschlich den nicht emphatischen Laut statt des em-
phatischen gesetzt. Schon GriMME vermutete, daB safaitisch 9¥nR in
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Wetzst. 325 Fehler fiir yvnR sei; vgl. seine Teate und Untersuchungen
zur safatenisch-arabischen Religion, S. 116.
Ich glaube nun, daB die angefiihrten Beispiele geniigen, um darzutun,

daB zum mindesten im midianitischen Thamudisch % und L gleicher-

maBen ausgesprochen wurden, und zwar als d wie in spéteren

arabischen Dialekten.
Nun hat aber WinNgrT zwei Zeichen fiir 5 zu finden geglaubt, die

niher zu besprechen sind. Auf S. 24 liest er dreimal den Namen Zaby.
Das Zeichen, das er hier als z liest, ein Kreis mit zwei kleinen schrig
darauf gesetzten Strichen, ist jedoch nach Analogieder anderen Inschriften
am ehesten ein s, so daf3 hier *2% zu Iesegn wire; vgl. Sabi, Vocabulaire

des noms des indigénes, S. 336, und ;9“\ I. Hab. 2019. 281; I. Dor.

2529 ; Wiist.Reg., S.40. Vielleicht aber kénnte auch angenommen werden,
daB in dem betreffenden Zeichen zwei kleine Striche unter dem Kreise
fehlen, wie zuweilen im safait. ¥ ein Querstrich fehlt; dann hétten wir

g 6;, und wiederum wiire > = L. Anders verhilt es sich

mit einem Zeichen, das aus einer Senkrechten mit einem kleinen waage-
recht oder schrig darauf gesetzten Querstrich besteht und das im Safait.
stets, im Thamud. wohl auch ein z ist. WINNETT liest es in drei Fillen als
z: S.32 als “-k-z, S. 43 als z--n, S. 47 liest er richtig h-z-m Hazm, fiigt
aber hinzu: ,,The za sign is used for zai*‘. Der erste und der dritte Name
sind m. E. auszuscheiden: 1oy (“ikz ,,geizig” oder ‘ukkaz ,,Stab®) ist
eine ebenso gut mogliche Lesung wie b5y ; die von mir vorgeschlagene
Lesung ‘Ukaz in Euting 185 ist sehr zweifelhaft. Fiir oin ist kaum eine
andere Lesung moglich. Dagegen ist z--n (in Gruppe E) in der Tat die
zu erwartende Form des dort wie jvr geschriebenen Namens; vgl.
Maz“un oben S. 171 und Za‘ina I. Dor. 1099. 20813; Wiist.Reg., 8. 153.

450. Hier steht deutlich ) statt 1. Aber wir haben ja auch im klass.
Arab. zanna neben zamna ,,denken, vermuten‘. Daher mag e eine
dialektische Nebenform von u,..L\ sein, obwohl die Gruppe E den In-
schriften Harding nahesteht, in denen L mit 8% zusammengefallen ist.

Oder 1yt ist einfach Schreibfehler fiir V.

II. Die Laute ¢ und &.

Altes } ist in modernen Volksdialekten wie im Araméischen in ¢ iiber-
gegangen wie ja auch altgermanisches p und @ vielfach in # und d iiber-
gegangen und nur im Englischen und im Isléndischen erhalten sind;
1897 horte ich beide Laute noch im Friesischen der Insel Wangerooge,
das jetzt ausgestorben ist. Bei gelehrten oder minder volkstiimlichen
Wortern wird in Dialekten, die das p verloren haben, statt dessen s ge-
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sprochen, entsprechend dem Ubergange b > s im Athiopischen. In Kairo .
horte ich 1910 von einem Dozenten der Azhar-Moschee, wie er wihrend
seiner Vorlesung den Horern ein Wort mit », erklirte, indem er sagte:
bis-sd la bis-sin.

Im Safaitischen werden ¢ und & streng geschieden wie im klassischen
Arabisch und, vielleicht mit ganz wenigen Ausnahmen, im Altsiidarabi-
schen. Aber in den Inschriften Harding wechseln sie vielfach. Ich gebe
zunichst das Material.

Fiir die Fille, in denen etymologisch berechtigte «» und & erhalten

sind, brauche ich nur wenige Beispiele anzufiihren, wie an Taim (mehr-
fach belegt); no%n Malikat (mehrfach belegt); nTvo Sa‘idat, Nr. 129;
noon Masikat oder Musaikat, Nr. 233 ; np Qainat (mehrfach belegt);
nimox *Aus-Manat, Nr. 131, u. a. m. 9nhx *Apmal, Nr. 287 (der Name
bedeutet ,,trunken® wie Sakran im Safait. und im heutigen Haurén, vgl.
Saf. Inscr., S. 331); hin Hapip oder Hapup, Nr. 214 (der Name bedeutet,
,flink*); 2nh pamil, Nr. 33 (als Name belegt Hamiasa, ed. Freytag,
S.7404); o in Nr.494 steht da, wo in safait. Inschriften oy gebraucht ist,
bedeutet also ,.einen Stein aufs Grab legen‘‘; es ist wohl denominiert

von & 3, das nach Lisan el-°Arab Bd.16, S.115, und Tag al-*Aris, Bd.9,
S. 89 auch die Bedeutung ,,Stein*“ oder ,,Feuerstein‘ hat.

A. & steht fir &,

hbnn, Nr. 36 u. 58, ist ohne Frage derselbe Name wie safait. nbnn, Ha-
malat I. Dor. 21220 u. a.; vgl. Saf. Inscr., S.315.

h7ay, Nr. 156, ist der Name ;u.c, der als “dbda und “Abada gelesen

und OPodug umschrieben wird, bekannt als Name von Nabatierkonigen.
In Nr. 190 steht n7aynn Taim - Abadat richtig mit n am Ende; dieser
Name entspricht dem héufigen nabat. Namen n7av7ay (ABSoofduc).

nYp, Nr. 323. 483 wird Falit oder Fulait sein. Der Stamm ;,.Le wechselt
mit L\s. Zu ersterem gehoren die Namen (Ui Kit. al-Agh. (1.Aufl.)

Band 10, S.41,Z.10 und *Aflat I. Dor. 23112; zu letzterem t%p und nu'o,
vgl. Saf. Inscr., S. 339, und syrisch Pallui, PAYNE SMITH, s. ».

n9n, Nr. 26. 90. 187. 346., konnte auch vielleicht hafl gelesen werden
wie im Safait.; vgl. Saf. Inscr., S. 316. Aber im Thamud. scheint das 9
sicher zu sein; dann wiire Hirrit zu lesen wie in Nr. 378, das ,,geschickter
Fiithrer* bedeutet. Auch die Form nh9f ist in Nr. 32a. 69. 484 belegt. Da-
gegen ist 19N, Nr. 460, natiirlich Harip.

790, Nr. 57, wird am ehesten zur Wurzel (b j- gehoren, von der mir

freilich kein Eigenname bekannt ist. Doch _a j findet sich nicht in den
Wéorterbiichern.
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nhi, Nr. 360. 384, ist am besten als Nath zu lesen; der Name wiirde

,,feucht‘‘ bedeuten; vgl. auch Nettah CL‘:, im Vocab. des noms des inds-
génes, S. 305.

b3, Nr. 422, ist wahrscheinlich der Name Natil, I. Dor. 22218 und 225 24.
Auch das Fem. Nutaila kommt als Name vor; Wiist. Reg., S. 341.

o9h ist ein eigenartiges Wort, das allein als Name und auch in theo-
phoren Namen vorkommt. So findetsichn9h in Nr. 44. 58 A. 113. 198. 219.
259. 333. 385; in zusammengesetzten Namen nim9h in Nr. 210; xnah,
Nr.349; n%nah, Nr.483. Ich kann darin nur ¢arzm erkennen, das ,,gott-
ergeben‘‘ bedeutet; so auch im Lisan al-°Arab und im Tag al-*Arus. Dann
sind die Namen also T'arim, Tarim-Manat, Tarim-’él und Tarim-allah.

ynn, Nr. 75, und 9nnh, Nr. 58, 225, sind zwei sehr auffillige Namen,
die sich in dieser Form nicht aus dem Arabischen erklidren lassen. Setzt
man n fiir b, so ergeben sich Namensformen, die gebildet sind wie T'aglib,

Tazid, Twmadir. Aber von dem Stamme g ist mir nur Mahra, I. Dor.
32217; Wiist.Reg.691, bekannt; einen Namen, der von &  abgeleitet ist,

kenne ich nicht.

B. & steht fiir &.

s
«axn in Nr. 280 kann nur i ,,Blutrache‘ sein. Die Inschrift lautet

95 {2 91 98N 230N, zusammen mit der daneben stehenden Nr. 284.
Das erste Wort kann Imperativ oder Perf. Pass. vom V. Stamm sein. Der
Sinn ist ,,Verschaffe Blutrache (oder: Blutrache ist verschafft), dem Har
b. Safr. Der zweite Name ist mir unbekannt; er kommt aber noch ein
paarmal in den Inschriften Harding vor. Vgl. Chefri im Vocab. des noms
des indigénes, S. 96.

ann, Nr. 105. 108, wird der Name pamad sein; vgl. Tamed in MusiL,
Arabia Deserta, New York 1927, S.4157. Die Bedeutung ist ,,Wasserloch ;
Wasserrest; Quelle, die im Sommer verschwindet®‘. So wird die Inschrift
JS 300 (WINNETT, S. 33): :whi1 9nX2> bedeuten ,,Dem B-’-t-r gehort
dies Wasserloch‘‘; dazu vgl. Tham. w. Safa, S.64 ,Dies Gewiisser gehort
dem Wasi*‘. WINNETT iibersetzt JS 300 ,,By Batir the Thamudaean‘;
aber dann miiBte es *7nhi1 heiBen. Der Name B-’-t-r konnte aus Bi’afirat
(Tham. u. Safa, S. 48/49) entstanden sein, und dann stéinde hier ¢ fiir j;
aber das ist in dieser Inschrift sehr unsicher. :

n95, Nr. 414; nn9o, Nr. 248. 335. 423; sowie mMn95, Nr. 449 lassen
sich am besten erkliren, wenn man in ihnen n = h setzt. Dann sind die
Namen Karapa, I. Dor. 3294, und Karpama, Wiist. Reg., S. 267. 411, zu
vergleichen.

o°m, Nr. 29, ist wohl Wupaiyim; vgl. den Namen a5 in Tag al-
“Aras, Bd. 9, S. 8922, !

Fiir alle diese Formen ist es am wahrscheinlichsten, dafl & in der Volks-
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sprache bereits zu & geworden war und daf daher die Orthographie

schwankte. Bei hnn und h7ay konnte man zundchst daran denken,
dafB der VerschluBlaut nach aramiischer Weise, durch das Nabatéische
veranlaBt, hinter einem Vokal zur Spirans geworden wire. Auch bei
Namen, die am Anfang éiner Inschrift hinter der Priposition % stehen,
wire diese Erklirung denkbar. Aber h fiir n steht auch im Inlaut nach
Konsonanten, und n fiir h nach Vokalen, und wenn ein mit h fiir n be-
ginnender Name nach 12 steht, so ist es durchaus nicht sicher, dal ja
einen vokalischen Auslaut hatte. Fiir den Dialekt von Khaibar ist der teil-

weise Ubergangvon & zu & schon in alter Zeit bezeugt : vgl. LANE’s Dictio-
nary, S. 693b.

Anhangsweise sei noch auf folgendes hingewiesen: Im hadramitischen
Siidarabisch soll die Femininendung -a¢ als -ap geschrieben sein; vgl.
BROCKELMANN, Grundrif3 1, S. 204. Aber der dort angefiihrte Beleg ist,
wie mir Dr. MARIA HOFNER mitteilt, ganz unsicher. Das ritselhafte hD
in Tham. u. Safa, 8.78, erklart sich nun am besten als h¥p, d.i. Fiddat,
ein Midchenname, Jacut, Bd. I, S. 595, Z. 4 von unten. Wenn im Siid-
arabischen gelegentlich 9ny fiir 9nhy geschrieben wird, so liegt hier eine
begreifliche Assimilation vor wie im arabischen labittu fiir labiptu.

ITI. Die Laute s, 5 und .

Hier gestaltet sich das Problem etwas schwieriger. Wir wissen, daf 3
in neueren Dialekten beim Volke zu 5 geworden ist wie & zu &, und daBl
5 in gelehrten Wortern wie ) ausgesprochen wird; daher verwechselte
mein Kairiner Gewdhrsmann Mahmiid Sidqi, der viele Manuskripte fiir
mich abschrieb oder auch im Kairiner Dialekte verfaBte, manchmal 3 und
_ in seinen Niederschriften.

Namen und Worter, die im Thamudischen ein etymologisch berech-
tigtes d haben und mit dem gesicherten Zeichen fiir d geschrieben werden,
sind in betrichtlicher Anzahl vorhanden und brauchen daher hier nicht
aufgefiihrt zu werden. Wenn in der Inschrift Harding Nr. 490 91 steht
fiir Zaid, wihrend derselbe Mann in der daneben stehenden Inschrift 489
<1 heiBt, so ist 71 wohl nur ein lapsus calams und 148t zunéchst nicht auf

die Aussprache von 3 als s schlieen. Es ist bezeichnend, dafl der Name

des nabatiischen Hauptgottes Dusares im Safaitischen und im Tha-
mudischen sowohl 9w<T wie 9w9 geschrieben wird; vgl. Tham. w. Safa,
S. 107. In den Inschriften Harding findet sich 9% Nr. 299 und 9w Nr.

502. Auch hier ist nicht ohne weiteres auf einen thamud. Ubergang 5>

5 zu schlieBen; denn 9w<7 ist die fremde araméische Form, 9w% die ein-
12 ZDMG Heft 2
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heimische Form bei Safaiten und bei Thamudenern, und beide Formen
haben nebeneinander existiert.

Das Problem betrifft nun nicht nur das Verhéltnis von 5 zu 3, sondern
auch das von 5 zu 3, und da ist es vielleicht eher ein paliographisches als
ein phonetisches. Es handelt sich um den Wert des Zeichens fiir 5+ Fir 5
haben wir ein feststehendes Zeichen, das hiufig belegt ist wie im Safait.,
Wwo ja 5, 3 und } stets geschieden sind ; die Entstehung des safait. Zeichens
fiir 5, die friiher unsicher war, ist durch die Formen in WINNETT s Gruppe
E und in den Inschriften Harding zu erkliren, wo es aus den eigentiim-
lichen Formen des » durch Differenzierungsstriche gebildet ist: es ist also

eine Neuschopfung des Altnordarabischen und nicht aus dem Altsiid-
arabischen abgeleitet. Beispiele fiir dies Zeichen sind die folgenden
Namen und Wérter.

aRT, Nr. 7, Di’b usw.; vgl. Saf. Inscr., S. 308.

279, Nr. 92. 174, Dahab; vgl. 1209, Saf. Inscr., S. 308, und Mudhab,
L. Dor. 43,17; Wiist.Reg., S. 152.

58959, Nr. 18, Pakar-’él; vgl. hebr. 1°951 (Zayaproag).

70V, Nr. 407, kann T'afd oder T'afad sein. Das Wort bedeutet ,,Grab*;
der Name ist mir sonst nicht bekannt; er kénnte einem Kinde gegeben
sein, das bei einem Grabe oder wihrend einer Beerdigung geboren wurde,
Vielleicht ist 9on zu lesen, fiir Hafiz; dann wiire dies ein seltener Fall

von 5 fiir L; vgl. oben 8. 172 § fiir L.

99y, Nr. 225, ‘Adar; vgl. Saf. Inscr., S. 334.

R7W, Nr. 65, ‘Awida; vgl. nabat. IMY, meine Nabatacan Inscriptions,
S. 34/35.

7w, Nr. 169. 368. 369. 399. 499, ‘Iyad oder ‘Aiyad; vgl. Saf. Inscr.,
S. 335.

To3p, Nr. 58, Qunfud; vgl. I. Dor. 904; Wiist. Reg., S. 138/39, und
NOLDERE, Beitrige zur semit. Sprachwissenschaft, S. 80.

n% n954, Nr. 45. 58. 156. 170. 489 und nbx n954, Nr. 481, , Allat
(Lat) mége gedenken ! 5

fx, Nr. 76, ,er zog umher (C‘:\.S\).

Uber 97 und =227 vgl. oben S. 175.

Die Namen Y874, Nr. 109, und 7+v, Nr. 255, sind mit 5 nach dem
Arabischen schwer zu erkliren. Vielleicht steht hier < fiir = (wie in 41,
oben 8. 175). Das wiirde auf ein Schwanken der Aussprache zwischen

und » deuten. Dann hiitten wir hier Radd-’el und Yarudd ,»,Gott gibt

wieder (ein Kind nach einem gestorbenen), einen sehr wahrscheinlichen
Namen; vgl. ,,Ersatz als Personenname** in NOLDEKE, Beitriige zur semit.
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Sprachwissenschaft, S.98—100. In Wiist.Reg., S. 379, findet sich der
Name Raddad. — Ahnlich steht es mit dem Namen v47%, Nr.69. Er

konnte von der Wurzel é\.’; abgeleitet sein, ist mir aber als solcher nicht

bekannt. Eher ist an ¥7° zu denken, das im Safait. als Name belegt
ist; vgl. Saf. Inscr., S. 319. Im Hebriischen sind mehrere Namen von ¥7°
abgeleitet.

Das gewohnliche Zeichen fiir z ist der horizontale oder vertikale Liéngs-
strich mit zwei Querstrichen oder einem Querstrich: H T —  |T: das
Zeichen T 1 ist das im Safait. gebriuchliche. Beispiele fiir dies Zeichen,
fast immer mit zwei Querstrichen, als z sind in den Inschriften Harding
nicht selten.

nix, Nr. 88, wohl *Azamm; vgl. Zammam, I. Dor. 3273; Zimman, 1.
Hab. 3613; I. Dor. 20713; Wiist.Reg., S. 473.

onr, Nr. 79, *Aznam; vgl. I. Dor. 10812. 2781s.

nuti, Nr. 442, Gaziyat; vgl. I. Dor. 22820.

o1, Nr. 4. 48. 342. 371 ; Zakiy. Heute ist Zaks ein gebriauchlicher Name.
Man konnte aber im Zweifel sein, ob "9t oder 5% zu lesen sei, da auch
letzteres ein guter Personenname sein wiirde. (Im Deutschen sind ,,Rein‘
sowohl wie ,,Kluge* Familiennamen).

=1, Nr. 323. 337 A. 489, Zaid, als Name genugsam bekannt.

7, Nr. 222, Ziyad; wie Zaid.

'7|7;71, Nr. 409, Za‘ag-él ,,Gott hat gerufen‘‘; sonst nicht belegt.

93, Nr. 244. 408. 457, Zirr; vgl. Wiist.Reg., S. 474.

19911, Nr. 276, *Hazrakan, mir als Name unbekannt ; vielleicht Q\_f) >
,,eine Ahnung wurde Wirklichkeit‘*.

7, Nr. 148; vgl. den bekannten Namen Hamza.

nrn, Nr. 285. 290. 436. 452. 463; vom Stamme B e sind mehrere

Name nim Arab. gebildet, u. a. Haraz, Wiist.Reg., S. 206; al-Hariz in
Hamasa, ed. Freytag, S.30322; harazat bedeutet ,,der beste Teil*.
1, Nr. 397, Hazin; vgl. Saf. Inscr., S. 317.
Sutf, Nr. 394 A, Hazan-el ,,Gott bewahrt*.

i1, Nr. 194, Hazir; vgl. 5 ;3| Kit. al-Agh., Bd. XX, §.139, Z.2 v.u.

T, Nr. 14A, Yazid; s. 7.

ny, Nr. 152, ‘Aziz; vgl. Saf. Inscr., S. 334.

1y, Nr.203. 339. 355, *Izzan. Der Name ist auch safaitisch; vgl.
RyYORMANS, Les noms propres sudsémitiques I, S. 161. Die Vokalisation
ist nicht ganz sicher; man kann an “zzu-na@ ,,unsere Ehre denken.

Nun ist aber von HEss zum ersten Male vermutet worden, daB dies
Zai-Zeichen ein da@l sei, und zwar auf Grund der Tatsache, daB manche
Inschriften mit diesem Zeichen und einem folgenden » beginnen; er las
dann also §7 ,.dies (ist)“ masc. dan, fem. din; vgl. Tham. u. Safa, S. 32.
Dem widersprach WINNETT auf S. 27 seines Buches; er nahm das Zeichen
H (und Varianten) in allen Fillen als t und fand es ,,remarkable, daB
es als 7 nur im Pronomen ,,dk-n (really zn)* vorkommen solle. Aber

12%
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wenn |7 gelesen wird, so muB auch 93 ,hier gelesen werden; vgl.
Tham. w. Safa, S.60. Und 2z-t ,,this*, das WINNETT S. 36 aus drei In-
schriften anfithrt, miiBte n% sein. Dazu kommt noch, daf3 in mehreren
anderen Fillen das sonst iibliche Zeichen fiir za: steht, wo nach der Ety-
mologie ein dal zu erwarten ist. Der Name *Udainat, der einige Male im
Thamudischen und hiufig im Safaitischen vorkommt, hat zwar im
Thamudischen meist als zweiten Buchstaben das gewohnliche 9 (wie
stets im Safaitischen), wird aber in JS.749 (WINNETT, S.37) mit T ge-
schrieben ; daher liest WINNETT hier auch *Uzainat, obwohl er die richtige
arab. Form *Udhainat auf S. 42 anfithrt. Ebenso liest erin JS. 150 Kunfuz,

obwohl die richtige Form Jz:s ist; in Harding INr. 58 ist dieser Name

auch mit dem gewohnlichen 9 geschrieben. In JS. 319 liest WiNNETT
S.32 Muzakkar, weil hier das zweite Zeichen wieder ein | ist; ich habe
Tham. w. Safa, S. 57, 951 (Madkir oder Madkar) gelesen; aber 95
ist im Safaitischen deutlich geschrieben; vgl. Saf. Inscr., S. 323. Daher
ist meine Lesung in Muzakkir oder Muzakkar zu verbessern.

In Harding Nr. 22 steht am Ende ein Name, der mit T = 1 zu lesen
ist: 318 ; man ist versucht, ein n zu erginzen und hier den Namen’Udainat
zu finden. Aber ebenso gut kann ein @ erginzt werden, und *Aznam ist
oben 8. 177 angefiihrt.

Das Pronomen fiir ,,dieser‘ findet sich in den Inschriften Harding 100
und 101 dreimal, und zwar mit | bzw. H geschrieben. Hier wire
WinNETT’s Annahme giiltig, daB dies Zeichen als 9 nur in diesem Pro-
nomen vorkime; aber s. oben auf dieser Seite.

Wie sind nun diese Tatsachen zu erkliren ? In Tham. . Safa habe ich
mit HESs angenommen, da H (und Varianten) ein zweites Zeichen fiir &
sei, zumal das siidarab. 9 ihm sehr nahe steht. Aber diese Annahme hat
auch ihre Schwierigkeiten. Einfacher wire es, eine reinliche Scheidung
vorzunehmen und paldographisch H nur als z anzusetzen und fir 7 nur
die oben 8. 176 beschriebene Form anzunehmen. Doch Formen wie j1,
nt, 12 im Pronomen fiir ,,dies“ sind innerhalb des Arabischen kaum
denkbar, wenn auch die altaraméischen Schreibungen fr und 1 eine ge-
wisse Parallele bieten wiirden. Und dazu kéme noch der Wechsel zwischen
ni7R und naR fiir *Udainat, zwischen 903 und 1P fir Quafuz. Dem
gegeniiber stehen dann die Schreibungen 41 fiir 77 (oben 8. 175) und viel-
leicht x4 fiir DRT9, sowie ¥4* fiir ¥ (oben S. 176f.). Ein Ubergang von
d > d ist im Thamudischen durchaus denkbar, wie er in den spéteren
Dialekten stattgefunden hat; er wiirde dem Ubergang von p > ¢, wie er
mir fiir das Thamudische gesichert zu sein scheint, parallel gehen. Aber
ich will diese Frage vorldufig noch offen lassen, da ich mich hier auf die
Inschriften Harding im allgemeinen beschrinke. Eine Durcharbeitung
aller bekannten thamud. Inschriften wird vielleicht noch mehr Licht auf
diese Dinge werfen.

Immerhin lassen sich vorlidufig folgende Vermutungen aufstellen. Bei

den Zeichen fiir 5, 3 und  haben sich phonetische und palédographische
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* Momente geltend gemacht. Das phonetische Moment kéme fiir s und 3
in Betracht, wenn diese miteinander verwechselt werden (s.oben S. 1761.);
dann deutet dies darauf hin, dal die Anfinge der Entwicklung 3>» sich
bereits zeigen, dafl diese Entwicklung aber noch nicht so weit fort-
geschritten zu sein scheint wie die von & zu ¢s. Dagegen scheinen die
altsiidarabischen Zeichen fiir 3 und ) in der dltesten nordarabischen
Schrift einander sehr dhnlich geworden oder sogar zusammengefallen zu
sein. Beim altsiidarab. 5 wurde ein Querstrich weggelassen, und so ergab
sich H = 5. Beim altsiidarab. j wurden die beiden schrigen Striche in

eine Senkrechte zusammengefaf3t, und so ergab sich T. Da aber, nament-
lich im Thamudischen, die Zeilenrichtung bald waagerecht, bald senk-
recht war, konnte man | und T nicht mehr unterscheiden, und daher

wurde das Zeichen fiir 5 neu differenziert, im Lihjanischen von H, im

Thamudischen von . Doch in einigen Fillen behielten Schreiber das alte

Zeichen H fiir 5 bei, so bei 7 und in den anderen oben 8. 178 genannten

Wortern. Diese Rekonstruktion ist zwar etwas kiinstlich ; aber sie bietet
sich mir zur Zeit als die bestmégliche.

Anhangsweise sei auf zweierlei hingewiesen, das die Inschriften Harding
zur Erwigung stellen. Der Name 90 Witr kommt hier vor in Nr. 3.73.
309. 336. 379; safait. I s. Dussaup-MACLER, Mission dans les régions
désertiques de la Syrie Moyenne, S. 216. Er entspricht dem nabatéischen
und sinaitischen Namen Y90, fiir den die Belege in CANTINEA U, Le Nabatéen
11, S. 90 zusammengestellt sind. Griechisch umschrieben lautet er (Outd-
poc; vgl. WureNOW, Die semitischen Menschennamen in griechischen In-
schriften und Papyri des vorderen Orients, S.92, und DuNaND, Le Musée
de Soueida (Paris,1934), Nr.175.176. Das Diminutiv ist im Nabatéischen
y2°ny Wautair, s. CANTINEAU IT, S.91, und dies scheint griechisch Ovadepog
umschrieben zu sein, etwa Wditér gesprochen, s. DUNAND, S.58. Auch
die altsiidarab. Namen 9m und »x9n3, Contr RossiNi, Chrestomathia
Arabica Meridionalis Epigraphica, S.142, sind hier zu vergleichen. Neben
am findet sich 9n® in Harding Nr. 122. 305.332. 370. 380. 404. 435. 456
(fast immer dieselbe Person) und 89n® in Nr. 396. CLERMONT- GANNEAU hat
bereits 1n1mit dem midianitischen Schwiegervater Mosis, der in Exod. 3, 4,
18 Jethro heiBt, zusammengestellt. Nun haben wir hier in 9n%, mit Uber-
gang von w zu y, im midianitischen Thamudisch einen epigraphischen
Beleg fiir diesen biblischen Namen. In nn® ist wohl die siidarab. Mimation
angehiingt, ebenso wie in ow9p, Nr. 275 (cher Qurail-um als Qurasim,
Qirdam, QurSum ,,ricinus magnus*), 0Tv0 (Sa‘d-um, nach I. Dor. 14311.
32514: Sa'dam) und DY (Qain-um?); vgl. Tham. w. Safa, S.51 u. 67.
DaB Sa‘dam eine innerarabische Form mit Erweiterung durch das m-
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Suffix sei (vgl. Hess, Die Entzifferung der thamiidischen Inschriften, S.18,
Anm. 2; BROCKELMANN, Grundrif3 I, S.396), ist mir fiir den Eigennamen
weniger wahrscheinlich. In el-‘Ola befand sich eine minsische Kolonie;
die Anhéngung der bei den Minéern bekannten Mimation an einheimische
Namen mag bei den Thamudenern als vornehm geklungen haben ebenso
wie die Anhéngung des nabatiischen 1 in Y99y, Harding Nr. 137; 9oy,
Nr.316; 1095 Nr.449; dies 1 findet sich auch sonst noch 6ftersin thamud.
Namen. Die Mimation in der aksumitischen Inschrift Nr. 6 ist jedoch
anders zu erkldren ; sie ist nur ,,graphischer Unfug*; vgl. Deutsche Aksum-
Ezxpedition, Bd. IV, S. 14.

Die vorstehenden Ausfiihrungen kénnen nicht alle Ritsel der thamud.
Epigraphik 16sen. Sie sind aber geeignet, einiges neue Licht auf einen
altnordarabischen Dialekt und auf das bunte sprachliche, politische und
vielleicht auch wirtschaftliche Leben der Nordwestaraber in den letzten
vorchristlichen und den ersten nachchristlichen Jahrhunderten zu
werfen. Damals herrschten dort die Nabatiéer mit ihrer aramiischen
Schriftsprache; auf sie deuten auch die Namen n7aynn, oben 8.173, und
n%po=1ay, Nr. 311, “4bd-Sugailat, ,,Diener der (Kénigin) Suqailat*, deren
Name also ein s, nicht § hat. Als gesichert mag gelten, daB im midia-

nitischen Thamudisch e und L zusammengefallen sind, daB & wahr-

scheinlich schon als & gesprochen wurde, und daB 5, 5 und ) — wenig-

stens 3 und ) paldographisch—sich den Rang streitig machten. v{:\ ! o



Eine bektasitische Version der
Legende von den zwei Erzsiindern

Von Hans Joacamm KissuiNg, Miinchen

Das letzte literarische Werk ‘OmEr SErr Ep-Din’s — des ,,Christoph
Columbus der heutigen literarischen Tiirkei‘, wie ihn der Dichter ALl
GiantB nannte') — das er kurz vor seinem am 6. Mirz 1920 erfolgten
Tode verfaBlte, ist die kurze Geschichte Qurumud Agaélar (Die ver-
trockneten Bdume)?). Der tirkische Originaltext ist abgedruckt in der
Sammlung Bahar ve Kelebekler (Der Frihling und die Schmetterlinge)?).
Ich gebe zunichst eine Inhaltsangabe dieser Geschichte:

Der Tolle Murad, ein wilder Derebej, hat allerhand Untaten auf dem
Gewissen. Er hat Stddte unterdriickt, Karawanen iiberfallen, Midchen
entfiihrt, Dorfer niedergebrannt — kurzum es gibt kaum eine Untat, die
in seinem Siindenregister gefehlt hitte. Am meisten aber bedriickt ihn
nun, da er élter wird und in sich zu gehen beginnt, dafl er auch vierzig
Menschenleben?) auf dem Gewissen hat, obwohl er dieselben in ehrlichem
Kampfe oder sogar teilweise in Notwehr getotet hat. Eines Nachts
quilen ihn die Reue und das schlechte Gewissen so sehr, dafl er am frithen
Morgen sich aufs Pferd schwingt und nach der Stadt reitet, wo Qara
Baba, ein wundertitiger Heiliger, wohnt, ein Eren, der sogar des Ver-
borgenen kundig ist. Thm will der Tolle Murad seine Siinden gestehen,
ihn um Auferlegung einer Bufle bitten, und dann, wenn er seine Taten
gesiihnt hat, auf die Pilgerfahrt gehen. Der Heilige empféingt ihn freund-
lich und weil als des Verborgenen Kundiger bereits, was der reuige
Derebej will. Zerknirscht berichtet der Tolle Murad von seinen Gewalt-
taten und fragt den Heiligen, was er tun miisse, um diese Siinden zu
sithnen und auf die Pilgerfahrt gehen zu konnen. Qara Baba verlangt

1) Uber ‘OMER SEIF ED-DIN siehe O. Seies, Die tirkische Prosaliteratur
der Gegenwart (Leipzig 1943) (= Die Welt des Islams XXV, Heft 1/3)
S. 16—26. Nachzutragen wiren dort meine inzwischen erschienenen Uber-
setzungen von Brot und Oliven, Das Bestechungsgeschenk, Der Eid und Die
Erbschaft in Stimmen der Volker 11 (1947) Heft 10, wo S. 363—364 auch
ein kurzer Artikel von O. Spies iiber ‘OMER SEIF ED-DIN. Einige weitere
Geschichten von ‘OMER SEIF Ep-DIN habe ich in dem von O. Spies
herausgegebenen Buche Das Geisterhaus. Turkische und dgyptische No-
vellen (Kevelaer 1949) iibersetzt, namlich Das Geisterhaus, Das Opferlamm,
Eifersucht, Der Schnupfen, Der Galeerensklave und die hier in Rede stehende
Geschichte Die verdorrten Bdume.

2) O. SpiES a.a.0. 8. 25. ’

3) ‘OMER SEIF ED-DIN, Bahar ve Kelebekler (Istanbul 1927).

4) Die Zahl 40 steht hier nach tiirkischem Sprachgebrauch fiir eine grof3e
Zahl iiberhaupt.
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nun, er miisse einen des Todes wiirdigen Menschen ums Leben bringen,
was der Tolle Murad mit Entsetzen zuriickweist, da er nicht noch mehr
Bluttaten begehen konne. Dagegen willigt er freudig ein, sein an einem
lebhaften Verkehrsknotenpunkt gelegenes SchloB in eine Herberge um-
zuwandeln und alle Vorbeikommenden kostenlos mit Speise und Trank
zu versorgen. Als er den Heiligen fragt, woran er erkennen koénne, daf
Allah ihm seine Siinden vergeben habe, sagt Qara Baba, er solle in den
SchloBgarten verdorrte Baume pflanzen. Wenn diese neu zu blithen be-
gidnnen, so, sei dies das Zeichen, dal ihm seine Siinden vergeben seien.

Der Tolle Murad tut wie ihm geheilen. Tag und Nacht werden in der
neuen Herberge Speisen gekocht und jeder Wanderer bekommt davon
zu kosten. Ja, der Tolle Murad nimmt seine Bufle so genau, daB er seine
Knechte anweist, Wanderer gegebenenfalls mit sanfter Gewalt zum
Kosten der Speisen zu zwingen. Es vergehen Jahre und vergeblich
wartet der reuige Siinder auf das Erblithen der verdorrten Béaume, die
er nach dem Geheif3 des Heiligen in den SchloBgarten gepflanzt hat. Er
glaubt schon fast gar nicht mehr daran, dal Allah ihm jemals vergeben
werde und fiirchtet, der Heilige habe ihm bloB einen hinhaltenden Trost
verschaffen wollen. Eines Tages, als der Tolle Murad gerade auf der
Ruhebank vor der Herberge in einen siilen Schlummer gesunken ist,
kommt ein Reiter an der Herberge vorbei, der es sichtlich eilig hat. Die
Knechte des Derebej halten ihn weisungsgemiB auf, um ihn zu speisen,
doch der Reiter weigert sich beharrlich, da er keine Zeit habe. Der Tolle
Murad erwacht iiber dem sich entspinnenden Wortwechsel und will den
Reiter personlich bitten, abzusteigen. Doch da gibt der Reiter dem Pferd
die Sporen, reif3t sich los und reitet davon. Der Tolle Murad, der es nicht
ertragen kann, daf auch nur ein einziger Wanderer ungespeist voriiber-
gehe, zieht die Pistole, um dem Reitersmann das Pferd unter dem Leibe
zu erschiefen und ihn so zum Absteigen zu zwingen. Als Ersatz will er
ihm sein edelstes Reitpferd schenken. Aber er, der sonst nicht einmal den
Vogel im Fluge fehlt, schieBt daneben und trifft den Reiter todlich. Der
Tolle Murad ist vollig verzweifelt, weil er eine neue Blutschuld auf sich
geladen hat und die ganze Bufle umsonst ist. Mit Gewalt miissen ihn
seine Knechte daran hindern, selbst Hand an sich zu legen. Um ihn zu
beruhigen, fiithren sie ihn in das SchloB, doch wie sie den Garten be-
treten, stehen die verdorrten Baume in voller Bliite. Fassungslos vor
Gliickseligkeit sinkt der Tolle Murad auf die Knie und erinnert sich in
diesem Augenblick des Geheifes des Heiligen, einen todeswiirdigen
Menschen zu téten. Der versehentlich Erschossene muBte also ein
solcher Ubeltiter gewesen sein. Der Tolle Murad fragt bei seinen Gésten,
wer der Tote sei und erhilt die Antwort, er sei ein rechtschaffener und
allgemein beliebter frommer Mann gewesen. Der Tolle Murid begreift
dies nicht und 1éBt den Leichnam durchsuchen. Da findet man bei ihm
einen Brief, den der Tote an einen Mann geschrieben hatte und in
welchem er die Gattin des Adressaten in schiindlicher Weise verleumdet
hatte.
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Soweit ‘OMER SEIF ED-Din. Der eingangs erwihnte ‘Ari (GANipl)
macht zu dieser Geschichte folgende Bemerkung?):

Bu ‘Omer Seif ed-Dinifi et sofi hikajesidir. Efi kiiGiik bir vaq* adan
miikemmel bir hikaje ibda® eden zavally gené sof ginlerinde meviu
bulamyjorum dije kederlenijordu. Bir gede annemden bir masal sojle-
mesing riga etdi. ISte bu Qurumu§ Agaclary o masaly difiledikden
sofira jazdy. Artyq bir Sej jazamyjordu. Hastalandy ve oldii.

Nach dieser Mitteilung ‘Art GiAnIB’s hitten wir es also mit einem
Volksmirchen zu tun, das ‘OMEr SErr Ep-Dix aus dem Munde von ‘Art
GAnte’s Mutter gehort und zu einer Geschichte verarbeitet hat. In der
Tat bezeichnete er dieses sein letztes Opus auch selbst als masal.

Nun zeigt ein einziger Blick auf diese Geschichte, daB es sich nicht um
ein Mirchen im Stile des tiirkischen Volksmirchens handelt3), sondern
um eine typische Heiligenlegende. Verschiedene Ziige weisen darauf hin,
daB wir hier einen Stoff aus der alten Derwischliteratur, der seit Jahr-
hunderten im Volke verbreiteten Gattung der mendaqybname und der-

leichen vor uns haben?).

Dies betrifft indes zunéchst nur die dullere Einkleidung der Legende,
die typisch bektagitisch ist®). Vor allem 1t die Bezeichnung des wunder-
tiatigen Qara Baba als Baba auf einen Ordensscheich schlieBen. Speziell
bei den Bektasi war diese Bezeichnung gelidufig®). Uberdies heift es, wie
schon erwihnt, im tiirkischen Originaltext, der Heilige sei ein Eren ge-
wesen’), wonach iiber die Eigenschaft dieses Mannes als Derwisch wohl
kaum mehr ein Zweifel bestehen diirfte®). Des weiteren weisen die Beichte

1) Uber ‘Ari GANis vgl. O. SPIES @. 6. 0. S. 25, Anm. 27.

2) Bahar ve Kelebekler S. 103. %

3) Auch diese Literaturgattung hat ‘OMER SEIF ED-DIN sehr gepflegt
und manche seiner Geschichten in das Gewand des Volkgmérchens mit der
charakteristischen, dem ,,Es war einmal‘“ des deutschen Mirchens ent-
sprechenden Eingangsformel bir varmys$ bir jogmus gekleidet. Vgl. dazu
O. SpIES @. a. 0. S. 25.

4) Die tiirkischen mendqybname sind, wie bekannt, Sammlungen von
Berichten tber heldenhafte oder wunderbare Taten von Heroen oder
Heiligen, die sprachlich dem gaba tiirkée nahestehen und auch gewdhnlich
miindlich durch Rhapsoden verbreitet bzw. vorgelesen wurden. Ihnen ver-
wandt dirften wohl auch die &éltesten osmanischen Chroniken (z. B. des
<Agyqpasazade usw.) gewesen sein, die ja stark legendarisch sind und
gichtlich zum Vorlesen bestimmt waren. Sie trugen oft sogar geradezu die
Bezeichnung mendqyb-i al-i ‘Osman u. a. Vgl. dazu F. BABINGER, Beitrdge
zur Frithgeschichte der Tirkenherrschaft in Rumelien (14.—15. Jahrhundert)
(Briinn-Miinchen-Wien 1944) ( = Sidosteuropdische Arbeiten Nr. 34) S. 70
und 8. 70, Anm. 19.

5) Die einschlégige Literatur iiber die Bektasi und den Heiligen Haggi
Bekta§ wurde neuerdings zusammengestellt in A. ScHIMMEL’s trefflicher
Ubersetzung von YAk ur KADRI’s Bektasi-Roman Nir Baba (YARKUP KADRI,
Flamme und Falter, iibersetzt von A. SCHIMMEL, (Gummersbach 1947)).

6) Vgl. G. JAcos, Beitrdge zur Kenninis des Derwischordens der Bek-
taschis (Berlin 1908) ( = T4irkische Bibliothek IX) S. 18.

7) Bahar ve Kelebekler S. 104.

8) Zur Bezeichnung Eren fiir Derwische, vgl. H. H. SCHAEDER in
Orientalistische Literaturzeitung (1928) Sp. 734.
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des Tollen Murad und die verhéngte BuBle nebst angekiindigter Ab-
solution auf den Bektasi-Orden hin. Es handelt sich hier um jene nicht
eben seltenen christianisierenden Ziige, die diesem Orden ja eigentiimlich
sind!) und unter denen neben den eben genannten am typischsten eine
Art Abendmahl?), der GenuBl von Alkohol und Schweinefleisch3) und das
Markieren des Kreuzzeichens beim Trinken?) sind. Besonders bezeichnend
scheint mir in diesem Zusammenhang auch die Art der dem Tollen Murad
auferlegten BuBle zu sein. Er muf} eine Herberge einrichten und gegen-
iiber allen voriiberkommenden Wanderern exzessive Gastfreundschaft
iben. Die Einrichtung solcher karitativer Institute war gleichfalls eine
Bektasieigentiimlichkeit, die auch von den alten tiirkischen Sultanen
und den GroBen des Reiches nicht selten gepflogen wurde?®).

1) G. JAcosB a. a. 0. S. 14, S. 25ff.

2) Beim ,,Abendmahl*‘ der Bektasi wird Wein, Brot und Kiise gereicht,
worin man ein Fortleben der artotyritischen Abendmahlsform gesehen hat
(so das Handworterbuch des Islam, herausgeg. von A.J. WENSINCK und
J. H. KraMERrs (Leiden 1941) S. 79). Daf3 solche christliche und vielleicht
sogar noch vorchristliche Elemente im islamischen Sektenbrauchtum er-
halten sind, steht auBer Frage (vgl. dazu E. KonN, Vorislamisches in
einigen vorderasiatischen Sekten wund Derwischorden (= Ethnographische
Studien I, S.295—345) und Kleine Beitrdige zur Kenninis islamischer
Sekten und Orden auf der Balkanhalbinsel in Mitteilungsblatt der Gesellschaft
fiir Volkerkunde 1933, sowie schon G. Jacos, Fortleben von antiken My-
sterien und Alt-Christlichem im Islam in Der Islam II (1911) 8. 232—234),
Es wire indes die Frage zu kldren, ob das Artotyritentum wirklich, wie
man annimmt, aus dem Montanismus oder dem Marcionitentum erwachsen
ist, was bisher noch nicht eindeutig feststeht. Die iiberstrengen Auffassungen
des ersteren z. B. besonders in der Frage der Frauen, deren tiefste Ver-
schleierung Pflicht war, stimmen wenig zu den diesbeziiglichen Bektasi-
ansichten. Wenn auch anzunehmen sein wird, da8 der Synkretismus in
dem Bektasi-Orden aus den verschiedenartigsten Quellen gespeist wurde,
so kann doch wohl als sicher gelten, dal nur tiefverwurzelte und weit-
verbreitete Anschauungen und Bréuche sich in neuem Gewande in die
spétere Zeit hiniibergerettet haben konnen. Gerade iiber das Artotyriten-
tum sind wir aber in dieser Hinsicht nur sehr diirftig unterrichtet, des-
gleichen iiber das Marcionitentum. Solange wir iiber die Breiten- und
Tiefenwirkung des Artotyritentums bzw. dessen Muttersekte so wenig
wissen wie bisher, wird man auch die Frage iiber ein Fortleben ihres
Brauchtums im Bektasitum noch nicht als restlos geklirt bezeichnen
diirfen, zudem es unwahrscheinlich erscheinen muf3, daf3 nur ein einziges
Element davon (eben der Abendmahlsritus in der speziellen Form) sich
erhalten haben sollte, wenn es wirklich so fest verwurzelt und weit ver-
breitet war, daB ein Synkretismus iiberhaupt zustandekommen konnte.
Auch C. CLEMEN, Religionsgeschichte Europas I1 (Heidelberg 1931) S. 306
ist in dieser Frage wie sogar in der der Bektasi-Beichte beziiglich ihrer
Herleitung aus dem Christentum und speziell dem Artotyritentum skep-
tisch. Uber Brot und Kise als Eucharistie-Elemente vgl. A. SCHEIWILER,
Die Elemente der Hucharistie in den ersten drei Jahrhunderten (1903) und
E. REUTERSKIOELD, Die Entstehung der Speisesakramente (Heidelberg o.J.).

3) G. Jacos, Beitrdge.

4) Vgl. A. ScHIMMEL, @. a. O.

5) Vgl. F. BABINGER, Scheich Bedr ed-Din, der Sohn des Richters won
Simaw (= Der Islam XI (1921) S. 1—106) S. 15: Schon ‘Osman, der Be-
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Aus dem bisher Gesagten ersicht man schon jetzt, daB die Geschichte
eindeutig im Derwisch- und speziell Bektagi-Milieu spielt. ‘ALt GANIB hat
sich leider in keiner Weise niher iiber das von seiner Mutter ‘OMER SEIF
Ep-DIN erzéhlte Mérchen oder besser Legende geduBert. Wie aus dem
Folgenden hervorgehen wird, handelt es sich bei der Erzéhlung ‘OMER
Serr ED-Din’s und folglich auch bei seiner Quelle um nichts anderes als
um die berithmte Legende von den zwei Erzsiindern, die in zahlreichen
Varianten in ganz Ost- und Siidosteuropa verbreitet und vereinzelt auch
im Vorderen Orient bekannt ist. Dieser Legende hat der russische Forscher
N. P. ANDREEV eine ausfiihrliche Monographie gewidmet!). Ich hoffe
nun, dartun zu konnen, daB die nachfolgenden Ausfithrungen geeignet
sind, die Ergebnisse der Arbeit N. P. ANDREEV’S in neuem Lichte er-
scheinen zu lassen und teilweise zu modifizieren. Wie der russische
Forscher glaubt nachgewiesen zu haben, haben die siidslawischen, d. h.
die siidosteuropdischen Fassungen der Legende deren urspriinglichen
Typ am treuesten bewahrt?), withrend die russischen, ukrainischen usw.,
d. h. die nérdlichen Varianten unter die Einfliisse anderer Legenden, auf
russischem und ukrainischem Gebiete besonders unter die der Legende
vom Réuber Madej3), gerieten und in teilweise stark entstellter Form
nach Nord- und Westeuropa weiterwanderten?). N. P. ANDREEV sucht
daher die Heimat der Legende in Siidosteuropa, insonderheit in Bul-
garien, da die siidslawischen Fassungen eine groere Stabilitit bewiesen
und — wie ich wohl glaube hinzufiigen zu diirfen — logischer und aus-
gewogener erscheinen als die anderen Varianten. Ob sich die Theorien

griinder des Hauses, schuf Herbergen und Moscheen, wihrend sein Nach-
folger Urhan die Derwische ausgesprochen begiinstigte und in seiner meuen
Hauptstadt ein Derwischkloster nach dem anderen errichten liefl. — Wie der
tiirkische Reisende Evlija Celebi (1611—1680) in seinem Wanderbuche
(Sejahatname ) berichtet (II S.180ff.), hat auch der fromme Sultan
Bajezid II. in-dem Orte ‘Osmangyq, einem alten Bektasi-Mittelpunkt,
eine dhnliche Stiftung gemacht. Bei der Lektiire des Sejahatname begegnet
man auf Schritt und Tritt Erwéhnungen von Speisehiusern (dar <iz-
zijafe) und Armenkiichen (“maret), die von Sultanen und anderen pro-
minenten Leuten als fromme Stiftungen errichtet wurden. Der Reisende
betont dabei stets, daB sie allen Passanten, ob reich oder arm, ob hoch,
ob niedrig und ob Muslim oder Nichtmuslim, kostenlos Speisen, Getrinke,
Unterkunft und Licht anboten. Die héufige Verbindung dieser Einrich-
tungen mit tekjes von Bektasi- Derwischen zeigt, daB der Ursprung dieser
frommen Gebriduche oftmals auf derartige Einfliisse zuriickzufiihren ist.

1) N. P. ANDREEV, Die Legende von den zwer Erzsiindern (Helsinki 1924)
(= F F Communications Nr. 54) — kiinftig als a. a. 0. zitiert. Nicht zu-
génglich ist mir leider des gleichen Gelehrten Arbeit Legenda o dwvuch
velikich grednikach in Jzvestija Leningradskogo Gosudarstvennogo Peda-
gogideskogo Imstituta 1 (1928) S. 186—198, die eine erweiterte Neuauflage
der erstgenannten Arbeit sein soll.

2) N.P. ANDREEV a. a. O., besonders S. 116—117. \

3)S. dariiber die Monographie N. P. ANDREEV, Die Legende vom Rduber
Madej (Helsinki 1927) (= F F Communications Nr. 69), sowie das leider
unvollstéandig gebliebene Handwirterbuch des deutschen Mdrchens, heraus-
geg. v. L. MACKENSEN (Berlin-Leipzig 1930/31, 2 Bde.) S. 356ff.

4) N. P. ANDREEV a. a. 0., besonders S. 117—118.
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des russischen Forschers beziiglich der siidslawischen Varianten, die uns
zunéchst allein hier interessieren, in allen Punkten werden halten lassen,
wird, wie ich hoffe, aus meinen weiteren Ausfithrungen hervorgehen.

Schematisch dargestellt sieht die siidslawische Form der Legende etwa,
folgendermaflen aust):

Ein Réauber, der 99 Morde auf dem Gewissen hat, tut BuBle. Er muf
auf das GeheiB eines Gottesmannes einen Garten einrichten, aus dessen
Ertragnissen Wanderer bekdstigen, bis ein eingepflanztes diirres Holz
(,,Feuerbrand‘‘) zu griinen beginnt. In einem Riickfalle erschligt der
Réuber einen weiteren Menschen. Da griint das diirre Holz, da der Er-
schlagene ein Todsiinder war, so daf dieser Mord alle fritheren Untaten
des BiiBers gutmacht. Der Erschlagene war im Begriffe, ein Mddchen zu
entehren, um dessen Hochzeit zu verhindern.

In einer literarischen, aber eindeutig den siidslawischen Typus der
Legende reprisentierenden Variante von A. J. KUPRIN?) ist der zuletzt
Erschlagene ein Verriiter, der seine eine Verschworung planenden Ge-
nossen ans Messer liefern will.

Die sonstigen Modifikationen des obigen Schemas sind fiir unsere Be-
trachtung ziemlich unerheblich.

Ein Vergleich mit der eingangs dargebotenen Wiedergabe der Er-
zéhlung ‘OMER SEIF ED-DIN’s zeigt ganz klar, daB diese nichts anderes
ist als eine literarische Paraphrase der genannten Legende. Gleichwohl
hat sich der Stoff bei ‘OMER SEIF ED-DIN einige Modifizierungen gefallen
lassen miissen, die teils in kiinstlerischen und logischen Erwidgungen und
teils in der Tendenz, die der Schriftsteller verfolgte, begriindet sind.
Kiinstlerische Griinde hatte es wohl, da ‘OMER SEIF ED-DIN aus der
etwas abgegriffenen Gestalt des Raubers einen gewalttitigen Derebej
gemacht hat, um das Milieu etwas aus dem allzu Volkstiimlichen heraus-
zuheben. Die Zahl der 99 Morde — hinter der N. P. ANDREEV m. E.
wenig iiberzeugend einen Nachklang gewisser sektiererischer Anschau-
ungen sucht?®) — besagte fiir ‘OMER SEIr ED-DIN nicht viel, weshalb er
nach tiirkischem Sprachgebrauch 40 fiir ,,sehr viele sagte. Die groBe
logische Klippe in der ganzen Legende war aber auch fiir ‘OMER SEIF
ED-DiN der in der Legende absolut befremdliche Zug des gottgefilligen
Mordes?). In den volkstiimlichen Fassungen fallen die Biiler aus Ver-
zweiflung in ihr fritheres Leben zuriick und begehen so den gottgefilligen
Mord. Sie, die doch wegen ihrer Mordtaten biilen wollen, laden damit
subjektiv eindeutig eine neue Blutschuld auf sich, die — logisch be-
trachtet — keineswegs damit entschuldigt werden kann, daB der Er-
schlagene ein todeswiirdiger Siinder war. Die Téater wullten das ja nicht
und die gottliche Verzeihung erscheint daher als ex post facto-Recht-
fertigung absurd. Verstdndlich bleibt lediglich die Psyche des ver-

1) N. P. ANDREEV a. a. 0. S. 18—20 und 8. 17.
2) N. P. ANDREEV a. a. O. S. 17.

3) N. P. ANDREEV @. @¢. 0. 8. 91, Anm. 1.

4) N. P. ANDREEV a. a. 0. 8. 46, S. 50 u. 6.
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zweifelnden Riickfilligen. Wenn man auch gerade in Mérchen nicht allzu
sehr mit Logik operieren kann, so ist dieser Fall aber doch so kraf}, dafl
er unlogisch erscheinen muf. ‘OMEr SErr Ep-DIN hat diese Klippe ge-
gchickt umschifft, indem er die Totung des Verleumders einer Frau durch
den Tollen Murad als unabsichtliche, sogar in einem edlen Motiv wur-
zelnde Handlung darstellt (der Biifer will es ja mit der Bufle ganz genau
nehmen). Der verhéngnisvolle Pistolenschuf} erscheint daher als Fiigung
Gottes und die Logik ist gerettet. Fiir eine kiinstlerisch und folgerichtig
aufgebaute literarische Erzéhlung war dies zweifellos die einzig mogliche
Losung. Sachlich unerheblich ist die Modifizierung des Verbrechens des
zuletzt Erschlagenen. Sie ist wohl in der moralisierenden Tendenz von
<OmeR SEIF ED-DIN’s Geschichte begriindett). Hier handelt es sich nicht
um die Verhinderung einer Hochzeit durch Entehrung der Braut, wie
in den volkstiimlichen Fassungen, sondern um die Verleumdung einer
verheirateten Frau bei ihrem Gatten. Der Schriftsteller wollte also die
Beleidigung der Frauenehre als so unerhorte Gemeinheit hinstellen, daf3
sogar die groBten Mordtaten daneben verzeihlich erscheinen. Dies zeigt
iibrigens, welch grofie Rolle der tendenzitse Zweck einer solchen Uber-
lieferung beim Zustandekommen der verschiedenen Varianten spielen
kann. Bei mehreren von N.P. ANDREEvV angefiithrten siidslawischen
Varianten steht z. B. der grausam-witzige Zug der Exekution des einen
Schurken durch den anderen so sehr im Vordergrunde, daBl der Zug des
die Verzeihung meldenden Bliitenwunders ganz unter den Tisch féllt.

Wire es mit dem bisher Gesagten getan, so wire fiir unser Thema nicht
mehr gewonnen, als daBl wir N. P. ANDREEV’s Materialsammlung eine
weitere moderne literarische Variante von dem von dem russischen Ge-
lehrten als siidslawisch bezeichneten Typus unserer Legende hinzu-
gefiigt hétten, die an den Ergebnissen dieses Forschers nicht das Mindeste
andern wiirde. Es dréngen sich jedoch noch von N. P. ANDREEV nicht
beriicksichtigte Punkte auf, die ein ganz neues Licht auf die Angelegenheit
werfen. Wie schon oben angedeutet, trigt ‘OMER SEIr ED-DIN’s Ge-
schichte eine typische Bektasi-Gewandung. Diese kann aber sicherlich
nicht von ihm selbst stammen, sondern wird dieses Kleid schon in seiner
Quelle, der Erzihlung der Mutter “Art GANTB’s getragen haben. Denn
daB es auch eine rein tiirkische Vorlage dieser Art gegeben haben mu8,
beweist die literarische Variante von A. J. KupriN, die duBerlich ein
ganz der Geschichte ‘OMER SErr Ep-DIN’s entsprechendes Gepriige auf-
weist?) und also wohl eine &hnliche Vorlage gehabt haben mufB. Der Held
ist hier ein Tiirke namens Demir Qaja. Als BuBle muB} er seine Be-
hausung an einem siebenfachen Kreuzweg?®) zu einem Rasthaus fiir Wan-
derer umgestalten, diese bekdstigen, bis ein angekohltes Stiick Holz zu
sprieBen beginnt usw. Was aber das Eigenartigste ist, ist die Tatsache,

1) Uber die lehrhafte Art ‘Omer Seir ED-DIN’s vgl. O. Spies a. a.O.,
S. 18.

2) N. P. ANDREEV a. a. O. S. 17.

3) Ebenso in ‘OMER SEIF ED-DIN’s Original.



188 H. J. KissriNGg, Eine bektasitische Version

daB der Zug von der Bewirtung der Wanderer ausschlieBlich im siid-
slawischen Typus der Legende vorkommt'), wihrend er sonst fehlt und
die Bufle lediglich auf eine personliche Qual fiir den BiiBer, nicht aber
auf gemeinniitzige oder karitative Titigkeit abgestellt ist. Warum aber
sollte dieser eigentiimliche Zug auBerhalb des siidslawischen Bereiches
gar so spurlos verschwunden sein ? Bedenkt man dazu, daB nach N. P.
ANDREEV’s. bisherigen Ergebnissen die Legende, deren #lteste und
originalste Form nach N.P. ANDREEV ja der siidslawische Typus ist,
schlagartig und voll ausgebildet um das 14./15. Jahrhundert in Siidost-
europa erscheint?), so mufl man sich doch fragen, ob das Zusammentreffen
des so typisch bektasitischen Zuges der Bewirtung der Wanderer und dag
Auftauchen der Legende just zur Zeit der osmanischen Eroberung des
Balkans wirklich bloBer Zufall ist oder ob micht doch hier ein dies-
beziiglicher Zusammenhang besteht. Darin kann uns auch der Umstand
nicht beirren, daf eine der von N. P. ANDREEV angefiihrten siidslawischen
Varianten auf den Hl. Demetrius bezogen wird®), denn es handelt sich
hier um einen Einzelfall, der sekundir und lokal bedingt sein kann.

Die eben angedeuteten Fragen scheinen mir nun ganz wesentlich auf-
gehellt zu werden durch die N. P. ANDREEV unbekannt gebliebene Tat-
sache, dafl unsere Legende in ganz klarer und unverfilschter Form im
Vilajetname des Haggr Bekta$, das uns E. GRoss erschlossen hat?), er-
scheint und dort als Wunder des Heiligen Haggi Bektad erzihlt wirds).
Das Schema dieser Vilajetname-Episode ist ganz eindeutig, zeigt aber
einige bemerkenswerte Einzelziige. Ein Réuber beichtet dem Heiligen
Hagg1 Bektas seine Untaten. Als BuBe muB} er einen Garten anlegen, von
den Friichten desselben die Reisenden speisen und verkohltes Holz ein-
pflanzen. Riickfallend ermordet der Réuber einen Mann, worauf das
verkohlte Holz als Zeichen der Vergebung anzuwachsen und zu sprieSen
beginnt. Der zuletzt Ermordete stellt sich als ein Denunziant heraus,
der einen Dorfgenossen beim Bej anzeigen wollte. Der Riauber bekennt
sich zu Haggi Bektas und tritt dem Orden bei. Lokalisiert wird die Ge-
schichte in Germijan (Kleinasien)®), wo die Nachkommen des bekehrten
Réubers ,,noch heute leben. Die Tatsache, daB unsere Legende im
Vilajetname als Wunder des Heiligen Haggi Bektas figuriert, zeigt, daB
der Zeitansatz N. P. ANDREEV’s zu spit liegt. Wenn auch das Vildjet-
ndme schriftlich erst vergleichsweise spit fixiert worden sein mag, so
geht es doch mindestens, wie E. Gross festgestellt hat, in seiner Gesamt-

1) N. P. ANDREEV a. a. O. S. 39.

2) N. P. ANDREEV a. a. 0. S. 117.

3) N. P. ANDREEV a. . 0. S. 19, Nr. 41.

4) E. Gross, Das Vilajetname des Haggi Bektasch (Leipzig 1927)
(= Tdurkische Bibliothelr XXV).

5) E. Gross a.a. 0. 8. 94.

6) In Germijan haben die Derwischorden, insonderheit die Bektasi,
schon friihzeitig eine lebhafte Titigkeit entfaltet, die nicht ausschlieBlich
religioser Natur war. Vgl. dazu etwa C. BROCKELMANN, Geschichte der
islamischen Vilker und Staaten (Miinchen-Berlin 1943) S. 237.
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heit auf das 14. Jahrhundert zuriick!). Die Legende, die hier so unver-
fialscht auftritt, mufl also zweifellos noch #lteren Datums sein, denn sie
muB ja, um in das Vilajetname Aufnahme gefunden haben zu kénnen,
vorher schon, also schon vor dem Aufkommen der Derwischorden,
existiert haben, denn der sachliche Gehalt der Legende ist, wie mir auf
der Hand zu liegen scheint, absolut unislamisch. Ich komme darauf
unten noch kurz zu sprechen.

Die Vilajetname-Fassung weist einige Einzelziige auf, die deshalb von
Bedeutung sind, weil sie anderweitig nicht belegt sind. Die Lokalisierung
in Defiizli besagt an sich wenig. Aus ihr etwa auf die Herkunft der Le-
gende schlieBen zu wollen, wire véllig verfehlt, da solche Lokalisierungen
meist sekundér sind. Ja, es kommt umgekehrt sogar vor, daB sich aus
einer willkiirlichen Lokalisierung sekundire Mirchen oder Legenden
bilden?). Immerhin 188t sich aus der Tatsache, daB unsere Legende
schon im Vilajetname aufscheint, darauf schlieBen, daB sie schon in der
sltesten osmanischen Zeit und auch auf kleinasiatischem Boden exi-
stierte. Bedeutungsvoll ist in diesem Zusammenhange auch das Ver-
brechen des zuletzt Ermordeten. Es ist in keiner anderen der bekannten
alten Variationen belegt. Es scheint mir jedoch ein Anklang an die
J. A. Kvprin’sche Erzihlung vorzuliegen, wo der zuletzt Ermordete,
wie bereits erwihnt, eine geplante Verschwoérung seiner Genossen an-
zuzeigen im Begriffe ist. In Anbetracht der Einmaligkeit dieses Zuges
hat N. P. ANDREEV hierin einen spiiten tendenziosen Reflex der Ideologie
liberaler (sprich nihilistischer) Kreise in RuBland sehen wollen?). Uberlegt
man aber den analogen Zug der Vil@jetname-Fassung genauer, so scheint
die Theorie N. P. ANDREEV’S iiber diesen Zug in der J. A. Kuprin’schen
Variante erschiittert. Ich habe schon oben darauf hingewiesen, daf diese
letztere Variante rein tiirkisch-bektagitisches Gepriige zeigt. Sie muB
wohl eine der Vilajetname-Fassung nahestehende Variante als Vorlage
gehabt haben, wenn auch die Nennung von Istanbul, Thessalien usw. bei
J. A. KUPRIN, wie eben bemerkt, nicht viel besagen will. Die Vilajetname-
Fassung verschweigt, weshalb der zuletzt Ermordete den Dorfgenossen
beim Bej anzeigen wollte. War der Grund eine kriminelle und auch
ethisch verwerfliche Handlung, so wire die Anzeige berechtigt und der
Tod dieses Mannes unsinnig. Ein Tatbestand wie in den anderen Vari-
anten, wie etwa die Verhinderung einer Hochzeit u. dgl., hitte ohne
weiteres angefiihrt werden konnen, auch wire es etwas, was den Bej
wohl kaum interessiert hitte. Das Schweigen muB aber gerade in der
Vilajetname-Fassung ziemlich befremdlich erscheinen, weil diese Variante

1) Uber die zeitliche Ansetzung des Vilajetname vgl. E. Gross a. a. O.
S. 199—207.

2) Das bekannteste Beispiel ist die hinterpommerische Lokalsage vom
Demantberg, die sich im AnschluB8 an eine bildliche Lokalisierung eines
deutschen Mirchens, wo Hinterpommern lediglich als Metapher fiir das
Ende der Welt fungiert, sekundiir gebildet hat. (Vgl. Handwérterbuch des
deutschen Mdrchens s. v. Demantberg).

3) N. P. ANDREEV a. a. 0., S. 63.
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eigentlich — wenn man von den modernen Bearbeitungen dieses Stoffes
durch ‘OmEr SEIF Ep-DIN und J. A. KUPRIN absieht — gegeniiber allen
bei N.P. ANDREEV angefiihrten Varianten die vollsténdigste und best-
aufgebaute ist. Ist es unter solchen Umsténden eine zu kiihne Vermutung,
wenn wir an einen Nachklang des Verschworungszuges denken, der
gerade im Milieu der Derwischkreise mit ihren nicht seltenen, den Os-
manischen Staat gefihrdenden politischen Umtrieben') nicht eben de-
plaziert erscheinen muf ? Entstand doch das Vildjetname gerade zu der
Zeit, da Kleinasien und auch Rumelien von einer Reihe innerer Wirren,
die von Derwischen angezettelt und organisiert waren, heimgesucht
wurde. So wiirde auch der Tod des Verriters als verdient erscheinen und
die Problematik des gottgefilligen Mordes, d. h. die Frage, ob und unter
welchen Umstéinden ein Mord als ethisch berechtigt zu betrachten ist,
wiirde bei dieser Anschauungsweise auf einem Niveau abgehandelt
werden, wo man in jedem Falle gewichtige Argumente ins Feld fiihren
kann, wihrend in den anderen Varianten im Grunde genommen wegen
der Folgen einer mehr oder minder belanglosen Liebesintrige und einer
kleinlichen Racheaktion eines verschmihten Liebhabers ein Problem
aufgerollt wiirde, das vor diesem Hintergrunde einfach léacherlich wirkt.
Selbst wenn man die lokalen strengen Ansichten beriicksichtigt, muB der
Leser bei den anderen Varianten das Gefiihl bekommen, daB hier so-
zusagen mit Kanonen auf Spatzen geschossen wird. Die Motivierung der
Gottgefilligkeit des letzten Mordes ist derart schwach, daB man das
Gefiihl nicht los wird, daf hier urspriinglich etwas anderes dagestanden
hat. Jedenfalls wirkt das Verrdter- und Verschworungsmotiv erheblich
kriftiger und ist vor allem bedeutend einleuchtender. Wenn ich auch
keinen schliissigen Beweis antreten kann, so bin ich doch der Meinung,
daB das Verriter-. und Verschworungsmotiv das Urspriingliche ist. So
lieBe es sich erkliren, warum in der Vildjeiname-Fassung nur von De-
nunziantentum die Rede ist und der weitere Hintergrund verschwiegen
wird. Man muBte sich in den Derwischkreisen schlieflich sagen, dafB eine
Staatsgewalt wahnsinnig sein miifite, wenn sie es unterlie3e, gegen Befiir-
worter heimlichen Fememordes einzuschreiten. Andererseits muBten sie
von ihrem Standpunkte aus natiirlich jeden Verrat oder auch nur den
Versuch dazu als todeswiirdig betrachten. Sollte meine Vermutung zu-
treffen, so wire die Vilajetname-Fassung als, wenn auch vielleicht nicht
unmittelbare, aber doch mittelbare Quelle J. A. KUPRIN’S erwiesen und
das Verriter- und Verschworungsmotiv nicht modern, sondern schon alt.

Wir haben gesehen, daB die Vilajetname-Fassung unserer Legende als
deren élteste bisher greifbare Form anzusprechen ist. Die Tatsache, dal
der Zug der unentgeltlichen Bewirtung der Reisenden ein typisch bek-

1) Eine Zusammenstellung staatsgefahrlicher Derwischumtriebe im
Osmanischen Reiche der #lteren Zeit bietet F. BABINGER in Der Islam IX
(1921) S. 19, Anm. 1. Man denke auch an die Umtriebe Bedr ed-Din’s
(s. F. BABINGER in Der Islam IX (1921) S. 1{f.) und die aus der Geschichte
der Bektasijje bekannten Ereignisse.
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tasitischer ist, wihrend die Legende als Ganzes ein durchaus unislami-
sches Geprige aufweist, zeigt m. E. deutlich, daB es sich um eine vor-
bektasitische und iiberhaupt vorislamische, d. h. also wohl christliche
Angelegenheit handelt, die auf synkretistischem Wege!) in das islamische
und speziell bektasitische Milieu geriet und dort entsprechend adaptiert
wurde. Dies erkliart auch die Stabilitéit, mit der sich diese Form in Siidost-
europa hielt. Dort muflte lediglich das Verbrechen des zuletzt Er-

1) Freilich darf man sich den Synkretismus, wie er in den Bektasi-
kreisen etwa auftritt, nicht so vorstellen, wie G. STADTMULLER dies in
seinem Aufsatz Die albanische Volkstumsgeschichte als Forschungsproblem
in Leipziger Vierteljahrsschrift fir Stidosteuropa V (1941) S. 67 tut. G.STADT-
MULLER .ha'a',lt diesen Synkretismus einfach fiir ein Tarnungsmanéver,
indem die zum Islam iibergetretenen Renegaten eben heimlich Christen
blieben. Nichts aber ist m. E. verfehlter als eine solche Ansicht. Ein
solches Tarnungsmanéver wiirde vielmehr eine  scharfe Trennung des
offiziellen und des inoffiziellen Glaubensbekenntnisses zur Folge haben.
G. STADTMULLER hétte ebenso gut die deutschen Weihnachtsbaum- und
Ostereiersitten als heimliches Weiterausiiben der heidnischen Religion
deklarieren und den Gottesdienst in den zahlreichen, an Stelle alter Donar-
Heiligttimer errichteten Peterskirchen als getarnten Donarkult verdich-
tigen konnen. Wie absurd seine Ansicht ist, ersieht man sehr gut aus
W. HEFFENING’S ausgezeichnetem Aufsatz Zur Geschichte der Hochzeits-
gebrduche wm Islam in Beitrdge zur Arabistik, Semitistik und Islamwissen-
schaft, herausgeg. v. R. HARTMANN und H. ScHEEL (Leipzig 1944) S. 3861f.,
wo sehr schon gezeigt wird, wie alte Gebriuche sich in neuem Gewande
unter einer neuen Religion erhalten. Von irgendwelcher Heimlichtuerei
kann dabei gar keine Rede sein. Ganz #hnliches liegt aber auch bei den gar
nicht so seltenen Fillen von ,,utraquistischen Heiligen* in Stidosteuropa
und Kleinasien vor. Es ist im {ibrigen eine ganz bekannte Tatsache, daB
eine Reihe von islamischen Heiligen nicht nur die Kultstétten ehemaliger
christlicher Heiliger, sondern sogar personliche Ziige derselben ,,iiber-
nommen‘‘ haben. Ich erinnere nur an den beriithmten Sary Saltyq Baba —
der Heilge mit den 7 Gribern (vgl. Vilajetname ed. E. Gross S. 77, sowie
EviwsA CeLEBI, Sejahatname II S.136) — der in synkretistischer Weise
mit dem Heiligen Nikolaus zusammengeworfen wurde (vgl. F. BABINGER
in Hnzyklopddie des Islam IV s.v.). Sein beriihmtes Heiligtum in der
Stadt Baba Eski war ein friiheres Nikolausheiligtum (vgl. P. MATKOVIS,
Itinerario di Marc’ Antonio Pigafetta, gentil’ womo wicentino in Starine,
nasviet izdaje Jugoslavenska Akademija Znanosti i Umjetnosti X XII (1890)
S.161). Ebenso bekannt ist die Ausstattung christlicher Heiliger mit Ziigen
und Attributen vorchristlicher Gétter und Helden. — Nicht hierher ge-
horig ist natiirlich die Episode des Vilajetname (E. Gross a. a. O. S. 95ff.) -
von dem christlichen Ménch, der heimlicher Bektagi ist. Wenn G. JACOB
ebenda von einer Doppelreligion spricht und diese Episode als einen
Reflex des Synkretismus betrachtet, so ist dies m. E. kein gliicklicher
Einfall. Hier handelt es sich 'um ein tatsichliches Verheimlichen, um ein
regelrechtes religioses Doppelleben, das aber nichts mit Synkretismus zu
tun hat. Die genannte Episode ist wohl sicher ein ganz bewuBtes Tendenz-
fabrikat, denn hier findet nicht die Spur eines synkretistischen Ausgleiches
statt, sondern wird im Gegenteil ein ganz scharfer Trennungsstrich ge-
zogen. — G. STADTMULLER’s Fehler beruht darauf, daB er den Synkretis-
mus fiir etwas BewuBtes und PlanmiiBiges hiilt, withrend er sich in Wirk-
lichkeit vollig unbewuf3t vollzieht. Vermutlich dachte er an das sogenannte
Kryptochristentum, das in Albanien allerdings ziemlich verbreitet war,
jedoch echte Tarnung ist, nicht aber auf Synkretismus beruht.

13 ZDMG Heft 2
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mordeten geéindert werden, da mit der zunehmenden Abschwichung der
‘alidisch-schiitischen Einfliisse der Derwischorganisationen und mit der
allméhlichen Sunnitisierung der Verriter- und Verschworungszug gegen-
standslos wurde (was er fiir die christlichen Raja Siidosteuropas, zu
denen die Legende natiirlich auch gedrungen ist, iiberdies ja schon war).
Es mubBte also fiir das Verbrechen des zuletzt Ermordeten eine neue, einen
Mord rechtfertigende Untat gefunden werden, die natiirlich nur aus den
lokalen Verhiltnissen geschopft werden konnte, was ja auch N. P.
ANDREEV zugibt!).

Nun fragt es sich weiter, warum der bektasitische Bewirtungszug, der
doch gerade fiir die siidslawische Fassung unserer Legende so charak-
teristisch ist, auf der Wanderung der Legende nach der Ukraine, Ruflland
usw. so spurlos verschwunden sein sollte, wo er doch mit dem von
N. P. ANprEEV als Urform bezeichneten siidslawischen Typus so un-
l16sbar verhaftet erscheint. In der Tat muB dieses spurlose Verschwinden
unversténdlich erscheinen, so lange man, wie dies N. P. ANDREEV tut?),
annimmt, daB die Nordwanderung der Legende von Siidosteuropa, in-
sonderheit von Bulgarien aus erfolgte. Macht man sich jedoch klar, daB
die siidslawische Form ein synkretistisches Gebilde ist, d. h. daB sie zwar
christlichen Ursprungs ist, der bektasitische Zug der Bewirtung der
Wanderer in der vorbektagitischen Zeit aber in der Legende nicht ent-
halten gewesen sein kann, so ergibt sich daraus zwangsléufig, dal die
nordlichen Varianten einen vorbektagitischen, d.h. wohl christlich-
byzantinischen Typus repriisentieren, die Nordwanderung also vor der
osmanischen Eroberung von byzantinischem Boden aus erfolgt sein muf
und die Heimat der Legende also nicht, wie N. P. ANDREEV meint!),
in Siidosteuropa und speziell Bulgarien, sondern im byzantinischen
Kleinasien zu suchen ist3). Richtig gesehen hat N. P. ANDREEV, daB der
seltsame Zug vom gottgefilligen Morde ein Fremdkérper sein mul, da
er im christlich-orthodoxen Milieu einfach undenkbar ist. Der russische
Forscher erklirt diesen Zug als Einflufl gewisser sektiererischer Gedanken-
ginge. Dies mag sein — denkbar wire freilich auch, daf die Legende
schon frithzeitig zum Volksmérchen herabsank, wo solche kriminelle
Reminiszenzen ja ganz geldufig sind?). In jedem Falle aber wiirde dann

1) N. P. ANDREEV @. @. O., S. 117, Nr. 4.

2) N. P. ANDREEV a. @. O. S. 117.

3) Dafiir spriche auch die Tatsache, daB die im benachbarten Syrien
und Palistina auftretende Variante unserer Legende nicht den siid-
slawischen Typus aufweist, sondern sich dem nérdlichen Typus néhert.
Es ist bezeichnend, da8 dort das einen Mord rechtfertigende Verbrechen
ein Sexualdelikt (Leichenschindung) ist (s. auch unten!), ein in der siid-
slawischen Form durchwegs fehlender Zug. Diese vorbektasitische Form
kann also nur in Kleinasien zu Hause sein und somit die ganze Legende
iiberhaupt, soweit sie christliche Kleidung tridgt. Dies wiirde aber na-
tiirlich nicht hindern, daB sie, wie manche sagen (vgl. unten S. 194 Anm. 1),
im letzten Grunde buddhistischer Herkunft ist.

4) Uber kriminelle Ziige in Volksmirchen vgl. das ausgezeichnete Werk
E. WurrreN, Kriminalpsychologie (Berlin 1926) S.191 und die dort
zitierte Literatur.
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eine ,,reine‘ Form der Legende vorauszusetzen sein, die dieses anstoBigen
Zuges entbehrt, und in dgr Tat findet sich auch diese Form in schon sehr
frither Zeit. Sie wird in Agypten lokalisiert und ist, wohl durch byzan-
tinische Vermittlung?!), auch nach dem Abendlande gekommen. Diese
,,reine“ Form sieht schematisch etwa folgendermafBen aus: Ein Ubel-
titer — hiufig ein Ménch, der sich etwas hat zuschulden kommen
lassen — muB auf das GeheiB eines Gottesmannes (Abtes) als Zeichen
geines Gehorsams unter allerlei Schikanen und Schwierigkeiten einen
diirren Baum (Feuerbrand, Stock) so lange begieBen, bis er zu blithen
anfingt. Episoden dieser Art finden sich in den Acta Sanctorum (III,
S. 696), in der Patrologia Latina (LXXIII De vitis patrum IV ed. MIGNE)
und in dem davon abhingigen alten Viterbuch (ed. REISSENBERGER
S. 112) sowie in den berithmten Otia Imperialia des GERVASIUS VON
TrBURY (ed. LIEBRNECHT 8. 112), womit wir, da letzterer um die Wende
des 13. Jahrhunderts fillt, einen Terminus ante quem fiir das Auftreten
dieser Legende im Abendlande gewonnen haben.

Der Zug der T6tung eines Bosewichts als Siihne ist indes auf den Osten
und Siidosten beschréinkt, wenn man von einigen Ausstrahlungen in
westlicher Richtung absieht?). Aber auch ohne diesen Zug kommt die
Legende im Osten vor®). Er ist moglicherweise eine Folge des Zuges vom
drohenden Riickfall des Siinders, der die Geduld und den Glauben an die
gottliche Verzeihung verloren hat. Eine gewisse Rolle spielt dabei aber
auch wohl die Tendenz bzw. der unmittelbare Zweck der Erzihlung. So
ist beispielsweise in der Vilajetname-Fassung der Zug der Bosewicht-
totung vollkommen abgeschwicht und als unerwartete Fiigung Allahs
aufgefaBt. Das Hauptgewicht liegt auf dem Bliitenwunder, das der
Heilige gewirkt hat, also ganz entsprechend dem evangelischen Zweck
des Vilajetname, das ja Hagsi Bekta$ als Heiligen legitimieren und ihm
Anhiinger werben soll. ‘OMER SErF £p-DIN erziihlt die Legende mit deut-
lich akzentuierter, auf die Beleidigung der Frauenehre beziiglicher
moralisierender Tendenz nach. In der ,,reinen‘ Form liegt die Betonung
auf der geduldigen und qualvollen BuBe und dem Bliitenwunder — also
typisch christlich-asketisch —, wihrend in der ,,unreinen‘, volks-
miirchenhaften Version die grausam-witzige Exekution eines Schurken
durch den anderen im Vordergrund steht. So kann eine Geschichte in
allen Farben schillern, und der Mgglichkeit einer Kontamination mit
fremden, aus anderen Geschichten stammenden Ziigen ist Tiir und Tor
geoffnet, so daB das urspriingliche Motiv oft in ganz verzerrter Form
erscheint. Unser Motiv konnte um so leichter eine Beute des Mirchen-
haften werden, als es sich urspriinglich nicht um ein Wunder eines

1) Vgl. dazu etwa G. Sovrer, Die byzantinischen Einflisse auf die
Kultur des mittelalterlichen Deutschland in Leipziger Vierteljahrsschrift fir
Stidosteuropa V (1941) 8. 153 ff.

2) Vgl. dariiber N.P. ANDREEV a.a.O. passim, sowie J.Borre und
G. Porfvka, Anmerkungen zu den Kinder- und Hausmidrchen der Briider

Grimm (Leipzig 1913ff., 4 Bde.) III, S. 463ff., Nr. 206.
3) J. BorrE und G. PoLivka a. a. O.

13*
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wirklich prominenten Heiligen handelte, sondern um mehr oder minder
ungenannte Gottesminner, denen hdchstens einige vereinzelte Ziige
prominenter Heiliger verliehen wurden?).

Ich bin iiberzeugt, daB eine folkloristische Durchforschung der ver-
schiedenen mendgybname und wildajetname, was synkretistische Er-
scheinungen betrifft, noch manches iiberraschende Ergebnis zeitigen
wiirde und daB wir auch auf diesem Wege zu einer genaueren Kenntnis
des Derwisch- und besonders des Bektasiwesens fortschreiten kénnten2).

1) Von den christlichen Heiligen, von denen Bliitenwunder berichtet
werden, kommt fiir unseren Fall keiner in Betracht. Die Wunder etwa des
HIl. Georg, auf den man angesichts seiner h#ufigen Vermengung mit
. islamischen Heiligen hinzuweisen sich versucht fiihlt, stehen in ganz
anderem Zusammenhange (vgl. K. KRUMBACHER, Der HI. Georg in der
griechischen Uberlieferung [Miinchen 1911]). Vom HI. Nikolaus, der oft mit
bektagitischen Heiligen vermengt wurde (vgl. oben 8. 191 Anm. 1), werden
Naturwunder iiberhaupt nicht iiberliefert (vgl. G ANRICH, Der heilige
Nikolaos in der griechuschen Kirche [Leipzig-Berlin 1917, 2 Bde.]). Das
Bliitenwunder des Christophoros paBt motivisch ebenfalls nicht hierher
und scheint mir iiberhaupt nur eine Verchristlichung einer alten Herakles-
sage zu sein, mit der sie auch in den Details weitgehend tibereinstimmt.
Andere Bliitenwunderlegenden fallen aus anderen Griinden aus, so etwa
die Brigittenlegende, deren Bliitenwunder auc_h reip motivisch nicht
hierher paBt. Bei dieser Gelegenheit sei darauf hingewiesen, daB auch von
Haggi Bektas ein weiteres Bliitenwunder erziahlt wird, das von der Marchen-
kunde bislang noch nicht beachtet worden zu sein scheint. Es steht im
Vilajetname (E. Gross a. a. 0., S. 53) und hat eine entfernte Ahnlichkeit
mit einem Georgswunder insofern, als das Wunder durch die Baraka des
Leibes des Heiligen bewirkt wird. Ein dem Brigittenwunder ganz d&hnliches
Bliitenwunder wird von dem Bektasi-Heiligen Demir Baba erziahlt, der
seinen BratspieB in die Erde stie8 und daraus eine Ulme sprossen lieB (vgl.
F. BABINGER, Rumelische Streifen [Berlin 1938] 8. 49). Ich habe iiberhaupt
den Eindruck, als seien verschiedene Episoden des Vildjetname nichts
anderes als bektaSisierte christliche Heiligenlegenden oder auch Mérchen.
Vgl. auch F. BABINGER in Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Ge-
sellschaft LXXVI (1922) S. 149. Dem widerspréche auch keineswegs die
Tatsache, da man z. B. fiir unsere Legende von den zwei Erzsiindern
neuerdings indischen und speziell buddhistischen Ursprung angenommen
hat (so A. WESSELSKI in Archiy Orientdint 11, S. 39ff. und besonders
S. KroEN, Die folkloristische Arbeitsmethode Serie B Skrifter 1 [Leipzig-
Paris-London-Cambridge 1926] S. 107{f.). So verlockend es erscheinen
mag, in diesem Zusammenhang auf die zweifellos nicht unbedeutenden
buddhistischen Einfliisse gerade in den Derwischorden hinzuweisen (vgl.
F. BABINGER ibd.), so wird man doch bezweifeln diirfen, daBl wir es bei
unserer Bektafi-Variante mit einem unmittelbaren buddhistischen Mit-
bringsel zu tun haben. Die ganze Legende scheint mir doch auf ihrer
Wanderung von Indien aus zuniichst mit eindeutigem christlichen Firnis
iiberzogen worden und erst dann in das Vilajetname geraten zu sein. Es lige
also ein dhnlicher Vorgang vor wie bei den indischen Teilen in 71001 Nacht,
die gleichfalls so sehr islamisch frisiert wurden, daf ihre Provenienz kaum
mehr erkennbar ist. y 3

2) Ich méchte in diesem Zusammenhang z. B. auf die Ahnlichkeit der
Legende von der Bekehrung des Qajgusuz Sultdn zum BektaSitum mit
der Hubertuslegende hinweisen. Ersterer wird auf der Jagd durch einen
Hirsch, der sich in einen Derwisch verwandelt, bekehrt, der Hl. Hubertus
durch einen von ihm auf der Jagd verfolgten redenden Hirsch, der ein
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Da dem Lgser zweifellos aufgefallen sein wird, daf unser Motiv eine
weitgehende Ahnlichkeit mit der Tannhéusersage aufweist, mochte ich
auch darauf noch eingehen, wenn ich auch betone, dal ich meine Fol-
gerungen nur mit allem Vorbehalt aussprechen méchte. Die Tannhduser-
sage isb wohl die bei uns bekannteste Bliitenwundersage, doch gibt sie
noch allerlei, bis heute noch nicht geloste Ritsel auf, denen wir vielleicht
durch einen Vergleich mit unserer Legende etwas niherkommen konnen.
Am bekanntesten ist die Tannhéusersage durch R. WAGNER’s gleich-
namige Operndichtung geworden. Der Minnesinger Tannhéuser muf3 dort,
weil er im Venusberg siindiger Liebe gehuldigt hat, nach Rom wall-
fahrten und den Papst um Absolution bitten. Er erhilt jedoch den Be-
scheid, daB ihm nur vergeben werden kénne, wenn sich der Krummstab
des Papstes wieder mit frischem Griin schmiicke, also nur, wenn ein
unfaBbares Wunder geschehe. An seinem Seelenheil verzweifelnd, ist der
Minnesinger im Begriffe, sich erneut den todlichen Freuden des Venus-
berges in die Arme zu stiirzen, da erscheint der aus Rom zuriickkehrende
Pilgerzug mit dem neu ergriinten Krummstab des Papstes. Erschiittert
sinkt Tannhiduser an der Leiche Elisabeths, seiner Verlobten, deren
Tiirbitte und reine Liebe zu dem Siinder das unerhorte Wunder bewirkt
haben, zusammen.

R. WaeNER’s Dichtung ist eine Kontamination verschiedener ur-
gpriinglich nicht zusammengehoriger Sagenstoffe und eigener Ideen. Wie
E. ELSTER gezeigt hat!), ist hier die Sage vom Singerkrieg auf der Wart-
burg, die einen selbsténdigen Stoff darstellt, von dem Bayreuther
Meister mit einer die Gestalt des historischen Minnesingers Tannhéuser
umwuchernden Sage zusammengestellt und diese letztere der Singer-
kriegssage zuliebe noch in der Gegend der Wartburg, speziell dem
Horselberge, lokalisiert worden. Das Singerkriegselement scheidet fiir
Kruzifix zwischen dem Geweih triigt. Nun ist es zweifellos richtig, daf3 die
beiden Legenden értlich wie zeitlich weit auseinanderliegen. Andererseits
darf aber nicht vergessen Werden, daB die Beziehung der Hirschlegende
auf den HIL. quertus sehr jung, die Legende an sich aber schon sehr alt
ist. Die Verkniipfung der Bekehrung des Hl. Hubertus mit der Hirsch-
legende stammt aus dem 15. Jahrhundert (vgl. dazu Lexikon fir Theologie
wnd Kirche, hrsgeg. v. M. BucHBERGER Bd. V [1936] 8. 166). Die Hirsch-
sage ist eine ,,uralte Wanderlegende‘* (s. ebenda) offenbar eindeutig
christlichen Charakters, die natiirlich auf dem nach den Erfahrungen mit
unserer Legende von den zwei Erzsiindern nun nicht mehr ungewohnlichen
Wege in islamische menaqybname oder vildjetname geraten sein kann. Auch
hier wird, wie so oft, Byzanz die Vermittlerrolle gespielt haben, woriiber
man die Ausfithrungen G. SOYTER’S a. a. O. vergleiche. — Ob die Vorliebe
der Derwische fiir Sitzfelle aus Hirschhaut hierher gehort, wage ich nicht
zu entscheiden. Uber Hirschsagen vgl. auBer dem einschligigen Kapitel
bei F. W. HasLuck, Christianity and Islam under the Sultans (Oxford 1929,
2 Bde.), insbesondere die Greifswalder Dissertation C.PscamapT, Die
Sage von der verfolgten Hindin. Ihre Heimat und Wanderung, Bedeutung
wund Entwicklung mit besonderer Beriicksichtigung ithrer Verwendung in der
Literatur des Muttelalters (Greifswald 1911, Diss.).

1) E. ELstER, Tannhduser in Geschichte, Sage und Dichtung (Brom-
berg 1908).
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unsere Betrachtung als nicht zur Sache gehorig aus. Die eigentliche
Tannhéusersage ist ihrerseits wieder ein Stoff, der eine etwas kom-
plizierte Entwicklung durchgemacht hat. Urspriinglich war der Held
dieser Sage, der im Venusberg siindiger Liebe huldigende und darob
seines Seelenheiles verlustig gehende Singer, iiberhaupt nicht mit
Namen genannt!). Auch der Venusberg wurde — vermutlich je nach dem
die Sage berichtenden Rhapsoden — in den verschiedensten Gegenden
lokalisiert?). Venus selbst vertritt die Stelle verschiedener germanischer
Naturgottheiten, deren Namen ortlich differieren?). In der eigentlichen
,,Tannhdusersage kommt das Blitenwunder des diirren Stabes zu
spit, denn der Held hat sich dort, verzweifelt ob der Ankiindigung des
gottlichen Zornes, wieder der schonen Teufelin in die Arme geworfen
und ist nicht mehr aufzufinden. Die Beziehung dieser Sage auf den
historischen Sdnger Tannhiuser lag nahe, da dieser sich in seinen
Liedern offen zur sinnlichen Liebe bekannte und auch entsprechend

1) E. ELSTER a. a. O., S. 8.

2) E. E1STER a.a.0. — M. E. liegen bei den Venusbergvorstellungen
Vermischungen verschiedener Elemente vor. Germanische Unterwelts-
ideen verleihen der Venus Ziige der Hel (Frau Holle des Mérchens). Als
Liebes- und Fruchtbarkeitspersonifizierung &hnelt sie der germanischen
Freya und manchen, etwa den griechischen Nymphen, den slawischen
Viljas usw. entsprechenden ,,Feld-, Wald- und Wiesengottheiten‘‘. Unter
dem Einflusse des Christentums, das ja alles Geschlechtliche als die Siinde
par excellence betrachtete, wird sie gar zur »Teufelinne*, wobei sie sich
wieder entfernt mit der Hel beriihrt. Diese Mischung ist in ihrer urspriing-
lichen Zusammensetzung in der Venus der Tannhiusersage noch ziemlich
deutlich zu erkennen. Im iibrigen verweise ich beziiglich des Venusberges
auf die zahlreichen Hinweise bei J. SIEBERT (s. unten S.197 Anm. 2). Ein ganz
dghnlicher Vorstellungsablauf scheint iibrigens auch unserer volkstiimlichen
Teufelsvorstellung zugrundezuliegen. Schon rein #uBerlich weist dieser
Teufel mit seinen Hérnern, den Bocksfiien und dem Schwanz auf eine alte
Naturgottheit hin, die ungeféhr den Faunen der Antike entspricht. Sein
Verhéltnis zu den Hexen (< hagedisse, urspriinglich gleichfalls nymphen-
hafte Wesen — hagedisse bedeutet ja etwa ,,Waldmigdelein® —) ist nur
eine widerliche Verzerrung des Satyr-Nymphenverhiltnisses. Die Wand-
lung der lieblichen hagedisse zu der mit dem Teufel verbiindeten Hexe
oder gar zu des Teufels GroBmutter verlief natiirlich genau parallel zu der
des alten Naturgottes, mit dem sie ja mythologisch zusammengehért, zum
Teufel. Die Eigenschaften dieses Teufels haben nichts von der diisteren
Damonie an sich, die der Personifikation des Bésen naturnotwendig an-
haften miifite. Dieser Teufel ist ein beinahe sympathisches, gemiitliches,
gutmiitig-dummes Wesen, das eher komisch als furchteinfloBend wirkt.
DaB er, der ehemalige Naturgott, die Rolle des Teufels iibernehmen mufte,
hat er wohl dem ihm anhaftenden Zug der Sinnlichkeit zu verdanken
(Satyr!), der vom Christentum wieder als die Siinde gedeutet wurde. Ob
die Hexen, die auf Besen usw. reiten, wirklich aus dem Orient stammen
und den sa‘ali des orientalischen Mirchens entsprechen (vgl. O. RESCHER,
Studien wber den Inhalt von 1001 Nacht in Der Islam 1X [1919] S. 471f.),
wie TH. NOELDEKE annimmt (Der Islam XII [1921] S. 113), scheint mir
keineswegs erwiesen. Die Etymologie Hexe < hagedisse deutet auf Ger-
manisches von hohem Alter, doch mag der Orient zur Verzerrung der
lieblichen Waldgottheiten beigetragen haben.

3) E. ELSTER a. a. 0.



H. J. Kissuine, Eine bektaSitische Version 197

gelebt haben soll!). J. SteBERT?) erblickt in dem Moment der intran-
sigenten Haltung des Papstes gegeniiber dem zerknirschten Siinder, dem
er eine unerfiillbare, da nur durch ein Wunder denkbare Voraussetzung
fiir die Absolution nennt, einen tendenzitsen Reflex einer aus gewissen
geistigen Stromungen der Stauferzeit (der ja der historische Tannh#user
angehorte) heraus zu erklirenden antipépstlichen Haltung. Das Bliiten-
wunder fungiert bei dieser Betrachtung also sozusagen als Zurecht-
weisung des Papstes durch Gott. J. SIEBERT scheint auch die Beziehung
der ganzen Sage auf Tannh#user iiberhaupt unter diesem halbhistorischen
Gesichtswinkel zu sehen. Soweit der Gedankengang die Beziehung des
Stoffes auf den historischen Tannhéuser betrifft, wird sich J. SIEBERT’s
Auffassung kaum widerlegen lassen. Im iibrigen aber wiirde J. SIEBERT’S
Ansicht voraussetzen, daf} die Urform der Sage keine (antipipstliche)
Tendenz hatte und der antipdpstliche Zug erst spiter, eben zur Zeit
Tannhiusers, hineinpraktiziert worden wire. Aber gerade hier erheben
sich schwere innere Bedenken. Denn wie wiire es sonst zu erkliren, daf
sich der gleiche Zug von Intransigenz auch in der von E. ELSTER an-
gefiihrten nordischen Variante des Motivs findet?), wo in ganz gleicher
Weise ein Priester von Gott durch ein Blitenwunder Liigen gestraft
wird ? Dabei ist, wie dort aus dem heidnischen Moment des Néck hervor-
geht, der der Held dieser Variante ist, diese Version doch sichtlich lter,
wihrend J. SIEBERT in dem Zug der Intransigenz einen auf den Papst
(Urban II.) personlich zielenden Hieb erblicken mochte, der aber doch
dann vor dieser Zeit nicht bestanden haben kann. In der genannten
nordischen Version wird einem harmlosen leierspielenden Nock (Wasser-
gottheit, ménnliches Gegenstiick zur Nixe) von einem Priester ohne er-
sichtlichen Grund erklirt, daB ihm niemals vergeben werden konne,
worauf der Nock sehr betriibt ist und sich sofort das Bliitenwunder
ereignet. Natiirlich kénnte man hier eine Auseinandersetzung zwischen
Heidentum und Christentum in symbolisierter Form wittern, doch er-
héoben sich auch hier innere Widerspriiche. Vom christlichen Standpunkte
aus ware die priesterliche Intransigenz — die noch dazu véllig un-
motiviert ist — undenkbar und unlogisch. Vom heidnischen Standpunkte
aus wire nicht recht zu verstehen, warum der Nock ob der verweigerten
Absolution so traurig wird, wo ihm doch — heidnisch gesehen — die
Stellungnahme des Priesters véllig gleichgiiltig sein kann. Ganz Ent-
sprechendes liegt in der Tannhéusersage vor, wo der Held doch sichtlich
den grofiten Wert auf Absolution und Wiederaufnahme in die christliche
Gemeinschaft legt, wihrend er nach J. SIEBERT’S Ansicht sich doch
antipapstliche und damit antikirchliche Tendenzen hat zuschulden
kommen lassen. Das Verhalten des Papstes stiinde iibrigens auch im
Widerspruch zu den Lehren der Kirche, denn nach diesen steht es nicht

1) S.8.197 Anm. 2.

2) J. SiEBERT, Der Dichter Tannhduser. Leben — Gedichte — Sage
(Halle a. d. Saale 1934) 8. 235ff.

3) E. ELSTER a. a. O.
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im Belieben des Priesters, ob er Absolution erteilt oder nicht, auch gibt
es nach kirchlicher Auffassung keine Siinde, die so schwer wiire, daB sie
bei aufrichtiger Reue und Beichte des Siinders nicht vergeben werden
konnte. J. SIEBERT hat die nordische Version des Motives nicht be.-
riicksichtigt und seine Theorie von der Entstehung des Zuges der pépst-
lichen Intransigenz ex post facto mit AuBerungen des historischen
Tannhduser begriindet, zweifellos ein logischer Fehler, zu dem er aber
vielleicht durch &dhnliche Erwiigungen iiber die inneren Widerspriiche
der ganzen Angelegenheit verleitet wurde.

Wie man sieht, ist J. SIEBERT der Versuchung erlegen, der Tannhéuser-
sage allzu historische Grundlagen zu unterschieben. Betrachtet man die
Sage indes rein folkloristisch, das heiBt, entkleiden wir sie allen Beiwerks
und schilen wir ihr nacktes Schema heraus, so ergibt sich folgendes Bild :
Ein Siinder sucht um Absolution nach bei einem Gottesmann, er wird
wegen der Schwere seiner Siinden zuriickgewiesen, der Siinder wird
riickfillig, da ereignet sich ein Bliitenwunder als Zeichen der Vergebung.
Vergleicht man dieses Schema mit den Ausfiihrungen N. P. ANDREEV’s
iiber verschiedene nordliche Varianten der Legende von den zwei Erz-
siindern!), so kommt man zu der erstaunlichen Feststellung, daB wir
hier, wenn man von dem von N. P. ANDREEV ja ausdriicklich als Fremd-
kérper festgestellten Zug vom gottgefilligen Morde absieht, genau dag
gleiche Schema wie in der Tannhéusersage vorliegen haben. Li8t man
den zweifellos vollig sekundéiiren Bezug des Schemas auf den historischen
Tannh&user beiseite, so stellt sich unsere Sage als Kontamination ver.
schiedener Elemente dar, die auch alle Widerspriiche, die wir oben an-
gedeutet haben, mit einem Schlage kliren. Es handelt sich einfach um
ein Zusammenwachsen von folgenden Elementen?):

1. Der die Absolution verweigernde Priester, wie aus den Ausfiih-

rungen N. P. ANDREEV’s schon bekannt,

2. Eine der sehr alten Stabwundersagen, die O. DAENHARDT zu-
sammengestellt hat®) und die man unter dem Motto ,,Ehe das ge-
schieht, bliiht dieser Stab neu‘ zu einer Gruppe zusammenfassen
konnte. Der iiberall gleiche, aber natiirlich personell verschieden be-
zogene Inhaltistfolgender: A stellt eine unwahrscheinliche, aber doch
wahre Behauptung auf. B bezweifelt diese mit den Worten , Ehe
das geschieht, bliiht dieser Stab neu®, worauf sich dieses Wunder
sofort ereignet. DaB es sich dabei immer um einen Stab handelt,
kommt daher, daB diese Stabwundergeschichten sich urspriinglich
stets auf den Stab des HI. Joseph, des Pflegevaters Christi, bezogen.

3. Das Bliitenwunder.

1) N. P. ANDREEV a. a. O. S. 281f.

2) Das Zusammenwachsen von einzelnen Sagenelementen zu neuen
Varianten, ja neuen selbstindigen Stoffen, ist sehr klar ersichtlich ge-
IélacPhotLii\IflK ;iem mehrfach erwihnten groBen Werke von J.Borre und

3) O. DAuNHARDT, Natursagen. Eine Sammlung naturdeutender Sagen,
Mdrchen, Fabeln und Legenden (Leipzig-Berlin 1909, 2 Bde.) II S. 2651f.
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Betrachtet man das Tannhéduser-Schema so, so kliren sich sofort alle
Widerspriiche. Natiirlich entfillt zwangsldufig die Verhdngung einer
BuBe, da ja der Papst an eine Vergebung nicht glaubt. Daher wirkt das
Bliitenwunder als Dementi gegen den Papst, es zeigt die Verzeihung an
und 148t noch eine Unterstreichung der Giite Gottes mitklingen. In der
Fassung R. WAGNER’s ist die Auslosung des Wunders durch die Fiirbitte
Elisabeths und ihre reine Liebe fiir unsere Betrachtung abzutrennen,
denn dieser Zug ist eine Zutat des Dichterkomponisten und gehért iiber-
haupt nicht in die Tannh&usersage.

Ist diese Theorie richtig, so hitten wir also als Grundmotiv der
Tannhéusersage eine erstaunliche Entsprechung zu dem Grundmotiv
unserer Legende von den zwei Erzsiindern. In beiden Fillen fleht ein
Siinder um Vergebung seiner Siinden bei einem Gottesmann, er erhilt
keine Absolution, der Siinder wird riickfillig, ein Bliitenwunder zeigt
die Vergebung an. Ob aber hier an einen tatsichlichen Zusammenhang
gedacht werden kann ? Oder ob wir es nicht mit einem jener zahlreichen
Motive zu tun haben, die ohne erkennbaren Zusammenhang gleichartig
in den verschiedensten Weltteilen und bei den verschiedensten Vélkern
auftauchen ¢ Hat nicht D. B. MAcDONALD sehr richtig, wenn auch etwas
drastisch gesagt, dafl man, wenn man aus der abstrakten Motivgleichheit
auf reale Verkniipfungen schlieBe, letztlich zu einer Theorie einer hotten-
tottischen Rezension von 1001 Nacht gelangen miiBte, da auch die
Hottentotten das ,,Sesam 6ffne Dich!‘-Motiv kennten ?1). In der Tat ist
ein gewisses Mifitrauen durchaus am Platze, zudem man gerade in der
orientalistischen Folkloristik in dieser Hinsicht schon sehr viel gesiindigt
hat und sich nicht jede reale Verkniipfung so eindeutig erweisen 1iBt?),
wie dies G. JACOB mit einigen Motiven gelungen ist®). Ich méchte aber,
wenn auch mit allem Vorbehalt, folgendes zu bedenken geben. D. B.
MacponNaLD hat vollkommen recht, soweit es sich um unbeschrinkt
abwandelbare Motive handelt, die sich in jedes Milieu fiigen und also
nichts Spezielles aufweisen. Ein solches Motiv ist z. B. das Fridolin-
Motiv (so genannt nach dem Helden in F. ScHILLER’S beriihmtem Ge-
dicht Der Gang mach dem Eisenhammer). Fiir die dort agierenden Per-
sonen konnen alle moglichen Gestalten eingesetzt werden, desgleichen

1) Enzyklopddie des Islam, Erg. Bd. S. 22.

2) So lehnt J.OSTRUP in seinem Buche Studier éver tusind og en natt
(Kopenhagen 1891) 8. 95 mit Recht die von W. BACHER behauptete Ver-
bindung der Erzéhlung von Nar ed-Din und der Giirtelmacherin Maria in
1001 Nacht mit der Eginhard-Emma-Episode aus gleichen Erwigungen
ab. Ebenso verfehlt ist es m. E. etwa die Einschmuggelung der 40 Réuber
in Olschlduchen in das Haus ihres Opfers, wie dies in der Geschichte von
‘Aly Baba und den vierzig Rdubern vorkommt, mit dem trojanischen Pferd
in Verbindung zu bringen, da das einzig Gemeinsame doch nur der ab-
strakte Gedanke des versteckten Einschmuggelns ist. Ebenso kénnte man
etwa im Fridolin-Motiv (vgl. 8. 200 Anm. 1) den Zug, daB das ahnungslose
Opfer seinen eigenen Tétungsauftrag zu iiberbringen hat, auf den Urias-
brief der Bibel zuriickfiihren. .

3) G. Jacos, Wandersagen in Der Islam XVIII (1929) S. 200ff.
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fiir die dem Helden zugedachte Todesart, den Grund fiir den schurkischen
Anschlag usw.). Aus der weiten Verbreitung des abstrakten Motives auf
reale Zusammenhiénge zu schlieBen, wire verfehlt. Anders liegt indes der
Fall bei unserem Motiv. Es ist nicht unbeschriankt abwandelbar, vielmehr
stellen der Gottesmann (Papst, Abt, Priester, Haggl Bektas) und das
Bliitenwunder, die verweigerte Absolution usw. gewissermaflen konstante
Werte dar, denen gegeniiber nur der Siinder unbeschrénkt abwandelbar
bleibt. Wer er ist und was er auf dem Gewissen hat, ist fir den abstrakten
Gedanken des Motives an sich gleichgiiltig. Aber selbst hier finden sich
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noch Ubereinstimmungen, die bisher anscheinend noch nicht beachtet
worden sind. In verschiedenen Varianten der nérdlichen Fassung der
Legende von den zwei Erzsiindern ist der Siinder nimlich kein Riuber
oder Morder, sondern ein Blutschinder oder sogar ein Leichenschéinder,

1) Das Fridolin-Motiv ist weit verbreitet. Den Angaben des Hand-
worterbuches des deutschen Mdrchens sei hier noch die auf einer arabischen
Vorlage fuBende’ Kiswahili-Fassung in A. SEIDEL, Suaheli Konversations-
grammatik (Heidelberg 1941) S. 220ff. hinzugefiigt.
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in jedem Falle also ein schwerer Sexualsiinder!). Ein solcher ist aber
letzten Endes auch Tannhiuser, er ist sogar das Non plus ultra eines
solchen, denn er hat sich ja gleich mit der Liebesgottin personlich, also
der Personifikation aller Sexualsiinden, in intime Beziehungen ein-
gelassen. Unter diesen Umsténden wird man bei aller Skepsis doch zu-
geben miissen, daB die Ubereinstimmung in unserem Falle nicht bloB den
abstrakten Gedanken des Motives betreffen, sondern auch die speziellsten
Einzelheiten. Auf jeden Fall ist das Motiv durch den Gottesmann, den
Sexualsiinder, die Beichte, die verweigerte Absolution und das Bliiten-
wunder in einer Weise auf ein bestimmtes Milieu festgelegt, daB man
ernsthaft an reale Verkniipfungen denken kénnte. Ob diese tatsichlich
bestehen, wie sie zustandegekommen sind und alle anderen damit zu-
sammenhédngenden Fragen konnen hier nicht weiter erliutert werden.
Auch betone ich abschlieBend noch einmal, daB es sich um Erwigungen
handelt, die einen ausgesprochen hypothetischen Charakter tragen und
die ich keineswegs anders denn als Hinweise auf etwaige Moglichkeiten
gewertet wissen mochte?).

1) N. P. ANDREEV a. a. 0., 8. 42ff., 8. 132 u. 6.

2) Graphisch dargestellt sihe die von uns erschlossene Filiation der
Legende von den zwei Erzsiindern etwa so aus: (siehe nebenstehende Ab-
bildung).



Eine ,,unbekannte Volkerschaft¢

im ,,Buch der Gesetze der Linder*¢
Von AnTON ScHALL, Tiibingen

In dem aus der Schule des Bardesanes (154—222 n. Chr.) stammenden,
vollstandig in syrischer Sprache erhaltenen Dialoge mit dem Titel {LosL}y

Looasaiy oMo ,,Buch der Gesetze der Lénder!)“ ist 8.15, Z.19 die Rede
von den ,,Gesetzen der 7¢my’*‘ Jusa05y Looasad .

G. Levi della Vida, der den Dialog nach der durch Bemerkungen
Noldekes bereicherten Neuausgabe von F.Nau?) ins Italienische iiber-
trug®), bemerkt S.41 n. 1 zu diesen ,,Recamiti”: Popolazione sco-
nosciuta.

Leider fehlen, wie aus Noldekes Aufsatz ,,Zum Buch der Gesetze der
Lénder ZDGM 64 (1910) p. 557 zu ersehen ist, in dem bei Eusebius,
Praeparatio evangelica auszugsweise erhaltenen griechischen Texte des
Dialogs die rgmy’ Jusaos der syrischen Ausgabe und damit die Namens-

form, die einen wertvollen Anhalt fiir weitere Erkundigungen bieten
konnte.

Die von Thesaurus Syriacus ed. R. Payne Smith in c. 3978 gegebene
Erkliarung: rgmy’ Jasaos Racami, Arabes, qui apud Jud. VI, 3 vocantur

bénar régem )“-9; uf.:, fithrt nicht weiter.

In der nabatdischen Epigraphik, fiir die J. Cantineau ein soweit als
moglich vollstindiges Lexikon gab?), kommt DP'I. nach p. 147 dieses
Werks zweimal als Eigenname in Petra vor®). Ebenda wird auf Num.
31,8 verwiesen, wo 0?7 als Name eines von fiinf Midianiterkonigen
belegt ist. ol

Nach Josephus, Antiquitates Judaicae®) IV 161 ist der Midianiter-
konig ‘Péxepoc als Griinder der Stadt Petra zu betrachten, die bis zu des

1) Die Erstausgabe mit engl. Ubersetzung: W. Cureton, Spicilegium
Syriacum, London 1855, liegt den folgenden Stellenangaben zugrunde.
2) In Patrologia Syriaca ed. R. Graffin, Pars I Tom. 2, Paris 1907.

3) Bardesane, il dialogo delle leggi dei paesi. Introduzione, traduzione
e note a cura di Giorgio Levi della Vida, Roma 1921 (= Scrittori cristiani
antichi N. 3).

4) Cantineau, J., Le Nabatéen I Notions générales, écriture, grammaire,
Paris 1930; IT Choix de textes, lexique, ib. 1932.

5) Nachweis von rgm als n. pr. auch bei Littmann, Semitic Inscriptions,
Section A: Nabataean Inscriptions (Publications of the Princeton Uni-
versity Archaeol. Expedition to Syria in 1904—5 and 1909 Div. IV),
Leiden 1914, p. XXIa.

6) Ausgabe von B. Niese, Flavii Josephi opera Vol. I, Berlin 1887.
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Josephus Zeit (i. Text uéypr viv, also Ausgang des ersten nachchristl.
Jahrhunderts) bei den Einheimischen ‘Pexéuxn heile. (An anderer Stelle,
Antiq. Jud. IV 82 "Apxy, daneben auch *Apexépy. Zum prosthetischen
a vgl. Cantineau I p.47, Z.7—9).

Diese Tatsachen sind in Pauly-Wissowa-Kroll, Real-Encyclopidie der
classischen Altertumswissenschaft, Bd. 19,2 (37. Halbbd.) Sp. 1173 auf-
gefiihrt!). Ein Nachweis des alten einheimischen Namens von Petra iiber
Josephus und die nabatéische Epigraphik hinaus wird jedoch daselbst
und im Nachtrag zum Artikel ,,Petra‘ in Pauly-Wissowa Suppl. Bd. VII
(1940) Sp. 950—1 nicht erbracht.

Hier ist nun die Stelle im ,,Buch der Gesetze der Léander‘‘ anzufiihren.
Da es sich bei den folgenden Namen fueyso] , Jusis. (8.15,20) und (A
(S.15,22) um arabische oder wenigstens arabisch gefiihrte Gemeinwesen
handelt, ist wohl anzunehmen, da wir in den Jsaoy des ,,Buches der

Gesetze der Lander die Bewohner Petras vor uns haben, dessen alter
Name also noch zur Zeit der Abfassung des Dialogs?) im Anfang des
3. Jhdts. n. Chr. bekannt war.

1) Zu regem = Petra vgl. auch Dalman, G., Neue Petraforschungen und
der heilige Felsen von Jerusalem, Leipzig 1912, p. 14, ferner Hommel, Fr.,
Ethnologie und Geographie des Alten Orients (Hdb. der Altertumswiss.
111, 1,1), Miinchen 1926, p. 620.

2) Uber die Abfassungszeit handelt H. H. Schaeder in seinem Aufsatz
,,Bardesanes v. Edessa in der Uberlieferung der griechischen und syrischen
Kirche‘* in Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 51 (1932), p. 21—174, S. 39 u.a.



Neues iiber Ibn Quzman
Von WizreLM HOENERBACH, Bonn

Von Ibn Quzman, dem 555 H verstorbenen zagal-Dichter, entdeckte
H. Ritter in der Safina betitelten Anthologie des ‘Ali b. Mubarakiah (um
850 H), Fayzullah-Hschr. 1609 — das Werk fehlt bei Brockelmann —
eine Anzahl von Liedtexten. Solche Texte, z. T. dieselben, begegneten
ihm dann wieder in der historisch-theoretischen Abhandlung iiber dag
zagal . a. Vulgirlieder al-Atil al-hali des Hilli in der Umumi-Hschr,
5542. Er exzerpierte das Material und schickte es mir mit den Kopien
der Umumi-Hschr. zu. Ich verschaffte mir die Miinchener Hilli-Hschr.,
stellte einen verhéltnisméBig sicheren Text her und entwarf die erste
Ubersetzung. Nach gemeinsamer Uberpriifung liegt nun die Ausbeute —
ca. 50 zagdals, z. T. in kleineren Fragmenten — zur Verdffentlichung im
Oriens bereit.

38 dieser Lieder sind im bisher als einzig betrachteten Diwan des Ibn
Quzman (Isabat al-agrad, ed. Nykl 1933) nicht enthalten. Das Unicum
der Isaba bietet von 98 Folien nur 74. Es scheint, daf unsere fraglichen
Lieder nicht auf den fehlenden Folien der Isaba gestanden haben, sondern
einem zweiten Diwan angehéren, einem sog. ,,GroBen Diwan®, den
Hilli zitiert und dessen Existenz bisher iibersehen worden war.

Der Inhalt der Lieder (Motive der Beziehung zum Geliebten) ist gewill
weniger kiinstlich erdacht als wirklich erlebt. Wie weit einige, in der
Poesie immer wiederkehrende Figuren (mubtasib und mu'addin) als
originell anzusprechen sind, 1Bt sich schwer entscheiden. Interessante
Parallelen wiirden aus einem genauen Vergleich der Diwane des Ibn
Quzman und des Abi Nuwas — welcher wortlich angefithrt wird — her-
vorgehn. Ibn Quzmans GroBe liegt fiir uns in seiner seelischen Spann-
weite zwischen Frivolitdt und zarter Empfindung.

Der Kontext aus Hilli fiihrt uns in die Problematik einer lebhaften
Diskussion um unsern Dichtern ein: Ibn Quzman hat Schule gemacht,
und nach seinem Tode verbindet sich eine ungeschriebene Liste der
zagal-Gesetze mit seinem Namen. Er selbst richtet sich aber nach keinem
einzigen dieser Gesetze, so daB als die ersten, die gegen die Schulregeln
verstoBen, die Begriinder der Gattung selbst erscheinen. Die Epigonen
iiben eine verfeinerte zagal-Kritik nach handwerklichem Kénnen. Zagal-
Dichten wird zu einem Problem dialektsprachlicher Paragraphen, die im
einzelnen fiir eine Skizze des hispano-arabischen Dialektes von hochster
Bedeutung sind. :

Hilli ist fiir die Theorie und Geschichte des zagal ganz besonders er-
giebig. Als neu erweist sich seine Angabe, der Dichter Ibn Gurla — die
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Lesung ist nicht sicher — unter ‘Abdalmu’min sei eigentlicher Finder
der zagal-Kunst auf Grundlage des muwad$ah. DaB auch die dialektischen
Qasiden, sog. gasa'id zagaliya, nach gewissen Beispielen des Mudgalis als
Vorbild dienten, war schon durch M. Hartmann bekannt, der als erster
auf die Minchener Hilli-Hschr. eingeht und die Terminologie des
Strophengedichtes von hier aus beleuchtet. Hartmann hebt den un-
schitzbaren Wert hervor, den Hilli fiir den Kreis dieser Problematik
besitzt. In unserem Material stecken Moglichkeiten, die weit iiber Ibn
Quzman hinausgehn. So beschiftige ich mich augenblicklich mit der Be-
arbeitung des nichtquzmanischen Materials und der Edition des Hilli
iiberhaupt. Aber Ausgangspunkt und Zentrale bleibt die von H. Ritter
grundgelegte Tatsache des Neuen iiber Ibn Quzman.



Wie sind die Kronen der sasanidischen Miinzen
zu lesen?
Von KurT ERDMANN, Bonn

Archiologische Mitteilungen aus Iran Band IX ,1938, S. 117 schreibt
E. HERzZFELD :

,,Von allen kronen der profilképfe vor Ardashir III ist allein die
krone Varhrans V immer in voller vorderansicht gezeichnet. Vom er-
erbten profil abzugehen ist die tendenz der mittelsasanidischen kunst.
Fiir die kopfe der sculptur und metallurgie, selbst oft in der glyptik,
herrscht das malerische, vorher nur bei dem felsbild Ardashirs und
Shahpuhrs I bei Salmés und Shahpuhrs I bei Darab bezeugte 3/,-profil.
Die kronen von Yazdegerd II und Valash kénnen als mischung aui-
gefaB3t werden: zinnen in vorderansicht, wihrend der korymbos, wie
die falten und nur nach links flatternden binden andeuten, im profil
gedacht ist. Bei der zweiten krone des Péroz ist umgekehrt die corona
mit den zinnen in seitenansicht, der aufbau mit dem korymbos in
vorderansicht gedacht. Gemischte ansichten bleiben fiir die nach-
folger bestehen. Die letzten, die zweite krone Ardashirs III und die
Yazdegerds III, mu3 man als volle vorderansicht iiber profilkopf
verstehen.

Diese AuBerung darf nicht unwidersprochen bleiben, ist sie doch ge-
eignet, Verwirrung anzurichten auf einem Gebiet, das gewissermaBen die
Grundlage bildet fiir alle archéologische Arbeit iiber iranische Kunst in
sasanidischer Zeit. Die Entwicklung der sasanidischen Kronen habe ich
an anderer Stelle eingehend behandelt!), ich kann mich daher hier auf
eine kurze Zusammenfassung beschrinken, um dann der von HerzreLD
angeschnittenen Frage, wie die Kronendarstellungen der Miinzbilder zu
lesen sind, einige Worte zu widmen.

Die sasanidische Kunst ist Hofkunst, kennt also Herrscherdarstellung
nur in reprisentativer Form. Individualisierende Schilderung ist ihr
fremd, eindeutige Charakterisierung einer Personlichkeit daher nur
durch #uBlere Kennzeichen moglich. So sind die Kronen die einzige —
oder doch neben Merkmalen von sekundirer und fiir uns zunichst noch
schwer zu beurteilender Bedeutung?) die entscheidende — Mgglichkeit,
einen bestimmten Herrscher darzustellen. Darum trégt jeder sasanidische

1) ,,Die Entwicklung der sasanidischen Krone‘ im Jahrgang XV der
ARS ISLAMICA.

2) Als solche nennt HERzZFELD (Archéologische Mitteilungen aus Iran IX,
1938, 8. 107f.) die gelegentlich, besonders auf Felsreliefs, aber auch bei
Miinzen und Siegelsteinen an den Kopfbedeckungen vorkommenden
monogrammartigen Zeichen. In ihnen ,,ein zweites mittel, einzelpersonen
zu kennzeichnen‘‘ sehen zu wollen, heiflt allerdings die Lage zu giinstig
beurteilen. Vgl. dazu die Anm. 1, genannte Verdsffentlichung.
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Abb. 1. Kronen der sasanidischen Konige (nach Herzfeld)



Abb. 2. Miinze Bahrams V.

Abb. 3. Miinze Jahmasps

Abb. 4. Stuckbiiste Bahrams V. aus Kish
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Konig eine Krone von nur ihm eigener Form. Ihre Elemente sind den
Kronen der Gotter entlehnte Symbole, ihr Sinn war also urspriinglich
wohl ein magischer, was sich allerdings im Laufe der Entwicklung unter
dem Zwange der Variation verdunkelte. Fiir ihre Form sind die in groBer
Zahl vorhandenen Miinzen unsere hauptséichliche Quelle (Abb. 1). Von
einzelnen Liicken und gelegentlichen Unklarheiten abgesehen reicht
diese aus, um ein Bild der Entwicklung zu gewinnen.

So phantastisch manche der spiteren Kronen erscheinen, ihr Aufbau
ist im Prinzip klar. Die Ausgangsform bildet die letzte Krone Ardashirs I,
des Begriinders der neuen Dynastie. Sie besteht aus einem schmalen
Stirnreifen sowie der Umbhiillung des Kopfes und des iiber der Stirn zu
einer grofen Lockenkugel frisierten Haares. Dieser Kernaufbau aus
Scheitelbedeckung und groBfer Lockenkugel, die im allgemeinen beide
von demselben juwelenbesetzten Stoff verhiillt werden, bleibt zunichst
unverandert. Die unterscheidenden Merkmale werden am Stirnreifen an-
gebracht, der damit zum eigentlichen Emblemtriger wird. Shapur I.
wahlt die Mauerzinnen Ahura Mazdas, Bahram I. die Strahlenzacken
Mithras, Bahram II. die Fliigel Verethraghnas, Narse die geriefelte Hohl-
kehle, die offenbar der Krone Anahitas eigentiimlich ist. Hormizd I.
und Ardashir II. greifen auf die Krone Ardashirs I. zuriick, die sie um
am Stirnreifen angebrachte Locken oder Perlen bereichern. Ahnlich wan-
delt Hormizd II. die Krone Bahrams II., Shapur II. die Shapurs I.,
Shapur III. die des Narse ab. Bei allen behilt die Umbiillung des Haupt-
haars die alte Form, nur wird die Lockenkugel allméhlich kleiner und
riickt mehr zur Scheitelmitte. Bei allen sind jeweils nur die Embleme
einer Gotterkrone verwendet, was darauf schlieBen 1aBt, daB die Ver-
bindung zwischen der Krone eines bestimmten Herrschers und einer
bestimmten Gottheit noch nicht verloren gegangen ist. Mit diesem Prin-
zip bricht erst die Krone Bahrams IV., die eine Zinne Ahura Mazdas mit
dem Fliigelpaar Verethraghnas verbindet. Ahnlich kombiniert sein Nach-
folger Yezdegerd I. je eine seitliche Zinne mit der Mondsichel des Mah.
Dieses Zeichen, das, so beliebt und verbreitet es in der sasanidischen
Kunst auch ist, hier zum erstenmal als Stirnreifenemblem einer Krone?)
auftritt, wird fiir die weitere Entwicklung wichtig. GréBer gebildet und
anscheinend unter der Kugel des Kernaufbaus angebracht zeigen es die
Kronen Bahrams V. (Abb. 2) und Yezdegerds II., die eine mit unter-
brochenem, die andere mit geschlossenem Zinnenkranz. Weitere Berei-
cherungen bringen die beiden Kronen Peroz I., von denen die erste Zinnen
und grofle Mondsichel unter der Kugel des Kernaufbaus mit einer klei-
neren Mondsichel iiber der Stirn verbindet, die zweite diesen an sich
schon komplizierten Aufbau noch um das Fliigelpaar Verethragnas er-
weitert. Die Kronen der folgenden Herrscher Balash, Kavadh I., Jahmasp
(Abb. 3), Khusrau I. und Hormizd IV lassen die Fliigel wieder fort, die
erst von Khusrau II. in offenbarer Anlehnung an die zweite Krone

1) Vorher kommt es bei den Kronen nur gelegentlich an der Kugel des
Kernaufbaus vor (vgl. die Krone Shapurs I. Abb. 1).

14 ZDMG Heft 2
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Peroz I. von neuem aufgenommen werden, wobei aber die Kugel in der
oberen Mondsichel durch einen sechsstrahligen Stern ersetzt wird. Damit
ist der Kreis der Embleme geschlossen. Die Kronen der Herrscher aus den
wenigen Jahren, die das Reich der Sasaniden den Tod Khusraus II.
(628) noch iiberdauert, bringen nur Varianten, die z.T. infolge der mangel-
haften Priagungen der Miinzen schwer zu unterscheiden sind.

Diese mehr als dreiflig verschiedene Formen umfassende Entwicklung
von Ardashir I. bis Yezdegerd III. bleibt aber nicht auf den Wechsel der
Embleme beschrinkt. Bis zu Bahram V. wird der Kernaufbau aus
Scheitelkappe und die Locken verhiillender Kugel nicht verindert.
Alleiniger Emblemtriger ist der Stirnreifen. Dann sind, wie die Kronen
Bahrams IV., Yezdegerds I. und Bahrams V. beweisen, die Moglichkeiten
der Variation in dieser Richtung erschépft. Neues 1aBt sich nur schaffen,
indem man auch den Kernaufbau als Emblemtriger heranzieht. Den
Anstoll dazu gibt die Einfiihrung einer groBlen Mondsichel unter der
Kugel bei der Krone Yezdegerds II. bzw. bei der ersten Krone Peroz I.
Durch sie wird der urspriinglich enge Zusammenhang der Scheitel-
umhiillung und des kugelig frisierten Lockenbausches zerrissen. Die
Kugel wird zu einem selbsténdigen Gebilde, das, mag es in Erinnerung
an seinen Ursprung auch noch mit Locken gefiillt sein, nicht mehr die
natiirlichen Haupthaare des Konigs enthalten kann, die Scheitel-
umbhiillung zur Kappe, bei der die Notwendigkeit, Mondsichel und Kugel
zu tragen, die Verwendung von festerem Material erforderte. Damit ist
die Moglichkeit gewonnen, auch am Kernaufbau Embleme anzubringen.
Schon die Fliigel der zweiten Krone Peroz I. sind nicht mehr am Stirn-
reifen, sondern an der Kappe befestigt. Besonders deutlich wird das bei
den Kronen seit Khusrau II. Es entspricht dabei dieser Entwicklung, da@
seit Peroz I. die Form der Kappe als weiteres unterscheidendes Merkmal
in Rechnung zu stellen ist.

In groBen Ziigen ist dieser Weg klar, in Einzelheiten bleiben selbst-
verstindlich an manchen Stellen Fragen offen. Fiir ihre Beantwortung
ist das von HERzZFELD beriihrte Problem, wie die Kronen der Miinzbilder
zu lesen sind, von entscheidender Bedeutung.

Alle sasanidischen Miinzen zeigen, von einer verschwindend kleinen
Zahl von en face-Darstellungen abgesehen, den Kopf des Konigs im
Profil nach rechts. Dreiviertelansicht kommt nicht vor. Das legt den Ge-
danken nahe, da8 auch die Kronen im Profil wiedergegeben sind. Bei den
Miinzen der ersten vierzehn Herrscher von Ardashir I. bis Yezdegerd I.
(223—399) ist das m. W. auch niemals bezweifelt worden. Es wird auBer-
dem bestétigt durch gelegentliche Darstellungen in anderer Ansicht auf
Felsreliefs und Silberarbeiten. Besonders die Felsreliefs sind in diesem
Zusammenhang wertvoll. Einmal zeigen verschiedene den Konig im
Profil nach links und geben dadurch die Moglichkeit, die Miinzbilder zu
kontrollieren ; ferner lassen die meisten durch die Hohe der plastischen
Behandlung bis zu einem gewissen Grade auch die Vorderseite der Krone
erkennen und endlich kommen gelegentlich Darstellungen in Vorder-
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ansicht (Reliefs Shapurs I. in Nagsh i Rustem und Bishapur, Relief
Bahrams II. in Nagsh i Bahram, Biisten Narses am Turm von Paikuli
und Relief Shapurs IL. und ITI. am Taq i Bostan) oder in Dreiviertel-
ansicht (Relief Shapurs I. in Darabgird und Ardashirs II. am Taq
i Bostan) vor. Ebenso bieten die Silberarbeiten, die den jagenden Konig
im Dreiviertelprofil zeigen, eine Kontrollméglichkeit!). Die Schalen mit
einer Schwarzwildjagd in der Freer Collection in Washington2) und mit
einer Rotwildjagd in der Ermitage®) lassen sich zwar nur hypothetisch
auf einen bestimmten Herrscher beziehen, bestiitigen aber in der Gesamt-
anlage der Kronen die Miinzbilder durchaus. Das gleiche gilt von der
Schale mit dem stehenden Shapur III. in der Ermitage?) und von den in
nachsasanidischer Zeit gefertigten Kopien einer Schale Bahrams II. im
Kampf gegen zwei Lowen®) und einer Schale Shapurs I1. bei der Panther-
jagd, beide in der Ermitage®). Fiir Shapur I., Bahram I., Bahram II.,
Narse, Shapur II., Ardashir II. und Shapur III. ist damit bewiesen, daf
ihre Kronen auf den Miinzen im Profil dargestellt sind. Alles spricht
dafiir, daf3 das bei den nach dem gleichen Prinzip angelegten Kronen der
iibrigen Konige, die wir an anderen Monumenten nicht nachpriifen
konnen, auch der Fall ist.

Erst bei Bahram V. (Abb. 2) sind Zweifel moglich. HERzFELD be-
hauptet, seine Krone sei immer in Vorderansicht gegeben. Danach hiitte
sie also iiber der Stirn eine groBe Mondsichel, seitlich und wohl auch
hinten Zinnen gehabt. Ein Felsrelief dieses Herrschers existiert nicht,
ebenso wenig eine Silberschale seiner Zeit. Die schone nachsasanidische
Kopie mit diesem Konig im Kampf mit einem Lowenpaar im British
Museum in London?) zeigt iiber dem nach rechts im Profil gegebenen
Kopf die Krone in derselben Form wie die Miinzen, was aber nichts be-
weist, da der Kiinstler ja vom Miinzbild abhiingig sein diirfte. Dagegen
bringt die schwichere, ebenfalls nachsasanidische Schale der Sammlung
Feuardent in Paris®) die Krone in Verbindung mit einer in Vorderansicht
dargestellten Figur. Das konnte als Bestiitigung der HERzZFELDschen Be-
hauptungen angesehen werden, wenn nicht bei dieser spiten Arbeit, die
Einzelheiten wie etwa die Kugel stark verzeichnet, mit der Wahrschein-
lichkeit gerechnet werden miiite, daB der Kiinstler die ihm aus Profil-
darstellungen bekannte Krone bedenkenlos mit seiner en face-Dar-
stellung in Verbindung gebracht hat. Allein wir brauchen diese Zeugen

1) Vgl. K. ERDMANN ,,Die sasanidischen Jagdschalen. Untersuchungen
zur Entwicklungsgeschichte der iranischen Edelmetallkunst unter den
Sasaniden.‘ Jahrbuch der Preuf3. Kunstsammlungen LVII, 1936, S. 193
bis 232 und ders. ,,Zur Chronologie der sasanidischen ,Jagdschalen‘‘‘.
Zeitschr. d. Deutsch. Morgenlédnd. Ges. S. 97. 1943, S. 268—283.

2) ZDMG a. a. O. Abb. 6.

3) Das. Abb. 7.

4) Jahrb. d. Preul. Kunstsammlungen a. a. O. Abb. 5.

5) Das. Abb. 20.

6) Das. Abb. 15.

7) ZDMG a. a. O. Abb. 1.
8) Das. Abb. 8.

14%
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gar nicht. Im Palast II in Kish sind eine Anzahl von Stuckbiisten aus-
gegraben worden, die alle denselben Konig darstellen und trotz ihres
fragmentarischen Zustandes den Aufbau der Krone eindeutig erkennen
lassen (Abb. 4). Es kann sich nur um Bahram V. handeln, denn einzig
seine Krone zeigt einen Zinnenkranz, der seitlich von je einer grofen
Mondsichel unterbrochen ist. Damit ist erwiesen, dafl die Darstellung der
Miinzen auch bei Bahram V. wie bei allen fritheren Kronen im Profil zy
lesen ist.

Erst nach Bahram V. wird die reine Profilwiedergabe aufgegeben. Fiir
Yezdegerd II. ist eine Entscheidung, so lange wir keine anderen Dar-
stellungen dieses Konigs kennen, schwierig, da sich an Hand der Miinz-
bilder nicht feststellen 1i8t, ob die Mondsichel noch wie bei Bahram V.
am Stirnreifen oder schon wie bei Peroz I. an der Scheitelkappe be-
festigt ist. Fiir die Kronen Peroz I. stehen uns wieder Kontrollméglich-
keiten zur Verfiigung. Ihre erste Form laft die Silberschale des Metro-
politan Museum in New York!) deutlicher erkennen als die durchweg
sehr unsauber geprigten Miinzen, ohne allerdings, da sie ebenfalls eine
reine Profildarstellung bringt, iiber die Stellung der oberen Mondsichel
zu unterrichten. Dagegen besitzen wir von der zweiten Krone dieses
Herrschers im groBen Iwan des Taq i Bostan?) und in den Stuckreliefs
aus Tchahar Tarkhan?®) zwei Wiedergaben in Vorderansicht, die iiber-
einstimmend beweisen, daB obere Mondsichel und Fliigelpaar nach vorn
gerichtet sind. Es diirfte daher nicht zu gewagt sein, gleiches fiir die
Mondsichel der ersten Krone des Peroz, ja vielleicht auch Yezdegerds IT.
anzunehmen, sowie bei allen folgenden Kronen mit dieser Stellung der
Mondsichel und, wo sie vorkommen, der Fliigel zu rechnen. Die Miinz-
bilder der spiteren Ko6nige bringen also gemischte Ansichten. Darin hat
HerzreLD Recht, nur kompliziert er die Lage unnétig. Im Grunde wird
die alte Profilstellung beibehalten. Stirnreifenembleme und Kugel zeigen
sie unverandert, nur bei der oberen Mondsichel und bei den Fliigeln wihlt
man Vorderansicht, da ihre richtige Wiedergabe in perspektivischer Ver-
kiirzung mit den Mitteln der sasanidischen Kunst nicht mdglich war.
Noch einen Schritt weiter geht dann die zweite Krone Khusraus II., bei
welcher der die Kugel ersetzende sechsstrahlige Stern in der oberen
Mondsichel ebenfalls in Vorderansicht gegeben wird. Hier und bei der
Krone Yezdegerds III. haben wir eine klare Zweiteilung: Profilansicht
des unteren, Vorderansicht des oberen Kronenteils. Reine Vorderansicht,
wie sie HErzFELD fiir die Kronen Ardashirs ITI. und Yezdegerds III. be-
hauptet, liegt dagegen nirgends vor. Das beweisen die nur im Nacken am

1) Jahrb. d. PreuB. Kunstsammlungen a. a. O. Abb. 9.

2) Eine neue Aufnahme A. U. Porr’s, die im Unterschied zu den bisher
bekannten die Krone in allen Teilen deutlich erkennen 1483t, wird im kom-
menden Jahrgang des Bulletin of the Iranian Institute, New York in Ver-
bindung mit einem Aufsatz ,,Khusrau II. Parwez oder Peroz ? Das Datum
des Taq i Bostan‘‘ versffentlicht werden. :

3) Abb.bei K. ERDMANN ,,Das Datum des Tak-i Bustan< Ars IslamicaIV,
1937 S.75—97 Fig. 14.
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Stirnreifen befestigten Perlen, die bei einer Vorderansicht dieses Teils
der Krone nach den Gesetzen der sasanidischen Kunst, wie die Vorder-
ansichten der Kronen Khusraus I. und IT. (Abb. 1 unten) beweisen, rechts
hitten wiederholt werden miissen?).

1) Die von HERZFELD (Abb. 1, untere Reihe rechts) bei der Krone
Yezdegerds III. an der rechten Seite des Stirnreifens gezeichneten drei
Perlen sind auf den Miinzen nicht vorhanden.



Zur Datierung des Taq-i- Bustan
und der Pariser Silberschale
Von FriEDpRICE WACHTSMUTH, z. Zt. Marburg/L.

Die Frage nach der Datierung der Reliefs der groBen Grotte am Taq-i-
Bustan hat in der Wissenschaft bisher keine einheitliche Beantwortung
gefunden. Die verschiedenen Ansichten und Entstehungstheorien lassen
sich zu zwei Gruppen zusammenfassen. Die Vertreter der einen Gruppe
verlegen die Entstehung in die friih-, die der anderen in die spitsasani-
dische Zeit. Die Hauptverfechter dieser beiden gegensitzlichen Ansichten
sind einmal ErRNST HERZFELD und zum anderen KuRT ERDMANN. Beide
nehmen aber an, daf} simtliche Reliefs der Grotte einer Zeit entstammen,
Sie haben in ihren diesbeziiglichen Ausfiihrungen ihre Datierungs.
vorschlége nachdriicklichst vertreten, indem sie alle die ihnen als wichtig
erscheinenden Merkmale fiir die Zeitbestimmung zusammengeholt haben.
Es wiirde sich fast eriibrigen, neue Gesichtspunkte fir die Datierung
geltend zu machen, und sich nach Abwigung der Fiir und Wider der
einen oder der anderen Meinung anzuschlieen, wenn nicht doch grund-
legende Bedenken die Erkenntnisse der beiden Forscher erschiittern
wiirden. Trotzdem will jeder von ihnen seine eigenen Ergebnisse fiir un -
umstoBlich und restlos erwiesen angesehen wissen. So kommt,
Ernst HErzFELD nach eingehender Untersuchung zu dem biindigen
SchluB, dal ,,Khusrau Parweéz der Konig vom Taq i Bustan‘ seil), d. h.
der Schopfer der groflen Grotte, wihrend KurT ERDMANN es als ,,er-
wiesen‘‘ ansieht, daB ,,der Taq i Bostan nicht aus der Zeit Khusraus IT.
stammt, sondern aus der Peroz 1.2)*".

HEerzFELD und ERDMANN bekriftigen ihre Ansichten mit der Heran-
ziehung der Bilddarstellungen auf den am Taq-i-Bustan, in Bisutun und
in Isfahan gefundenen Kapitellen, indem sie diese gleichzeitig mit denen
der groBen Grotte des Taq-i-Bustan entstanden denken, aber einmal
die spéite und das andere Mal die friihe Entstehungszeit geltend machen?).

1) E. HErzFELD, ,,Khusrau Parwez und der Taq i Vastan‘, in Archaeo-
logische Mitteilungen aus Iran, Band IX, Berlin 1938, Seite 91—158, ins-
besondere Seite 158; im weiteren Text nur mit der Seitenzahl angegeben.

2) K. ERDMANN, ,,Zur Chronologie der sasanidischen ,Jagdschalen‘*,
in Zeitschrift der Deutschen Morgenléindischen Gesellschaft, Band 97,
Leipzig 1943, Heft 2, Seite 239—283, inshesondere Seite 265; im weiteren
Text nur mit der Seitenzahl angegeben.

3) E. HerzrELD, in AMI IX, Seite 140—158 und K. ERDMANN ,,Die
Kapitelle am Taq-i-Bostan‘ in Mitteilungen der Deutschen Orient-Ge-
sellschaft Nr. 80, Berlin 1943, Seite 1—24.
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Zwei positive Datierungen stehen somit einander schroff gegeniiber, ohne
daB der einen oder anderen eine unbedingte Glaubwiirdigkeit zugemessen
werden kann. Die erorterte Frage ist meines Erachtens noch nicht end-
giiltig gel6st. Es bleibt nach wie vor umstritten, welcher Kénig in den
Reliefs wiedergegeben und wer der Schopfer der grofien Grotte des
Taq-i-Bustan ist. Aus diesem Grunde will ich es doch noch einmal ver-
suchen, zu diesen beiden vermeintlich feststehenden Datierungen einen
neuen Vorschlag zu bringen. Ich werde mich ¥n der Hauptsache mit den
Arbeiten von ErNsT HerzreLD und Kurr ERDMANN auseinander-
zusetzen haben, ohne die Gesamtliteratur, die ja von dén beiden anderen
immer wieder angefiihrt worden ist, selbst niher heranzuziehen.

Die Krone der Konigsfigur im Tympanon der groBlen Grotte ist der
umstrittenste Gegenstand der Datierungsfrage. Ich betone hierbei noch
scharfer als die beiden anderen Forscher, dafl die Konigskronen auf den
sasanidischen Miinzen allein mafigeblich fiir die Personenbestimmung
anzusehen seien, wihrend die Wiedergabe von Kronen auf den Wand-
und Kapitellreliefs, auf den Schalen und sonstigen Gebrauchsgegen-
stinden als nicht unbedingt verbindlich zu gelten haben.

Die Konigskrone im Belehnungsbild des Tympanons am Taq-i-Bustan
zeigt deutlich den wenig gestielten Halbmond, der den Globus trigt, um-
rahmt von einem Fliigelpaar, dessen einzelne Teile selbstandig aus der
Krone emporsteigen. Trotz der Anbringung des Globus an Stelle des
Sterns erkennt HERZFELD in der Krone des Tympanons die Krone
Chosroes II. Samtliche Miinzenkronen des Chosroes II. entbehren aber
des Globus und vergegenwiirtigen eindeutig den Stern, aus dem Halb-
mond herauswachsend. ErRpmaNN hat diese Tatsache zum Anla ge-
nommen, das Relief Chosroes II. abzusprechen. ERNST HERZFELD nimmt
auch fiir die wahre Krone des Chosroes den Globus in dem Halbmond an
und gibt a. a. O. auf Seite 124—125 eine Erklirung fiir die Ersetzung des
Globus durch den Stern auf den Miinzen. Seine Ausfithrungen iiber diese
Auswechslung sind geistreich, aber nicht stichhaltig, denn sie wider-
sprechen seiner eigenen Ansicht, nach der die ,,analyse der miinzen das
,gesetz der personlichen krone‘*“ ergebe (Seite 125). Wir haben oben
die Kronendarstellung auf den Miinzen als einzig ausschlaggebend fiir
die Personen- und Zeitbestimmung des Kronentrégers hingestellt; eine
Abinderung der Krone auf den amtlichen Miinzenbildern dem Miinzstil
zuliebe ist deshalb abzulehnen, dafiir jedoch eher anzunehmen, daf} eine
kiinstlerisch eigenmichtige Umgestaltung der Krone auf dem nicht-
amtlichen Felsrelief erfolgt sein kénne. Die Gleichsetzung der Krone im
Tympanon mit der Krone der Chosroesmiinzen ist somit nicht angéngig.
Es sei denn, daBl man den Grundsatz ,,vom Gesetz der persénlichen
Krone‘ im Zusammenhang mit den Miinzen fallen 1683t und dadurch den
gesamten chronologischen Aufbau,wie ersich aus den Miinzendarstellungen
ergibt, zum Zusammensturz bringt.

Die Heranziehung der Kronendarstellung auf den Kapitellen, die
HEerzrELD ebenfalls in die Spitzeit verlegt, gibt noch immer nicht das
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Recht, die Krone ohne Stern mit dem Globus im Halbmond bedingungs.
los Chosroes II. zuzuschreiben.

Kurt ERDMANN will nun in der Krone der Tympanonfigur die Krone
des Peros I. erkennen. Eine gewisse Ahnlichkeit mit der Peroskrone ist
zuzugeben. Aber auch nur das! Es haften ihr offensichtlich verschiedene
Eigentiimlichkeiten an, die sich schwer mit denen der Peroskrone ver-
einbaren lassen und die auch von HERzFELD gegen ERDMANN ins Feld
gefiihrt werden, indem HERZFELD a. a. O. Seite 143 schreibt: ,,Im gegen-
satz zu dem schmuck der krone des Péroz, wo der mond mit kugel noch
ein selbstiindiges element auf dem scheitel, das fliigelpaar ein zweites,
zwischen ihm und den zinnen an der Coronavermittelndes ist, ist hier
(am Taq-i-Bustan) das fliigelpaar mit mond und kugel eine in sich ge.-
schlossene und von den stirnreif-emblemen getrennte einheit.“ Dag
Fliigelpaar an der Peroskrone trenne sich dagegen vom globustragenden
Halbmond ab und gehére zu dem unteren Zinnenkranz. Diese Kronen-
beschreibung eines Forschers, der das Relief personlich in Augenschein
genommen hat, sowie die mir vorliegenden fotografischen Aufnahmen
geben ein Bild von der Tympanonkrone wieder, die keineswegs alle
charakteristischen Merkmale der Peroskrone trigt —, aber auch nicht die
einer Chosroeskrone!

Um aber zu dem zu kommen, was ich als meine Ansicht hingestellt
wissen mdochte, bedarf es einer Stellungnahme zur Datierung der Silber-
schale aus der Bibliothéque Nationale in Paris. Wiederum stehen hier
zwei Meinungen schroff gegeniiber. ERNsT HErzFELD will in dem dar-
gestellten Konig Chosroes II. erkennen, wihrend KuRT ERDMANN den
wiedergegebenen Konig als Peros I. bezeichnet. In der ZDMG Band 97
setzt sich ERDMANN mit der HErzFELD ’schen Annahme eingehend aus-
einander und betont ganz richtig, daB ,,die entscheidende Schwierigkeit,
die Krone der Schale mit Chosroes II. zu identifizieren* (S. 255) darin
liege, daB die Chosroeskrone auf den Miinzen immer den Stern an Stelle
der Kugel zeige (siehe oben). ERDMANN gelangt zu dem SchluB3, da die
Pariser Schale auch nicht Yezdegerd III. gehéren konne und fiigt den
mehr als gewagten Satz hinzu: ,,Damit ist die letzte Ausweichméglich-
keit (?) genommen; der einzige Konig, der noch in Frage kommt, ist
Peroz I.“(!) (Seite 258). Nach dieser mit Sicherheit vorgetragenen Be-
hauptung kommt ERDMANN unmittelbar anschlieBend auf verschiedene
Abweichungen und Unterschiede zu sprechen, die er selbst an der Schale
bemerkt, aber zu entkriften versucht. Seine eigenen Worte lauten:
,»Tatsdchlich stimmt die Krone der Schale in allen (?) Abzeichen mit der
Peroz’ I. iiberein, mit dem einzigen, allerdings schwerwiegenden, Unter-
schied (!), daB dort die Fliigel seitlich ansetzen, wihrend sie hier auf dem
Scheitel der Kappe angebracht sind. Das entspricht so sehr der erst seit
Khusrau II. iiblichen Form (!), da es in der Tat schwer féllt, nicht an
eine Krone der spiten Zeit zu denken (!). Aber die Pariser Schale enthilt
eine ganze Reihe von Eigentiimlichkeiten, die bisher allerdings keine
Beachtung gefunden haben, obwohl sie bei der ikonographischen Strenge
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dieser Arbeiten kaum zufillig sein kénnen, Eigentiimlichkeiten, von
denen man manche als Abweichungen vom normalen Typ bezeichnen,
andere dagegen nur als Miversténdnisse deuten kann‘ (S. 258/9).
Sein obiger Hinweis, daf die Krone alle Abzeichen des Peros besitze,
wird durch seine eigenen Worte, daf} allerdings ,,schwerwiegende Unter-
schiede* vorliegen und daf andere Abweichungen ,,vom normalen Typ*‘
und daBl weitere ,,MiBverstindnisse* vorkommen, widerlegt. Diese
,,Unterschiede®, ,,Abweichungen‘‘ und ,,MiBverstindnisse‘* miiBten ihm
eigentlich geniigen, die Schale nicht bedingungslos der Peroszeit zu-
zuschreiben. Den schwerwiegendsten Unterschied erkennt er in der
Fliigelgestaltung, — die Abweichungen unter anderem in der Hosen-
anfertigung aus festem Stoff, in der Anbringung eines palmettenartigen
Gebildes an Stelle des Stirnmihnenbiischels auf dem Kopf des Pferdes
und an weiteren Unstimmigkeiten im Pferdegeschirr. Alle diese Ab-
weichungen will ERDMANN nicht iibergangen wissen, obgleich er sie auch
als geringfiigig bezeichnet (8. 2569—260). Von ausschlaggebenderer Natur
seien nach ERDMANN die MiBverstdndnisse, zu denen er die unklare Dar-
stellung der Kronen- und Riickenbinden, die ungeschickte Darstellung
des Lockenbausches im Nacken des Konigs, die unverstindliche Haltung
der rechten Hand und anderes mehr bezeichnet. Unter eingehender Be-
sprechung aller dieser Besonderheiten trifft ERDMANN eine fast will-
kiirlich erscheinende Scheidung zwischen ,,Abweichungen* und , MiB-
verstdndnissen® und gelangt zu dem nicht ohne weiteres hinzunehmenden
Ergebnis, ,,da8} sie (die Schale) in einem Zentrum auBerhalb des eigent-
lich sasanidischen Gebietes entstanden* sei und erklirt daraus die weiteren
Unterschiede, die die Pariser Schale von den iibrigen trenne (S.262).
Zu diesen weiteren Unterschieden zihlt er das auffillige Verhiltnis der
Figuren zur Fliche und ihre ,,barbarischere* und ,1lebendigere* Ge-
staltung (S.262). An Stelle der freien Verteilung sei eine ,,enge und
gleichmifige Fiillung des Grundes durch zahlreiche Figuren getreten‘‘.
Diese Art der Darstellung zeige einen ,,Stil, der weder in den voran-
gehenden Schalen vorbereitet, noch von den folgenden aufgenommen‘
werde (S.263). Er kommt letztlich zu dem SchluB, ,,wo man dieses
Stiick auch einordnet, immer wirkt es als Fremdkérper* (S. 263). Uber-
raschend beriihrt seine SchluBfolgerung: ,,Tatsache ist (!), daB sie (die
Krone) so, wie sie auf der Schale erscheint, trotz der Sorgfalt ihrer
Zeichnung, mit der Krone keines Konigs iibereinstimmt (1) (S. 264).
Die Krone kiime in der wiedergegebenen eigenartigen Form nach ERDp-
MANN der Krone der zweiten Regierungszeit Peros I. am nichsten; in
ihrer Anordnung und Einzelbildung ,,scheint sie eine der spiten Kronen
wiederzugeben (!), nur daf es nicht gelingen will, den Ké6nig zu finden*
(8. 264). ERDMANN versucht in seinen weiteren Ausfiihrungen den Un- -
stimmigkeiten eine Deutung zu geben. Er reiht These an These und
spricht schlieBlich die sehr fragwiirdige Annahme aus: ,,Nehmen wir an,
die Krone, die er (der Kiinstler) wiedergeben wollte — oder sollte, denn
es wird sich ja um eine in fremdem Auftrage gefertigte' Arbeit handeln
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(woher diese Behauptung! Der Verfasser), die vermutlich fiir den dar-
gestellten Konig bestimmt war — war die Peroz 1. (?!) (8. 264). Noch
merkwiirdiger erscheint nach dieser willkiirlichen Behauptung die wei-
tere ERDMANN’sche Folgerung, daB die Anbringung der Fliigel am un-
teren Kappenrand, wie das fiir Peros erforderlich wire, mit den dem
Kiinstler zur Verfiigung stehenden kiinstlerischen Mitteln kaum méoglich
gewesen wiire (?) (S. 264). Die Heranziehung einer Perosmiinze mit einer
undeutlichen Kronendarstellung ist in diesem Zusammenhang nicht stich-
haltig; noch viel weniger verstiindlich ist seine SchluBfolgerung, daB der
Kiinstler mit seiner eigenmichtigen Umdeutung des Vorbildes ,,scheinbar
einen Typus vorwegnimmt, der in der sassanidischen Kunst selber erst
100 Jahre spiter auftritt* (S. 265). Diese rundweg abzulehnende Mut-
maBung findet ihre Krénung in der ebenso unzuldssigen Feststellung,
daB die Vorwegnahme eines spiteren Motives ,.ein eigenartiger Zufall,
aber nicht mehr sei (S. 265).

Zu dieser letzteren Auffassung ERDMANNs kann man sich nur be-
kennen, wenn man wirklich jede historische Entwicklung leugnet. Erp-
MANN widerlegt sogar auf Seite 252 selbst seine unhaltbare These iiber
die zufillige Vorwegnahme eines spiter auftretenden Motivs, indem er
die Zuweisung der Londoner Schale der friihsasanidischen Zeit mit den
Worten ablehnt: ,,allein die Londoner Schale mit ihnen (d. h. mit den
Arbeiten des 3. Jahrhunderts — einer fritheren Zeit) in Verbindung zu
bringen, ist ja schon deswegen unméglich, weil sie eine Krone des 5. Jahr-
hunderts zeigt, wir also an diese Zeit als terminus post quem gebunden
sind“ (8. 252). Hier gibt er unumwunden zu, dafl die Kronenwiedergabe
fiir ihn bindend sei. Dreizehn Seiten weiter 148t er aber diese Bindung fallen
und will ein spites Kronenmotiv als zuféllige friihe Erscheinung gelten
lassen. Ich lehne es grundsitzlich ab, der ERpmMaNN’schen Willkiir auch
nur im geringsten zuzustimmen und behaupte, daB das gestielte Fliigel-
paar mit zu den charakteristischen Merkmalen der spétsasanidischen
Kronengestaltung gehort und deshalb mit ihm ein terminus post quem
geschaffen ist.

Wie ERDMANN einen Grundsatz umbiegt, ja sogar ganz fallen 148t,
wenn er ihm nicht mehr genehm ist (siehe oben), so bewegt sich auch
HerzrELD in offensichtlichen Widerspriichen, wenn er auch die Ver-
bindlichkeit der Miinzendarstellung mit den Worten festlegt: ,,Die ana-
lyse der miinzen ergibt das ,gesetz der persénlichen krone‘‘ (8. 125) oder
die ,,Miinzen sind offentliche, amtliche documente. Ihre bilder mégen
technisch und stilistisch mangelhaft, kénnen aber nicht falsch sein‘
(8. 131) und gleichzeitig von einem ,,Miinzstil* spricht, der ,,nicht wirk-
lichkeit* sei und an dem ,,viele kleine dinge nur sache des miinzstils,
nicht wirklich* vorhanden wiren (S. 114 und 123). Ein gleicher Wider-
spruch liegt auch in der Begriindung zu seiner willkiirlichen Ersetzung
des Sternes durch den Globus. Sie lautet: ,,Als dann im zweiten jahre
der krone das fliigelpaar zugefiigt wurde, das den mond mit kugel um-
schlieBt, Tf. VI, I, wurde, selbstversténdlich nur auf den miinzen (!), die
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sichel der krone genau in der gréBe und curve der drei anderen rand-
monde gezeichnet, und der auf 1,5 mm reducierte korymbos nimmt von
eben diesen randsymbolen die sternform an, um auch auf der vorderseite
die von anfang an beabsichtigte entsprechung der vier elemente zu einer
vollkommenen zu machen. So kommt der stern zustande, der zugleich,
wie wir unten bei der betrachtung der wirklichen gestalt der kronen des
Taq i Bustan sehen werden, die juwelen der krone Khusraus andeutet‘
(S. 125). Es geht also klar und deutlich hervor, daB HErzreLD hier dem
Miinzenschneider eine kiinstlerische Freiziigigkeit zuschiebt, wihrend er
auf Seite 125 und 131 die Verbindlichkeit der Miinzendarstellung
hervorhob.

In der SchluBbetrachtung der Pariser Schale ist sich ERDMANN iiber
die Kompliziertheit seiner Erklirung bewuBt und doch besteht er darauf,
daB ,nach der Auswahl der Embleme als einziger — der in der Bild-
darstellung — in Frage kommt: Peroz I.“ sei (S. 265). Wie er aber die
bildmiBige Darstellung auf der Pariser Schale mit seinem dritten Ab-
schnitt des kunstgeschichtlichen Ablaufs in Zusammenhang bringt und
sie in den dritten Abschnitt einzureihen vermag, ist mir unversténdlich
(siehe S. 142). Das 5. Jahrhundert, somit auch die Peroszeit, bringt nach
seiner Ansicht ,,die unvermeidliche Reaktion. Langsam werden die Ele-
mente des freien Stils ausgeschieden. Die Figuren kehren zur Fliche
zuriick, das Relief wird niedriger. .. .. “(S. 243). Nach dieser Festlegung
der Merkmale des von ihm bezeichneten dritten Kunstabschnittes ist es
wirklich unmdglich, die Pariser Schale mit ihrer lebendigen und viel-
seitigen Darstellung als vermeintliches Erzeugnis in die Peroszeit zwang-
los einzuordnen. Damit verliert auch seine Aufteilung des Ablaufes der
Entwicklung schon durch die eigenen Zuweisungen an Stichhaltigkeit.

Wenn ich nun meinerseits einen Datierungsvorschlag der Pariser
Schale bringe, so muB ich die Beurteilung der Krone als vornehmste Auf-
gabe voranstellen. Wie ich schon oben ausfiihrte, zeigt sie in dem gestielten
Federschmuck ein spiates Motiv, das erst seit der Zeit Chosroes II. auf
den Miinzen auftritt. Das gestielte Fliigelpaar bildet mit dem gleichfalls
gestielten Halbmond, der seinerseits den Globus oder den Stern umfaft,
eine in sich geschlossene Einheit. Diese Einheit wichst aus der Krone
heraus, unter sich die Kronenkappe (Kulah), den Zinnenkranz mit Halb-
mond und Stirnreifen lassend. Sdmtliche Eigentiimlichkeiten einer
solchen Spitkrone erscheinen in vollendeter Form an der Koénigskrone
der Pariser Schale. Die Krone der Pariser Schale verkérpert somit eine
konigliche Insignie der spiteren Zeit, und zwar der Zeit um oder nach
Chosroes II. Der Kiinstler mufl Kénigskronen in natura oder auf Miinzen
gekannt haben, um in der Lage gewesen zu sein, sie in ihrer Gesamtheit
oder in Teilen naturgetreu oder willkiirlich abgeéindert wiedergeben zu
konnen. Er bemiiht sich aber nicht, die Krone eines bestimmten Konigs
mit allen ihren Einzelheiten getreulich nachzubilden, er faBt vielmehr ein-
zelne Elemente, die sich im Laufe der Zeit gebildet haben, nach freier Aus-
wahl zu einer Gesamtheit zusammen und schafft etwas kiinstlerisch Selb-
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stindiges, so daB es der Nachwelt unmdglich ist, die Krone einem be-
stimmten Konig zuzuschreiben. Der Kiinstler bildet gewissermafien eine
,,Jdealkrone‘‘, die aber nur an den Reliefs, kunstgewerblichen Gegensténden
usw., nicht auf den Miinzen, der ausklingenden Sasanidenzeit immer wieder
erscheint und somit zum charakteristischen Merkmal der Spétzeit wird.
In dem Augenblick, wo wir neben der altgewohnten getreuen Wiedergabe
eine kiinstlerische Freiziigigkeit anerkennen, finden auch die iibrigen ,,Ab-
weichungen und MiBverstindnisse*, die ERDMANN in seiner sorgfiltigen
Betrachtung auffiihrt, eine leichte Erklarung, indem auch diese nichts
anderes als eine kiinstlerische Eigenméchtigkeit der Spétzeit darstellen.
Der Kiinstler setzt sich auch hierbei iiber die sonst iibliche peinliche
Wiedergabe der einzelnen Schmuckelemente, unter anderem am Zaum-
zeug und an der Haar- und Méhnetracht, hinweg und bringt statt dessen
eine ,,Ideallssung‘ wie an der Krone zuwege. — Die Schale lif3t daher
nur eine relative Datierung zu; sie ist in spétsasanidischer Zeit ent-
standen, ohne einen bestimmten Kénig wiederzugeben?). Mit dieser An-
nahme entfallen die ErpmMANN’schen stark gekiinstelten Erklirungs-
versuche, den Ort der Entstehung der Schale in einem Zentrum auBer-
halb des sasanidischen Gebietes zu suchen, sie in fremdem Auftrag an-
gefertigt zu sehen und dergleichen mehr!

Die gelegentliche Bildung von Idealgestalten muB als Charakteristikum
der spiiten Zeit angesehen werden. Mit der Anerkennung dieser Tatsache
werden zahlreiche Probleme einer iiberraschend einfachen Lésung zu-
gefithrt. Nicht nur einmal versucht ERDMANN, spite Losungen im Stile
einer fritheren Zeit angefertigt hinzustellen, anstatt die spiten Losungen
auf Grund ihrer stilistischen Ausfiihrung als solche zu erkennen und in
ihnen Nachbildungen absichtlicher oder unabsichtlicher Art zu finden?2).
Ich will hier nicht die verschiedenen Silberschalen, die ich leider unter
dem Zwange der augenblicklichen Verhéltnisse nicht personlich unter-
suchen kann, einer Erorterung unterziehen. Die Pariser Schale aber wird
von mir als Spitlosung anerkannt, wozu auch noch die ganze stilistische
Behandlung wie auch die flichenfiillende Anordnung der einzelnen Ele-
mente das Thrige beitragen. Thre Zuweisung einem bestimmten spit-
sasanidischen Konig ist jedoch unter Hinweis auf die obigen Aus-
fiuhrungen nicht moglich.

Dieselben Einzelheiten, die uns an der leichter zu beobachtenden und
beurteilenden Pariser Schale begegnen, kehren an der Hauptfigur des
Belehnungsbildes in der groBen Grotte des Taq-i-Bustan wieder. Wie
eingangs geschildert werden konnte, will HERZFELD ungeachtet des

1) Wobei die Absicht des Kiinstlers nicht ausgeschlossen sein soll, einen
bestimmten Konig wiedergegeben zu haben.

2) Von demselben Gesichtspunkt aus ist auch die Leningrader spit-
sasanidische Schale zu beurteilen, die zwei verschiedene Kénige zugleich
wiedergibt (vgl. K. ERDMANN ,,Die sasanidischen Jagdschalen. Unter-
suchungen zur Entwicklungsgeschichte der iranischen Edelmetallkunst
unter den Sasaniden‘. Jahrbuch der PreuBischen Kunstsammlungen,
Bd. 57, 1936, 8. 193—232, Abb. 11).
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Fehlens des Sternes die Krone der Mittelfigur unter Vergleich mit den
Kronendarstellungen auf den in der Nachbarschaft vom Tagq-i-Bustan,
in Bisutun und in Isfahan gefundenen Kapitellen ChosroesII. zuschreiben.
Der Stern sei hier im Tympanon wie auf der Pariser Schale nach Herz-
yeLD nur durch den Globus ersetzt (Seite 142—143 und siehe oben). Nach
eingehender Untersuchung der wichtigsten Begleitumstéinde und der
herangezogenen Reliefs, Miinzen und Kapitelle mit Kronendarstellungen
gelangt HERZFELD a. a. 0. 8. 158 zu dem Endergebnis: ,,Wenn Khusrau
Parwéz in den jahren 21, 26, 36 und 37 auf jene erfolge denkmiinzen
prigt mit dem bildnis der gottin mit dem flammennimbus, der xvarasan
xvarrah, und wenn der konig vom Taq i Bustan sich als einziger in
Isfahan abbilden liBt, wie er von dieser schutzherrin das diadem emp-
fingt, so ist Khusrau Parwéz der konig vom Taq i Bustin‘. HERZFELD
will sogar die Entstehung des Taq-i-Bustan nicht allein der Chosroeszeit,
sondern vielmehr noch dem 21. bis 37. Jahre seiner Regierung zuschreiben.
Er setzt sich zum Schluf} seiner Abhandlung nochmals dafiir ein, da8 die
Krone des Chosroes in ihrer Wirklichkeit ( ?) den Globus getragen habe,
wie er am Taq-i-Bustan zu sehen sei, und da der Miinzenschneider nur
um eine Ubereinstimmung mit den Randsymbolen auf den Miinzen zu
erlangen ( ?!), auf diesen den Globus durch den Stern ersetzt habe (S. 158).

ErDMANN kommt unter den fast gleichen Erwiigungen, die er in einem
besonderen Aufsatz schon bei der Silberschale geltend gemacht hattel),
zu dem SchluB, daB die Krone der Tympanonfigur die Krone der zweiten
Regierungsperiode Peros I. darstelle. Er erblickte deshalb in der Konigs-
figur selbst den gleichnamigen Kénig — Peros I. —.

Wenn auch die Krone im Tympanon nicht die scharfe Trennung von
Kronenschmuck und eigentlicher Krone, wie wir sie an der Silberschale
feststellten, zeigt, so geben sich doch die Selbstiindigkeit des gestielten
Fliigelpaares und des wenig gestielten Halbmondes und deren Los-
16sung von der Korona deutlich zu erkennen. Das Gesamtbild der Krone
kann infolgedessen nicht ohne weiteres mit den Kronendarstellungen auf
den Perosmiinzen in Einklang gebracht werden, da an diesen das Fliigel-
paar aus dem Zinnenkranz herauswiichst, somit zur Corona und nicht
zur gestielten Mondsichel gehort. Unter der Beriicksichtigung dieser aus-
schlaggebenden Tatsache ist es nicht angiingig, in der Tympanonfigur
widerspruchslos Peros I. erkennen zu wollen!

HerzrELD und ERDMANN gehen aber bei der Datierungsfrage des
Taq-i-Bustan beide von dem Gesichtspunkt aus, daB alle Teile — Riick-
wandfiguren und Seitenreliefs — der grofen Grotte gleichzeitig ent-
standen seien. Sie erwihnen mit keinem Wort die Moglichkeit, eine
verschiedenzeitliche Entstehung der einzelnen Teile ins Auge fassen zu
kénnen. Ich meinerseits halte dagegen eine verschiedenzeitliche Ent-
stehung der Riickwand- und Seitenreliefs nicht nur fiir méglich, sondern
auch fiir gegeben. HErzFELD geht auf diese Frage iiberhaupt nicht ein,

1) Kurt ERDMANN, ,,Das Datum des Tak i Bustan‘‘, in Ars Islamica IV,
Oktober 1937.
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withrend ErpMANN fiir seine Ansicht der gleichzeitigen Entstehung aller
Teile der groBen Grotte eine Begriindung findet, auf die ich gleich weiter
unten zuriickkommen werde. Im oberen Teil des Tympanons wird der
Konig im vollen Kronenschmuck wiedergegeben. In den Seitenreliefs
erscheint der jagende Konig in mehrfacher Ausfithrung nur mit einer
fast eben abgeplatteten Kappe als Kopfbedeckung. ERDMANN behauptet,
nun, da der ,,Konig auf dem Seitenrelief des Taq-i-Bustan naturalistisch
mit einer Kappe dargestellt sei‘, bedinge das, daB ,,seine Identifikation
durch eine andere Darstellung der Anlage eindeutig gesichert‘‘ wire!) und
daB nur die eine Moglichkeit vorliege, die unbestimmbaren Konige in den
Seitenreliefs der Konigsfigur im Tympanon der Riickwand gleichzu-
setzen. Da die Riickwand nach seiner Ansicht Peros wiedergebe, zeigen
auch die Seitenreliefs Peros I. Die ganze Grotte wire infolgedessen nach
ihm im 5. Jahrhundert von Peros I. ausgefiihrt worden. Wie ERDMANN
zu seiner Identifikationstheorie kommt, ist mir unerklérlich, einen Beleg
fiihrt er nicht an. Seine Behauptung ist somit nur eine Annahme, die
nicht unbedingt zu Recht besteht. Man braucht nur auf den Taq-i-
Bustan in seiner Gesamtheit zu blicken, so ergibt sich die Unhaltbarkeit
seiner Identifikationsthese. Die groBe Grotte mit der rechts anschlieBenden
kleinen Grotte und mit dem unvollendeten Teil auf der linken Seite,
stellt in ihrer Planung, wie sie auf uns iiberkommen ist, einen einheit-
lichen Entwurf dar. Die kleine Grotte muB mit Riicksicht auf die K6nigs-
darstellungen im 4. Jahrhundert bereits ausgefithrt worden sein. Eine
Ergiinzung der kleinen Grotte zu einer dreiteiligen Prunkfassade ist in
der spéteren Zeit erfolgt, was aus den MaBen zu schlieBen ist, die uns von
franzosischer Seite iiberliefert sind. Von der geplanten Erweiterung ist
aber nur die groBe Mittelgrotte ausgefiihrt worden. Die linke Seite, die
wohl der kleinen Grotte entsprechen sollte — wiederum aus den Maf3en
zu schliefen — ist in den Anfangsstadien stehen geblieben. Die Einheit
der dreiteiligen Fassade entstammt zum mindesten zwei nach meiner
Ansicht sogar mehreren Zeitfolgen.

Wenn ErpMANN nun die Entstehung des Reliefs der kleinen Grotte
dem 4. Jahrhundert und die der Riickwand der groBlen Grotte dem
5. Jahrhundert zuschreibt, so erkennt er unter der Annahme einer ,,groB-
ziigigen Erweiterung*‘ die verschiedenzeitliche Entstehung der einzelnen
Teile der Gesamtfassade anstandslos an. Er 148t aber das gleiche Recht
fiir die Seitenreliefs nicht gelten, da diese nach ihm gewissermafen in ein
,,vorhandenes Monument‘ hineinkomponiert seien?). Die Beweisfithrung
erscheint mir nicht stichhaltig. Es liegt nicht der geringste zwingende
Grund vor, die Seitenreliefs der groBen Grotte unbedingt gleichzeitig mit
den Figuren der Riickwand ausgefithrt zu denken. Die Seitenreliefs
konnen und sind vielmehr wie die Zwickelfiguren an der Stirnwand des
groBen Bogens sicher spiter als die Riickwandfiguren entstanden. Die
Fertigstellung der Gesamtfassade, d. h. die Ausschmiickung des linken

1) Aus einem am 13. Oktober 1942 an mich gerichteten Privatbrief.
2) Aus dem gleichen Privatbrief vom 13. Oktober 1942.
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Fliigels, wiirde, da sie liegen geblieben war, in einer noch spéteren Zeit
erfolgt sein, so daB sich zu den bereits bestehenden verschiedenzeitlichen
Entstehungsphasen eine weitere angeschlossen hiitte.

Die Konigsdarstellungen in den Seitenreliefs brauchen keineswegs
eine ,,Identifikation* mit der Konigsfigur des Belehnungsbildes in der
Riickwand zu finden. Die Konigsfiguren deuten auch unabhéngig von
allem anderen darauf hin, daBl sie ihre Entstehung einer Spitzeit ver-
danken. Sie tragen einfache fast eben abgeplattete Kappen, die in dieser
Gestalt nur mit den Kronenkappen (Kulahs) der spitsasanidischen
Konige in Einklang gebracht werden konnen. Die Miinzdarstellungen
geben zu erkennen, daf derartig abgeplattete Kronenkappen (Kulahs)
nur seit der Zeit Chosroes II. vorkommen. Die Kronenkappen der vor-
angegangenen Zeit besitzen alle eine bauchig hoch aufragende Form. Da
die Kopfbedeckung der jagenden Konige in den Seitenreliefs mit den
flachen Kronenkappen iibereinstimmen, liegt die Méglichkeit vor, sie als
Zeichen der Spiitzeit anzusprechen. Wir hétten somit einen greifbaren
Beleg fiir die spitsasanidische Entstehung der Seitenreliefs in der Hand,
wobei es nicht ausgeschlossen sein soll, daf ihre Ausfiihrung im zeitlichen
Abstand von der Riickwandvollendung erfolgt sein wird.

Beziiglich der Anfertigungszeiten der Riickwandfiguren selbst ver-
weise ich auf die obigen Ausfiihrungen iiber die in der Kronengestaltung
auftretenden Unstimmigkeiten, die mich gleichfalls veranlassen, die Her-
stellung derselben eher der Spitzeit als der Peroszeit zuzuschreiben.
Nicht zuletzt deuten bei den Reliefs der Seitenwinde die groBziigige
Anordnung der Jagd- und Ruderszenen, des Durcheinanders von er-
legten und davonpirschenden Tieren, der Dschungelgewichse mit den
durchstampenden Elefanten und dergleichen auf dem zur Verfiigung
stehenden Bildraume sowie die stilistische Behandlung der Konigs-
gewinder und der Tier- und Pflanzengebilde gleich den verwandten
Schopfungen in Ktesiphon, Damghan und Kisch auf eine spite Ent-
stehungszeit hin, wobei die Einzelelemente und der gesamte Bildentwurf
in auffallender Ubereinstimmung mit den entsprechenden Teilen der
Pariser Schale stehen.

Die eben erwihnte Verwandtschaft der Taq-i-Bustaner Bilddarstel-
lungen mit den zahlreichen Reliefstiicken aus Ktesiphon, Damghan,
Kisch usw. wird grundsitzlich von niemanden angefochten. Nur in der
Datierungsfrage gehen die Meinungen auseinander und deshalb bedarf
es meinerseits des Nachweises, daB der herangezogene Reliefschmuck in
diesen Stidten an Bauten angebracht gewesen ist, deren Errichtung in
die Spitsasanidenzeit gefallen sein muB. Die Begriindung fiir die spét-
zeitliche Entstehung der reliefgeschmiickten Bauten in Ktesiphon ist von
mir bereits im ,,Der Raum*, Band I, auf den Seiten VI und 152—155 ge-
geben; sie liBt sich auch auf die Reliefs der iibrigen Fundorte wegen
ihrer Gleichartigkeit iibertragen. Der Konigspalast mit der groen Halle
und die reich ausgeschmiickten Lustschlosser und Wohnbauten liegen in
Ktesiphon auflerhalb der alten Stadtmauer, wo sicher zu datierende
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Anlagen der friihsasanidischen Zeit bisher nicht aufgedeckt worden sind.
Die Lage spricht dafiir, daB die erwihnten Bauten nicht der Frithzeit,
sondern der Spitzeit angehoren und daB vor allem die prunkvollen
Wohnhiuser in Ma‘arid und Umm-es-Saitir eher sogar nach der Er-
richtung der Palasthalle zur Ausfithrung gelangt sind. Die Palasthalle
selbst ist aber aus baulichen und technischen Griinden eine Schopfung
der Zeit Chosroes I. und zeigt mit ihren konstruktiven Einzelheiten eine
starke Verwandtschaft mit den Bauten der friihislamischen Kunst. Die
Palastanlage muf3 deshalb in ihrer Gesamtheit der spétsasanidischen
Zeit zugeschrieben werden und nicht, wie HErzFELD und ERDMANN es
meinen, dem 3. Jahrhundert, indem sie als Bauherrn nicht Chosroes I
sondern Schapur I. bezeichnen.

Um meine Datierung des Taq-i-Kisra zu rechtfertigen, seien hier
meine Belegstiicke nochmals in Kiirze wiederholt. Eine ausfiihrliche
Darlegung findet der Leser im angefithrten Werk ,,Der Raum®, Band I,
Marburg-Lahn 1929, Seite VI und 152—55. Die konstruktiven Eigen-
tiimlichkeiten, die darauf hinweisen, da8 die Palasthalle von Ktesiphon,
somit auch die Gesamtanlage und die angrenzenden Bauteile in spit-
sasanidischer Zeit entstanden sind, lassen sich dahin zusammenfassen:

1. Die Uberdeckung eines 25,43 m breiten Raumes mit einem frei-
schwebenden Gewolbe stellt eine Glanzleistung dar, wie sie selten
iibertroffen worden ist. Sie zeigt, daB hier eine vollendete Technik
zum Durchbruch gelangt ist; von einem Anféangerwerk kann nicht
die Rede sein. Die Widerlager und die Gewolbeschale sind nicht,
wie von anderer Seite behauptet wird, unverhéltnisméBig stark,
sondern entsprechen dem damals iiblichen Verhiltnis von 1 zu 3,5
gleich Gewdlbestiirke zu Spannweite, wodurch der gesamte Gewélbe-
bau in sich standfest gemacht wird. Das anndhernd gleiche Ver-
hiltnis von 1 zu 3,8 findet sich auch an dem spétsasanidischen
Palast in Sarvistan, und zwar ungeachtet dessen, daf in Sarvistan
die Gesamtabmessungen mehr als um die Hilfte kleiner als in
Ktesiphon sind.

2. Die Verwendung der Parabellinie fiir die Gewdlbekonstruktion an
Stelle der in spitsasanidischer Zeit bevorzugten Ellipsenlinie kénnte
den Anschein erwecken, da hier eine friihzeitliche Konstruktion
vorliege. Die Verwendung der ilteren Form lift sich jedoch damit
erkliren, daB zur Ausfithrung der iiberm#Big groBen Tonne die be-
wiihrte alte Bogenform verwendet worden ist, statt der neuen noch
wenig erprobten.

3. Die Neigung der Ringschichten im Gewdélbe ist mit Riicksicht auf
die Durchfithrung des Gewdlbes ohne Leergeriist gewihlt worden.
Sie erscheint in gleicher Weise an den frithislamischen Bauten,
kommt aber auch in der #lteren parthischen Kunst vor, sie kann
daher nicht als ausschlaggebendes Merkmal der Friihzeit betrachtet
werden. Die Verbindung der Roll- und Ringschichtwélbung am
groBen Liwanbogen wie an den Bogen der Seitenfliigel findet ihre

29,



Abb. 1.
T'aq-i- Bastan, Grofe Grotte, Riickwandrelief.

Abb. 2.

Die Pariser Silberschale.



Abb. 3 und 4.
Taq-i- Bastan, Ausschnitte aus den Seitenreliefs der groflen Grotte.
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Wiederholung insbesondere an den friihislamischen Bauten in
Mschatta, Samarra usw., sie bleibt bis in die Jetztzeit im Zwei-
stromland {iiblich.

4. Die Verwendung des Kleinbogenschmuckes entspricht in Kon-
struktion und Anordnung dem gleichen Schmuck am friihislami-
schen Schlosse el-Asik in Samarra, womit die Briicke wiederum
nach dem Islam und nicht nach der vorangegangenen Zeit ge-
schlagen wird, und schlieBlich

5. weist die Lage der Palasthalle auBerhalb des dlteren Stadtgebietes
von Ktesiphon auf ihre spitzeitliche Entstehung hin.

Auf Grund dieser konstruktiven Eigentiimlichkeiten ist die Palast-
halle mit der darauf folgenden islamischen Kunst stiirker in Verbindung
zu bringen als mit der édlteren parthischen. Die zahlreichen literarischen
Aufzeichnungen und der im Volksmund erhaltene Name der Ruine
sprechen schlieBlich auch noch dafiir, daB einer der beiden Chosroes, in
meinen Augen Chosroes I. (5631—579) der Bauherr war, zumal auch seine
Schopfung (die Palasthalle) schon von seinem Zeitgenossen, vom Ge-
sandten des Kaisers von Byzanz, wegen ihrer Schénheit, ihrer Pracht
und ihres Glanzes bewundert worden war.

Die Errichtung der heute noch stehenden Halle stellt somit eine
Schopfung aus der letzten Phase des sasanidischen Kunstschaffens dar
und kann nicht als ein Bau Schapur I. aus dem 3. Jahrhundert angesehen
werden. ERNST HERZFELD und Kurt ERDMANN haben sich zu der friih-
zeitigen Entstehung des Taq-i-Kisra bekannt: HERzZFELD mehr aus lite-
rarischen und einzelnen stilistischen Griinden, zu denen er die Wand-
gliederung der Seitenfliigel zihlt —, ERDMANN ohne eine ausfiihrliche
Begriindung gegeben zu haben. Eine sachliche Widerlegung meiner These
ist aber von keinem vorgenommen worden. :

Die oben erwéhnten Nachbarbauten der Palasthalle von Ktesiphon
verwirklichen gleiche und éhnliche Planungsgedanken, wie sie an dieser
zutagetreten, sie stimmen auch in bezug auf ihre konstruktiven MaB-
nahmen mit denen der Palasthalle iiberein, woraus auf eine gleich-
zeitige, eher aber auf eine nachtriiglichere Entstehungszeit geschlossen
werden muB. Der Reliefschmuck in Ktesiphon hat somit an spitsasanidi-
schen Bauten geprangt, seine Ubereinstimmung mit dem Schmuck des
Taq-i-Bustan la8t auch diesen in spiiter Zeit entstanden sein! —

Wir sind am Schlufl und gelangen beim Uberschauen des Gesagten
zu folgendem Ergebnis: der Schmuck der groBen Grotte des Taq-i-
Bustan und die Bilddarstellung auf der Pariser Schale erméglichen nur
eine relative, keine positive Datierung; sie sind beide Erzeugnisse der
spitsasanidischen Zeit, wofiir neben den im obigen Text besprochenen
Eigentiimlichkeiten vor allem die vielen ,,Unstimmigkeiten‘ sprechen,
die sich in der Kronengestaltung, Gewandbehandlung, Zaumzeug-
ausfithrungen usw. zu erkennen geben und die ihrerseits zum Wahr-
zeichen der Spitzeit werden. Die Kronendarstellungen auf den Miinzen
bleiben das feste Fundament der Datierungsméglichkeit; ihre Wieder-
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gaben lassen gelegentlich auf den kunstgewerblichen und baukiinst-
lerischen Spitschépfungen eine strenge Bindung an die ,,Wirklichkeit ¢
missen; die Kiinstler bedienen sich hierbei in freiziigigster Weise der
Motive der vergangenen Zeit, gestalten diese willkiirlich um und schaffen
durch Hinzufiigung neu ersonnener etwas Selbstdndiges — Eigenartiges,
das mit den gleichaltrigen Miinzenbildern nicht in Einklang gebracht
werden kann. Auf diese Weise werden die Konigsfiguren am Taq-i-
Bustan und auf der Pariser Schale zu Idealkronentrigern, ohne einen
bestimmten Fiirsten wiederzugeben.



Vedische Einzelstudien

Von HErRMAN LoMMEL, Prien a. Ch.

1. Syavasval)

Das Gedicht Rigveda 5.61 ist in der altindischen Uberlieferung mit
einer Legende verkniipft, die sich um die Person des Verfassers dieses
Gedichts, Syavasva, rankt. Auf diese Legende griindet E. Sieg, Die
Sagenstoffe des Rgveda (Stuttgart 1902) S.50ff. seine Ubersetzung
dieses Gedichts, dessen Interpretation er ganz auf diese altindische
Sagenﬁberlieferung stiitzt. In schroffstem Gegensatz dazu erklirt
H. OLDENBERG, Noten zum Rgveda I (Berlin 1909) S. 353, er konne diese
Erzdahlung nicht als Schliissel zum Verstéindnis dieses Gedichts ansehen.
Auch er findet weitgehende Ubereinstimmung zwischen Einzelheiten des
Gedichts und der spiiteren Legende, aber er zieht daraus nur den gegen-
teiligen SchluB, daB namlich diese Erzihlung aus Andeutungen des
Gedichts herausgesponnen, alle wesentlichen Ziige der Legende dem
Gedicht entnommen seien. Danach wiirde die Legende nicht einer neben
der Gedichtsammlung herlaufenden Uberlieferung angehoren, sondern
sei erfunden, nicht gewachsenes Erzidhlungsgut; sei literarischen, ge-
lehrten Ursprungs, eine Klitterung, erdacht, um riickwirkend aus der
Erzihlung eine Erklirung des Gedichts zu gewinnen, die dann allerdings
nur eine Scheinerklirung sein konnte. Diese Theorie vertritt OLDEN-
BERG gegeniiber einer ganzen Reihe von Geschichten, die in der exe-
getischen Literatur zum Rigveda geboten werden und der Erklirung
einzelner Gedichte dienen sollen.

Im allgemeinen wird man ja bei Sagen und Legenden, wenn wesentliche
Ziige ihres Inhalts mit Angaben #lterer Originalquellen iibereinstimmen,
darin ein Anzeichen finden, daB sie trotz legendirer Ausschmiickung
Glaubhaftes enthalten und, wo nicht ein Bild, doch ein Spiegelbild
wirklicher Geschehnisse geben. Aber das ist das Bosartige an OLDEN-
BERGS Theorie, dal ihr schwer beizukommen ist, weil sie ihr Gift stets
aus sich selbst erneuert. Denn aus jeder Ubereinstimmung der spiteren
Erzihlung mit dem alten Dokument, die anderswo ein Glaubwiirdigkeits-
zeugnis bedeuten wiirde, wird hier dem Erzidhler der Vorwurf bereitet

1) Infolge von Vernichtung des gréBten Teils meiner Biicher, Zersto-
rungen an 6ffentlichen Bibliotheken oder Unzugiinglichkeit des noch Vor-
handenen konnte ich manches von einschligiger Literatur nicht benutzen.
Einzelheiten, die deshalb nicht beriicksichtigt werden konnten, diirften
nicht allzu schwerwiegend sein. Manches mufB3te aus dem Wissen um die
Sache ohne Anfithrung von Autoritdten formuliert werden. Bedauerlich

ist, daB die nach Amerika gegebene Rigveda-Ubersetzung von GELDNER
uns noch nicht zugénglich ist.

15%



226 H. LommEeL, Vedische Einzelstudien

oder der Verdacht entgegengehalten, er habe das Ubereinstimmende —
vielleicht in willkiirlicher Auffassung oder Miverstindnis — der alten
Quelle entnommen, um sich als Hiiter ahnlich alter Schitze auszugeben.

Ich habe einen @hnlichen Fall, der ein anderes Rigveda-Gedicht be-
trifft, in meinem Aufsatz iiber den Menschenfresser, der bei Gelegenheit
irgendwo erscheinen soll, behandelt. Die dort gegen OLDENBERG an-
gefiihrten allgemeinen Erwiigungen mogen auch hier Geltung haben;
entscheiden konnen sie hier so wenig wie dort; das kann nur die Prii-
fung der jeweiligen Verhiltnisse. Die sind nun hier und in jenem andern,
von mir frither behandelten Fall durchaus verschieden. Dort eine reiche
Sageniiberlieferung durch grofe Zeitrdume und ganz verschiedene Lite-
raturbereiche hin, die das Eigenleben und Wachstum des Erzéhlungs-
stoffes vor Augen stellt. Hier dagegen ist die neben dem Gedicht be-
richtete Erziahlung fast nur in der exegetischen Literatur zum Rigveda,
bezeugt?).

Die Beargwohnung der Erzihlung durch OLDENBERG ist also insofern
hier nicht so gewagt wie in jenem andern Fall. Stark subjektiv gefirbt
ist ein anderer Einwand Oldenbergs, dafl namlich diese Legende ,,ein
recht diirftiges Machwerk‘ sei, das ,,in einer selbst fiir indische MaBstibe
plumpen Weise in Einzelheiten auseinanderfillt, von denen die einen mit
den andern kaum zusammenhéngen?)‘; er spricht ferner von , kindischer
Erziihlweise*. Der Leser moge sich im Folgenden iiber diese Beurteilung
seine eigene Meinung bilden.

Die Erzihlung findet sich in der Brhaddevata 5,49—78 und im An-
schluB an die Sarvanukramani zu RV 5.61 fast genau so, groBenteils
wortlich iibereinstimmend bei Sadgurusisya. Wir geben die Erzihlung
in verkiirzter Form und verweisen wegen genauer Ubersetzung und Ver-
gleich der Abweichungen beider Texte auf die Arbeit von Siuc.

Der Konig Rathaviti Darbhya (Dalbhya, Sohn des Darbha, Dalbha)
lieB sich als leitenden Priester bei einem Opfer, das er veranstalten wollte,
den Seher Arcananas, Sohn des berithmten Weisen Atri, kommen.
Arcananas begab sich in Begleitung seines Sohnes Syavasva3), der von

1) AuBerdem im Ritual: nach Sankh. Sr. 8. 16. 11, 7—9 wird bei einem
Opferfest ,,die Geschichte von Syéavasva erziéhlt, wie ndmlich Syavasva,
Sohn des Arcananas, bei dem Vidadasva-Sohn ein Geschenk erhielt; und
dazu soll man das Gedicht RV 5.61 rezitieren* (Siea S.61. — Weber,
Episches im Ritual, Sitz.ber.Berl.Ak. 1891, ist mir nicht zuginglich).
Trotz der Unvollstandigkeit der Inhaltsangabe ist damit, sowie durch die
Verbindung mit dem Rigveda-Gedicht, unsere Geschichte eindeutig be-
zeichnet. Es ist aber nicht glaubhaft, daB eine eigentlich gar nicht exi-
stierende Geschichte, ein bloBes Machwerk der damaligen Philologie, Auf-
nahme in die historisch-epischen Erzihlungen beim Opfer gefunden hitte.
OLDENBERG geht in den mir bekannten Auflerungen iiber diese Sache auf
diesen Gesichtspunkt nicht ein.

2) War es zur Begriindung seiner Hypothese notwendig, die indische
Fabulierkunst ganz allgemein herabzusetzen ?

3) Der Name bedeutet dasselbe wie griechisch Melanippos, also: der
schwarze Rosse hat.
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geinem Vater in allen Veden unterrichtet war, zum Koénig. Beim Opfer
sahen sie die schone Tochter des Konigs, und Arcananas faBte den Plan,
diese als Gattin fiir seinen Sohn zu gewinnen. Der Konig wire auch
bereit gewesen, seine Tochter mit dem Brahmanenjiingling zu verheiraten,
aber die Konigin verweigerte ihre Zustimmung. Sie stamme aus einem
Geschlecht koniglicher Seher!) und werde ihre Tochter keinem geben,
der nicht selber Seher sei. Mit dieser Begriindung wies also Kénig Ratha-
viti die Werbung des Arcananas ab, der darauf mit seinem Sohn wieder
heim in die Einsiedelei des Atri zog. Aber Syavasva, der abgewiesene
Freier, hatte seinen Sinn auf die Konigstochter gerichtet und lie nicht
von seiner Liebe. Die beiden Brahmanen, Vater und Sohn, trafen auf
ihrem Heimweg mit zwei anderen Kénigen, Taranta und Purumilha,
beides Sohne des Konigs Vidadasva, und der Gemahlin des Taranta,
namens Sas’iyasi, zusammen. Arcananas stellte diesen seinen Sohn
Syavasva vor, und die Konigin Sagiyasi schenkte diesem mit Einwilli-
gung ihres Gatten Taranta reiches Gut an Ziegen, Schafen, Rossen und
Rindern. So beschenkt, gelangten sie in die Einsiedelei des Atri; Syi-
vagva aber dachte immer an die schone Konigstochter, und einmal, als
er im Wald den Gedanken an sie hingegeben war, erschien ihm die
gottliche Schar der Marut. Er sah sie in Menschengestalt, gleichalterig,
herrlich, mit dem goldenen Brustschmuck (der ihnen allgemein zu-
geschrieben wird) seitwiirts stehen und sprach sie an: ,,Wer seid ihr
Minner. . . “usw. d. i. mit den vier ersten Strophen des Gedichts RV 5.61.
Dann erst erkannte er sie als die Gotter Marut und pries sie mit den sechs
Strophen: ,,Die da fahren. ... usw. (Str. 11—16 dieses Gedichts). Mit
diesem Lobpreis suchte er die Verfehlung wieder gut zu machen, dal er
sie nicht sogleich (als Gétter erkannt und) gepriesen hatte. Die Marut
(erwiesen sich ihm gnidig und) nahmen den Goldschmuck von ihrer
Brust und héingten ihm den um den Hals. Darauf begaben sie sich vor
seinen Augen zum Himmel. Syavasva aber wandte seine Gedanken
wieder der Konigstochter zu und wollte dem Konig Rathaviti melden,
daB er nun ein Seher geworden sei; so entsandte er als Botin zum Kénig
die Nacht, indem er an diese die beiden letzten Strophen richtete:
,,Dieses mein Preislied bringe zu Darbhya. ... usw. und: ,,Melde dem
Rathaviti....* usw. (Str. 17 u. 18 des Gedichts).

Von dem Folgenden gebe ich ein kleines Stiick in wortlicher Uber-
setzung, weil hier eine Textvariante zu beriicksichtigen ist. ,,Und mit
seinem Seherauge erblickte er (Sydvasva) den Rathaviti, der Askese
iibte (tapasyantam)?) und sprach: ,Auf lieblichem Riicken des Himalaya
wohnt dieser’ (Umschreibung der letzten Strophe, 19, des RV-Gedichts

1) Wo also ritterlicher (kéniglicher) Stand mit der brahmanischen Gabe
und Wiirde heiliger Dichtung vereint ist.

2) So ein Teil der Mskr. der Brh.Dev.; apasyantam, na paéyantam (so
bei Sadg. S.) geben keinen Sinn. S1e¢ und MACDONELL ziehen das gleich-
falls bezeugte apadyantim vor: ,,Da die Nacht den Rathaviti nicht sah,

sagte er, jenen mit Seherauge erblickend (zur Nacht): ,Er wohnt ...¢
usw. ‘.
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mit Beibehaltung der Worte ,,dieser wohnt*). Als (der K&nig) Darbhya
von der Gottin Nacht angetrieben (devya ratrya pracoditah)') den Auf-
trag des Sehers (Sydvasva) erfahren hatte*‘, begab er sich mit seiner
Tochter zu Arcananas, bat ihn um Entschuldigung, daf er seine Werbung
anfinglich abgewiesen hatte, und gab seine Tochter dem jetzt als Seher
anerkannten Syavasva. Nachdem dieser geheiratet hatte, pries er seine
Wohltiter, die Konigin Sasiyasi und deren Gemahl Taranta und dessen
Bruder Purumilha mit den Strophen 5—10 des Gedichts 5. 61.

In Sayana’s Kommentar zum Rigveda weist diese Legende gewisse,
aber nicht sehr wesentliche Abweichungen auf. Nicht bei der Riickkehr
vom Opfer des Ko6nigs Rathaviti in die Einsiedelei des Atri begegnen die
beiden Brahmanen, Vater und Sohn, dem koniglichen Briiderpaar Ta-
ranta und Purumilha, sondern zuriickgekehrt ergibt sich Syavasva in
seiner unerfiillbar erscheinenden Liebessehnsucht der Askese, und wie er
bettelnd umherzieht, gelangt er zu Taranta und dessen Gattin Sasiyasi,
die ihn ehrenvoll aufnehmen und reich beschenken. Dabei gibt ihm
Taranta den Rat, auch seinen Bruder Purumilha aufzusuchen, der ihn
ebenfalls beschenken werde. Und Sadiyasi weist ihm den Weg zu Puru-
milha. Wie nun Sydvasva dorthin unterwegs ist, hat er die Begegnung
mit den Marut, die er zunichst nicht erkennt, dann aber mit einem
Preislied ehrt. Nachdem er so zum Seher geworden, gab ihm der Konig
Rathaviti, angetrieben von der Konigin®?) seine Tochter zur Frau.
Syévﬁ,éva aber pries in einem Gedicht alle, die zu seinem Gliick bei-
getragen hatten.

SteG hebt hervor, daB in der Fassung Sayana’s das Zusammentreffen
von Syﬁvaéva mit Taranta und dessen Gemahlin und seine Begegnung
mit den Marut besser in Zusammenhang gebracht sind als in der Er-
zihlung der Brhaddevata und Sadgurusisya’s. Sehr betrichtlich ist
dieser Vorzug nicht, denn auch ohne auf seiner Wanderschaft von konig-
lichen Gonnern beschenkt worden zu sein, hétte er ja die besondere

1) So Brh.Dev. und Sad.S.; vgl. nachher Sayana.

2) ,,angetrieben von der Konigin‘* 7@jiiya coditah: so der Text bei Sa-
yana, der guten Sinn gibt. Die Koénigin sprach ja schon bei der Ab-
lehnung das entscheidende Wort, und es ist ganz echt, daB, nachdem sie
zunéichst aus Ahnenstolz die Verheiratung verwehrt, sie jetzt, da die ge-
stellte Bedingung erfiillt ist, die Verheiratung der Tochter nicht nur
billigt, sondern eifrig betreibt. AuBerdem wird dann noch gesagt, dal der
Koénig ,,angetrieben von der Nacht, ratrya pracoditah, seine Tochter dem
Syavasva gegeben habe. Brh.Dev. und Sad.S. sagen nur dies, Sayana
sagt es an spiterer Stelle (zu Str. 17). — Siee will nun, dal man bei Sa-
yana schon an der ersten Stelle fiir r@jiiya setzen solle ratrya, so daf3 also
Sayana zweimal dasselbe sagen wiirde. MAX MULLER habe in seinen Hand-
schriften gar nicht 7a@jiiya gelesen, sondern dies nur konjiziert. Dessen Aus-
gabe ist mir nicht zur Hand; die neue Ausgabe von SONTAKKE (2. Bd.
Poona 1936) bezeugt nun rdjRia auch handschriftlich (S.44 der Vor-
bemerkungen) und Max MULLER diirfte nicht ein handschriftliches ratrya
konjekturell in rdjnya geéindert, sondern eine verstiimmelte Schreibung
(etwa rajiia wie in der Bombayer Ausgabe) richtig als rdjiya verstanden
haben.
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Gnade der Gotter erfahren konnen. Wohl aber ist die asketische Wander-
schaft eine besonders geeignete Lebenslage, um in der Einsamkeit eines
Gotterbesuchs gewiirdigt zu werden ; auch entspricht das asketische Aus-
weichen in die Heimatlosigkeit, wozu, wie Sayana erwahnt, das Keusch- -
heitsgeliibde gehort, aufs Beste der psychologischen Situation des ver-
geblich Liebenden, sowie auch den indischen Anschauungen, wonach
Askese immer wieder der Weg ist, unerfiillbar scheinende Wiinsche in
Erfiillung gehen zu lassen. Insofern scheint die Abwandlung der Er-
zahlung bei Sayana eine reifere Ausgestaltung, eine iiberlegtere Ver-
wendung der vorhandenen Erzidhlungsbestandteile zu sein; deren lockere
Verbindung in der élteren Erzihlung, die OLDENBERG so scharf tadelt, ist,
wie man sieht, S1EG keineswegs entgangen. Aber ist aus dieser schlichten
Erzihlweise etwas anderes zu schlieBen, als dafl diese Zwischenereignisse
von Anfang an und unlésbar zur Haupterzihlung von Syavasva’s Wer-
bung und seiner Gotterbegegnung gehorten ?

Die Gestalten dieser Legende sind, mindestens zum gréBten Teil,
Personen der Wirklichkeit. Syavasva aus dem Geschlecht der Atri-Nach-
kommen (Atreya)!) wird als Verfasser einer Anzahl von Rigveda-
Gedichten genannt, darunter die Serie von Gedichten an die Marut
5.52—61; er war also nach diesem Jugenderlebnis ein eifriger Verehrer
der Marut; in mehreren Gedichten nennt er sich selbst, womit seine Ver-
fasserschaft an diesen sichergestellt ist. Auch einige andere der in unserer
Erziéhlung vorkommenden Personen finden sich anderweitig in der
Literatur erwidhnt?). Warum sollten diese Peronen nicht in der Tat Er-
lebnisse und untereinander Beziehungen gehabt haben, so @hnlich wie
unsere Erzihlung es darstellt? Und seine Erlebnisse kann man eben
nicht danach einrichten, daf sich daraus eine glatt verlaufende, kiinst-
lerisch angelegte Novelle ergibt. Was OLDENBERG ,kindische Erzéhl-
weise‘‘ nennt, mag also einen ganz natiirlichen Grund haben.

Wir wenden uns nun dem Gedicht selber zu. Wir iibersetzen es ab-
schnittweise gemdf der Gliederung, die sich aus der Brhaddevata er-
gibt (jedoch in der Reihenfolge des Rigveda-Textes). Jedem dieser Ab-
schnitte lassen wir Erorterungen des Inhalts und seines Verhiltnisses
zur Legende folgen, mit Beriicksichtigung der beziiglichen Bemerkungen
Sieces und OLpENBERGS. Nur auf Einzelheiten beziigliche Anmerkungen
lassen wir unmittelbar auf die einzelnen Strophen folgen.

1. Wer seid ihr, allerherrlichste Ménner, die ihr einer nach dem andern
hergekommen seid aus fernen Hohen ?
,,hergekommen‘‘ ist etwas farblos iibersetzt; das Verb ya ,,gehen®, a-ya
,,herkommen‘‘ bezeichnet mit Vorliebe die Bewegung im Fahren, hier
wie sich zeigen wird: ,reiten‘. — ,,aus fernen Hohen®, wortlich: aus
hochster Ferne.

1) Von denen das ganze 5. Buch des Rigveda stammt. :
2) SiEG, S. 61, 62. Nach Jaiminiya-Brahmana I. 151 (Caland § 44) waren
Taranta und Purumilha Enkel des Arcananas, Neffen des Syavasva [KN].
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2. Wo sind eure Rosse, wo die Ziigel ? Woher kénnt ihr das ? Wie be-
wegt ihr euch ¢ Auf dem Riicken der Sitz! Nasenzdumung!

3. An ihrer Hinterbacke die Peitsche (der Treibstock); auseinander
haben die Ménner ihre Schenkel gespreizt wie Weiber, die sich ein
Kind machen lassen.

4. Fort seid ihr Ménner gegangen, ihr Jiinglinge mit schonem Weib,
als wiret ihr vom Feuer gebrannt.

Die schone Frau, die hdufig mit den Marut verbunden ist, ist die Go6ttin
Rodasi, s. MacpoNELL, Vedic Mytholgy S. 78. Im Sinn der Legende kann
natiirlich der Dichter diese ebensowenig erkannt haben als er die Marut
erkannt hat. Er miilte sie eben fiir eine amazonische Begleiterin dieser
fremden Ritter gehalten haben.

SieG entnimmt aus der Frage: wo sind eure Rosse?, daBl zwar die
Minner (Gotter) sichtbar, ihre Tiere aber unsichtbar seien!). In Str. 2,
zweite Héilfte, iibersetzt er ergéinzend: ,,(Man sieht doch) den Sattel!
(Man sieht doch) die Trense!?)*, und Str. 3, Anfang: ,,(man sieht) die
Peitsche an ihrer Hiifte. Wenn aus der Frage ,,wo sind eure Pferde 2¢¢
deren Unsichtbarkeit hervorginge, so miiite dasselbe von der Frage: ,,wo
sind eure Ziigel ?*“ (abhisavak ) gelten. Da wire es denn merkwiirdig, daf
zwar die Ziigel unsichtbar, aber die Nasenzdumung (SiEe: Trense),
ferner der Sattel (und die Peitsche, woriiber nachher) gemiB Sirg’s Er-
ganzung sichtbar sein sollten. Und es heilt im Text nicht eigentlich
,,Sattel®, sondern ,,Sitz auf dem Riicken®, wonach doch offenbar die
Pferderiicken sichtbar sind. Da besteht also eine Unklarheit. Und wag
ist denn bei SteEe der Unterschied von Ziigel (unsichtbar) und Trense
(sichtbar) ¢ Und was ist der Unterschied zwischen beiden im Text ver-
schieden benannten Gegensténden ?

abhisu- mag vielleicht in dem allgemeinen Sinn wie unser Wort
,,Zugel“ bedeuten, zunéchst aber ist es entsprechend dem allein iiblichen
Wagenfahren das lange Leitseil, das sich vom Wagenfahrer bis vor zu den
Méulern der Wagenpferde erstreckt. Bei uns hat der Wagenlenker zwei
solche Ziigel in der Hand, die sich erst iiber den Riicken der zwei Pferde
teilen, der linke nach den beiden linken, der rechte nach den beiden
rechten Seiten des Zaumzeugs beider Pferde. Bei altertiimlicherem
Schirrwerk hat der Wagenlenker soviel linke und rechte Ziigel in der
Hand als Pferde nebeneinander vor dem Wagen sind, bei der russischen
Trojka also im ganzen sechs, bei vier nebeneinander geschirrten Pferden,
wie ich es gleichfalls in RuBland bei herrschaftlichem Gespann gesehen
habe, und wie man es auch gut auf griechischen Vasenbildern sehen kann,

1) Gibt es Parallelen der Vorstellung, daB Geister sichtbar erscheinen,
ihre Reittiere, Fahrzeuge (auch etwa Besen) unsichtbar bleiben ? Niher
liegt, scheint mir, das Umgekehrte, daB man Fahrzeuge (auch Schiffe),
Reittiere von unsichtbarer Geisterhand gelenkt voriiberziehen sieht; doch
fehlen mir auch dafiir Belege. Jedenfalls bediirfte die Anschauung Steas
einer derartigen Stiitze.

2) Wie vereint sich die Ergénzung des Verbs mit dem Nominativ
yamah ?
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acht Ziigel. Es bedarf gar keiner poetischen oder gar mythischen Schau,
diese aus den Hénden des Lenkers strahlenformig auseinanderlaufenden
Ziigel mit Strahlen zu vergleichen, und die in vedischer Literatur vor-
kommende Gleichsetzung von abhisu- ,,Ziigel, Leitseil mit rasmi-
,,Strahl ist die natiirlichste Sache von der Welt. — So kann der Dichter
hier fragen: Wo sind denn eure Leitseile ?‘‘ nicht etwa weil diese unsichtbar
wiren, sondern sie sind ganz einfach nicht da, weil die Mannen zu RoB
und nicht zu Wagen sind; oder wenn abhisu- nicht nur den langen
Wagenziigel, das Leitseil im besonderen, sondern zugleich Ziigel im all-
gemeinen Sinn bedeutet haben sollte, so sind diese Ziigel hier ganz anders,
als man sie zu sehen gewohnt war. Denn man muB sich vergegenwirtigen,
daB die vedischen Rossekdmpfer niemals reiten; sie heifien ,Wagen-
steher®, und ebenso wenig reiten im allgemeinen die Gétter (auch die
Agvin sind eben nicht ,,Ritter, wie GRASSMANN iibersetzte). Reiten war
den vedischen Indern, wie auch unsere Stelle bezeugt, zwar bekannt,
bildete aber die Ausnahme!). Der Dichter fragt also erstaunt: ,,wo sind
denn (eure) Leitseile ¢ — sei es in dem Sinn: die sind ja gar nicht da,
oder in dem Sinn: sie sind ganz anders (auch anderswo), als man es sonst
kennt; und er fihrt dann fort: da ist ja ein (kurzer Reiter-)Ziigel (nim-
lich Nasenzdumung; etwa Trense). Und so fragt er auch nach den
Pferden, nicht weil er sie etwa gar nicht sihe, sondern verwundert in dem
Sinn: sie sind ja nicht vor den mit Rossen herbeikommenden Mannen,
sondern unter ihnen, sie sitzen mit gespreizten Beinen auf deren Riicken.
Das ist ein besonderes Konnen: ,,Woher konnt ihr das? wie macht ihr
das ?*)“. Es ist also gar keine Rede davon, daB die Pferde unsichtbar
- seien; er sieht die Ménner auf den Pferderiicken sitzen. Ergéinzungen
wie ,,man sieht...“ sind ganz iiberfliissig. Nach den verwunderten
Fragen ebenso erstaunte feststellende Ausrufe: ,,. ... wie macht ihr das ?
Sitz auf dem Riicken! ganz kurze Ziigel !*‘.

Wilhrend Siee der Autoritidt Sayana’s so viel als méglich zu folgen
gewillt scheint, weicht er doch am Anfang der 3. Strophe von Sayana
ab; nach diesem heiflt es: ,,an ihrer, der Pferde, Hinterteil der Antrieb
(Antreiber)‘‘; nach SieG: ,,an ihrer (der Ménner) Hiifte“. Grund, daB
es nicht der Pferde, sondern der Mianner Hinterteil sein soll, ist in Wahr-
heit, da fiir SieG die Pferde unsichtbar sind; angeblich, weil ,,Peitsche
an der Hiifte* den vorher genannten Sattel und Trense entsprechen
miisse. Aber es steht gar nicht eigentlich ,,Sattel*“ da, sondern ,,Sitz auf
dem Riicken®, und ebensowohl wie der Riicken der Pferde, auf dem die
Reiter, mit oder ohne Sattel, ihren Sitz haben, genannt ist, kann auch
ihr Hinterschenkel, an dem die Reitgerte anliegt, genannt sein. Ubrigens

1) H. ZIMMER, Altindisches Leben 295f.

2) Bo erkléren sich auch die beiden verschiedenen Frageworter: ,,katham
éeka‘‘ ,woher konnt ihr das ? ,,katha yaya‘‘ ,wie macht ihr das mit eurer
Forthewegung . — Die Auffassung von GELDNER, Ved.Stud. 2.253, daB
die Marut ohne Pferde mit gespreizten Beinen am Boden laufen, bedarf
keiner Widerlegung.
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wire die Ausdrucksweise schwerfillig, wenn esam ,,dieser* dieselben
Wesen bezeichnen sollte, die gleich darauf als naro ,,die Manner* genannt
sind. Nicht weil Sayana es sagt, sondern weil es nach Wahl und Stellung
der Worter das Natiirliche ist, beziehe ich esam auf die Rosse im Unter-
schied von dem folgenden naro ,,Ménner*. Es ist meiner Ansicht nach
also auch hier, indem ein Teil des Pferdeleibs genannt wird, vorausgesetzt,
daB die Pferde sichtbar sind.

Wir haben bei Interpretation dieser Strophen die Legende nicht be-
riicksichtigt; das ist methodisch das einzig mogliche Verfahren, wenn es
sich darum handelt, die VerldBlichkeit und Giiltigkeit der legendarischen
Uberlieferung zu priifen. Gehen wir dazu iiber, so fallt zunédchst auf, daB
dort von Reiten nicht die Rede ist. Die Worte ,,er sah sie zur Seite
stehen‘‘ konnen auch bedeuten: an der Seite befindlich, oder: zur Seite
Halt machen ; wenn es also auch nicht ausdriicklich gesagt ist, daB sie mit
den FiiBen auf dem Boden stehen, so sind doch jedenfalls ihre Rosse da
nicht erwihnt!). Im iibrigen aber steht unsere Auffassung der Strophen
besser im Einklang mit der Legende als diejenige Sikas, welche doch
geradezu als Ehrenrettung der Uberlieferung gemeint ist. Die Erzihlung
sagt uns ausdriicklich, daB8 Sydvasva die Marut zuniichst nicht als Gétter
erkannt und deshalb ohne Lobpreis ganz einfach gefragt habe: ,,wer seid
ihr 2, was ihm nachtriglich als Verstoll erschien. Wenn aber wunder-
herrliche Manner in Reiterstellung daher kommen, wie SiEG annahm,
ohne daB ihre Pferde sichtbar sind, also schwebend, wie konnte er bei
solch einem Wunder ihre gottliche Natur verkennen ? Also nochmal er-
gibt sich die Unsichtbarkeit der Pferde als eine unmégliche Annahme,
sowohl gemiB dem Text, der ja in diesen Strophen wirklich kein Wort
von Gotterpreis enthilt?), als auch gemal der Legende, die sich insofern
als gut erweist. Dieses ,,diirftige Machwerk® (OLDENBERG) bietet also
zum mindesten eine Schwierigkeit nicht, die sich aus Stees Auffassung
ergeben wiirde. —

Wir fahren in der Ubersetzung des Gedichts fort; Strophe 5—10:
5. Sie schenkte mir Vieh, nimlich Pferde und Rinder sowie hundert
Schafe, die dem von Syavasva gepriesenen Helden ihren Arm
unterbreitet.
Der Dichter nennt sich hier selbst, wie iiblich, in dritter Person. Die
Uberlieferung betreffs des Verfassers ist dadurch gesichert. Der Ver-
fassername kann also von unserer gelehrten Tradition einfach dem
Text selbst entnommen sein ; es war zu seiner Feststellung nicht das zihe
Gedichtnis des Sippenverbands, aus dem das Gedicht stammt, nétig.
Daraus folgt aber nicht, daB keinerlei solche gedichtnismiBige Uber-
lieferung bestand oder daB alles, was beziiglich des Gedichts iiberliefert
wird, nur diesem selbst entnommen sei.

1) Ob das zu GeLDNERS sonderbarer Meinung gefiihrt hat, daf sie im
Reitsitz zu Full laufen ?

2) Gleichwohl hat OLDENBERG die 4 ersten Strophen immer als Marut-
hymnus betrachtet.
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6. Und manche Frau ist des ofteren besser als ein gottloser, nicht
spendender Mann,
,,des ofteren®’, wortlich: manche hiufigere (zahlreichere, sasiyasi)
Frau.

7. welche ausfindig macht (unterscheidet) den Hungrigen, Durstigen,
der ein Begehren hat, und die ihren Sinn auf die Gotter richtet.

8. Und mancher wahrlich, der nicht gerithmt wird, der ein Geizhals
ist, von ihm sagt man (zwar) ,Er ist ein Mann‘ (aber) nur an Wergeld
ist er (einem Mann) gleichwertig.

9. Und die junge Frau, die gefillige, sagte mir, dem Schwarz, den
Weg an; die roten (Rosse) reckten sich aus zu Purumilha, dem
Weisen von langdauerndem Ruhm,

Syava- ,,schwarz, der Schwarze‘ faBt SiEG nach Sayana glaubhaft
als Kurzform des Namens Syavasva- ,,der schwarze Rosse hatl)“.

10. der mir hundert Milchkiithe wie der Vidadasva-Sohn geben wird,
wie Taranta in seiner Freigebigkeit.

Die Strophen 5, 9 und 10 sind hinléinglich klar; sie stellen, besonders 5,
eine Danastuti, Lob (des Gebers) fiir empfangene Gaben dar?), Str. 9 ist
Uberleitung zu der Erwartung kiinftiger Geschenke in Str. 10. Der ,,ge-
priesene Held* in Str. 5 ist ein Krieger, also nach spéterer Ausdrucks-
weise ein Ksatriya, somit seinem Stande nach zum Konig erkiirbar; daf
er diese Wiirde wirklich inne hatte, steht nicht fest. Man war in Indien
freigebig mit der Benennung Ko6nig (und muBlte darum dazu iibergehen,
wirkliche Konige als Maharaja, Gro8konig, zu benennen). So mag etwa
die spitere Tradition aus Taranta, wenn er vielleicht nur ein reicher
Adeliger gewesen ist, einen Konig gemacht haben; in einer Legende
macht sich das gut. Mit Namen wird er erst in Str. 10, zugleich als Sohn
des Vidadasva genannt. Dafl auch der andere Gonner, Purumilha, der
in Str. 9 genannt ist, ebenfalls ein Sohn des Vidada$va, also wie in der
Brhaddevata der (nach Sayana jiingere) Bruder des Taranta gewesen sei,
geht aus dem Veda-Gedicht nicht hervor. Also, nimmt OLDENBERG
S. 354, Anm., an, hat ihn die spitere Legende irrtiimlicherweise zu
" einem Vidadaéva-Sohn gemacht. Aber darin jedenfalls stimmen die An-
gaben der Legende und des Gedichts iiberein, daB Syavasva von der
Gattin des Taranta mit der Aussicht auf weitere Geschenke an Puru-
milha gewiesen wurde, daf also engere Beziehungen zwischen Taranta
mit Gattin und Purumilha bestanden. Kann man in diesem Punkt
groflere Ubereinstimmung verlangen ? Gewill, Purumilha kénnte nach
dem, was unser Gedicht sagt, auch der Schwager des Taranta, Bruder
von dessen Gattin, oder sonstwie ihm verbunden gewesen sein. Was

1) Wie be1 uns ,,Wolf* fiir Wolfgang, Rein-eke fiir Reinhard u. dgl.
mehr.

2) M. PATEL, Die Danastuti’s des Rigveda, Marburger Dissertation 1929;
S. 23 werden da die Strophen 5—10 als Danastuti genannt ohne niheres
Eingehen auf die schwierigen Strophen 6—8; vgl. ebenda S. 56.
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kommt darauf an? Aber da kein Geburtsschein vorliegt, muf3 die Tra-
dition irrig sein!?t)

Der lobende Dank an die Gattin des Taranta ist, besonders im Ver-
gleich zu der kurzen Erwahnung der beiden Herren, recht ausfiihrlich
merkwiirdig durch die schméhenden Ausfille gegen karge Ungenannte,
die Gaben verweigert hatten. Damit wird dieser Herrin ein indirekteg
Lob erteilt, als hitte der Verfasser Umschweife fiir nétig befunden, trotz
des allgemeinen Vorrangs der Méanner von einem Weib rithmlich, und aus-
fithrlicher als von preisenswerten Ménnern, zu sprechen; sie ist ruhm-
wiirdig im Vergleich zu unriihmlichen Ménnern. Aber sie ist doch keine
Ausnahme: wiederholentlich, findet es sich, bei mancher Frau, da8 sie
aus Mildherzigkeit Ménner an Freigebigkeit iibertrifft. Von so ,,mancher
Frau® ist da mit dem Wort sasiyasi ,.eine haufigere, zahlreichere* die
Rede. Dall dieses Wort hier seiner Verwendung im Satze nach nicht
Eigenname ist, wie S1e¢ und GELDNER (Glossar)?) annehmen, ist so gut
wie sicher. Aber es kann ja auch kein Zufall sein, daf hier ein Wort auf-
tritt, das, ohne Eigenname zu sein, mit dem Namen der Ko6nigin unserer
Legende gleichlautend ist. Und zwar kommt dieser Name sonst nirgends
vor auller in dieser Erzahlung, die sich an unser Gedicht anschlieft oder,
wie OLDENBERG meint, von demselben abhingt. Und so kann sich denn
hier allerdings der Verdacht regen, da3 dieser Name als solcher gar nicht
bestand noch iiberliefert war, sondern miBverstindlich, willkiirlich oder
gewaltsam aus dieser Strophe entnommen sei. Es ist hier der Punkt,
wo OLDENBERGS Ansicht, daB die ganze von Syavasva handelnde Er.
zahlung auf diese Weise aus angeblichen Hinweisen des Gedichts ent-
wickelt sei, ihre beste Stiitze hat. Aber keinen Beweis! Dafl} der Verfasser
es mit einem rithmlichen Adeligen und mit dessen Gemahlin zu tun
hatte, das sehen wir aus dem Gedicht. Wie die Frau mit Namen hieB,
ist eigentlich unwesentlich, und wenn der Name zufillig nicht iiberliefert
war?), so kann doch im iibrigen die Erzéhlung auf Wahrheit beruhen, auch
wenn der Name der Herrin nur durch eine nicht stichhaltige Kombina-
tion in die Erzéhlung geraten wire. Aber sie kann ja sehr wohl wirk-
lich so geheilen haben! Was spricht dagegen? Daf3 der Dichter ihren
Namen, oder vielmehr ein mit diesem gleichlautendes Wort nicht als
Namen, sondern in seiner sonstigen Wortbedeutung gebraucht, spricht
nicht dagegen. Vielmehr, da er, wie wir schon festgestellt haben, es vor-
zog, seine Wohltéiterin mit indirekten Worten zu preisen, so war es keine
schlechte Wendung, ihren Namen anzubringen, ohne ihn doch geradezu
auszusprechen,

1) Jedoch bezeugen auch andere alte Texte, daB beide Séhne von
Vidadaéva waren, s. Siee S. 62; und vorige K. N.

2) PATEL, a.a. O. 8. 56: ,,kaum Eigenname, sondern viel wahrschein-
licher Adj.““ 148t auf eine vorsichtigere Beurteilung auch GELDNERS
schliefen.

3) Wieviel seltener werden doch Frauennamen iiberliefert; die Tochter
des Konigs Rathaviti, die in der Geschichte eigentlich viel wichtiger ist,
wird auch nicht namentlich genannt.
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Die hier ausgesprochene Auffassung la8t sich nicht beweisen, ist keine
Widerlegung von OLDENBERGS Ansicht, die ebenso unbeweisbar ist;
beide Ansichten, in diesem Punkt gleich unwiderleglich, sind Teile von
Gesamtauffassungen, die durch solche Einzelziige mehr oder minder
wahrscheinlich werden.

Nach dem ersten Seitenhieb gegen miBgiinstige Minner findet der
Dichter in Str. 7 sehr schone Worte zum Preis der Mildtatigkeit dieser
und anderer barmherziger Frauen. Aber er muB nochmal auf gegen-
teilige Erfahrungen zu sprechen kommen; die Worte in Str. 8 spielen
gewiB auch auf bestimmte persénliche Erlebnisse an. Es ist ein richtiges
Verhalten der legendiiren Uberlieferung, daB sie nicht Ablehnung und
Zuriickweisung verzeichnet, die Syavasva bei seinen asketischen Heische-
gingen oder sonstigen Gelegenheiten erfahren hat. Aber eben deshalb
ist uns diese Strophe riitselhafter als die anderen. Diese Sachlage, daf3
die Legende einen Umstand mit Grund nicht erwahnt, die Nichterwih-
nung aber uns das Versténdnis erschwert, empfiehlt es nicht sehr, auf
die Legende als Schliissel zum Verstéindnis des Gedichts zu verzichten.
Siec aber macht auch hier, wo uns die Erzéhlung im Stich liBt, von
ihr einen ganz realistischen Gebrauch: Syavasva sei bei Abfassung
dieses Gedichts erst Anféinger in der Dichtkunst gewesen und deshalb
sei ihm Str. 8 nicht geraten. Das soll anscheinend ihre Schwerverstind-
lichkeit erkldren!). So geht es natiirlich nicht, und wir diirfen wohl an-
nehmen, daBl Site diesen Passus seiner fritheren Arbeit nicht mehr ganz
unveréindert bestehen lieBe. Ich bin bei Ubersetzung der Strophe OLDEN-
BERG gefolgt, der am wenigsten Hypothetisches hineinbringt. Danach
wire etwa zu verstehen: der Geizige wird zwar auch ,,Mann‘ genannt
(und scheint damit mehr zu gelten als Frauen) und ist an Wergeld an-
deren besseren Ménnern gleich; aber nur dem Wort und dem BuBpreis
nach hat er diesen Wert, sonst steht er nicht nur riihmlichen Ménnern,
sondern auch preisenswerten Frauen nach. —

Auf dieses Gabenlob folgt nun im Gedicht ein Gotterpreis, Str. 11—16.

11. Die da schnell fahren, siiBen Rauschtrank trinkend, haben sich
hier Ruhm bereitet.

12. Welche auf ihren Wagen iiber die beiden Welthilften (Himmel
und Erde) hin durch ihre Schonheit glinzen wie der Goldschild
oben am Himmel.
yesam aufgelost als,,welche (durch) ihre‘‘ gemi 8 OLDENBERGS Note.

13. Das ist die jugendliche marutische Schar mit funkelnden Wagen,
untadelig, in schimmerndem Zug, unwiderstehlich.

14. Wer weill im Augenblick von ihnen, wo die Schiittler sich giitlich
tun, die makellosen, die zur rechten Zeit (nach bestimmter Ord-
nung) entstehen ?

1) Was er an Bau, Anreihung und Metrum dieser, allenfalls auch der
Nachbarstrophen zu bemingeln hat, sagt er nicht deutlich. Das Metrum
ist einwandfrei.
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15. Thr, o Preiswiirdige, (seid) Fiihrer fir den Sterblichen so recht

nach Wunsch und erhért ihn jedesmal wenn er ruft.

16. Thr Schidiger der Feinde (?), wendet uns erwiinschte, viel-

glinzende Giiter zu, ihr verehrungswiirdigen.

Es besteht ein Unterschied in der Anordnung: in der Brhaddevata trifft
Syavasva mit seinem Vater auf dem Heimweg zu Atri’s Einsiedelei den
Taranta mit Sadlyasi und Purumilha, dann hat er nach der Heimkehr
im Walde die Begegnung mit den Gottern, fragt sie, wer sie seien, und
widmet ihnen, nachdem er sie erkannt, sein Preislied. Dabei sind sie
noch gegenwirtig und hangen ihm ihren Goldschmuck um. Dann erst
gehen sie weg, wie Jadgurusisya ausdriicklich hinzufiigt ,,in den Himmel,
withrend er es mit ansah®. Bei der etwas anderen Darstellung Sayana’s
kommt Syavasva erst nach seiner Riickkehr in die Einsiedelei des GroB-
vaters zu Taranta und Sagiyasi, dann erst, auf dem Weg von dort zu
Purumilha, hat er die Begegnung mit den Marut; aber auch da folgt das
Preisgedicht unmittelbar auf die Fragestrophen ,,Wer seid ihr 2.

Das ist im Veda-Gedicht anders. Da gehen die Fragestrophen mit der
Schilderung der fremdartigen Reiter voraus, die zu Ende dieser Strophen
,,wie von Feuer gebrannt‘‘ plotzlich verschwinden.

In dieser abweichenden Aufeinanderfolge ist die Legende von dem
Gedicht unabhiingig; sie kann diese Folge der Ereignisse, anders als
OLDENBERG es hinstellt, nicht aus dem Gedicht entnommen haben.
Wichtiger noch als dieser immerhin recht bemerkenswerte Unterschied
der Aufeinanderfolge ist die Verschiedenheit der Vorstellung. In den
Gotterstrophen (11—16) des Gedichts sind die Marut zu Wagen, nicht
reitend, und wenn man zu @subhih, Str. 11, das ich adverbiell (,,schnell*)
iibersetzt habe, einen substantivischen Begriff ergéinzen will, dann miite
es rathebhih ,,mit schnellen (Wagen)* sein; Sayana zwar erginzt asvaih
,>;mit schnellen Rossen®; das 1a8t sich nur rechtfertigen, wenn man an-
nimmt, da, wie auch an allen derartigen Stellen des Rigveda selbst,
wenn Gotter mit Rossen herbeikommen, diese vor den Wagen gespannt
sind. So iibersetzt denn auch Ludwig ,,die mit schnellen Wagen fahren*.
Steas Ubersetzung dagegen ,,die da auf raschen Rossen reiten ist falsch,
da zweimal die Wagen der Marut erwahnt sind.

Es ist also eine andere Schau der Gétter als in den Strophen 1—4,
wo der Dichter die Gotter noch nicht erkannt hat; ein Unterschied, den
von Saunaka, dem Verfasser der Brhaddevata, an kein Vedainterpret
beachtet zu haben scheint. Die Begegnung mit den reitenden Ménnern,
die sogleich verschwinden, und der Preis der als Marut erkannten gott-
lichen Wagenfahrer sind nicht nur zeitlich, sondern auch im Auftreten
der Gotter zwei verschiedene Ereignisse.

Damit steht fest, daBl weder, wie OLDENBERG meinte, die Legende bloB
aus den Angaben des Rigveda-Gedichts herausgesponnen ist, noch, wie
Siee meinte, es bloB der Anwendung der Legende auf das Gedicht be-
diirfe, um dieses befriedigend zu erkliren. Vielmehr sehen wir uns einer
neuen Sachlage gegeniiber.
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Ehe wir jedoch zu dieser Stellung nehmen, betrachten wir auch die
SchluBverse des Gedichts:

17. Dieses mein Preisgedicht, o Nacht, bringe zu Darbhya hin, o

Gottin, wie ein Wagenlenker.
18. Und so sollst du sprechen bei Rathaviti, der Soma gekeltert hat:
,meine Liebe 148t nicht nach®.
19. Dieser freigebige Rathaviti weilt in den rinderreichen Gauen, in
den Bergen lagernd.
gdmatir, Plur. ,in den rinderreichen (Gauen)* oder: ,,an der Gomati‘;
die Auffassung als FluBname unsicher wegen des abweichenden Akzents
(statt gomati); doch mag dies nicht entscheidend sein, und der Plural
konnte die oberen Arme des Flusses bezeichnen (Geldner, Ved.Stud. 3.
152, Anm.) oder das FluBgebiet der Gomati (derselbe zu 4. 21,4).

Die Uberbringung des Géttergedichts an Rathaviti Darbhya durch die
Nacht stimmt bestens zur Legende. Desgleichen die Worte: ,,meine
Liebe 1a8t nicht nach*. Das Wort kama- 1iBt ebensowohl zu, hier statt
der Liebe zu einem Méidchen einen Wunsch, ein Begehren, Verlangen
irgendwelcher Art zu verstehen. Damit bliebe die Strophe in véllige
Unbestimmtheit gehiillt; die Einordnung in die Erzahlung von Syﬁ.-
vagva’s Liebe zur Konigstochter gibt ihr dagegen einen klaren und
sprechenden Sinn. Auf diesen verzichtet OLDENBERG lieber, als da er ihn
von einem ihm nicht ganz verlidBlich erscheinenden Gewidhrsmann an-
nehmen mdchte, und er glaubt, die ganze Liebesgeschichte sei iiberhaupt
nur aus dieser Zeile, die sich an sich auch auf etwas ganz anderes be-
ziehen konnte, herausentwickelt. Wenn das glaubhaft wire, so miiSte
man sagen: alle Achtung vor solcher Phantasie bei Gedichterklirung!
Sie wire in der Tat schopferisch; die bloBe Kritik, das grundsitzliche
Bezweifeln ist das nicht. Doch glaube ich, OLDENBERGS These von der
gemachten Erfindung der Legende ist schon soweit erschiittert, daB man
hier bereit sein wird, sowohl in Bezug auf die Botschaft der Nacht als
hinsichtlich des unabléssigen Wunsches, der nicht irgend ein Begehren,
sondern Liebesverlangen ist, den Weisungen der Legende zu folgen.

Was nun die letzte Strophe betrifft, so gewinnt man da den Eindruck,
daB der Aufenthalt des Rathaviti in den Bergen ein voriibergehender,
nicht sein stindiger Wohnsitz ist, und daB er eben deshalb eigens ge-
nannt werden mufl. Denn ein sténdiger Konigssitz!) ist weit herum be-
kannt und wire auch der Gottin Nacht bekannt. Die Nacht mufl als
Botin so gut wie irgendein anderer Bote wissen, wo sie ihn aufzusuchen
hat; ihn selber aus der Ferne zu sehen ist dabei nicht nétig. Wir kommen
damit nochmal auf die oben (S. 227) erwihnten verschiedenen Lesarten
(apasyantim oder tapasyantam) zuriick, wonach Syavisva der Nacht

1) Es ist natiirlich bei Rathaviti Darbhya ebensogut wie bei Taranta
und Purumilha méglich, daB er gar kein Kénig, sondern ein adeliger Herr
mit bescheidenem Machtgebiet war. Das oben vom Kénigssitz Gesagte
gilt dann eben in kleinerem Kreis, der auch der Gesichtskreis des Ge-
dichtes ist.
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den Aufenthaltsort des Rathaviti nennt, entweder weil sie ihn nicht sah,
oder weil er wuBte, daB Rathaviti sich zur Zeit der Askese widmete.
Gleichviel, ob wir uns die Nacht als caeca nox (vgl. andham tamas) iber-
haupt als blind vorstellen oder vielleicht auch als allsehend (caksusmats
augenbegabt AV 19, 49, 8; mit unzihligen Sternen. als Augen AV 19,
47, 3£.), so wird sie ihn finden, wenn ihr sein Aufenthalt genannt ist. Wir
haben oben, zwar nicht mit entschiedener Behauptung, der Lesart
tapasyantam ,,den Askese iibenden‘‘ den Vorzug gegeben und kénnen uns
das jetzt so zurechtlegen, daf Rathaviti sich zur Askese aus seinem
Wohnsitz ins Gebirge zuriickgezogen hatte, so wie indische Erzéhlungen
vielmals ihren Helden zur Askese in den Himalaya gehen lassen. — Ist
das hier Gesagte nur eine Deutung nur der einen der beiden uns vom
Text der Legende gebotenen Moglichkeiten, so ist es zwar fiir die Aus-
legung der Rigveda-Strophe unverbindlich, aber es gibt doch eine
Moglichkeit, die in den Versen an die Nacht ausgesprochene Ortsangabe
in einen vorstellbaren Zusammenhang einzuordnen; wir geben das nicht
als eine strenge Auslegung des Textes; aber man wird dieses Sich-zurecht-
legen des Gedichtschlusses gelten lassen miissen, wenn man nichts
Zwingenderes zu bieten hat. Dabei ist zu bemerken, dafl die so gewonnene
Moglichkeit eines Verstandnisses wiederum durch die Legende an die
Hand gegeben ist.

Fiir die Bedeutungsbestimmung vedischer Worter kann man sich weit-
gehend von der Autoritiit der altindischen Vedaerklirer von Yaska bis
Sayana unabhingig machen, weil unsere philologische und linguistische
Forschung uns die Méglichkeit selbsténdiger Festsetzung der Bedeutung
gibt. Und dies wurde und wird mit solchem Erfolg geiibt, daB heut-
zutage kein Forscher eine Wortbedeutung ungepriift aus diesen Quellen
iibernimmt und diese keine selbstéindige mafigebliche Autoritét gegen-
iiber unserer Forschung in Anspruch nehmen kénnen.

Ganz anders bei Fragen des Inhalts, insbesondere der Lebens-
zusammenhinge schwieriger Gedichte. Erlebnisinhalte und Sach-
zusammenhiinge zu erkennen gibt es keine Methode, wie unsere Wissen-
schaft sie in der Wortforschung ausgebildet und gerade OLDENBERG
meisterhaft ausgeiibt hat. Etwas unserer methodischen Bedeutungs-
bestimmung Entsprechendes fehlte den Alten, die, wo nicht eine Er-
innerung an eine alte Wortbedeutung vorlag, aufs Raten angewiesen
waren. Daf sie aber in der Sippeniiberlieferung viel geschichtlichen Stoff,
wenn auch in sagenhafter und legendirer Form, besallen, beweist uns
von der Zusammensetzung der Rigveda-Samhita an der gesamte Uber-
lieferungsstoff. Wer ein darin sich bietendes Hilfsmittel unbeniitzt lassen
wollte, miillte selbst eine bessere, iiberzeugendere Erklirung vorlegen
konnen. Das ist fiir unser Gedicht durch OLDENBERG nicht geschehen,
und so miissen wir den von ihm weggeworfenen Schliissel aufgreifen, um
das Gedicht zu deuten.

Was einmal Aufnahme in den Rigveda gefunden hat, gilt von da an
als arsam, als Seherwort. So nach Niederlegung des altiiberkommenen
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ehrwiirdigen Dichtungsgutes in der Rigveda-Samhita, nach ihrer Sank-
tionierung. Aber so war es nicht immer. Es ist nicht nur im ,,Volks-
mund‘‘, sondern auch in den Kreisen derer, die nach Stand und Beruf,
Begabung und Leistung sich zum Sehertum berufen fiihlen durften, viel
gedichtet worden, was keinerlei Anspruch hatte, als Seherwort zu gelten.
Dadurch allein, daf einem ein Vers in Sprache und Metrum der vedischen
Wortkultur gelang, war man noch nicht Seher. Nicht ein Gelegenheits-
gedicht iiber néchtlichen Besuch der Geliebten, oder versifizierte Schil-
derung der menschlichen Berufe, wohl auch kaum die Klage dessen, der
sich durch seine Spielleidenschaft zu Grund gerichtet hatte — so be-
deutend dieses Stiick (RV 10.34) als Dichtwerk ist — war ein Seher-
gedicht, sondern das Gétterlied, das zum Gott sprach, das geeignet und
wiirdig war, im feierlichen Kult vorgetragen zu werden.

Ein hoffnungsvoller junger Mann, dem Géotter leibhaftig sich zeigen
und der sie nicht erkennt, der lediglich die Pracht ihrer Erscheinung
bewundert und hauptsichlich iiber ihr fremdartiges Auftreten als Reiter
erstaunt ist, der ist ganz gewill noch kein ,,Seher‘. DaB er sie nicht er-
kennt und wie fremde Ménner befragt, ist weniger ein VerstoB gegen die
Gotter — und sie entziehen ihm ja auch nicht ihre Gunst — als ein
Mangel an Reife und Erkenntnis. Er vermag in lebendigen Versen, knapp
und bildhaft, mit packenden Worten sein Erlebnis zu gestalten. Gewi3
hat er schon manche dichterischen Versuche gemacht; die Ubung darin
gehorte wie das Erlernen der von seinen seherischen Vorfahren her iiber-
lieferten heiligen Gedichte zu seiner Ausbildung. Jetzt unter dem starken
Eindruck dieser Begegnung ist ihm vielleicht das erste Mal ein wirk-
liches Gedicht von Eigenwert und selbstindiger Prigung gelungen; er
darf sich als Dichter fithlen — aber Seher ist er dadurch nicht. Man
kann Hoffnungen auf ihn setzen, Erwartungen von ihm hegen, und so
findet er Gonner; Reiche und Vornehme schenken ihm ihre Gunst und
beehren ihn mit Gaben. Sie diirfen erwarten, da8 er mit dichterischem
Dank ihren Ruhm vermehrt. Ein Konig wiire bereit, den begabten Jiing-
ling aus hochberiihmtem Geschlecht als Schwiegersohn anzunehmen —
man mag sich vorstellen, dal die Konigstochter seine Liebe erwidert,
die sich deshalb um so mehr in seinem Herzen festsetzt — aber die Ko-
nigin hegt héheren Ehrgeiz und will einen Seher zum Schwiegersohn haben.

Jedoch die Gotter, die ihm ihre Huld bewahrt haben, erscheinen ihm
nochmal, und jetzt bewdhrt er Sehertum; er erkennt sie als die maru-
tische Schar und preist sie in einem richtigen Gétterlied. Fiir uns ist
dieses (Str. 11—16) viel konventioneller als seine Erstlingsverse (Str. 1
bis 4); aber wie es so zu gehen pflegt, gerade dies mag ihrer Anerkennung
als seherisches Gedicht bei den Menschen giinstig gewesen sein. Er
schildert sie jetzt als Wagenfahrer, also in einer Erscheinungsform, in
der diese und andere Gotter herkommlicherweise vorgestellt werden, und
wenn wir die Anschauung der Legende, dafl die Marut ihm leibhaftig er-
schienen sind, wortlich nehmen, dann ist es geradezu, als ob sie ihm dies-
mal durch ihren Aufzug das Erkennen erleichtert hitten.

16 ZDMG Heft2
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DaB die Marut ihren Goldschmuck von ihrer Brust gelost und ihm
umgehiingt hitten, darauf findet sich im Gedicht keine Anspielung; es
ist insofern wirklichkeitsniher. Auch dies iibrigens ein Zug, in dem sich
die Legende als unabhiingig vom Gedicht erweist.

Es gehort zum brahmanischen Stil der Erzahlungen aus einem fort-
geschritteneren Zeitalter, daBl der Konig dem Brahmanen entgegen-
zukommen, ihm fuBfillig Ehre zu erweisen, wegen geringster Anlédsse um
Verzeihung zu bitten hat. So 1ift die Legende nun den Konig seine
Tochter in die Einsiedelei des Atri bringen und dem Arcananas als
Schwiegertochter iibergeben. Wir konnen uns wohl eher denken, daB
Syavasva, nachdem er als Seher bewéhrt und anerkannt war, zu Konig
Rathaviti gezogen ist und nochmals um dessen Tochter angehalten hat.
Aber die Ungeduld seiner Wiinsche eilt ihm voraus, und wenn, wie wir
bei der Besprechung der SchluBstrophen vermutet haben, der K6nig von
seinem Wohnsitz abwesend war, so trat erst recht eine Verzogerung ein,
die seine Sehnsucht vermehrte. So dichtete er Strophen, in denen er
sein jetzt errungenes Sehertum und die fortdauernde Liebe zur Konigs-
tochter meldete. Es ist, ohne daB wir an die Gottin Nacht, und daB sie
eine Botschaft iiberbringen kénnte, glauben, auch fiir uns als poetischer
Gedanke nicht zu fern liegend, da der Dichter in Versen, die in sehn-
suchtsvoller Nacht entstanden, die Nacht zur Uberbringerin seines Er-
folges und seiner Wiinsche macht. Dafl er das Gotterlied (Str. 11—16)
zugleich mit seiner Liebesbotschaft iibersandt hat, sagt Str. 17 deutlich

genug:
Nichts ist natiirlicher, als daB Syavasva seine Erstlingsverse — als die
wir die fragenden Strophen ,,Wer seid ihr Manner. .. gelten lassen

wollen — und die vielleicht sein Ansehen als Dichter begriinden halfen,
zeitlebens im Gedéchtnis bewahrte, allenfalls um so mehr, weil sie,
seinen Dichterstolz méBigend, auch das gewissermaflen Beschdmende
verewigten, daf er bei einer ersten Begegnung die Gotter nicht erkannt
hatte. Gerade um deswillen gehorten sie erlebnismafig mit seinem Preis-
gedicht auf die Marut zusammen, das als seherisches Gotterlied natiirlich
im Dichtungsschatz des Atri-Geschlechts zu tiberliefern war. Und dem
Erlebniszusammenhang nach, nicht als religiose Dichtung, gehorten
ebenso die Danastuti (Str. 5—10) und die SchluBstrophen mit der Bot-
schaft der Nacht dazu. So konnte es sich sehr wohl so fiigen, daBl mit den
Gotterstrophen zum Preis der Marut, zunéchst in den folgenden Gene-
rationen des Atri-Geschlechts, die drei anderen kurzen Gedichte per-
sonlichen, nicht sakralen Inhalts als Zutat mit aufgesagt wurden. Bei
solchem Brauch (den wir vermutungsweise annehmen) lag es nahe, da
er von streng hieratischen Gewohnheiten abwich, als Begrindung die
personlichen Zusammenhiinge, welche diese Gedichte verbinden, zu er-
zéhlen, womit der Anfang der Legende gegeben war. Und ebenso leicht
ergab es sich, aus der zunichst nur eine familidire Gewohnheit dar-
stellenden aufeinanderfolgenden Rezitation dieser Gedichte, dall sie bei
Aufnahme des Dichtungsschatzes der Atreya’s in die Rigveda-Sambhita
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(als 5. Buch) mit ibernommen und so allméhlich als Einheit betrachtet
wurden.

Aus allem ergibt sich nun noch eine wichtige textkritische Folgerung,
aus der manches bisher nur hypothetisch Ausgesprochene Bestiitigung,
z. T. sogar Beweis gewinnt, und die ich, damit sie auch Nicht-Fachleuten
deutlich werde, breiter darlege, als es fiir Vedakundige erforderlich wire.

Die Gedichte des Rigveda sind nach durchsichtigen formalen Prin-
zipien angeordnet, und zwar in den Biichern, die wie das fiinfte, das
Buch der Atreya’s, das dichterische Gut der Geschlechterfolge einer
Sippe enthalten, in Serien von Gedichten, die an die gleiche Gottheit
gerichtet sind. Jede dieser Serien ist in sich so angeordnet, daB in ihr
am Anfang die der Strophenzahl nach lingsten und mit regelmiBig ab-
nehmender Lénge am SchluB die kiirzesten Gedichte stehen. Weitere
Einzelheiten iiber die strenge Durchfiihrung dieser Anordnung eriibrigen
sich hier. So haben wir im 5. Buch, nach derart geordneten Gedicht-
serien an Agni, Indra, Alle Gotter, vom 52. Gedicht an eine Reihe von
10 Gedichten an die Marut. Diese sind der Strophenzahl nach so ge-
ordnet: 17, 16, 15, 10, 9, vier Gedichte zu 8 Strophen und am Schlul3
unser 61. Gedicht mit 19 Strophen. Es folgen Gedichte an Mitra und
Varuna, unser Gedicht beschlieft also die Serie der Marutgedichte,
wahrend es doch, als einheitliches Ganzes betrachtet, mit seinen 19
Strophen an deren Anfang, vor dem 17-strophigen Gedicht Nr. 52 stehen
miiBte. Bisweilen finden sich solche UnregelmiBigkeiten, meist wie hier
am SchluB einer Serie oder eines grofieren Abschnittes, und vielfach 18t
sich der Grund davon erkennen. Es kann etwa auf 4-strophige Gedichte
ein 9-strophiges folgen, bei dem weitere Kritik ergibt, daB es ein Konglo-
merat von drei Gedichten zu je 3 Strophen ist, die dann also am rechten
Ort stehen. Oder das die Ordnung stérende Gedicht verrit sich durch
Sprache, Metrum, Inhalt als jiingeren Ursprungs und ist nach Abschlu3
der geordneten Sammlung zugefiigt. Oder endlich nur ein erster Teil des
an dieser Stelle storenden Gedichts, ein Teil, der seiner Léinge nach dem
Anordnungsprinzip sich fiigt, ist alt und urspriinglich, das weitere aber
sind zugefiigte Strophen jiingerer Herkunft. Diese letztere Erklirung hat
man, da keine der vorgenannten in Frage kommt, auch hier versucht.
OLDENBERG hat, Prolegomena 198f., angenommen, dafl hier Str.1—4
als ,,Anrufung an die Marut‘‘ nach dem Gesetz der Verszahlen hergehorig,
das Ubrige nachtriglicher Anhang sei. Da jedoch die Danastuti in der
Regel am Schlufl eines Goétterhymnus, als diesem zugehorig, steht, so
zweifelt er, ob hier die Danastuti, Str. 5—10, von dem 4-strophigen An-
fang loszureifen sei. Da aber ein mit EinschluB der Danastuti 10-
strophiges Gedicht hier nicht seine regulidre Stellung haben kann, er-
wigt er auch, daf das ganze Gedicht ein jiingerer Zusatz sei. Aber nur ein
einziges sprachliches Merkmal, das allenfalls fiir jiingeren Ursprung des
Gedichts sprechen koénnte, in Wahrheit jedoch in seiner Vereinzelung
nichts entscheidet (vgl. OLpENBERGS Note; ARNOLD, Vedic Metre 101)
kann er dafiir anfithren. Spéter, in seinen Noten zu diesem Gedicht, hielt

16*



242 H. LommEL, Vedische Einzelstudien

es es sicher von Str. 5 an fiir einen Anhang an die urspriingliche Samm-
lung, neigte aber auch da mehr dazu, das Ganze fiir ein Nachtrags-
gedicht zu halten, da die Danastuti mit den 4 ersten Strophen zusammen-
gehore; andernfalls wire es ihm nicht versténdlich, da die Danastuti
zu den Marutliedern gestellt ist. Man sieht, hier herrscht vollige Hilf-
losigkeit: erstens sind ja die 4 ersten Strophen an sich sowohl als nach
Aussage der Legende kein Maruthymnus, sondern diesen stellen die
Strophen 11—16 dar, die OLDENBERG in seiner fritheren und spiteren
Behandlung der Frage in jedem Fall, trotz Schwankens in anderer Hin-
sicht, wegstreichen wollte. Sodann gehoren die Danastuti’s zwar vielfach
zu den Goétterhymnen, wenn diese namlich Auftragsgedichte zu Opfer-
veranstaltungen sind und gleichzeitig mit dem Opferlohn an die andern
Priester honoriert wurden ; das aber ist hier nicht der Fall. Diese Unklar-
heiten hingen mit der Geringschitzung der legendédren Tradition zu-
sammen. Zwar beruft sich OLDENBERG gerade hier auf diese, indem er
sagt, nach ,,der gewill glaubhaften Tradition* gehérten die vier ersten
Strophen und das Gabenlob zusammen. Aber gerade das, was OLDEN-
BERG ihr hier entnimmt, geht aus der Legende nicht hervor, vielmehr ist
da der wirkliche Gotterhymnus, Str. 11—16, aufs engste an die 4 fra-
genden Eingangsstrophen angeschlossen und wird das Gabenlob erst
ganz am Schlufl erwihnt, wihrend der Empfang der Geschenke der
ersten Gotterbegegnung, auf die sich die Strophen 1—4 beziehen, vor-
angeht, wie wir dies alles schon zur Geniige hervorgehoben haben. Auf
die Tradition kann man sich also nicht berufen, wenn man sich scheut,
zwischen Str.4 und Str. 5 einen Einschnitt zu machen. Und gleichviel,
ob man das ganze Gedicht als Zusatz betrachtet, wie OLDENBERG vor-
zieht, oder die 4 ersten Strophen als urspriinglich hergehorig annimmt,
was er in Erwigung zieht, so wire damit doch nur dann etwas ge-
wonnen, wenn aus sprachlichen oder sonstigen Griinden jingerer Ur-
sprung der als Nachtrag betrachteten Strophen glaubhaft gemacht oder
ihre sonstige Nichtzugehorigkeit aus inneren Griinden aufgezeigt werden
konnte. Ohne ein solches weiteres Argument ist die Behauptung spéterer
Zufiigung keine Erklirung, sondern nur ein anderer Ausdruck fiir die
Storung des Anordnungsprinzips. Dieses ist zwar evident und unbe-
streitbar; es ist gerade um seiner AuBerlichkeit willen, und weil es an den
Fingern abzihlbar ist, ein objektives und positives Hilfsmittel der Text-
kritik; um es aber wahrhaft zur Geltung zu bringen, mufl es nicht me-
chanisch und bloB gemi den Zahlenverhéltnissen angewandt, sondern es
miissen gehaltvolle Schliisse daraus gezogen werden, die die Storung er-
kléren. Denn manche Forscher lassen dieses textkritische Hilfsmittel un-
beniitzt, wenigstens dann, wenn sie eine als zusammenhéngendes Gedicht
iiberlieferte Strophenfolge, die nach dem numerischen Anordnungsgesetz
zerlegt werden miiite, als einheitliche Dichtung glauben interpretieren
zu konnen — ein im Vergleich zu dem allerdings diirren Zahlenschema
stark der subjektiven Auffassung unterliegender Gesichtspunkt. So ver-
sucht ja auch Siee diese Folge von 19 Strophen als einheitliches Ganzes
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zu fassen. Nun aber hat unsere Analyse gezeigt, daB diese Strophen-
folge aus vier Gedichten besteht. Nach dem Anordnungsgesetz konnen
hier weder Gedichte verschiedenen Inhalts, sondern nur eines (oder
mehrere) an die Marut stehen, noch auch ist die Reihenfolge der Strophen-
zahlen 4 (1—4), 6 (5—10), 6 (11—16), 3 (17—19) zuléssig. Der Strophen-
zahl nach, die geringer ist als die 8 Strophen des vorausgehenden Gedichts,
konnten hier allerdings, was OLDENBERG als eine Moglichkeit in Betracht
zieht, die 4 ersten Strophen stehen. Aber diese sind ja gar kein Marut-
gedicht, weil der Dichter diese Gétter nicht erkannt hatte. Sie sind iiber-
haupt nicht arsam, nicht Seherdichtung, und gehéren daher von sich aus
gar nicht in die Hymnensammlung. Sondern hierher gehoren und hier
stehen mit Recht, sowohl dem Inhalt nach als Preisgedicht auf die Marut
als auch dem Umfang nach die 6 Strophen 11—16. Und da diese richtig
eingeordnet sind, ergibt sich, daB die urspriinglichen Ordner der Samm-
lung sehr wohl wuBten, was es mit der ganzen Strophenfolge auf sich
habe. Diese 6 Strophen des Gotterhymnus, die als Seherwort anerkannt
sind, die vom gleichen Verfasser wie die neun vorherigen Marutgedichte
und gleich alt (biographisch das ilteste von ihnen) sind, stehen hier,
seitdem die regelmédfBige Anordnung der Gedichte vollzogen wurde. Ob
schon die Ordner der Gedichtsammlung die aus personlichen Griinden
zugehorigen begleitenden kurzen Gedichte mit aufgenommen, gleich-
wohl aber, mit Recht, diese Gedichtgruppe nicht als einheitliches 19-
strophiges Gedicht betrachtet und deshalb als solches vorangestellt
haben, oder ob die Dreingabe der Begleitgedichte erst nach der Ordnung
hier in den Text hineingewachsen ist, das konnen wir nicht wissen.
Jedenfalls aber bedeutet deren Beigabe nicht, da8 sie jiingeren Ursprungs
sind, sondern wir konnen der Uberlieferung von ihrer gleichzeitigen Ent-
stehung vollen Glauben schenken und diirfen uns den Hergang bei An-
fiigung und Zusammenwachsen der Kurzgedichte ungefihr so vorstellen,
wie es vorher in freierer Darstellung geschildert wurde. Aber nicht nur
in dieser Hinsicht ist die Uberlieferung gerechtfertigt, sondern die Sorg-
falt und das richtige Urteil, das die Hiiter des Veda bei der Anordnung
der Rigveda-Samhita, der friihesten philologischen Leistung, die wir
kennen, dlter noch als die Herstellung des Pada-patha, hat sich in einer
besonderen Feinheit als bewundernswert herausgestellt.

2. Saranyt — Samjfia

Die zwei ersten Strophen des Gedichts Rigveda 10.17 besagen:
1. ,,‘Tvastar veranstaltet fiir seine Tochter den Hochzeitszug’® — auf
diese Kunde hin kommen alle Wesen zusammen. Des Yama Mutter, als
sie heimgefiihrt und Gattin des groBen Vivasvant war, verschwand.
2. Sie verbargen die Unsterbliche vor den Sterblichen, und nachdem sie
eine Gleichaussehende gemacht hatten, gaben sie diese dem Vivasvant.
Als dies geschehen war, wurde sie schwanger (trichtig) mit den beiden
Agvin. Es hinterlie also zwei Paare die Saranyi‘‘.
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Bei diesen beiden Strophen ist — wie eigentlich durchgehends im
Rigveda — vorausgesetzt, daB der Horer den Inhalt des Mythos kennt.
Wir spiteren Fremden miissen ihn erst durch Studium aller einschlégigen
Aussagen und Andeutungen kennen lernen, um diese Strophen zu ver-
stehen. Das hat mit vollstandigem Uberblick iiber das gesamte vedische
Material Bloomfield in einem Aufsatz in JAOS 15. 178ff. in der Haupt-
sache geleistet!). Dadurch ist fast alles aufgeklirt, nur gerade das eine,
wer Saranyl eigentlich sei, bleibt dennoch ritselhaft. Das hat zwei
Griinde: erstens ist BLOOMFIELD von einem fiir kritisch gehaltenen Vor-
urteil gegen naturmythologische Deutung befangen, und wenn er auch
in Betracht zieht, ob Saranyt etwa mit Sirya, der Sonnentochter, oder
mit Usas, der Morgenrdte, gleichzusetzen sei, so sucht er dieser Frage
gar nicht auf den Grund zu gehen, weil das auf den Irrweg der Natur-
mythologie fithren wiirde. Und der zweite Grund ist der, daf er bei sorg-
filtiger Sammlung und Erérterung alles dessen, was aus der vedischen
Literatur nur irgend hierfiir in Betracht kommt, die ausfiihrliche pura-
nische Fassung dieses Mythos zwar erwihnt aber nicht auswertet.

Was BrooMrieLp geleistet hat, braucht nicht nochmal getan zu
werden. Wir rekapitulieren davon nur so viel, als fiir das Verstéindnis des
Zusammenhangs bei Lesern, denen die Dinge nicht gegenwiirtig sind,
erforderlich ist und gehen in der Auswertung der Quellen natiirlich
unserer eigenen Wege.

Yaska, Nirukta 12, 10 sagt mit Bezug auf diese Rigveda-Strophen:
,,Saranyii, die Tochter Tvastar’s, gebar dem Vivasvant, dem Sonne(n-
mann) (aditya-), ein Paar Zwillingskinder. Sie schob eine andere, die
ihr gleich aussah, unter, nahm Pferdegestalt an und lief fort. Er aber,
Vivasvant, nahm auch Pferdegestalt an, lief ihr nach und vereinigte sich
mit ihr. Davon wurden die beiden A§vin geboren, von der Gleichaus-
sehenden aber Manu‘‘.

Etwas ausfiihrlicher ist die Brhaddevata 6, 162ff. zu RV 10, 17:
,,Tvastar hatte ein Kinderpaar, Saranyt und Trigiras (der Sohn Trisiras
bleibt bei unserm Mythos auBer Betracht). Die Saranyi gab er aus eignem
Antrieb dem Vivasvant zur Ehe. Darauf wurden dem Vivasvant von Sa-
ranyii zwei Kinder geboren, Yama und Yami; diese beiden waren auch
Zwillinge, der altere von beiden war Yama. Ohne Wissen ihres Gatten
lieB aber Saranyii eine gleichaussehende Frau entstehen, iibertrug ihr
die Zwillinge, verwandelte sich in eine Stute und ging davon. Vivasvant,
der das nicht wuBte, erzeugte mit dieser den Manu. Dieser Manu war
ein koniglicher Weiser von gleicher Hoheit wie Vivasvant. Als dieser er-
kannte, daf3 die eigentliche Saranyt in RofBigestalt davongegangen war,
wurde er selber gleich ihr zu einem Renner und ging schnell der Tvastar-
Tochter nach. Saranyii aber, als sie den Vivasvant in Pferdegestalt
erkannt hatte, nahte sich ihm zur Paarung und er besprang sie. Davon
entstanden zwei Knaben, welche als die Avin gepriesen werden‘‘.

1) Einiges von der sonstigen, in OLDENBERGS Noten dazu genannten
Literatur ist mir nicht zugéinglich.
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Hierzu einige Bemerkungen. Yaska nennt zuerst als von Saranyi ge-
boren ein Paar Zwillingskinder, dann als spiter, von der pferdegestal-
tigen Mutter geboren, die beiden A$vin; macht zusammen zwei Zwillings-
paare. Ich verstehe dabei nur nicht, warum OLDENBERG in seinen Noten
zu dieser Stelle sagt, Yaska habe unter dva mithuna von RV 10. 17,2
ein Paar verstanden. Von dem ersten Zwillingspaar wird im Rigveda
nur das eine Kind, Yama, genannt und Yaska nennt keines von diesen
mit Namen. — Yaska bringt zu dem, was die Rigvedastrophen aussagen,
die Verwandlung in Pferdegestalt hinzu, wihrend der Rigveda nur sagt,
daB ,,sie‘, das sind zweifellos die Gotter, die Saranyi verborgen hatten.
Dabei besteht weiterhin der Unterschied, daB bei Yaska und ebenso in
den spiiteren Zeugnissen das Entweichen der Saranyt vor Vivasvant als
ihr eigener Entschluf, im Rigveda aber als Beschlufl und Anordnung der
Gotter erscheint. Dies deutet eine objektive Notwendigkeit an und gibt
der Sache groBeres mythisches Gewicht. Indem Saranyii aus eigenen
Stiicken ihren Gatten verlifBt, scheint ihr Beweggrund ein personliches
MiBfallen zu sein. Ein solches wird sich zwar als sehr begriindet zeigen,
aber mit dieser Wendung ist schon der Anfang zu der Familien-Novelle
gemacht, die wir spéterhin daraus entstehen sehen.

Die Brhaddevata nennt das erste Zwillingspaar mit Namen: Yama
(wie die Rigveda-Strophe) tind Yami, und ferner als Sohn der unter-
geschobenen Frau den Manu. Das ist das zu Erwartende, denn es ent-
spricht der allgemeinen Uberlieferung; auch Yaska hat mit dem ersten
Zwillingspaar schwerlich etwas anderes gemeint als Yama und Yami;
immerhin, von einem Sohn der Doppelgéngerin spricht er nicht. Ob wir
aus diesem Schweigen etwas schlieBen diirfen, bleibe dahingestellt.
Jedoch glauben wir Grund zu haben, an der Urspriinglichkeit der
herrschenden Uberlieferung von dem Zwillingspaar Yama und Yami zu
zweifeln. Dies nidher darzulegen wird einen Seitenarm unserer KEr-
orterungen ausmachen, den wir aber erst von da aus erkunden wollen,
wo er in den HauptfluB unserer Untersuchung einmiindet. Von dessen
Stromung lassen wir uns nun weitertreiben, indem wir die Puranafassung
unserer Erzihlung so kurz als moglich wiedergeben?).

Daraus ist zuniichst hervorzuheben, dafl der Name Saranyi nicht vor-
kommt. Die Tochter des Tvastar, der mit Vi§vakarman gleichgesetzt wird,
heift da Samjfia. Dieser Name, dem Wortsinn nach ,,Einverstédndnis,
BewuBtsein, Benennung bedeutend, ist gar nicht von mythischer Art?).
Man konnte sich etwas derartiges allenfalls als Namen einer allego-
rischen Figur denken, aber unsere Geschichte ist durchaus keine
Allegorie, und ein Name von der Bedeutung dieses Sanskritwortes hat

1) Deren Parallelfassungen, einschlieflich der aus dem Harivams§a, sind
bequem zu tiberschauen bei A. BLAU, Puranische Streifen, ZDMG. 62, 3371,
wo die Texte vollstindig iibersetzt sind, und bei W. KirrerL, Das Purana
Paiicalaksana (Bonn 1927) S. 281f., 284f., 2951.

2) ,,Nichtssagender Name‘‘ BLAU, a. a. 0. 353; die dort gegebene Ver-
mutung iiber den Namen hilft nichts.
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im Rahmen dieser Erzidhlung keinerlei Sinn. Auflerdem aber wird hier
die Tvastar-Tochter auch Surenu genannt. — Auch dieser Name ,,die
schon Bestédubte“ oder ,,die gut mit Staub Versehene ist sinnlos.

Ihr Gatte Vivasvant wird zweifellos ganz im Sinn der mythischen Ur-
bedeutung dieser Gestalt mit der Sonne gleichgesetzt und demgemiB
ohne Umschweife auch Sirya, Aditya, daneben mit anderen Bezeich-
nungen der Sonne benannt. Dessen Glanz und Glut war so gro83, daB sie
darunter litt, seine Hitze nicht ertrug, an seiner brennenden, gliihenden
Gestalt keinen Gefallen fand und, wenn er ihr nahte, vor ihm die Augen
schlof, was wiederum seinen Zorn erregte. Er erzeugte mit ihr drei
Kinder, den Manu, der nach seinem Vater den Zunamen Vaivasvata
erhielt, Yama und Yami.

Weil aber Samjiia die Glut ihres Gatten nicht ertragen konnte, er-
schuf sie mit ihrer Zaubermacht aus sich selbst eine vollkommen gleich-
aussehende Frau, die Chaya, d. h. Schatten, Spiegelbild, Ebenbild, die
auch, wie in den alten Quellen, Savarna, die Gleichfarbige, Gleich-Aus-
sehende, genannt wird ; ferner kommen als Bezeichnungen derselben vor:
die Chaya-Samjiia und die irdische Samjia.

Die Chaya, Geschépf und anfénglich ergebene Dienerin der Samijiia,
ibernimmt die Fiirsorge fiir die Kinder und tritt auch dem Manne
gegeniiber, der von nichts etwas merken soll, ganz in der Rolle der
richtigen Frau ein und verspricht, nicht das Geringste zu verraten,
aufler wenn ihr etwa mit einem Fluch gedroht werde. Darauf verliBt
Samjfia das Haus ihres Gatten und begibt sich zu ihrem Vater Tvastar.
Es wird nun ganz nach Art menschlichen Familienlebens geschildert,
wie Samjfid von ihrem Vater begriift und gut aufgenommen, nach
lingerem Verweilen aber um der Sitte und Ehrbarkeit willen aufgefordert
wird, doch wieder zu ihrem Gatten zuriickzukehren. Dazu kann sie sich
nicht entschlieBen und enteilt in der Gestalt einer Stute in das Land der
Uttarakuru’s, in den fernen Norden, in das Mirchenland hinter den
Bergen. Der lebensnahe Realismus der Schilderungen aus dem Familien-
leben wechselt mit mérchenhaften Partien, deren wundermiBige Zige
eben aus dem Mythos stammen.

Im Hause des Vivasvant wird dann die Chaya Mutter eines zweiten
Manu, der im Unterschied von Manu Vaivasvata nach seiner Mutter
Manu Savarni genannt wird!). Da sie nun selbst Mutter ist, kann es nicht
ausbleiben, daf sie trotz ihrer zugesagten Ergebenheit gegen Samjfia den
eigenen Sohn gegeniiber den iibernommenen Kindern vorzieht, die sie
stiefmiitterlich behandelt. Wihrend Manu Vaivasvata das still ertrigt,
lehnt sich Yama dagegen auf und verletzt die Achtung, die er gegen die
vermeintliche und angebliche Mutter haben miifite. Daher verflucht ihn

1) Es werden noch weitere Kinder von ihr genannt, insbesondere Sa-
nai$cara. Diese weiteren Kinder der Chayé sind fiir unseren Zusammenhang
unwesentlich, und wohl auch spiitere Zudichtungen; wir werden im Fol-
genden eine Stelle hervorheben, die trotz vorangegangener Erwihnung
Sanaiécara’s von Manu wie von ihrem einzigen Sohn spricht.
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Chayat), die den vollen Anspruch auf die der richtigen Mutter gebiihrende
Ehrfurcht erhebt.

Yama sucht wegen des Fluchs Zuflucht bei seinem Vater, der ihn nur
mildern, nicht aufheben kann; Yama aber begriindet dem Vater gegen-
iiber seinen Verdacht, dafl die Frau, die das eine Kind den andern so
sehr vorzieht und dann einem der benachteiligten Kinder sogar flucht,
nicht deren wahre Mutter sein kénne. Vivasvant fragt die Chaya-
Samjiia aus?), sie macht Ausfliichte bis er ihr mit einem Fluch droht,
worauf sie den wahren Sachverhalt gesteht. Wie Vivasvant erfihrt, daB
seine richtige Frau vor ihm entwichen und ins Vaterhaus gegangen ist,
begibt er sich'zornglithend zu Tvastar, der zunichst mit dem Hinweis
auf die vollkommene Sittsamkeit und Keuschheit, mit der Samjfia in der
Trennung von dem Gatten ein Asketendasein fiihrt, seinen Zorn be-
sanftigt, dann weiterhin mit Einverstindnis des Vivasvant die iiber-
mifige Glut und Hitze des Sonnenmannes vermindert und ihm eine
liebliche Gestalt verleiht?®). Darauf nimmt Vivasvant die Gestalt eines
Hengstes an, eilt der Samjiia in das Gebiet der Uttarakuru’s nach und
erzeugt mit ihr, ganz entsprechend dem, was schon von unserer Rigveda-
Stelle an berichtet wird, die beiden Agvin.

In der sonstigen Sanskrit-Literatur sind, soviel ich sehe, die An-
spielungen auf diesen Mythos selten und kehrt kein vollsténdiger Bericht:
davon wieder. Das Mahabharata scheint den Namen Saranyii so wenig
wie die Purana’s zu kennen. Es nennt die Tvastar-Tochter als Gattin
des Savitar, d.i. der Sonne, und als Mutter der beiden Agvin, einmal,
an der jungen Stelle 13. 150,17 unter dem Namen Samjfia und erwihnt
den Vivasvant als Vater des Yama (1.70,10 Poona, wo die Bombay-
Ausgabe, 1. 75,11 auch Yami als Tochter nennt).

In der europidischen und amerikanischen Literatur finden sich ver-
schiedene Anldufe, das Wesen der Saranyii zu deuten. Soweit dieselben
rein phantastisch oder ersichtlich abwegig sind, gehen wir auf sie nicht
ein. Wenn BLOOMFIELD, wie eingangs erwihnt wurde, die Saranyii mit
Strya oder Usas gleichsetzt, so trifft er darin mit andern Forschern nahe
zusammen. Aber es sind nicht quellenmiBige Anhaltspunkte, mit denen

1) Unverkennbar soll dieser Fluch die finstere Rolle Yama’s als Toten-
gott begriinden; jedoch ist die Beziehung zwischen dem Inhalt des Fluches
und der Zugehorigkeit zur Totenwelt dunkel. Ein Versuch, diese Beziehung
durch mythologische Zusammenhiéinge nachzuweisen, wiirde uns zu weit
abfiihren.

2) In den Worten: ,,Du hast den einen vorgezogen und die anderen
schlecht behandelt* wird offenbar Manu Savarni als einziger Sohn der
Chaya angenommen, Sanai$cara und sonstige Kinder von ihr scheinen
unbekannt zu sein. Dies wird auch von Brav, a. a.O. S. 343, Anm. 7;
S. 349, Z. 13 hervorgehoben.

3) Minderung der Sonnenglut am Abend vor Sonnenuntergang. Aber,
zumindest in der Darstellungsform, in Beziehung stehend zu sonstigen
Mythen, daB3 unsere jetzige, segensreiche Sonne an Stelle einer allzu
heftig brennenden, allzu nah wandelnden, ununterbrochen scheinenden

Sonne getreten oder die einzig iibrig gebliebene einer zu groBen Zahl von
Sonnen sei.
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er seine Ansicht festigt, sondern die Meinung, daf die Erzéhlung von der
Verheiratung der Tvastar-Tochter nach Motiven anderer Mythen kon-
struiert, zusammengeflickt und gestiickelt sei, fithrt ihn zu der Annahme,
daB, da Sirya und Usas Geliebte, Braut oder Gattin verschiedener Gotter
sind, davon die Ehe der Sarafiyii mit Vivasvant abgeleitet und iiber-
nommen sei. Das sind lediglich Annahmen, die zwar BrLoomrIELD fiir
unbestreitbar hilt, fiir die aber sonst nichts spricht. Thm kommt es dar-
auf an, keinen Naturmythos anzuerkennen, und so wird Saranyi, trotz
der Gleichsetzung mit Naturgottheiten wie Sarya und Usas, zu einem
blof literarischen Wechselbalg.

Wertvoll sind dagegen die Erorterungen HiLLEBRANDTS, Ved.Myth.
1. Aufl,, IT, 47 entsprechend 2. Aufl., I, 49 und 1. Aufl., I, 503 entspr.
2. Aufl., I, 371. Nach Atharvaveda 8, 9, 12 sind die beiden Usas (d. h.
Morgenrote und Nacht) die Gattinnen des Sonnengottes (suryapaini);
HILLEBRANDT stellt noch weitere Aussagen zusammen, welche die enge
Beziehung von Sonne mit Tag und Nacht (ahoratre) oder Morgen und
Nacht (us@sanaktaw) zum Gegenstand haben und dieses Gattenverhéltnis
erraten lassen. Ferner geht aus RV 3. 39,3 hervor, daB am frithen Morgen
die Zwillingsgebirerin die beiden Zwillinge!) geboren hat. Und nach
Atharvaveda 3.10,1 ward ,,die zuerst Aufleuchtende (nach Hririg-
BRANDT die Neujahrsnacht) eine Milchkuh fiir Yama‘ (wortlich: bei Y.),
hat ihn also als Mutter gesidugt?). HILLEBRANDT schlie3t daraus, daB die
,,verschwindende‘‘ (saranyt) Nacht als Mutter Yama’s die erste, die
Morgenréte die an ihre Stelle tretende zweite Gattin des Vivasvant —
Sonne, und die Mutter der Agvin ist. Man kann sich zur Stiitzung dieser
Ansicht, soweit es sich dabei um Usas handelt, etwa darauf berufen, daf
Usas die Geliebte des Sonnengottes ist (Stellen bei HILLEBRANDT 1,
Aufl. II, S. 40, Anm., 2. Aufl., I, S. 42 Anm.); aber es liBt sich doch der
Unterschied nicht iibersehen, daf3 die Geliebte, der der Liebende be-
gehrend folgt, etwas anderes ist als eine Gattin, mit der er Kinder zeugt.
Dafl Saranyta die Nacht sei, dafiir kann sich HILLEBRANDT auf Yaska
berufen. Und weiter meint er dann, die andere, die untergeschobene
Gattin sei die Morgenréte, und diese sei die Mutter der ASvin. Aber die
Erzihlung sagt uns ja, daB die eigentliche und richtige Gattin sowohl
die Mutter des Yama (vor der Trennung) als auch die Mutter der Advin
(nach der Trennung) sei. HiLLEBRANDT’S Versuch ergibt also einen
‘Widerspruch, der sich zwar nicht ganz aufheben, aber doch aufkliren148t.

Wenn wirnédmlich auf die soeben genannte und bereits von HILLEBRANDT
erwiahnte Rigveda-Stelle 3. 39,3 zuriickgreifen, finden wir zunichst Be-
stitigung von HILLEBRANDTS Anschauung, im weiteren aber auch eine
gewisse Verschiebung der Sachlage. Da ist in Strophe 1 und 2 von dem
frithwachen (GELDNER; jagrvi-) Gebet die Rede, das noch vor Tag zu
Indra sich erhebt. Im AnschluB daran heiBt es dann Str. 3: ,,Die Zwil-

1) Die Aévin; wir kommen auf die Stelle zuriick.
2) Bei HILLEBRANDT in beiden Auflagen Druckfehler: 3, 1, 10 statt
351051
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linge gebar da die Zwillingsgebérerin . ... schone Gestalten legte sich
zu das Paar der (neu-)geborenen, die Finsternisvernichter ..... Es ist
klar, daB dieses Paar die Aévin sind, die beiden oft um ihrer Schonheit
willen gepriesenen Morgengdtter, von denen Yaska 12,1 sagt: ,,ihre Zeit
ist nach Mitternacht, wihrend das Hellwerden allmdhlich Platz greift.
Und an der Finsternis habe der eine von ihnen Anteil, am Licht der andere.
Demgemi 3 sagt Sayana mit Recht, daf die Zwillinge die A§vin sind, und
er erklirt weiter, daBl die Zwillingsgebérerin die Gottin Usas sei, die zur
Zeit des Morgenrots diese gebiert.

Yaska kniipft nun weiter (12,2) an ein Vedazitat unbekannter Her-
kunft: ,Ihr beide (A$vin) wandelt in der Nacht (Démmerung)!) wie
zwei schwarze Bocke . ... die Erklirung: ,,Sohn der Nacht (Ddmme-
rung; vasatya-) wird der eine genannt, der andere der deinige, o Usas?)‘“.
Danach also hitten die beiden Zwillinge(!) verschiedene Miitter, der
eine die Stunde des aufgehenden Friihlichts, der andere wohl eine noch
nichtliche Zeit. Und diese verschiedene Geburt bezeugt nun ferner die
unmittelbar darauf von Yaska (12,3) angefiihrte Rigveda-Stelle 1. 181,4:
,,Hier und dort geboren strebten die beiden Makellosen mit ihrem Leib
und ihren Namen zusammen; der eine von euch beiden, der sieghafte
Vornehme, gilt fiir den Sohn des Sumakha?), der andere als der be-
gliickende Sohn des Himmels?)“. Und nach Rigveda 5. 73,4 sind die beiden
Agvin verschieden (nan@, von Sayana umschrieben prthak ,,gesondert®)
geboren. BERGAIGNE hat, Religion védique II 506, daraus geschlossen,
daB der eine der beiden Asvin Sohn der in RV 10. 17,2 genannten Sa-
ranyt, der andere Sohn ihrer Stellvertreterin sei. Ein kiithner Schluf3
angesichts der mehrfachen Zeugnisse, daB sie Zwillingskinder der stuten-
gestaltigen Saranyt sind, und doch unausweichlich im Hinblick auf die
ausdriickliche alte Beglaubigung ihrer verschiedenen Herkunft. Wenn
wir also Bedenken hatten gegeniiber HiLLEBRANDTS Vermutung, daB
die Stellvertreterin der Saranyii Mutter der Asvin sei, weil das zu ge-
wissen Textaussagen nicht stimmt, so werden wir nun darauf gefiihrt, daf
HizLeEBRANDT halb recht gehabt hat, ndamlich beziiglich des einen der

1) vasati- nach Duraa ,,Nacht*‘; ,,Démmerung‘ nach RorH, der dabei
offenbar an die Morgenddmmerung dachte. Wir wiirden, falls wir es tiber-
haupt fiir nétig hielten, hier von Durea’s Bedeutungsangabe abzu-
weichen, ,,Abenddémmerung‘‘ vorziehen, siehe im Folgenden.

2) Auch dies anscheinend ein Zitat.

3) Unbekannt, wer damit gemeint ist.

4) ,,Sohn des Himmels‘‘, wie denn die A§vin mehrfach Séhne, Kinder
des Himmels heilen. Doch gilt dies von beiden gleichermafen. Hier, wo
eine Unterscheidung zwischen beiden gemacht wird, liegt es im Vergleich
zu Yaska’s Ausspruch, daf der eine Sohn der Nacht, der andre Sohn der
Usas sei, doch nahe ,,Sohn des Tages‘‘ zu verstehen. —

Wir unterlassen es, im Zusammenhang mit der verschiedenen Geburt
der beiden Asvin die Frage, ob sie als Morgen- und Abendstern aufzufassen
seien, neu aufzurollen, weil das im Zusammenhang mit H.ROSENFELDS
Untersuchungen iiber die Dioskuren und die germanischen Elchreiter
geschehen miif3te.
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beiden Zwillinge. Dabei miissen wir zugeben, dal auch diese Losung die
Aussagen gegen sich hat, welche die Saranyti zur Mutter beider Agvin
machen, stellen aber fest, daB in den Angaben iiber die Herkunft der
Aévin zwei Auffassungen nebeneinander stehen.

Zu diesen Angaben und gerade auch zu der Zwiespaltigkeit, daB die
Aévin bald als Zwillinge, bald als Sohne zweier Miitter erscheinen, stimmt
nun einerseits, daB nach AV 8.9,12 die beiden Usas Gattinnen des
Sonnengottes sind, und ferner, dafl Yaska, wo er mit Bezug auf RV 10.
17,1 u. 2 die Saranyu-Sage bespricht (12,10), iiber Saranyl sagt: ,,Die
Nacht, (die Gattin) des Sonnengottes verschwindet bei Aufgang der
Sonne‘‘. Wir haben keinen Grund, diese Angabe anzufechten!), aber
eine gewisse Verschiebung werden wir daran noch vorzunehmen haben.

Es kommen uns n#mlich noch einige Stellen aus der klassischen
Sanskrit-Literatur zu Hilfe. Ein Spruch, den Bohtlingk (Nr.760) aus
Rajatarangini und Sahityadarpana anfiihrt, sagt in der zweiten Hilfte:
,>Der Sonnengott huldigt nicht der Abendrote (samdhya), bevor er nicht
die ganze Welt iiberschritten hat* (Ubersetzung von BOHTLINGK). Und
in Ratnavali (Ausgabe von CAPELLER in BOBTLINGKS Sanskrit-Chresto-
mathie 3. Aufl., 3. Akt, S. 349, Z. 22f.) heiBt es in Prakrit: , siehst du
denn nicht: der erhabene Tausendstrahlige (Sonne) begibt sich ja dort
zu dem Wald auf dem Gipfel des Untergangsberges, wie wenn er, von
heftiger Liebe entbrannt, zum Zusammentreffen mit seiner Gattin, der
Diammerung (samjha) ginge‘. In Kathasaritsdgara I 12,93 belehrt eine
kuppelnde Alte ihre Tochter: ,,Wenn eine Buhlerin verliebt ist, so glénzt
sie gleich der Dimmerung (samdhya) nicht lange®. Hier ist der Lieb-
haber der Dimmerung nicht genannt — es ist natiirlich gleichfalls der
Sonnengott — aber ausgesprochen, daf sie in ihrer Liebe dahinschwindet.
Nicht erkennbar aber ist hier, ob die Abenddémmerung, mit der zugleich
ihr Liebhaber Sonne entschwindet, gemeint ist, oder die Morgenddémme-
rung, die beim Erscheinen ihres Gatten entschwindet.

Belesenere mogen mehr dhnliche Ausspriiche nachweisen; die ge-
nannten geniigen, um erkennen zu lassen, daB samdhya, prakrit samjha,
die Dimmerung, eine Geliebte des Sonnengottes ist, und es ist ja nun
wohl unverkennbar, dafl der Name Samjiia, den Saranyi in der jiingeren
Uberlieferung fiihrt, damit zusammenhéngt. Und zwar auf folgende
Weise: AuBer in der gelehrten Schultradition der Veda-Kundigen, die
von Saranyi zu berichten wuBlten, lebte dieser Mythos im Volksmund.
Surenu ist eine ,,volksetymologische* (hier wiirde man besser sagen:
halbgebildete) Sanskritisierung eines prakritischen *sarenu-, in welchem
das -y- von sarapy@ mit Bewirkung von Umlaut (i-Epenthese) ge-
schwunden ist. Der entsprechende Lautwandel ist im Prakrit héufig
beim Ubergang von -ary- in -er-; jedoch ist auch der Wandel von -ania-
zu -ena- belegt: Mg. senam entsprechend Pa. saniam, PIScHEL, Gramm.

1) Sie eben deshalb, weil sie so einleuchtend ist, als freie Erfindung
Yaska’s zu verddchtigen, wie es BLOOMFIELD a. a. O. 8. 185 tut, ist eine
Besserwisserei, die dem Vorurteil gegen alle Naturmythologie entspringt.
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d. Prakritsprachen § 176'). Und so ist samj#ia eine falsche Sanskritisierung
von prakrit samjha, an dessen Stelle ein geldufiges Sanskritwort gesetzt
wurde, das als solches, wie eingangs bemerkt, einen sinnlosen Namen
ergab. Die richtige Sanskritisierung wire natiirlich ganz einfach samdhya
gewesen; ob es als Zwischenform zwischen pr. samjh@ und dem ent-
stellten samgfia hier einmal *samja gegeben haben mag, bleibe dahin-
gestellt?). Es ist somit ganz klar, warum die vedische Uberlieferung neben
dem Namen Saranyi nicht die beiden andern Namen Surenu und Samjiia
bieten kann. DaB der Mythos immer bestand, zeigen die kurzen Erwih-
nungen der Tvastar-Tochter im Mahabharata, aber es diirfte kein Zufall
sein, da dort der Name Samjiia erst in einem jungen Teil auftritt, der
zeitlich dem Harivamsa und den Purinen niher steht.

Dabei mag man sich allerdings dariiber wundern, daB bei Sanskriti-
sierung dieser Volkserzihlung fiir samjha nicht die richtige Sanskritform
samdhya gesetzt wurde, von der man glauben sollte, daf3 sie nicht zu ver-
fehlen gewesen wire. In der puranischen Fassung scheint zwar dem Er-
zihler mehr an den Konflikten des Familienlebens gelegen gewesen zu
sein als an dem mythischen Gehalt. Aber gemifl dem Zusammenhang,
in dem das Ganze steht, und der vielfachen Hervorhebung der Tatsache,
daB die eine Hauptperson, Vivasvant, der leuchtende Sonnengott, der
gliihende Sonnenball ist, sowie gemid den sonstigen mythischen Be-
ziehungen ist es nicht glaubhaft, daf das mythische Wesen der Surenu
vergessen und unverstéindlich geworden war. Es konnte jedoch ein
anderer Grund bei der Wahl oder dem Festhalten an dieser verbildeten
Namensform beteiligt sein. Wie nach wiederholter Versicherung der
Brahmanas die Gotter das Verborgene, Ritselhafte (paroksam) lieben,
so liebt auch der Mythos das Verschleierte, Geheimnisvolle, ganz be-
sonders in den Namen. Er vermeidet es, mit offener Bezeichnung der
Naturkréfte und Naturerscheinungen unverhiillte Naturbeschreibung zu
geben. Agni, der solch einen redenden Namen hat, ist so viel mehr als
bloB Feuer, daf} sein Wesen mit diesem Namen nicht erfat ist. Andere
Gotter mit so offenen Namen wie Usas, Vata, sind kleinere Gestalten;
Strya steht weit hinter Savitar zuriick, und bald gewinnt das verbergende
Aditya als Bezeichnung des Sonnengottes schlechthin den Vorrang vor

1) Das Petersburger Worterbuch bemerkt I 528 (unter asvin): ,,Aus
Saranyt ist Hariv. 545 Surenu geworden‘‘.

2) Die Einfiigung des -7- als willkiirliche Entstellung ist eine Er-
scheinung, die grammatikalisch nicht einzuordnen ist. Daf}, abgesehen
von dem eingeschobenen -7i- sich kein gleicher Fall falscher Sanskritisierung
aufzeigen la3t, ist kein Wunder, da in Fillen wie pr. majjha-, skr. madhya-
gar nicht fehlzugreifen war. Doch sei, als auf einen nahezu umgekehrten
Fall, auf skr. vidhydta- fiir mittelind. vijjhdata- (WACKERNAGEL, Altind.
Gramm. I 8. LIIT) verwiesen, wo jedoch nicht nur mit einer Art Hyper-
sanskritismus die Dentalverbindung -dhy- an Stelle des palatalen -jjh-
getreten ist, sondern dieses auf Grund einer schon ur-indo-arischen Ver-
schiedenheit zwischen Sanskrit und Volkssprache fiir ur-arisch -g#h- prakri-
tisches -jjh- aufweist, withrend im Sanskrit aus -g%h-: -ks- entstehen muBte,
die richtige Sanskritform fiir pr. vijjhata- also viksata- wire.
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Sirya. Soma ist etymologisch durchsichtig, aber wie wenig besagt dieser
Name iiber das Wesen des Gottes! Es ist ein Grundirrtum zu glauben,
daB Etymologien von Namen wie Mitra, Varuna, Indra uns deren Wesen
klar machen konnten!). Dieses Ausweichen vor redenden Namen im
Mythos gilt in spéterer Zeit wie in der frithesten, und so ist es wohl
moglich, daB, wenn erst einmal die Entgleisung samjfia fir samdhya auf-
getreten war, sie mit Willen beibehalten wurde.

Mit diesen Bemerkungen wollen wir aussprechen, dafl, wenn wir zwar
glauben, das Ritsel des Namens Samjna gelost zu haben, wir nicht
meinen, den Hergang vollig zu iiberschauen. In Untersuchungen, die
diesen Anschein erwecken, steckt meistens ein gut Teil Konstruktion.

Wir wollen versuchen, einige der verbleibenden Ritsel weiter auf-
zukldren.

Samjfia-Saranyt ist also die Morgenddmmerung, die vor Licht und
Glut der Sonne Weichende, aber nicht nur die ihrem Gatten , Ent-
eilende‘‘, sondern die ihrem Wesen nach Fliichtige, die auch den Menschen
schnell dahinschwindet, wie der Rigveda sagt: ,,Sie verbargen die Un-
sterbliche vor den Sterblichen‘‘. Die ihr gleichfarbige Chaya ist die Abend -
dimmerung.

Wer fiihlte nicht, daB, indem wir dies so deutlich aussprechen, wir den
Mythos zerstéren ? Er lebt nicht in seiner nackten Bedeutung, das pa-
roksam, das Verborgene, gehort zu seinem Wesen. Doch es wird sich
sogleich wieder herstellen. Dieser Naturbedeutung nach ist also Saranyi
ganz oder nahezu dasselbe wie Usas, das Morgenrot, aber unter diesem
andern Namen ist sie nicht dieselbe, sondern als Gestalt eine andere als die
Gottin Usas, Aurora. Namen und Gestalt gehoren zusammen. Wir haben
schon fliichtig auf den Unterschied hingewiesen zwischen dem liisternen,
verlockenden Madchen Usas, die neckisch ihrem Liebhaber davoneilt ohne
daB er sie je einholt, und Saranyt-Samjiia, die in den glithenden Um-
armungen ihres Gatten beinahe erstirbt und, um sich zu retten, sich
zuriickzieht, die Mutter wird, was Usas nie ist, und in keuscher Enthalt-
samkeit withrend der Trennung von ihrem Mann ein asketisches Leben
fithrt (dies allerdings geben erst die spéteren Ausmalungen). Wir kennen
die Gottin Usas gut genug; niemals wird sie Tochter des Tvastar genannt,
und dies, Tvastri allein, ist so wesentlich fiir Saranyt-Samjia, daf es
als eindeutiger Name fiir sie gebraucht wird. Die Zwillingsgebirerin, die
RV 3. 39,3 gleichzeitig mit dem frithwachen Gebet die beiden Agvin
gebiert, braucht nicht die ,,Morgenréte‘‘ zu sein, sie kann, ja sie muf die
»Morgenddmmerung* sein ; mit diesen Worten wollen wir die der Natur-
grundlage nach (fast) gleichen, aber mythologisch verschiedenen Ge-
stalten unterscheiden. Wenn Sayana sie da als ,,Gottin Usas® erklirt,
so ist das schon mehr Mythologie als Mythos, ist Erklirung mittelalter-
licher Wissenschaft, nicht Ausdruck antiker lebendiger Anschauung;

1) Man hat, soviel ich mich erinnere, an meiner Schrift iiber den Arischen
Kriegsgott getadelt, daB ich auf-die Etymologie von Indra nicht einge-
gangen bin; ich habe sehr wohl gewuft, warum.
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wiewohl nicht in Abrede zu stellen ist, daBl zwei hinsichtlich der zum
Mythos gestalteten Naturerscheinung so nah verwandte Gestalten auch
mythisch gelegentlich zusammenfliefen konnten ohne damit ein fiir
allemal dasselbe zu sein. Solches gelegentliche Zusammenfallen scheint
in der Tat eingetreten, wenn Yaska den einen der beiden Aévin Sohn
der Usas nennt.

DaB die Asvin nach der einen Auffassung Zwillingsséhne der Saranyii,
nach der andern aber verschiedener Geburt, und zwar héchstwahrschein-
lich der eine Sohn der Saranyi, der andere Sohn ihrer Stellvertreterin
ist, hat nun eine merkwiirdige Parallele darin, da Manu sowohl als
Sohn der einen wie als Sohn der anderen Frau gilt. Sohn der zweiten
Frau, der Gleichfarbigen, ist er nach Yaska und Brhaddevata, und daf
der menschliche, irdische Sohn des Vivasvant von der Frau stammt, die
spaterhin auch die irdische Samjfia genannt wird, ist ganz in Ordnung,
wie denn diese #lteren Gewéhrsménner in dieser Hinsicht groBere
Autoritdt haben als die Puréna’s, welche der richtigen Samjfia einen
Sohn Manu Vaivasvata und auBlerdem der Chaya einen Sohn Manu
Savarni zuschreiben. Aber auller Acht lassen diirfen wir diese jiinger
bezeugte Variante nicht, denn es spricht manches dafiir, da auch sie
einen guten Kern enthilt. Die Doppelung, daf es zweierlei Manu geben
soll, ist ersichtlich sekundér. Es wird ja betont, daB der zweite Manu dem
ersten vollkommen gleich war, deshalb den gleichen Namen und zur
Unterscheidung noch die metronymische Benennung erhielt, die zwar fiir
genealogische Zwecke ganz passend, zunichst aber, solange die Unter-
schiebung der falschen Frau nicht aufgedeckt war, unméglich und sinnlos
ist. Anderseits ist der viterliche Beiname Vaivasvata gar nicht ge-
eignet, den dlteren Manu von dem Sohn der Savarna zu unterscheiden,
da dieser ja genau so ein Vaivasvata, Sohn des Vivasvant ist!). So muB
denn die Doppelung der Personen dieses Namens die ausgleichende Ver-
einheitlichung einer anfinglichen zwiefachen Uberlieferung sein, nach
deren einer Wendung Manu Vaivasvata und Manu Savarni nicht nur den
gleichen Vater, sondern auch einerlei Mutter gehabt hétten.

Fiir diese Annahme ergibt sich eine weitere, allerdings nur hypo-
thetische Bestédtigung durch die Vermutung, da Yama und Manu ur-
spriinglich Zwillingsbriider waren. Der Name Yama selbst bedeutet
Zwilling, und Yama, der Sohn des Vivasvant, ist eine ur-arische Gestalt.
Er muf} also von Urzeit an ein Zwillingsbruder sein und ist von RV 10. 10
an der Zwillingsbruder seiner Schwester Yami. Von dieser gibt es keine
Spur, von der man sicher sein konnte, da3 sie von jenem Gedicht un-
abhingig sei. Sie bleibt fiir alle Zeit eine blutleere Gestalt ohne Eigen-

1) Wie er denn auch gelegentlich beide Beinamen, Vaivasvata und
Savarni (-na) fiihrt. Und dann tritt Verwirrung oder Zusammenfall beider
ein, wenn ein Manu ausdriicklich als Sohn der Samjna bezeichnet und mit
dem Beinamen Savarna (-ni) versehen wird (KIrRFEL, Purana Paiicalak-
sana 262, 50, 8 und 9).
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leben!); sie ist eine dichterische Schopfung des Verfassers von RV 10. 10,
der sie zwar mit leidenschaftlicher Lebendigkeit, aber nur fiir die eine
Szene dieses Gedichts erfiillt hat. Schon Erarp Hueo MEYER, Indo-
germanische Mythen (1883) S. 229 hat vermutet, da Yama und Yami
kein urspriingliches Zwillingspaar sind. Er hat zwar nirgends Zustimmung
fiir diese Ansicht gefunden, die er auch nicht iiberzeugend zu begriinden
wulBte, vielmehr nur gefihrdet hat durch die gleichzeitige Vermutung
(8. 234), dal Manu und Yama ,,wohl erst spiter‘‘ zu S6hnen Vivasvant’s
gemacht worden seien. In ganz anderer Weise schaltet HILLEBRANDT,
Ved.Myth.? II, 360f. das Zwillingspaar Yama und Yami aus, von denen
er, mich freilich nicht iiberzeugend, annimmt, daf} sie mit Yama Vaivas-
vata nichts zu tun hitten. Fiir diesen bezweifelt er (S. 368) die Namens-
bedeutung Zwilling, der er sachliche Begriindung abspricht. ,,Wessen
Zwillingsbruder sollte denn Yama sein? Ein Bruder Yami’s ist er
nicht ...“. Auf diese Frage HILLEBRANDT’S gibt es nur die Antwort: er
war der Zwillingsbruder des Manu. Fiir diesen hatte der Dichter von RV.
10. 10 keine Verwendung; er muBlte ihn iibergehen. Und wenn nach
meiner soeben geduBerten Vermutung die Schopferkraft dieses Dichters
die Zwillingsschwester Yami erst in die Mythologie eingefiihrt hat, so
kann sie auch bewirkt haben, dafl ein Wissen um das Zwillingsverhéltnis
von Yama und Manu bei den nachfolgenden Geschlechtern verblafBte.

Nun gibt es allerdings in Iran den Mythos von dem Geschwisterpaar
Yam und Yamik, die als Gatten Kinder zeugend zu Ureltern des Men-
schengeschlechts werden, und man hat daraus und aus dem RV-Gedicht
10. 10 auf einen ur-arischen Mythos von der Herkunft der Menschen aus
dieser Geschwisterehe geschlossen. Wir wollen gar nicht entscheidendes
Gewicht darauf legen, daf dieser Mythos in Iran spdt bezeugt ist?); er
kann in Iran selbsténdig entstanden sein; er paft dahin, wie er nach
Indien nicht paf3t. Denn in Iran war die Geschwisterehe hoch angesehen,
verdienstvoll und heilig, wie sie in Indien verwerflich und verabscheut
ist. Soll man glauben, daf es in Indien ehemals einen solchen Mythos
gegeben habe, den der Dichter von RV 10. 10 in sein Gegenteil verkehrt
hitte, um daran die Verwerflichkeit der Geschwisterehe vor Augen zu
fithren, und daB es dem Dichter dadurch gelungen sei, jenen Mythos so
vollig auszutilgen, daB hinfort keine Spur von ihm zeugt ? — daB, weil
sein Gedicht ohne EheschlieBung, ohne Mutterschaft der Yami schlieBt,
eine ehemalige Urmutter der Menschheit aus dem treuen Gedéchtnis der
gerade in Genealogie so gedidchtnisstarken Inder vollig ausgetilgt wurde ?
Und das in Indien, wo im iibrigen neu aufkommende Gedanken, auch

1) Hoexrins, Epic Mythology S. 107: ,,the twin sister plays no part in
the epic as such, being only a relic of the old vedic myth*. Von diesem
besteht aber nichts weiter als der Name fort, und da dieser um des Gleich-
klangs der ersten Silbe willen mit Yamuna gleichgesetzt wurde, bezeugt
nut, dafl man mythisch nichts von ihr zu berichten wuBte.

2) Die Einzelheiten bei A.CHRISTENSEN, Le premier homme et le
premier roi dans I’histoire légendaire des Iraniens, I Stockholm 1917
{Uppsala und Leipzig 1918), IT Leiden (Leipzig) 1934.
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wenn sie noch so stark wirken und fortwirken, das Alte geradezu unge-
schwiicht neben sich fortleben lassen! Nein, der Name Yama gab durch
seine Bedeutung ,,Zwilling* AnlaB, ja er forderte geradezu heraus, daB
ihm eine Zwillingschwester Yami zur Seite gestellt wurde, wie das in
freier dichterischer Schopfung in diesem Gedicht und in entgegengesetz-
tem Sinn offenbar viel spiter in Iran geschah.

Wenn wir schlieBen, dall Yama der Zwillingsbruder des Manu sei, so
ist freilich zuzugeben, dafl dies an keiner Stelle ausgesprochen ist; auch
werden die beiden in éltester Zeit niemals zusammen genannt, aber das
ist auch kaum moglich, denn ihre Bereiche oder Funktionen schlieBen
sich, weil sie einander polar entsprechen, aus: Manu Ko6nig der Menschen,
Yama Konig der Viter (S.Br. 13. 4. 3, 3 u. 6). Wenn MacpoNEgLL, Vedic
Mythology 139 sagt, Manu sei ,,a doublet of Yama as ancestor of the
human race®, so ist daran etwas Richtiges; freilich Vorfahr der Menschen
ist Yama nach vedischen Aussagen eigentlich nicht!), sondern Vorliufer
der verstorbenen Menschen. Dagegen aber sind die Erérterungen von
HitLEBRANDT, Ved. Myth.2 IT, 357f., da Yama, der erste der Sterb-
lichen, der gestorben, martya- genannt werde, aber nicht manusya-
Mensch,insofern gegenstandslos, alsdieMenschen nur auf Grund ihrer Ab-
stammung von Manu(s) manusya- heiBen; das kann natiirlich von Yama,
dem ilteren Bruder des Manu(s) (Mhbh. I 75, 11) nicht gesagt werden.

Mythologisch sind diese beiden Sohne des Sonnenmannes Vivasvant
wahrscheinlich die untergegangene, die Nachtsonne, und die Tages-
sonne?). Auch insofern sind die beiden Zwillinge oder Doppelginger.

Wenn es richtig oder wahrscheinlich ist, daB Yama seinen Namen von
dem Zwillingsverhiltnis zu Manu habe, so hat dadurch die vorher aus-
gesprochene Annahme eine weitere Stiitze gewonnen, daB in dem pu-
ranischen Zeugnis, Manu Vaivasvata sei Sohn der Saranyi, alte, echte
Mytheniiberlieferung enthalten sei.

Da nun die beiden Asvin nahezu sicher und auch Yama und Manu
wahrscheinlich sowohl als Zwillinge von der gleichen Mutter Saranyi
stammen, wie auch als Doppelgéinger?) nur der eine von Saranyii-Samjiia,

1) RV 10. 135, 1 bezeichnet mit no viépatih pitd nicht den Yama als
unsern Vor-Vater: ,,Zu dem schénbelaubten Baum, wo Yama mit den
Géttern zusammen zecht, dahin strebt unser Vater, das Sippenoberhaupt,
den Alten (Friiheren) nach‘. — Auf iranischer Seite hat Yama viel ent-
schiedener alsim Veda menschliche Wesenheit als erster irdischer Herrscher.

2) Es muf geniigen, hier die eigene Ansicht auszusprechen ohne auf die,
besonders bezliglich Yama’s, viel erorterte Frage niher einzugehen.

3) Die Widerspriichlichkeit, daB Zwillinge doch von zweierlei Miittern
stammen sollen, mindert sich, wenn wir das Wort yama nicht in dem
physiologischen Sinn verstehen, den unser Wort Zwillinge als aus einer
Geburt hervorgegangene Geschwister hat, sondern ihm zugleich etwa den
Sinn ,,Doppelgéanger*, die einander so gleichen ,,wie ein Ei dem andern*
zulegen. Diese Bedeutung mufl aw. yama Y. 80, 3 haben, denn es ist ab-
wegig, aus dieser Bezeichnung von Sponto und Angra Manyu als ,,Zwil-
linge*“ auf einen gemeinsamen Vater und damit auf Vorhandensein der

zervanistischen Lehre schon bei Zarathustra zu schlieBen; vgl. meine
Religion Zarathustras, S. 23.

17 ZDMG Heft 2
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der andere aber von Savarna-Chaya, so scheint es, als ob damit diese
beiden Frauengestalten, die von unseren Rigvedastrophen . an unter-
schieden werden und deren weitere Unterscheidung wir uns haben an-
gelegen sein lassen, doch auch miteinander verschwimmen und in eins
wachsen.

Und in der Tat: folgen wir dem puramschen Bericht, der sich uns
schon mehrfach trotz seines jiingeren Darstellungsstiles als mythisch
gehaltvoll bewiihrt hat, so ist Samjia vor ihrem allzu hitzigen Gatten
zu den Uttarakuru’s, in den fernsten mythischen Norden, entwichen.
Vivasvant folgt.ihr dahin, nachdem Tvastar-Vi§vakarman seine iiber-
miBige Glut auf ein Sechzehntel herabgemindert hat. Wenn aber Sonne
nach Ablegung von Hitze und Glut in den &uBersten Norden geht, so ist
es tiefe Nacht. Ist die Ddmmerung, mit der er sich da vereint, schon
Morgendia)mmerung oder ist sie noch Abenddémmerung? In der Nacht
flieen beide in eins zusammen.

Gegen die Wendung, die wir damit der Sache geben, mag man ein‘
wenden, daB die Ortsangabe der Uttarakuru’s vereinzelt (nicht in allen
puranischen Fassungen) und spéit bezeugt, vielleicht mehr mirchenhafte
Ausschmiickung als mythische Uberlieferung ist. Aber es spricht manches
andere fiir diese Betrachtungsweise. Zunichst ist ja schon der Name
Saranyii seinem Wortsinn nach als die Enteilende auf die Abenddamme-
rung ebenso anwendbar wie auf die Morgendammerung. Dasselbe gilt
von dem Namen Samijfia, sofern er Umgestaltung von samdhya ist. Es
ist der Kern des Mythos, daB beide gleichaussehend sind in so voll-
kommenem MaB, daB der Gatte selbst sie nicht unterscheiden kann.
Von sich aus hitte er von keinem seiner Kinder zu sagen vermocht, mit
welcher der beiden Miitter er es gezeugt habe; und Kinder des gleichen
Vaters von zwei einander so ginzlich gleichenden Frauen koénnen an-
genommen werden als einander so gleichend wie Doppelginger oder
eigentliche Zwillinge. Man konnte es geradezu als Logik des Mythos be-
zeichnen — denn wie Kunst nicht logisch ist, aber ihre eigene Folge-
richtigkeit hat, so auch der Mythos — daB solche Kinder als Zwillinge
von verschiedenen Miittern gelten.

Ganz unmittelbar aber an das, was wir zuletzt dem Purana ent-
nommen haben, kommt es heran, daB Yaska die Saranyt der Nacht gleich-
stellt, ein Zeugnis, das wir zunichst nicht mit vollem Gewicht zur Geltung
brachten, weil es darauf ankam, die zwiefache Déammerungsnatur der
beiden Frauen festzustellen. Jetzt wird deutlich, daB3 die anscheinenden
Widerspriiche gegen diese Feststellung, da8 ndmlich nach Yaska (12, 10)
die vor der Sonne verschwindende Nacht die Gattin des Sonnengottes
sei, daB ferner nach Yaska’s Gewdhrsmann (12,2) zwar die eine der
Miitter der Aévin die Morgenrote, die andere aber die Nacht sei, keine
wirklichen Widerspriiche sind.

Die zweite Frau ist aus der ersten hervorgegangen, mit ihr gleich aus-
sehend und wesensgleich; es sind zwei Frauen und doch nur eine, sie
sind gemeinsam Miitter von Zwillingen, Manu, der Sohn der einen, ist
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auch der Sohn der andern, als Abend und Morgen sind sie beide in
Démmerung unbestimmt, in der Nacht ineinander iibergehend.

Es ist nicht notig, wire auch gar nicht richtig, ein vollkommen ein-
deutiges Ergebnis gewinnen zu wollen. Als wir im Verlauf unserer Dar-
legungen vorldufig zu einem solchen gelangt waren, haben wir aus-
gesprochen, daBl damit der Mythos entzaubert wire. Und das ist es in
‘Wabhrheit, was gegen naturmythologische Deutung einzuwenden ist, daB
wenn sie jemals glatt aufginge oder damit alles getan wire, damit der

Mythos zur Allegorie wiirde. Er ist gestalthaft wie Plastik aber zugleich
verschwebend wie Dichtung und Traum.

17



Hemmende und fordernde Faktoren

fiir die Verbreitung des Christentums in Fernasien
Von HANS AUFHAUSER, Miinchen

Don Francesco de Yasu y Xavier, Freund des Inigo de Onazy de
Loyola und Mitbegriinder des ,,Fahnlein Jesu‘, landete am 15. August
1549 in Kagoshima. Zwei Jahre verkiindete er hier wie in Yamaguchi
und Bungo die Frohbotschaft Jesu. Wihrend der ersten Monate seines
Aufenthaltes im Reiche der aufgehenden Sonne war er auf Grund der
Liebenswiirdigkeit, Freundlichkeit, Hoflichkeit, Ritterlichkeit und der
sonstigen von ihm mit beredten Worten gerithmten natiirlichen Tugenden
der Japaner von begeisterter Hoffnung auf baldige Bekehrung des Insel-
volkes zum Christentum beseelt. Nur eine seiner vielen éhnlichen AuBe-
rungen in seinen Briefen an Ignatius in Rom oder seine Mitbriider in
Goa sei hier wiedergegeben: ,, Kommt zur iibernatiirlichen Kraft des
Evangeliums noch #uBere Empfehlung (durch die von ihm reichlich
gepflegte Geschenksmethode im Missionswerk), so hege ich die zuver-
sichtliche Hoffnung, in kurzer Zeit in Japan durch zahlreiche Be-
kehrungen eine blithende christliche Kirche erstehen zu sehen. (Brief
an P. Antonius Gomez vom 5. 11. 1549.) ,,Ich bin im Vertrauen auf die
Gnade Jesu Christi ganz von der Hoffnung erfiillt, daBl ein groBer Teil
Japans unsere hl. Religion annehmen werde, weil das Ansehen der Ver-
nunft, wie ich klar sehe, bei diesem Volke sehr viel gilt.“ (Brief an Don
Pedro de Silva aus Kagoshima vom 5. 11. 1549.) Freilich seine enthusi-
astischen Erwartungen und Hoffnungen brachen bald zusammen, als
er in Yamaguchi den Widerstand der Bonzen wie die geistig anders ge-
artete asiatische Seele mit ihrer Fremden gegeniiber stets freundlich be-
jahenden Liebenswiirdigkeit zu fiihlen begann, der er nur allzu leicht
vertraut hatte.

Diese erste Begegnung eines hoch gebildeten christlichen Westlinders
mit den geistig-religicsen Fragen gleichfalls sehr aufgeschlossenen Ver-
tretern Ostlicher Lebensweisheit 1468t uns heute bei dem vierhundert-
jahrigen Gedenken die fordernden und hemmenden Faktoren im ost-
asiatischen christlichen Missionsfelde angesichts der politisch-wirt-
schaftlich-sozial-kulturellen Anderungen im asiatischen Lebensraume
— seit wenigen Jahren haben neun Staaten ihre volle Selbstéindigkeit
mehr oder weniger bereits erreicht — in vollig neuem Lichte erscheinen.

An fordernden Elementen seien genannt: die riesige Annéherung
der asiatischen Lander an das Abendland infolge der unglaublich raschen
technischen Uberbriickung der réumlich-zeitlichen Absténde. Die friih-
mittelalterlichen christlichen Glaubensboten brauchten wie auch die
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Gebriider Poli’s zu ihren Fahrten, sei es durch die Steppen SiidruBlands
oder auf der uralten siidlichen ,,SeidenstraBe‘‘, von der Mittelmeerkiiste
nach Zentralasien bis Karakorum oder Kambalik mehrere Jahre, ein
Franz Xaver zu seiner Segelschiffreise von Lissabon nach Goa 14 Monate,
von dort nach Japan bei giinstiger Witterung weitere vier Monate.
Unsere deutschen Schnelldampfer ,,Gneisenau‘ oder ,,Potsdam‘ legten
1938 den Seeweg von Hamburg bis Yokohama in drei Wochen zuriick.
‘Wie ich jiingst in Caux von einer japanischen Delegation erfuhr, brachte
sie das Flugzeug in 21/, Tagen von Tokio nach Genf, eine indische Dele-
gation flog von Bombay bis Genf in 24 Stunden. Diese Uberwindung von
Raum und Zeit schafft eine geistige Begegnungsmoglichkeit in bisher un-
geahntem Mafe. Auf allen internationalen Tagungen, sei es der Gewerk-
schaften in Genf, der Parlamentarier in Stockholm nahmen heuer Ab-
geordnete aus allen alten und neuen asiatischen Staaten mit Ausnahme
von Tibet und den Sozialistischen Sowjetrepubliken teil. Auf der Welt-
konferenz fiir moralische Erneuerung in Caux waren unter den 8000 Teil-
nehmern aus 82 Nationen heuer etwa 100 aus der Welt des Islam, 15 aus
Syrien, Irak, Iran und Afghanistan, je rund 20—30 aus Pakistan und
Indien, etwa 10 aus Ceylon, 20 aus Burma, 10 aus Siam, 30 aus Vietnam
und Indonesien, rund 50 aus China, 33 aus Japan. Unter den 400 Stu-
denten des ,,Collegs vom guten Wege‘‘ aus 35 Nationen befanden sich
gleichfalls eine Reihe junger Asiaten.

Mit der raschen Beférderung von Kontinent zu Kontinent geht Hand
in Hand die weitere rdumlich-geistige ErschlieBung der fremden Lénder
durch Ausbau und Motorisierung des Verkehrs, die Verbesserung der
sanitiren Verhéltnisse, was gleichfalls der christlichen Mission zugute
kommt.

Die Verfassungen der modernen neun jiingst geschaffenen selb-
stindigen Staaten Israel, Pakistan, Indien-Bharat, Burma, Ceylon, Siam,
Vietnam (in oder auBerhalb der Union francaise), die indonesische freie
Republik (in oder auBlerhalb einer hollandisch-indonesischen Union),
Korea, wie auch die neuen Grundrechte der modernen Tiirkei, Irans,
Chinas und Japans anerkennen mit den allgemeinen Menschenrechten
ausdriicklich die Freiheit des Denkens, des Gewissens, der religiosen
Uberzeugung. Damit wird auch der christlichen Mission grundsétzlich
freie Betitigungsmoglichkeit garantiert. Die Aufnahme diplomatischer
Beziehungen all dieser Staaten mit dem HI. Stuhle zeigt die Bereitschaft
zur Mitarbeit an den hohen politisch-kulturell-ethischen Menschheits-
fragen ohne Hemmung durch Traditionsgebundenheit. Faktisch sind
freilich auch heute noch Saudi-Arabien, Afghanistan, Nepal, Sikkim,
Bhotan und Tibet ,,missionslose‘‘ Lander.

Weite Kreise in Asien begriifen auch heute noch die Mitarbeit der
christlichen Kirchen beim Neuaufbau oder der Weiterfiihrung ihres
Erziehungs- und Schulwesens, wenn auch freilich unter Aus-
schluB direkter religioser und politischer Beeinflussung sowie mit der
Forderung, die weltlich-geistliche Kultur ihres eigenen Landes mehr als
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bisher zur Grundbasis des ganzen Erziehungswerkes zu gestalten. Sehen
die Grundrechte vielfach von der Erteilung irgend eines Religions-
unterrichtes in den Elementar- und Sekundarschulen ab, so scheint sich
gerade die moderne Tiirkei, das Urbild aller asiatischen freiheitsliebenden
Staaten, nach jiingsten Berichten wieder dem Unterricht im Koran mehr
zuginglich zu erweisen. Die iiberall gegebene Moglichkeit, an der neu
geschaffenen Erziehung der jungen Médchen mitzuwirken — in der
Tiirkei ziahlt man zur Zeit rund 80000 Schiilerinnen in 82 Sekundiir-
schulen und 23 Lyzeen fiir Méddchen — steht auch den christlichen
Missionen offen. Threm ureigensten Wirken erwéichst freilich durch das
Verbot des Religionsunterrichtes und religioser Beeinflussung ein
schweres Hemmnis, das das Problem der Missionsschulen noch mehr als
bislang einer kritischen Beleuchtung unterwirft.

Die soziale Mitarbeit der christlichen Kirchen in Notzeiten, sei es
des Hungers, sei es bei Uberschwemmungen, bei der Linderung all der
furchtbaren Leiden der vielen Millionen von Fliichtlingen in Israel-
Arabien, Pakistan-Indien, China, Korea, Japan 6ffnet ihnen immer
wieder die Herzen der dortigen Menschen, gewinnt ihnen das Vertrauen
und Wohlwollen der Regierungen. Namen wie P. Jaquinot de Belsiac
S.J., des Schopfers der Jaquinot-Linie in Shanghai zugunsten von
hunderttausenden fliichtigen Chinesen, P. Fauljac vom Pariser Missions-
seminar und seine sozialen Werke in der Umgebung von Tokio, Tojohiko,
Kagawa und seine Reichs-Gottes-Bewegung, das Settlement in den
Elendsvierteln von Mikawashima-Tokio der Studierenden der Jochi
Daigaku, der Hochschule unserer deutschen Jesuiten, mégen fiir viele
andere zeugen. Einsichtige konservative Kreise begriiien die soziale
Arbeit der christlichen Kirchen, sei es bei den Harijans oder den armen
Landarbeitern Indiens, bei den Kulis und Kleinbauern Chinas, bei den
Industriearbeitern Japans, den Kohlenarbeitern Kyushus oder den in-
tellektuellen Proletariern im Lande der aufgehenden Sonne als will-
kommene Hilfe, um mit den einheimischen Religionen und ethischen Sy-
stemen eine bessere soziale Atmosphire zu schaffen und damit die Ge-
fahr eines Kommunismus stalinistischer Pragung mit seinem Terror und
Zerstérung der Menschenwiirde, die heute ganz Asien umschattet, zu
bannen. Im sozialen Kampfe der Zukunft wie im religissen Wettstreit
um die Menschheit, dessen globale Ausweitung und Verschirfung wir ja
tagtéglich erleben, wird die christliche Liebestat ebenso ihre Anziehungs-
kraft erweisen wie ehedem: ,,Sehet wie sie einander lieben‘ wird zum
Priifstein ihres Wertes werden, den die Vélker an ihren Friichten er-
kennen werden.

Die weltweite Moglichkeit der Mitarbeit an den peripherischen Missions-
werken der Erziehung, der sozial-caritativen und érztlichen Fiirsorge
lieB seit dem zweiten Weltkriegsende eine Menge neuer Missions-
kriafte aus US-Amerika und Kanada, zumal in die asiatischen Lénder,
einstromen. Sie 6ffnet auch ihrem eigentlichen Wirken durch Predigt
und sakramentale Betreuung die Wege. Weit erfreulicher als diese zahlen.-
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miBige Vermehrung der fremden Glaubensboten bleibt indes die Zu-
nahme landesgeborener Katecheten, Lehrer, Priester, ordinierter
Pastoren wie eingeborener Briider und Schwestern. Und die letzte
Kronung der werdenden Volkskirchen als des eigentlichen letzten Missions-
zieles diirfen wir in der Verselbstindigung der jungen Kirchen draufien
sehen, sei es in Form landesgeborener Oberhirten der einzelnen Diézesen
oder Vikariate, sei es der Bildung einer selbsténdigen siidindischen oder
japanischen evangelischen Kirche. So liegt in Vorderindien heute die
Leitung von 20 der 59, auf Ceylon von 3 der 6, in Siam eines, in Indo-
china von 4 der 18, in Indonesien eines der 18, in China von 28 der 139
Sprengeln in den Hinden einheimischer Bischofe. In Korea und Japan
wurden bekanntlich 1941/42 alle 8 bzw. 15 kirchlichen Gebiete landes-
geborenen Oberhirten anvertraut. Fiir die bisher getrennt arbeitenden
verschiedenen protestantischen Denominationen fehlt den Jungchristen
in Ubersee das historische Verstindnis und die Uberzeugung von der
Notwendigkeit ihrer Verpflanzung in vollig anderes Neuland. Die Er-
drterungen auf den Weltkirchenratskonferenzen von Jerusalem (1928),
Tambarene (1938) und Amsterdam (1948) wiesen unter lebhafter Anteil-
nahme der jungen Kirchen aus Ubersee neue klare Ziele. Mit der
politisch-wirtschaftlichen Selbsténdigkeit erstreben sie auch geistig-
religioses Selbstbestimmungsrecht. Gerade das BewuBtsein vélliger Ver-
antwortung fiir das Gedeihen und Wachstum der jungen Gemeinden
und Kirchen 148t die innere Verbundenheit und Tatkraft zugunsten
eigener missionarischer Mitarbeit in den jungen Kirchen nur erstarken.

All diese erfreulichen férdernden Faktoren zugunsten der christlichen
Mission haben sich seit den Tagen eines Franz Xaver wesentlich ver-
stirkt. Doch umschatten sie heute wie vor 400 Jahren mancherlei
Hemmnisse. Zunichst war es die enge Verbindung und vielfache
Forderung der christlichen Mission mit und durch die europédischen
kolonialen Michte. In den Augen der asiatischen Menschen, der
dortigen fithrenden politischen Kreise galt die christliche Mission nur
allzusehr als Wegbereiterin fiir eine politische Annexion ihres Landes,
durch ihre geistige Unterstellung unter eine ausléindische fremde Macht
in Rom als eine eventuelle Quelle unangenchmer Disharmonien. Heute,
wo das Ende des europiischen Imperialismus unmittelbar bevorsteht,
erleben wir in Vietnam und Indonesien die Schwierigkeiten zwischen
dem eingeborenen, in Freiheitsliebe mit ihrem Volk zu tiefst verbundenem
Klerus und den franzosisch-spanisch-holléndischen Priestern. Auch von
Vertretern anderer Liander horen wir auch heute noch ihre Befiirchtungen
ob der politischen Einstellung mancher Missionare als Vertreter der
européischen Vormachtstellung in Asien.

Die politisch-wirtschaftliche Selbsténdigkeit a8t natiirlich auch auf
kulturellem Gebiet ein starkes BewuBtsein geistiger Miindigkeit,
eine feste Uberzeugung vom Werte der ererbten Religiositit oder ethi-
schen Lehren erstehen. Der iiberall mehr und mehr erwachsende Kampf
um die Schule, um das geistige Lehrgut, erscheint als erste Etappe der
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Neuorientierung auf die eigene, der europiischen an Alter und Volks-
verbundenheit, weit iiberlegene Kultur. Das nationale BewuBtsein wird
natiirlich auch die eigene Religiositit, sei es Islam, Hindutum, Buddhis-
mus, Parsismus, kung fu tszeanische Ethik, selbst auch Shinto weit mehr
als bisher zu pflegen sich miihen. Einige Beobachtungen bei den asiati-
schen Teilnehmern der heurigen Weltkonferenz in Caux sind dafiir sehr
interessant. Die Konferenz erstrebt bekanntlich entgegen dem Mate-
rialismus und Indifferentismus unserer Zeit eine Vertiefung und Ver-
innerlichung religios-christlicher Haltung des Einzelnen, aufgebaut auf
dem Glauben an einen Gott und sich bewihrend in absoluter Ehrlichkeit,
Selbstlosigkeit, Reinheit und Liebe. Fiir die westlichen Teilnehmer galt
es evtl. sogenannte Atheisten wieder fiir den Gottesglauben als der Grund-
basis des natiirlich-sittlichen Handelns zuriickzugewinnen. Von den
asiatischen Teilnehmern bekannte sich der Imam von der Londoner
Moschee M. A. Bajwa auf Grund des gemeinsamen Eingottglaubens als
der Lebensweisheit der moralischen Erneuerung sehr nahestehend. Die
Gesinnung briiderlicher Liebe unter den Menschen, aufgebaut auf dem
Glauben an Gott, den Herrn der Welt, konne allein die Welt retten. Eine
junge malaische Studentin, Frl. Saleha Asis, erklirte, sie hétte in ihrer
Heimat mit ihrem Vater, einem streng gliubigen Moslim, ob ihrer
religiosen Gleichgiiltigkeit mancherlei Schwierigkeiten gehabt. Der Ein-
flul ihrer marxistisch gesinnten Kommilitonen in London wire fiir sie
schlecht gewesen. Hier in Caux sei sie wieder eine gute Mohammedanerin
geworden. So erlebten wir dort unmittelbare Zeugen der Kraft des
wiedererwachenden Islam, der besonders in Pakistan die gesamte Kultur,
auch das Schulwesen mit seinen Ideen erfiillt, dabei aber jegliche Unter-
schiede von Farbe, Kaste, Geschlecht, Religion durch Briiderlichkeit
und Toleranz zu iiberbriicken sucht. Die Rama-krishna-Mission und die
Sanatana-Bewegung von Poona, dem Hauptquartier des Nationalismus
in Indien, wissen die Anhénglichkeit an das Hindutum wieder in Kreise
zu tragen, die sich aus den Schichten der Harijans, der fritheren ,,Un-
beriihrbaren‘‘ dem Christentum zugewandt haben. Um die 70 Millionen
dieser untersten indischen Bevolkerungsschichten entbrennt ja der
Kampf tiglich mehr von seiten des Reformhindutums, des Islam,
Sikhismus wie des Buddhismus und Christentums. Die 2500 jahrige Feier
des Geburtstages des Kung fu tsze am 27. August 1949 zu Canton in
China war von Gedanken getragen, wie wir sie aus der Schrift ,,Chinas
Verteidigung gegen abendlindische Ideen* vom Jahre 1914 her kennen.
Die autochtonen Religionen Asiens, ihre dogmenlose Moral, wissen mit
dieser neuen religiosen Lebenskraft um so leichter ihre Anhéanger zu
beseelen, als sie seit Jahrtausenden in ununterbrochener Kontinuitit
dort die Menschenherzen beeinflussen. Selbst auch der Staatsshinto
und die zahlreichen Shintosekten Japans haben trotz aller Verbote durch
die amerikanische Besatzungsmacht ihren EinfluB auf das japanische
Volk nicht eingebiiBt. Aus dem Lande der aufgehenden Sonne repatriierte
Deutsche berichten, daB auch heute noch vornehme Japaner in der
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Strafenbahn aufstehen und sich gegen den Kaiserpalast hin verneigen,
die Verehrung des Kaisers trotz aller Demokratisierungsforderungen in
den Herzen der gebildeten Japaner ungebrochen weiterlebe. Das gleiche
melden neutrale Beobachter des Auslandes. Wir brauchen uns dariiber
nicht zu wundern. Gerade auf religios-kulturellem Gebiete bewihrt sich
ja der konservative Geist der Menschen und Vélker am stirksten. Eine
seelische Umformung erfolgt, wenn iiberhaupt nur sehr langsam; und
wenn sie von duBerer Macht befohlen wird, noch zégernder und oft nur
nach aulen.

Rein religiGs gesehen hat sich die allzu européische Formung und
Pragung des Christentums von jeher als ein starkes Hemmnis fiir seine
Ausbreitung erwiesen. Die intuitiv-pneumatisch-kontemplativ-mystisch-
quietistische Spiritualitit des Orientalen wird das historisch-rational,
kritisch-spekulativ-logisch unterbaute, westlich gepriigte Christentum
immer wieder als artfremd-ausliandisch,nur dem westlichen Denken genuin
anerkennen. Wohl wei} sich der Asiate von der Schlichtheit der Gleich-
nisse des Herrn, ihrer bilderreichen Sprache, von der ergreifenden Hohe
und Tiefe der Bergpredigt, den Seligpreisungen, den erhebenden Ge-
danken der Abschiedsreden des Kyrios aufs tiefste beriihrt. Aber der
abendléndisch-hellenistisch-humanistischem Geiste entsprungene dog-
matische Aufbau, die mittelalterlich-scholastische Formung, der stéindige
historische Erweis der Wahrheiten der christlichen Lehren wie der
Authentizitit des sakralen christlichen Schrifttums vermag seinen
historischem Denken abgeneigten Verstand um so weniger zu beein-
flussen als bei ihm Gemiit und Gefiihl den Primat im Menschenwesen
darstellen. Der Absolutheits- und Unfehlbarkeitsanspruch des Christen-
tums widerspricht seiner toleranten Denkungsart aufs stirkste. Der
Geist der aktiven Betriebsamkeit der christlichen Missionen, ihre Ver-
bindung mit politisch-wirtschaftlichen Zielen st68t ihn ab. Indischem
Denken mag der Gottesgedanke, auch die Idee der Gottessohnschaft
Jesu, der Wunderglaube, das Beispiel christlicher Asketen und Heiligen
genuin sein. Der diesseitig-historischem Denken erschlossene, an meta-
physischen Fragen aber uninteressiert, materialistisch, padagogisch-
ethisch orientierte Chinese vermag daran ebenso wenig zu glauben wie
an den die gesamte Menschheit erlésenden Opfertod Jesu am Kreuze, an
Transsubstantiation, Gnade, Sakramente, Mysterien usw. Manche
Herrenworte wie: ,,Wer Vater und Mutter mehr liebt als mich, ist meiner
nicht wert, und wer den Sohn und die Tochter mehr liebt als mich, ist
meiner nicht wert*‘(Mt. 10,37) oder: ,,Ich bin gekommen, um den Sohn
zu entzweien mit seinem Vater, die Tochter mit ihrer Mutter und die
Schwiegertochter mit ihrer Schwiegermutter. Feinde des Menschen sind
also seine eigenen Hausgenossen (Mt. 10,35, vgl. Me. 3,33; Le. 14,26)
widersprechen dem Grundgesetz seiner Erziehung, dem Hsia, nur allzu-
sehr. Die gleiche Ablehnung erfahren diese Herrenwoite bei selbst-
bewuliten Japanern, deren Kultur und Erziehungsgrundsitze ja vollig
von der ererbten élteren chinesischen Lebensweisheit geformt sind.
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Die Erfahrungen asiatischer Studierender an den westlichen
Hochschulen Europas und Amerikas, die im familiéren Leben ihrer Haus-
wirte wie im 6ffentlichen Leben, in Politik und Wirtschaft, eine prak-
tische Auswirkung christlicher religioser Lebensgrundsétze nur allzu
sehr vermiBten, lieBen sie, in ihre Heimat zuriickgekehrt, vielfach zu
Gegnern der christlichen Glaubensboten werden, denen sie gerne den
Rat erteilten, erst das ,,christliche* Europa und US-Amerika wirklich
fiir Christus zu gewinnen, bevor sie den asiatischen Volkern predigten,
deren ethisch-religiose Lehren sie kennen zu lernen sie sich. ebensowenig
miihten wie das dortige sakrale Schrifttum zu studieren. Konservativ
gestimmte Familien waren natiirlich von der religiosen und politischen
Entwicklung ihrer Sohne zu intellektuellen Proletariern withrend ihres
westlichen Studiums wenig erfreut. Es bleibt verstédndlich, wenn die
mehr und mehr zunehmende abweisende oder gar feindliche Einstellung
gegeniiber den Fremden sich auch auf deren Religion iibertrug. Von der
sog. christlichen Zivilisation des Westens war und ist man wohl bereit,
die technischen Errungenschaften zu iibernehmen, ihrer Kultur und
Religion aber erwies man sich mehr und mehr verschlossen, zumal viel-
fach die Uberzeugung vorherrschte, daB ein groler Teil der Christen wohl
noch duBerlich christliches Brauchtum pflege, aber an die Grundgedanken
der Frohbotschaft Jesu nicht mehr wirklich glaube, selbst die geheimnis-
volle Idee des christlichen Weihnachts- und Osterfestes von geschaft-
lichem Geiste, vom Gliicke des Schenkens und Beschenktwerdens fast
vollig verschiittet und dem BewuBtsein tausender von ,,Christen‘ ab-
handen gekommen sei, nur als Legende weitergepflegt werde. Die geistig-
religios fiihrenden Schichten Asiens wie etwa die Brahmanen Indiens,
die Bonzen und Lehrer an den buddhistischen Colleges Ceylons, Burmas,
Siams gingen natiirlich hierin beispielhaft voran, um so mehr als auch sie
den vielfachen Gegensatz zwischen christlicher Lehre und ,,christlichem*
Familien- und staatlich-6ffentlichem Leben kannten und kennen, im
,,christlichen*“ Westen und seiner egoistisch-materialistischen Geistes-
richtung den Herd immer neuer Kriege sehen.

Stellt bei vielen Kreisen, zumal den intellektuellen, religiose Skepsis,
Gleichgiiltigkeit oder eine gewisse Aufgeschlossenheit vielleicht zu syn-
kretistisch-universalem Theismus ein starkes Hemmnis fiir ihre Ge-
winnung fiir das Christentum dar, so begegnen wir kiimpferischer Gott-
losigkeit oder religiosem Anarchismus und Nihilismus erfreulicherweise
selten. Hingegen erwiichst ein miichtiges Hemmnis fiir die christliche
Mission aus der beharrenden Geistesart, dem ungebrochenen ur-
konservativem Denken des Orientalen auf religiésem Boden. Die Frauen-
welt, seit jiingster Zeit aber auch viele Ménner, stehen ganz und gar unter
dem Banne der von den Ahnen ererbten religiosen Tradition. Der Ahnen-
kult, das Herzstiick fernasiatischer Religiositat, ist auch heute trotz aller
Milderungen derVerboteim héchst betriiblichenRitenstreit des16./18. Jahr-
hunderts wie sie 1935/36 fiir China, die Mandschurei, Korea und Japan,
also die ganze von der Kung fu tszeanischen Kultur geformte Welt Ost-
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asiens von Rom erlassen wurden, noch eine Quelle mancherlei un-
erfreulicher Spannungen zwischen der Kultur des Ostens und dem
Denken des Westens. Die nahostliche Christenheit, die eine Briicke vom
westlichen zum 0Ostlichen religiésen Denken und Fiihlen bilden konnte
(vgl. Hesychia, Pilgergedanke, mystische Frommigkeit, wiederholte StoS-
gebete u.a.)l), liegt leider heute selbst in schwerer Ohnmacht zumal in
ihrer russisch-orthodoxen Form. Achtung und AusschluB aus Familie
und Sippe, wirtschaftlicher Boykott droht in Fernasien dem, der den
Glauben der Viter gegen eine andere Religion preisgibt, auch heute noch.

Die Haltung des heute in Asien mehr und mehr an EinfluBl und Ver-
breitung gewinnenden National- bzw. stalinistischen atheistischen
Kommunismus gegeniiber Christentum und seiner Mission ist noch
nicht abzusehen. Neben véllig aggressiver terroristischer. Bekimpfung
horen wir auch von toleranter Gesinnung, je nach der Einstellung der
personlichen Fithrung. Im ideologischen Kampfe zwischen Ost und West
wird die christliche Kirche nur allzu sehr als Wegbereiterin und Streit-
gefihrtin des Kapitalismus betrachtet, mit der bisweilen allzu geringen
sozialen Tat bei noch so herrlichen Lobreden einer der Hauptgriinde auch
der Entfremdung Millionen westlicher Arbeiter von der Kirche. Manche
vom rein christlichen Gesichtsfelde aus gesprochenen Worte wie etwa:
,,Es gibt nichts GroBeres auf der Welt als die Botschaft Christi, und es
gibt in der Botschaft Christi nichts GréBeres als die Botschaft der Liebe.
Der Herr ist unser Erloser, unser einziger Erloser. Der Friede, den wir
erwarten, wird entweder ein christlicher Friede sein oder er werde iiber-
haupt nicht sein. .. Niemand gibt es neben ihm (dem Herrn)* (Bischof
Theas von Lourdes am 25. 9. 49 in Altotting) oder ,,Es gab ein Europa
erst, seit und solange sich Europa zu Christus bekannt hat, und Europa
wird nur so lange bestehen, wie es sich zur Botschaft der Bibel bekennt.
Diese Aufgabe mull ganz klar erkannt werden, zumal in einem Augen-
blick, da die Absage des modernen RuBland an Christus die Wieder-
erweckung des gegen das Abendland gerichteten Geistes Asiens bedeu-
tet' (Prof. Ethelbert Stauffer auf der Tagung der Evang. Akademie
Hermannsburg) wiirden begreiflicherweise von den Asiaten mit ungliu-
bigen, ja verletzten Gefiihlen aufgenommen. Solche Worte empfinden die
Asiaten als Ausdruck religioser Intoleranz und geistlichen Fanatismus.
Sie bedauern sie um so mehr, als sie sich mit dem Christentum und den
iibrigen Religionen gern zu einer gemeinsamen Abwehrfront gegen Ma-
terialismus und Gottlosigkeit, woimmer sie sich findet, vereinen méchten.

Wenn wir von héherer Warte aus den asiatischen Lebensraum mit
seiner rund einer Milliarde Bewohner iiberschauen, so zihlen wir unter
ihnen etwa 16 Millionen Christen ohne die Philippinen. Davon treffen
auf Vorderindien 7,2—8 Millionen (darunter 4668000 Katholiken),
Ceylon rd. 600000 (532000 K.), Burma 331106 (150000 K.), Siam 80000
(50000 K.), Brit. Malaya 150000 (82000 K.), Indochina 1!/, Million,

1) Vgl. Erzéhlungen eines russischen Pilgers, Luzern 1944



266 H. AurEAUSER, Hemmende und férdernde Faktoren

meist Katholiken, Indonesien 1,3 Millionen (732000 K.), China 4,2 Millio-
nen (3258536 K.), Korea 300000 (178000 K.), Japan 350000 (130388 K.).

Nach jiingsten Berechnungen der ,,Propaganda‘‘ stieg die Zahl der
Katholiken Ostasiens, abgesehen von den rd. 12,5 Millionen Katholiken
der Philippinen, von 6881000 des Jahres 1925 auf 11569000 im Jahre
1949. Fiir die evangelischen Missionen fehlen mir leider entsprechende
jiingste Zahlen. Rein menschlich gesprochen iiberwiegen die hemmenden
Faktoren, zumal heute, die fordernden um ein betréchtliches. Aber der Herr
fiigte seinem Missionsauftrag an die Jiinger: ,,Gehet hin, lehret alle Volker
und taufet sie. .. das trostlich begliickende Wort bei: ,,Und siehe, ich
bin bei Euch alle Tage bis ans Ende der Welt* (Mt. 28,19. 20). Ein
anderes den Heilsplan Gottes und seine dem Menschengeist dunklen Wege
erhellendes Wort sprach der Herr: ,,Vater, ich preise Dich, Herr des
Himmels und der Erde, dafl Du dieses vor Weisen und Klugen verborgen,
Kleinen aber geoffenbaret hast. Ja, Vater, denn also ist es wohlgefillig
gewesen vor Dir (Mt. 11,25. 26; Le. 10,21). Es mag uns das Rétsel ent-
hiillen, warum Christen-Menschen, sei es infolge kritischer Veranlagung,
sei es infolge geistiger Weiterentwicklung ihren kindhaften Jugend-
glauben preisgaben, warum die geistig filhrenden Schichten der nicht-
christlichen Welt den Mysterien des Christentums ihr Herz nicht 6ffnen,
ihren Verstand nicht zu beugen vermdgen. Christ sein heiflt Kind sein
und bleiben Gott gegeniiber das Leben lang.

Diese ,,Begnadigung‘‘ bewirkt freilich vielfach im modernen Menschen
eine Spaltung seiner Personlichkeit zwischen christlicher Gldubigkeit und
naturwissenschaftlichem Denken, eine psychologische Stimmung, welche
der beriihmte englische Physiker und Chemiker Michael Faraday
(1791—1867) in die schlichten symbolischen Worte kleidete: Wenn ich
in die Kirche gehe, schliefe ich mein Laboratorium zu.



Zwei indische Lehrerzidhlungen im Islam
Von ALEXANDER ZIESENISS T

Die folgende Untersuchung will an der Hand von zwei Lehrerzihlungen
einen Beitrag zum Problem ,,Einwirkung indischer Lehren auf den
Islam‘ liefern. Die erste von den Geschichten, die hier erortert werden
sollen, ist die ,,Parabel von dem Blinden und dem Elefanten*.
Sie findet sich im 4. Sutta des 6. Kapitels des ,,Ud4na‘‘ des Pali-Kanons?)
und wird dem Erhabenen bei Gelegenheit eines von den Jiingern be-
lauschten und ihm berichteten Streites zwischen den Vertretern ver-
schiedener Lehrmeinungen in den Mund gelegt. Sie lautet folgender-
mafen: Der Konig von Savatthi befiehlt eines Tages einem seiner Leute,
alle Blindgeborenen der Stadt an einem Ort zusammenzubringen und
ihnen einen Elefanten zu zeigen. Dies fiihrt der Beauftragte des Koénigs
in der Weise aus, daf er die einzelnen Blinden je verschiedene Korper-
teile des Elefanten betasten 1aBt und dabei jeweils sagt: ,,So ist ein
Elefant®. (Diese Worte fehlen jedoch in der barmanischen und siame-
sischen Ausgabe des Tripitaka.) Dementsprechend bestimmen die
Blinden auf Befragen des Konigs das Aussehen eines Elefanten als das
eines Kessels, einer Worfel, einer Pflugschar, einer Stange am Pflug,
eines Kornspeichers, einer Siule, eines Morsers, einer Keule und eines
Besens. In der Verteidigung ihrer verschiedenen Ansichten geraten die
Blinden dann in Streit und gehen mit Fiusten aufeinander los, sehr zum
Vergniigen des Konigs. Der Erhabene zieht dann den Vergleich mit den
Asketen verschiedener Richtungen. AbschlieBend tut der Erhabene einen
feierlichen Ausspruch des Sinnes, dal eben diejenigen Menschen, die nur
einen Teil (der Wahrheit) sehen, in Streit miteinander geraten.

Die Analyse des Inhalts der Parabel ergibt folgendes Bild: Wichtig ist
zunichst das Element der absichtlichen Irrefithrung der Blinden durch
den Beauftragten des Konigs und des letzteren Vergniigen iiber den Streit
der Blinden untereinander. Das zeigt, daf3 die Idee, die Blinden den Ele-
fanten betasten zu lassen, offenbar als Ausgeburt boshaften Machtkitzels,
bestenfalls einer Herrscherlaune anzusehen ist. Eine Nutzanwendung
in dem Sinne, daf die Vertreter der verschiedenen Lehren boswillig Irr-
lehren verbreiten, ergibt sich daraus nicht, anders als in der weiter unten
zu besprechenden Version der Parabel. Das bestimmende Element der
suBeren Form der Parabel ist die Aufzihlung der neun Korperteile des
Elefanten, die von den Blinden betastet werden und eine jeweils scharf

1) Deutsche Ubersetzung bei K. SEIDENSTUCKER, ,,Udéna. Das Buch
der feierlichen Worte des Erhabenen‘‘ (Augsburg 1920); ferner H. OLDEN-
BERG, ,,Reden des Buddha‘* (Miinchen 1922) 8. 130ff.; H. v. GLASENAPP,
,»Gedanken von Buddha‘* (Berlin-Ziirich 1942) S. 20ff.
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umrissene falsche Deutung empfangen. Dieses Element li8t sich in
folgender Liste zusammenfassen.

. Kopf des Elefanten: Kessel,

. Ohr des Elefanten: Worfel,

. Zahn des Elefanten: Pflugschar,

Riissel des Elefanten: Stange am Pflug,
. Rumpf des Elefanten: Kornspeicher,

. Ful} des Elefanten: Pfeiler,

. Hinterteil des Elefanten: Morser,

. Schwanz des Elefanten: Keule,

. behaartes Schwanzende: Besen.

© 00T U WK

Man hat hier eine sehr ins Einzelne gehende Neunzahl von Gleich-
setzungen, deren zweite Bestandteile Kulturgerite des indischen Dorfes
sind und teils mit dem Ackerbau zusammenhéngen (2, 3, 4, 5), teils Werk-
zeuge des Haushaltes sind (1, 7, 9) bzw. in je einem Falle einen wesent-
lichen Bestandteil des Hauses (6: Pfeiler) und eine Waffe (8) befassen.
Die Mehrzahl der Gleichungen leuchtet ohne weiteres ein; auch der Ver-
gleich Kopf: Kessel und Rumpf: Kornspeicher, bei welchen die Analogie
der Form fiir den Européer nicht so stark wie in den anderen Fillen in
die Augen springt, ist immerhin verstindlich. Schwierigkeiten bietet
eigentlich nur die Identifikation des Hinterteils des Elefanten mit einem
Morser, weil man hier den Ankniipfungspunkt des Vergleiches nicht er-
kennen kann.

Eine zweite Version der Parabel findet sich in dem S$ivaitischen Text
Vrhaspatitattva, einem friihen Werk des Saiva-Systems im engeren
Sinne (Saivasiddhinta), das in der altjavanischen Literatur in der Form
eines Geriistes von 84 Sanskritversen mit altjavanischer Paraphrase und
Textfortfilhrung erhalten ist. Als Bestandteil der altjavanischen Lite-
ratur mag das nur in jungen Handschriften erhaltene Werk in die Zeit
um 1000 n. Chr. gehoren, als Bestandteil der Sanskritliteratur etwa zwei
Jahrhunderte jiinger sein, ohne daB sich hier bis jetzt Sicheres sagen
laBt!).

Die fragliche Parabel erscheint in der Einleitung des Vrhaspatitattva,
deren Zweck es ist, darzutun, daB die verschiedenen in diesem Texte in
eigenartiger Weise miteinander verschmolzenen ivaitischen Lehren als
gleichwertige Bestandteile einer hoheren Einheit betrachtet werden
miissen.

Nach dieser Erziihlung baten die Blinden die Sehenden, daB sie sie den
Elefanten betasten lieBen. Jeder der Blinden betastete den Elefanten
an einer anderen Stelle. Keiner von ihnen konnte aber die wahre Gestalt

1) Vgl.Zimseniss, Studien zur Geschichte des CivaismusI: Die civaitischen
Systeme in der altjavanischen Literatur, Bijdragen tot de Taal-, Land- en
Volkenkunde van Nederlands Indie Deel 98, afl 1/2 S. 75f. Der Verfasser
des vorliegenden Artikels hat eine kritische Ausgabe des Textes mit Uber-
setzung hergestellt und die Lehren des Werkes in einer groSeren Mono-
graphie erschopfend behandelt. Beide liegen druckfertig vor.
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des Elefanten erfassen, da sie immer nur einzelne Teile seines Korpers
befiihlten. Die Blindheit der Blinden versinnbildlicht die innere Ver-
blendung, der Korper des Elefanten den inneren Gehalt der Wahrheit,
und die einzelnen Teile seines Leibes, Kopf, StoBzahn, Riissel usw. sind
die Lehrbiicher mit den darin enthaltenen Lehren. Von diesen gibt es
viele; sie alle sind von der heiligen Wahrheit erfiillt (d. h. enthalten einen
Teil bzw. einen bestimmten Aspekt der héchsten Wahrheit) und ver-
ursachen darum (wenn man die Unvollkommenheit des jeweils Gelehrten
nicht erkennt) tiefe Verwirrung. Vrhaspati bittet darauf um Darstellung
der wirklich ma3gebenden Lehre.

Statt der zehn Teile des Elefantenkorpers mit ihren Entsprechungen
hat die ivaitische Version nur je sechs, die sich folgendermafen in einer
Liste zusammenfassen lassen:

Kopf des Elefanten: Topf,

Ohr des Elefanten: Ficher,

StoBzahn des Elefanten: gedrechseltes Holz,

Riissel des Elefanten: Schlange,

Bauch des Elefanten: Abhang eines Berges (unsicher),
Schwanz des Elefanten: Flote.

e ST IR

Die Vergleiche sind auch hier unmittelbar dem Bereiche der gegen-
stindlichen Kultur entnommen, ohne, wie in der buddhistischen Version,
eindeutig auf die Geréte der Dorfgemeinschaft bezogen zu sein. Die An-
zahl der Korperteile des Elefanten ist geringer als in der buddhistischen
Version, alle dort genannten GliedmaBen kehren jedoch, da man Rumpf
und Bauch identifizieren darf, auch hier wieder. Die Vergleiche sind
durchweg treffend und verstindlich, wenn man das oben iiber die
Gleichung Kopf des Elefanten: Kessel, hier Topf Gesagte beriicksichtigt.
Die Identifikation von Ohr, Riissel und Schwanz mit Ficher, Schlange
und Flote sind sogar auffallend plastisch und fiir den Europier fast noch
besser verstiindlich als ihre Entsprechungen in der buddhistischen Form
der Parabel. Etwas farbloser, aber durchaus auch noch verstindlich ist
die Gleichung: Stozahn des Elefanten: gedrechseltes Holz. Auch den
zunichst etwas seltsam anmutenden Vergleich des Rumpfes des Ele-
fanten mit dem Abhang eines Berges kann man bei einigem Nachdenken
schon verstehen. Die §ivaitische Form der Parabel stellt also gegeniiber
der buddhistischen eine einfachere, minder durchgebildete Prigung dar.
Die buddhistische Form erscheint in erster Linie durch die Erhohung der
Anzahl der Korperteile, aber auch durch die scharfe Herausarbeitung
der Beziehung zur indischen Dorfkultur in den Dingen, mit denen diese
GliedmaBen identifiziert werden als die kompliziertere und in héherem
MaBe entwickelte Gestalt der Parabel.

Die Tatsache des Vorliegens der einfacheren Form in dem jiingeren
Text kénnte man angesichts der Erhaltung alter Vorstellungen im Be-
reiche des Sivaismus so deuten, daB hier der Sivaismus das Altere be-
wahrt hat. Der Gedanke einer Ubernahme des Grundgedankens der
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Parabel und einer Neugestaltung derselben in freier Nachbildung in
Anlehnung an das Vorbild unter Beschrinkung auf das Wesentliche
liegt aber angesichts des Auftretens dieses Falles der islamischen Form
vielleicht naher?).

Die Parabel von den Blinden und dem Elefanten erscheint auch in der
islamischen Literatur, und zwar in der Thya des beriihmten Religions-
philosophen al-Ghazzali (11. Jahrh. n. Chr.). Hierauf hat Rhys Davids
im Journal of the Royal Asiatic Society 1911, S. 200 kurz hingewiesen,
ohne auf die islamische Form der Parabel néher einzugehen. Diese ist
dem Indologen zuginglich durch die in Browne’s ,,Literary History of
Persia““ (Vol. II, S.319f.) gegebene Ubersetzung ihrer Darstellung in
dem ,,Hadigatu ’1 Haqiqat (Garten der Wahrheit) des ersten per-
sischen Dichters mystischer Mathnawi, des Sané’i (12. Jahrh. n. Chr.).

Die Parabel hat bei Sand’i folgende Form: In der Nihe der Stadt
Ghur befand sich einstmals eine Stadt, deren Bewohner samt und sonders
blind waren. Ein Sultan schlug, als er in diese Gegend kam, sein Lager
in der Nihe der Stadt auf. In diesem befand sich als Symbol seiner
Macht ein riesiger Elefant. Die Blinden wiinschten das Wesen dieses
Elefanten kennenzulernen. Sie schickten deshalb eine Gesandtschaft.
Jeder der Abgesandten betastete aber nur einen Teil des Elefanten-
korpers und bildete sich danach eine Vorstellung von demselben. Dem-
entsprechend fielen ihre Antworten auf die Fragen ihrer Mitbiirger nach
dem Wesen des Elefanten aus. Einer, der nur das Ohr des Elefanten be-
fiihlt hatte, sagte: ,,Er ist wie ein Teppich, hart und flach ausgebreitet
und umfangreich‘‘. Derjenige, der den Riissel des Elefanten betastet hatte,
verbesserte ihn: ,,Nein, der Elefant ist wie ein Wasserleitungsrohr, hohl,
aber gleichzeitig Verderben bringend“ (man hat an den Druck des
Wassers im Rohr zu denken). Derjenige, der nur die Beine des Elefanten
befiihlt hatte, sagte dagegen: ,,Nein, der Elefant ist wie eine Siule, die
spitz zu einem Kegel zulduft®. Weil jeder nur einen Teil des Ganzen er-

1) Als Variante der im Vrhaspatitattva erhaltenen Version ist anzusprechen
die dem Verfasser durch H. voN GLASENAPP und CARL SCENEIDER in Konigs-
berg zuginglich gemachte Version der Parabel, welche sich in dem Buche
von E. S. RoBINsoN, Readings in General Psychology S. 245 in der Form
eines Gedichtes findet. Hier hat man gleichfalls die Sechszahl von Ver-
gleichspunkten, aber zum Teil mit anderen Einzelheiten : Seite des Elefanten :
Mauer, Sto3zahn: Speer, Riissel: Schlange, Knie (= Bein): Baum, Ohr:
Fécher, Schwanz: Strick. Ganz gleich sind hier nur die Entsprechungen
Rissel: Schlange und Ohr: Facher. Die Deutung des StoBzahns als Speer ist,
mit derjenigen der Saiva-Version fast identisch insofern der Speerschaft
gedrechseltes Holz sein kann. Die Entsprechung Knie (Bein): Baum findet
sich éhnlich in der buddhistischen Version wieder, welche Bein und Pfeiler
in eins setzt. Das Gedicht zeigt im Stil eine ausgesprochene Ahnlichkeit mit
demjenigen der englischen Wiedergabe der Version bei Sana’i durch BRowNE.
Der Schlu3 des Gedichtes ,,Though each was partly in the right And all
were in the wrong‘ ist nicht etwa im Sinne einer Skepsis zu verstehen,
sondern gibt in etwas ungeschickter Form den Grundgedanken der Un-
richtigkeit der Teilerfassung der héchsten Wahrheit wieder, den die Parabel
zu lehren hat.
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kannt hatte, versanken sie in so verhiéngnisvollen Irrtum. (Nutzanwen-
dung): Ebenso kann das Herz des Menschen kein Mittel finden, um das
All in seiner Vollstandigkeit zu erfassen.

Wie in der ivaitischen Version der Parabel und abweichend von der
buddhistischen Version beruht das Betasten des Elefanten auf dem
Wunsche der Blinden, das Wesen dieses merkwiirdigen Tieres zu er-
kennen und nicht auf der Kaprize des Konigs von Savatthi. Es fallt
dabei auf, daBl man sich hier die Blinden als in einer in der Nihe von
Ghur (Afghanistan) lokalisierten Stadt zusammenwohnend vorstellt
sowie dafl eine ausdriickliche Begriindung fiir das Erscheinen des Ele-
fanten vor ihrer Stadt als Prunkstiick eines Fiirsten und Beweis seiner
Macht gegeben wird.

Die Zahl der Korperteile des Elefanten und ihrer Entsprechungen be-
trigt hier nur drei gegeniiber den neun der buddhistischen und den
sechs der §ivaitischen Version. Es entsprechen sich:

1. Ohr des Elefanten: Teppich,

2. Riissel des Elefanten: Wasserrohr,

3. Bein des Elefanten: nach oben in einen Kegel zu-
laufende Séule.

Die beiden ersten Korperteile kehren in beiden indischen Versionen
wieder, das Bein des Elefanten nur in der buddhistischen Version. Die
Vergleichsvorstellungen weichen mit Ausnahme der letzten giinzlich von
denen der indischen Formen ab. Der Pfeiler der buddhistischen Version
und die Saule der iranischen Version sind dagegen als identisch zu be-
trachten?).

DaB die Parabel aus dem indischen Kulturbereich in den des Islams
iibernommen worden ist, daran kann kein Zweifel sein. Der Elefant ist
in Indien heimisch und nicht in den islamischen Grenzlindern. Darum
wird auch in der Darstellung des Sana’i eine ausdriickliche Begriindung
fir das Erscheinen des Elefanten im Gefolge eines Fiirsten gegeben.

Auf die Ubernahme eines fremden Vorstellungsbereiches weist es
ferner ziemlich sicher hin, daB die islamische Form der Parabel sich auf

1) Wihrend der Drucklegung macht uns Dr. ANNEMNRIE SCHIMMEL freund-
lichst darauf aufmerksam, daB8 sich das Elefantengleichnis auch in Math-
nawi, Buch IIT Vers 1259 des Jaldladdin Rami (gestorben 1273 n. Chr.)
findet. Dort sind es aber nicht Blinde, die den Elefanten zu beschreiben
versuchen, sondern Sehende, die in ein dunkles Haus gefiithrt werden, in
welchem Inder einen Elefanten ausgestellt hatten. Die betasteten Korper-
teile des Elefanten und ihre Entsprechungen sind folgende: Riissel (Wasser-
pfeife), Ohr (Fdcher), Bein (Saule), Riicken (Thron). Die aus der Geschichte
gezogene Folgerung lautet in Dr. ScEIMMEeLs Ubertragung :

,,Hétt’ jeder eine Kerze in den Hénden,
Verschiedenheit der Rede mii3te enden.

Der Hand kannst du den Sinnenblick vergleichen,
nie kann die Hand das ganze Tier erreichen.

Das Meer ist anders, und des Schaumes Schnee —
du laB den Schaum, sieh mit dem Blick der See‘.

18 ZDMG Heft 2
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die drei Korperteile des Elefanten beschrinkt, welche wegen ihrer Be-
tatigungsart bzw. Form dem mit diesem nicht Vertrauten besonders
auffallen miissen, namlich Riissel, Ohr und Bein. Hier ist die Tatsache
einer Ubernahme des Grundgehaltes der Parabel in dessen Wiedergabe
in freier Form unter ganz lockerer Ankniipfung an die indischen Vor-
bilder eindeutig Kklar.

Durch die einleitende Erwihnung des Wissensdurstes der Blinden
steht die so verkiirzte islamische Version mit der $ivaitischen Form der
Parabel, durch die Erwidhnung des Beines des Elefanten und seiner
Identifikation mit der Sédule mit der buddhistischen Form der Parabel
in Verbindung.

Zeitpunkt und Weg der Ubernahme der Parabel in den Islam lassen
sich nicht mit Sicherheit feststellen. Zeit und Art des ersten Belegs bei
Ghazzali im 11. Jahrhundert deuten auf eine Ubernahme in den Grenz-
landen zwischen Indien und Iran nach der Einfithrung des Islam, denn
al-Ghazzall war Ostiraner und wirkte zunéchst in Naishapur in dem
Afghanistan benachbarten Chorasan. Auf eine Ubernahme aus Afghani-
stan deutet auch die Lokalisierung der Legende in Ghur bei Sané’i.
Hiernach wire Afghanistan das Vermittlungsland fiir die Ubertragung
der Parabel nach Iran. Die Moglichkeit ist aber nicht restlos ausge-
schlossen, daB sie auf dem weiteren Wege iiber Ostturkestan und Sogh-
diana bzw. Transoxanien nach Chorasan gekommen ist zur Zeit, als die
Stidte der beiden erstgenannten Gegenden noch Zentren buddhistischer
Kultur waren, denn es ist natiirlich nie mathematisch genau zu er-
rechnen, auf welchem Wege eine derartige Ubermittlung stattgefunden
hat. Andererseits weil man natiirlich noch nicht, ob die Parabel nicht
etwa schon vor al-Ghazzali im Islam bekannt war. In diese Richtung
konnte es weisen, daB schon die Lehre des al-Mukanna, des ,,Ver-
schleierten“, des ,,Veiled Prophet of Khorassan“ TrHOMAS MOORES,
Ende des 8. Jahrhunderts neben gnostisch-manichéischen Ziigen die
Wiedergeburtslehre aufweist (BRowNE a.a.O., Vol. I, S.311, 318).
Wenn die letztere Lehre indisch und nicht auf gnostische Einfliisse
zuriickzufiihren ist, wiirde es naheliegen, ein Bekanntwerden der Parabel
im Islam schon fir diese Zeit anzunehmen. Man denke an die Zeit der
Ubertragung indischer Werke wie des Paficatantra in das Pehlewi unter
Khosrau Anushirwan (6. Jahrh.).

Die zweite Parabel, von der hier gehandelt werden soll, ist ohne
Durcharbeitung der in ihr enthaltenen Probleme bereits von indologischer
Seite kurz besprochen worden. Es ist die Legende von dem Hundeaas
mit den schonen Zihnen in Haribhadras Kommentar zu dem jinistischen
Avassayasutta (Avagyakasiitra), welches die sechs notwendigen Pflichten
der Jainas behandelt.

Nach dieser preist Indra im Himmel vor den Gottern den Vésudeva,
weil er in allem nur das Gute sieht. Um Vasudeva auf die Probe zu stellen,
verwandelt sich eine Gottheit in ein Hundeaas mit schénen Zahnen.
Wihrend alle anderen Leute vor dem Gestank entsetzt zuriickweichen,
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sagt Vasudeva nur ruhig: ,,Wie herrlich doch die Zihne dieses Hundes
strahlen!“ Diese Parabel ist nach den Angaben von K. SEIDENSTUCKER
auch buddhistisch, da sie im Kommentar zum Udéana zu finden ist. Die
gleiche Erzahlung nur mit Jesus statt Vasudeva als dem Helden, tritt auf
bei dem iranischen Dichter Nizdmi und ist von Goethe in den ,,Noten
und Abhandlungen zum besseren Verstindnis des westostlichen Diwans‘
wiedergegeben worden. (Werke, eingeleitet von K. GOoEDEKE, Stuttgart
1881, II, S. 328.))

Der der Parabel zugrunde liegende Sachverhalt des auf der StraBe
herumliegenden Hundeaases ist etwas, was man im ganzen Orient er-
warten kann. Im Gegensatz zur Parabel vom Blinden und den Elefanten
1aBt sich hier aus dem Inhalt der Parabel die Entlehnung aus Indien in
den Islam nicht erschlieBen. Das kann lediglich auf Grund der Analogie
zu der Parabel von den Blinden und auf Grund der zeitlichen Verhélt-
nisse der beiden Autoren geschehen, deren Fassungen bekannt sind.
Haribhadra gehort der zweiten Hélfte des 9. Jahrhunderts nach Chr. an,
Nizdmi dem 12. Jahrhundert. Nach dem Alter des islamischen Beleges
zu urteilen, méchte man auch in diesem Falle an eine Entlehnung zur
Zeit der vollen Herrschaft des Islams in Iran denken. Ob dann eine
Entlehnung aus dem Buddhismus oder dem Jinismus erfolgt ist, 148t
sich nicht mit Sicherheit sagen. Fiir ersteres spricht die Analogie der
ersten Parabel und man wiirde an eine Ubernahme auf dem Wege iiber
Chorasan bzw. Ostturkestan Soghdiana Transoxanien denken.

Die zweite Moglichkeit der Entlehnung direkt aus dem Jinismus ist
aber nicht auszuschliefen, falls die Plinderungs- und Eroberungsziige
des Mahmud von Ghazna im 10. Jahrhundert sich bis nach Gujarat,
noch heute einem Hauptsitz der Jainas, herunter erstreckten. Man muf3
sich in diesem Falle die Wirkung dieser Kriegsziige auf die Kenntnis des
Islams von Indien in das Gedéchtnis zuriickrufen, wie sie in Alberunis
groflem Werk iiber Indien zum Ausdruck kommt. Auch in diesem Falle
wiire die Moglichkeit eines Eindringens in den Islam bereits zu friiherer
Zeit bzw. in vorislamischer Zeit in Erwigung zu ziehen.

1) JoEN JAacoB MEYER, ,,Hindu Tales. An English Translation of Ja-
cobi’s ,Ausgewéahlte Erzdhlungen in Mahéarashtri‘‘‘ (London 1909) S. 88,
Anm. 2; vgl. M. WINTERNITZ, ,,Geschichte der indischen Literatur*
II. Band (Leipzig 1920) S. 322 und ,,History of Sanskrit Literature‘“
vol IT S. 488.
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Erice HarNIscH, Manghol un niuca tobca’an (Yian-ch‘ao pi-shi). Die
Geheime Geschichte der Mongolen. Aus der chinesischen Transkription
(Ausgabe Ye Téh-hui) im mongolischen Wortlaut wiederhergestellt.
Leipzig, Orro HARRASSOWITZ, 1937, XII u. 140 S. mit 2 Tafeln in 89,

EricE HAeniscH, Worterbuch zu Manghol un niuca tobea’an (Yian-
chao pi-shi), Geheime Geschichte der Mongolen, Leipzig, OTT0 HAR-
RASSOWITZ, 1939, VII u. 191 S. in 8°

Erica HarniscH, Die Geheime Geschichte der Mongolen, aus einer mon-
golischen Niederschrift des Jahres 1240 von der Insel Kode’e im Ke-
Iuren-FluB erstmalig iibersetzt und erlédutert. Leipzig, OTTo HARRASSO-
witZ, 1941, XXVII u. 210 S. mit 2 Karten und 2 Tafeln in 8°.

Die Auflagen der drei Werke sind beim Leipziger Luftangriff 1943 ver-
brannt. Vom Worterbuch allein ist ein kleiner Restbestand gerettet. —
Die Ubersetzung ist i. J. 1948 in zweiter Auflage neu erschienen, ohne Liste
der Personennamen. Von der Textausgabe ist eine neue verbesserte Auf-
lage geplant.

Mit dem Erscheinen der zu besprechenden Arbeiten von Professor
HagexiscH hat die Mongolistik die erste vollsténdige Ausgabe des #ltesten
Denkmals der mongolischen Literatur, ein Wérterbuch dazu und eine
Ubersetzung erhalten, worauf die Mongolisten schon gegen siebzig Jahre
warteten. Wiire das von PALLADIUS entdeckte Exemplar des Ytan-ch‘ao
pi-shi schon damals in den siebziger Jahren des XIX. Jh. herausgegeben
und in irgendeiner europiischen Transkription veréffentlicht worden,
stiinde jetzt die gesamte Mongolistik auf einer viel bedeutenderen Héhe.
Ja, man kann sogar sagen, dal man einmal in Zukunft die Geschichte der
Mongolistik in zwei Hauptperioden einteilen wird, und zwar in eine der
Yiian-ch‘ao-pi-shi-Forschung vorhergehende und eine auf sie folgende
Periode. Man kann schon jetzt behaupten, daB die Geschichte der mon-
golischen Sprachen ohne ernste Beriicksichtigung der Sprache der Ge-
heimen CGeschichte nicht erforscht werden kann, weil letztere das élteste
Literaturdenkmal der Mor{%olen darstellt, dessen Sprache ein mittel-
mongolischer Dialekt ist. Unsere Kenntnis des Mittelmongolischen war
noch vor kurzem ziemlich diirftig. Die jetzt gesprochenen mongolischen
Sprachen, die unter der Sammelbenennung ,»Neumongolisch‘‘ zusammen-
gefaBt werden, stellen eine Weiterentwicklung des Mittelmongolischen dar.
Um die sprachgeschichtliche Bedeutung der Geheimen Geschichte richtig
zu verstehen, geniigt hier zu sagen, daB wir bis jetzt nur liber mittel-
mongolische Glossare und keine gréBeren zusammenhéngenden Texte ver-
fugten. Auf Grund des jetzt veroffentlichten Textes des Yiian-ch‘ao pi-shi
kann eine vollstéindige Grammatik, einschlieflich der Formen- und Satz-
lehre zusammengestellt werden. Die Sprache der Geheimen Geschichte bietet
auch ein fiir den Sachverstindigen wichtiges Material zur Lautgeschichte.

Indem wir uns zum ersten von den zu besprechenden Biichern wenden,
wollen wir hervorheben, daB die Transkribierung des mit chinesischen
Schriftzeichen geschriebenen mongolischen Textes ungeheure Schwierig-
keiten barg, die Professor HarniscHE mit Erfolg iiberwunden hat. Der von
ihm veréffentlichte mongolische Text liegt in einer verhéltnisméfBig ein-
fachen Transkription vor, die aber denjenigen, die mit der Lautgeschichte
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des Mongolischen vertraut sind, vollkommen gentigt, um sich vorzustellen,
wie die mongolischen Wérter in dieser Umschreibung von den Mongolen
des XIII. Jh. ausgesprochen wurden. Es ist anzunehmen, daB nicht alle
Mongolisten unsere Ansicht teilen werden, und daB irgend jemand eine
feinere Transkription lieber sehen wird. Was uns betrifft, so gestatten wir
uns auf dem jetzigen Stand der Forschung, uns gegen eine allzu komplizierte
Transkription zu duBern, und zwar aus dem Grunde, weil durch die Ver-
feinerung der Umschreibung der Text ein schriftmongolisches Gepriige
erhalten kann, und dies wollen wir auf der gegenwirtigen Stufe der Y<iian-
ch‘ao-pi-shi-Forschung vermeiden. Nachdem eine Reihe von Vorarbeiten
.geleistet sein wird, wird man gewiB den gesamten Text in einer feineren
Transkription verdffentlichen konnen. Zu einer solchen Transkription
konnen wir schon jetzt bemerken, daB sie der der Texte in Quadratschrift
entsprechen soll, und zwar aus dem Grunde, weil die Sprache der Geheimen
Geschichte der der Quadratschrift am nachsten steht, ja sogar, wie wir an
anderer Stelle gezeigt haben, sich mit ihr vollkommen deckt. Professor
HAENISCE hat auf den Seiten 185—187 des Worterbuches zum Yiian-
ch‘ao pi-shi eine Silbenliste veroffentlicht, die chinesische Zeichen und
deren Entsprechungen in lateinischer Transkription enthélt. Da wir ge-
niigend chinesische Texte in Quadratschrift besitzen, lieBe sich eine Liste
chinesischer Zeichen und ihnen entsprechender Zeichen der Quadrat-
schrift nebst lateinischer Umschreibung der letzteren herstellen. Eine
solche Liste wiirde das Transkribieren des Textes der Geheimen Geschichte
in Ubereinstimmung mit der Phonetik der Sprache der Quadratschrift
wesentlich erleichtern. Um zu zeigen, wie wir uns diesen Vorgang vor-
stellen, wollen wir hier einen Textabschnitt in der von uns vorgeschlagenen
Transkription anfithren.

Professor HAENISCHS
Transkription?)
ba unggirat irgen erte udur ece je’e-
yin jisun okin o onggeten ulus ulu

temecet. hacar ho’a okid ¢ hahan
boluhsan a tano. hasah tergen tur
uno’ulju. hara bwura  kolgeju

hatara’ulju otcu. hatun s@’urin tur
hamtu s@?ulumu. ba ulus irgen wlu
temecet. ba ongge sayit okid iyen
osgeju. oljigetar tergen tur uno’ulju.
ole bwura kolgeju eusgeju otcu.
undur s@urin tur ore’ele etet sa’ul-
hui ba. erten ece unggirat irgen
hatun halhatan. okit ocilten. je’e-
yin jisun okin o ongge ber bule’e ba.

Die von uns vorgeschlagene
Transkription
ba upgirad -irgen érte tidiirece je-e-
yin jesun Oknu Opget‘en ulus -ulu
t‘emec‘ed. hac‘ar ho-a 6k%di haran
boluhsana t‘anu hasah tergendur
unuwulju hara  buwura  klgeju
hat‘ara-ulju odcu hat‘un sa-urindur
hamtu sa-ulumu. ba ulus -irgen-ilu
t‘emec‘ed. ba Onge sayid ok“diyen
osgeju oljigeteé t'ergendur unu-ulju
ole bu-ura k‘dlgeju e-usgeju odcu
undur saurindur ore-ele et‘e-ed sa-ul-
hué ba. ért‘em-ec‘e wumgirad -irgen
hat‘un halhat‘an ok<d oc<ilt‘en. je-e
yin jisun Okinu opge ber bule-e ba.

Die Transkription kann noch weiter verfeinert werden, und zwar kann
die Vokalharmonie konsequent durchgefithrt werden. Wenn wir auch
dieses durchfiihren, erhalten wir folgendes:

ba ungirad -irgen ért‘e tidiirece je-eyin jistn Ok“ni Oygeten ulus -uli
temected. hactar ho-a ék“idi ha-an boluhsana t‘anu hasah t‘ergendiir unu-ulju
hara bu-ura kolgejii hatara-ulju odcw hatun sa-urindur hamtu sa-ulumu.

Irgendwelche weitere Operationen am Text sind beim jetzigen Stand
nicht nur der Y4ian-chao-pi-shi-Forschung, sondern auch der mongolischen
Sprachgeschichte unzulissig. Vergleicht man aber die Transkription von
Professor HAENISCH aufmerksam mit der unsrigen, so kann man fest-
stellen, daB die letztere grundsitzlich wenig éndert: ein jeder Mongolist
weiB auch sowieso, daB kolgeju eben kilgeji oder k‘dlgeji zu lesen ist.

1) Manghol un niuca tobca’an, S. 9 (§ 64).
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Die hier zu besprechende Textausgabe ist nicht frei von Mingeln. In
erster Linie sei bemerkt, daf3 der Text eine groBe Anzahl stabreimender
Verse enthiilt. Diese sollten &uBerlich irgendwie gekennzeichnet werden,
sie werden jedoch von Professor HAENISCH vom iibrigen Text nicht unter-
schieden. So z. B. finden wir auf 8. 21 (im § 111) eine Stelle, die wir in Vers-
zeilen einzuteilen vorschlagen wiirden, und zwar auf folgende Art und
Weise: :

hara kere’e

halisu korisu idegu jaya’atu bo’etele
halao’un tohura®un © idesu keyen jes'in ajuw’u.
hatar mao’ui Cilger bi

hatun Ujin tur halhu bolun

hamuh merkit te huntao’u.

haracu mao’u Cilger

hara terv>un dur iyen gurtequ bolba.
hahcahan amin tyen horohun

haranghu habceal $irkulen

halha kene boldahu yu bs.

huladu mao’u $ibao’un

huluhana kucugene idegu joya’atu bo’etele
hun tohura’un-s idesu keyen jedin aju’u.
hunar mao*ui Cilger bi

hutuhtai sutas Ujin 4

huriyaju iregu bolun

hotola merkit e huntao’u bolba.

Unsere zweite Bemerkung betrifft die Interpunktion. Professor HAx-
NISCH gebraucht nur den Punkt, den er nicht nur am Schlu3 von Sitzen,
sondern auch als Trennungzeichen von Wortgruppen anbringt. Aus
diesem Grunde muB der Leser seine ganze Aufmerksamkeit anstrengen,
um die Sdtze voneinander zu trennen. Wir wiirden vorschlagen, in kom-
menden Neuausgaben des Textes Wortgruppen entweder tiberhaupt nicht
oder nur durch Komma voneinander zu trennen, z. B.: tere cah tur Yesugai
ba’atur Onan muren ne s'ibao’ulan yabuhui tur merkid un Yeke Ciledu
olhuno’ut irgen ece oki abcu eusgeju ayisuhu yi joluhaju, onggeyyu wje’esu,
ongge jisu bus'itar oki hatu ujeju ger tur tyen harin hao’ulju, Nekun-taize
aha ywan Daritai-otcigin de’w ben uduritcu irejuw’uil).

SchlieBllich sei bemerkt, da die in der Textausgabe durchgefiihrte Satz-
trennung nicht immer richtig ist. Wir wiirden in gewissen Fillen einen
Punkt setzen, wo er in der Textausgabe fehlt und umgekehrt wiirden wir
Punkte an vielen Stellen streichen und sie anderswo setzen.

Gewisse Schwierigkeiten bietet der Anfang der Geheimen Geschichte:
Cinggis hahan no hujaur de’ere tenggers ece jaya’atu toreksen borte cino ajw’u?),
Die Ubersetzung dieses Satzes bei Professor HarNIscH lautet: ,,Der Urahn
Cinggis Han’s war ein vom hohen Himmel erzeugter, schicksalerkorener
grauer Wolf*‘?). Zur Textausgabe sei bemerkt, daB hinter Aujaur ein Punkt
gesetzt werden muB. Demnach wiirde die Ubersetzung folgenderweise
lauten: ,,Die Herkunft Tschingis Khans. Es war ein vom hohen Himmel
erzeugter, schicksalerkorener grauer Wolf‘. Das Wort huja’ur bedeutet
nur ,,Ursprung, Abkunft‘‘. So iibersetzt es Professor HAENISCE auch im
Worterbuch zum Yiian-chao pi-ski (8. 78). In der Textiibersetzung erklirt
sich ,,Urahn‘‘ dadurch, weil ,,Die Herkunft Tschingis Khans war ein . . . ..
Wolf** undeutsch klingt. Alles wiire aber sehr einfach, wenn hinter huja’ur

1) Manghol un niuca tobca’an, S.7 (§ 54). Wo bei uns hier Komma
stehen, stehen bei Professor HarNisceE Punkte.

2) 8.1(§1).

3) Die Geheime Geschichte der Mongolen, S. 1.
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ein Punkt stiinde. Cinggis hahan no huja’ ur ist eben der Titel des Ab-
schnittes und gehoért nicht zum ersten Satz des Textes.

Die Satztrennung ist auch an anderen Stellen nicht immer exakt. Hier
noch einige Beispiele: 1. Temujin ¢ torokus tur buluhan nelke ogule’e. bi ene
ko’u ben Jelme yi ogule’e gu bi. (§ 97) Richtig muB es so sein: Temujin %
torokut tur buluhan nelke ogule’e bi. ene kow ben Jelme yi ogule’e gu b.
2. b ene uge o uhan yadaju. har’u ino ya’u ba ese ugulebe. bi eke dece
asahsu keyen irebe bt ke’ebe. (§ 118). Richtig muB es so sein: bi ene uge ino
uhc;cn yadaju harv’uw tno ya’u ba ese ugulebe bi. eke dece asahsu keyen irebe
bi ke’ebe.

AuBer Fehlern in der Satztrennung kommen in seltenen Féllen auch
Fehler in der Worttrennung vor. So z. B. finden wir auf S. 4 (§ 28) des
Textes esuk cileju, welches sich auch im § 31 wiederholt. Im Worterbuch
steht dagegen auf S. 46 richtig esukcilegu ,,Milchtrinken‘‘. Dieses Wort ist
mit dem Suffix -cile- gebildet, wie tarbagacila- ,,Murmeltiere jagen‘,
sibagucila- ,,Vogel fangen‘‘ usw. Es ist ein denominales Verbum. Im Text
mulB es daher richtig esukcileju heiBBen. ;

Wir wollen die ermiidende Aufzéhlung dieser kleinen Mingel damit be-
schlieBen. Im groBen gesehen ist jedoch die Textausgabe eine hervor-
ragende Leistung. Die geringen Méngel, von denen sie nicht frei ist, kénnen
leicht beseitigt werden. Ubrigens sei bemerkt, da sie nur in seltenen Fillen
irgend jemanden irrefithren kénnen.

Wir wenden uns dem ,,Worterbuch zu Manghol un miuca tobca’an'‘ zu.
Dieses Worterbuch enthiilt ungefihr 3500 —4000 Waorter und stellt somit
das umfangreichste Wérterbuch des Mittelmongolischen dar. Es enthiilt
eine Menge seltener oder {iberhaupt nirgends belegter Woérter. Wir wollen
hier nur einige interessante Woérter erwihnen.
abit ,,Bingeweide, Kaldaunen*.
ajirahu ,,heimkehren‘‘. Mit dieser Bedeutung ist dieses Wort nur noch in

einem Manuskript auf Birkenbast belegt, das aus der Zeit der Goldenen

Horde stammt und von uns herausgegeben ist.
alacuh ,,Zelt** (ein tiirkisches Lehnwort).
al@’un ,,Turwinkel‘‘.
alginci ,,Spaher‘.
andur ,,zu ihnen‘‘ (ein unbelegter Dativ-Lokativ von *a ,,sie‘‘).
ani ,,sie‘* (ein unbelegter Akkusativ von *a ,,sie).
ariyahu ,unschliissig sein‘. Dieses Wort ist nur noch im erwihnten

Manuskript auf Bast belegt.
budun ,,eigen, personlich*. Dieses Wort ist sonst unbelegt. Es kann jedoch

mit dem alttiirkischen budun ,,Volk, Leute, Mensch‘‘ zusammengestellt

werden.

bukde’ul ,,heimatlos, landfremd ‘.

buri’e ,,Deckel‘‘. Dieses Wort war bis jetzt nur in der Form biiriyesiin be-
kannt.

cabeiyal ein Ortsname. Eigentlich bedeutet dieses ,,Schlucht, EngpaB‘
und ist nur noch in der Inschrift von Kii-yung belegt.

caha ,,Kind‘‘. Dieses Wort ist selten, obgleich es auch anderswo belegt ist,
und zwar u. a. im erwdhnten Manuskript.

ca’ur ,,Kriegszug, Raid‘‘. In den jetzigen mongolischen Umgangssprachen
kommt es nur in Verbindung mit cerég ,,Heer‘‘ vor: burjéitisch serag sura

,»Heer, Krieg, vgl. cerig cuura im Text des Geschichtswerk Bolur Tolit).
dahtai ,,Buchse aus Birkenrinde‘‘. Dieses Wort ist jetzt nur in den west-

burjitischen Dialekten belegt, wo es dagtai klingt und eine kleine drei-

eckige Tiute aus Birkenbast bezeichnet, in die Sahne hineingelegt wird.

1) A. D. RUDNEV, Materialy po govoram vostodnoj Mongolii, St.
Petersburg 1911, S, 203.
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Solche Tiiten mit Sahne werden als Opfergaben bei gewissen schama-
nistischen Riten dargebracht.

de’urge ,,Traglast des Pferdes‘’. Auch dieses Wort ist jetzt nur im Bur-
jatischen belegt, wo es Gepick bedeutet, das man vor sich auf dem
Sattel hilt.

eusgu ,,aufbrechen‘‘. Dieses Wort ist nur noch in dem oben erwihnten
Manuskript auf Birkenbast belegt, wo es ,,sich auf den Weg machen**
bedeutet.

hablan Name eines Tieres. Es ist ein tiirkisches Lehnwort < gaplan
,»Lleopard‘‘.

hada’ar ,,Trense, Ziigel. In dieser Form kommt dieses Wort im Da-
gurischen (yadar) und im Mongolischen (gaddr) vor, sonst ist nur mo.
hajagar, kh. yadzar usw. belegt, was jedoch richtiger ,,Zaum*‘‘ bedeutet.

haldun im Bergnamen Burhan haldun bedeutet wahrscheinlich ,,Berg-
abhang‘‘, wozu ein Plural haldut ,,Abhénge‘‘ ist. Der Plural haldud ist auch
in der Inschrift von Cagan Bayising belegt: vgl. dort haldud-un jiriiken.
,»das Herz der Berge‘‘ (als Ortsname).

hoé ,,Haus. Dies ist ein tiirkisches Lehnwort: vgl. go& ,,Doppeljurte‘‘.

har ,,Muster‘‘. Vgl. dazu khalkha-mong. ar ds.

honcitan ,,Leute, welche Geschick im BogenschieBen haben‘‘, ein Plural
von *honcitai, vgl. khalkha-mong. ontéitos ,,ausgezeichnet‘‘.

wma’ars, imada, imayi oblique Kasusformen zu *i ,,er‘‘, die entweder selten
oder gar nicht belegt sind.

j@arin ,,gottliches Vorzeichen, Omen‘‘. Dieses Wort ist nur noch im Bur-
jétischen bekannt, wo zar'sp ,,GroBschaman‘‘ bedeutet.

jalama ,,Wunschgebet‘‘. Das Wort zalomp ist ebenfalls im Burjitischen
belegt, wo es bunte Flicken bezeichnet, die auf einem zwischen zwei
Birken gespannten Strick zu Ehren der schamanistischen Gottheiten
aufgehidngt werden. Vgl. auch kalm. zalmp ,,Fahnen, die an das Obo
angebunden werden?).

jat ,,Menschen, Menschheit, Zeitgenossen‘‘. Richtig iibersetzt bedeutet es
,,BJremdlinge‘‘: vgl. komanisch yat ,,fremd‘.

jo’ebori ,,Wolf, Schakal‘‘: vgl. mo. cdge bor ,,Schakal* (ein seltenes Wort).

jolke ,,Strom‘‘. Dieses Wort kommt nur in der Monguorsprache vor, wo
es ,,FluB*‘ bedeutet, und in den westburjétischen Dialekten: vgl. dort
zulnca ,,Mitte eines Flusses, die tiefste Stelle eines Flusses, wo die
Stromung am stérksten ist‘‘; zwloes ist zugleich der burjitische Name
des Flusses Lena.

jugeli ,,Opfer fiir den Himmel mit Fleisch an einer Stange aufgehingt‘‘.
Dieses Wort ist nur im Westburjétischen belegt, wo es zwoal’s aus-
gesprochen wird und eine vom Schaf abgezogene Haut nebst dem Kopf
bedeutet, die auf einer Stange oder auf einer Birke zu Ehren der Geister
aufgehidngt wird.

keli ,,wann‘® ist nur im Wérterbuch Mugaddimat al-Adab und im Glossar
aus dem J.1245 (s. unser ,,Das mongolische Sprachmaterial einer
Leidener Handschrift) belegt.

mudun ,,Baum*’. In dieser Form ist dieses Wort nur in der Urdussprache
bekannt: vgl. dort mudu. Sonst ist der Vokal der ersten Silbe iiberall o.

no’u(n) ,,Knabe‘‘. Dieses Wort kommt selten vor: vgl. dagurisch noy
,sKnabe, Sohn*‘.

o’et Plltl)lral von o’er ,,selbst‘ kommt nur im Burjétischen vor: vgl. Ads
,,selbst‘.

orha(n) ,,die Herdstellen, Wohnstellen, Bevolkerung‘, irge orha ,,Volk*.
Das Wort orha ist nur im Kalmiikischen belegt, wo es nuryn lautet und
nur in Verbindung mit irgn vorkommt: irgn nuryn ,,das ganze Volk‘.

1) G. J. RamsTEDT, Kalmiickisches Worterbuch, Helsinki 1936, S. 465.
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Zu letzterem sei bemerkt, daB das anlautende n in nuryn dem Auslaut
von irgn zu verdanken ist, von dem es sich losgetrennt hat (unrichtige
Worttrennung).

tana ,,groBe Perle‘‘. Dieses ist im Burjétischen belegt: vgl. dort erZoy tann
,,Perlmutter‘‘; tana < tiirk. < pers. dana-.

tergel in tergel udur. Das Wort tergel ist in der Schriftsprache der élteren
Periode belegt: vgl. dort tergel sara ,,Vollmond‘‘.

arrenweg'‘ kommt nur in der Schriftsprache des XIV.—XVII.

» und im Dagurischen als terguil ,,Weg** vor.

¢; vgl. khalkha-mong. toeaHeAU,, Sen~

terge’ur ,, K
Jh. als tergegi
togum ,,Hohle, Senkung, Tiefplateau’

kung"'.
wuhu ,,sich niederlassen, niedersetzen‘‘. Dieses Wort ist nur im Worter-

buch Mugaddimat al-Adab belegt, wo es in der Form #w’uba vorkommt
und ,.sich niedersetzen‘‘ (von Vogeln gesagt) bedeutet.

wtu ,,nur o, einfach®, utu duru yin guwun ,,ganz einfache Leute‘‘: vgl. dazu
mo. iite ,einfach*‘, das ziemlich selten ist.
Das Worterbuch enthilt alle im Text vorkommenden Worter, leider

jedoch nicht alle Wortformen. So z. B. findet sich auf der S. 15 (§ 90) des
als Gefihrte anschlieBen‘’, die

Textes die Form nokocesu ,;ich werde mich
im Worterbuch fehlt. Auf S. 20 (§ 109) des Textes finden wir godolju ,,sich
bewegend*’, das im Worterbuch nicht angefiihrt wird. Professor HAENISCH
fiihrt die Woérter immer in Grundformen an, obgleich sie im Text andere
Formen haben, z. B. durbegu ,eilen‘‘ mit dem Hinweis auf den § 110, wo
aber durbeju ,.eilend‘ steht. Tis wiire durchaus besser, die Worter in den
im Text belegten Formen anzufithren und die erschlossenen Grundformen
mit einem Sternzeichen * zu versehen. Wir mochten daher vorschlagen,
in einer kiinftigen N: euausgabe ins Worterbuch alle Formen aufzunehmen.
Das Worterbuch soll zugleich als Index dienen. Selbstverstindlich sollen
in denen das betreffende Wort vorkommt,

alle Paragraphen des Textes, J
angegeben werden. Ein solcher Index wiirde beim Aufsuchen der Woérter

sehr niitzlich sein.
Das Worterbuch ist, wie der Zusammensteller im Vorwort zu ihm sagt,
auf Grund der chinesischen Glosse (Interlinearversion) und der gekiirzten
hen Yiian-ch‘ao pi-shy hergestellt. Sowohl die

Ubersetzung des chinesisc
Glosse, als auch die letztgenannte chinesische Ubersetzung geben jedoch
in vielen Fillen die Bedeutung der mongolischen Wgrter ungenau, ja

sogar unrichtig wieder. Aus diesem Grunde wire es zweckmaBig, die un-
richtigen Ubersetzungen zu korrigieren und'neben_ihnen auch eine eigene
Ubersetzung zu geben. Hier wollen wir einige Beispiele anfuhren.

D bmubzig 1 (,gostreift’s vgl. mo- beder)); biley ,,restliches.
Opferfleisch®’ (,,ein Stock zum Umrithren der gegorenen Milch*‘); bo’ere
,,Lenden‘ (,,Nieren‘‘); borohcin ,,junger Vogel* (,,grau’ feminin); buha’w
.,Schandkragen'’ (,,Fesseln®‘); cerbin ,,Beambentitel fir eine Frau‘ (Plural
auf -n von cerbi ,,der Beamte'‘); cicigina ,,Krautwurzel** (,,ein beeren~
tragender Busch, der in Sibirien von den Russen obiewrKa genannt wird*) ;
CLgorsuUN ,,Cypresse‘’ (,,sibirische Fichte’); cohtar eme ,,vornehme, edle
Frau‘® (,,glanzvolle Frau'); dayir ,,groB (,-grau, hirschfarben®‘); deli’un.
im Ortsnamen Deli’un boldah uniibersetzt (»Milz*); dem ,,Echo, Schall‘¢
(,,Hilfe'"); enggesge ot (,,Schminke, geschminkt); etugen ,Erde’s
(. Erdgottheit™); gejige ,,Hilfstruppen‘ (,Nachhut*‘); hadara ,eine Fisch-
art (,,Salmo thymallus‘‘); hahahw ,,nicht schlucken konnen (,,sich ver-
schlucken®); hahasun ,,Span (,,das in der Kehle Steckenbleiben‘, ,.ein
Stiick, das einem in der Kehle stecken bleibt.‘ ‘) ;‘ithyzlm ,,treten‘‘(,,suchen‘) s
harin ,,Staat’’ (,,Fremdlinge*‘); hatar ,,gemein ?*“in hatar mao>ut .gemein (?)
und iibel** (;,das Aussehen‘’ = mo. gadar, also ,.iibel von Aussehen‘)s;

1) In Klammern steht unsere Ubersetzung:




280 Biicherbesprechungen

hodols ,,kahl*‘ (,,groBer Pfeil‘, hodoli se’ultu ,einen pfeilartigen, d. h.
kahlen Schwanz habend‘‘); hokir ,,Aussehen‘‘ (,,elend‘); joricegu ,,ver-
mischt sein‘‘ (,,sich zanken, sich nicht vertragen‘‘); niji’el ,,ein Pack, eine
Handvoll* (,,je eins‘‘); nisun ,,Trine‘ (,,Rotz'‘); ore ,,Herz‘ (,,das Innere,
Herzarterie*‘); sarhut ,,Opferfleisch‘‘ (,,Hirsewein‘‘); serkes Stammesname
(5, Tscherkessen‘‘); §tremun ,,Kupfer (,,GuBeisen‘‘); terme ,,Zelt*‘ (,,Wand-
gitter einer Jurte); wla’a(n) ,,Pferd*‘ (,,Postpferd*‘); wunjigu ,,Halt
machen, rasten‘‘ (,,zwei Nichte verbringen‘‘) usw.

Obgleich das Worterbuch nicht frei von Fehlern und technischen
Miéngeln ist, leistet es beim Lesen der Geheimen Geschichte und beim
Suchen der Wérter im Text eine grofle Hilfe. Fiir diejenigen, die sich mit
der mongolischen Sprachgeschichte beschiftigen, ist das Worterbuch un-
entbehrlich.

Dem Weérterbuch ist eine durchaus niitzliche Namenliste beigegeben,
die simtliche Personen- und Ortsnamen enthélt.

Auf Grund Professor Harniscas Woérterbuch lieBe sich jetzt ein ver-
gleichendes Woérterbuch der Sprache des Ywan-ch‘ao pi-shi, des Schrift-
mongolischen und der jetzt gesprochenen mongolischen Sprachen zu-
sammenstellen. Eine interessante weitere Arbeit wire auch die Identi-
fizierung der Eigennamen mit den aus der Geschichte der Mongolen be-
kannten Namen.

Wir wenden uns jetzt dem dritten Teil der Arbeit, der Ubersetzung, zu.

Der Ubersetzung ist eine kurze Einfithrung von Professor H. H.
SOHAEDER (8. VII—XIII) und ein Vorwort des Ubersetzers (8. XIV bis
XXVII) vorausgeschickt. ;

Es ist keine leichte Aufgabe gewesen, eine Ubersetzung eines so schwie-
rigen Textes, wie die Geheime Geschichte, zustande zu bringen. Professor
HAENISCH hat sein Ziel, eine méglichst genaue und dabei fiir einen deutschen
Leser durchaus lesbare Ubersetzung zu liefern, erreicht, wofiir ihm nicht
nur die Mongolisten, sondern auch Vertreter anderer wissenschaftlicher
Gebiete zu groBem Dank verpflichtet sind. Erst jetzt, wo wir eine im
groBen gesehen zuverlissige Ubersetzung der Geheimen Geschichte haben,
kénnen die Geschichtsforscher, die des Mongolischen nicht méchtig sind
(und solche bilden die Mehrzahl), endlich dieses wichtigste mongolische
Geschichtswerk heranziehen.

Die vorliegende Ubersetzung ist durchaus zuverlissig. In verschiedenen
Fillen kann es sich um irgendein Wort handeln, das genauer auch anders
tibersetzt werden kénnte. Der Geschichtsforscher, dem der Text der Ge-
heimen Geschichte als Quelle zur Geschichte der Mongolen dienen soll,
wird durch solche kleine Ungenauigkeiten nicht irregefiihrt. Wir wollen
hier nur ein Beispiel anfiihren. Auf .13 der Ubersetzung lesen wir die
Worte der Hoelun: ,,Warum setzt ihr mich zuriick bei den Anteilen der
Ahnen, den Opferresten und dem Opferwein ?°‘ Genauer kénnte dieses auf
folgende Weise iibersetzt werden: ,, Warum setzt ihr mich zuriick bei den
Anteilen der GroBen, der gegorenen Milch und dem Hirsewein ?‘‘ Diese
kleinen Ungenauigkeiten erklidren sich dadurch, daB Professor HAENISCH
bei der Ubersetzung sich an die chinesische Glosse hielt, was grundsitzlich
richtig ist. Anders durfte er auch nicht iibersetzen. Da aber die chinesische
Glosse die Bedeutung des mongolischen Wortes nicht immer genau wieder-
gibt, wire es zweckmiBig, auf diese Ubersetzung spéter eine andere folgen
zu lassen, und zwar eine Ubersetzung des ganzen Werkes, die von dem
mongolischen Text und nicht von der Glosse ausgehen wiirde.

Der Ubersetzung folgen Erliuterungen (8. 155 u. f.). Sie stellen die not-
wendigsten Erklirungen zu einzelnen Textpartien dar. Fragen, die in ihnen
nicht beantwortet werden konnten, weil dies den Verfasser zu weit fithren
wiirde, miissen speziellen Untersuchungen iiberlassen werden.

Zu einigen Erliuterungen haben wir Bemerkungen zu machen.
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In der Anm. 18 wird das mongolische uye haya als ein unbekanntes Wort
erwithnt: vgl. jedoch mo. #iyegels hayagaly, burjit. wjel's yajal’s ,entfernte
Verwandte. ) :

Zu der Anm. 62 sei hinzugefiigt, daB die Ausdriicke ,,Feuer in den
Augen‘‘ und ,,Glanz im Gesicht‘‘ auch in den jetzigen epischen Helden-
dichtungen der Khalkha-Mongolen vorkommen:

nuidandé tsogtot

nwrande galtat

Silinde Silter ;

Silwwnde t§omogter

»Mit Glut in. den Augen,

mit Feuer im Gesicht,

mit Sehnen im Nacken,

mit Markknochen im Schienbein‘‘.

Zu Anm. 66 sei bemerkt, daB das Verbleiben des Verlobten im Hause des
Brautvaters eigentlich keine den Mongolen der historischen Zeit bekannte
Sitte, sondern ein mutterrechtliches Uberbleibsel war.

In der Anm. 123 werden die bei den Mongolen des XIII. Jh, verbreiteten
chinesischen Titel erwihnt. Diese werden in dem sehr empfehlenswerten
Buch von B. JA. Viapimircov, ObSCestvennyj stroj mongolov (Lenin-
grad, 1934) sehr ausfithrlich behandelt. ;

Zu Anm. 144: ,,Schilde‘* mufl furas und nicht fulas heien.

In der Anm. 232 ist die Rede von einem Frauentitel cerd;, etwa ,,Hof-
damen‘‘. Unseres Erachtens ist im Text (§ 232) cerbin kein Attribut zu
okid ,,Jungfrauen‘‘. Wir iibersetzen diese Stelle anders: | Riir die Palast-
Cerbi, Jungfrauen, fiir die Hausburschen, Kamel- und Rinderhirten soll
die Nachtwache Sorge tragen‘‘. ! g :

Damit wollen wir unsere Besprechung abschlieBen. Die Mongolistik hat
mit dem Erscheinen der besprochenen Arbeiten von Professor HaAENISCH
héchst wertvolle Werke erhalten, die unsere Kenntnis der mongolischen
Sprache, Literatur und Geschichte ungemein férdern. Wir konnen diese
Arbeiten nur willkommen heiBen. Den in Vorbereitung stehenden folgenden
Teilen der erfolgreich begonnenen Yian-ch‘ao-pi-shi-Serie sehen wir mit

groBBem Interesse entgegen. N. PorrE
X

RaB¢HUzI, Narrationes de Prophetis. Cod. Mus. Brit. Add. 7851 repro-
duced in facsimile, with an introduction by K. GRoNB xcw, Copenhagen
1948, 13 + 252 8., 4° (= Monumenta Linguarum Asiae Majoris, vol.1V).

Nagir ad-din b. Burhan ad-din ar- Rabgizt, meist nur Nasir Rabguzi ge-
nannt, hat um das Jahr 1310 unter dem Titel Qisas al-andiyg (gewshnlich
als Qisas Rabgizi zitiert) Erzahlungen der Propheten verfaBt, die fiir das
Studium des Mitteltiirkischen von groBer Bedeutung sind. Bisher kennen
wir leider keine Quellen, die Aufschlul tiber den Autoy geben. So be-
schriinkt sich unsere Kenntnis auf die wenigen Angaben, dje er selbst in
seinem Werk macht. Danach ist er Richter und Gelehrter gewesen und
leitet seinen Namen von Ribai Oguz ab, vermutlich einem Qrt in Trans-
oxanien. Vielleicht handelt es sich hier um seinen Geburtsoyt,

Der Herausgeber dieses wichtigen Werkes nennt es ,.eine der vier Haupt-
quellen zum Studium des Mitteltiirkischen®, womit woh] die friiheste
Epoche islamisch-tiirkischer Literatur gemeint _lst- Im Bereijch der Kara-
chaniden (etwa von 960—1130) ist aber, wie mir A. VON Gaparx mitteilt,
auBer dem vom Herausgeber erwiahnten Qutadgu bilig und deyn Diwan lugat
at-tiirk noch weiter zu nennen: <Asbet al-hagd’ig, ein didaktisches Gedicht
vom Beginn des 13. Jahrhunderts.
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Aus dem Gebiet des spiteren ¢agataischen Reiches sind vor den Pro-
phetengeschichten des Rabgwzi noch anzufiihren:

1. Die Werke des Ahmed Yesew? aus Turkestan (gest. 1166);

2. Miftah al-‘adil (zwischen 1218 und 1363 entstanden);

3. Hosrev u Sirin von Qutb ad-din (Abschrift aus dem Jahre 1384 ; das

Werk ist also wohl ilter).

Im Sprachgebiet von Qypéaq (dem man auch die zeitgendssischen, in
Agypten entstandenen Werke zurechnen muB, da Sklaven aus SiidruBland
ihre Mundart hier zur Geltung brachten) sind auer dem Codex cumanicus,
der aber erst um 1308 begonnen worden ist, noch zwei lexikalische Werke
Zu nennen: i

1. Targuman (ed. TH. HouTsMA, Leiden 1894), um 1284 in Agypten ver-

fat, und 3
2. Kitab al-idrak li-lisan al-atrak von ABU HAYYAN AL-GARNATI (vgl. EI
I, 94), 1313 ebenfalls in Agypten entstanden.

Aus dem seldschuqischen bzw. altosmanischen Bereich haben wir die
folgenden besonders friih entstandenen Werke:

I. ein moralisch-mystisches Gedicht (19 Verse) von SAvvip Hamza,

einem anatolischen Dichter des 13. Jahrhunderts, und

2. das aus dem Jahre 1233 stammende Werk Qisse-¢ Yusuf des ‘ALI.

Der Herausgeber bedauert, da8 die heute sorgfiltig gebundene Hand-
schrift, deren Einband aus dem Jahre 1825 stammen diirfte (als die Hs. in
den Besitz des Brit. Mus. gelangte), sich nicht richtig aufbléattern lasse, so
daf3 ‘“‘sometimes the writing near the inner margin comes out somewhat
cremped in the reproduction”. Tatséchlich sind zahlreiche Stellen nahe
der Bindung — im Facsimile — unleserlich, z. B. auf den Seiten (nicht
,,fol.‘) 41, 49, 72, 96, 105 usw. Man ist also auf Konjekturen angewiesen.
Wenn auch dem Herausgeber daraus kein Vorwurf zu machen ist, so sei
immerhin die Frage erlaubt, ob die Museumsverwaltung sich bei der Ver-
offentlichung eines so wichtigen Werkes nicht doch hitte entschliefen
sollen, den zwar festen, aber nicht sehr zweckmaéaBigen Einband auseinander-
zunehmen, um eine vollstindige und einwandfreie Reproduktion zu er-
moglichen.

Dem Herausgeber schulden wir Dank dafiir, daB er uns einen neuen Band
der wertvollen Reihe Monumenta Linguarum Asiae Maioris beschert hat,
nicht minder dem Verleger, der diesen Band wieder in der bekannten
hervorragenden Ausstattung hergestellt hat. Hoffentlich kann diese Reihe,
die fiir die sprachwissenschaftliche Forschung von so grof3er Bedeutung ist,
fortgesetzt werden.

Hermure SCHEEL, Mainz

SAADET §. CAGATAY, Altun Yaruk’tan ki par¢a; Ankara tiniversitesi dil
ve tarih-cografya fakiiltesi yayinlari No. 46; Turk dili ve edebiyat1 ensti-
tiisiit No. 7; Ankara 1945, 6, 197 Seiten.

Aus dem umfangreichsten der uns erhaltenen alttiirkischen Texte, dem
Goldglanzsutra Altun yarug hat Frau Dr. SAADET CAGATAY zwei Er-
zithlungen ausgewihlt und mit Transkription und Ubersetzung heraus-
gegeben. In der Einleitung (S. 1—22) duBert sie sich ausfiihrlich tiber den
Ursprung des Originals, das, nebenbei gesagt, kein Manuskript ist, sondern
ein Blockdruck, iiber das mutmaBliche Datum der Ubersetzung, ndmlich
den Anfang des 10. Jahrhunderts und iiber die Zeit dieser Kopie. (S. 3
oben): Das 26. Jahr der Devise Kansi (nicht Kansi), das ist 1662 bis 1722
d(lar ])6%1'17astie Tayéin (nicht Daystn) wire ja leicht auszurechnen, nimlich
als 1687.

SaapeTr hanim hat Raprorrs Ubersetzung nicht zur Verfiigung gehabt;
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ihre Arbeit ist also als eine Erstitbersetzung zu bewerten. Die Lesungen
von Raprorrs Transkription, die ihr allein zur Verfiigung stand, hat sie
kritisch benutzt und gewisse Abweichungen davon begriindet. Die Inter-
pretation der in Prosa gehaltenen Geschichte von den drei Prinzen und
der hungrigen Tigerin war ihr dadurch erleichtert, daB sie in meiner Alt-
tiirkischen Grammatik bereits abgedruckt war, und da infolgedessen alle
Vokabeln in deren Glossar aufgenommen waren; die metrische Version
dieser Geschichte sowie die des Stadtkommandanten K Tao sind jedoch
ohne Vorbild bearbeitet worden. Professor W. EBERHARD hat ihr durch
Interpretation der entsprechenden chinesischen Versionen alle Hilfen ge-
geben, auf die bei diesem, aus dem Chinesischen iilbersetzten Text zu
achten ist.

SaADET hanim hat sich bemiiht, buddhistische Begriffe méglichst klar
und doch kurz zu verdeutlichen; das ist besonders schwierig und wichtig,
da sie ja fiir die meisten von ihnen erst angemessene tiirkische Ausdriicke
finden muBte. Warum wird 5, 18 das nom durch ,,Umstéande** (serait) oder
,,Heiligkeit* (kutsiyet) iibersetzt ? Gewohnlich bedeutet dies Wort einfach
,,.Lehre*. Fiir ydk (5, 22) ,,bose Geister, Démonen‘‘ scheint mix peri nicht
passend; sollte man nicht geytan wihlen ? Dagegen. ist ruh fir skr. preta,
uig. prit ,,Hungergeister* sehr gut gewihlt (Anm. zu 628, 6). Kbenso ent-
spricht hikmet sehr gut dem skr. prajid, uig. bilgd bilig (628, 15). Die Stelle
628, 4 ist dem buddhologischen Sinn nicht gerecht geworden, obwohl die
Bedeutung der einzelnen Worter richtig sein koénnte: +qa tikdllig bedeutet
hier nicht ,,voll* (dolu), sondern »,michtig iiber, nédmlich iiber die skr.
kleéas (,,Leidenschaften, Siinden‘‘; ihtiras scheint mir dafiir weniger
passend als vielmehr giinah), welche sind az ,,Gier** (hirs), 6wkd ,Zorn‘*
(hiddet) und biligsiz bilig ,,Unwissenheit‘‘ (cehalet).

5, 6 a& i6ki qilti: Das ist ein Lesefehler fiir golt%, ,,er erbat Essen‘‘.
5, 10 tasdilar qaétilar: Sollte man das erste Verbum nicht besser als tizdildr
lesen ,,sie flohen‘* ? Ein aé- in einer zu gad- passenden Bedeutung kenne
ich nicht.

drki ,,wohl ist 626, 14 und 626, 20 nicht iibersetzt worden. SAADET
hanim gibt in ihrem grammatischen Abrif3 S. 154 die interessante Notiz, da
diese Partikel im modernen Anatolischen als +kd fortlebt.

Man wiinschte in den FuBnoten Erklirungen fiiy manche Lesungen;
warum, z. B. liest sie 626, 23 buksilip statt boksilip wie in der Altturk.
Grammatik ? Der Verweis auf Kagyari mit seiner arabischen Schrift besagt
nichts, da diese nicht zwischen ¢ tind % unterscheidet; im kir. jedoch gibt
es boksor- ,,toten, zerreiBen, zerfleischen‘’. Ebenso wiirde ich zebird ,,bis
auf die Wurzel* als tip+i-r-d ableiten und es nicht mit 0 lesen.

628, 16 nddikin u-ma-yay mn: Hier vermutet SAADET hanim (8. 113,
Anm. 7) einen Fehler des uigurischen Ubersetzers; das halte ich nicht fir
berechtigt; der ganze Satz ist so zu libersetzen: ,.Nachdem ich wegen der
einzelnen Lebewesen in zahllosen Zeitaltern in der H6lle oder an andren
Orten um ihretwillen Leiden erduldet habe, wie sollte ich nun nicht
vermogen, sie vom Kreislauf des Geborenwerdens ungi Sterbens und
vom Wirbel der Leidenschaften zu erretten und zu befreien ?°¢

629, 18 titimlig ist wohl als did¢mlig ,,wie ein Diadem‘* zu ipersetzen.

S. 138—168 gibt die Verfasserip einen niitzlichen grammatischen Abrif
auf Grund der beiden interpretierten Texte. S.142, Nr. 15 erwiigt sie, ob
+mn als mdn oder min zu lesen sei; ich vermute: als 7222, d. h. mit silbischem

Konsonant. — S. 149 unten beanstandet sie mit Recht meine Ubersetzung
von yoriyulug bolti in der Alttiirk. Grammatik (§ 227): es muB dort heillen
,,man muBte ... wandeln‘‘, — §. 156 unten — 157 unten: Bei der Bildung

der Nomina sollten die Denominalia von den Deverbalia getrennt v_verden,
wie das hinterher so sorgfiiltig bei den Verbbildungen geschehen ist.
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S. 158 unten: Leider hat auch SAADET hanim in den scheinbar poetischen
Teilen dieser Texte kein Versmafl erkennen kénnen.

8. 171—197: Das Glossar gibt Formen und Verbindungen an, leider aber
keine Bedeutungen.

Die Bediirfnisse der Turkologie sind in der Tiirkei etwas anders als im
Ausland. Man wendet sich dort an ein viel gréBeres Publikum, das auBer-
dem ein natiirliches Sprachgefiihl mitbringt, dafiir aber in methodischer
und religionswissenschaftlicher Hinsicht mehr Schulung und Fiihrung
braucht. Ich glaube, da diese Arbeit von Frau Dr. SAADET eine gute
Grundlage fiir tiirkische Turkologen schafft, doch auch uns ist sie durchaus
von Nutzen und kann mit lebhaftem Beifall begrii8t werden.

ANNEMARIE VON GABAIN, Hamburg

ALFRED BLOCH, Vers und Sprache im Altarabischen. Metrische und syn-
taktische Untersuchungen. (Acta Tropica Supplementum 5) XII, 160 S.
Verlag fiir Recht und Gesellschaft A.G., Basel, 1946.

Seit der in dieser Zeitschrift erschienenen Arbeit G. HOLSCHERS iiber
,,Arabische Metrik‘‘ (Nr. 74, S. 359ff.) und der im Jahre 1921 veréffent-
lichten ,,Arabischen Syntax‘‘ H. RECKENDORFs sind Fragen der Metrik und
Syntax des Altarabischen nicht mehr in gréBerem Rahmen behandelt
worden. Es ist daher sehr zu begriien, daB ALrrED BrocH, der Basler
Indogermanist, diesen beiden interessanten Gebieten eine eingehende
Untersuchung gewidmet hat.

Im I.—III. Abschnitt seines Buches untersucht Brocm Fragen der
arabischen Metrik von verschiedenen Gesichtspunktenaus. Im I. Abschnitt,
,»vers- und Silbenbildung‘‘ werden die idealen phonetischen Voraus-
setzungen des Altarabischen fiir die quantitierende Metrik hervorgehoben.
Hierin sieht der Verf. wohl mit Recht eine Bestiitigung fiir deren Eigen-
wiichsigkeit. ,,Vers und Wortform‘‘ werden im II. Abschnitt behandelt.
Das Metrum muf3 durchaus nicht die Echtheit des Wortlautes eines Verses
bezeugen, da sehr leicht auBerhalb des Reims Wérter durch andere des
gleichen Wortbildungstypus ersetzt werden konnen. Es wird nachgewiesen,
daB gewisse Worter bzw. Wortverbindungen nur schwer oder gar nicht zur
Aufnahme in die Versmasse geeignet sind. Folgen in einem Wort mehr als
zwei Kiirzen aufeinander, so lassen sie sich nicht leicht in einen Vers ein-
fiigen. Eine Aufeinanderfolge von drei Kiirzen pat nur in die Versmasse
des Ragaz, Sari‘, Basit und Munsarih. Daher werden gelegentlich in der
Poesie besondere Worter fiir die in der Prosa iiblichen gebraucht, und die
Anwendung gewisser Zahlworter bedingt Bildungen und Konstruktionen,
die aus metrischen Griinden den in der Prosa iiblichen Platz machen
miissen. So kann auch die 3. Pers. Sg. m. Perf. der Grundform starker und
einiger Klassen schwacher Verba, wenn ihr nicht ein mit hamzat al-wagl
beginnendes Wort folgt, praktisch in kein anderes Metrum als das des
Ragaz aufgenommen werden. Von Wichtigkeit sind die Untersuchungen
Broces tber ,,Vers und Wortakzent (Iktus und Akzent)* im III. Ab-
schnitt. Der Verf. stellt einleitend fest, daB weder iiber Vers- noch Wort-
akzent Uberlieferungen vorliegen. Ich darf vielleicht bei dieser Gelegen-
heit darauf hinweisen, daB ebenso wie die Iraker (vgl. S. 13), von denen
sich der Verf. altarabische Verse vortragen lieB, heute Agypter, Palisti-
nenser und Syrer Gedichte ohne Iktus vortragen. Dabei betonen die
Agypter, ebenso wie die Iraker (S. 13), die zweitletzte Silbe eines Halb-
verses, selbst wenn diese kurz ist. Diese eigenartige Betonung der zweit-
letzten Silbe eines Halbverses scheint auch in anderen Liéndern arabischer
Zunge vorzukommen! Der Ansicht des Verf., daB der bloBe Wechsel von
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Kurz und Lang dem Sprecher und Hérer ein rhythmisches Erlebnis bietet,
darf zugestimmt werden. Ich habe wiederholt bei Agyptern, die ihre Aus-
bildung in der Azhar oder dem Dar al-‘ulim in Kairo genossen hatten,
feststellen konnen, daB sie ohne weiteres in der Lage waren, das Versmaf
eines vorgetragenen Gedichtes herauszuhéren. Hierin darf eine Bestitigung
fiir die Annahme des Verf. gesehen werden, daB Verse in Zeitrhythmus.
vorgetragen werden konnen. Aus der Mdéglichkeit dieser Annahme wird
gefolgert, daf dann der Zeitwert des Anceps zwischen dem des Longums
und des Breves liegt. Daraus ergibt sich, daB das Anceps eine halbe More
kiirzer oder lénger zu sprechen ist, je nachdem, ob im Verse eine Liinge
oder Kiirze steht. Da nun in der altarabischen Dichtung verschiedentlich.
Teile von Sétzen oder ganze Sitze bei mehreren Dichtern in Gedichte ver-
schiedener Metra aufgenommen wurden — einige Beispiele S. 22f. — zieht
der Verf. den Schluf3, daB nur eine geringe Modifikation der Vortragsweise
einer solchen Wortgruppe von einem Versmaf in ein anderes bestanden hat.
Eine griindliche Untersuchung der sich ergebenden Méglichkeiten und
eine kritische Uberpriifung der eingangs erwihnten Arbeit HOLSCHERS
fithren den Verf. mit Recht zu der Annahme, daB Iktuslosigkeit der
arabischen Metrik anzunehmen ist. Er vertritt damit die bereits von R.
GEYER in seinen Altarabischen Dijamben, 1908 (Vorwort S. IV—V) ge-
#uBerte Ansicht, daB altarabische Verse ohne Iktus vorgetragen wurden.

Im IV. Abschnitt ,,Vers und Wortstellung‘‘ werden die Abweichungen
untersucht, die im Altarabischen zwischen der Wortstellung in Prosa und
in Poesie herrschen. Wihrend bisher die syntaktischen Erscheinungen der
‘Wortstellung so dargestellt worden sind, daB kein Unterschied zwischen
den verschiedenen Stilgattungen gemacht wurde, wird in dem vorliegenden
Werk zum erstenmal eine klare Trennung zwischen Prosa und Poesie vor-
genommen. Vor Behandlung der einzelnen Wortstellungstypen wird in
knapper, aber iibersichtlicher Form auf die Wortanordnung im Hebréi-
ischen eingegangen. Dadurch werden interessante Vergleichsmaéglichkeiten
mit dem Arabischen geboten. Es wiirde zu weit fithren, hier auf Einzel-
heiten einzugehen, manche Druckfehler in den zitierten arabischen Beleg-
stellen berichtigen oder gar fiir die eine oder andere in der Prosa noch vor-
kommende Wortanordnung Belege anfiihren zu wollen. Der Verf. be-
absichtigt auch nur die fiir die Prosa im allgemeinen h#ufige Wortanord-
nung der der Poesie gegeniiberzustellen (vgl. S. VI).

Grundsitzlich mull aber die Frage angeschnitten werden, ob die an sich
so wertvolle deskriptive Darstellung des Verf. dem Problem der Wort-
stellung gerecht wird. Die neuere Sprachwissenschaft hat eine scharfe
Trennung zwischen den formal-grammatischen Erscheinungen, nach denen
der Verf. das Problem ausschlieBlich behandelt, und den Triebkriiften ge-
zogen, die hinter ihnen stehen und sie bewirken. Die grammatische Analyse
deckt sich bekanntlich nicht mit der psychologischen. Es ist daher nicht
moglich, nach grammatischen Wortklassen bestimmte ,,Gesetze* fiir die
Wortstellung aufzustellen, da verschiedene Triebkrifte am Werke sind,
die bald diese, bald jene Wortstellung verursachen. Im Deutschen kann
man z. B. sagen ,,das bist du‘’, ,,du bist das‘‘, ,,das bist du‘’ usw. Die
Gesamtvorstellung ist hier iiberall die gleiche, aber, veranlafit durch
gewisse Triebkrifte, wird sie, je nach den Bedingungen, durch eine Ver-
inderung der Wortstellung wie auch der Satzmodulation ausgedriickt.
Bei der Beurteilung von Wortstellungsfragen schriftlich fixierter Texte
bleiben jedoch die wesentlichen Kennzeichen miundlicher Rede, wie Satz-
druck, Satzmelodie, Sprechtempo, Pausen, unbekannt, so daB lediglich
der Zusammenhang gewisse Aufschliisse zu geben vermag, warum die eine
oder andere Wortstellung gewihlt wurde.

Da auf dem Neuen und Wesentlichen einer Gesamtvorstellung der Haupt-
druck liegt, 1aBt sich bei der Neigung des Arabischen, das Bestimmende
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dem Bestimmten, das Regierte dem Regierenden nachfolgen zu lassen
(vgl. 8.43 unten), feststellen,daB in einer sich ruhig entwickelnden Sprech-
weise bei objektiver sachlicher Darstellung das Bekannte, das psycho-
logische Subjekt, vor dem Neuen und Wesentlichen, dem psychologischen

- 20

Priidikat steht. Vgl.z. B 3;:‘.1*!7 g‘illﬁ, dﬂﬁ:;f, J‘ajl:,;, E:;_-El\g, E.m_fc,..(,

I

R Y e R ! -
L Ji ol oder vgl. S.56 Ag. 2, 104, 10 & 50 g8 Jgio &> 35, Auf das
53 S BIA g  E Rt

Neue und Wesentliche fillt ein natiirlicher AbschluBdruck, so daB sich
ein derartiger Satz durch eine steigende Betonung auszeichnet. Diese
steigende Modulation darf als die gewohnheitsméBige bei ruhiger, sach-
licher, berichtender Darstellung bezeichnet werden, womit nicht gesagt
sein soll, daB sie nicht auch bel subjektiver, gefithlsméBiger Rede méglich
ist. Der AbschluBdruck liegt also auf dem letzten Satzglied, das seiner
Bedeutungsfunktion nach das wichtigste ist. Aus den folgenden Beispielen:

(S. 69) Ag. 2, 160, 1 35 G o Q133 31 (8. 74) TH 388, 14l () &)y
Ag. 1,290 ult. GELS &3 ) 237> Ag. 3, 349, 5 ! (21 J) Sa0 (8. 75)
T—::o oIwg ,_oﬂy—

TH 273, 4,15 € 0l o

= —0® _ @ = -0 ,)é,,
@ oUi Jes]» (8. 78) Tab. II, 1105, 3 \n_rrﬁ_g,,u.,,s IH 252, 14

31 Ag. 3, 57, 16 Jos €aCl3) (S.76)1 Sasd V309, 2

(4]
\

oI

€ i Ga 2350 (8. 80) Ag. 1, 220 ult. Yel3 oY) 1 @ EETYS LL, :
(8. 87) T 8ad I1, 2,4 G,k g ol J31 ist ersichtlich, daB ein préipositionaler

Ausdruck vor das ihn regierende Verbum oder Nomen gedringt wird,
weil seine Bedeutungsfunktion gegeniiber der des Verbums oder Nomens
schwicher ist!). Dies ist in besonderem MaBe dann der Fall, wenn der pra-
positionale Ausdruck ein Personalpronomen enthélt (vgl. 8. 76 Mitte
u. S. 87 Mitte). Selbstverstindlich mufB dieser Neigung nicht nachge-

S - w,

kommen werden, wie Beispicle der Art (S. 75) IH 474, 8 ',G._g 2 J)
beweisen. Der Unterschied liegt darin, da in diesem Fall :’; ; als psycho-

logisches Pridikat den Hauptdruck tréigt, die Satzmodulation daher eine
steigend-fallende ist. Rhythmische Tendenzen sind, wie auch in anderen
Sprachen?), dafir maBgebend, die steigende Satzmodulation zu be-

1) Es seien hier auch die unter ,,Sperrung‘ angefiihrten Beispiele
(S. 142) Ag. 1.17, 14 J ;b o 55 J& 3 sowie (S. 140) TH 103 ult. gy o
_;_d:o \:]JT; besonders erwithnt. Zur Aufzihlung im letzten Beispiel vgl. u.

S. 115, Anm. 1.

2) Vgl. Havers, Handbuch der erklirenden Syntax, Heidelberg 1931,
S. 180; BrmAGHEL IF 31 (1912/3), 396f.; BeHAGHEL, Geschriebenes und
gesprochenes Deutsch, Wiss. Beih. z. ZDSV, Heft 17/8 (1900), 213f.;
BEHAGHEL, Zur deutschen Wortstellung, ib., 233f.

W .
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wahren, d. h. den Satz nicht durch ein unbetontes Glied, sondern ,,voll**
durch einen AbschluBdruck ausklingen zu lassen, der bei ruhiger, sach-
licher Darstellung nicht emphatisch ist, es aber bei gefiithlsmaBiger sein
kann. Diese Tendenz ist mit dem Streben verbunden, das am Ende
stehende in seiner Bedeutungsfunktion wichtige Wort auch #&uBerlich
umfangreich zu gestalten'). Besonders augenfillig wird dies, wenn das
am Satzende stehende Wort durch die Hinzufiigung eines Synonyms
voluminéser gestaltet wird. Hierbei mag gelegentlich das Streben nach
affektischer Abundanz mit dem nach einem umfangreicher gestalteten

Satzschlu zusammenfallen. Vgl. die Beispiele (S. 69) TH 990, 4 l;; _,:“
OIS SE RO 50 = 35 rohd i e i e
de g a5l o g I l-‘qusowie(s.s7)Ag.2,22,7\;;{\1”\.,&_\“_,)-”“1
St | % P e ST

Das vom Verf. unter ,,Sperrung koordinierter Objekte‘* (S. 122) angefiihrte

-0t ogI- . W

Beispiel I 674,5v. u. §La 4ly0 1366 ool ST 35 darf ebenfalls hierzu

gerechnet werden. Auch vor einer natiirlichen Atempause kann dieses
Streben nach einem ,,vollen Austénen des Satzes‘‘ zur Wirkung kommen,
OO IOAIN DN, =10 10Fs = =,

wie dies die Beispiele (8. 81) TH 187, 3 v. u. qal2) o | (o o do08

und (8. 80) Ag. 2, 318, 6f. | D5 @ ST g 20 EETEFT L deca
,’,:.; Y, Jj zeigen. Zu beachten ist, da dieser Tendenz nach einem rhyth-
mischen SatzschluB ein Streben nach Schoénheit des Ausdrucks zugrunde
liegt; sie kommt daher in rhetorisch wirksamer Rede sowie in der Poesie
als elegante Ausdrucksform so h#ufig vor.

Wihrend durch diese Tendenz die wesentliche Bedeutung des Satz-
endes zutage tritt, dréngen Vorstellungsgruppen, die im Blickfeld des
Sprechers liegen, so weit wie moglich nach vorn an den Satzanfang oder

ihm entgegen. In dem §. 57 zitierten Beispiel Ag. 2, 361, 15 <ol 32 bl OY
i 0~ - =-c0® 0-0 _ % s . b
Sdlandy 3N £ ey sl liegt die wesentliche Vorstellung darin, daB

Abt Yazid ,,von ihm‘‘ (d.i. Abu Yahya) genommen hat. Der praposi-
tionale Ausdruck 4 muB so weit wie méglich nach vorn dréngen, damit

die wesentliche Bedeutungsfunktion, die er in diesem Falle zweifellos
hat, zur Wirkung gelangt. Die Satzmodulation ist hier wie in den beiden
synthetisch angeschlossenen Satzen als fallend anzunehmen. Es handelt
sich in diesem Falle nicht um die Tendenz eines rhythmischen Satz-
schlusses?); bekanntlich kénnen ja gleichen Stellungstypen ganz verschiedene
Motive zugrunde liegen. — Der Sprecher ist also geneigt, der dominierenden
Vorstellung so bald wie moglich Ausdruck zu verleihen. Als Beispiel hier-

1) Vgl. den Ersatz von se durch sese am Satzschluf3 im Lateinischen bei
WACKERNAGEL, Verh. der 41 Philol.-Vers. in Miinchen, 307.

2) Es seinur kurz darauf hingewiesen, daf in diesem Beispiel eine andere
rhythmische Tendenz zur Wirkung kommt, némlich die, in Aufzéhlungen
von einem kiirzeren Glied zu einem ldngeren iiberzugehen, in diesem Falle

also die Aufeinanderfolge der parallel aufgebauten Sitze o £ a3 | asl ae

S 45‘4:,0‘3.} l el Zu diesem ,,Gesetz der wachsenden Glieder vgl.

BrrAGHEL, IF 25 (1909) S. 111f.
19 ZDMG Heft 2
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fiir sei besonders auf die Stelle Ag. 2, 2, 165, 12 v. u. verwiesen: :‘;: g (,:\,. :,A
5 "")'ST ‘5::.1 ,»,mit Blut sollte er (der Bart) lieber gefirbt Werden“.—Vgl.
ferner (8. 45) Qur. 2, 81 0% G 35 335G & (5. 50) Ag. 1, 64, 7

U3 9 ol gm a3 Ag. 1,222, 37w, o3 J 3151 &bl (8. 52) AbT Mip-

00~ __=0. O 305 5 0gos0 3 - 5 002
gan 67, 12a (5d5 ex 1od B2 (8. 60) Del. 2, 6 A e o (g ol S

‘,:5\1,.,0 sl. Eine impulsive Voranstellung negierter Satzglieder liegt in

1 039 ,oi —0-0° _

Prosa in dem Beispiel (8. 45) Buh. IV, 213, 3 v. u. Z,(l, (’i.hd‘:"' JiiJl .

~og
S5l "1 vor, sowie in der Poesie in den zahlreichen, vom Verf.

8. 46 zitierten Belegstellen. — Vor allem muf3 noch auf den Affekt als
wichtiges syntaktisches Moment hingewiesen werden. Die ungewohn-
liche Voranstellung des prépositionalen Ausdrucks in dem 8. 57 ange-

fuhrten Zitat Hud. II 41, 6 :-jai.: Z;il da; ist zweifellos auf eine starke

Gemiitsbewegung zuriickzufiihren, die den Sprecher das Wesentliche und
ihm Wichtige sofort herausstoBen 1iBt. Ein weiteres Beispiel hierfiir ist

Balad. futiih 85, 4 4enis] &l we ,,bei Gott stelle ich ihn fiir mich in Rech-

nung!*‘ Auch hier liegt eine im Affekt gemachte AuBerung vor. Vgl. da-
-3 -0

gegen Waqidi, k. al-magazi 284, 7 4'.\!!:\‘::5 ST wo uns die Wortstellung

nichts tiber den Affektgehalt des Satzes verrit.

Gerade bei der Beurteilung poetischer Wortstellung sind — neben dem
Reimzwang und dem metrischen Zwang, der doch wohl nicht zu unter-
schéitzen ist — der Affekt, andere emotionale Triebkrifte und dsthetische
Griinde von entscheidender Bedeutung. Hierin liegt der eigentliche Grund
fiir den, wie uns die Untersuchungen des Verf. zeigen (vgl. tabellarische
Ubersicht S.154/5), an sich nicht erheblichen Unterschied in der Wort-
stellung zwischen Poesie und Prosa.

Dem Verf. ist fur sein wertvolles Buch zu danken. Er bietet uns in ihm
einen wesentlichen Beitrag zur Metrik und Syntax des Arabischen, der
in vielen Punkten die bisherigen Darstellungen auf diesen Gebieten weit
ubertrifft. Bei den syntaktischen Untersuchungen hiitten neben der rein
formalen Betrachtung der Wortstellungstypen auch die Tendenzen und
Triebkrifte beriicksichtigt werden sollen, die doch die Wortanordnung,
wie ich nur in einigen Punkten oben kurz zu zeigen versucht habe, ent-
scheidend beeinflussen und zu anderen Auffassungen fithren miissen. Die
griindlichen Untersuchungen des Verf. sind aber einem Gebiete gewidmet,
das bisher nicht in dieser Ausfiihrlichkeit und Klarheit behandelt worden
ist, und es kann nicht genug hervorgehoben werden, daB sein Buch ein
bedeutender Fortschritt gegeniiber dem bisher Bestehenden ist.

KurT MUNZzEL, K6Iln
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StEN Konow und Pour TuxeN, The Religions of India. Copenhagen:
G. E. C. Gad. 1949. 214 S. KI. 8°.

Das mit Illustrationen ausgestattete Bandchen enthilt die Beitréige der
beiden Verfasser zu der von Jors. PEDERSEN herausgegebenen Illustreret
Religionshistorie (Kopenhagen 1948) in englischer Ubersetzung. Von
Konow sind verfat: die Einleitung (S. 7—11), ein Abri$} iiber die Indus-
kultur (S. 11—24) und eine Darstellung des Hinduismus (S. 150—212)
einschlieflich der seit dem 19. Jahrhundert aufgekommenen religiésen
Bewegungen (S. 189—212). TuxeN behandelt ‘“‘Brahmanism’ — unter-
teilt in ‘“The oldest Vedic period” (S. 25—64), “The later Vedic period”
(S. 656—102) und ‘“‘Systems of religious philosophy” (S. 102—112) —,
ferner Jinismus (S. 113—118) und Buddhismus (S. 118—149).

Das Buch begniigt sich, abgesehen von vereinzelten Mitteilungen iiber
neuere Forschungen, mit dem Bericht iiber gesicherte oder weithin an-
erkannte Ergebnisse. Es ist offenbar fiir einen weiteren Leserkreis be-
stimmt, dem es eine knappe Orientierung iiber das weite Gebiet ermdoglicht.

TuxEN befolgt in seiner Darstellung der vedischen Periode eine psycho-
logische Methode: “My aim has ... been ... to seek the psychological
background from which the god has evolved” (S. 50); er sucht jeweils
“the source of inspiration’ (8. 52), ‘“‘the psychological moment of inspira-
tion”’ (S. 64), aus dem die einzelne Gottesvorstellung erwachsen ist. So
problematisch eine solche Methode auch im einzelnen bleiben mag, so sehr
wird man sie begriilen als eine Moglichkeit, iiber die bloBe Tatsachen-
feststellung hinaus zu einer Durchdringung des Stoffes zu gelangen. Der
Verf. sucht ferner Impulse von seiten des Kultus und den Anteil blo
poetischer Ausgestaltung aufzudecken. Und man wird gern zustimmen,
daB ‘“‘such a tripartition ... of religion, cult and poetry cannot of course
be maintained as a sharp separation, but may perhaps help us to marshal
the scattered facts we have to do with” (S. 53).

Konows Beitrag iiber den Hinduismus ist im wesentlichen eine Ver-
kiirzung und teilweise Umgruppierung der Darstellung, die der Verf.
im 2. Bande der 4.Auflage von CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE’s Lehrbuch
der Religionsgeschichte (hrsg. von A. BERTHOLET und E. LEEMANN, Tiibin-
gen 1925) von dem gleichen Gegenstand gegeben hat. Anzumerken wiire,
daB die Visnu-Theologie des Vallabhal) (S. 172) und die $ivaitische Wieder-
erkennungslehre?) (S. 186) nicht, wie es nach den Worten des Verf. scheinen
konnte, illusionistisch sind; die Schépfungsvorstellung des Pratyabhijiia-
gastra3) mit dem Satze ‘“God creates the world from nothing” (S. 186)
zu beschreiben, diirfte irrefithrend sein. Der Salagrama (S. 153) ist natiir-
lich nicht bei Sivaiten in Gebrauch. — Im Verhiltnis zu den Abschnitten
iiber die vedische Periode scheint der Hinduismus und insbesondere der

ivaismus etwas zu kurz gekommen — der Saivasiddhanta fehlt ganz —
doch vermittelt der Abril im ganzen einen trefflichen Eindruck von
wesentlichen Erscheinungen indischer Religiositét. Berichte tiber person-
liche Erlebnisse des Verf. (S. 10 und 153f.) erhohen die Anschaulichkeit.

Paurn HAcker, Bonn

1) Zu seinem Mayabegriff vgl. neuerdings S. DAscupTA: A History of
Indian Philosophy, vol. 4 (Cambridge 1949) S. 328—332.

2) Zu ihrem Mayabegriff vgl. Abhinavagupta, Paramarthasara 15 (in:
JRAS 1910 S. 710).

3) Vgl. etwa Pratyabhijnahridaya, tibersetzt von E. BAER (Ziirich 1926,
Diss.) S. 17 (Sutra 2) oder Virlipaksanathapada, Virupaksapafcasika 20
(Trivandrum Sanskrit Series 9).

19*
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JosEPH NASRALLAH: L'imprimerie au Liban. — Harissa 1949. XXIV
u. 160 S.

Der Verf., Mitglied der auch durch die Presse wirkenden melchitischen
Kongregation der Missiondre vom hl. Paulus, gibt eine Geschichte der
Druckereien in Syrien seit ihren Anfiéingen bis heute, eingeleitet mit einer
Ubersicht iiber die vor dem 17. Jahrh. in Europa erschienenen orienta-
lischen Druckwerke. Die Darstellung verlduft im allgemeinen in chrono-
logischer Folge mit Aufteilung in Perioden, so daB} eine Geschichte der
bedeutenderen und lebenskréiftig gebliebenen Presseunternehmen aus den
verschiedenen Zeitabschnitten zusammenzustellen ist. Vorarbeiten, auf die
sich der Verf. stiitzen konnte, sind die Bibliotheca arabica von CHR. FR.
vON SCHNURRER (1811), die Geschichte des arabischen Journalismus von
Pr. DE TArRrAzZI und besonders die geschichtlichen Mitteilungen und
bibliographischen Listen von P. L. CHEIKHO in den #@lteren Jahrgéngen
der Zeitschrift Al-Machriq. J. N. hat das Material dieser Sammlungen
durch eigene Recherchen erginzt und fortgefiihrt.

Im Pressewesen ist der Orient gegeniiber dem Abendland lange Zeit
im Riickstand geblieben; dabei hat die christlich ausgerichtete Presse,
zeitlich gesehen, den Vorrang vor der islamischen. Die ersten Druckereien
fiir syrische und arabische Texte galten der Verbreitung religioser Literatur.
An erster Stelle steht die zunéchst nur durch einen einzigen Druck in
Syrisch (Psalter) hervorgetretene, kleine Presse im maronitischen Kloster
Quzhaiya (1610). In langem Abstande folgten die vom melchitischen Patr.
Athanasius Dabbas eingerichtete Druckerei in Aleppo (1706—1711) und
die im 18. Jahrh. noch einzige und sehr leistungsreiche Druckerei im
Kloster A§-Suwair (vom J. 1731 an); ihr Schopfer im eigentlichen Sinne
war der Diakon ‘Abdallah Zahir, Goldschmied von Beruf und Schriftsteller.
Mit Recht ist seiner Presse eine ausfiihrliche Entstehungsgeschichte und
eine lange Liste ihrer Erzeugnisse gewidmet, wobei die bisherigen Kennt-
nisse durch Ausnutzung unbekannten handschriftlichen Quellenmaterials
im Kloster des V.’s ergdnzt werden konnten. Die zwei gréBten und pro-
duktivsten, stets auch modernisierten Druckanstalten sind die Amerika-
nische (seit 1834) und die Katholische Druckerei (seit 1854) in Beirut.
Diese Stadt ist, dank ihrer wirtschaftlichen Bedeutung im Lande, auch
sonst am reichsten mit groBen und kleinen und kleinsten Presseunternehmen
vertreten. Hier wie sonst in syrischen Landen ist auffallend gro8 die Zahl
nur kurzlebiger Unternehmen und Journale. Auch die armenische Presse
in Syrien erhilt ihre verdiente Beriicksichtigung.

N.’s Buch liefert uns ein, wie wir annehmen diirfen, vollstédndiges, be-~
sonders fiir die letzte Jahrhunderthélfte umfangreiches Repertorium,
nicht nur mit historischen Daten, sondern auch mit Berichten iiber die
Leistungen der aufgefithrten Druckereien und bildet hiermit ein will-
kommenes Hilfsmittel fiir die Orientierung im Pressewesen einschlieBlich
der Journalistik. Die Beniitzung erleichtert eine abschlieBende Liste der
aufgefithrten Druckereien, geordnet nach ihren Standorten. Der Wert des
Buches als Nachschlagewerk besonders in der Richtung auf die Literatur-
geschichte wiire noch erhoht durch ein Personenregister, das man ungern
vermif3t. Beigegeben sind viele dekorative Holzschnitte von der Hand des
genannten ¢Abdallah Zahir. Die photographischen Illustrationen stehen
technisch nicht auf der Héhe.

GEORG GRrAF, Dillingen a. D.
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WiLLiBALD KiIRFEL, Der Rosenkranz, Ursprung und Ausbreitung (Beitrige
zur Sprach- und Kulturgeschichte des Orients. herausgegeben von Prof.
Dr. phil. Dr. jur. O. Spies, Heft 1), Walldorf-Hessen (1949), Verlag fur
Orientkunde Dr. Hans Vorndran. 72 S. 8°.

Das kleine, aber inhaltreiche Werk des bekannten Bonner Indologen, mit
welchem Prof. SPIEs seine der Kulturgeschichte des Morgenlandes dienende
Schriftenserie eroffnet, breitet in knapper Form eine Fiille von Material
aus. Besonders wertvoll sind die aus den Purénas der Hindus erstmalig in
Ubersetzung vorgelegten Stellen. Auf Grund seiner Forschungen kommt
Kirrer zu dem Ergebnis, daB der Rosenkranz zuerst in Indien mindestens
zu Beginn unserer Zeitrechnung, wenn nicht frither, nachweisbar ist. Er
wurde wahrscheinlich urspriinglich von Shivaiten gebraucht, dann aber
auch von Anhingern anderer Gottheiten verwendet. Vom Gangeslande
gelangte er mit dem Buddhismus nach China, Korea, Japan, Tibet und der
Mongolei. Von den Indern iibernehmen ihn dann aber auch die Moham-
medaner, bei denen er um 800 n. Chr. zuerst Erwdahnung findet. Im
Christentum erscheint er im 12. Jahrhundert, um vom Abendlande aus
seinen Siegeszug auch nach der neuen Welt anzutreten. Der Rosenkranz
ist ein typisches Beispiel fur die religionsgeschichtlich oft zu belegende
Tatsache, daB duBere Kultformen von einer Religion unbedenklich aus
einer andern iibernommen werden und dann einen neuen Sinn erhalten.
Die allgemeine Sakularisierung, die sich in der Geschichte beobachten
148t, tritt auch am Gebrauch des Rosenkranzes deutlich zutage. Urspriing-
lich ein mnemotechnisches Hilfsmittel zur Vollziehung magischer Opera-
tionen, ist er heute in Griechenland und der Tiirkei schlieBlich zu einer
jeder sakralen Bedeutung entbehrenden Spielkette geworden, welche die
Levantiner bei sich fithren, um ihre stets geschéftigen Hénde dauernd in
Bewegung zu halten.

HervuTH v. GLASENAPP, Tubingen



BERICHT
iber die Mitgliederversammlung der

DEUTSCHEN MORGENLANDISCHEN GESELLSCHAFT
am 1. Oktober 1949 in Tiibingen

Die Mitgliederversammlung wird um 9 Uhr im GroBen Senatssaal der
Eberhard-Karls-Universitat Tiibingen von dem Ersten Vorsitzenden, Ge-
heimrat Professor Dr. ENNO LITTMANN, eroffnet, der die Anwesenden be-
griiBt und alsdann der im letzten Jahr verstorbenen Mitglieder der Gesell-
schaft, Aucust FiscHER, MARTIN ScHEDE und PAvUL LUckEY gedenkt,
nachdem er deren wissenschaftliche Verdienste gewiirdigt hat.

Hierauf verliest der Erste Vorsitzende ein BegriiBungsschreiben des
Bundesprisidenten Professor Dr. HEuss sowie Schreiben der HH. Ober-
regierungsrat Dr. WryDLING-Wiesbaden und Professor Dr. TSCHUDI-
Basel. Ferner verliest er ein Schreiben des Rektors der Philipps-Universi-
téat Marburg, durch das die DMG. eingeladen wird, ihre Jahrestagung 1950
zusammen mit der Internationalen Religionswissenschaftlichen Tagung im
August 1950 in Marburg abzuhalten. Der Erste Geschéftsfiihrer Professor
Dr. SceEEL teilt hierzu mit, da er iiber die Angelegenheit bereits ein-
gehend mit Professor D. Dr. Frick-Marburg verhandelt habe; auf seinen
Vorschlag hin nimmt die Versammlung die Einladung der Universitit Mar-
burg einstimmig an. < :

Der Erste Geschiftsfiithrer gibt nunmehr eine kurze Ubersicht iiber die
Tatigkeit des Vorstandes im abgelaufenen Jahr, die sich hauptsichlich auf
die Wiederherstellung der Verbindung zu den alten Mitgliedern sowie auf
die Wiederbelebung der Zeitschrift (ZDMG.) bezog. Er weist darauf hin,
es sei unumgiinglich, daB die Mitglieder ihrer Verpflichtung zum Be-
zug der ZDMG. nachkiémen, weil sonst das Weitererscheinen in Frage ge-
stellt sei. Er spricht dem Schatzmeister Verleger FRANZ STEINER den Dank
dafiir aus, daB er den Druck des ersten Heftes durch Bevorschussung er-
moglicht hat, und dankt auBerdem Friéulein von PAPEN fiir ihre Hilfe bei
der Durchfiihrung all dieser Arbeiten.

Der Schatzmeister gibt einen kurzen Bericht iiber die wirtschaftliche
Lage der Gesellschaft. Die von den meisten Mitgliedern im Jahre 1948 ent-
richteten einmaligen freiwilligen Beitrige, zusammen weniger als 300.— DM,
reichten nicht aus zur Finanzierung der vorbereitenden Arbeiten, so da@
die Fehlbetriige von anderer Seite gedeckt werden mufB3ten. Uber das lau-
fende Jahr ist noch nichts zu berichten, weil das Heft 1 soeben erst erschie-
nen ist und die Beitriige auch erst jetzt eingezogen werden.

Die Mitgliederversammlung erteilt darauf dem Vorstand einstimmig
Entlastung.

Auf Vorschlag des Schatzmeisters wird der Mitgliedsbeitrag auf jahrlich
12.— DM festgesetzt, von dem 9.— DM auf das erste Heft verrechnet
werden sollen.

In der sich anschlieBenden Aussprache weisen die HH. PArET-Bonn und
ScHAADE-Hamburg nochmals eindringlich darauf hin, da die ZDMG. nur zu
halten sei, wenn alle Mitglieder sie auch tatséchlich beziehen. Dr. Kring-
mULLER-Karlsruhe schlégt vor, Firmen, die am Export nach dem Orient in-



Bericht tiber die Mitgliederversammlung der DM@ in Tiibingen 293

teressiert seien, zur Stiftung héherer Betriige aufzufordern. Der Schatz-
meister erkldrt hierzu, daB dazu die Gesellschaft erst wieder als gemein-
niitzig anerkannt und vor allem auch eine einheitlichere Gesetzgebung ab-
gewartet werden miisse; zur Zeit gelten in den Landern Westdeutschlands
verschiedene Gesetze.

Auf Vorschlag des Ersten Geschéftsfiihrers beschlieBt die Versammlung,
das Redaktionskomitee der ‘ZDMG. um yier Fachvertreter aus den Ge-
bieten Indologie, Sinologie, Iranistik und Agyptologie zu erweitern, um der
Zeitschrift einen &hnlich breiten Rahmen wie in friitheren Jahren zu geben.

Der Erste Geschiftsfiihrer teilt weiter mit, daB alle Vorbereitungen ge-
troffen seien, um die ,,Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes**
weiterzufithren, und daB die Notgemeinschaft der deutschen Wissenschaft
gebeten worden sei, diese Abhandlungen ebenso wie in den letzten Jahr-
zehnten zu unterstiitzen. AuBerdem sei daran gedacht, frithere wichtige
Verlagswerke der DMG., die vergriffen seien, neu aufzulegen, z. B. die
Wiistenfeld-Mahler’schen Vergleichungs-Tabellen der mohammedanischen
und christlichen Zeitrechnung. Professor SPurLER-Hamburg schligt vor, die
1936 in Spanien erschienene Neubearbeitung dieses Werkes zu beriicksich-
tigen.

gHierauf berichtet Dr. W. HoENERBACH-Bonn iiber das Thema, ,,Neues zu
Ibn Quzman‘‘ (vgl. S. 204).

Professor Dr. Fouap HasaneIN Ari-Kairo erbittet Unterlagen iiber die
diesjahrige Tagung und Mitgliederversammlung, um dariiber in Kairo be-
richten zu koénnen.

Professor Dr. A. ScHAADE berichtet iiber die Vorbereitungen der Nieder-
landischen. Akademie der Wissenschaften fiir eine Neuauflage der Enzy-
klopédie des Islam, die, auf 5 Binde berechnet, im Verlauf von etwa 10—15
Jahren erscheinen soll, und zwar in zwei Ausgaben, die eine in franzésischer
und die andere in englischer Sprache; es ist fiir die Zukunft die Mitarbeit
deutscher Gelehrter vorgesehen; Professor SCHAADE regt an, die DMG.
hierbei einzuschalten. .

Weiter berichtet Professor ScHAADE iiber eine ihm zugegangene Mit-
teilung von einem in Leningrad gedruckten russischen Wérterbuch der neu-
arabischen Schriftsprache, verfat von BARANOW, einem Schiiler Professor
KrAGKOWSKIJ's in Moskau.

Zu Punkt 1 des Berichtes von Professor ScHAADE schligt Professor
ScHEEL vor, den von dem verstorbenen Bibliotheksrat Professor W. HEF-
FENING in Zetteln fertiggestellten Generalindex zur EI., deren Uber-
lassung an die Niederlandische Akademie nach Mitteilung von Professor
Orro SPIES-Bonn nichts im Wege stehe, nach Moglichkeit drucken zu
lassen, weil auf diese Weise ein unentbehrliches Hilfsmittel geschaffen
wiirde, das auch als Grundlage fiir den Index der geplanten Neuauflage
dienen konnte. Im Zusammenhang damit weist Professor HELLMUT RITTER-
Frankfurt auf die unter Leitung von Professor ADNAN Ap1var-Istanbul seit
langerer Zeit erscheinende Neubearbeitung der EI. in tiirkischer Sprache hin
(vgl. Oriens Band I, S. 330ff.), in der alle die Tiirkei betreffenden Ar-
tikel zum Teil auf Grund véllig neuer Quellen umgearbeitet worden sind,
und die durch ihre umfangreichen Erweiterungen und Ergéinzungen etwa, das
Dreifache des Umfangs der bisherigen EI. erreichen wird. Das vor kurzem
nachtréglich erschienene Heft 10 ist ganz dem verstorbenen Staatsprisiden-
ten KEMAL ATATURK gewidmet und enthiilt das neueste, allein authentische
Material zu diesem Thema. Professor RITTER weist darauf hin, daB Professor
ADNAN eine Mitarbeit européischer Orientalisten auBerordentlich erwiinscht
sei. :

Professor RITTER berichtet alsdann iiber die Internationale Gesellschaft
fiir Orientforschung (IGOF), die von der Tiirkei nach wie vor mit be-
trichtlichen Mitteln unterstiitzt werde. Die Tiirken erwarteten dafiir eine
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aktivere Unterstiitzung von européischer Seite. Die IGOF strebe nach einer
engen Zusammenarbeit und Verbindung zwischen orientalischen und euro-
piiischen Gelehrten.

Hierauf spricht Professor R1TTER iiber die veralteten und technisch viel-
fach riicksténdigen Methoden der Buch- und Handschriftenphotographie
in Deutschland, denen dringend durch Verwendung von Kleinfilm- und Lese-
geriten abgeholfen werden miisse. Das von den Amerikanern im Kriege ent-
wickelte Mikro-Aufnahmegerit Recordak erlaube bis zu 900 Aufnahmen in
der Stunde und wiirde die von den photographischen Abteilungen deut-
scher Bibliotheken bisher geforderten auBerordentlich hohen Preise auf
einen ganz geringen Bruchteil der bisherigen Hohe herabmindern, vor
allem dann, wenn die photographische Reproduktion nicht weiterhin als
wirtschaftlich eintrégliches Unternehmen, sondern vielmehr als notwen-
diger Bestandteil der wissenschaftlichen Ausriistung einer jeden Biblio-
thek betrachtet werde. Nur durch den Kleinfilm, der als Grundlage moderner
philologischer Arbeit zu gelten habe, kénne man iiberdies die entstandenen
groBen Verluste an Biichern in Deutschland allmihlich ausgleichen und
auch etwaigen neuen Verlusten vorbeugen. Bibliotheksrat Dr. Fucas-Mainz
weist auf neu entwickelte deutsche Erzeugnisse hin, die dem Recordak
als durchaus gleichwertig zu erachten seien, und regt einen Beschlu3 der
Versammlung an, nach dem in deutschen Bibliotheken empfohlen werden
soll, die Photographie nach diesem neuen Verfahren in eigener Verwaltung
durchzufiihren. Die Mitgliederversammlung beauftragt darauf einstimmig
Herrn Dr. FucHS mit der Ausarbeitung entsprechender Vorschliage.

Auf Antrag der HH. Professoren JAGER-Hamburg, SPULER-Hamburg und
WarpsceMIDT-Gottingen beauftragt die Mitgliederversammlung den Vor-
stand der Gesellschaft, bei den zusténdigen Lianderregierungen darauf hin-
zuwirken, daf3 die unbesetzten Lehrstiihle fiir Japanologie in Hamburg
sowie fiir Orientalistik in Kiel und Géttingen alsbald wieder besetzt werden.

SchluB der Sitzung: 10,45 Uhr.

Anlage 1

Liste der Teilnehmer an der Mitglieder-Versammlung

Bad Homburg: H. ScE6HL. Bad Meinberg: H.-J. GrAr. Basel : F. MEIER.
Berchtesgaden: E. S. BAroNIN v. KaAMPHOEVNER. Berlin: W. BRAUNE,
O.HANSEN, E. KUBENEL, A. MOORTGAT, A. SIGGEL. Bonn: J. BOTTERWECK,
P. HACKER, W. EOENERBACH, M. NotH, R. PARET, H. R. ROEMER, O. SPIES.
Darmstadt: A. WeckerLiNG. Dillingen: G. Grar. Frankfurt: H. LomMMEL,
H. RitTER, Freiburg i. Br.: O. KRUCKMANN. Gottingen: W. Hinz, H.-W.
Ko6sLER, E. OrTo, O. PRITSAK, J. SPIEGEL, E. WarDpscamipT. Halle:
O. ExssreLpT. Hamburg: A. v. GABAIN, F. JAGER, A.V. PAWLIKOWSKI-CHO-
LEWA, A. SCHAADE, B. SPUuLER. Heidelberg: G. Bierirz, A. FALKENSTEIN,
K. Orro-Dorn, S. ScEorT. Kairo: Fouap HASANEIN Ari. Karlsruhe:
E.KuineMULLER. Kiel : H.GorTHARD. Kéln: W.CaskEL, K. MUNZEL. K&nigs-
feld: F. SeiLer. Leiden: F. J. Bonr. Mainz: J. A. DUrr, W. ERICHSEN,
K. Garuing, E. Rackow, E. L. Rarp, H. ScHEEL. Marburg: J. NoBEL.
Miinchen: H. AurHAUSER, A. BOmLIG, H. HorFMANN, F. J. MEIER,
A. ScHARFF, A. SPITALER, F. StumMMER. Miinster i. W.: L. ALSDORFT,
W. Ruporrs, F. ScEMIDTKE, F. TAESCENER. Oberaudorf: F.W.FREIHERRV.
Bissinag. Oberellen bei Eisenach: E. LippECKENS. Rotenburg a. d. Fulda:
H. MULDNER. Stuttgart: E. Ktommerer, E. Krorz, E. Ruorr. Trier:
W.HaAg. Tiibingen : K. Brrrer, K. BiRGER, K. ELLIGER, H.v. GLASENAPP,
M. HOFNER, J. KRAEMER, M. LAPPER, E. LITTMANN, CH. REMPIS, O. ROSSs-
LER, A. SCHALL, A. WEISER, 'H. WELLER. Verslev (Dinemark): E. BRoNNo.
Walldorf i. Hessen: H. VorNDRAN. Wien: H. L. GorrscaarLk. Wiesbaden :
W. Dorn fiir Fa. Orro HARRASSOWITZ, W. NOLLE, F. STEINER. Wuppertal :
E. MicrEL. Wiirzburg: M. ErzE.
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Anlage 2

Satzung der

DEUTSCHEN MORGENLANDISCHEN GESELLSCHAFT
(Mainz e. V.)

. Zur Durchfiihrung und Weiterfiihrung der Aufgaben, die der am 2. Ok-
tober 1845 gegriindeten und am 7. Januar 1921 umgebildeten Deutschen
Morgenlédndischen Gesellschaft oblagen, wird eine neue wissenschaft-
liche Vereinigung orientalistischer Fachgelehrter mit dem Namen

Deutsche Morgenléndische Gesellschaft (Mainz e. V.)
gegriindet.

. Die Griindung erfolgt aus der Uberzeugung, daB die Wissenschaft vom
Morgenlande im weitesten Sinne so schnell wie moglich wieder in Gang

ebracht und vor allem die Weiterfiihrung bereits begonnener wissen-
schaftlicher Forschungsarbeiten gesichert werden muB. Zweck der Ge-
sellschaft ist daher die Férderung der Zusammenarbeit aller Gelehrten
aus dem Fachgebiet der Orientalistik im Geiste gegenseitiger Hilfs-
bereitschaft und zugleich die Pflege und die Férderung der Erforschung
des Morgenlandes.

Diesen Zweck will die Gesellschaft erreichen durch

a) die Herausgabe einer oder mehrerer wissenschaftlicher Fachzeit-
schriften ;

b) die Herausgabe wissenschaftlicher Werke oder die Beteiligung an
solchen Werken, sowie durch die Férderung von Unternehmungen,
dieb die wissenschaftliche Erforschung des Morgenlandes zum Ziel
haben;

c) die Unterstiitzung aller Gelehrten bei der Beschaffung wissenschaft-
lichen Materials;

d) MaBnahmen jeglicher Art, durch die die Forschung auf dem orienta-
listischen Fachgebiet gefordert werden kann.

. Sitz der Gesellschaft ist Mainz; sie ist in das Vereinsregister des Amts-
gerichts zu Mainz eingetragen.

. Geschéftsjahr ist das Kalenderjahr.
. Organe der Gesellschaft sind

a) die Mitglieder,

b) die Mitgliederversammlung,

¢) der Vorstand.

a. Die Gesellschaft hat ordentliche Mitglieder und Ehrenmitglieder.
Uber die Aufnahme ordentlicher Mitglieder beschlie8t der Vor-
stand. Antriage sind schriftlich an den Vorstand zu Hénden des
Ersten Geschiftsfiihrers zu richten. Personen, die dem Vorstand
-nicht bekannt sind, miissen durch ein Mitglied vorgeschlagen
werden.

Antragsteller, die der Nspap. als Mitglied angehort haben,
koénnen nur nach Vorlage eines Fragebogens und nach Geneh-
migung durch die Militéirregierung aufgenommen werden.

Die ordentlichen Mitglieder entrichten einen Jahresbeitrag von
12.— DM, dessen Hohe aber je nach den Verhéltnissen durch Be-
schluB der Mitgliederversammlung geéndert werden kann. Den
Beziehern der ,,Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Ge-
sellschaft (ZDMG.)* werden von diesen 12.— DM auf das erste
Heft eines Jahrganges 3.— DM gutgeschrieben.

Die Mitgliedschaft erlischt durch Austritt, Ausschlu8 oder Tod.
Die Austrittserkléirung ist mindestens eine Woche vor Beginn des
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neuen Geschiftsjahres dem Vorstand gegeniiber schriftlich abzu-
geben.

Der Ausschlufl eines Mitgliedes erfolgt durch BeschluB der Mit-
gliederversammlung, wenn ein Mitglied das Ansehen der Gesell-
schaft schadigt, oder wenn es seinen Beitrag nicht entrichtet.
Wissenschaftliche Institute und juristische Personen kénnen als
korperschaftliche Mitglieder aufgenommen werden und stehen den
ordentlichen Mitgliedern gleich.

Personlichkeiten, die sich um die Gesellschaft oder um die For-
schung hervorragend verdient gemacht haben, kénnen auf Vor-
schlag des Vorstandes von der Mitgliederversammlung zu Ehren-
mitgliedern gewéhlt werden.

b. Jedes Jahr findet mindestens eine Mitgliederversammlung statt,
deren Einberufung durch schriftliche Einladung unter Bekannt-
gabe der Tagesordnung erfolgt.

Die Mitgliederversammlung faBt ihre Beschliisse mit einfacher
Mehrheit der Stimmen der anwesenden Mitglieder. Diese Be-
schliisse verpflichten die Gesellschaft.

In der allgemeinen Mitgliederversammlung erstattet der Erste
Geschéaftsfithrer oder sein Vertreter den Jahresbericht des Vor-
standes. Die Rechnungsbiicher sind durch zwei von der Mit-
gliederversammlung zu wihlende Rechnungspriifer zu priifen.
Die Mitgliederversammlung nimmt den Jahresbericht entgegen
und beschliet {iber dessen Genehmigung und iiber die Entlastung
des Vorstandes.

Auf begriindeten Antrag von mindestens einem Zehntel der Mit-
glieder, dem die vorgeschlagene Tagesordnung beizufiigen ist, ist
der Vorstand verpflichtet, binnen kiirzester Frist eine AuBer-
ordentliche Mitgliederversammlung einzuberufen.

c. Der Vorstand besteht aus
dem Ersten Vorsitzenden, der kein Fachgelehrter zu sein braucht,
dem Zweiten Vorsitzenden, der ein Fachgelehrter sein muB,
dem Ersten Geschiftsfiihrer,
dem Zweiten Geschéftsfiihrer,
dem Schatzmeister.

Der Vorstand wird von der Mitgliederversammlung auf die Dauer
von drei Jahren gewihlt. Bei Stimmengleichheit entscheidet die
Stimme des Ersten Vorsitzenden. Wiederwahl ist zuléssig.

Fiir die Wahl sind die von der Militidrregierung erlassenen Be-
stimmungen zu beachten.

Scheidet ein Vorstandsmitglied vor Ablauf der Zeit, fiir die es ge-
wahlt ist, aus, so ergiénzt sich der Vorstand durch Zuwahl bis zur
néchsten Mitgliederversammlung, die dann fiir den Rest der drei-
jaéhrigen Amtsdauer des Vorstandes eine Ergiénzungswahl vor-
nimmt.

Der Vorstand faBt seine Beschliisse mit einfacher Stimmenmehr-
heit. Bei Stimmengleichheit gibt die Stimme des Ersten Vor-
sitzenden den Ausschlag. Schriftliche Abstimmung im Umlauf-
verfahren ist zuldssig.

Zur fachlichen Beratung des Vorstandes iiber Fachgebiete, die
nicht durch Vorstandsmitglieder vertreten sind, werden drei Bei-
réte gewithlt. Diese gehéren nicht zum Vorstand im engeren Sinne,
haben nicht Sitz und Stimme im Vorstand, werden aber von der
Mitgliederversammlung nach den fiir die Vorstandsmitglieder
geltenden Vorschriften gewihlt.

Der Vorstand kann fiir die Durchfiihrung der wissenschaftlichen
Aufgaben der Gesellschaft Ausschiisse bilden oder einzelne Mit-
glieder mit solchen Aufgaben betrauen.
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6. Es ist ein Arbeitsausschufl zu bilden, der angehoren
a) der Erste Geschiftsfiihrer als Vorsitzender,

b) je ein Herausgeber der wissenschaftlichen Fachzeitschriften,

c) je ein Vertreter fiir die in den Zeitschriften gepflegten Fachgebiete.
(Diese Gelehrten werden von der Mitgliederversammlung auf drei
Jahre nach den fiir die Wahl der Vorstandsmitglieder geltenden Vor-
schriften gewéhlt; unmittelbare Wiederwahl ist nicht statthaft);

d) ein von den Verlegern oder den Kommissionen der Zeitschriften ge-
wiithlter Vertreter.

Dem Arbeitsausschu liegen ob:

Die allgemeine Fiirsorge fiir die Versffentlichungen der Gesellschaft (die

wissenschaftliche Leitung bleibt Sache der Herausgeber) ;

die Beratung iiber Beihilfen fiir wissenschaftliche Veroffentlichungen und

Unternehmungen; die Beschliisse des ATbeitsausschusses werden dem

Vorstand iiberwiesen und von diesem —— in dringenden Fillen nach.

traglich — der Mitgliederversammlung zAT Genehmigung vorgelegt ;

die gegenseitige Vermittlung von Nachrichten iiber im Gang befindliche

oder geplante wissenschaftliche EingzelarPeiten oder gemeinsame Unter-

nehmungen auf den verschiedenen Fachgebieten der morgenlindischen

Wissenschaft und Forschung;

die Bearbeitung aller sonstigen den Zwecken der Gesellschaft dienenden

Aufgaben.

7. Zu einem BeschluB iiber eine Anderung der Satzung oder iiber die Auf-
16sung der Gesellschaft ist die Mehrheit der Stimmen von mindestens
drei Vierteln der anwesenden Mitglieder ©rforderlich.

Bei Auflésung der Gesellschaft f§lly das verbleibende Vermdgen der

Internationalen Gesellschaft fiir OrjentfOTschung in Istanbul zu, falls

dies nicht méglich, der Johannes- GutenPerg-Universitiy in Mainz,

Die Auflésung der Gesellschaft erfolgt, wenn die Zahl dexr Mitglieder auf

15 sinkt, oder wenn neun Zehntel der Mitglieder die Aufldsung verlangen.




Da die letzte Revision des Aufsatzes von
H. Lipers: Das Vidhurapanditajataka

in Band 99, Heft 1 nicht ih meiner Hand lag, ist eine Reihe von Fehlern
nachtriglich zu berichtigen. Man lese vor allem:

. 109, 9: 241

. 110, 4 v. u.: 190

. 112, 7: Erzéhlung

112, 18 v. u.: G. 3

114, 6: durayutam

114, 12 v. u.: Rajagaha

114, 2 v. u.: 454, 13

115, 19: mine Ancient

116, 9 Ende: pari-

118, 6: 4, 63, 501f.

. 119, 5: sa

121, 13: 48

121, 22: Baudhayana

126, 26: etad nur einmal, arahati
127, 17 van. 2067

. 127, 7 v. u.: pidahissan

. 127, 7 v. u.: der Komm.
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WALTHER SCHUBRING, HAMBURG
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