DEUTSCHE MORGENLANDISCHE GESELLSCHAFT

XXXsDeutscher Orientalistentag@

! Orientalistik im 21.Jahrhundert

Welche Vergangenheit
Welche Zukunft

HANS-THOMAS TILLSCHNEIDER

Asbab an-nuzul in den usul al-figh
Einiges zum Verhaltnis von Koran und hadit

XXX. Deutscher Orientalistentag
Freiburg, 24.-28. September 2007
Ausgewahlte Vortrage
Herausgegeben im Auftrag der DMG
von Rainer Brunner, Jens Peter Laut
und Maurus Reinkowski

online-Publikation, Marz 2008

http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:gbv:3:5-92967
ISSN 1866-2943



Asbab an-nuzil in den usiil al-figh - Einiges zum Verhéltnis von Koran und
hadit

Hans-Thomas Tillschneider (Paris)

Unter Offenbarungsanlissen, arab. asbab an-nuzil, versteht man koranexegetische Uberliefe-
rungen, die den Anspruch erheben, von den Umstinden zu berichten, unter denen einzelne
Koranverse offenbart wurden. Explizite Reflexionen zu diesem Konzept fragmentarischer und
szenischer Offenbarung sind selten und begegnen erst spdt. Andrew RIPPIN, der Verfasser der
bisher einzigen Studie zum Thema,' hilt das asbab an-nuzil-Kapitel aus az-Zarkasis (gest.
794/1392) koranwissenschaftlichem Sammelwerk a/-Burhan fi ‘ulim al-qur’an fiir die friihe-
ste Auseinandersetzung mit den Offenbarungsanldssen, die iiber eine beildufige Erwéhnung
hinausgeht.”

In der Tat setzt sich die koranbezogene Literatur aus der Zeit vor az-Zarkasi so gut wie
nicht mit den asbab an-nuzil auseinander. Mogen die Korankommentare seit at-Tabari auch
hunderte asbab an-nuziil enthalten, so sind die asbab an-nuziil in den Vorworten der Koran-
kommentare und vereinzelten zafsir-Methodologien kein Thema.

Das stimmt verdichtig, handelt es sich doch um ein in der islamischen Tradition alles an-
dere als abseitiges Konzept. Sollte sich vor dem achten Jahrhundert d. H. keine Diskussion
nachweisen lassen, zumal die koranwissenschaftlichen Sammelwerke enzyklopéddischen Cha-
rakter haben, also Vorgefundenes zusammenstellen, zwar mitunter in neuen Konstellationen,
dabei aber nicht eigentlich produktiv sind?

Das asbab an-nuziil-Konzept wird selbstredend auch schon vor dem achten Jahrhundert d.
H. diskutiert. Belege dafiir finden sich allerdings nicht in der koranbezogenen Literatur, son-
dern in den juristisch-hermeneutischen Traktaten unter dem Titel wusi/ al-figh, ein Bereich,
den Andrew RIPPIN véllig ignoriert. Die Verbindung ist auch nicht ganz offensichtlich. Man
wird in den usi/ al-figh kein bab asbab an-nuziil oder bab at-tanzil finden. Gleichwohl werden
asbab an-nuzil zitiert und auch als solche angesprochen und konzeptualisiert. Das aber ge-

schieht in Kapiteln mit Uberschriften wie ,,al-hitab alladi yarid gawaban an su’dl sa’il — Die

! RIPPINS Dissertation aus dem Jahre 1984 gibt einen Uberblick iiber die Offenbarungsanlisse zu den Versen der
Sure 2. Die Arbeit ist deskriptiv angelegt und wurde nicht publiziert. Im Zusammenhang mit seiner Dissertati-
on hat RIPPIN allerdings drei Aufsdtze zu verschiedenen Aspekten der Offenbarungsanldsse verfafit. Siehe Lite-
raturverzeichnis.

2 RIPPIN, az-Zarkashi and as-Suyiiti, 246.



Aussage, die als Antwort auf eine bestimmte Frage gemacht wird*® oder ,,hukm al-kalam al-
harig an sabab — Die Beurteilung von Aussagen aus einem besonderen AnlaB**.

Es geht hier um das in usit/ al-figh-typischer Abstraktheit gefa3te Problem, wie mit juri-
stisch normativen AuBerungen, die sich an konkreten Anléssen festmachen, hermeneutisch zu
verfahren ist. Paradigma ist das Rechtsgutachten und der an sich schon einzelfallbezogene
Richterspruch. Die asbab an-nuziil werden neben Propheteniiberlieferungen und modellhaft
entworfenen Kommunikationssituationen hierunter subsumiert. Die koranspezifischen Beson-
derheiten interessieren nicht im geringsten. Der nuzii/-Begriff ist vollig abwesend. Die Argu-
mentation konzentriert sich auf den sabab-Begriff. Der allerdings wird ganz so gefalit, wie es
auch dem asbab an-nuzii/ — Konzept entspricht, als besonderes Vorkommnis, als Rechtsfall
oder als Frage, die eine AuBerung von Seiten des sahib as-sar der gesetzgebenden Autoritit,
provoziert.

Die usu/-Gelehrten kommen darauf deshalb zu sprechen, weil man darin die Gefahr ange-
legt sieht, das jeweilige Urteil kdnnte als nicht iiber sich hinausweisende, reine Einzelfallent-
scheidung intendiert sein. Das wiirde die klassischen usi/ al-figh, die sich bemiihen, ein Sy-
stem von moglichst allgemein geltenden Urteilen (ahkam) abzusichern, vor ein Problem stel-
len. Die Frage, die verhandelt wird, ist daher in erster Linie die Frage nach der Ubertragbar-
keit auch eines anlaBbezogenen Urteils auf weitere Fille, die Frage also, inwiefern sich aus
Einzelfallentscheidungen allgemeine Normen herausschilen lassen.

An der grundsitzlichen Ubertragbarkeit zumindest auf gleichartige Fille zweifelt dabei nie-
mand, jedenfalls ist man bemiiht, diesen Eindruck zu erwecken. Es herrscht eine selbst fiir die
klassischen usii/ al-figh auffallende Einhelligkeit. In einer stark standardisierten Weise unter-
scheidet man, ob die betreffende AuBerung auch unabhingig von ihrem AnlaB Sinn ergibt
(vastaqillu bi-nafsihi) oder nicht,” beeilt sich aber herauszustellen, daB die AuBerung auch
dann, wenn ihr Kontext verstdndnisnotwendig ist, trotz Beriicksichtigung des Kontextes im-
mer noch auf andere Félle iibertragbar bleibt. Nach wenigen Seiten ist der Problempunkt ab-

geschlossen.

Es soll im folgenden nun nicht so sehr um die kaum voneinander abweichenden Positionen
dieser Debatte gehen, sondern eher um die Tatsache, daf} auffallend wenig mit Koranversen
und auffallend intensiv mit Propheteniiberlieferungen argumentiert wird. Die Argumente ha-

ben immer wieder die gleiche Form: Man zitiert ein anlaBbezogenes Prophetenwort, weist

? Fahr ad-Din ar-Razi, al-Mahsil I, 599.
* al-Gassas, Fusil I, 188.
3 Sirazi, al-Luma$ 93. Siehe auch al-Gassas, Fusi/ I, 191, Abi Ya'la, al- Udda II, 596, al-Bagi, Ihkam I, 275, u.a.
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darauf hin, daB es seit jeher als allgemeine Normen angewendet wurde, und schlieft daraus,
dafB3 der AnlaBBbezug der juristischen Normativitit keinen Abbruch tut.®

Ebenso greift man bei frei entworfenen Modellsituationen auf die Frage an den Propheten
zuriick und argumentiert beispielsweise, daB der Kontext einer juristischen AuBerung keine
Bedeutung hat, weil, wenn der Prophet gefragt wird, ob etwas freigestellt sei, und er es in
seiner Antwort fiir verboten erklart, die Sache verboten ist und der Umstand, dal3 nach einer
Freistellung gefragt wurde, keinerlei Bedeutung hat.” Stets wird gegen die Einschrinkung und
fiir die moglichst allgemeine Geltung auch noch so stark kontextbezogener Entscheidungen
argumentiert und stets ist das Gesprach mit dem Propheten das zu Grunde liegende Paradig-

ma.

Die Verweise auf den Koran wirken daneben blal und mechanisch. Beim Schlagabtausch von
Argumenten und Gegenargumenten wird gelegentlich betont, da3 alle in der Reflexion ge-
wonnenen Ergebnisse nicht nur fiir Propheteniiberlieferungen, sondern analog auch fiir Verse
gelten, die aus besonderem Anlal3 offenbart wurden. Damit hat es sein Bewenden. Einige
Traktate gehen iiberhaupt nicht auf den Koran ein.® Die Ubertragbarkeit von Einzelfallent-
scheidungen wird am Aadit aufgezeigt und diskutiert, nicht an Offenbarungsanléssen.

Ein Grund dafiir konnte sein, daB die Ubertragbarkeit im Bereich der Propheteniiberliefe-
rung eine nicht verhandelbare Notwendigkeit darstellt. Anders als beim Koran, der von Be-
ginn an hauptséchlich als Rezitationstext gedient und erst sekundir eine juristisch-ethische
Normativitdt hinzugewonnen hat, wére es sinnlos, alltdgliche und oft erstaunlich profan wir-
kende Entscheidungen des Propheten, die weder fiir seine Lebensgeschichte relevant sind
noch eine besondere heilsgeschichtliche Bedeutsamkeit aufweisen, zu liberliefern, hétten sie
keine iiber ihren urspriinglichen Kontext hinausweisende Normativitit. Hadit setzt als hadit
seine Ubertragbarkeit voraus, weshalb sich das stirkste Argument fiir die generelle Ubertrag-
barkeit von Einzelfallentscheidungen hier gewinnen 146t.

Denkt man weiter, gelangt man recht schnell zur Vermutung, daf} die Diskussion iiber die
hermeneutische Valenz eines AuBerungsanlasses sich an den Propheteniiberlieferungen, nicht
an Koranversen entziindet hat, dall wir es mit einem Problem des Aadit, nicht der Koranexege-
se zu tun haben und daB vielleicht gar das asbab an-nuzii-Konzept selbst urspriinglich nicht

aus der Koranexegese, sondern aus dem koranfreien Aadit stammt und dort vorgepragt ist.

® Siehe Fahr ad-Din ar-Razi, a/-Mahsil 11, 599-6 6, a§-Sirazi, al-Luma’, 94, u.a.
7 Siehe Abu 1-Husain al-Basri, Mu%amad I, 3 4, Sirazi, garﬁ al-Luma 395 u.a.
8 So bei a§-Sirazi, al-Luma’ 93-95.



., Asbab an-nuzil “ jn as-S3fi%s Risala

Derartige Spekulationen erhalten ein starkes Argument aus a$-SafiTs (gest. 2 4/82 ) Risala.
Die Risala weist noch kein sabab-Kapitel nach Art der klassischen usi/ al-figh-Werke auf, im
Rahmen eines Kapitels iiber ,,die Defekte der Propheteniiberlieferung — 7/a/ a]-a[za'd{z“9 aber
geht a§-SafiT auf Prophetenworte ein, deren Kontexte nicht iiberliefert sind und entfaltet dabei
in der charakteristischen Begrifflichkeit (sabab, sual, gawab) das Grundkonzept anlaBhafter
AuBerung. a3-Safi7 beschreibt zwei Defekttypen:

§ 576 — (Der Prophet) wird nach etwas gefragt und antwortet (nur) im Umfang der Frage.
Manche tiberliefern ausfiihrlich und andere gekiirzt, so da3 Teile der Bedeutung verloren ge-
hen.

§ 577 — Jemand tberliefert (vom Propheten) eine Aussage, kennt aber nur die Antwort und
nicht die Fragestellung, die ihm eben durch die Kenntnis des Anlasses, aus dem die Antwort
gegeben wurde, den wahren Sinn der Antwort zeigen wiirde.

a$-Safiq identifiziert hier zwei Ursachen von Scheinwiderspriichen zwischen Propheteniiber-
lieferungen.! Im ersten Fall ist die Antwort des Propheten ihrem Umfang (gads), das heiBt
ihrer Begriffsmenge nach auf die Frage beschrinkt. Wer die Frage nicht kennt, veranschlagt
moglicherweise einen zu weiten Begriffsumfang, was zu irrtiimlichen Kollisionen mit anderen
Uberlieferungen fiihrt. Der zweite Fall beschreibt ein dhnliches Phiinomen, nur da3 es weni-
ger um die Begriffsmenge, sondern um nicht quantifizierbare Bedeutungsaspekte geht.

Ganz anders als in den klassischen wusi/ al-figh liegt das Problem hier nicht darin, d a 3
Anlidsse tiberliefert werden, sondern darin, dafl sie nicht iberliefert werden. Dieser Unter-
schied ist bemerkenswert. Der Umstand, dal3 ein Prophetenwort in einer konkreten Situation
auf eine Frage hin fillt, bedroht seine allgemeine Geltung bei a$-Safil nicht im geringsten.
Die Ubertragbarkeit wird nicht diskutiert, sie wird wie selbstverstindlich vorausgesetzt. Nur
damit sie keine falsche Richtung nimmt, sollte man den urspriinglichen Kontext kennen.

Wihrend die usil al-figh ab dem vierten Jahrhundert d. H. bemiiht sind, den Kontext ei-
ner juristisch normativen AuBerung zu verdringen und die Konsequenzen, die sich aus ihm
ergeben, auf ein Minimum zu reduzieren, plidiert a3-Safi‘i dafiir, ihn in jedem Fall zu beriick-
sichtigen und sieht darin keine latente Bedrohung des normativen Gehalts, ganz im Gegenteil.

Das zum einen.

? a3-Safiv, Risala, 210-45.
' Da fiir a§-Safi alle Propheteniiberlieferungen a priori widerspruchsfrei sind, handelt es sich bei jeder Wider-
spriichlichkeit oder Inkohdrenz um einen von der Kritik aufzulésenden Scheinwiderspruch.



Zum anderen sagt a3-Safii dadurch, daB er die Relevanz der Frage fiir das Verstindnis
der Antwort in einem Kapitel zu defektiven Propheteniiberlieferungen anspricht, implizit
auch, daB} nicht-defektive Propheteniiberlieferungen zusammen mit der Frage, auf die sie ant-
worten, liberliefert werden. Eine vollstindige Propheteniiberlieferung besteht nicht nur aus
dem reinen Prophetenwort, sondern berichtet auch, unter welchen Umsténden das Propheten-
wort gefallen ist, schildert einen kurzen Hergang oder berichtet von einer Frage, die an den
Propheten herangetragen wurde, und das nicht erst nach exegetischer Aufbereitung, sondern
schon als gewohnliches Aadit.

Mit einem Koranvers verhilt es sich in dieser Beziehung vollig anders. Sein koranischer
Kontext, das heilit, das Textumfeld, indem er steht, ist kein historischer Hintergrundtext und
klart nicht, in welcher Situation jener Vers offenbart wurde, ja der koranische Kontext legt
recht besehen oft genug die Annahme nahe, der Vers sei in tiberhaupt keiner besonderen Si-
tuation entstanden, sondern schlicht beim Verfassen der Sure, in der er sich befindet.

Ein aus dem Koran entnommener, juristisch relevanter Vers mul3 daher — die Fragestel-
lung aus a3-Safiis bab 7lal al-ahaditim Hintergrund — gewirkt haben wie ein defektives Aadit,
eine isolierte, juristisch relevante Aussage, von der man nicht weil}, in welchem Kontext sie
gefallen ist. Und dhnlich wie bei einem defektiven Aadit, bei dem man a3-Safiis Ausfiihrun-
gen zu Folge bemiiht gewesen sein diirfte, einen historischen Kontext beizubringen, ebenso
diirfte man bei einem Koranvers bestimmen, auf welche Frage mit ihm geantwortet wurde.
Einige Paragraphen weiter in besagtem 9/a/ al-ahadit - Kapitel erklirt a$-Safi‘i bezeichnen-
derweise, daB die Ausfiihrungen sinngeméB auch fiir den Koran gelten.!" Anders als beim
hadit aber, bei dem diese Art Defektivitit eine Ausnahmeerscheinung bildet, muf3 sie fiir je-
den Koranvers vorausgesetzt werden.

Um zu wissen, woflir ein juristisch relevant erscheinender Vers tatséchlich gilt, mufl man
wissen, unter welchen Umsténden er angewendet wurde, ja grundsétzlicher noch: Um zu wis-
sen, ob ein bestimmter Koranvers iiberhaupt juristische Normativitét entfaltet, mufl man wis-
sen, ob je schon ein Urteil mit ihm begriindet wurde. Viele Verse des Korans tauchen be-
kanntlich nicht in juristischen Zusammenhingen auf, obwohl der bloBe Wortlaut sie relevant
erscheinen 14Bt. Aus Sicht des klassisch islamischen Rechts, in dem der Koran als die hochste
Rechtsquelle gilt, wirken sie eigentiimlich stillgelegt; wahrscheinlicher aber ist, dafl sie nie
aktiviert worden sind.

So gesehen enthalten die beiden Paragraphen aus der Risala implizit eine Aufforderung,

Koranverse in Analogie zum Aadit mit einem Gesprachskontext auszustatten oder eine bereits

' a3-Saf, Risala, § 581.



bestehende historisch-exegetische Uberlieferung nach diesem Muster umzugestalten und also
in einem Wort: veritable Offenbarungsanliasse zu produzieren. Dadurch werden juristisch re-
levante Verse in Kraft gesetzt, sie werden als Rechtsquelle aktiviert und erhalten einen Inter-

pretationsmaBstab, der ihre Anwendung leitet.

Offenbarungsanlisse als Koranhadite

Die Implikationen von a3-Safis sabab-Konzept sind zugleich die Grundziige der auf a3-Safi
folgenden Entwicklung. Knapp zwei Generationen nach a$-Safii entstehen die kanonischen
hadit - Sammlungen und damit die ersten Quellen, in denen Uberlieferungen, die berichten,
wie ein Vers als Antwort auf eine Frage oder in Reaktion auf ein Ereignis offenbart wird,
massenhaft vorkommen. In dlteren Quellen treten Offenbarungsanlidsse nur sehr vereinzelt
auf."

Der vermutlich erste Verfasser einer asbab an-nuzii-Sammlung war ‘Ali b. al-Madini
(gest. 234/849). ‘Al b. al-Madini,"” eine AaditKoryphie und Lehrer von al-Bubari (gest.
256/87 ), war interessanterweise auch Spezialist fiir die Defekte der Propheteniiberlieferung
(Glal al-ahadit) und hat ein Werk dazu verfaBt'* — genau jenes Thema, in dessen Rahmen a3-
Safi‘i das asbab an-nuziil-Konzept entfaltet.

Die Beschiftigung mit defektiven Propheteniiberlieferungen kristallisiert sich als ein ge-
netisches Milieu der Offenbarungsanldsse heraus, was erneut vor Augen fiihrt, dal einzelne
Koranverse — in einem Kontext der Normgewinnung! — analog zu kontextlosen Prophetenaus-
sagen betrachtet worden sind. Offenbarungsanldsse ihrerseits stellen hinsichtlich Form und
Struktur sodann nichts anderes dar als ,,gesundes®, nicht-defektives Aadiz, nur mit dem Unter-
schied, dal an der Stelle, an der im Aadit das Prophetenwort fallt, im Offenbarungsanlal ein
Gotteswort fdllt. Die Ausstattung isolierter Prophetenworte mit Gesprachsberichten einerseits
und die Einbettung von Koranversen in Offenbarungsberichte andererseits sind analoge Ent-
wicklungen, was allerdings nicht heiflit, sie seien auch gleichzeitig bzw. gleichrangig.

Am Beginn der islamischen Propheteniiberlieferung stehen Weisheitsspriiche und juristi-
sche Maximen, oft nicht einmal des Propheten selbst, sondern einer anderen Autoritit, bei-

spielsweise eines lokalen Richters. Sie haben noch nicht die Form von Gesprichsberichten,

"2 Wie ich in meiner noch unpublizierten Dissertation (,, Typen historisch-exegetischer Uberlieferung — Formen,
Funktionen und Genese des asbab an-nuzii-Materials®) zeigen konnte, enthalten Quellen aus dem zweiten
Jahrhundert d.H. zwar vielgestaltige Verkniipfungen von Koranversen und Geschichtsiiberlieferung, doch keine
veritablen Offenbarungsanlésse.

13 Siehe RIPPIN, 7he Exegetical Genre, 3.

4 GASI1 8.



sondern sind bloBe Behauptungen, die jeweilige Autoritit habe dies und das gesagt."> Dieses
Material fiir sich stehender Sentenzen wird nun nicht nur dem Propheten in den Mund gelegt,
es wird auch in Gespriachsberichte eingebaut. Mit der Umwidmung des Materials geht eine
tiefgreifende Transformation seiner Struktur einher. In den kanonischen Sammlungen von al-
Buhari und Muslim sind nur noch weniger als 1 % der Uberlieferungen reine Sentenzen oh-
ne Gesprachseinbettung.

Dafiir, dafl diese Entwicklung im Aadit der Genese der Offenbarungsberichte vorangeht,
spricht starker als jede andere Beobachtung der Umstand, dall nur der Gesprichsbericht eine
organische Verbindung zwischen dem Text (matn) der Uberlieferung und ihrer Tradentenket-
te (isnad) herstellen kann. Der Keim und Ausgangspunkt jeder vollstindigen Uberlieferkette
ist der Augenzeuge, der dabei war, als der Prophet jenes Wort geduflert hat und der — allein
schon um zu belegen, dal} er tatséchlich dabei war — schildern wird, unter welchen Umstédnden
genau jene Prophetenworte gefallen sind. Derjenige, der es von ihm erhalten hat, wird seiner-
seits auch weitergeben, unter welchen Umsténden jene Person ihm iiberliefert hat, was zu den
gelegentlich noch erhaltenen Rahmenerzdhlungen fiihrt, in denen ein Prophetengeféhrte ei-
nem willbegierigen Auditorium berichtet, was ihm mit dem Propheten widerfahren ist.

Der isnad, die mehrgliedrige Kette derer, die die Tradition gehort und weitergegeben ha-
ben, 1d6t sich als eine Verkiimmerung und technische Standardisierung solcher ineinander
verschachtelter Gesprachsberichte verstehen. Der erste Bericht aber schildert jenes Gesprich,
in dem das Prophetenwort selbst urspriinglich gefallen ist.'® Die Einbettung des reinen Pro-
phetenwortes in ein Gesprich ist die Wurzel der Uberliefererkette im Text der Uberlieferung.
Beides, Gesprachsbericht und zsnad, erfiillen den gleichen Zweck: Beglaubigung. Sie machen
das Wort zum Ereignis, das sich erst als Ereignis wie ein Ereignis bestitigen 1iBt. Die Uber-
lieferkette ist der formalisierte Anspruch des Textes selbst auf Wahrheit und Normativitét, der
vor seiner Formalisierung schon allein darin zum Ausdruck kommt, dafl von einem Gespriach
mit dem Propheten berichtet wird.

Ein standardisierter 7snad 148t sich freilich auch an isolierte Sentenzen anhédngen, ohne
daf} sie in einen Gesprichsbericht eingebettet wiirden, doch die mechanische Collage ist hier
so deutlich, daB3 es sich um eine sekunddre Entwicklung nach technischer Standardisierung

des isnads handeln muf3. Die Grundform der Beglaubigung, gewissermallen der Ur-isnad, ist

15 Vgl. hierzu GOLDZIHER, Muhammedanische Studien 11,2 4- 8.

'® Der genetische Zusammenhang von Gesprichsbericht und Uberliefererkette wurde bislang kaum wahrge-
nommen. Einzig Tilman NAGEL hat in einem viel zu wenig beachteten Beitrag auf den Zusammenhang von
Uberliefererkette und Gesprichsbericht aufmerksam gemacht. Leider setzt Tilman NAGEL erst bei der Ebene
des Gesprichs der Prophetengeféhrten mit ihren Schiilern an und dringt nicht bis zur Erkenntnis vor, daf} die
Entwicklung auch die Einbettung des nackten Prophetenwortes umfaBt. Siche NAGEL, Tilman: Hadit - oder:
Die Vernichtung der Geschichte.



der Gesprachsbericht. Der isnad aber entwickelt sich in einer Zeit zu Beginn des zweiten
Jahrhunderts, lange bevor veritable Offenbarungsanldsse Gestalt anzunehmen beginnen. Er
belegt damit die zeitliche u n d strukturelle Prioritdt des Frage/Antwort-Muster im Aadit ge-
geniiber dem Frage/Antwort-Muster in den Offenbarungsanléssen.

Aus dem Koran selbst kommt das Frage/Antwort-Muster als Muster der Offenbarungsan-
lasse in keinem Fall. Einige Dialogserien auch und gerade in den narrativen Teilen des Korans
konnen nicht darliber hinwegtduschen, ist der Dialog hier doch ein blof3es Stilmittel zur Dar-
bietung narrativer Schrittfolgen und iibermittelt nicht die Umstéinde und Hintergriinde eines
Gespréichs.17 Die koranischen ,,Dialoge* sind literarische Schemata ohne situativ-kontextuelle
Unterflitterung, mechanische Verkettungen von Aussagen, die, jeweils mit einer Form des
Verbs gala eingeleitet, dem Textaufbau ein formales Geriist bieten.

Die koranische Wiedergabe von Gespréichen verbleibt in einem knapp berichtenden Mo-
dus, der sich kaum zu szenischen Darstellungen von Gespréichssituationen konkretisiert. Al-
lein schon, weil jeder Teil des Korans selbst zur Offenbarung gehort und also gar nicht Hin-
tergrundbericht eines anderen Teils sein kann, wird das Text- und Sinniveau eines histori-
schen Hintergrundes nie erreicht.

Auch die prominenten yasaliinka/ qui-Sequenzen — innerhalb der islamischen Tradition
so etwas wie koranische Kronzeugen fiir das asbab an-nuzii-Konzept — sind recht besehen aus
der Not geboren, im fragmentierten TextfluB des Korans einen abrupten Themenwechsel ein-
zubetten. Der yas aliinka-Einsatz signalisiert das Ende des vorangehenden Themas, schlief3t
den alten Kontext ab und definiert zugleich den neuen Redegegenstand. So wird ein neuer
Kontext gesetzt und der Aufbau des Korantextes notdiirftig abgesichert.

Ganz abgesehen davon enthebt die Rezitation als eine Sondereinstellung des Sprechens
den Text jeder natiirlichen Gesprichsgesetzlichkeit. Er wird zur melodischen Lautfolge, bei
der es in erster Linie auf den Sprachklang ankommt. Die Behauptung, der Prophet habe in
alltdgliche Gesprichssituationen Teile des Korans offenbarungsweise hineinrezitiert, ist eine
Absurditit, wie sie als eine nicht mehr zu vermeidende Konsequenz vielleicht am Ende der
Entwicklung religios aufgeladener Literaturgattungen steht, nicht aber an deren Beginn.

Das mag geniigen, um anzuzeigen, daB8 die Vorstellung gesprichsweiser, anlaBhafter Au-
Berung nicht aus dem Koran und auch nicht aus der Koranexegese stammt,'® sondern aus der

Propheteniiberlieferung. Der Bericht von einem als problematisch empfundenen Ereignis,

'" Hierzu RADSCHEIT, Die koranische Herausforderung.

'® Die Koranexegese wihrend der ersten beiden Jahrhunderte war eine aus der Rezitation hervorgegangene Text-
pflege und bot nicht mehr als eine selektive Erklarung des Wortlauts. Die auf den gdss-Vortrag abzielende Be-
arbeitung des Korantextes rechne ich n i ¢ h t zur Exegese.



dessen Problematik durch ein autoritatives SchluBwort geldst wird, ist ein durch tausendfach
kursierende Propheteniiberlieferungen gepragtes Muster, ist ein juristisch relevantes und in
juristischen Zusammenhdngen diskutiertes Muster und — weiter gefalit — ein Muster, das

Wahrheit und Normativitit verbiirgt.

Schlul3

Die islamische asbab an-nuzil-Uberlieferung verfiigt nach Auffassung der westlichen Islam-
wissenschaft {iber einen historisch wahren Kern. Mdgen auch, so NOLDEKE, nicht alle Offen-
barungsanlisse als zuverldssig gelten konnen, und zwar allein schon deshalb, weil sie sich oft
widersprechen und fiir ein und denselben Verses vollig verschiedene Offenbarungsanlisse
iiberliefert werden," so soll sich in ihnen doch die Tatsache niedergeschlagen haben, daB der
Koran, zumindest was einige Suren angeht, in einzelnen Fragmenten und in konkreten Situa-
tion offenbart wurde.” Damit hat NOLDEKE eine auch heute noch weithin akzeptierte Position
definiert.

Die Reduktion der Offenbarungsanlidsse auf ihre formale Kernaussage, der Koran sei
stiickweise in einzelne Situationen hinein offenbart worden bzw. entstanden, erweist sich bei
nidherem Hinsehen jedoch als Konstrukt. Es handelt sich allerdings um kein planvoll angeleg-
tes, aus theologischen Notwendigkeiten heraus geborenes Konstrukt, wie man vielleicht mei-
nen konnte. Da3 der Koran in kurzen Fragmenten und anlaBbezogen offenbart worden sein
soll, das fordert kein Dogma der islamischen Theologie und dariiber wurde auch nie zwischen
den theologischen Schulen gestritten. Das asbab an-nuzii-Konzept geht mit der Erschaffen-
heit wie auch der Urewigkeit des Korantextes zusammen, denn es ist das Resultat des Einflus-
ses, den die Propheteniiberlieferung auf den Koran ausgeiibt hat.

Die Propheteniiberlieferung zieht im Laufe des zweiten islamischen Jahrhunderts weite
Bestidnde des autoritativen Wissens an sich. Dieser Sog erfaf3t auch den Koran. In den Offen-
barungsanlidssen wird der Koran, der beim Gebet vorzutragende Rezitationstext, zu Aadit um-
gestaltet. Die Prophetentiberlieferung attrahiert einzelne Verse und baut sie in Berichte von
Gesprichen mit dem Propheten ein. Dahinter steht unter anderem der in a-Safi‘is Risa/a zum
Ausdruck gebrachte Wille, den Koran juristisch in Kraft zu setzen. Und zugleich wird so
deutlich, dal3 die Propheteniiberlieferung vor ihm in Kraft war. Damit der Koran juristisch in
Geltung kommen konnte, mufite er Aadit werden. Nichts anderes geschah in den Offenba-

rungsanléssen.

1 Siehe NOLDEKE, Theodor: Geschichte des Qorans, 58.
2 Siehe NOLDEKE, Theodor: Geschichte des Qorans, 3 .



In den klassischen usi/ al-figh wird das Frage/Antwort-Schema dann zu einer latenten
Bedrohung der juristischen Normativitét, weil die juristischen Normen mehr und mehr allge-
meine Gesetzesform annehmen und nicht mehr auf die Form von exemplarischen Fallent-
scheidungen angewiesen sind. Damit gerdt auch die urspriingliche Funktion der Offenba-
rungsanldsse, Normativitdt herzustellen und abzusichern, in Vergessenheit. Der koranische
Wortlaut allein ist nun durch sich selbst hochste Quelle des Rechts. Der Umstand aber, daf3
das Konzept anlaBhafter AuBerungen durch alle diskursiven Umbriiche hindurch auch in den
klassischen usi/ al-figh liberwiegend am hadit diskutiert wird, zeigt immer noch, woher es
urspriinglich kommt. Die mamlukischen Enzyklopédisten schlieBlich entnehmen die Ergeb-
nisse dieser Diskussion ihrem juristisch-hermeneutischen, auf das Aadit fokussierten Kontext,
stellen sie unter der Rubrik ,,Koran® zusammen und vollenden damit die Umdeutung des
Normativitit und Wahrheit verbiirgenden Grundmusters der Propheteniiberlieferung in ein

Grundmuster der islamischen Offenbarungsgeschichte.
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