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Einer alten Redewendung zufolge, die Robert Burton alias Democritus
Junior in seiner Moral- und Sittengeschichte, The Anatomy of Melancholy,
zitierte, kdnnen Zwerge, die auf den Schultern von Riescen stehen, mehr sehen
als diese.! Das treffliche Bild vereinigt Riick- und Ausblick; denn hier ist
der Ansicht Ausdruck gegeben, dal mit der Abfolge von Generationen der
Erkenntnishorizont wachsen kann, und daf3 dieser Umstand nicht allein den
Nachgeborenen, sondern einem Vorgang von Akkumulation zu verdanken
ist. Impliziert ist freilich, da derjenige, der ignoriert, was vor ihm entdeckt
und weitergegeben wurde, eben nicht auf den Schultern eines Riesen steht,
selbst wenn er noch so laut video, video schreien mag. Ist damit eine Ver-
pflichtung bezeichnet, folgt ihr Vorsicht auf dem Fulle; denn im Lichte dieser
Maxime scheint auch die nie abweisbare Frage auf, ob das Neue wirklich
neu, und das Alte iberholt sei. Vorsichtige Skepsis gegeniiber der eigenen
Deutung erscheint besonders angebracht, wenn wir im folgenden das Islam-
verstandnis Goethes behandeln, der als ein Riese an Sprachsinn und Gedan-
kenklarheit einer gigantischen Armec gelehrter Kommentatoren und Inter-
preten Beschiftigung gegeben hat. Dieser Umstand erleichtert die Aufgabe,
hier eine kleine Auswahl der vielen einschlagigen, und vielfach besproche-
nen, AuBlerungen Goethes vorzunehmen, macht aber zugleich zum bleibenden
Anliegen, Distanz anzumelden und e¢inzuhalten, weil Person und Werk des
Dichters zu e¢inem kulturellen Kapital geworden sind, dessen symbolischer
Gehalt fiir die verschiedensten Operationen der Selbstvergewisserung, Besitz-
standerkldrung und Grundlagenmystifizierung mobilisiert wurde — und wird.

* Der Beitrag ist dic tiberarbeitete Fassung eines Vortrages, gehalten anlédsslich des Goethe-
Jahres in den Franckeschen Stiftungen zu Halle, am 7.4.1999.

' Pigmei gigantum humeris impositi plusquam ipsi gigantes vident. Das Zitat crscheint
erst in der Ausgabe von 1624. Vgl. Merton, Robert K.: Auf den Schultern von Riesen. Ein
Leitfaden durch das Labyrinth der Gelehrsamkeit. Frankfurt 1980, pp. 14, 216.
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Auf Goethe iibten die arabische Sprache, der Koran, die Person Maho-
mets,? die Religion des Islam und die islamische Kulturwelt, vor allem die
Dichtung, cine groBe Anzichungskraft aus. Sie lieferten seinem Denken und
dichterischem Schaffen Anstofl und Anregung und haben stets das Verlan-
gen nach tieferem Eindringen geweckt. So hat Goethe sich auch darum
bemiiht, Arabisch zu lernen, ohne nach eigenen Zeugnis zu einem befriedi-
genden Ergebnis zu kommen.® Befriedigender jedoch sind, jedenfalls in
unsercn Augen, seine Bemihungen um die arabische Schrift ausgefallen.
Schreibiibungen Goethes sind erhalten, darunter auch ein Blatt, das eine —
recht gelungene — Abschrift der ersten Verse der 114. und letzten Sure des
Koran enthilt.* Goethes Interesse am Koran wird hier in einer Anschaulichkeit
deutlich, die zu dem Schluf} verleiten konnte, er habe eine enge innere Bezie-
hung zur islamischen Religion unterhalten. Aber so einfach ist das Verhalt-
nis zwischen Uberzeugung und Interesse, Leben und Dichtung nicht zu
verstehen,

Die Schreibiibungen sind in jener Epoche seines Lebens entstanden, der
sein wichtigstes Werk in diescm Zusammenhang, der West-Ostliche Divan
entstammt,’ ein Gedichtzyklus, den Goethe zum besseren Verstindnis noch
mit gelehrten Noten und Abhandlungen versehen hat.® Das Werk ist ein
einzigartiges Monument der Verarbeitung von Motiven und Stimmungen,
die Goethe u.a. in den Ubersetzungen der persischen Verse von Hafiz, der
Dichtungen des Sa‘di und Anwari, und der arabischen Anthologic der Mu‘alla-
gat fand, um sie, verstiarkt von den Impulsen emotionalen Erlebens und jahr-
zehntealter Beschaftigung mit orientalischen Stoffen, einem ureigenen Schaf-
fensprozess zu unterwerfen. In orientalischer Anmutung kommen nicht nur
die Motive, die Eigennamen in den Gedichten, die Titel der zwdlf Bucher
des Zyklus, zum Beispiel Moganni Nameh — Buch des Scngers, Tefkir Nameh
— Buch der Betrachtungen, daher; auch die Bezeichnung Divan, die dem

2 Der Name wird in der von den besprochenen Autoren verwendeten Schreibweise wie-
dergeben. Wenn wir aus der wissenschaftlichen Perspektive von der historischen Person
sprechen, benutzen wir die tbliche Transkription: Mubhammad.

3 Mommsen, Katharina: Goethe und die arabische Welt. Frankfurt 1988, p. 25.

4 Werke Goethes. Herausgegeben von der Deutschen Akademie der Wissenschaften zu
Berlin. West-dstlicher Divan. 3. Paralipomena. Bearbeiter des Bandes Ernst Grumach. Ber-
lin (Akademie Verlag) 1952, p. 278 Abb. 23. Vom ersten Worlt des ersten Verses (qul ) ist
nur der letzte Buchstabe dargestellt. Ungewif3 ist, ob es sich um einen Fehler der Abschrift
oder der Wiedergabe handelt. Das Abbild ist auch enthalten in: Johann Wolfgang Goethe:
Sdamtliche Werke nach Epochen seines Schaffens. Munchner Ausgabe. Bd. 11.1.2 Hrsg. von
Kar! Richter in Zusammenarbeit mit Katharina Mommsen und Peter Ludwig. Miinchen 1998,
p. 295.

3 Mommsen, G. und die arabische Welt p. 257.

% Vgl. Lentz, Wolfgang: Goethes Noten und Abhandlungen zum West-Gstlichen Divan.
Hamburg [1958], p. 48; lleri, Esen: Goethes , west-dstlicher Divan” als imagindre Orient-
Reise. Frankfurt 1982, pp. 45-47.



Die Botschaft Mahomets und sein Wirken in der Vorstellung Goethes 217

arabisch-persischen Terminus fir Gedichtsammlung entspricht, folgt dieser
Haltung.

Die Bezeichnung ,,west-6stlich”, die man als eine Art Programm oder auch
Bekenntnis zur Begegnung zweier Literaturen, wenn nicht Kulturen, verstehen
kann, findet Erginzung und Verdeutlichung durch cinen Titel in arabischer
Sprache und Schrift, der auf der Titel-Innenseite nur der Erstausgabe er-
scheint.” Dort steht: ad-diwan as-sarqi lil-mi’allif al-garbi, ,die dstliche
Gedichtsammlung des westlichen Verfassers”. Die arabische Version des
Titels 14Bt deutlicher werden als die deutsche Formulierung, dal} das ,,Ori-
entalische” als eine Produktion des Dichters zu verstehen ist. Damit wird
hervorgehoben, was allzu leicht unbeachtet bleiben konnte. Das Attribut
,ostlich”™ bezeichnet cine Absicht, insofern der Verfasser hier ,,0stlich”
gemeinte, durch Ubersetzungen der Verse orientalischer Autoren unmittel-
bar angeregte, oder an diese ankniipfende Dichtung versammelt; nicht ori-
entalische Dichtung, sondern ihre Rezeption und Umsetzung durch Goethe
ist im Divan zusammengestellt.

Diese Unterscheidung, die auf den ersten Blick vielleicht trivial erschei-
nen mag, weist auf einen fiir die orientalischen und islamischen Bezige bei
Goethe insgesamt bedeutenden Umstand. Im Bereich der Sprache ist leicht
einzuschen, daB zwischen Bezeichnung und Bezeichnetem, zwischen Signi-
fikant und Signifikat, keine grundsatzlich homologe Beziehung besteht, weil
der Sprachgebrauch diesen Sachverhalt immer wieder vorfithrt: auch ein
illegales Vorhaben kann ,,in Ordnung gehen” und selbst das dreckige Ge-
schaft 1aBt sich ,,sauber hinbekommen”. Ebenso muf} nun in die Betrach-
tung von Texten die Art und Weise einer Aussage als eine zeit- und grup-
penspezifischen Regeln, wie auch individuellen Prozessen unterworfene Praxis
vom Aussageinhalt mit seinen Definitionen und Beurteilungen von Dingen,
die auflerhalb des Textes liegen, unterschieden werden. Erst dann wird der
Blick freigegeben fir das Sprechen selbst, seine Modalititen, Vernetzungen
in ,,diskursiven Formationen”® und seine Spezifitat. In der Goethe-Forschung,
die mit Andacht und Sorgfalt alles zusammengetragen hat, was zum Ver-
standnis der Vorstellungen und Beweggriinde, der Ansichten und Gedanken-
ginge Gocethes beitragen kann, wird oftmals versucht, Leben und Werk des
mafigeblichen Menschen Goethe in eins zu bringen, und aus einer affirma-
tiven hermeneutischen Intention heraus geraten Goethes Vision und Welt zu
einer Einheit. So entsteht in Katharina Mommsens Studie Goethe und die
arabische Welt® unversehens der Eindruck, den positiven AuBerungen zur

7 West-oestlicher Divan von Goethe. Stuttgard, in der Cotlaischen Buchhandlung 1819.

8 Der Begriff stammt von M. Foucault: 4drchdologie des Wissens. [L’archéologie du sa-
voir, Paris 1969] Frankfurt 1973, pp. 48ff.

9 sieche Anmerkung 3.
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Religion des Islam seien Reflexionen eines glaubigen Menschen zu entneh-
men, und auch der Islam wird aus dem heraus, was Gocthe an Einschitzun-
gen und Beurteilungen lieferte, gleich mit interpretiert.

Unbeschadet dieser kritischen Bemerkung schulden wir K. Mommsens
Studien die reichste Materialsammlung und wertvolle Einsichten zum The-
ma;'? dabei bleiben die Ausfithrungen Hans Heinrich Schaeders, der aus seiner
orientalischen Quellenkenntnis Goethes Verstandnis des ,,Geistigen” in der
orientalischen Poesie erhellen konnte, von Wert, trotz seiner Bemithung,
Goethe im Sinne des unheilvollen ,,volkischen” Geistes zu aktualisieren.!!
Schaeder wiederum verweist zu Recht auf die bereits ausgezeichnet doku-
mentierten Ausgaben des West-Ostlichen Diwans von Ch. Wurm'? und G.
von Loeper'?, in denen schon viel zu den Quellen Goethes zusammengetra-
gen wurdc Seither hat die Forschung mit der Studie vom Momme Momm-
sen'* und schlieBlich mit dem von Karl Richter besorgten Kommentar wei-
teres zur ErschlieBung der Materialien geleistet.'?

Die Bezichung Goethes zum Islam und zur islamischen Kulturwelt ist nicht
nur kraft der Bedeutung des Dichters keine Randerscheinung; vielmehr sind
wesentliche Zige seiner Beschiftigung mit diesem Themenbereich auch fiir
die nachfolgenden Generationen in Deutschland charakteristisch. Grundla-
gen und Voraussetzungen fiir Goethes unbefangene, ja positive Einstellung
gegeniiber der islamischen Religion und seine interessierte, von Empathie
getragene, gleichwohl nicht unkritische Haltung der islamischen Kulturwelt
gegeniiber aber erschlicBen sich aus dem europiischen Kontext der Aufkla-
rung, welche Goethe als ein Kind seiner Zeit gepragt hat. Obgleich er in

10 Vgl. auch Mommsen, Katharina: Goethe und 1001 Nach:. Berlin 1960; eadem: Goe-
the und Diez — Quellenuntersuchungen zu Gedichten der Divan-Epoche. In: Sizzungsberichte
der Deutschen Akademie der Wissenschaften zu Berlin, Kl. f. Sprachen, Literatur und Kunst.
Jhg. 1961, Nr. 4. Vgl. Das Qabusname (). Ein Denkmal persischer Lebensweisheit. Uber-
setzt und erklart von Saifeddin Najmabadi in Verbindung mit Wolfgang Krauth. Wiesbaden
1988, pp. 26-57.

"' Goethes Erlebnis des Ostens. Leipzig 1938, pp. 1f., 58f.

12 Commentar zu Goethe's west-65tlichem Divan bestehend in Materialien und Origina-
lien zum Verstindnisse desselben. 1834.

13 West-dstlicher Divan. Mit Einleitung und erliuternden Anmerkungen von G. von Loeper.
Berlin 1872. Da im folgenden wiederholt auf Anmerkungen dieses kundigen Herausgebers
zu verweisen ist, zitieren wir Goethes Wesi-dstlicher Divan und Noten und Anmerkungen in
dieser Ausgabe. Um das Auffinden der Zitate in anderen Ausgaben zu erleichtern, verweisen
wir auf Buch, Tite! und Strophe zitierter Gedichte, bzw. auf die Uberschriften der betreffen-
den Abschnitte der Noten und Anmerkungen, aus denen die zitierte Passage stammt.

4 Studien zum ,, west-Gstlichen Divan”. Sitzungsberichte der Deutschen Akademie der Wiss.
zu Berlin. Klasse fir Sprachen, Lit. u. Kunst. Jg. 1962, Heft 1. Berlin 1962.

'S Siamtliche Werke nach Epochen seines Schaffens (wie in Anm. 4). Bde. 11.1.1 Divan-
Jahre 1814-1819 und 11.1.2. West-dstlicher Divan. Hrsg. von Karl Richter in Zusammenar-
beit mit (....). Minchen 1998.
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der Verwendung orientalischer Dichtung und in der Aneignung islamischer
Glaubensvorstellungen eigene Wege beschritt und nicht in Abhéngigkeit von
Vorbildern vorging, ist seine Hinwendung zur islamischen Welt im Kontext
der Primissen, Einstellungen und intellektuellen Errungenschaften zu ver-
stehen, welche die Beschiftigung mit Islam und islamischem Orient in jener
Epoche priagten. Es lohnt, diesem Gesichtspunkt einige Aufmerksamkeit zu
schenken, denn er ist sowohl fiir die Geschichte des Islambildes in Europa,
als auch fir den Kontext aufschlufireich, in den Goethes Werk sich fugt.
Freilich soll der Blick dabei nicht nur der Quellenforschung im eigentlichen
Sinne folgen, sondern etwas liber deren Horizont hinausgehen und, in einem
quasi topographischen Uberblick, die Gedankenlandschaft erfassen, in die
Goethes Islambild gehort.

Im 18. Jahrhundert war unter der Bildungselite bereits die Haltung ver-
breitet, ein Verstindnis von Religion zu suchen, das vom unbedingten Al-
leinvertretungsanspruch der christlichen Lehre befreit war und in der Be-
schiftigung mit dem [slam von der bislang vorherrschenden Apologetik
abriickte. Dabei wirkten der Geist der Aufkldrung und der wissenschaftliche
Drang, Kenntnisse aus den originalen Quellen zu gewinnen, nicht notwen-
digerweise zusammen, aber letztendlich doch in einer sich erginzenden
Parallelitat. Aus der religionsphilosophischen und historischen Perspektive
begann der Islam als ein cigenes religidses System erkannt und anerkannt
zu werden. Schon Leibniz hatte die historische Rolle des Islam als natiir-
liche monotheistische Religion positiv beurteilt: ,Mahomet ist nach der Zeit
von diesen wichtigen Lehren der [natiirlichen]'® Theologie nicht abgegan-
gen; seine Anhinger haben sie selbst unter den entlegensten Vilkern Asiens
und Africae ausgebreitet, wohin das Christentum noch nicht gekommen war;
und sie schafften in vielen Landern die Heidnische Aberglauben ab, die wieder
(sic) die rechte Lehre von der Einigkeit Gottes und der Unsterblichkeit lief-
fen.!”

Auch Voltaire hob diec Bedeutung des historischen Muhammad als Ge-

1 Im franzosischen Original deutlicher, siehe nichste Anmerkung.

17 (Orthographie unverindert) Essais de Theodicée Oder Betrachtung der Giitigheir Gottes
der Freiheit des Menschen und des Ursprungs des Biosen nebst der durch ihre selbst eigene
Gerechtigkeit vertheidigten gdttlichen Sache,....Alles in Franzdsischer Sprache geschrieben
von dem Herrn Baron von Leibniz annizo aber seiner besonderen Fiirtrefflichkeit wegen in
die Deutsche Sprache gebracht. Amsterdam 1720, p. 5. Vgl. Leibniz, Wilhelm: Essais de
theodicée sur la bonté de Dieu, la liberté de [ 'homme et 'origine du mal. Amsterdam 1710,
pp. 6f.: ,,Mahomet depuis ne s’écarta point de ces grandes dogmes de la théologie naturelle:
sessectateurs les répandirent méme parmy les nations les plus reculées de 1" Asie et de 1" Afrique
ou le Christianisme n’avoit point été porté; et ils abolierent en bien des pays les superstiti-
ons paiennes, contraires A la véritable doctrine de I'unité de Dieu, et de ’immortalité des
ames.”
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setzgeber, Lehrer und Herrscher hervor'® und wendete sich gegen die weit
verbreitete Vorstellung, der Siegeszug des Religionsgriinders sei entschei-
dend seiner Triebhaftigkeit und zudem der Schrankenlosigkeit geschuldet,
die seine Lehre dem Volke erdffnete.'® Geschlechtliche Hemmungslosigkeit
hatte Christen weithin als eines der wichtigsten Kennzeichen des Wirken
Muhammads gegolten.?® Adam Olearius, der als Gesandter des Flirsten von
Schleswig in den dreiBiger Jahren des 17 Jhs. in Persien weilte, verdeutlicht
diese Sichtweise noch sehr anschaulich in seiner Reisebeschreibung, die zu
den bekanntesten Werken dieser Art in Deutschland zahlte und natiirlich auch
Goethe bekannt war.?! ,Daf3 sie ihren fleischlichen Begierden den Zaum zu
lang lassen, hat nicht wenig AnlaB3 dazu gegeben ihr falscher Prophet,
Mahumed, welcher, weil selbst ein geiler Hund, den Leuten zu gefallen, die
Fleischeslust ibermissig zugelassen. Ja sie glauben auch vermdge ihre fal-
schen Lehre, dall solche Wollust ein grofl Stiicke von der Freude im ewigen
Leben seyn werde, wodurch ihre Religion dem einfiltigen Bocke desto
angenehmer gemacht werde.?? (......) Mahomed hat es in seinem Alcoran ihnen
vergdnnt und gut geheissen, dal sie auch vermoge ihrer Religion so viel
Weiber nechmen mogen, als ihnen beliebt und sie erndhren kdénnen.”?3
Fur Voltaire nun war der islamische Religionsgriinder kein Sittenteufel
mehr, doch sah er sein Wirken genauso wenig als Triger einer auch nur sub-
jektiv wahren religiosen Botschaft. Vielmehr erkannte er in ihm eine fatale,
gleichsam zwangslaufige Entwicklung, die den gliubigen Enthusiasten von

18 Mommsen, G. und die arabische Welt p. 162.

9 Voltaire: Additions & I'Essai sur ['Histoire Générale et sur I'esprit et les moeurs des
nations, depius Charlemagne jusqu’a nos jours. (Tirées de I'Edition augmentéc de 1761-1763.
imprimée en VIII. Vol). 1763, pp. 34-36.: C’est un préjugé répandu parmi nous, que le Ma-
hométisme n’a fait de si grands progrés que parce qu'il favorise les inclinations voluptueu-
ses. On ne fait pas réflexion que toutes les anciennes Religions de |'Orient ont admis la pluralité
des femmmes. M. réduisit a quatre le nombre illimité jusqu'alors. (........... ) L'Alcoran n’est
point un livre historigue dans lequel en ait voulu imiter les livres sacrés des Hébreux, et nos
saints Evangiles; ¢’est ne pas non plus un livre purement de Loix comme le Lévitique ou le
Deuteronome, ni un recueil de Psaume et Cantiques, ni une vision prophétique et allégorigues
dans le gout de I’Apocalypse: c’est un mélange de tous ces divers genres, un assemblage de
sermons dans lequels on trouve quelques faits historigues, quelques visions, des révélations,
des loix religieuses et civiles.

20 Daniel, Norman: Islam and the West. The Making of an Image. Edinburgh 2. Aufl. 1962,
p. 274.

2\ Noten und Abhandlungen zu besserem Verstindnis des West-Ostlichen Divans. Abschnitt
Olearius, pp. 3451, Hier und im folgenden zitiert nach der Ausgabe G. von Loepers (5. Anm.
13).

22 Zu den islamischen Paradiesvorstellungen siehe auch unten.

23 Qlearius, Adam: Vermehrte Moscovitische und Persianische Reisebeschreibung Zum
andern mahl heraufigegeben durch Adam Olearius. Schleswig 1656, pp. 593, 602. Zu Olea-
rius vgl. auch Emerson, John: Adam Olearius and the Literaturc of the Schleswig-Holstein
missions to Russia and Iran, 1633-1639. In: Jean Calmard (Ed.): Etudes Safavides. Teheran
(Institut Frangais de Recherche en Iran)-Louvain 1993, pp. 31-56.
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der Begeisterung zum Selbstbetrug, und dann, nur noch im Dienste des
gigenen Machterhalts, zur vorsitzlichen Tauschung seiner Anhanger fithr-
te.?* Das damit angesprochene Problem, das sich fiir den Aufklarer daraus
ergab, dal er Muhammad zwar anfinglich eine religidse Inspiration zuge-
stand, das Wirken gottlicher Vorsehung und Leitung in seinem Leben aber
in Abrede stellte, wird von Goethe, der mit Voltaires zugespitzter Ausge-
staltung dieses Gedankens nicht einverstanden war, spiter in anderer Weise
aufgegriffen. Muhammad erscheint bei ihm zwar frei vom Vorwurf des
Betrugs, aber durch sein Prophetenamt, das ihn verpflichtete, Herrschaft
auszuiiben, doch in einen Gegensatz zur geistigen Welt der Inspiration ge-
stellt.

Mit seinem Vorgehen, allgemeine Religionskritik durch eine exemplari-
sche Kritik des islamischen Religionsgriinders zu iiben, stand Voltaire zu
seiner Zeit allein. Wenn es auch keine uniibliche Erscheinung war, die Darstel-
lung der islamischen Geschichte als Argument einer kritischen Auseinan-
dersetzung mit der eigenen Kultur zu nutzen und auf dem Schlachtfelde
interner Auseinandersetzungen zu gebrauchen, herrschte mit der Abkehr von
den traditionellen Topoi der Polemik gegen den Islam eine positive Indienst-
nahme des Islambildes vor. So konnte die Darstellung der islamischen Re-
ligion und frithislamischen Geschichte als ein Instrument der Polemik ge-
gen christliche Dogmen und die auf ihnen begriindete Kultur im allgemeinen
dienen. Einer der bekannten Autoren der Frihaufklarung, der Comte de
Boulainvilliers, vertritt eine Haltung, welche die gegeniiber dem Christen-
tum polemisch formulierte, positive Bewertung des Islam mit daraus abge-
leiteter Toleranz gegeniiber der anderen Religion verbindet. Dabei wird der
Islam als eine vernunftgerechte Religion dargestellt, und zu diesem Zweck
werden islamische Gebote und Speiscverbote, zum Beispiel, als rational
begriindete Verordnungen interpretiert.”> Auch wenn er sich zur Giiltigkeit
der christlichen Offenbarung bekennt, erscheint der Islam bei ihm als eine
ebenbiirtige Religion,?® und der von Mahomed verkiindete Glauben als ein
Muster an verstandesheller, von dogmatischer Spitzfindigkeit unberihrter
Religion: ,,Voila de quelle maniére Mahomed a concu le dessein et le sy-
stéme d’une religion dépouillée de toutes controverses, et qui ne proposant
aucun Mystere qui puisse forcer la raison, réduit I’imagination des hommes
a se contenter d’un culte simple et invariable, malgré les emportements et
le zele aveugle qui les tire si souvent hors d’eux-mémes.”?’

24 Voltaire, Additions p. 28.

23 Boulainvilliers, H. Comte de: La vie de Mahomed. Avec des réflexions sur la religion
Mahometane, et les coutumes des musulmans. Par M. Le Comte de Boulainvilliers, auteur de
I'Etat de la France. Seconde Edition Amsterdam 1731, p. 161.

26 [bid., p. 268.

27 Ibid., pp. 244f.
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Die Ausfithrungen von Boulainvilliers geben sich durchgingig als sowohl
theologisch-dogmatisch herausfordernder, wie historisch blinder Gegenent-
wurf zu erkennen. Bezeichnend fir den Geist der Zeit scheint, daf3 sein
Bekenntnis, er beherrsche die arabische Sprache nicht und konne daher nicht
aus den Quellen schopfen,?® zum wichtigsten Argument der von Jean Ga-
gnier zwei Jahre nach dem ersten Erscheinen des Buches publizierten refu-
tatio wurde.?? Dieser weist im Vorwort zu seiner auf zahlreiche arabische
Quellen gestiitzten Darstellung nicht nur mit Abscheu die in seinen Augen
lasterliche Haltung Boulainvilliers’ zuriick und hebt, im Geiste der ilteren
Apologetik, die von ,,Mahomet, dem Betriger (/'imposteur)” 1m Koran
versammelten falschen Auferungen zum christlichen Glauben hervor, son-
dern wirft ihm vor allem vor, sich iiber die Geschichte hinweggesetzt und
einen ,,Roman” verfaf3t zu haben.?? Fiir den hier formulierten Anspruch, daf
nur die Kenntnis der Quellen zu einer Darstellung der islamischen Geschichte
berechtige, konnte Gagnier schon in der fast drei Jahrzehnte zuvor erschie-
nenen Studie des niederlandischen Orientalisten Adrian Reland ein Vorbild
finden;*! denn das Prinzip, muslimische Quellen selbst zur Grundlage des
Studium der Entstehung und der Geschichte des Islams zu machen, war mit
dieser einflufreichen Studie zum Islam, deren deutsche Ubersetzung auch
Goethe benutzte,> fiir kiinftige Zeiten als giltiger MaBstab vorgestellt.’?

Ernsthafte Bemiihung um solide Kenntnis der arabischen Sprache und
Quellen als Grundlage fir das Verstindnis des Koran hatte zuvor schon
Ludovico Maraccius, Beichtvater von Papst [nnozenz X1, bewiesen. Obschon
resoluter Verteidiger der christlichen Lehre gegen den Islam,?* beweist seine
Textausgabe und kommentierte Ubersetzung des Korans eine ausgezeichnete
philologische Leistung. Sein Werk diente spiteren Studien als Ausgangs-
punkt und bildete auch fur Goethes Islamverstdndnis eine wichtige Grund-

2 ibid., p. 8.

2% Gagnier, Jean: La vie de Mahomet, Traduite et compilée de |'Alcoran, des traditions
authentiques de la Sonna et des meilleurs auteurs Arabes par Jean Gagnier, Professeur en
Langues Orientales a Oxford. I-1I. Amsterdam 1732.

30 Tbid. pp. XXVII-XXTX.

3 Relandi, Adriani: De religione Mohammedica. Libri duo. Quorum prior exhibet com-
pendium theologiae Mohammedicae, ex Codice Manuscripto Arabice editum, Latine versum
et Notis illustratum. Ultraiecti 1705. Edition altera auctior Trajecti ad Rhenum 1705, 1717.

32 Vgl. die deutsche Ubersctzung, Hn. Adrian Relands Welt-berihmten Professoris der
orientalischen Sprachen in Utrecht, Zwey Biicher von der Tiirkischen oder Mohammedani-
schen Religion..getreulich Gbers. U. z. and. Mal hg... Hannover 1716 und 1717.

33 Daniel, Islam and the West p. 295: ,Reland established the principle that the sole
authority for facts about Islam must be Muslim.”™ Vgl. Fiick, Johann: Die arabischen Studien
in Europa bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts. Leipzig 1955, p. 102,

34 Maraccius, Lodovico: Prodromi ad refutationem Alcorani. I-1V. Rom 1691.
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lage.?S Gelehrte Kompetenz war damit als wichtigste Voraussetzung fiir jede
Darstellung und Beurteilung der islamischen Religion und Geschichte aus-
gewiesen.’® Die schlieBlich von George Sale 1734 herausgegebene zuver-
lissige und verstindliche Ubersetzung des Korans in das Englische wurde
zusammen mit der Einleitung fiir mehr als ein Jahrhundert die wichtigste
Quelle zur Religion des Islam in Europa.’” Die Ubertragung des Werks ins
Deutsche spielte fiir Goethes Beschiftigung mit dem Islam allerdings erst
in spateren Jahren eine Rolle, obgleich das Werk schon vor Goethes Ge-
burtsjahr erschienen war.38

Die im 18. Jahrhundert gewachsene Quellenkenntnis und -kompetenz
konnte aber nicht ausschlieBen, daB8 die Beschiftigung mit dem Islam wei-
terhin auch cin Ringen um die Interpretation der eigenen Geschichte und
eine Suche nach alternativen Modellen blieb. Kritik an heimischen Verhilt-
nissen zum Beispiel mischt sich in die nicht immer positive, aber durchaus
freundliche und sachkundige Darstellung der islamischen Geschichte von
Oelsncr, welche, in Frankreich preisgekront, in deutscher Ubersetzung 1810
in Frankfurt erschien. Sein Werk gehérte, neben der Studie von Rehbinder??
zu den wichtigen Quellen Goethes.*? Islam erscheint bei Oelsner, gelegent-
lich, nicht durchgingig, als ein politisch-historischer Gegenentwurf zu den
Verhiltnissen im christlichen Abendland:*' ,,Die so verderbliche Verfassung

35 Marraccius: Alcorani Textus universus. Patavii 1698. Dic lateinische Ubersetzung mit
Kommentar wurde spiter in Leipzig nachgedruckt: Mohammedis Filii Abdallue Pseudo-Pro-
phétae Fides Islamitica i.e. Al-Coranus ex idiomate arabico, (...). Cura et opera M Christiani
Reineccii, Lipsiae 1721, Zu diesem Werk vgl. auch Daniel, Islam and the West p. 298; Bobzin,
Hartmut: Geschichte der arabischen Philologie in Europa bis zum Ausgang des achtzehnten
Jahrhunderts. In: Grundriss der arabischen Philologie. 111 Supplement. Hrsg. von Wolfdiet-
rich Fischer. Wiesbaden 1992, p. 173.

¥ Die wissenschaftliche Beschaftigung mit der arabischen Sprache und dem arabischen
Schrifttum ist freilich 4lter. Das epochemachende arabisch-lateinische Worterbuch von Ja-
cob Golius (Lexicon Arabico-Latinum) erschien 1653. Zur frih-neuzeitlichen Arabistik siehe
auch Schnurrer, Christian Friedrich: Bibliotheca Arabica. Halae ad Salam 1811, Dazu: Table
Alphabéthique de la Bibliotheca Arabica de Schnurrer. In: Chauvin, Victor: Bibliographie
des ouvrages arabes ou relatifs aux Arabes publiés dans 1'Europe de 1810 a 1885. 1, Liege
1892, p. XLI-CXVII.

37 The Koran commonly called The Alcoran of Mohammed. Translated into English
immediately from the Original Arabic; with explanatory notes, taken from the most appro-
ved commentators.... London 1734.

3 Arnold, Theodor: Der Koran, oder insgemein so genannte Alcoran des Mohammeds,
Unmittelbar aus dem Arabischen Original in das Englische iibersetzt, und mit beygefiigten,
aus den bewihrtesten Commentatoribus genommenen Erklirungs-Noten wie auch einer
Vorlaufigen Einleitung versehen von George Sale. Aufs treulichste wieder ins Teutsche ver-
dolimetschet. Lemgo 1746.

39 Rehbinder, J.: Abul’Casem Mohammad. Kopenhagen 1799.

4 Mommsen, G. und die arabische Welt pp. 432, 439, 582; vgl auch Index: Oelsner,
Rehbinder.

1 Qelsner, K.E.: Mohamed. Darstellung des Einflusses seiner Glaubenslehre auf die Vilker
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des Mittelalters in Europa, welche das Eigentumsrecht mittels hundertfach
sich durchkreuzender Abhdngigkeiten zerstickelt und verfalscht, jene un-
seelige Verfassung, die auf Arbeit das Geprige der Knechtschaft und Schande
drickte, war, wie wir schon bemerkt haben, den Sarazenen unbekannt. Einen
anderen Grund von Wohlfart fiir die Unterthanen der Kalyfen, entdecket sich
noch in ihrem Finanzsystem, welches keine Willkiir gestattet, und durch die
geringen Abgaben in Erstaunen setzt.”

Der historischen Uberpriifung halt diesc Wertung nicht stand; sie gibt
einerseits moglicherweise das Bemithen zu erkennen, die Beschaftigung mit
der islamischen Geschichte zu legitimieren, und verdeutlicht andererseits die
Bedriickung, die man in Deutschland zu jener Zeit angesichts der Fortdauer
der alten Verhiltnisse empfand. Dies bedeutet allerdings nicht, daBl die
iiberkommene Vorstellung, Muhammad habe seine Herrschaft durch skru-
pellose Anwendung von Gewalt errichtet, keine Anhinger mehr fand. Im
Gegenteil, Friedrich Theodor Rinck beklagt in seiner Ubersetzung einer fran-
zosischen Muhammad-Studie, daf} das alte negative Bild weiterhin verbrei-
tet sei, weil die in den arabischen Quellen dargelegte Sicht nicht geniigend
Beachtung finde: ,,Man betrachtet den Muhammed gewdhnlich als einen
Menschen, der ohne Unterstiizzung und von niedriger Herkunft, so gliick-
lich war, sich gegen alles Recht und gegen alle Wahrscheinlichkeit, durch
Betrug zu eincm unumschrankten Oberherrn zu erheben; oder auch als ei-
nen gliicklichen Betriiger, der kithn und geschickt genug war, um an die Stelle
der Religion seines Vaterlandes, cine thorichte, von ihm selbst erdachte, und
mit gewihlten Erdichtungen ausgeschmiickte Religion zu sezzen. [2] Diese
und dhnliche Vorstellungen erwecken ausserarabische Schriftsteller freylich
bey uns; gehen wir aber an die ungleich sicherern Quellen, und unterrichten
wir uns liber die alte Geschichte der Araber mit einiger Sorgfalt, aus ihren
eigenen Jahrbiichern, so werden sich weit von jenen verschiedene Vorstel-
lungen bilden.”* Wie er an anderer Stelle hervorhebt, sieht er die verbrei-
tete Ignoranz durch die Haltung der Fachgelehrten mitverschuldet, weil jene
es versidumten, die gingigen Vorstellungen zu widerlegen.®

des Mittelaliers. Eine Preisschrift, welche vor dem franzosischen National-Institut der Wis-
senschaften am 7. July 1809 gekrdnt wurde. Von K.E. Oelsner, ehemaligen bevollméichtig-
ten Gesandten der freien Reichsstadt Frankfurt bei dem Direktorium der franzosischen Re-
publik. Aus dem Franzdsischen iibersetzt und mit Zusatzen des Verfassers vermehrt von W,
D. M. Frankfurt 1810, p. 123,

42 Brequigny, de: Uber Muhammed. [Mémoire sur I'établissement de la religion et de
I’empire de Mahomet.] Aus dem Franzosischen des Herrn de Brequigny von Fricdrich Theo-
dor Rinck. Frankfurt 1791, pp. 1f

43 Ibid., p. 74: ,.Ein groBer Theil solcher Vorwiirfe, wic sie von jeher der Muhammeda-
nischen Religion sind gemacht worden, treffen diesselbe fast gar nicht, und man hat Ursa-
che, sich nicht wenig zu wundern, daB selbst noch in unserem Jahrzehende, so mancher
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Es nimmt im Kontext des 18. Jahrhunderts daher nicht Wunder, dafl Tole-
ranz in Dingen der religiosen Uberzeugung fur den jungen Goethe, ,eine
Losung der Zeit” darstellte, die ,unter den besseren Kopfen und Geistern
galt”.* Genauso wenig muf} erstaunen, dall Goethe von der Kulturwelt des
Islams Notiz nahm. Nicht nur die Darstellungen der islamischen Religion
und Geschichte, auch Reiseberichte lenkten den Blick auf Kultur und Le-
bensverhiltnisse in der islamischen Welt, die seit der gescheiterten zweiten
Belagerung von Wien 1683 und der osmanischen Niederlage gegen die kaiser-
lichen Truppen unter Prinz Eugen im Jahre 1697 auch politisch nicht mehr
als bedrohlich machtiger Feind der europdischen Michte gelten konnte. Der
junge Goethe hatte sich wohl, auch beeinfluffit von dem Expeditionsbericht
Niebuhrs,* mit dem Gedanken getragen, sich an der Universitit Gottingen
tiefer in die Altertumsforschung einfithren zu lassen.*® Doch wenn man
Goethes Beschaftigung mit der islamischen Welt insgesamt betrachtet, fallt
auf, daBl Muslime, der Orient, die Anschauung, die Goethe aus der Reiseli-
teratur hétte aufnehmen kdnnen, fir seine Wahrnehmung eine untergeord-
nete Rolle spielten. Vor allem der auch in seiner Abenteuerlichkeit Anteil-
nahme erregende Reisebericht von Pietro della Valle,*” neben vielleicht der
Reisebeschreibung von Chardin,*® haben bei ihm tiefere Spuren hinterlas-
sen.* Auch in der Korrespondenz mit Heinrich Friedrich von Diez,’° der

fortfahrt, seine kindischen Erzdhlungen von Muhammmed und seiner Religion ohne Ziich-
tigung auszubreiten. Es wage sich jemand, ohne gehorig unterrichtet zu seyn, in welches Fach
der Kentnisse cr will, und er wird der Rige seiner begangenen Fehler und Falschheiten nicht
entgehen; aber mit Muhammed’n darf jeder nach Gutdiinken verfahren, indem die Wenigen
besser unterrichteten, sich die Mithe nicht nehmen, ihn zu widerlegen. Die sichere Folge davon
ist, daf} der grossere Theil aller Volksklassen, seinen einmal aufgefafiten Vorurteilen treu bleibt,
ja die Summe derselben wol noch vergrossert.”

44 Johann Wolfgang Goethe: Samtliche Werke nach Epochen seines Schaffens, Miinch-
ner Ausgabe. Bd. 16. Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit. Herausgegeben von Peter
Sprengel. Miinchen 1985, p. 546 (12. Buch); Mommsen, G. und die arabische Welt p. 166.

4% Niebuhr, Carsten: Beschreibung von Arabien. Aus eigenen Beobachtungen und im Lande
selbst gesammelten Nachrichten. Kopenhagen 1772. Ders.: Reisebeschreibung nach Arabien
und andern anliegenden Ldndern. 1-111. Kopenhagen 1774, 1778, Hamburg 1837.

46 Schaeder, Goethes Erlebnis p. 9; Dichtuny und Wahrheit, pp. 264f. (6. Buch).

47 Viaggi di Pietro Della Valle il Pellegrino: con monuto raggulio di tutte le cose nota-
bli osservate in essi... Venetia (Baglioni) 1661. Schon drei Jahre spéter in das Niederlandi-
sche ibersetzt, De voortreffelyke reizen van de deurluchtige Reisiger Pietro della Vulle,
Edelman van Romen (...). Amsterdam 1664; dcutsche Ubersetzung: Petri della Valle, Eines
vornehmen Roemischen Patritii Reis-Beschreibung in unterschiedliche Theile der Welt (....).
Genf 1674.

48 Voyages du Chevalier Chardin en Perse, et autres Lieux de ’Orient (...). 1-IV. Am-
sterdam 1735.

49 Noten, Abschnitt Pietro della Valle, pp. 331-345; Chardin diente ihm als wichtige Quelle
von Sprichworten und Redewendungen, vgl. M. Mommsen, Studien p.115.

30 Zu Diez siehe auch: Barabara Flemming: Goethe und Diez im Jahre 1790. Vortrag
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1784-1790 Geschaftstriger Precuflens bei der Hohen Pforte in Istanbul ge-
wesen war und die Ubersetzung einer tirkischen Version des frith-neuper-
sischen Flrstenspiegels Qabiis Namah besorgte, ging es vornehmlich um
dieses von Goethe hoch geschitzte Werk. Seine Denkwirdigkeiten von Asien
bilden cine wichtige Quelle fir Goethes Noten und Abhandlungen zum
Divan>!

Mochte man Goethes Beschiftigung mit dem Islam in der biographischen
Entwicklung darstellen, ist zu Beginn sein Interesse fiir die Religion zu
nennen. Fir den jungen Goethe waren die Konsequenzen fir Glauben und
Denken, die sich aus der Tatsache ergeben, da} cine Vermittlung gottlicher
Botschaften durch verschiedene Sprecher bei verschiedenen Nationen mog-
lich ist, ein Problem, das er des ofteren diskutierte.>® Er war in jungen Jah-
ren, das ist aus vielen Zeugnissen bekannt, an Bibel und Bibelforschung stark
interessiert;*> und der Islam als eine der monotheistischen Weltreligionen
kann ihm in diesem Zusammenhang in der Bibliothek seines Elternhauses,
zum Beispiel in der deutschen fJbersetzung von Pierre Bayles ,,Historisches
und kritisches Worterbuch”, frith begegnet sein.>* Prigend auch in dieser
Hinsicht aber war die Begegnung mit Johann Gottfried Herder wahrend seines
Studiums in Straburg 1770-71. Herder, ein Kenner der Weltliteratur und
zeitlebens um eine weltumspannende Sicht der Menschheitskultur bemiiht,
hatte mit schnell erfassendem Geist die Bedeutung des Korans und der ara-
bischen Dichtung bereits erkannt.>® Das bahnbrechende Wirken von Johann
Jacob Reiske, der fir seine arabische Studien, wic zum Beispiel die Uber-
setzung der schwierigen Verse des Meisterdichters al-Mutanabbi wenig Unter-
stitzung erhielt,*® fand in Herder einen begeisterten Fiirsprecher. Herder hat
wohl auch Goethe veranlallt, sich mit dem Koran zu befassen, und auf die

am Eroffnungstag der 4. Deutschen Turkologen-Konferenz in Hamburg, 15. Miarz 1999. (un-
verdffentl. Manuskript).

3V Denkwiirdigkeiten von Asien in Kiinsten und Wissenschaften, Sitten, Gebrduchen und
Altertimern, Religion und Religionsverfassung, aus Handschriften und eigener Ervfahrung
gesammelt. 1-11. Berlin 1811, Berlin und Halle 1815.

52 Mommsen, G. und die arabische Welt p. 184.

53 Schaeder, Goethes Erlebnis p. 35; Dichtung und Wahrheit pp. 545f. (12. Buch).

3 Bayle, Pierre: Dictionnaire Historique et Critigue. 1-XIV, Rotterdam 1695-1702. ders.
[Deutsch] Historisches und Kritisches Worterbuch, nach der neuesten Auflage von 1740 ins
Deutsche Gbersetzt von Johann Christoph Gottscheden. [-1V. [Leipzig 1743] Nachdruck Hil-
desheim 1997. Das Werk ist noch stark von christlicher Apologetik gepragt; sieche zum Bei-
spiel Stichwort Mahomet, 111, pp. 259-275.

5% Zum folgenden: Mommsen, G. und die arabische Welt pp. 32-39; vgl. Schaeder, Goethes
Erlebnis pp. 45-48.

56 Proben der arabischen Dichtkunst in verliehten und traurigen Gedichten aus Mutan-
abbi. Leipzig 1765. Die Widmung des Werkes, ,,Seiner lieben Ehegattin, Frauer Ernestina
Christine, gebohrenen Millerin widmet dicse Probe arabischer Liebesgedichte D. Johann Jacob
Reiske”, brachte es etwas ins Gerede; vgl. Mommsen, G. und die arabische Welt p. 489.
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arabische Poesie aufmerksam gemacht.’” Die islamische Offenbarungsschrift
und die arabische und persische Dichtung bleiben dann auch die Pole, zwi-
schen denen sich Goethes Islamwelt aufspannt. Der Koran spielt fiir sein
Verstindnis der Lehre Muhammads die zentrale Rolle, wahrend die histo-
rischen Umstdnde und Darstellungen des Lebens des Propheten mit ihren
Einzelheiten weit im Hintergrund verbleiben.

Im Jahre 1772 erschien die erste deutsche Koran-Ubertragung, die direkt
aus dem arabischen Original gefertigt wurde. Der Autor, Megerlin, macht
in der Aufmachung des Werkes Zugestindnisse an das, was er fiir den Publi-
kumsgeschmack halt: Mahomet wird unmiBlverstindlich als der falsche
Prophet herausstellt — und der besseren Eingingigkeit wegen auch gleich
noch, zeitgemaB orientalisch gewandet, abbildet.’® Megerlin sucht auch in
der Vorrede alle MiBverstindnisse auszuschlieflen, und bekennt, dal Ma-
homet ,,das Apocalypsis 13 angezeigte Tier, der falsche Prophet und grofite
Antichrist” sei. Diese Haltung des Autors entsprach aber schon nicht mehr
einer — unter Gebildeten - verbreiteten, von Toleranz gepragten Einstellung.
In den Frankfurter Gelehrten Anzeigen crscheint Ende des Jahres eine Re-
zension des Werkes, welche teils Goethe,’® teils, wohl mit besscren Argu-
menten, Herder zugeschrieben wird:?? | Diese elende Produktion wird [hier
kurz] abgefertigt. Wir wiinschten, dal einmal eine andere [Ubersetzung] unter
morgenlindischem Himmel” — das ist hier eine metaphorische Ausdrucks-
weise fir die vom Autor erwinschte, inspirierte, dem Thema angemessene
Geisteshaltung — ,,von einem Decutschen verfertigt wiirde, der mit allem
Dichter- und Prophetengefiihl in seinem Zelte den Koran lase, und Ahndungs-
geist genug hatte, das Ganze zu erfassen. Denn was ist jetzo Sale fiir uns.”

Gleich ob diese Zeilen aus Goethes Feder stammen oder nicht, das Dich-
ter- und Prophetengefulhl, das hicr eingeklagt wird, hat Goethe selbst in
reichem MaBe besessen und in sein Istam-Bild eingebracht. Im wesentlichen
— und abstrahiert vom ausschliefllichen Bezug auf die Koraniibersetzung —
bedeutet das hier formuliertes Anliegen den Wunsch nach einer formvoll-
endeten Formulierung und kongenialen Nachgestaltung islamischer Glaubens-
vorstellungen. Dies ist geradezu das Programm fiir Goethes Umgang mit dem
islamischen Traditionsgut.

37 Goethe begann anschlieBend an die Begegnung mit Herder den Koran zu studieren;
Warnecke, Friedrich: Goethes Mahomet-Problem. Inaugural-Dissertation, Philosophische
Fakultit der Vereinigten Friedrichs Universitat Halle-Wittenberg. Halle 1907, p. 1.

58 Megerlin, Friedrich: Die tirkische Bibel oder des Korans allererste deutsche Uberset-
zung aus der Arabischen Urschrift selbst verfertiget: welcher Nothwendigkeit und Nutzbar-
keit in einer besonderen Ankiindigung hier erwiesen von M. David Friedrich Megerlin, Pro-
Jfessor. Frankfurt 1772.

3 Mommsen, G. und die arabische Welf pp. 176f.

0 Schaeder, Goethes Erlebnis p. 36.
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Aus etwa dergleichen Zeit wie diese Rezension stammen Exzerpte aus dem
Koran, Aufzeichnungen von Goethes Hand, die im Diisseldorfer Goethe-
Museum liegen.®! Sie betreffen Themen, welche in seiner spiteren Beschif-
tigung mit dem Islam wiederkehren: Allahs Barmherzigkeit gegen die An-
dersglaubigen,®? die islamische Paradiesvorstellung, dic menschliche Natur
des Propheten, die Natur als lebendiges Zeichen des Schépfergottes.®® Die-
se Aufzeichnungen stiitzen sich auf die beanstandete deutsche Koranversion
von Megerlin und zum geringeren Teil auf die lateinischen Ubertragung des
Maraccius. Sie kénnen hinsichtlich der Genauigkeit in Begrifflichkeit und
kontextuellem Verstindnis wissenschaflichen Anspriichen natiirlich nicht ganz
standhalten. Auf Grund von Unscharfe der Ubersetzung und auf Grund der
willkiirlichen Ausschnitte wird die ohnehin im Koran zuweilen dunkle Aus-
sagelogik in diesen Auszligen weiter beeintrachtigt.

An nur einem Beispiel soll dies deutlicher werden. So heilit es in Goe-
thes Wiedergabe aus der Sure 7a Ha (20, Vers 26 [25-28]): ,,Er (Moses)
sprach: o Herr mache mir Raum in meiner engen Brust. Mache mir auch
mein Geschaft leicht. Lose auch auf das Band von meiner Zunge”. Deutlich
wird das Gemeinte — Moses bittet um Hilfe bei dem thm von Gott erteilten
prophetischen Auftrag — erst in einer genaueren Ubertragung: ,,Mose sagte:
Herr, weite mir die Brust und mache mir (die Aufgabe) leicht und lose ei-
nen Knoten von meiner Zunge, damit die Leute verstehen, was ich sage.”%
Im koranischen Kontext, in dem der Begriff ,,die Brust Weitmachen” (Sara-
ha ‘s-sadr) mehrfach vorkommt,®® wird damit etwas umschrieben, was Gott
mit dem Menschen tut: er macht ihn bereit zum Erkennen des Guten oder
zum Glauben, - Die von Goethe exzerpierte Koranstelle erscheint wenig
spater wieder in seinem Schreiben an Herder, wo es allerdings um dichte-
rische Inspiration geht: Er schreibt ,,Ich mdchte beten wie Moses im Koran:
Herr mache mir Raum in meiner engen Brust.”%®

Dieses Beispiel verdeutlicht einen wichtigen Zug in Goethes Denken und
Werk: die freie, auf das eigene Erleben bezogene Verwendung von islami-
schen Textsplittern und die Ausgestaltung von Vorstellungen, welche die
Begegnung mit dem Koran bei ihm auslost. Seine bald schopferisch aneig-

! Johann Wolfgang Goethe: Sdmiliche Werke nach Epochen seines Schaffens. Miinch-
ner Ausgabe. Bd. 1.2 Der junge Goethe 1757-1775. Hrsg. von Gerhard Sauder. Miinchen 1987,
pp. 443-446. Vgl. Mommsen, G. und die arabische Welt pp. 179f.

62 Sure 5, Der Tisch, Vers 65.

63 Vor allem in Sure 2, Die Kuh, Vers 164. Die hier angegebene Verszihlung entspricht
der modernen Agyptischen Vulgata, ibernommen von Paret, Rudi: Der Koran, Ubersetzung.
Stuttgart (4. Aufl.) 1988.

64 Zitiert nach der Ubersetzung von Paret.

63 Vgl. Paret, Rudi: Der Koran. Kommentar und Konkordanz. Stuttgart (5. Aufl.) 1993,
p- 332.

6 Mommsen, G. und die arabische Welt p. 172; Schaeder, Goethes Erlebnis p. 39.
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nende, bald rezeptiv begeisterte Beschaftigung mit dem islamischen Tradi-
tionsgut weist eine religidse, literarisch-asthetische und kulturhistorisch-
theoretische Dimension auf.

In zahlreichen AuBerungen Goethes wird erkennbar, daB Islam von ihm
als eine Religion wahrgenommen wurde, die einen nachvollziehbaren Giil-
tigkeitsanspruch und, jenseits von jeder Gefolgschaftsverpflichtung, eine
alternative religidse Konzeption enthilt. Den Begriff Islam gibt er zutref-
fend als ,,einen unbedingten Glauben an Gott, einen unwandelbaren Gehor-
sam” wieder.%” In der von diesem Begriff bezeichneten gliubigen Haltung,
die auch Gottvertrauen einschlieit, erkennt Goethe eine universale Religi-
on. Laut einer Gesprichsaufzeichnung®® soll er geduBert haben: ,,Zuversicht
und Ergebung sind die echten Grundlagen jeder bessern Religion und die
Unterordnung unter einen hdheren, die Ereignisse ordnenden Willen, den wir
nicht begreifen, eben weil er hoher als unsere Vernunft und unser Verstand
ist. Der Islam und die reformierte Religion sind sich hierin am Ahnlichsten™.
Die Leichtigkeit, mit der hier das christliche und islamische Bekenntnis auf
eine religidose Grundhaltung reduziert und miteinander verbunden werden,
bezeugt ein Denken, das {iber die Grenzen der Bekenntnisgemeinschaft hin-
weg Grundsitze des Islam letztlich zu einen Bestandteil der eigenen Kultur
werden 14B8t. In leichterem Ton wird bei anderer Gelegenheit ein dhnlicher
Gedanke ausgedrickt, der noch stirker den Irrtum der Abgrenzung in Grund-
lagen der religiosen Uberzeugung und die eigentliche Einheit des monotheis-
tischen Bekenntnisses hervorhebt:®°

Nérrisch daf} jeder in scinem Falle
Seine besondere Neigung preist!
Wenn Islam Gott ergeben heilit,

in Islam leben und sterben wir Alle.

Islam steht dabei fir eine universale gliubige Haltung und ist keine
konkrete, schon gar nicht historische Religion; denn Goethe sah sich als reifer
Mann, ohne die seelische Not von Entscheidungszwang und befreit von jedem
sozialen Druck religioser Gemeinschaften oder Vorbilder, nicht an konfes-
sionelle Verbindlichkeiten gebunden. Nach Ausweis seiner Lebenserinnerun-
gen war ihm schon als noch junger Mann, vor seinem Studienaufenthalt in
StralBburg, die Redewendung, ,jeder Mensch habe am Ende seine eigene
Religion™, eine Maxime, die ihn zur Suche nach seiner personlichen Reli-
giositat ermutigte.”” Als ein mehrfach wiederkehrendes Bekenntnis bei

7 Noten, Abschnitt Mahomet, p. 249.

68 Mit dem Kanzler Miiller vom 28. 3. 1819; ziticrt bei von Loepe, Anm. zum West-
Ostlichen Divan, Spriiche Nr. 39.

% Divan, Spriiche Nr. 39.

70 Dichtung und Wahrheit, pp. 376f. (8. Buch).
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Goethe’! ist diese Formel Ausdruck fiir die Uberwindung der sozialen Di-
mension religidser Gemeinschaften im personlichen Leben und kann gleich-
zeitig erklaren, dal3 ihre historische Rolle nicht Gegenstand seines Erkennt-
niswillens war. Die Fahigkeit, personliche Religiositat zu entfalten, ist aus
den Jugendjahren, die bestimmt waren von Protestantismus und Bibelstudi-
um, erst allméihlich und nicht ohne Schwierigkeiten erwachsen. Die Beschif-
tigung mit dem Islam kann bei der Entwicklung zu einer geistig-spirituellen
Freiheit ein wichtiges Ferment gewesen sein, das als religidoses Denken aber
erst in der literarischen Produktion spaterer Jahre zu Tage tritt.

Zeugnisse aus Goethes Feder, die zeitlich neben den Koranexzerpten der
jungen Jahre stehen, geben auch andere Bedeutungen als die religidse in seiner
Beschiftigung mit dem Propheten zu erkennen. Ein Fragment, das als Be-
standteil cines kiinftigen Dramas gedacht war, zeigt eine Darstellung des
Propheten, die vor allem die Geschichtsmiachtigkeit der Gestalt beschwort:
Mahomet erscheint hier als eine Lichtgestalt, geisternah, bliten- und leben-
spendend, ein Fithrer und Gigant, der wie ein Strom seine Briider mitreift
zu Triumphen der Eroberung, himmelsgeleitet in seiner Gite und Macht.
Dieser Himmelsheld wird in einem Preislied beschrieben, bekannt als Ma-
homets Gesang,’* das in Form eines Wechselgesangs zwischen Ali und
Fatima, dem Schwiegersohn und der Tochter des Propheten, gestaltet ist.
Mahomets Gesang ist als Splitter einer geplanten Tragddic zur Gestalt des
Religionsstifters erhalten. Verbliiffend sind hier nicht so sehr die Kenntnis-
se von Personen und Grundziigen der historischen Entwicklung — diese hat
Goethe leicht der ihm damals zuginglichen Literatur entnehmen kénnen;
bemerkenswert ist, daBB der Prophct — historisch korrekt — als ein tatkrafti-
ger Fihrer gezeichnet wird und als ein vom Himmel gesendeter Prophet
erscheint. Das Thema ,,Mahomet — Fiirst und Prophet” erweist sich in den
ausfithrlichen Erlduterungen, die Goethe im Riickblick, vier Jahrzehnte spiter,
zu dem Plan dieser niemals ausgefithrten Tragodie gibt, als bedeutend.” Im
Riickblick erscheint es als planvolle Chiffrierung fiir ein Thema, das Goethe
als das fur den Islam Wesentliche erscheint: Im Propheten sollte ein Zwie-
spalt zwischen religidser Sendung und politischer Fithrerschaft darzustellen
sein, ein tragischer Widcerspruch, dessen Dynamik Mahomet zur Anwendung
auch grausamer Mittel fithrt. ,,Alles, was das Genie durch Charakter und Geist
iber die Menschen vermag, solite dargestellt werden, und wie es dabei

1 Mommsen, G. und die arabische Welt p. 168

72 Erschienen im Géttinger Musenalmanach fir das Jahr 1774; vgl. Warnecke, Mahomet
p. 1; Johann Wolfgang Goethe: Simtliche Werke nach Epochen seines Schaffens. Miinchner
Ausgabe. Bd. 1.1 Der junge Goethe 1757-1775. Hrsg. von Gerhard Sauder. Minchen 1985,
pp. 516-519.

" Dichtung und Wahrheit, p. 672 (14. Buch).
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gewinnt und verliert,” schreibt Goethe in Dichtung und Wahrheit.”* Die
Darstellung des religidsen Genius im Widerstreit von Geist und Macht’® hat
Goethe im Rickblick als Verarbeitung seiner Erfahrungen mit dem einsti-
gen Freund und Erweckungsprediger Lavater verstanden, dessen Neigung,
geistliche und weltliche Zwecke zu vermischen, thm aber erst lange Zeit nach
Entstehung der Verse unangenehm wurde.”®

For die geplante Dramatisierung des Stoffes hatte Goethe im Drama
,.Mahomet” von Voltaire, das 1741/42 zur Auffihrung kam, einen ihm be-
kannten Vorldufer, den er sich aber nicht in allen Ziigen zum Vorbild machte.
Denn Voltaires Mohamet ist ein finsterer Bursche, ein skrupelloser und
zynischer Massenverfiihrer, der ohne Moral und Skrupel sein Ziel verfolgt.
Dabei ging es dem Autor nicht darum, allein den Propheten des Islam bloBzu-
stellen; Mahomet ist bei ihm der Typus des religidsen Verfihrers. Voltaire
richtet sich in seinem Drama gegen religidsen Fanatismus und geistige In-
toleranz. Von kirchlicher Seite jedenfalls fihlte man sich ausreichend an-
gesprochen, um das Spiel nach nur drei Auffithrungen durch ein Dekret des
Kardinals von Paris zu verbieten.

Als Goethe Mahomets Gesang schrieb, konnte er nicht wissen, dal er gut
25 Jahre spiter Voltaires Stiick werde Ubersetzen und zur Auftithrung brin-
gen missen. Dies geschah auf Bitte des Firsten in Weimar, der sich dber
die erkennbare innere Abncigung seines Freundes, Dichters und politischen
Beraters, den er in dieser Zeit zirtlich-spottisch ,,Meccanus” titulierte, hin-
wegsetzte.”” Als Goethe nachtriglich den Plan zu seiner eigenen, nie aus-
gefithrten Tragodie zeichnete, lag diese unerfreuliche Episode schon hinter
ihm. Der Plan seines Dramas wird vor dem Hintergrund dieser Erfahrung
zu einem Gegenentwurf, weil Goethe — im Unterschied zu Voltaire — Mo-
hamet dem Propheten mit Empathic begegnet und nicht daran zweifelt, dafl
er aus ehrlicher Uberzeugung handelt. Der stets hervorgehobene Gegensatz
zu Voltaire bezieht sich aber lediglich auf diesen Aspekt des Dramas Ma-
homet und ist daher weniger ausgepragt als gemeinhin angenommen wird.
Denn der bei Voltaire gestaltete Konflikt zwischen religidser Verkiindigung
und weltlicher Herrschaft bewegte auch Goethe in den Plinen zu seinem
eigenen Mahomet-Drama. Seine Reflexionen, die in den Noten und Abhand-
lungen zum West-Ostlichen Divan niedergelegt sind, stehen diesem Thema
ebenfalls nahe. Wie unten ausgefithrt, wird dort ein innerer Zwiespalt Ma-
homets behauptet, weil der Prophet, der Lehre und Gesetz vertritt, und der

™ Ibid., p. 673; vgl. Mommsen, G. und die arabische Welt p. 214.
75 Schaeder, Goethes Eriebnis p. 19.

76 Warnecke, Mahomet p. 24.

77 Mommsen, G. und die arabische Welt p. 224.



232 Stefan Leder

Dichter, bzw. Gesetzesreligion und die Sphére der poetischen Inspiration,
im Widerstreit liegen. Mithin befinden sich hier wiederum Macht und Geist,
Gesetz und ungebunden schopferisches Denken in einen Gegensatz, der sich
freilich abstrakter und ideeller gestaltet als bei Voltaire.

In einer Hymne, die auch als Fragment seines Mahomet-Dramas erhalten
ist,”® 1aBt Goethe den Propheten eine Erweckung in der Natur und durch die
Natur erleben, die ihn von der Verehrung der Schopfung zur Erkenntnis des
Schépfers fihrt. Das Motiv ist dem Koran entnommen, da Abrahams Erken-
nen des Einen Gottes als Schopfer der Gestirne in einer Passage der 6. Sure
geschildert wird, welche Goethe in seinen Exzerpten aus der Ubersetzung
des Maraccius aufgenommen hatte.” Goethe hilt das feierliche Gedicht spiter
fur verloren, kann sich aber, halb in der Erinnerung, halb in schopferischer
Vorstellung, ausmalen, wie es wirksam zur Ausfihrung zu bringen sei. Dabei
verwandelt sich das Erhabene unversehens in eine fir uns ungewollt komische
Szene: ,,Diese Hymne”, schreibt Goethe in Dichtung und Wahrheit, ,habe
ich mit viel Liebe gedichtet: sie ist verloren gegangen, wiirde sich aber zum
Zweck einer Kantate wohl wieder herstellen lassen, und sich dem Musiker
durch die Mannigfaltigkeit des Ausdrucks empfehlen. Man muite aber, wie
es auch schon die Absicht war, den Anfithrer einer Karawane mit seiner
Familie und dem ganzen Stamme denken, und so wiirde fiir die Abwechs-
lung der Stimmen und die Macht der Chore wohl gesorgt sein”.8® Die Kara-
wane, sozusagen auf dem Weg zur Gotteserkenntnis, feiert im Chor ihren
Propheten — man sieht, dal Goethe nicht die Wirklichkeit des Orients vor
Augen hatte. Der Karavanen-Maskenzug durch die Wiiste in der Phantasie
Goethes ist vermutlich vom biblischen Abraham-Bild gendhrt und in thea-
tralischer Absicht hinzu gesellt. So ergibt sich die Vision einer in Weimar
nach-gefeierten, einer im Weimarer Theater vorgefiihrten islamischen Of-
fenbarung.

Wire es in Goethes Werk bei der dichterischen Verarbeitung eines nicht
sehr klar motivierten Interesses fur das islamische Offenbarungszeugnis Koran
und seinen Propheten geblieben, lieBe sich nicht mehr als eine periphire
Wahrnehmung des Islam in seinem Werk feststellen. Tatsdchlich aber hat
er sich Giber Jahrzehnte immer wieder mit der Literatur des islamischen Orients
und mit der Literatur aber den Islam befafit und in der Zeit, als er den Ost-
Westlichen Divan und vor allem die Noten und Abhandlungen dazu abfal3-
te, in den Jahren 1814-1819, ein intensives Studium aufgenommen.

Der Jenaer Orientalist Johann Gottfried Eichhorn (ab 1788 in Géttingen),

78 Thid., p. 198f.

7 Exzerpte siche Mommsen, G. und die arabische Welt pp. 180f.; Koran Sure 6, Verse
74-79.

8 Dichtung und Wahrheit, p. 672 (14. Buch).
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Uber dessen Ausgabe der Arbeit des William Jones zur altarabischen Vers-
sammlung al-Mu‘allagar Goethe dieses Kronjuwel der arabischen Poesie
zuginglich wurde,®! wie der Professor fir orientalische Literatur in Jena,
Georg Wilhelm Lorsbach (st. 1816) und schlieBlich sein bedeutenderer Nach-
folger Johann Georg Kosegarten (st.1850), aulerdem der Orientkenner von
Diez, und manche andere waren kompetente Gesprachs- oder Korrespondenz-
partner und Lehrmeister. Literarische Fundstellen gab es zudem reichlich;
interessant beim Blick auf die Fachliteratur seiner Zeit ist auch, was Goe-
the eben nicht aufnahm. Die Bibliothéque Orientale von D’Herbelot, die 1697
herauskam, und den Vorldufer unserer heutigen Encyclopddie des Islam (bzw.
in der zweiten Ausgabe Encyclopaedia of Islam) darstellt,®? wurde rund 100
Jahre spiter ins Deutsche Gbersetzt und konnte als ein erstaunlich reichhal-
tiges Nachschlagewerk dem Leser — Goethe benutzte das Werk ausgiebig —
eine breite islamische Bildung vermitteln.®? Die Friichte des sikularen in-
tellektuellen Schaffens im Orient — wie zum Beispiel von Ibn Khaldun, der
bei d’Herbelot schon Wiirdigung findet — haben Goethe allerdings wenig
interessiert, In der Welt des Islam begegnete er im wescntlichen zwei inspi-
rierenden Erscheinungen: dem Propheten samt der von ihm verkiindeten
Religion und der Dichtung. In dieser Hinsicht erwiesen sich die Fundgru-
ben des Orients, eine von dem osterreichischen Orientalisten Joseph von
Hammer-Purgstall kurzweilig herausgegebene und in weiten Teilen auch
selbstverfaBte wissenschaftliche Zeitschrift, neben Hammers Ubersetzungen
von Hafiz® und seiner persischen Literaturgeschichte®® | als ein reicher Quell
von Kenntnissen und Anregungen.3®

Hammer war es auch, der in den Fundgruben die sprachliche Gestalt des
Koran hervorhob und aus der Perspektive des Sprachkundigen charakteri-
sierte: ,,Der Koran ist nicht nur des Islam’s Gesetzbuch, sondern auch Meister-
werk arabischer Dichtkunst. Nur der hichste Zauber der Sprache konnte das
Wort des Sohnes Abdallah’s stempeln als Gottes Wort. ... Das lebendige Wort,

81 Eichhorn, Johann Gottftied: Poeseos Asiaticae Commentatorium libri sex com appen-
dice. Auctore Guilielmo Iones, A.M... recudi curavit Jo. Gottfried Eichhorn. Leipzig 1777.

82 D’Herbelot: Bibliotheque Orientale ou Dictionaire Universel contenant generalement
Tout ce qui regarde la connoissance des Peuples de |'Orient. ..... Par Monsieur d’Herbelot.
Paris 1697.

83 Orientalische Bibliothek oder Universalwirterbuch, welches alles enthdlt, was zur
Kenntnifi des Orients nothwendig ist. VerfaBt von Bartholom. D’Herbelot. I-IV. Halle (Jo-
han Jacob Gebauer) 1785-90.

8 Hammer[-Purgstall], Joseph v.: Der Diwan von Mohemmed Schemsed-din Hafis. Aus
dem Persischen zum ersten Mal ganz (ibersetzt, I-II. Stuttgart, Tibingen 1812-1813.

85 1dem: Geschichte der schiénen Redekiinste Persiens, mit einer Bliitenlese aus 200
persischen Dichtern. Wien 1818,

8 Fundgruben des Orients bearbeitet durch eine Gesellschaft von Liebhabern. 1-V1. Wien
1809-1818.
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das die sieben gottlichen an der Kaaba aufgehangenen Gedichte (dies be-
zieht sich auf die Mu‘allagat) weit hinter sich zuriick liel3, konnte nicht die
Frucht menschlicher Begeisterung, es mufite im Himmel gesprochen und
geschrieben sein von Ewigkeit her. Daher ist der Koran Gottes Wort.”%7 Bei
allem was Goethe von Hammer aufnahm, blieb ihm diese Perspektive doch
immer verschlossen. Unmiflverstindlich und prazise schildert er die Schwie-
rigkeiten, die sich ihm bei der Lektire — der Ubersetzung — des Korantex-
tes einstellten ,,[Der Koran bietet] ndhere Bestimmung des Gebotenen und
Verbotenen”, heil} es in den Noten, ,,fabelhafte Geschichten jlidischer und
christlicher Religion, Amplifikationen aller Art, grenzenlose Tautologien und
Wiederholungen. [Sie] bilden den Korper dieses heiligen Buches, das uns,
so oft wir auch daran gehen, immer von Neuem anwidert, dann aber anzieht,
in Erstaunen setzt und am Ende Verehrung abnétigt.”®® Die Verehrung be-
deutet Goethes Respekt fiir die im Koran in Worte gefafite Gottesverehrung,
die sich mit der Bewunderung fur die ,.fiir ewige Zeiten verbleibende”, wie
er schreibt, Wirkung des Buches mischt. Vorherrschend aber ist in scinem
Werk das von Respekt und Bewunderung getragene Bestreben, islamische,
d. h. genauer, koranische Motive selbstindig auszugestalten. Zum Beispiel
Hammers sehr freie Ubersetzung eines Koranverses, welche auch als Motto
uber den Fundgruben des Orients steht: ,,Sag: Gottes ist der Orient, und Gottes
ist der Occident; Er leitet, wen er will, den wahren Pfad”®® wird bei Goethe
zu den berithmten Versen:

Gottes ist der Orient!

Gottes ist der Okzident!

Nord- und siidliches Geldnde
Ruht im Frieden seiner Hinde.

Der Orient und der Koran waren Goethe aber nicht Kulisse fiir seine 1i-
terarischen Schopfungen, wie es im Weimarer Kreis zum Beispiel bei Chris-
toph Martin Wicland kennzeichnend ist,”” und der Umgang mit den litera-
rischen Stoffen des Orients war mehr als geistreiche Spielerei, namlich
erlesene Kennerschaft und — mehr noch als bei Herder — verstindiges Ein-
dringen in die fremde Gedankenwelt. Fir arabische und persische Dichtung
entwickelte er ein inniges Verhiltnis. Mit der Neufassung des altarabischen
Trauergedichts von Ta’abbata Sarran zum Beispiel, die in den Noten und

87 Fundgruben 11, p. 25; vgl, Mommsen, G. und die arabische Welt p. 333.

88 Noten, Abschnitt Mahomet, p. 247.

89 Koran Sure 2, Vers 115; Vgl. die chrsctzung Paret: ,,Gott gehort der Osten und der
Westen. Wohin ihr auch wenden moget, da habt ihr Gottes Antlitz vor euch. Er umfafit alles
und weifl Bescheid.”

90 Zum Beispiel Der goldene Spiegel, iiber die Kénige von Scheschian, eine wahre Ge-
schichte. Aus dem Scheschianischen iiberselzt (etschienen 1772) und Oberon (erschienen 1780).
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Abhandlungen steht,”! gab Goethe der Ballade, die in Deutschland die
Aufmerksamkeit der Gelehrten schon zuvor erregt und eine kleine literari-
sche Karriere gemacht hatte, eine im Deutschen uniibertroffene Form, ja ihr
endgiiltiges Modell.”> Goethe gab jeden arabischen Vers in vier kurzen Zeilen
wieder und hat den trockenen, eben nicht pathetischen Stil des Originals und
die Stimmung von Trauer, verletztem Ehrgefithl, Racheverpflichtung und
Stolz unnachahmlich wiedergeben.

Unter dem Felsen am Wege
Erschlagen liegt er,

in dessen Blut

kein Thau herabtriuft.®?
Grofle Last legt er mir auf
und schied;

Firwahr diese Last

will ich tragen.

Uber die innere Anteilnahme, die Goethe mit diesen Versen verband, wird
von einem Augenzeugen berichtet. AnlaBlich eines Besuchs bei Goethe we-
nige Wochen vor dessen Tod, habe jener, als das Thema zufallig gestreift
wurde, sich pldtzlich im Sitzen aufgerichtet, ,,seinc Augen dffneten sich weit
und schienen Funken zu sprithen, indem er wie ein begeisterter, vom furor
poeticus ergriffener Barde die ersten Strophen [dieses Gedichtes] vortrug.”®*

Wenn auch Goethes Verbindung mit der islamischen Kulturwelt in erster
Linie eine poctische war, bildete seine Dichtung gleichzeitig das Medium
fiir eine Einbeziehung islamischer Glaubensvorstellungen und orientalischer
Kultur, die vor ihm gar keine und nach thm in dieser Intensitét in der deut-
schen Literatur wenige Parallelen hat. Wenn er das fiktive Ich des Dichters
in eine islamische Umgebung stellte, oder aus der Perspektive islamischer
Figuren dichtete, hatte er nicht die geringsten Berithrungsangste gegeniiber
Glauben und Dogma des Islam. Dabei erscheint dann zum Beispiel Jesus
als ein Prophet, gemaB der islamischen Lehre, welche die Vorstellung der
Menschwerdung Gottes ablehnt. Im Gedicht ,,Siebenschlifer” heiBt es:?’

91 Noten, Abschnitt Araber, pp. 234-237.

92 Das Gedicht wurde hier zuerst von dem Géttinger Orientalisten J. D. Michaelis in seiner
Ausgabe der Grammatik der Erpenius verdffentlicht und Gbersetzt; Michaelis, Johann David:
Erpenii Arabische Grammatik, abgekiirzt, vollstindiger und leichter gemacht,.. nebst den
Anfang einer Arabischen Chrestomathie aus Schultens Anhang zur Erpenischen Grammatik.
Géttingen 1771, pp. 71-78. Freytag hat das Gedicht in seiner Chrestomathie ebenfalls, aller-
dings in das Lateinische, Ubersetzt; Freytag, G. W.: Carmen Arabicum Perpetuo commenta-
rio et versione lambica germanica. Gottingae 1814, pp. 15-20.

93 Michaelis kommentiert, daB nach altarabischer Vorstellung Tau erst dann am Ort decs
Totschlags sich absetze, wenn der Tote gericht ist,

94 Noten, Anmerkungen des Herausgebers, p. 233. Der Besucher war Dr. G. Stickel.

9% Divan, p. 221; vgl. Mommsen, G. und die arabische Welt p. 291.
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Ephesus gar manches Jahr schon
Ehrt die Lehre des Propheten
Jesus. (Friede sei dem Guten)

An anderer Stelle wird die offene Ablehnung des christlichen Dreifaltig-

keitsglaubens sogar durch Jesus selbst vorgetragen:*

Jesus fiihlte rein und dachte

Nur den einen Gott im Stillen;
Wer ihn selbst zum Gotte machte
Krinkte seinen heil’gen Willen.
Und so muf} das Rechte scheinen,
Was auch Mahomet gelungen;
Nur durch den Begriff des Einen
hat ¢r alle Welt bezwungen.

Im selben Gedicht gibt Goethe, fiir seine Zeit sehr gewagt, in loser Be-
zugnahme auf eine altpersische Sage, welche die Liebe zwischen dem Prin-
zen und Kaiser Hosrow und der Christin Sirin schildert, der Abneigung gegen
das Kreuzsymbol Ausdruck.?” Er 1aBt den Liebenden zu der mit einem Kreuz-
anhinger an der Halskette geschmiickten Geliebten sprechen:®8

Und nun kommst du, hast ein Zeichen
Dran gehingt, das, unter allen

den Abraxas seinesgleichen,

Mir am schlech’sten will gefallen.
Diese ganz moderne Narrheit

Magst du mir nach Schiras bringen!
Soll ich wohl, in seiner Starrheit,
Hélzchen quer auf Hoélzchen singen?

Neben diesem Umgang mit islamischen Motiven im dichterischen Werk
des west-Ostlichen Divan, fur die noch zahlreiche andere Beispiele anzufiihren
wiren, filhrt Goethe doch auch eine gedankliche Auseinandersetzung mit dem
I[slam, di¢ wesentlich vom eigenen Selbstverstindnis geleitet ist. Einerscits
vertritt er die Ansicht, daBl ithm als Dichter in der verstandnisvollen Wiirdi-
gung, poetischen Bearbeitung und damit Inwertsetzung der islamischen
Vorstellungswelt noch viel zu tun bliebe und spielt mit dem Gedanken, die
islamische ,,Nacht der Offenbarung” dichterisch zu gestalten.”” Zum ander-

6 Divan, Buch Sulaika (SiiBes Kind, die Perlenreihen... 6. Strophe), p. 135. Das Gedicht
wurde erst 1836 aus dem Nachlass gedruckt und in das Buch Sulaika eingeordnet; vgl. Sdm1-
liche Werke nach Epochen seines Schaffens (wie Anm. 15), p. 453.

97 Wie Momme Mommsen nachweist, kennt Goethe den Erzahlstoff von Hosrow und Sirin
aus Hammers Ubersetzung eines Auszugs des Sakh-Namah von Firdausi in den Fundgruben
(IL, p. 424, vgl. M. Mommsen (wie Anm. 14), pp. 144) Goethe weiB auch von Nizami's Epos
»Chosru und Schirin® (vgl. Noten, Abschnitt Nisami, p. 259).

98 2. Strophe des selben Gedichts

9 Notcn, Abschnitt Kiinftiger Divan, p. 311,
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en spricht er in seinen Noten und Abhandlungen von einem Thema, das schon
in seiner fritheren Beschaftigung mit Mahomet hervorgetreten ist. Er sieht
ein Spannungsverhiltnis wirken zwischen Prophet und Dichter in der Ge-
stalt des Mahomet und zwischen Religionsgesetz und Poesie in der Kultur
des Islam. Dabei zeichnet er den Propheten als Gesetzgeber und Herrscher
eher in dunklen Farben. Seinen eigenen edlen Stamm der Quraisch, so Goethe,
tberwarf Mahomet mit einer ,,diisteren Religionshiille”, die ,,jede Aussicht
auf reinere Fortschritte zu verhindern wufite”.'° Bezugspunkt fiir diese Beur-
teilung ist eine Vorstellung, die Goethe von Anfang an in der Auseinander-
setzung mit dem Islam beschéftigt hat: die Behinderung der Poesie durch
die Prophetie.

Dieses Thema hat bei Goethe ein Gewicht, das der islamischen Tradition
nicht entspricht und daher primir als ein Spiegel personlicher Erfahrungen
und Sichtweisen gelten mul3. Als Poet kann er sich dem Propheten nahe sehen,
denn ,,beide sind von einem Gott ergriffen und befeuert”,'®! und ,,wahre
Poesie”, sagt er an anderer Stelle, ,,ist ein weltliches Evangelium”.!% Die
Unterschiede jedoch sind klar bezeichnet. Der Prophet ,,will irgendeine Lehre
verkiinden und, wie um eine Standarte, durch sie und um sie die Volker
versammeln. Hierzu bedarf es nur, dali die Welt glaube; er muf3 also einténig
werden und bleiben; denn das Mannigfaltige glaubt man nicht, man erkennt
es.”! Wiahrend der Prophet also Vélker hinter sich schart, ,,vergeudet [der
Poet] die verlichene Gabe in GenuB, um GenuB hervorzubringen™.'" Hier
liegt Goethes Islam-Deutung im Wesentlichen vor: Wenn der Prophet die
Gott verliehene Gabe der Inspiration durch die Griindung einer Religion
umsetzt, entfernt er sich fir diese Wirkung von der Welt der poetischen
Inspiration mit den ihr eigenen Wertigkeiten, ja verrit sie. Wie weit entfernt
diese Deutung von der islamischen Offenbarungslehre ist, die Gottes Willen
in den Mittelpunkt stellt, braucht vielleicht nicht hervorgehoben werden.

For Gegenilberstellung von Prophet und Dichter ist gleichwohl cine hi-
storische Basis zu erkennen. Denn der historische Muhammad sah sich in
bestimmten Perioden seiner Mission dem Vorwurf ausgesetzt, nur ein Dichter
unter anderen zu sein, und suchte sich deshalb von diesen abzugrenzen.
Dichter wurden in bekannten Versen des Koran, Sure 26 (Die Dichter, Verse
224-227) geschmaht: ,,Und den Dichtern folgen die Irregehenden: hast du
denn nicht gesehen, daB sie in jedem abgelegenen Tale schwiarmen? und daf3

109 Noten, Abschnitt Araber, p. 232.

101 Noten, Abschnitt Mahomet, p. 247.

102 Dichtung und Wahrheit, p. 614 (13. Buch); vgl. Mommsen, G. und die arabische Welt
p. 450.

103 Noten, Abschnitt Mahomet, p. 247.

104 Thid.
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sie sagen, was sie nicht tun?” Goethe, der diesen Text aus den Fundgruben'®
kannte, formulierte daraus Verse einer islamischen Anklage gegen die Dich-
ter:'06

Wif3t ihr denn auf wen die Teufel lauern,
In der Wiiste, zwischen Fels und Mauern?
Und, wie sie den Augenblick erpassen,
Nach der Hélle sie entfiihrend fassen?
Liigner sind es und der Bosewicht.

Der Poete warum scheut er nicht

sich mit solchen Leuten einzulassen!

Sinn und Bedeutung der Koran-Verse gegen die Poeten sind heute als
Entgegnung auf die polemische Nachstellungen des Propheten durch Dich-
ter in Mekka identifiziert.'%” Eine grundsitzlich poesiefeindliche Haltung
Muhammads und des frithen Islam ist historisch ausgeschlossen und in der
Passage des Koran zumindest weder eindeutig formuliert, noch intendiert.
Goethe — und mit ihm seine Interpreten'®® — erblickt hierin einen den Islam
prigenden Gegensatz. Erstaunlich ist vielleicht nicht, dafl der Islam vom
Dichter ambivalent beurteilt wird — positiv in seinem Einheitsbekenntnis,
negativ in seinen Regularien; bemerkenswert ist, dal Poesie und Religion
als Antipoden das grundlegende Deutungsmuster fir die istamische Kultur-
welt bei Goethe wird. Hafiz, den Dichter, hat er zu verteidigen gesucht, sein
Lob des Weins trotzig gegen vermeintliche Angreifer verteidigt. Die isla-
mische Offenbarung als natiirliche Religion war fir 1hn akzeptiert — das
islamische Gesetz ein Greuel. Aus dieser Perspektive kann er schreiben, daf}
»die mahometanische Religion ihren Bekenner nicht aus einer dumpfen
Beschranktheit herauslaBt”, weil diese dem Glaubigen alles regle, alles Glick
verspreche und auf diese Weise einen ,,Religionspatriotismus” einfloBe.!%”

Diese Haltung Goethes geht mit starkem Vorbehalt gegeniiber dem theo-
logischen Denken einher. Der Zusammenhang scheint folgerichtig: der ge-
setzgebende, ordnende, richtende Teil der prophetischen Mission Mahomets
wird mit Distanz betrachtet; ergo trifft der Versuch, die Glaubenssatze mit
rationalen Kategorien zu fassen und zu systematisieren, auf die Mifbilligung

105 Bd, 1II, p. 255.

196 Divan, Buch Hafis, p. 31.

107 Irfan Shahid: Another contribution to Koranic exegesis: The Sura of the Poets (XX VI).
In: Journal of Arabic Literature 14 (1983), pp. 1-21. Vgl. auch Bonebakker, S.A.: Religious
prejudices against poetry in early Islam. In: Medievalia et Humanistica. N.S. 7 (1976), pp.
77-99-

108 7 B. Mommsen, G. und die arabische Welt pp. 442ff.

109 Noten, Abschnitt Makmud, pp. 252f. Schaeder, Goethes Erlebnis p. 130, verweist auf
die Ahnlichkeit dieser AuBerung zu der Auffassung von Jacob Burckhardt.
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des Dichters:''? , Nun ward, gar bald nach seinem Ursprunge, der Koran ein
Gegenstand der unendlichsten Auslegungen, gab Gelegenheit zu den spitz-
findigsten Subtilititen, und, indem er die Sinnesweise eines jeden anregte,
entstanden grenzenlos abweichende Meinungen, verriickte Kombinationen,
ja die unverniinftigsten Beziehungen aller Art wurden versucht, so daB der
eigentlich geistreiche verstindige Mann eifrig bemiiht sein mufte, um nur
wieder auf den Grund des reinen, guten Textes zuriick zu gelangen.” Ver-
mutlich ist diese Sichtweise nicht nur einer inneren Logik geschuldet, son-
dern auch der Tatsache, daB die Komplexitat der Zusammenhange in der
islamischen Kulturwelt selbst, die Vielfalt ihrer Ausdrucksformen, Wider-
spriiche und gesellschaftlichen Entwicklungen von Goethe nicht ins Auge
genommen werden konnten — teils weil die Materialien noch nicht vorlagen,
teils weil der Historismus mit seiner Vorstellung von der Gleichwertigkeit
der Epochen und Ereignisse als heuristisches Konzept noch nicht geboren
war.

In Goethes Umgang mit der islamischen Kulturwelt bleibt auch fiir den
Fachmann beeindruckend, wieviel Detailkenntnis er aufgriff — und gleich-
zeitig ist bezeichnend, mit welcher Unbefangenheit Goethe daraus seinen
Islam, der wenig mit der islamischen Welt zu tun hat, konstruierte, indem
er Konzeptionen aufnahm, ausgestalte und zum Typischen fir den Islam
erklarte. Zu den von ihm besonders beachteten Motivkomplexen gehort auch
die islamische Vorstellung vom Paradies, die hier abschlieend noch kurz
erwihnt werden soll. In ihr spiegeln sich noch einmal GroBe und Problema-
tik der Auseinandersetzung mit dem Islam: Faszinierender Eifer in der
Beschaftigung mit der islamischen Kulturwelt, die eben nicht als Fremdes,
Auszugrenzendes betrachtet wird, sondern ganz selbstverstindlich zu einem
Vertrauten gemacht wird, die Fulle der aufgenommenen Materialien, der man
nur Hochachtung zollen kann, die Genauigkeit und gleichzeitig Freiheit der
Aneignung, aber auch Zentrismus und Unbekiimmertheit in der Interpreta-
tion,

Bekanntlich wird das Paradies im Koran ausgemalt in einer Weise, die
den uberirdischen und ewiglichen Freudenort als Kommiunion aller Sinne
darstellt, als ein Eden gesteigerter irdischer Schonheit und Sinnlichkeit.
Untrennbar von den Freuden und Geniissen, die den Glaubigen erwarten, und
den im Streit fiir den Islam Gefallenen fest zugesprochen sind, ist die Be-
gegnung und korperliche Vereinigung mit den schonen Huri-Jungfrauen, den
huru ’I-‘in, den GroBBiugigen, mit kohlschwarzer Pupille. Das Paradies-Bild
steht in seiner Sinnlichkeit und Konkretheit in scharfen Kontrast zur ubli-
chen religidosen Metaphorik des Christentums. Die erotischen Freuden wer-

10 Noten, Abschnitt Hafiz, p. 262.
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den zwar im Koran als eine recht schematische Veranschaulichung von Lust
geschildert, welche der Befriedigung von Begierde entspringt, nicht aber selbst
als Lust dargestellt,''! doch hat dies zu dem hier bereits erwihnten Vorwurf
gefithrt, der Islam verfithre den Glaubigen mit seinen niedersten Begierden.
Goethe geht hier — natirlich, denn diese alten Stereotypen waren fur ihn langst
iiberwunden''? — neue Wege. Seine Behandlung der islamischen Paradies-
vorstellungen 148t viele Bestandteile lebendig werden: die koranischen
Gartenschilderungen, das Paradiesversprechen an Mértyrer, die Nachtreise
des Propheten, die Frage der Frauen im Paradies, Uberlieferungen zu Tie-
ren im Paradies und schlieBlich die Huris. Erneut zeigt sich hier ein respekt-
voller, verstdndnisinniger Umgang mit den Glaubensvorstellungen: die Schon-
heit der Paradiesjungfrauen ist ohne Anziiglichkeit und grobem Witz
gezeichnet, im Gegenteil, erscheint unter Abwendung von allen Aspekten
direkter Sinnlichkeit als eine Freude, die sich durch die Schau erfullt. Diese
Sicht nahert sich einer islamischen Deutung, die zur hochsten Freude des
Paradicses die Schau Gottes erklart, zu der der Umgang mit den Huris nur
eine Vorstufe ist:!13

Und nun bringt ein sifler Wind von Osten
Hergefiihrt die Himmels-Madchen-Schar;
Mit den Augen fingst du an zu kosten,
Schon der Anblick séttigt ganz und gar.

Schliefilich zcigt Goethe aber auch, daB er mit dem Himmelshild in frei-
er, personlicher Weise umgehen kann. Die stete Sorge der Himmels-Jung-
frauen um die Helden, die von Erden kommen, um das Paradies in Besitz
zu nchmen, wird ironisiert: Die Huris klagen im Zwiegesprich mit dem
Dichter ihre Enttauschung dariiber, daf} sie nicht allen gefallen kénnen — und
unversehens wird das Paradies durch die schénen Jungfrauen zu einem Abbild
der irdischen Wirklichkeit mit ihren Schwierigkeiten des Miteinander von
Mann und Frau:!'#

Allein der Erste, Zweite, Dritte,

Die hatten vorher eine Favorite;
gegen uns waren’s garstige Dinger,
Sic aber hielten uns doch geringer;
Wir waren reizend, geistig munter,
Die Moslems wollten wieder hinunter.

11 al-Azmch, Aziz: Rhetoric of the senses: A consideration of Muslim paradise narrati-
ves, In: Journal of Arabic Literature 26 (1995), pp. 215-231.

12 Sp auch in seinen Ausfihrungen zu Timur (Noten, Abschnitt Timur), det dem Abendland
seit dem Drama Timburlaine the Great von Ch. Marlowe (1590) als Inbegriff des orientali-
schen Despoten gelten konnte; fir Goethe lag eher die Ahnlichkeit zu Napoleon nahe.

13 Divan, Buch des Paradieses, Gedicht ,,Berechtigtc Ménner”, Strophe 5, p. 205.

1'% Divan, Buch des Paradieses, Gedicht ,,Anklang”, p. 214.
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Uber Goethes Motiv der Flucht aus der Vollkommenheit des Paradieses
146t sich noch einiges sinnieren; seine dichterische Aneignung islamischer
Tradition war eben von Treueschwiiren unbeschwert. Sein Islam-Bild ist, mal
in feiner Idealisierung, mal ganz persdnlichen Motiven folgend, ausgemalt.
Es ist ein Islam ohne Muslime, kein Kulissenstiick, aber letztlich doch ein
Rohmaterial zur Schaffung des Eigentlichen, des eigenen Bildes von einer
in vielen Teilen geistesverwandten, gleichwohl auch in ihrer Andersartig-
keit bestimmten Kulturwelt. Die Anziehungskraft dieses Bildes ergibt sich
fur den Dichter eben nicht, wie wir bei den Autoren beobachten konnten,
die mit der Betrachtung der islamischen Geschichte eine Kritik an der eige-
nen Kultur verbanden, aus dem Gegensatz zum Abendlindisch-Christlichen,
sondern aus den Maoglichkeiten der Vereinnahmung, aus den Gestaltungs-
moglichkeiten, welche das Erkennen des Eigenen im Fremden erdffnet. Von
dieser Einschitzung aus ware iiber die Anniherung Goethes an den Islam
weiter nachzudenken, wie auch iber die Frage, ob hier eine Haltung vorge-
prégt ist, die sich gerade in der deutschen Orientkunde nachfolgender Ge-
nerationen wiederfindet.



