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TAKDIM

Azerbaycanl kardeglerimizden degerli felsefeci Biinyadzade
Go6nul Hanim 6nceleri genglik tizerinde durarak gengligin faaliyet-
lerini ve bagarilarini felsefi bir temele oturtmak gayretiyle ¢aligi-
yordu. Onun bu tesebbiisiinii 6grenince kendisini tesvik ettim.
Benim 8 biiyiik ciltlik “Cagdas Tirk Distntirleri” isimli eserime
Gonul Hanimi da diigiiniir ve felsefeci olarak aldim.

Daha sonra bu galigmasini gelistirmesini sdyledim. Hz. Pey-
gamberin, Sultan Alparslan’in, sultan Fatih Mehmed’in ve sultan
Kantini Siileyman, Atatirk ve daha bagka Tirk kahramanlarinin,
Fransiz kahramani Jean D’Arc gibi kimselerin gengliklerinde elde
ettikleri biiyiik bagarilar1 tahlil ederek bir “Genglik Felsefesi” gelis-
tirmesini tavsiye ettim. O da cahsti. Elde edebildigi yeni bilgiler
cercevesinde elinizdeki bu kitab1 meydana getirdi.

Yanilmiyorsam, Tiirkiye’de ve Tirk diinyasinda genglik fel-
sefesi tizerine kafa yoran bagka bir kimse yoktur. Bilen varsa bana
haber versin, memnun olurum. Geng felsefecimiz G6nul hanimin
bu agtig1 yeni ¢igirda daha ¢ok ilerlemesini ve yeni felsefeler imal
etmesini temenni ediyorum ve kendisini can-ii goniilden tebrik
ediyorum.

Prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay






GIRIS

Genglik deyince ilk akla gelen sey ¢ok farkh bir yapiya sahiptir.
Kah cogkulu, kah sakin, kah isyankar, delikanh, kah teslimiyetci, kah
bin yilin bilgesi, kah riizgar gibi oynak, hayalperest. Sufi miitefekkir
Hallaci Mansur siirlerinden birinde gencin hareketli tabiiyetine,
iradesizligine, sabirsizligina isaret ederek, soyle der:

Agsik genglikte kemale ererse,

Sarhosluktan habibinin vusalini unutur. '

Biitiin bunlarin baginda ise gengligin hayat dolu oldugudur.
Belkide bunun igin hayatin kendisi gibi degisken ve bir o kadar
cazibeli kah sade, kahsa karigtk goriiniir. Karar vermek ise bir o
kadar zordur. Acaba, genglik sadece bir zaman dilimi midir ki, bir
giin baslasin, bir giin bitsin, yoksa 6ziinde derin bir hikmet gizle-
yen olgu mudur ki, 6zelliklerini anlayabilmek igin genis bir tahlile
gerek duyulsun? Aslinda, en basiti ise bunu anlamak daha da zor-
dur. Sanki bir 11k gibi, nur gibi.

Genglik te 6mriin 1s181dir ve ne kadar sade goriinse de, onu
anlamak ta bir o kadar agirdir. Genglik de tipki 151k gibi; varligini
bilsen de, gérsen de, nemini yanhz yoklugunda anlarsin.

O’ da 151k gibi bulundugu makama farkli bir renk, farkh bir ma-
na verebilir; her seye bir sevgi, ilik bir seda, bir romantiklik, ayn

zamanda bir cesaret katabilir. Yani bir gen¢ gordugii agaglara, yolla-

" Ahbar al-Hallac. Nesr ve teshih L.Massinyon, B.Kraus. Paris, Matbaa Kalem, 1936
(bundan sonra Ahbar al-Hallac), s. 67.
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ra farkli manalar yiikler, sanki gériinmeyeni gortniir kilar, renleri
daha da parlaklastirir, karanliktan korkmaz, unutulmaya yiiz tutmus
hallere tekrar hayat verebilir. Insanlar bunu dogal yani hayatin zaruri
bir enerjisi gibi kabul ederler ve onun bulundugu konumu da ¢ogu
zaman disinmezler. Belki de bu nedenle “Gengligin Felsefe-
si”anlayis1 ilk bakista s6yle bir soru dogurabilir: boyle bir felsefe var
m1? Ancak unutulmamalidir ki, sadece genglik bir 151k gibi insanin
gelecek yolunu aydinlatacak, o zaman onun 6zelliklerini daha ya-
kindan ve daha derinden 6grenmenin zaruriligi ortaya ¢ikar. Ciinkii
genglik insan 6mriiniin en kisa ayn1 zamanda en sirin ve en gegimsiz
devri olsa da hayatin teminatinin verildigi, miir saraymnin temelinin
atildig1 bir ¢agdir. Demek ki onun kendi hikmeti, kendi benligi ve
kendi kanunlar1 vardir ve bu g6z ardi edilemez.

Genglik bu diinyay1 dolduran sesler arasinda 6zel bir sestir.
Kendi hikmeti, kendi misyonu olan, isitilmek i¢in biitiin giici ile

seferber olan bir ses. Ulvi Biinyadzade gengligi soyle tasvir eder:

Sen omriin en derin manas: genglik
Miigfigin, Caferin * nefesi genglik.
Sesimi sesine ben de katiyorum,
Ey biiyiik sabahin yiiksek sesi genclik. *
Evet, genglik giir sesi olan biiyiik bir giigtiir. Arastirmalari-
mizdan da anlagilacag tizere kar topu gibi ilerledikge biiyiiyen bir

gii¢ oldugundan onunla ister toplum olsun isterse de devlet yiiz-

Mikail Miisfik — Azerbaycan sairi, 1937-ci ilde Sovet Emperyalizminin Repressiyasinin
kurbani olmus, 29 yasinda hapsedilerek vurulmustur. Cafer Cabbarli — Azerbaycan’nin
6nemli oyun yazari, 35 yaginda hastaliktan vefat etmisdir.

Biinyadzade U., Senin oxsarin benévsedi. (Segilmis eserleri), “Agridag”, Baki, 2005,
s. 121.
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lesmeye mecbur kalir. Bunu g6z 6niinde bulunduran, 6zellikle de
tilkesinde 6nemli isler, islahatlar yapmak isteyen devlet biiyiikleri
mutlaka genglige seslenirler. Onlar1 devlet kuruculugunda yanla-
rinda gormek isterler. Buna 6rnek olarak 20. yiizyil 6ncesi doguda
ilk demokratik cumhuriyetin kurucusu Mehmet Emin Resulza-
de’nin daha sonar da Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu Mustafa
Kemal Atatiirk’iin genglige hitaplarini gosterebiliriz. Resulzade
1918’de kurulan yeni Azerbaycan devletini genlere emanet eder.
“Ey genglik! Ey asrimizin Siyavus unun biytimiis oglu. Senin uh-
tende biiyiik bir vazife var. Senden 6nceki nesil yoktan bir bayrak,
mukaddes bir ideal remzi yaratti. Onu bin miigkilatla yiicelterek
dedi ki, - Bir kere yiikselen bayrak bir daha inmez!” Atatiirk’te
gengligi artik ilk 6nemli adimlar1 atan Tirkiye Cumhuriyeti’nin
geleceginde kendi ge¢misini unutmamaya gagurir. “Ey Tiirk istik-
balinin evladi! Iste bu ahval ve serait iginde dahi, vazifen; Tiirk
istiklal ve cumbhuriyetini kurtarmaktir! Muhta¢ oldugun kudret
damarlarindaki asil kanda, mevcuttur!”

Igingtir, artik belirli yasa gelerek bilgelik cagina ulagmus olan
filozoflarin ve distnirlerin de ¢ogunlukla genglige miiracat etme-
leri dogal bir durumdur. Ornegin yaghliginda bile dahi yazar Lev
Tolstoy genglige hitaben soyle belirtir. “Ben kendime o zamanlar
(gengligimde- K.B) inanmadim. Sadece bazilarina ulasip, bazilan-
na ise ulasamadigim diinya hedeflerine harcadigim onlarca yil
sonar onlarin lizumsuzlugunu, ziyan oldugunu, ¢ogu durumda,
zararlarimi gérdim. Ve anladim ki, 60 yil 6nce bildigim ancak o
zamanlar inanmadigim seyi fark ettim ki, mutlak sekilde her insa-

nin ¢abalarinin yegane amaci olmalidir.” Gergek su ki, kendi tec-
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ribelerinden yola ¢ikan dusiinirler, devlet adamlar aslinda bu
gencin potansiyelinin ortaya ¢ikmasinin kaygisini yasarlar. Hayati-
nin biitiin bir agamasinin bosa harcanmayip bir sonraki agama igin
faydali bir hazirlik yapmalar i¢in nasihatler ederler. Ciinkii bu
potansiyelin giiciinii iyi bilirler.

Genglik, hayatin ne baslangici nede sonudur, sadece bir ara
donemdir. O, herkesin gectigi bir zaman dilimi olduguna gore,
yetirince malum oldugu agikardir. Bununla birlikte, Insan farkina
bile varmadan ona veda ettiginde anliyor ki, meger genglik sira
digy, icinde gizli bir hikmet saklayan ve ¢ogu zaman agilmadan
kalan bir fenomen imis. Evet, aslinda, genglik ¢ocukluk ¢aginin
sonu yetis-kinlik ¢aginin baglangicidir. Her goriinse de soyut
goriinsede kendi cergevesi, 6z kanunlar1 vardir. Belki de bu
nedenle gengligin tasvi-rine siirler yazilmis, resimler ¢ekilmis, en
ince, en zarif seylere benzetilmis giizelligi bin bir s6z ve renkli

nakislarla siislenmisdir.

Bununla birlikte, bir var olan, duyulan bir seyi dile getirmek,
bir de herkesin goérdiigii bir seyin gériinmeyen yonlerini tahlil
etmek. En zoru ise her insanin kendine mahsus, tekrarsiz, orijinal
goriinen seyin biitiin tarih boyu degismeyen asil 6zelliklerini agik-

lamak, ortak yonlerine 151k tutmak, yani onun felsefesini taktim
etmelgncligin felsefesini yazmak, genglik gibi soyut bir anlays ta-

rif etmek, belli bir manada genellestirmek ne derece dogru adim-
dir? Belki de yash bir bilge gibi tarif edilen felsefe ve oynak genglik
arasinda sanki bir aykirilik vardir. Ancak meseleye farkli bir bakis
agisiyla da bakmak gerekir: felsefe hikmete sevgidir; philo-sophia,
genglik ise sevginin dolup tastigi cagdir. Soylenenlerde hakikat
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pay1 olsa da bizim taktim ettigimiz “Gengligin Felsefesi” bunlardan
hig biri degildir. Biz ne genglikle yash bilgelik arasinda denge kur-
mak ne de genglik sevgisini agilamak niyetindeyiz. Maksadimiz
sadece insan hayatinin ¢ok 6nemli bir doneminin hikmetini yo-
rumlamaktir. Oyle ki anne karninda her anin, her dénemin 6z
hitkmi, 6z niteligi oldugu gibi, maddi diinyadaki hayatta her yas
déneminin kendi roli vardir. Niyetimiz sadece gengligin igerdigi
hikmeti sorgulamaktir.

Soyle bir soru ortaya ¢ikar. Gengligin felsefesini bilmek ¢ok
mu gereklidir? Bir ¢icegin giizelligini bilmek, onun etrafa verdigi
estetik zevki duymak yeterli gelmiyor mu da, birde onun 6zellikle-
rini aragtirmaya, biitiiniini detaylara, parcalara ayirmaya galisiyo-
ruz? Belki de soruyu dogru dogru hesap etmek gerekir, bununla
birlikte daha 6nemli meseleler de var. Goriiyoruz ki, bu diinyada
hicbir sey tesadiifi degildir. Her nefesin 6z manasi, kendi misyonu
var, demek ki, genglik ¢ag1 da gelip gecici bir donem olamaz. O
‘nun asil 6zelligini bilmeden yagamak, biitiin hayat kitabinin oku-
madan ge¢meye benzer.

[k bakista genglik bir gecide yani ergenlikle yetiskinlik cag
arasina yerlesen hafif, giizel, hos kokulu, kisa siireli bir araya benze-
tilebilir. Lakin daha dikkatli bir tahlilden sonra soyle bir gercek
ortaya gikar; genglik, cocukluk ve ergenligin toplamu, yetiskinlige
hazirlik dénemidir. Oziinde sonu ve baglangici saklayan insanin
biitiin hayatini tayin edebilen, yon verebilen bir makamdir. Tiurk
filozofu Siileyman Hayri Bolay bu makamu “ikinci dogulus” olarak
adlandirir: “Bu agamada geng, kendisini bir sahis olarak, yetigkinler

arasina katilmak i¢in hazirlama gayreti icine girer. Bu nokta, onun
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hayatinda ki en mithim noktalardan biridir, belki de birincisidir.
O, bu donemde tenkitgi bir tavirla her tiirlii degeri tahlil ve tenkit
ederek sorgulayabilir. Genglerin hayatinda ki bu miihim kesit igin
pek ¢ok aragtirmac “ikinci dogus” devri demeyi tercih etmigler-
dir”.? Evet, fiziki bakimdan, biyolojik olarak dogmus bir insan bu
defa bir sahsiyet olarak dogmaga baglar. Biz tesadiif eseri bagladi-
g iddia etmiyoruz, ciinki ilk dogustan farkli olarak bu, uzun
stirecek, hatta yillarca devam edebilecek bir siiregtir.

Insan hayati belirli dongiilerden ibarettir ve biri nasil bitiyor-
sa diger dongiiniin 6yle baglamasina dolayli olarak tesir eder. Boy-
lece insan hayat: onun anlama kabiliyetine, diinya goriisiine uygun
olarak gitgide genisleyen gevreler boyunca gelisir. Genglik bu don-
giilerden biridir. Mesele sudur ki, genglige kadarki devirde gevreler
tabiatin kanunu ile genisler, genclik de, bu gelisimin hangi istika-
met dogrultusunda gidecegini, alcalmaya mi1 yoksa yiikselmeye mi
gotiirecegini tayin eder. Onun anlayisina bagh olarak, yeni ¢evre ya
ayni ¢izgi tizerinden yada genis alana yayilarak de-vam edecek.
Demek ki, onun anlayisina bagh olarak, insan ya bii-tin
potansiyeliyle ileri gider, ya da bulundugu konumu ile yetinip
agilmamis hazine gibi kalir. Ciinkii genglik bir gesit insan potansi-
yelinin, yaraticilik enerjisinin kaynaginin agiga ¢ikmasidir. Bu kay-
nag1 yakindan tanimak, kavramak onu ilerlemek i¢in istifade edil-
mesini sart kilar. Aksi halde, ¢ogu zaman “genglik hevesi” diye ad-
landirilan bu giiglii enerji kisiyi mahveden dagitici bir giice dénii-

sebilir. Sadece genglikte, insan ¢ocukluk ve ergenlikte hangi bilgi

3 Bolay S. H., Gencligin inanma Problemleri. Gazi Universitesi Milli Kiiltiir ve Genglik
Sempozyumu, (13-15 Kasim 1985), Ankara 1986, (el yazisi)
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tabanina sahip olmus, hangi ahlak ve estetik zevkle terbiyelenmis,
hangi agida disiinme kabiliyeti ve diinya gorisii kazanmis oldugu
belli olur. Genglik kurulacak insan abidesinin kaidesini kiymet-
lendiren, saglamlastiran ve iizerinde yiikselecek abidenin 6lgegini
tayin eden bir donemdir. Demek ki hayatin biitiin gelecek istika-
metini halleden boyle bir mesuliyetli devrin-gengligin felsefesi
mutlaka yazilmali, miizakereye ¢ikarilmalidir. Belli manada, taktim
ettigimiz kitap gengler igin hakka giden yolu tanimada ve o yolu
ilerlemek i¢in vaktinde ve yerinde bir kilavuz rolii oynayabilir.
Evet, Insan Allah’in yarattiklarinin en sereflisidir ve dziinde
bitin bir hazineyi saklar. Cinki, o, Allah’n yer yiiziindeki
halifesi, Onun emanetinin tek tasiyicisi, ogrettigi adlarin tek
bilicisi, biitiin varliklarin secde ettigi, 6z yaratihgini kavrayabilen ve
manevi yolculugu Yaradan'a “iki yay mesafesine” kadar uzanan
yegane varlik-tir. Genglik bu hazinenin agzinin agildig1 ve biitiin
muhtegemligi ile taktim olundugu devirdir. Insan bu hazineden
yalnizca bir tane miicevher gotiiriip kalan yoluna devam edebilir.
Bu kitapta ayni hazineden gétiirillen “kiymetli taglara” benzeyen,
her biri farkh “istk sacan” muhtesemligi ile hayran birakan,
Yaradan’in kudreti-nin gorsel kanit1 olan beceriler ve yetenekler
Yerserh edilecektir. i gelmigken, ilging bir noktaya da deginelim.
(Geng) sozii Farsca da ( zX ) hazine, kendinden sonra zengin bir
miras birak-mak anlamina gelmektedir. Goriiyoruz ki, 6mriin en
parlak yillari, yasam enerjisinin dolup tastig: vakitler, yeteneklerin
agiga ciktigr donem tesadiifen genglik diye adlandirilmamaktadur.

Kitabin da maksad: okuyucular: bu hazine ile tanigtirmaktir.
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Hazinenin kiymetli taglarini bulup elde etmek hig te kolay is
degildir. Ancak onu parlatip igindeki nuru, giizelligi tespit etmek
daha biiyiik beceri, ustalik ister. Yani his ve duygularin bollugu
genetik yetenegin iginde sakladig: zenginligi, bu zenginligin 151k
sagan pariltisini etrafa yaymak igin yeterli potansiyele sahip olsa da
her halde onun cilalanmaya ihtiyaci vardur.

Taktim ettigimiz kitapta iki 6nemli faktor 6n plana ¢ikmakta-
dur. Birincisi, dyle seyler vardir ki, onun hikmetini anlamak i¢in
gozlerin gérmesi, ellerin dokunmasi yeterli gelmemektedir. Ilahi
diinya ile alakali olan niteligi sadece maddiyatin zirvesinde duran
seyler gibi. Onu anlamak i¢in yagamak, ruhunla onu hissetmek,
onun oldugu seviyeye yiikselmek, ates ise yanmak, deniz ise bo-
gulmak gerekir. Dogrudur, sonra onun hikmetini ¢evredekilere
izah etmek zor bir durumdur. Ciinki irrasyonel bir hakikati rasyo-
nel sekilde ifade etsek bile onun biitiin niteligini oldugu gibi an-
latmak miimkiin olmayabilir, veya ¢evredekiler yasamadiklar1 bir
seyi anlamakta aciz kalirlar. Oyle ki, 10. asirda Hallact Mansur
mecazi olarak sem i pervane miinasebeti gibi sembollestirdigi
idrak siireci biitiin tasavvufi hakikat yolculugunun niteligini yansi-
tir: “ilm el- hakikat” (hakikatin bilinmesi) “ayn el -hakikat” (hakika-
tin goriilmesi) ve “hakk el-hakikat” (hakikatin hakki). Her insana
acilan bu hakikatler onun idrak kabiliyeti 6lgiisiinde olur. Ya da
her insan yandig kadar atesi bilir. Biitiin insanlara 6zgii hakikatleri
anlamak igin ise ilahi kaynaga kadar yiikselmek, tefekkiirle, mane-
viyatla en yiiksek makama; Yaradan’a iki yay mesafesi kadar yakin
olmak lazimdir. Bizde gengligin niteligini tam olarak kanuna uy-

gunlugu dogrultusunda sunacagiz. Asil 6nem ise sonuncu agamaya
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-hakikatin hakkina verilecektir. Mesele sudur ki, buradaki fikir,
ilahi hakikatten pay alan kisi ilahi vahdet makamina yticelmis, in-
sanin sahsiyetinde mutlaka onun anladiklari, yasadiklari ortaya
cikar. Boyle sahsiyetlerin sozleri ile birlikte kisiligi de o hikmetin
tagryicisina gevrilir ve Ozleriyle, sozleriyle birbirini tamamlar nite-
lige doniisiiverir. Sozleriyle ifade edemediklerini sahsi hayatlarryla
ve ahlaklartyla yansitirlar. Béyle oldugu halde onun biitiin hayat
hikayesi, sahsiyeti ayn1 hakikatin ifadesi, “kitabi1” gibi kabul edilir.
Soylenenlerin sadece s6z yiginy, teori gibi kalmamasi igin tahlille-
rimizi tarihi sahsiyetler tizerinden yapmaktayiz. Yani 6rnek olarak
sahsiyetinde gengligin felsefesini mitkemmel bir sekilde ortaya
koyan, buna gore de ister sozleri, ister yagsamu ile zaman ve mekan
gergevesine sigmayan ve asirlar sonra giiniimiizde de 6rnek olarak
gosterilen, arastirilan gengler baz alindi. Nigin? Ciinkii siradan
genglerin hayatindaki evreler — ¢ocukluk, genglik, yetiskinlik birbi-
rini etkilemeden diiz bir sekilde devam eder. Bizim 6nem verdigi-
miz kisilerin yasamlarinda ise genglik, biitiin dolulugu, bilgeligi ve
ayni zamanda biitiin ¢ilginhigiyla yasandi ve adini cesurca tarihe
yazdi. Sadece gengligin “hakk el-hakikat” evresini yasadiklarina
gore bu kisiler kiiciik yaslarda olmalarina ragmen kendi insanhk
misyonunu kavrayabildiler. Aslinda, bu misyonun anlami genglik
doneminde ortaya ¢ikmalidir, burada sadece kader ve kismet her
zaman farklhilik gosterir.

Kitapta vurgulanmakta olan ikinci faktor ise, gercek bilgilere
daha ¢ok genelin béliimleri gibi bakmakta oldugumuzdur. Oyle
seyler vardir ki, sanki pazilin pargalar gibi biitiin diinyaya, biitin

tarihe dagilmistir ve onu kavrayabilmek i¢in zamanin zirvesine
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ctkip, yukaridan onlart seyretmek, aralarindaki ilgiyi sezmek,
kavramak, ayr1 ayr1 durumlarda gosterdigi tepkiyi tahlil etmek ve
sonug ¢ikarmak gerekmektedir. Cilalanmig kiymetli bir tagin taraf-
lar1 gibi tarihin her evresinde ayni seyin hakikati her biri farkl 151l-
tistyla ayri bir giizellik ve hikmet sergiler. Genglik te 6yledir. Onu
yalniz bir insana, bir hadiseye bakarak degil, tarih boyu yukarida
belirttigimiz gibi gengligin hikmetini, biitiinligii ile sahsinda ve
arzularinda beliren sahislara istinaden tahlil etmeye calistik. Bu
parcalar tarihin ayr ayri noktalar: olsalar da biitiin hakikatleri ulag-
tirmaya hizmet ederler. Ayni zamanda belli bir devirde gengligin
beliren, neredeyse hakim konumda duran yonii vasitasiyla biz bir
nevi gizli manzarasini da yansitmis olacagiz. Mesela, nigin biiyiik
filozof Aristo’dan ders aldig halde Makedonyal: Iskender, biiyiik
bir komutan olup diinyay: fethetme arzusuyla yasadi. Veya done-
min ilimlerine yonelmis ve kendisi de ilmi kegiflere imza atmug
olan Blaise Pascal ni¢in her seyden uzaklasarak Yaradan’la iletigim
yolu-nu secti? Bu ve benzeri sorularin cevaby, tabi ki konumuzdan
kat kat yiiksekte durur ve biz sorular1 cevaplamakla gengligin
biitiin felsefesini taktim edecegiz.

Her iki olguyu birlestiren 6ncelikle gengligin manevi diinya-
sidir. Tarihin herhangi bir noktasinda diinya goriisiine bakildigin-
da gengleri 6n planda gormek mimkiindiir. Yeni idealar ileri si-
ren, cesaretli adimlar atan, korkmadan siyasi sisteme kars: sesini
yiikselten, savaglarda goziinti kirpmadan canini feda eden ve aym
zamanda toplumun sabit diizenini kékiinden sarsacak hareketler,
teskilatlar yaratan, 6zgirliik adi alinda maneviyatsizhgs, ahlaksiz-

lig1 teblig eden, miistakil se¢cim adina fanatizme kurban giden, ye-
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nilik adma asirlarca tasidig: asil soylulugundan kaginan ve biitin
bunlarla da biitiin bir gengligi bozulmaya gétiirebilirler. Bu siiratli
ve kaos ortamindaki siireglerin arka planindaki maneviyat, ¢ogu
zaman gereksiz bir sey gibi ya unutulur yada arka plana atilir.
Yiiksek teknoloji ¢aginda bilginin ve haberlesmenin gengleri
idare etmesi, onlara yeni bir maneviyat yiiklemesi belki de normal
bir durumdur. Ciinkii bu durum modern ¢agla ortiisiir. Soyledikle-
rimize 6rnek olarak matematikgileri ve her ne kadar garip gelse de
herhangi bir dini tarikatin tesiri altina girmis gengleri gostermek
dogru olur: birini matematigin biitiin cazibesi, formiillerin biiyiisii
kaplar, digerini ise dini fanatizm. Lakin unutulmamahdir ki, insa-
noglu ruhani bir valiktir ve o, kendisinin bu yoniinii unutarak kendi
insanli-gina zarar getirmis olur. Demek ki, insan1 sadece mantig:
degil, ru-hunun sesi de disiindiirmelidir. Bu digsiince de sadece
sablonlar, yasalar degil, ilahiden gelen hakikatler de olmahdir. Buna
ornek olarak, Blaise Pascal'1 gostermek dogru olur. O’ 12 yaslarinda
geo-metrik meseleleri ¢ozer, 16 yasinda kendi teorisini kurar, 19
yasinda hesap makinesini icat eden bir dahi olarak 23 yasinda
edindigi bilgi-lerin hitkmiinden ¢ikarak, filozof olur. Cagdaslarinin
yazdigina gore o, ilahi alemden gelen ilhamla, kendi disiincelerinde
yeni bir evre kesfeder, ve geri kalan 6mriinii bu hakikatlerin agiga
cikip, yayilma-sina adar. Ilgingtir ki, uzun yillar belli bir bilgi alaninda
yasayan bir geng aniden ilahi aleme agilan bir kap: goriir ve bagka
hakikatlerle yasamaya baglar. Bu yiizden taktim ettigimiz kitapta
ruhu ve mantig1 bir birini tamamlayan genglere 6ncelik verildi.
Aragtirmalar da genel olarak tarihe bagvurulur: bilim tarihine,

felsefe tarihine, sanat tarihine. Asirlar gegmesine bakilmaksizin
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ayni tarihte iz birakan, geng yasina ragmen bilgeligi ile insanhga ve
milletine 6rnek, lider hatta kurtarici olabilen genglerin sahsiyeti,
kitabin imkan verdigi ol¢tide arastirilir. Bu aragtirmalarimiz sira-
sinda ilging bir durumla kargilagtik: tarihte ayni sahsiyetlerin yap-
tiklari iglerin 6nemi 6n planda olduguna gore, onlarin yaglari unu-
tulur ve bu hakikat gercekten diisiindiiriiciidiir. Ornegin, Ibrahim
Peygamber putlani kirdiginda 17-18 yaslarinda idi. Fatih Sultan
Mehmet Istanbul’u fethedip sadece islamin degil, biitiin diinya
tarihinde yeni bir ¢ag agtiginda 21 yasindaydi. Felsefe tarihinde,
Sahabettin Siihreverdi 37 yasinda yeni bir felsefi Ogretinin,
israkiligin hikmetini yazdi ve cesurca savundugu goriislerinden
dolay1 idam edildi. Aslinda s6yle diisiinmek gerekirse, bu sahsiyet-
lerin gegirdikleri zengin yasam yolu, ilahi aleme kadar uzanan di-
sincelerine bakarsaniz hi¢ te geng sayilmazlar. Dogrudur, onlar
fiziki zaman igerisine sigmadan yasadilar, diisiindiiler ve yarattilar,
tarihe karg tarih yazdilar. Ayni zamanda biitiin bu eylemler sadece
genglik enerjisinin, yani gengligin yarattig1 olgular ve verdigi cesa-
ret sayesinde miimkiin olur. Bagka s6ze ne gerek, onlarin yaslar
kugciik olsa da yaptiklari, diisiincenin gelisim tarihine etki edecek
kuvvette olmustur. Bir kez daha diisiince tarihini 6nemle vurgula-
maliy1z, ¢iinkii bir despot veya giiclii bir iilke yoneticisi cografya da
degisiklik yapabilir, hatta bir halki yerinden, yurdundan siirgiin
etmekle halklarin kaderini tayin edebilir, ancak biitin bunlar di-
sincenin gelisip sekillenmesine tesir etmeyebilir. Ciinkii bir miid-
det sonra halk orijinal diisiincelerini, milli degerlerini yeniden can-
landirmak, gegcici olaylarin verdigi zararlardan temizlenmek, tek
kelimeyle kendini iyilestirebilme 6zelligine sahiptir. Diisiincenin

yoniini degistirmek ve yeni ufuklar kesfetmek icin sadece fiziki
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gii¢ yeterli degildir, bazen gerekli de olmayabilir. Burada giicii ve
maneviyat: etkileyen bagka bir giice ihtiyag vardur.

Hakli olarak su sorulabilir: sartlari, kogullari, gereksinimleri
farkli olan modern ¢ag i¢in bu sahislar1 6rnek gostermek ne derece
dogrudur? Cevab: ¢ok basittir. Biz ayn1 sahsiyetlerin donemlerine
gore beliren 6zelliklerin arka planinda bir nevi onlarin kimliklerini
belirleyen bilgeliklerini, komutanhklarini, sairliklerini degil, aym
zamanda insanligin zirvesine ¢ikaran 6zelliklerini tahlil edecegiz.
Gengligin panoramasini aktarmak igin ergenlikten ayrilan bir gah-
sin ilk defa tanistig1 duygulardan baglayarak, artik kendi nitelikleri-
nin farkina vardigr déneme kadar asama agsama goézden gegirdik.
Bu mantikla ilk bolimiimiiz bir gencin ilk tercihlerine adadik: “Yol
ayriminda: ebediyet ya da maddiyat!” Burada bir nevi “genglik” adl
zaman diliminin baglangig evresinin analizi yapilmaktadir. Kendini
ilk kez maddi ve manevi bir ruhani varlik gibi kesfeden gencin ter-
cihi hangi dogrultuda olacak? Ve bu gencin gelecek hayatinda
hangi yolu izlemesini saglayacak? Yukarida da belirttigimiz gibi, o’
maddi diinya ¢ergevesi dahilinde ayn1 ¢evre boyunca yol katede-
cek, veya ruhu vasitasiyla daha st diinyaya yiikselip dusiince ek-
seninni genisletecek. Mesele su ki, genglik insanin fiziksel 6zellik-
lerinin tam sekillendigi, giizellestigi ve parlaklastig: bir devirdir.
Dis goriintisiin ortaya gikip tstiinlitk kazandig1 bir vakitte ruhu
hatirlamak, onu dinlemek hatta onu takip etmek i¢in insanlardan
buyiik irade ve derin diisiince talep edilir. Sunu da mutlaka belirt-
mek gerekir, bu kesinlikle bir tarafa dstiinlitk verip digerini arka
plana atmak degil. Asla! Bu maddi varlik ve ruh arasindaki dogru

dengeyi kurarak yasam tarzina devam etmektir.
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Geng kendini kesfettikten sonra, i¢indeki biitiin enerjisi, istek
ve diigiinceleri o istikamete dogru yonelir, onu da daha ileri gotiir-
meye, gelistirmeye ¢alisir. Tabi ki se¢imine bagh olarak gidecegi
yolda insanligin ya yiikselisine ya da disiisiine dogru ilerlemeye
baglar. Kitabin ikinci bolimii: “Eksiklik sendromu veya ruhumuzu
dinlemeyi basarabiliyor muyuz?” adin1 tagir ve gencin yeterlilige can
atmasina ithaf olunur. Yollarin baglangic1 farkhi olduguna goére
insanlarin kamillik anlayiglar bir birine benzemez. Maddi gergeve
icerisinde diigiinen insan yalmz o cergevede biiyiiyebilir. Ondan
fazlasin1 ne diistinebilir ne de kabul eder. Diistincesi ilahi aleme
kadar yiikselebilen kisi ise artik belli bir fitratla dogdugunu ve Ya-
radan’a mahsus vahdet diinyasina kadar sonsuzluga dogru ilerleye-
bilecegini kavrar. Tabi ki bu iki duygunun verdigi tepkiler, kazan-
dirdigi  neticeler ve  sekillendirdigi  sahsiyetler  aym
olmamamakdadir.[X

Gengligin sahip oldugu yasama sevinci ve yaraticilik enerjisi
oldukga biiyiiktiir. Onun giicii gencin iradesine ve biitiin diisiince-
sine hakim kilinir. Insan farkina varmadan, se¢im yapmadan bu
enerjinin tesirine kapilip gider. Kendini tanimak; kendi 6zellikleri-
nin farkina varmak ve ayni zamanda bu giiglii enerjiyi kontrol ede-
bilmektir. Bunu bagaran sahislar kendi alanlarinin, kendi devirleri-
nin fatihine doniisebilirler. Her anlamda sahip oldugu giiglii ener-
ji; bircok alanla yiizlesmeye, gezip eylenmeye, en swra dis1
durumla-ra girmeye sevk eder. Bunun adina genglik derler.
Neticede enerji pargalanir, yoneldigi her alanda elde ettigi kiigiik
basarilarla bile yetinmelidir. Gereksiz yere sarf edilen enerji
tikendikce depres-yon halinin artmasi ile bangik olur.
Diustiniirlerden biri; “Dahilik bir istikamete siirekli ilerleyistir” der.
Gergekten de sahip oldugu enerjiyi bir istikamete, bir amaca

yonelten kisiler kamilliklerinin
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zirvesine ulagtilar. Kitabin devaminda “Korkudan fatihlige giden
yol” adli bolimiinde gencin fetih yetenegi tahlil edilir. Gengligin
dolup tasan enerjisini dizginleyip kendi iradesi ile belli bir istika-
mete yonelmesi biiyiik bir yetenek oldugu gibi, bu yolun sonunda
zaman-mekan kavrami tizerine ¢ikarak netice elde etmesi de bir o
kadar dahiliktir. Ayrica sunu da belirtmek gerekirse, Diinya
fatihle-ri denildiginde sadece ilkeleri ve topraklari zapt eden
kisiler degil, ayni zamanda manevi dinyalari, goniilleri ve
disiinceleri zapt eden kisilerde g6z 6niinde bulundurulmahdir.

Gencin fetih yetenegi ona iki yol gosterir. Daha acik belirt-
mek gerekirse, ruhundan kaynaklanan arayis ve yaraticilik i¢ gidi-
st ona iki yoldan birini segmeyi 6ngériir. Kilig giicii ile topraklarin
fethi, yabanci tlkelerin kegsfi ve kalemin giicii ile ilahi alemden
onun icin acilan hakikatlerle insanlarin digiincelerine, manevi
diinyalarina hakim olmak. Dogrudur, insanin biitiin 6mri boyun-
ca maddi diinya ile maneviyat: arasinda tercih yapmasi gerekiyor.
Ik secim ise genglige aittir. Kitabin “Kili¢ ya da kalem: arayis ve
yaraticiik?” adli bolimiinde kili¢ ve kalemin kargilagtirmali olarak
tahliline yer verilmistir. Burada baz: fetihlerden soz agilsa da yine
de asil 6nem kalemle hikmet yazmaya verilecektir. Ancak, her kilig
tutan el, kaba ve fiziki kuvvet tarihte hog kargilanmamigtir. Bizim
tahlilimizde geng yasina ragmen kilicinda da bir hikmet saklayan,
tarihin akigina zamaninda ve bilgece miidahale edebilen, onun
bitin akisimi degistirebilen, sahip oldugu hakikatleri yaymaya
vakif olabilen kigilerden s6z edilecek.

Tarih boyu sabit serit gibi muhafaza edilen hakikatler ile bir-

likte zamana ve kogullara bagl olarak olusan, talep edilen goreceli,
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gegici ozelliklerde vardir ki onlarda gengligin bir ¢ok gizli arzulari-
na g1k tutabilir. Bu bakimdan istenilen gengligi karakterize eder-
ken mutlaka onu yetistiren ¢evreye de dikkat etmek gerekir. Belli
manada genglik, toplumun tam kargitidir. Toplum ne séyler se ona
kargilik veren ilk geng olur. Bu yiizden ¢ogu zaman genglerden bir
gii¢ olarak faydalanilir. Ne yazik ki, bazen fanatik gii¢ olarak istifa-
de ederler ve bundan ¢ikar elde ederler. Ciinkii gengligin
kargisinda durmak giigtiir, belki de imkansizdir. Sadece toplumun
yarattigi imkanlar dogrultusunda bir insan kendi potansiyelini
agabilir, ge-listirebilir veya gekilmis bir yay etkisi yaratarak, bir giin
hem kedinsine hem de etrafina ciddi zarar verebilir. Genglik
toplumla ilk ileti-sime girildigi donemdir. $imdiye kadar daha ¢ok
aile gevresinde kalan, onun koydugu kanunlar ¢ercevesinde kalan
insan, genglik doneminde ilk defa toplumun tesirini kendi
tizerinde hissetmekle birlikte, kendinde de ona tesir etme imkani
olugur. Topluma 6z-giin fikirleri, giiclii enerjisi ve yaraticilik hevesi
ile yeni bir soluk olabilir. Burada dikkat cektigimiz 6nemli
noktalardan biri de, genglerin onlar1 tatmin etmeyen, enerjisinin
yankisini gormedigi toplumda kendi gevresini yaratma istegi ve
kabiliyetidir. Tarih de boylesine kiiciik teskilatlarin biyiiyerek
devlet icin tehlikeli bir hal aldigy, alternatif yenilikleri ile topluma
altarnatif olduklar faktorler de az degil. Ayni enerjisi de gengligin
kontrolsiiz enerjiside yabanci kuvvetler i¢in bir hammadde, kitlesel
bir rol oynayabilir. Bu konu-nun yeterince 6énemli oldugunu goz
oniinde bulundurarak onu, “Ben ve Toplum” bashkli ayri bir
bolimde tahlil etmeye calistik. Nihayet kitabin son boliminde
her gencin hayatinda, kisiliginde 6nemli rol oynayan agka da bir

par¢a yer verilmistir. “Ask ve mu-



Giis 17

kaddeslik duygusu” Bir birine yeterince yakin olan, bir birini ta-
mamlayan genglik ve sevgi neredeyse es anlamh sozler gibi kabul
edilir. Onlar hakkinda sairler, distiniirler, sanatkarlar 6yle degerli
sozler soylediler ki, yeni bir soylemek imkansiz goriiniiyor. Aslinda
biz bilerek agk hakkindaki tahlillerimizi sona, yani geng kendi ha-
yat yolunu sectikten, kendi benini yeterince tanidiktan, maddi ve
mane diinyas1 arasinda diizgiin bir denge kurmay1 bagardiktan
sonraki agamaya sakladik. Yani burada belirtmek gerekirse, genglik
enerjisinin 6niine katip kovdugu, diisiincesi, maneviyati, gériinen
nitelikleri arkasinda kalan bir insandan degil, aksine kendi enerji-
sini yaraticilik giiciine gevirebilen, kendi diisiincesi ve emelleri ile
tarihin akigina tesir edip, yeni bir sayfa agabilen kisilerden yola
ctkacagiz.

Felsefe beseri hakikatleri 6grenir ve onu bir kisiyi 6rnek ala-
rak, somut bir zaman dilimi gergevesinde ayr1 ayr1 i¢ problemleri
esasina dayanarak yazmak miimkiin degil. Tabi ki biz de bunu g6z
6niinde bulundurarak genglik fenomeninin tahlilini ¢agimizin
baslangicindan itibaren baglayarak giinimiize kadar uzanan bir
stire¢ dahilinde veriyoruz. Amacimiz yiizyillar: bir birine baglayan
nizami, kirmiz1 ¢izgiyi bulmaktir. Yiizyillar boyu gengligin nitelik-
lerinde ne degisti? Tarihin hangi sayfasini geg bir diisiince yazdi ve
onun olgun disiinceden farki nedir? Geng yasinda bilgeligin zirve-
sine ¢ikabilmis kigilere yine gen¢ demek dogru olur mu? Bunlar ve
yeri geldikce ortaya ¢ikan bagka sorular gengligin felsefesine gotii-
ren yollar ve diisen 1g1klardir.

Felsefe ayrica hayatin, insanin 6ziine niifuz eden bir bakis agi-

sidir. Bu hayat tarihin hangi doneminde yasad: veya bu sahis hangi
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meslegin sahibiydi, bunlarin hi¢ bir 6nemi yoktur. Yeter ki 6ziinde
o ilahi hakikati ortaya ¢ikarmis, 6z insani vazifelerini yerine getir-
mis olsun. Bizde gengligin felsefesini yazmak igin farkh sahsiyetleri
ele almaliydik, ve dogal olarak, konumuza uygun genglere, veya
hayatinin 6nemli adimlarini geng yasinda atip, basarili olan gengle-
re oncelik verdik.

Boylelikle, aragtirma yaparken kimlere miiracaat edilir. Once-
likle, biz biitiin insanhgin kaderinde 6nemli rol oynayan, Yaradan’a
yonelen sahsiyetleri arastirdik. Burasi kesinlikle peygamberlere
aittir. Her ne kadar kimliginin dogrulugu tartisma yaratsa da,
dinler tarihinde malum yeri olan, geng yasta evrensel gorevlerinin
bilin-cinde olan ve bu mukaddes yiikii ¢ekmeye baglayan boyle
sahsiyet-lerin hayati i¢cinde nice 6nemli makamu igerir. Bu sahislar,
Yaradanin elgisi, s6zctisii olmakla birlikte korkulari, sevgileri ve
sorun-lari ile birlikte hem sosyolojik hem de biyolojik varliktir]ar.
Hal béyle olunca su soru sorulabilir, acaba bir peygamberin Allah
tara-findan geng veya yetiskin yaglarda secilmesinin 6zel bir
nedeni var m1? Sadece geng yaslarinda kendilerinin ilahi alemle
iligkisini kav-rayan ve maddi hayatlar ile ilahi gorevleri arasinda
mitkemmel bir denge kurduklarina gore, tahlillerimizde onlara
ozellikle yer ver-dik. Kitapta Yeremya Peygamber’in, Ibrahim
Peygamber’in, Isa Mesih’in ve tabi ki Muhammet Peygamber’in
(s. a. v) kisiligi daha dogrusu gengligi ve peygamberlik vazifeleri
incelenir.

Bagvurdugumuz ikici grup gengler mit ve efsane kahramanla-
ridir. Mesele sudur ki, mitler ve mitolojiler, halklarin hayallerinin,
diisiince tarzlarinin mahsulii olmakla birlikte en 6nemlisi onlarin
kodlanmus bellegidir. Sadece geng kahraman halkinin milli kimli-

ginin ve de arzularinin ortaya ¢ikmasidir, adaletsizlige karsi bazen
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gizli, bazen isyanin agik ifadesi koklerini unutmama girisimidir.
Mit kahramanlarinin ekseriyetle gen¢ olmas: da tesadif degildir.
Yani yolun baglangicinda olan, biitiin arzulari, planlar, becerileri,
potansiyeli ile ayakta kalan, serre galip gelip hayirh bir hayatin
temelini atan, hatta helak olsa bile halkini yasatan gen¢ aslinda
halkin ruhunun karakteri, sembolidiir. Kitapta “Gilgamis Desta-
n’'nin,” “Danko’nun,” “Odesa’nin,” “Dede Korkut Kitabi'nin,”
“Nibelungen Destan’'nin” kahramanlarina bagvurulur, kargilagtir-
malar yapilir, geng kahramanin karakteristigine gore o halkin 6zel-
likleri g6zden gegirilir.

Gengligin 6nemli bir tarafi, hatta en biiyiik karakteristigine
ce-saret ve hiiner olduguna gore, kitapta geng savagcilara ayrica
dikkat cektik. Ilgingtir, sadece geng fatihlerin sahsinda kilig ve
kalemin kamil iligkisini gérmek mimkindir. Ama bu geng
savagcilar; seyh-leri ve efendileri sahsinda yani yagh bilgeyle
genglik enerjisi arasin-da denge kurmakla tarihe iz birakmuglardr.
Onlara bas vurmadan ne genglige has cesareti, korkusuzlugu nede
fatihlik hevesini, ne kilicin1 hak i¢in kaldirmanin anlamini ne de
delikanlilig: ile birlikte ilahi alemle olan ilgisini koruyup, saklama
becerisini iletmek miimkiindiir. Burada Makedonyali Iskender’in,
Hz Ali'nin, Fatih Sultan Mehmet’ in ve Jan Dark’in aragtirmaya
tabi tutuldu. Kitapta en gok bagvurulan her meselenin tahlilinde
fikir ve kelamlarindan ornekler verilen her alandan geng
dustnirler, sair-ler ve sanatkarlardir. Tahlilimizde digerlerine
nispeten onlara daha genis yer ayirdik, her konuda mutlak suretle
onlarin fikirlerinden 6rnekler verdik. Mesele sudur ki,
peygamberler; mutlak varhigin kelamlarinin elgisi, ilahi vazifenin

tagtyicilari, mistik kahramanlar;
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halkin hafiza kodlarinin tagiyicisi, savascilar ise kiligla tarih yazan-
lardir. Diistiniirlerin, sairlerin yegane silah1 s6z ve kalemdir. Onlar
ister ilahi hakikatler olsun, ister yeni bir tarihi sayfa olsun, hatta
daha ileri derece hakikatler olsun bunlarin hepsini 6z diisiince siiz-
gecinden gecirip, 6z manevi ol¢isiinde kagida doktiik. Bu nedenle
ilk bakista diistiniirlerin, sairlerin etki alani, tarihi misyonu digerle-
rine gore kiigitk goriinebilir. Bununla birlikte biz yalniz gergegi
kendi kisisel diisiincesi ve diinya goriisii gergevesinde kabul etse
de yazdiklan ile butiin insanh@a, halka bagvurabilen fikirleri ve
yarati-cihigi ile zaman, mekan ¢ergevesini kiran kisileri aragtirmaya
vakif olduk. Onlara genis yer vermemizin bir sebebi de her gence
pey-gamberlik nasip olmasa bile her biri kendi diisiincesine gore
ilahi-den hakikat pay1 alir, sadece ona giden yolu bulmak gerekir.
Kitap-ta bagvurdugumuz genglerin ¢ogu bazi istisnalar diginda
maddi dinyay1 geng yasta terk ettiler. Onlarin her birinin kaderi
bir facia ile sonuglandi. Suhreverdi, Miyaneci, Jan Dark idam
edildiler. Pugkin, Lermontov, Ulvi; namert bir kursuna hedef oldu.
Make-donyali Iskender’in, Bayro’'nun, Rafael Santini'nin,
Kierkegaard'n ise bu diinyadan veda etmesine hastalik sebep
oldu. Dogrudur, aralarinda olgun yaslara ulasanlarda vardur.
Mesela Ibrahim Pey-gamber, Sultan Mehmet, Mikalenjelo,
Shelling; ancak onlarin adlarini tarihe yazan amelleri sadece gengl
ik doNenilgelmighttir. 5nemli bir hususa da deginelim. Disaridan
bakana belki de bu genglerin hayati yarim kalmis gibi goériinebilir.
Aslina bakarsaniz bu sahsiyetler syleyeceklerini séyleyebilmisler
ve lizerlerine diigen gorevlerini bitirebilmiglerdir. Bu herkese hatta

uzun yillar yasayanlara bile boyle firsat kismet olmaz. Onlarin do-
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gal yada dogal olmayan yollarla sonen fiziki hayatlar1 degil, ruhla-
rinin insanh@a kazandirdiklart daha biiyiik 6neme sahiptir. Onu
unutarak arka plana atip sadece geng yasindaki faciali 6liimii 6n
planda tutmak, ayn1 genglerin s6yledikleri evrensel sozlere, attikla-
r1 tarihi adimlara karsi adaletsizliktir. Selahattin Halilov'un belirt-
tigi gibi: “Oliimsiizlik kazananlar fikir yazarlaridir. Bagkasinin
fikrinin toplumsal gerceklesme siirecine katilarak gercek toplumsal
hayatin uzamas: bagka seydir, senin fikirlerini toplumsal siirece
cevi-rerek yasamasi bagka seydir. Bu, artik sosyo kiiltiirel alanda
olum-suizliktir”.* Genglige ait hikmetler, en 6nemli fikirler, ilk
bakista goze carpan fiziksel 6zellikleri dogrultusunda ya dikkate
alinmaz yada tesadiifi kabul edilir. Halbuki her fikrin kendine 6zgii
bi¢imi ve gergeklesme yontemleri vardir. Ayrica dyle fikirler
vardwr ki, onlar biitiin omriin gen¢ ¢ad icin goz oniinde
bulundurulur. Yil-lar gegtikce o, sadece kendi bi¢imini, anlaminy,
degistirebilir, hatta sahip oldugu safligy, yiiceligi genellikle yitirir,
ozelligi degisir. On-larin derinligine, asil anlamna, yalniz geng
aklin ve ruhun seviyesi ulagabilir. Boylelikle biz, genglik
felsefesinin sadece bir kag ozelli-gine, niteligine kitabin hacminin
verdigi imkan dahilinde yer ver-dik. Daha fazlasi ise hala el
degmeden tahlil edilmeyi bekliyor. Amacimiz gelecekteki
aragtirmalar i¢in malzeme saglamaktir. Dog-rudur, bizim
sundugumuz bu kitap, kendi gorevlerinin bilincinde olmus ve bu
gorevleri hayata gegirmekle tarihe iz birakmug gengleri ele almugtir.
Lakin unutulmamalidir ki, diiniin gergekleri bu giin nasil tarih gibi

6grenilirse, bu giiniin gergekleri yarinin tarihi olu

* Xelilov S., Sivilizasiya ve cemiyyet // ipek yolu. Uluslararasi ilmi, ictimai-siyasi jurnal,

2000, Ne 2, s. 21.
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verir. Bu bakimdan bu kitap, ayni zamanda bir rehber niteliginde-
dir. Ama burada bahsedilen her 6zellik tarihin i¢inden bir kahra-
man sahsinda aragtirilsa da, zamana ve mekana bagh kalmadan, her
gencte karsilagilabilecek bir durumdur, sadece farkh bicimde. Bu
kitap, dis ozelliklerin altinda yatan gizli 6zellikleri de gormeye yar-
dima olan bir hatirlatmadir. Burada tahlil ederken agik¢a hayran
kaldigimiz sahislar kesinlikle 6rnek olarak sunulmamiglardir. Onlar
gengligin belli safhalarini daha yogun yasamis ve bu yiizden tarihe
adini yazdirmus sahsiyetlerdir. Biz ayni noktay: tahlil etmek adina
onlar1 6rnek gosterdik. Yani maksat sahsiyetler degil, onlarin 6zel-
likleridir. Dogrudur, ayni noktalari, yetenekleri bagkalarinda da
gormek miimkiindiir. Bununla birlikte sadece gengligin bir 6zgiir-
litk var ki, biz dikkatleri onun {izerine yogunlastirmay: diisiiniiyo-
ruz. Bagka bir deyisle, birinin Makedonyali Iskender gibi hiiner
gosterip toprak zapt etmesine ihtiyaci yoktur. Ancak 6z giivene
sahip olup ileriye gitmeye ihtiyaci vardir. Birinin Ibrahim Peygam-
ber gibi bazi putlar1 yikmasi belki de giiliing gelebilir. Oysa ki bu
giin yikilmasi gereken daha fazla put, daha fazla tanr var. Kimse
igrakiligi tekrar idrak edemese de, kendi disiincesinde evrensel
hakikate yol agan manevi yolu bularak, gercege ulasabilir vs. Belki
de gengler okudukea tanidik duygularla karsilagarak, ya zayif yada
giicli bir sekilde onu yasadigini hissedecek, yine de birine kayitsiz
kalmayacak. Evet, bu bir iki kisinin degil genel anlamda gengligin
felsefesidir ya da felsefenin genglik ¢agy.



YOL AYRIMINDA I_EBEDiYET
YA DA MADDIYAT!

Gengligin ne zaman bagladigin1 veya bittigini soylemek zor-
dur. Bilinen su ki; o, cocukluk ve onun en zor dénemi kabul edilen
ergenlikle alakalidir ve de yetigkinlikle. Bir nevi onlar arasinda
kalan bir gegittir. Bu manada gengligi yillara gore hesaplayip belir-
lemek te mimkiin degildir. Ciinkii burada belirleyici faktor di-
sinme diizeyi ve psikolojik seviyedir. Mesela bazen bir insanin
cocuklugu ve ergenligi o kadar siirer ki yagamin donemleri arasin-
da bir kayma meydana gelir. Ayni kisi 50 yaginda olmasina ragmen
yetiskinlik donemine gecememis olabilir, belki de hi¢bir zaman
gecemeyecektir. Yagina gore yetiskin kabul edilse de ayni sahis,
distiincesine goére gengligini de yagamamasina ragmen ergenlik
seviyesindedir. Ya da aksine hayat sartlar1 altinda ¢ocuk, ¢ok erken
yetigkin hale gelir. 15 yaginda artik gengligini yasayip bitirir ve yine
geleneksel donemlendirme bozulmus olur. Buna gére su sonuca
varmak mimkiindiir. Bilim insanlari yasam evrelerindeki bu kay-
may1 insanin yagi ile disiincesi arasindaki dengenin bozulmasini
izah etmek i¢in biyolojik ve psikolojik yas kavramlarini ileri siirer-
ler. Ornegin, Eric Ericson gibi baz1 psikologlar buna sadece psiko-
lojik bakis agisindan, Freud ve takipgileri ise psikoseksiiel prizma-
dan bakarlar. Biz ise genel olarak daha 6nce belirttigimiz gibi farkl

bir goriis igerindeyiz. Bu devirlesmeyi biyolojik veya psikolojik
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degil de diisiincenin seviyesine ve maneviyatin diizeyine gore de-
gerlendirmekteyiz.

Kur’an-1 kerime gore insan dogmadan o6nce Allah’u Teala
onunla ahidlesir: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar
da “Evet (Rabbimizsin) sahit olduk. ” demislerdi (Araf /172).
Bundan sonra o, sadece kendisinin bildigi biitiin adlar1 insana 6g-
retir ve insan Allah’u Teala’nin verdigi emanete sahip ¢ikarak onu
kendi tizerinde tagir. Aldig1 bu ilahi lituflarin neticesi ve tezahirii
gibi yaratilmiglar arasinda yalniz insan Yaradan’dan yaratilana dog-
ru uzanan ilahi ¢izgiyi kavrama ve tekrar ilahi aleme kadar yticelme
kabiliyetine maliktir. Insan &6ziinde zat1 istisna olmakla birlikte,
Allah’u Teala’nin biitiin ilahi sifatlarini ihtiva eder. Aslinda o, ken-
di sahsina bakarak kendi yaradiligini anladik¢a bu adlari tanid
Sonugta o, mutlak Yaradan'in miilkiinde nispi yaradandir. Soyle-
diklerimiz ve ayni zamanda gahit olduklarimiz kargimiza zahiri ve
batini olarak sanki iki farkli insan portresi ortaya koyuyor. Birinde
dogustan itibaren biitiin bilgilere sahip, biitiin varliklardan dstiin,
ilahi alemle alakali olan nispi bir yaradan; digerinde ise diinyaya
geldiginde hayvan yavrusundan da aciz olan, yillar boyunca kayg:
ve kulluga muhtag olan, iletisim kargasas1 yasayan, maddi arzular
arasinda benligini unutmaya hazir olan biyolojik canl. Aslinda
oldukea karmagik olan insanin mahiyetini tam tanimak i¢in bu iki
portrenin birbirini tamamlamasi gerekmektedir. Ornegin, ilahi
alemden kopup maddi diinyaya diisen insanin goz yaslarindan
tutmus, bu diinyanin kesfinden gegerek, tekrar ilahi alemin kapilari
ontinde yasadig: sagkinliga kadar devam eden hayat yolunu geng
sair Ulvi su sekilde tasvir eder;
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Aglamak insann ilk adetidir.
Konusmak hayatla ilk vahdetidir.
Her sey ilk olsa da, tiim hayatinda,
Bir tek 6liim son hayretidir.. '

Evet, maddi diinyaya gelene kadar ilahi bir ahdin neticesinde
insan biitiin hakikatlere samil olur, ayn1 zamanda agir bir mesuliye-
ti de tizerine alir. Aslinda bebeklik déneminde insan ruhunun sa-
hip oldugu bilgilerin daha iyi hatirlandig1 varsayilmaktadir. Biyi-
ditkge maddi diinyaya ait bilgiler onun biitiin hafizasini ele gegir-
dikce gec¢mistekileri unutur. Bebeklik doneminde insan iradesi,
rasyonel zekasi, mantif1 heniiz giiclenip sekillenmedigine gore,
sahip oldugu dogustan gelen bilgiler, yetenekler simir tanimadan
ortaya gikar. Yani maddi diinyanin kalin gergevesi bebegin ruhunu
kisitlamadig siirece bu bilgiler ¢ok net bir sekilde kendini agiga
cikarir. Insanin varligr zaten bir mucizedir. Bu nedenle ortaya ¢1-
kan dogustan gelen yetenekler, ilahi littuflar elbette cevresindeki
herkesi etkiliyor ve bu ¢ocuklara wunderkind (alm. wunder- muci-
ze, kind-gocuk) yani harika gocuk diyorlar. Bir yaginda Incil’i oku-
yan, iki yaginda konusabilen 19. yy'in biiyiik filozofu ve ekonomisti
John Stuart Mill, ti¢ yaginda ilk miistakil konserini veren dahi bes-
tekar Wolfgong Amadeus Mozart, bir yaginda yazmayi s6ken, dort
yasinda Homeros’un, alt1 yaginda Aristotales’in mantigin1 kavra-
yan dahi matematik¢i William James Sidis ve daha nice harika
cocugu Srnek gosterebiliriz. Ozellikle sunu da belirtmek gerekir,
bazen ¢ocugun olaganiistii yeteneklerinin hatta dahiliginin 6ne

¢tkmasinda onun ebeveynlerinin belli bir etkisi olsa da ¢ocugun

' Bunyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 62.
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kendi iradesinde higbir rolii yoktur. Ornegin, sdylenene gére res-
sam Picasso’'nun ¢ocuklugunda ilk yapabildigi sey firca tutmak
olmus. Denilebilir ki, bu insanin degil, Yaradanin iradesinin ger-
ceklesmesi hatta onun verdigi litfun maddi gergeveye tabii olma-
masidir.

Yeri gelmisken ebeveynin roliinii su sekilde agiklayabiliriz.
Kendi ¢ocuklugunu daima géz 6niinde bulundurarak, onun di-
sincelerine, hareketlerine nezaret eden ebeveyn onun yetenekle-
rini ¢ok erken yasta fark eder ve tegvik etmeye ¢aligir. Bir daha
altin1 gizmek gerekirse var olan yani agiga ¢ikan yetenegini goriir
ve ona destek olur. Buna gére bazen ¢ocugun dogal istek ve arzula-
rin1 goz ardi etmekle ve siki disiplin uygulamakla onu incitmeye
bile razidir, ta ki yetenekleri gelisip agiga ¢iksin, dogru big¢imde
ilerlesin. Bununla birlikte insan miidahalesi bazen iyi sonug do-
gurmaya bilir. Dogrudur, béyle ¢ocuklar olaganiistii bir kisilik
olarak kalirlar lakin burada iki ilging noktay: belirtmekte de yarar
var. Birincisi sadece ebeveyn tesiri ve miidahalesi ayn1 sahsiyetle-
rin psikolojisinde yagamlar1 boyunca siiregelen bir travma yaratr.
Ornegin, Mozart'in olaganiistii miizikal yetenegi babasinin 6greti-
leri ve 1srar1 ile en st seviyeye ¢ikmugti. Ayni zamanda ne kadar
acikli olsa da bu déhide babasi sebebiyle neredeyse fobi diizeyinde
korku ve endise kalic1 hale gelmisti. Veya Sidis’in hayatini incele-
digimizde de goriiriiz ki onun ebeveynleri ¢ocuklarinin dahi olma-
s1 i¢in en sira dig1 tecriibelere bile el atmiglardir. Neticede tarihe
asosyal, psikolojik bakimdan zayif bir dahinin adini tarihe yazdira-
bilmislerdir. Tkinci 6nemli nokta ise, bu yetenekli sahislarin higbi-

rinin daha sonra ¢ocuklarina (eger evlenip cocuk sahibi olurlarsa)
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ayni tavri gostermedigidir. Bunun sebebi nedir? Kendi akibetini
gocuguna reva gormek istemedigi i¢in mi? Kendi misyonundan
bagini kaldirp zaman ayirip, evladinin misyonu hakkinda disii-
nemedigi i¢in mi? Bir zamanlar ebeveynlerinin ona gosterdigi aci-
masiz ve kati disiplinden dolay1 bozulan psikolojisinin evladina da
yansimasini istemediginden mi? Elbette deneyenler vardir. Fakat
gocugunun aci ¢ekmesine tahammiil etmeyerek rahat birakirlar.
[ahi liitfa insan elinin miidahalesini artik hesap ediyorlardi. Bu
soruya daha sonra tekrar donecegiz ve sorular kendi cevaplarini
bulacaktir.

Oldukga yaygin bir goriise gore harika ¢ocuklar yeteneklerini
gengliginde koruyup saklayamiyorlar ya da onun takipgisi olami-
yorlar. Bu sdylenenlerin aksini iddia eden onlarca 6rnek olsa da bir
pay1 vardir. Bu hakikati anlamak i¢in ise gengligin mahiyetini an-

lamak gerekir. Dahi Rus sair Mihail Lermontov’un dedigi gibi;

Hayir ve serrin badesini bana igirtip
Neye hazirladi beni Yaradan?
Neden setler gekti itirazlardan
Benim genglik iimitlerime?

Senin hayatini ben bezeyecegim
Insanlar arasinda samin olacak dedi.*

Defalarca tesadiif ettigimiz gibi, ¢ocuklukta yeteneginin orta-
ya ¢ikmasi ¢ocugun irade ve suuruna bagh degildir. Cocukluk,
fiziki imkanlarin kesfi ise genglik manevi ve ruhi imkanlarin anla-
silmasi ve gerceklesmesidir. Ik defa yiiriimeye baglayan ¢ocuk
nasil sevinip, hoplayip, zipliyorsa lilkelimeleri telaffuz ettiginde

2 Lermontov M.Y., Stixotvoreniya. Poemi. Maskarad. Geroy nagego vremeni. Moskva,
Xudoj. literatura, 1984, s. 65 (bundan sonra Lermontov, Stixotvoreniya)
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durmadan konusuyorsa, gencte kendi manevi kudretini tanidikga
oyle sevinir ve tim firsatlar1 degerlendirmeye ¢alisir. Séyledikleri-
mizde ince bir detay var; ¢ocuk kendini tabiatla ayni goriir, daha
dogrusu kendi farkindahgini anlayamaz. Ergenlikten baglayarak o,
farkli oldugunu hissetmeye baglar ve tabiatla ytiz yize gelir. Aka-
binde onda ya korku, ya merak ya da sonsuz hakimlik hissi ortaya
gtkar. Her haliikarda insan giinden giine artan sorularla yiizlesmek
zorunda kalir. Ornegin, Ulvi gercekligin biitiin ¢eliskilerini ¢ézme-

ye, biitiin sorular1 cevaplamaya ¢aligir.

Kendine gelmemis bu darbelerden,
Yine de giin gelir — gotiiriip gelir.
Yeni muammalar yeni sualler,
Bul cevabini bul birebir,
Bulmasam iistiinii o topuz alir.?

Ozellikle sunu da vurgulamak gerekir, ortaya cikan sorular,
onlara verilen cevaplar ve belirlenen ¢6ziim yollar1 gencin potansi-
yelinin kendini ortaya ¢ikarmasindaki ilk belirtileridir. Yaradan'in
bu genci bir aile, bir toplum yada bitiin insanlik i¢in géz 6niinde
tuttugu bu noktadan belli olur. Nasil ki potansiyeli, yetenegi bir
toplum igin goz oniinde tutulan bir geng, insanlik seviyesine ula-
samaz, bunun yani sira misyonu insanlik seviyesinde olan bir genci
toplum cergevesinde tutmak imkansizdir.

Allah’u Teala her zaman insanh@a mesajini iletmistir ve bu
mesajlar insana, dogru se¢im yapmak, hakikati kavramak ve ken-
dini bir kisilik olarak yetistirmede yol gosterici bir rol oynamakta-

dir. Ya acik metinlerle yada gizil isaretlerle. Yaradan, birincileri

3 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 28.
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tebligini yaymak, tanitmak igin giizel ahlak ve diisiincesine gore
toplum igerisinde ayirt edilen sahislari se¢mis ve peygamber olarak
insanlar arasina gondermistir. Ikincileri gormek ve anlamak iginde
Allah’u Teala’dan bir lituf bahgsedilir. Bu biitiin benligi ile Yarada-
nina yonelen onun ilahi katindan bilgi ve enerji alabilen her insan
olabilir. Birinciler yani peygamberler tarihinde yash bilgelerde
oldugu gibi niifuz sahibi olan olgun insanlar olarak taninirlar. Ikin-
cilerin ise belli bir yag1 yoktur. Onlarin toplum igerisindeki yerini
tayin eden yaslar1 degil amelleridir. Bununla birlikte tahlillerimizde
esas aldigimuz ilahi isaretleri, gizil ilahi lituflar1 sadece diger yas-
larda degil geng yastada gérmek, sezmek daha kolaydir. Bu kesin-
likle yetiskinlerden daha akilli ya da daha layik olduklar1 anlamina
gelmez. Sadece onlarin ruhlan agiktir ve kabul etmeye hazir du-
rumdadir. Burada 6nemli bir noktaya da deginmek gerekir. Séyle-
diklerimizden malumdur ki, Cebrail (a. s.) peygamberlere mesajlar
(vahiy), bilgiler getirir ve bu bilgiler oldugu gibi hicbir sdziine,
emrine dokunulmadan insanlara iletilmelidir. Dinler tarihinde de
goriildiigi gibi burada sahislar1 daima Allah’u Teala kendi seger.
Onun mesajlarini insanlara iletecek haberin igerigini ve zamanini
da. Bu vahiydir ve mukaddes bir gorevdir. Bunu asirlar boyu pey-
gamberler insanlara dogru yoldan ¢ikmamalar icin teblig etmigler-
dir. En 6nemlisi ise en adil, en kamil, en giizel ve en bilge Yara-
dan’in varligindan haberdar olmalar i¢in. Vahiy Allah’in vacip so-
zudir, nasihati ve insanlar1 gaflet uykusundan uyandiran ilahi ha-
berleridir. Misyon ise onlarin se¢ilmis ruhlar vasitasi ile seslenme-
sidir. Bazen sozle, bazen sesle, bazense hareketlerle. Hz. Muham-

med (s.a.v) peygamberlerin sonuncusudur. Vahiy ise kesilmez.
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Yiice Allah yarattiklariyla iletisimini kesmez! Ciinkii Allah™u Tea-
la’nin sozleri bitmez. “Eger yeryiiziindeki agaglar kalem, denizlerde
miirekkep olsa, arkasindan yedi deniz daha ona katilsa Allah'm
sozleri yazmakla yine de tiikenmez. Siiphesiz ki, Allah iistiindiir.
Hiikiim ve hikmet sahibidir ” (Lokman 27/31). Yiice Allah tarih
boyunca peygamberlerin yani sira bagka temiz ruhlar1 da se¢mistir
ki bitme-yen kelamlarini insanliga iletsin. Ve Allah’u Teala’nin
se¢imi, veka-leti bu giin bile kelimenin en ulvi manasinda misyon
seklinde de-vam eder. Bu segilmiglerin ¢6gunlukla gengler
arasindan olmas: da tesadifi degil bilakis kanuna uygunlugudur.
Cunkii genglik ruhun biitiin varlig: ile yeni bir so6z i¢in agildig
donemdir. Ilahi alemle baglanti bu dénemde daha giiclii
kurulduguna gore, Yaradan'm onun ruhuna bildirdigi kelamlari,
hakikatleri daha iyi isitebilir. Ilahi irade kargisinda ise biitiin maddi
engeller acizdir. Ol denilince olur. Ornegin, 37 yaginda hayata
gozlerini yumsa da kendi eserle-riyle 6zellikle Kutsal Meryem ve
Madonna resimleriyle tinlenen dahi ressam Raphael Santi’nin
mezar taginda soyle yazar. “Hayat-tayken tabiat beni geride
birakacak diye korkards. Oldiikten sonra da bende onunla lecegim
diye korkuyor. ” (Latince: Ille hic est Raffael, timuit quo sospite

vinci, rerum magna parens et moriente mori).

Cok 6nemli bir gercegi yinelemekte. yara var; Yaradan tebligini
iletmesi i¢in gahislar1 kendi seger, insana se¢im hakki tanimaz.
Onun igaretlerini anlamakta ise insanin kendi iradesi ve bilinci
onemli bir rol oynamaktadir. Yazimiz boyunca manevi dinyasini
yeni kesfeden bir insan ruhu bitiin parlaklig: ile ilahi alemden
gelen nura acik oldugunu tekrarlaylp duruyoruz. Gencin hayat

yolunda yapacag segime bagli olarak bu nur sonralari ya artar ya
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da azalabilir. Soylenenlerle alakali olarak ister istemez goyle bir
soru ortaya ¢ikabilir. Geng yasta peygamberlik makamina segilen
sahuslarin az olmasinin sebebi ne olabilir? Geng yasin peygamber-
lik tizerindeki etkisini analiz etmek icin 6zellikle dordiiniin tizerin-
de duracagiz. Hz. Yeremya, Hz. Ibrahim, Hz. Isa Mesih ve Hz.
Muhammed (s.a.v) peygamberler.

Yeremya'nin Sozleri adi altinda Incil'in ayri béliimiinde Ya-
hudiler’in ikinci bityiik peygamberi olarak belirtilen bu zata Allah’u
Teala tarafindan peygamberlik 15-20 gibi ¢ok geng yaslarda veril-
di. Sunu varsaymak miimkiindiir. Toplum yeterince yozlastigina
gore onu kurtarmak i¢in Allah’u Teala annesinin rahminde olan
bir insan1 segti. Incil'de belirtildigine gore; “Rabbim bana seslendi:
“Ana rahminde sana bicim vermeden once tanidim seni. Dogmadan
once seni ayirdim, uluslara peygamber atadim”. Bunun iizerine, “Yiice
Rabbim, konusmay: bilmiyorum, ciinkii gencim” diye karst giktim.
Rab, “Gencim deme” dedi. “Seni gonderecegim herkese gidecek, sana
buyuracagim her seyi soyleyeceksin. Onlardan korkma! Ciinkii seni
kurtarmak igin ben seninleyim.” Eski Ahit (Yeremya 1:5-8). Yerem-
ya hadisesinde baz ilging olayida vurgulamakta yarar var; Yiice
Allah’1 n ilk talebinde geng itiraz ediyor, ¢iinkii sadece kendisini
degil Yaradan’mi da tamiyacak, anlayacak yasta degildi. Burada
cocuklu yaslarda 6zel yeteneklere sahiptirler (wunderkind) ya da
degildirler. Onlar da kendi biling ve iradeleri ile degil de sadece
Yaradan'in istegini ve onun verdigi tebligi mekanik sekilde iletir-
ler. “Sonra Yeremya soyle dedi: Rab elini uzatip agzima dokundu.
“Iste sozlerimi agzina koydum” dedi. “Bak, iilkelerin ve uluslarin ko-

kiinden sokiilmesi, yikilip yok olmasi, yerle bir edilmesi, kurulup di-
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kilmesi igin sana yetki verdim.” Eski Ahit (Yeremya 1:9-10).* Dikkat
geken bir nokta da peygamberler tarihinde aglayan, ac1 ¢eken,
kendi milletine beddua eden biri olarak taninmasidir. lahinin
verdigi agir yiikii, misyonu tagimak icin gencin bilinci, kavrama
diizeyi neredeyse hazir degildi. Bu yiizdende bu agir yiikii tagiya-
mryordu. Onun sahsiyeti ve peygamberligi uzlag1 iginde degildi.
Ornegin, Yaradan’in halki hakkindaki kararina itiraz etmeye hatta
kafirlere hak kazandirmaya ¢alisirdi. Ilahi hitkmiin daha giigli ol-
dugunu Hakk’in kudreti yaninda insanlarin acizligini goriince ise
agliyordu. Karsilastig1 zorluklar karsisinda dehsete diiser ve bed-
dua ederdi. Yaptiklari ile toplum igerisinde peygamberden daha
cok siradan bir sahis gibi muamele goriiyordu. Incil'e dayanarak
belirtmek gerekirse, Yeremya'nin geng yast misyonunun sorumlu-
lugunu anlamasina mani oluyordu. O, segilmis bir peygamber,
ilahi kelamlarin sézciisii olsa da genglik heveslerini 6ne ¢ikararak
kendi sesini yiikseltmeye ¢aligirdi. Sonug olarak ne milletini kurta-
rabildi ne de kendi i¢ diinyasinda bir uyum saglayabildi. Kisacast
bu ac1 bir tecriibeydi. Acaba ayn siiregte yani Allah’u Teala tara-
findan secilmek ve ilahi misyonun tagiyicis1 olmak diger geng pey-
gamberlerde nasil bir etki yaratti?

Ibrahim (a. s.) 17 gibi cok erken yaslarda Hakk’r tanidi ve
halkinin putperest inancina ragmen O’nu tanitmaya bagladi.
Ilging-tir ki diger yas donemleri hakkinda herhangi bir bilgi
verilmemig-tir. Sadece yashlik dénemlerinde ¢ocugunun dogdugu
soylenir. Denilebilir ki kendi kisiligi ile aktardigi hakikatlerden
uzaklaginca onun kimligi 6n plana gikarilir. Mesela onun erken

yaslarda kendi
4 Bibliya. https://www.bibleonline.ru/bible/tur/24/01/
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manevi diinyasmna bagvurularak Hakk’t bulmas:i 6zellikle gengler
i¢in bir emsal tegkil eder. Yeremya peygamber gibi halinden sika-
yet etmek yerine daima mutludur, giiglii ve cesur gorevini ifa eder.
O, kendi milletinin hata babasinin kaderini degil, sadece Allah’in
ona verdigi vazifeyi distintirdi. Yetigkinlik hatta yashlik donemle-
rinde bile 6z evladinin kaderini degil, Allah’tan aldig1 emirle onu
kurban etmeyi bile diisiind.

Ibrahim peygamberin geng yaginda yasadig1 tereddiitler, ce-
ligkiler kendini anlamak isteyen her gence mahsustur. I¢indeki
celiskiler gencin karakterinde degiskenlige yol agar ve onu belirsiz
adimlar atmaya sevk eder. O, igindeki firtinalarin koklerini etrafin-
da ve dogada arar. Doganin ¢eligkileri arasinda benzerlik arayan ve
kendi misyonunu anlamaya ¢ahisan Ulvi satirlarinda su sekilde

belirtir;

En derin dereler, muhtesem vadiler,
Ulasilmaz daglarm temeli olur.
Giiliisler, haraylar, ahlar, amanlar
Her zaman yan yana dizili olur.

Kendi manevi diinyasina niifuz edene kadar ¢eligkilerinin ha-
kiki niteligini algilayip se¢im yapana kadar geng, etrafa rontgen
gibi bakar, goriinmedik renkleri goriir, duyulmadik sesleri isitir ve
ahengi hisseder. Kimsenin gormedigi yerde seving ya da keder
goriir. Sadece geligkilerinin kaynagini ve manasin1 bulduktan ve
manevi diinyas1 durulduktan sonra sakinlesir, toparlanir ve olayla-
ra farkli bir gerceveden bakabilir, se¢imini de o yonde yapar. Bagka

bir degisle iizerine diisen misyonu yiiklenir. Ayrica bundan sonra

°  Binyadzade, Senin oxsarin bendvsedi, s. 22.
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diinyadaki her seyi kendi renginde goren geng, ilahi vahdetin par-
calanmasini da, zahiri pariltinin veya cirkefin asil mahiyeti go-
rinmez kildigini da ¢ok net goriir. Kierkegaart’a gore “etik benlige
ayri ayrt par¢alanmis anlara dagilmaya koymayan ahlaki bir sorum-
luluktur: burada benlik, hayatin ¢esitli kosullarinin etkisiyle bireyde
gerceklesen bir sey degil, onun miistakil segiminin bir sonucudur, ve bu
nedenle kendisine ait olan bir gercekliktir. Boylece benligin siirekli
girisimlere ihtiyaci var. Ciinkii onun gerceklesmesi hayal ve arzular-
dan degil, disaridan verilen, istenilen sartlarini ortaya koydugu ahlaki
basariya baglhdir”.®

Isa Mesih hadisesinde de digerlerinde benzemeyen noktalar
vardir. 30 yasinda peygamberlik (Luka 3:23)7 verilen Hz. Isa,
Kur’an-1 Kerim’de belirtildigine gore; “Allah’in kelam: ve mucizesi-
dir. Meryem oglu Isa Mesih, sadece Allah'in el¢isi, Meryem’e biraktig
kelimesi ve O’ndan bir ruhtur” (Nisa 171). Bu ilahi kelam ilk defa
annesi mukaddes Meryem’in izzeti nefsini korumak i¢in Allah’in
hitkmii ile bebek iken konussa da bu, peygamberlik gibi degil de
mucize gibi kabul edilir. Yalniz onun diisiinceleri, iradesi, segim
kabiliyeti olustuktan sonra peygamberlik gorevine baglamistir.
Vacip olani da budur. O’nu yoldan ¢ikarmak ve ekmekle denemek
isteyen seytana: “Insan yalmzca ekmekle yasamaz. Tanri'nin agzin-
dan gikan her sézle yasar” (Matta 4:3-S).% Isa Mesih agzindan gikan
her kelimenin sorumlulugunun bilincindedir. Hakk’a ait oldugunu
bilir. Sunu da belirtmek gerekirse, yahudilikte bir sahis 30 yagin-

dan itibaren &gretebilir. Bu nedenle Isa’y1 vaftiz eden Yahya'da,

Kyerkegor S., Strax i trepet, terc. S.A. isayev., Moskva, Respublika, 1993, s. 11.
Bibliya // https://www.bibleonline.ru/bible/nrt/42/03/#23.
8 Ayniyerde, 04/#3-5.
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[sa’da sadece 30 yaginda insanlarin huzuruna gikarak ilahi kanun-
lar1 teblig ederek sahsi tecriibeleri ile onlar1 inandirabilirlerdi. Bag-
ka bir degisle genglik, inanmak ve inandirmak i¢in giizel bir zaman
dilimidir. Bu nedenle Isa Mukaddes Kelam olarak 30 yaginda hal-
kina seslendi ve gengliginin bittigi arefede 33 yasinda vazifesi fiziki
olarak sona erdi.

Bu arada tahlillerimizde miiracaat ettigimiz geng yasta son so-
zini soyleyen, kendi misyonunu tamamlayan ve maddi dinyaya
veda eden geng disiiniirlere, sairlere hatta askeri komutanlara bile
“Isa omiirli” gengler demek yerinde olacaktir. Onlarda sanki belli
bir sozii soylemek, belli bir gérevi yerine getirmek igin yitkiimli
olurlar. Kisacik yasamlar1 boyunca onu hayata gegirip giderler. Ba-
zen onlarinin yaslarmin geng olusu ya da hayatla erken vedalagma-
lar1 n plana ¢iktigt zaman bir acima hissi uyandinr. Omrii vefa
etseydi daha neler basarabilirdi? Ancak bu sahislarin geride birakti-
g1 islere veya s6z miraslarina baktigimizda goriiriiz ki hi¢bir seyin
yarim kalmamus, her seyin tamamlanarak teslim edildigini anlariz.
Isa Mesih kendisine ulagtirilan dini teblig edip rahatca gayb alemi-
ne cekildigi gibi bu genglerde kendi hazinelerini feda ederek Yiice
Allah’in onlar vasitasi ile insanliga ulagtirmak istedigini iletip gider-
ler. Burada 6nemli olan yillar degil sozdiir. Ayni zamanda séylen-
mis s6ziin sadece geng yasta idrak edilmis bir hakikatin yansimasi-
dir. Buna gorede ayni sahislar kendi yaglarinin degil, vakif olduklar
hakikatin zamaninda ulagtirilmasini digiinirler.

Hz. Muhammed (sav) peygamberin &érnegi digerlerinden
farklidir. Sayet Yeremya'nin, Ibrahim’in ve Isa’min gocuklugu ve
gengligi hakkinda kapsamli bir bilgi bulunmasa da kimi zaman

onlarin gergek tarihi sahsiyet olduklar1 konusunda tartismalar ya-



36 Genglik Felsefesi

santyor olsa da Hz. Muhammed (sav) hakkindaki bilgiler ayrintil
olarak belirtilmigtir.Islam peygamberinin Allah tarafindan vahiy
alana kadar nasil bir hayat yasadigi, hangi diisiince ve ahlaka sahip
oldugu tarihi kaynaklarda ayrintili olarak verilmektedir. Bunlar
goren bir insanin Allah’in mukaddes kelaminin tebligi i¢in nasil bir
sahsiyeti sectigini agik bir gekilde anlayabilir. Ornegin Hz. Mu-
hammed (sav) cocuklugunu ve dzellikle gengligini ¢ok giizel bir
sekilde idrak etmisti. O” maddi diinyanin bitiin yiiziini gormiistii.
Erken yaglarda ailesini yitirse de, ticaretle mesgul olup maddi ni-
metin 6nemini bilse de, diyar diyar gezip diinyanin biitiin giizellik-
lerini gorse de se¢imini dogru olarak yapmus ve Emin adini kazan-
mustr. Daha sonra Kur’an-1 Kerim ile birlikte peygamberin sézleri
ve kisisel yasamiyla islamin tebligi ve yayilmas: icin 6rnek tegkil
etmesi tesadiif degildir. Bagka bir degisle Hz. Muhammed (sav)
orneginde gengligin kamil bir yetigkinlik i¢in 6nemini ve gelecek
i¢in nasil bir 151k olabilecegini gormek miimkiindiir. Bu nedenle,
gencin diisiincesinde daha hizli bir durulma bas gostermesi igin
cocukluktan biiyiik bir hazinenin anahtar1 gibi yetistirilmelidir.
Dahi diisiiniir Lev Tolstoy’da genci buna sanki buna cesaretlendi-
rir. “Cocuklugu bitiren kiz ve erkekler, ruhunuzda ilk defa bu sorular
bas gosterdiginde kendinize inann: Ben kimim? Niye yastyorum?
Cevremdekiler niye yastyor? Asil ve en heyecan verici soru ise, ben ve
cevremdekiler dogru yasiyor mu? Bu eliskilerden korkma! Aksine
gevrenizle olan bu ¢eliskilerde sizde olan en iyi sey yansir. Ayni o ilahi
baslangi¢ gibi onun hayattaki belirtileri bizim varhgimizin asil ayn

zamanda yegane manasini ihtiva eder”.” Malumunuz odur ki, varli-

9 Tolstoy, Verte sebe, s. 63.



Yol Ayriminda Ebediyet ya da Maddiyat! 37

gin en 6nemli unsurunu tanimak ve tiim zorluklara ragmen hede-
fine ulagmak icin kendi ve gevresi arasindaki ¢eligkilerin niteligini
ve bununla kendi benzerligini kavramalidr.

Genglik, insanin biitiin potansiyellerinin agiga ¢iktigi bir do-
nem olduguna gore, en sira dist adimlar1 da bu dénemde atar. Bir
var olan dikteyi yerine getiren birde yeterince maddiyatla tamistiktan
sonra Allah’in verdigi bilgileri gérmeye, anlamaya ve hayata gegir-
meye ¢alisan ¢ocuk vardir. Yani genglik, biitiin fiziki bedenin biitiin
giiciiniin ve giizelliginin farkina variddii bir zamanda ruhundan
gelen sesi duymay: basarabilmektir. Bunun en carpict 6rnegini
Alman-Iskandinav destan1 olan “Nibelungen Destani’nin” bag kah-
ramani Siegfried (Zigfrid) sahsinda gorebiliriz. O” her ne kadar bile-
ginin giici ile demircilikten kahramana doniismiis olsa da Ruhuna
kulak vermediginden kendini ve neslini yok etmekle kalmadig: gibi
sehrinin ve halkinin da helak olmasina sebep olmustur.

Cocuklugun sonu, artik kendi iradesinin olugmasi, sahip ol-
dugu bilgi ve becerilerin farkina varilmis sekilde kabul etmektir.
Dogrudur, bunu kabul ederek belki de ¢ocukluga mahsus bir¢ok
seyden mahrum olur, mucizeler biter ama bunlarin yerine bagka
firsatlar dogar ve bagka mucizeler devri baslar. Genglik déneminde
gocukluga ait iradesizlik ve dis etkileri beklemek zaten olumsuz
etki yaratir: idrak edilmemis yetenek sonmeye baslar, sahip oldugu
imkanlar kaybolur ve neticede degerlendirilemez. $ayet kisinin
gocukluk doneminde yetenegi 6n planda tutularak hentiz sekil
lenmemis ise hatta bu yetenegin golgesinde kalmigsa, genglikte
kisilik 6ne gikar ve sahip oldugu diger niteliklerini de 6ne ¢ikarma-

ya caligir, benligini yiksek sesle coskuyla tanitmak ister.
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Diinti kadar ailesinin baskisi altinda yasayan bir ¢ocuk kendi
kimligini kanitlamaya galisan bir gence doniisiir. En 6nemlisi ise
bir ¢ocuk sahip oldugu yetenegi kontrol edemeyerek ona tabi
olursa geng bir insanin aksine simdiye kadar sadece bu yetenege
harcanan enerji-sini  pargalayabilir, bilgisini istedigi yone
gevirebilir. Ne kadar il-ging olsa da nadir goriilen bir mucize gibi
kabul edilen ¢ocuk da, genglik ¢agina ulastiginda siradan insanlar
gibi onun gereksininine uymak gerekir. Ciinkii genglik, gerek
organizmasinin gerekse ruhunun gereksinimleri, imkanlar1 ve
enerjisi olan bir fenomendir.

Genglik, insanin fiziki becerileri ile birlikte, aklinin ve mane-
viyatinin kapilarinin sonuna kadar agilmasidir. Zamana ve kosulla-
ra Uygun olarak, daha dogrusu gencin iradesi ile yaptig1 secime
gore onlar ya birbirini tamamlar, birbirine destek verir, ya da tam
aksine rezonans gibi en yiiksek seviyeyi yasayip sonmeye mahkum
olur. Sunu da ilave etmek gerekirse, se¢imlerinde yanilgiya diigme-
yen sahislar, ayni seviyede olmasa da bagka becerilerini de koruya-
bilirler. Ornegin, rivayete gore, Eistein’nin ¢ok giizel keman ¢a-
larmis, hocasi bile bu hususta sadece miuzisyen olmasi igin 1srar
edermis. Ilging olan, fizik¢i olmasina ragmen kemana veda etmez,
hatta kiiciik meclislerde konser bile verir. Sebebini ise su sekilde
izah eder; “Miizik ve fizik alamndaki arastirmalar farkhdir. Ancak
tek gaye kendi amaglari ile ilgili olmalaridir, bilinmeyeni ifade etmek
hevesi. Onlarin tepkileri farkli olmalarina ragmen birbirini tamamlar.
Ilim tabiatta, miizik ise insan ruhunda olan sirlar: agar. Ustelik mii-

zikten bagska bir seyle agilmayan sirlart”.'° Demek ki, akli ve yete-

19 Svirskaya L.M., Albert Eynsteyn i muzika, http://www.delphis.ru/journal/article/albert-

einshtein-i-muzyka#19
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nekleri birbirini tamamladiktan sonra, yaraticilik enerjisi tiiken-
mez, bilakis daha da artar ve niteliklerine gore olumlu bir etki yara-
tir.

Eistein'nin sozlerinde 6nemli bir noktay: vurgulamak gerekir-
se, insan tabiatla beraber ruhunun da derinliklerine niifuz etmeli-
dir ki, bilgisi de sahsiyeti de tam otursun. Dahasi, ruhun Yaradan
ile iletisim kurdugu yer oldugu distinildigiinde su sonuca varmak
miimkiindiir. Ruhun 1s1g1yla bakan bir insan kendi potansiyelini
daha net gorebilir. Aslinda bu dogal bir durumdur. Her halitkarda
Yaradan, bu insana ne verdigini daha iyi bilir. Béylece genglik,
insanin ruhu ile ilk temasinin ve onun imkanlar ile ilk karsilastigt
donemdir. Belki de bundan dolay: genglerin enerjisi tiikkenmez ve
kalpleri hayat agki ile dolar. Ciinka fiziki imkanlari ile birlikte ilahi
aleme de kapilart agilir.

Anlagilan o ki, her ne kadar genglik kendi soziini soylese de,
sartlarini ve taleplerini ileri siirse de ¢ocuklugunda kazanilmis bil-
gileri, edinilmis aligkanliklari, gelismis becerileri yetmekle kalm-
yor, aym zamanda kilit bir rol oynuyor. Bazen genglik bu temelin
tizerine tamamen farkli bir bina da kurabilir. Hatta kendin de yeni
bir temel olusturma cesareti bulanlarda olabilir. Bununla birlikte,
cocukluktan edinilmis bilgiler, aligkanliklar nerede olursa olsun
mutlaka kendini gosterir.

Ruhunu taniyan ve onunla iletisim kurmaya baslayan ayni
zamanda sayisiz sorulara cevap arayan geng, gidecegi hayat yolu
i¢in se¢im yapmak zorunda kalir. Ya maddi diinyanin cazibesi ya
da ilahi lutfun mesuliyeti? Ilk bakista birincisi hafif, parlak ve hayat

dolu, ikincisi ise sakin tabiatl, agir bir yiik gibi goriiniir ve bu ne-
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denle siradan gengler genellikle birinciyi tercih ederler. Aynmi du-
rum yeteneklerini tagtyamayarak maddi zevkler karsisinda ondan
kurtulmak isteyenler i¢inde gegerlidir. Burada gok 6nemli bir nok-
ta var. Hakikate giden yol insanin yagina ve disiincesine Uygun
olarak yavag yavag acilir. Kur’an-1 Kerim’de “Gokten su indirildi ve
dereler kendi miktarinca caglayyp akt:” (Ra’d/17). Aksi taktirde
bilgiler “tasar”, tasavvuftaki satahat hadisesi bag gosterir. Insan
kendisine agilan bilgileri i¢ine sigdiramaz ve onlar etrafa dagilmaya
baslar. Sonug olarak ta toplumda olarak taninir, ya da gevresinde-
kiler i¢in tamamuiyla karanlik olan bilgileri yaymakla fayda yerine
zarar saglar. Ornek olarak tarihte daha gok bu yénleriyle hafizalar-
da kalan Sufi miitefekkirler Ebu Yezit Bestami'yi ve Hallact Man-
sur'u gosterebiliriz. Boyle sahislar gencligi ve misyonu arasinda
dengeyi saglayamayarak misyonlarinin agirhg: altinda 6miir boyu
eziyet ¢ekerler. Yeremya peygamber gibi lanet yagdirirlar. Ancak
yazili olmayan bir kanunun 6tesine gecemezler. Geng organizmay-
la birlikte ruhunda kendi enerjisi vardir ve ilkinden kat kat distiin-
diir. Yetenegin olgiisiine bagh olarak ayni enerjinin giiciide artar.
Bu nedenle, ruhu susturmak igin, Yaradan’dan ilahi bir lutuf, bir
gorev almigsa maddi engellerle karsisini almak miimkiin degildir.
Yoksa o sahibine zarar vererek manevi buhrana sebep olacaktir.
Boyle insanlar kendisi ile daima catigma halinde olurlar. Bazilar1
wsrarla organizmanin zevk ve hevesleri ugruna ruhunun malik ol-
dugu ilahi lutfa sahip ¢ikmak istemediginden bu enerjiyi fiziksel ve
zihinsel agidan yikici bir kuvvete gevirirler. Ornegin, malumata
gore Raphael Santi'nin veya Mozart'm saglksiz yasam tarzlari,

onlarin hastalanarak erken yasta hayata veda etmelerine sebep
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olmustu. Tabii ki Santi veya Mozart'in sahip oldugu yetenek hicbir
fiziksel engelin ve cazibenin 1s1ltili ¢ekiciliginin karsisinda durama-
dig1 bir seviyedeydi. Nice muhtesem eser ortaya koyduklar1 kanit-
lanmustir. Yetenegi nispeten alt diizeyde olanlarda ise maddi diin-
yanin cazibesi galip gelir ve yetenekler soner. Ayni yaraticilik ener-
jisini tekrar yakalayamayan gengler, manevi bosluga diiserek hayat:
6nemsiz goriirler. Tarihte bu tiir tilkenmislik hadiselerinin 6rnegi
¢oktur. Bunlardan sadece birini ele alalim.

20. ytizyll baglarinda, bir grup gen¢ yeni ve modaya uygun
olan (thrash metal) agir rok’un extremist kolunu temsil eden Sla-
yer (Katil) grubunu olusturmuglardi. Dénemin ruhunu, bigimsiz-
ligini ifade eden miizikler icra ettiklerinden kisa siirede sohreti
yakaladilar. Albiimleri prestijli festivallerde sunuldu ve en yiiksek
miizik 6diillerine layik goriildiiler. Dogal olarak bu sahuslar iyi bir
miizikal beceriye ve belli yeteneklere sahiptiler. Lakin donemin ve
toplumun Ruhuna uygun olarak sanat eserleri insan psikolojisinin
bozguncu etkisi altinda girmislerdi ve icra ettikleri miizik bunu
yansitiyordu. Onlar bu yonde arayis icindeydiler ve gesitli yontem-
ler deniyorlard. Slayer grubu bu yikici akimin meyvesi ve kurbani
oldular. Ornegin, onlarin albiimlerinde 6zellikle Diabolus in Musi-
ca (Seytan Miizikte) adli yedinci albiimiinde farkli dinlerin negati-
ve yorumunu, korkuyu, manyaklig1 ve seri katilligi terenniim edi-
yorlardi. Umberto Eco bu albimu “Cirkinlik tarihinin bitmesine
giizel bir ornek”"' diye nitelendirmistir. Belkide bunu girkinligin
doruk noktas1 veya tam kompleksi diye adlandirirsak daha dogru

" istoriya urodstva. Pod redakciyey Umberto Eko. Moskva, Slovo/ SLOVO, 2007, s.
420-421.
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olurdu. Bu olay sonrasi sonra yani 20. ylizyilin sonu veya 21. yiizy1-
lin baglarinda Diabolus tiim alanlarda sevilen bir favori haline gel-
di. Sonug olarak nice yetenekli gencin yagsam enerjisi pargalanarak
olumsuz diisiinceyle depolandilar. Ilgingtir ki, grubun hala faaliyet
gosterdigini ve tilkenmedigini kimse iddia edemez. Ancak
Eco’nun da sozlerini goz 6niinde bulundursak su cevab: verebili-
riz. Manevi bakimdan ¢6ken bir toplumda insanin tiikendigini,
dustigiini ve hig bir sekilde toparlanamadig1 manevi ve diisiince
buhranini gérmek ¢ok zordur.

Anlagilan o ki, gengligin diizeyi ¢ocukluga bagh olsa da ba-
gimsiz bir sekilde karar verebilir ve her seye sifirdan baglayabilir.
Bunlar i¢in de yeterince imkanlari, enerjisi ve potansiyeli vardur.
Yetigkinlik ise tamamen genglige baghdir. Onceki deneyim ve alis-
kanliklardan farkli bir yol tutabilmek i¢in imkanlar1 ¢ok daha azdur.
Eger geng, ne kadar kusursuz olursa kendi potansiyelini kesfetmis,
gidecegi yolu tam olarak belirlemis ve neleri bagaracagmna dair
inanc1 tamsa, o kadar kamil bir yetigkin olur. Leonardo Vinci;
“Gengliginde oyle bir sey kazan ki, yashhigin yillar iginde verdigi zarar:
karsilayabilsin. Yashhgin gidas: bilgeliktir. Genglikte oyle bir sey yap
ki, yashhigin a¢ kalmasin.” Dahi ressam siiphesiz yetiskinlik donem-
lerinde bu ince noktay: vurguluyor: Yashlhigin gidast sadece genglikte
toplanir, bilgelik genglikte tammr. Omriiniin baharinda, bilgelik
toplayan yasta olan Ulvi s6yle belirtir;

Diinyanin dert gamini,
Sagaldaydim, sileydim.
Yash bilgeligini,
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Keske simdiden bileydim."

Yukarida da belirttigimiz gibi gocuklugunda ilahi alemden ye-
terince uzaklagsmamuis olur ve bundan dolay1 bir ¢ok hakikatin daha
farkindadir. Genglik, insanin ilahi alemle tanigmasi, arasindaki
iligkiyi kegfetmesidir. Ondan uzaklagmak veya ona yakinlagmak
kisinin bilingli bir sekilde verecegi karara baglidir. Bu se¢im yetis-
kinlik doneminde insanin bilgi kaynagini, faaliyetlerinin sinirlarini
belirler ve hayati sorularin cevaplarini verir. Insan ya sadece akli ile
maddi diinyadan anladiklar ile yetinecek ya da ruhu ile ilahi alem-
den de bilgiler alacak; insan ya maddi diinyanin istek ve talepleri
dogrultusunda faaliyet gostererek sebep-sonug zincirinin bir hal-
kasini olusturacak ya da manevi diinyasinin verdikleri ile yaratici-
ikla meggul olarak zaman-mekan smirlarini agan eserlere imza
atacak. Ornegin, yahudi asilli Alman filozofu Edith Stein (Rahibe
Teressa) ok geng yaslarda ateist olmaya karar verse de 33 yaginda
aydinlanmig¢asina ilahi kudretin sahidi olur ve kat1 bir katolikligi
benimseyerek rahibe olmaya karar verir. Bu karar1 onun hem kisi-
liginde hem de diisiincelerinde 6zgiirliik yaratti ve tarih igerisinde-
ki yerini almasini sagladi. O’nun gengliginde edindigi felsefi bilgi-
ler ilahi bir aydinlanmanin igraki ile bir birini tamamladi. Sonug
olarak geng bir aragtirmaci, yetkin bir filozofa doniistii.

Genglik, insanin iradesi ile bilingli bir sekilde karar verdigi ve
ilahi alemden aldig: bilginin 6nemini ilk defa kavradig1 donemdir.
Ibrahim (a.s.) séylediklerimizin agik bir érnegidir. O’ biitiin o-
cuklugunu, toplumdan uzak bir sekilde magaralarda yagamus, ilk

etapta diisiincesinin sinrlarini maddi alemde (diinya, ay, yildiz,

2 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 122.
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vb.) aramistir. Ayn1 zamanda ruhunun sahip oldugu inanci da o’nu
diisiinmeye sevk etmekteydi. O’nun icin batan, yok olan seyler
degil, yoktan var eden Allah muhtesem gorinir. “Ant olsun ki,
Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi, elbette bende sapkinlardan
olurdum” (En’am/77). Ister istemez $dyle bir soru ortaya cikiyor:
Acaba Rabbi Ibrahim’e dogru yolu nasil gosterdi? Cok basit, o’na
bu muhtesem varliklarin bir Yaratant oldugunu isaret ederek. Ib-
rahim peygamberi maddiyatin iizerine ¢ikaran kér imani degil,
distindiren imaniydi. Aslinda geng yas1 onu hakikati gorebilmesi
iin gevresini siipheyle gozlemlemeye sevk ediyordu. “Onlara dedi
ki, beni dogru yola iletmisken, Allah hakkinda benimle tartisiyor mu-
sunuz? Ben sizin O’na ortak kostugunuz seylerden korkmam. ”
(En’am/80). Ashinda bu ¢ok zor bir segimdir. Genglerden biri
kalkmis bu giine kadar gidilen yolu irdeleyip, dogrulugunu, yanls-
ligin1 belirleme iddiasinda bulunuyor. Dahasi atalarinin gittigi yolu
darmadagin etme cesaretini kendinde buluyor.

Aynu siireglerin farkli gelisimini Gilgamig Destanr’'nda nispe-
ten gérmek miimkiindiir. Gilgamis geng yasinda ok biiyiik islere
kalkisir. Ancak digerlerinden farkli olarak onceki nesillere degil,
Tanrilar’a meydan okur. Onlara esit olabilmek i¢in dliimsiizligin
sirrin1 aramaya koyulur ve sonu olmayan bir yolculuga cikar. Asli-
na bakarsaniz, bu sagirtic1 bir durum degildir, bu cesaretle kendin-
den kat kat giiglii birinin bile tistiine gidebilen ruhunun da verdigi
azimle galip gelebilen ancak geng olabilirdi. Bu destanda dikkat
geken iki 6nemli husus var. Birincisi Gilgamig’1 arayisa sevk eden
korkularidir. O’ kendinden daha biiyiik, daha kudretli bir giiciin

varligini ve onun karsisindaki acizligini gorir. Kendini herkesten
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giigli gordugi halde anlamlandiramadig: bir gii¢ karsisinda kor-
kuya kapilir. Sonug olarak bu korku ve cesaret birbirini etkileyerek
onu ileri siirer. Ikincisi ise gencligin kendi mahiyetine tekrar déne-
rek onu gelistirmek igin yeni bir ivme kazandirmasidir. Gilgamug
orneginde oldugu gibi gencin herhangi bir seye ihtiyaci yoktur.
Cunkii onun igin gerekli olan her sey fitratinda mevcuttur. Sadece
onu anlamak, gérmek gerekmektedir. Ornegin seferinden pisman-
ik duyan Gilgamis kendi diktigi kaleyi Uruk’u gosterir; “Bak ne
giizeldir benim sehrim, Uruk'um dedi. Bunlar1 s6ylerken de her
seyl gozlerinin 6niinden gegirdi. Birden ¢okmiis omuzlar1 dikeldi.
Kendisine bir giiven, bir canhlik geldi. Adimlarini siklagtirdi. Bir an
once sevimli gehri Uruk’a kavugmak istiyordu. ”'* Ki¢ilk ama
6nemli bir detay daha verelim. Ruhun gergeklestirdigi arzularla,
kazandig1 hayatin yaninda bedenin Slimsizliik arayis1 bir heves
gibi kalir. Ashinda geng yasta yasam bi¢iminin diiz baglangicinda,
cevreye degil de ruhuna yani i¢ diinyasina miiracaat etmek insani
yanls tercihlerden kurtarabilir. Soylediklerimize bir 6rnekte; Ibni
Tufeyl'in “Hayl bin Yakzan” eserini gosterebiliriz. ik defa ana cey-
lanin 6limii tzerine varlik hakkinda diistincelere kapilan geng,
yasami boyunca kaldig1 bu adada manevi tecriibesi ve diisiinceleri
ile kendi vasiflarina dogru yonelerek simdiye kadar yasadigi mubhit,
gordugt varliklar onu tatmin etmez. Sonrasinda ise bu cansiz or-
ganlar1 idare eden daha biiyiik bir giiciin farkina varir. Ilgingtir ki,
eserde Hay bin Yakzan herhangi bir ailenin ¢ocugu gibi degil de,
ilahi kudretle kendi kendine yaratilmis bir sahis gibi sunulur. Bu-

" Tanhte Ik Kral Kahraman Gilgames. Muazzez llmiye Cig.3. basim //
https://turuz.com/fa/book/title/gilgemish-tarixde-ilk-kiral-kahraman.
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radaki konugmanin Allah ile insan arasindaki vasitasiz alakadan
kaynaklandigini diisiinebiliriz. Daha sonra geng yetiskinlik ¢cagina
ulastiginda adadan ayrilir, ve bildigi hakikatleri herkese 6gretmek
ister. Sonra tekrar emin olur ki, insan o hakikatlere; kendi i¢ arayis-
lar;, manevi tecriibeleri ile ulagamazsa her sey ona karanliktir. Bu
durum yarardan ¢ok zarara yol agar. bu olay gercek anlamda Ibra-
him peygamberin olaymna benzer. O” da kendi diisiinceleri ile, kal-
bini sorgulayarak hakikate ulagir. Hakki bulur ancak inancini di-
gerlerine aciklayamaz. O inandiklari ve bildikleri ile zamanla gev-
resine tesir edip aydinlatacak. Bu romanda gencin adinin “Diri” ve
“Hayat” sozciikleriyle ayni kokten gelmesi tesadiif degildir. Ciinkii
genglik, insanin kaninda ve ruhunda hayatin kaynadigi bir donemdir
ve sadece boyle bir giiclii enerjinin dogru yonlendirilmesi, insanin hem
kendisinin hem de gevresinin kaderi iizerinde olumlu bir etkiye sahip
olabilir. Bu enerjinin tiikenmemesi igin ise bunlarin kaynagiyla yani
ilahi alemle alakanin kesilmemesi gerekir.

Diistince ya aldig bilgiler dogrultusunda biiyiiyerek ilerler ya
da bu bilgiler diisiince kabina sigmaz. Bu bilgilerin kab1 ya daha da
biiyiiyerek daha fazla bilgi almaya kadir olur ya da kaba sigarak o
olciide bilgiye sahip olur. Ornegin, Mevlana Celaleddin Rumi’nin
mesnevisindeki meshur kamig imgesine farkli bir sekilde Blaise
Pascal’da da rastlanir. Her iki digtiniirde de kamig insan1 simgele-
mektedir. Mesnevide kamistan yapilmis olan ney yasadigi meka-
nin hasretinden feryat eder. O’ da yiiksek bir makama ait oldugunu
bilmektedir ve buraya yani maddi aleme diismekle azap ¢ekmek-
tedir. O zaten burada tiikenmigtir, insanin dertlerinden haldir,

gogsinde agilan her kesigin kendi sesi, kendi sozii vardir. En
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onemlisi ise o stirekli vatanini diigiintir, yani ilahi alemle alakasini

kesmez ve bu da ona giig verir.

Dinle, bu ney nasil sikayet etmekte, ayriliklart nasil dile getirmekte:
Beni kamigliktan kestiklerinden beri erkek, kadin, herkes inleyip
aglamaktadir.
Aynilik derdini serh etmek i¢in ayrilik agisiyla paramparga ol-
mus bir sine isterim.
Her kim aslindan uzaklasirsa tekrar aslina geri donmek ister.™*
Pascal’'in da kamig1 gamli ve kederlidir. Ciinki bu koca diin-
yada ve sonsuzlukta kendi zayifligin1 ve acizligini goriir. Onun ne
bir siginacag: yer ne de tutunabilecegi bir dal vardir."* Sadece zih-
ninin ulagabilecegi seylerle ilgilenebilir. Dogrudur, Pascal’da sifi-
ler gibi biitiin diinyay: insanin sahsinda arar. Ancak bu makro ve
mikro alemler degil. Burada insan doganin bir pargas: yani kiigitk
kara bir noktasidir. Ilmi kesiflerle birlikte insan birden bire biiyiik
bir sonsuzluk karsisinda tek ve giigsiiz kaldi. Bu dogaldir, ¢iinkii
disiinceleri buna hazir degildi. Diinyay: tam anlamiyla kavraya-
mayan bir geng icin diinya biiyiik bir problem gibi gériiniir. Ve o
biitiin giiciinii seferber ederek, onunla bilmedigi, tanimadig1 nes-
neler karsisinda savagabilsin. Bazen bu savag Don Kisot'un yel
degirmenleriyle savagina donisiir ve onun geng yasinda titkenme-
sine yol acabilir. Tekrar etmek gerekirse, ruhunun imkanlarindan
istifade ederek ilahi alemden daha fazla bilgi ve enerji alabilirse, bu
tilkenmislik bag gostermez. Mevlana ve Pascal 6rnegine donersek,

Mevlana'nin bu hakikatlere artik yetiskinlik donemlerinde Semsi

Mevlana Celalettin Rumi, Mesnevi. Terceme ve serheden Tahir-ul-Mevlevi. istanbul,
Samil Yayinevi, I, 1995, 1-4.

Paskal B., Misli // Celovek: musliteli proslogo i nastoyasego o yego jizni, smerti i
bessmertii. Drevniy mir — epoxa Prosveseniya. Moskva, Politizdat, 1991, s. 285.
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Tebrizi gibi bir iistadin rehberliginde yavas yavas ulastigini gori-
riiz. Pascal ise ¢ocukluk donemlerinde yetenekleri ile parlasa da,
gordugi en siradan yagayislarin mahiyetini diisiinse de, hatta 11
yaslarinda giindelik esyalarin titresimlerinden ¢ikan sesleri dinle-
yerek meshur “Seslerin Taklidi” makalesini yazsa da, 31 yasinda
gece yarisi aldig1 ilahi bir ilhamla ruhunun imkanlarinin farkina
vardi ve biitiin hayati aniden degisiverdi. Maddi diinyanin dar
sinurlari igerisinden aniden genis bir aleme ¢ikan bir geng elbette
boyle korku ve endiseye kapilmak zorunda idi. Bu onun kamig
imgesinde cok net bir gekilde tasvir edilir. Ornegin, onu taniyanla-
rin bahsettigine gore Pascal 37 yasinda bile giin gérmiis bir ihtiya-
ra benzermis. Yukarida belirttigimiz gibi genglik, biyiik bir hazi-
nenin agilmasi gibidir, ve bilgilerin toplanmasi hem dinyanin,
hem ilahi alemin, hem de kendi benliginin kesfedildigi dénemdir.
Hazirliksiz bir geng ise 1zdirap geker, yikilmamak i¢in biitiin giici-
nii toplayarak ruhunun da yardimiyla dogru bir yol secip devam
edebilir. Bu durum ise onu geng yasta yaslandirir, delikanlilik ¢a-
ginda bilgelestirir. Kainatin biytkligi karsisinda ortaya g¢ikan
endiseyi, yorgunlugu geng sair Ulvi Biinyadzade’nin mirasinda da

gormek miimkiindiir:

Ben bir kériim, kor bir ressam, kor bir sair,
Kor bir insan,
Bu cihani goriiyor muyum, gormiiyor muyum?
Peki neden?'¢
Belki de bundan dolay1 yiikiiniin agirhigina ve anlamina
tahammiil gostermeyen, sahip oldugu bilgilerle gengligi arasinda

uyum

16

Biinyadzade U., Bir 6liimiin acigina. Baki, “Genclik”, 1993, s. 43.
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saglayamayan wunderkindler genellikle gengliklerinde farkli bir
yasam tarzi benimser, simdiye kadar yasadiklarinin iizerine set
cekerek farkli bir yagsam tarzina tstiinliik verir. Soylediklerimizden
su sonug ctkiyor; genglik dénemlerinde kendisini kesfetmis her
geng, hakli olarak Allah tarafindan se¢ilmis oldugunu distiniir.
Hatirlarsaniz Allah insani toplu olarak degil, ferdi yaratir, her biri
ile ayr ahitlesir, onlara ferdi sekilde ruh verir. Demek ki, ruhunun
ozelliklerine niifuz edebilen bir gencin bu sekilde diigiinmesi tesa-
dif degil, aksine dogaldir. Bu bir yandan gurur verici olsa da 6te
yandan toplum arasinda farkli oldugunu goriir. Bu durumdan ra-
hatsiz olur ve kendini izole eder. Ornegin, Lermontov'da Yeremya

peygamber gibi halinden sikayet eder:

Yerlerin ve goklerin ebedi hakimi
Bana peygamberlik verdiginden beri,
Agilir karsimda bir kitap gibi,
Gazapli ve garezli beser gozleri.'”

Evet, genclik insanin hayatinda ilk secim noktasi, kendi
peygamberliginin kesfidir. Hakiki peygamberlerde bu se¢im Ya-
radan’a mahsustur, insanin kendi iradesinin bir rolii yoktur. Orne-
gin, Yeremya peygamberin itirazina ya da Hz. Muhammed(sav)’in
okuma yazma bilmemesine bakmayarak onlara evrensel hakikatle-
ri ulagtirmalar1 s6ylenir. Diger sahislarda ise durum farklidir. Onlar
kendilerine bahsedilen ilahi litfu, yetenekleri 6l¢iisiinde alir ve
sonrast taktim edebilirler. Bazen benimsedikleri yasam tarzlari

uygun olmadigina veya segtikleri yol yanhs olduguna gore heniiz

7 Lermontov, Secilmis eserleri, s. 84.
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fitri yetenek genellikle agilmamis durumdadir ve soylenecek olan
Hakk s6z bir sonraki varisini beklemek zorunda kalir.

Sunu da ilave etmek gerekirse, gengler sadece hayatin segimi-
ni yapmakla yetinmezler, ayn1 zamanda gergeklige onun vasitas ile
etki etmeye, kendi gordiigi renge boyamaya, cirkeften tamizle-
meye ya da tam aksine onu mahvetmeye caligirlar. Geng, maddi ve
ilahi alem arasinda kalir ve ortak paydayi, dengeyi bulmaya caligir.
Bazen maddiyat zor gelebilir ve sadece gencin, ilahi alemi, sonsuz-
lugu tanimasi, onun maddiyat igerisinde tamamen erimesini 6nler
ve ayni zamanda ona enerji veriri diinya kaosunda tiikenmesinin
oniine gecer. Bagka bir deyisle geng, cirkefi gorse bile ondan kag-
maz, aksine onu temizlemeye caligir. Ibrahim peygamber, gengli-
ginin verdigi cesaretle korkmadan toplumunun ve atalarinin inang-
larina kars1 durabildi. Ya da yar1 Tanr yari insan olan Promethus
yarattig1 insanlar1 Zeus’tan korumak, onlar1 karanliktan kurtarmak,
kisacas1 baskilarina son vermek icin kendini feda etti. O’ inancini
yitirmedi ve bu da ona cesaret kazandirdi. Buna benzer bir imgede
Rus yazar Maksim Gorki’'nin 20 yaginda yazdign “Kocakari Izergil”
kahramani Danko’dur. Milletini karanliktan ve batakliktan ¢ikar-
mak isteyen bu kahraman geng, gogsiinii yirtarak yiiregini ¢ikarir
ve ates gibi onunla insanlarin yolunu aydinlatir. Ilgingtir ki, Pro-
methus ve Danko arasinda ortak ozellikler var. Elinde bagka silahi
kalmadig1 halde bile kendi halkina hizmetini, sevgisini gostermek
istediginde yiiregini feda edebilir. Aslinda yiiregini herkesten giiclii
gordigi igin bu yola bagvurur. Sanki diinyadaki biitiin adaletsizlik-
lerin mesuliyetini omuzlarinda hisseder. Ya da o’ giicii disarida

veya bagkalarinda degil kendi tizerinde buluyor. Hay bin Yak-
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zan’da veya Gilgamis'ta oldugu gibi. En son noktada dogru yolu
yine kendi biinyesindeki, gonliindeki 151k gosteriyor.

Boylelikle genglik doneminin baglangici icin gerekli olan
adimin yani maddiyat ve ebediyet arasinda se¢im yapmak daha
dogrusu denge saglama becerisi hakkinda tahlillerimizden de anla-
silacag gibi Allah’m verdigi ruhla, kara topragin vahdetini tegkil
eden insan, yaradihisindan gelen ¢eliskiler ve miicadeleler igerisin-
dedir. Allah’in bahsettigi nimetleri dogru degerlendirenler, kendi
kabiliyetini kavrayabilenler, Yiice Allah’a dogru uzanan ilahi yolun
kapisindan gecip, yiicelmeye, kamillesmeye istiinlik verirler. Bu
nimetleri diinya goziiyle gorenler ise maddi diinya sinirlar igeri-
sinde kapilar agarak servet toplar, ilimler 6grenir, ancak ayni ¢em-
ber igerisinde doniip durdugunun farkina bile varmaz, ne bir sevi-
ye yiikselir ne bir zerre nurlanir, ne de bir derece kamillesir. Dogup
fiziki beden kazanmakla maddi diinyanin sebep-sonug¢ zincirinin
bir halkas: olan insan i¢in maddiyatin sirin cazibesinden kopmak
zor ve 1zdiraphidir. Bunun igin uzun yillarin tecriibesi, sabir, irade
ve hayatin gériinmeyen yonlerini aydinlatma becerisi gerektirir.
Biitiin bunlarin baglangici ise gengliktir. Yagamin sadece bu do-
neminde ilk defa kendi kendine diinyaya gelis sebebini sorgular.
Sadece sorgulamakla da kalmayarak, kendinin toplum igerisinde,
dogada hatta biitiin kainatta yerini arastirir. En 6nemlisi ise bu
sorularin cevabini arayarak kendi benligini kesfeder. Bagka bir
deyisle benligin kendi varligini insane belli etmesi, dikkati kendi
tizerine ¢evirmesidir. Sunu da ozellikle vurgulamak gerekir, bu
soruyu vermek kendi benligini anlamaya yonelen ilk adimsa, ona

cevap verebilmek ikinci adimdir. Tirk filozofu Siileyman Hayri
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Bolay su sekilde belirtir; “Bu ¢agda gencin dis diinyaya bakisi de-
rinlik ve yeni bir mana kazanirken; kendi i¢ diinyasina dikkatini
cevirerek kendi kendisini adeta yeniden kegfeder ve yetiskinlerin-
kine benzeyen bir benlik suuru kazanir. Bu bir ¢esit 6zdesmedir ve
gencin gahsiyet buttinligine ulasmasidir”. ' Bilindigi gibi kendini
tanimak, benligin olugmasi igin ilk tercihtir ve kisiligin sekillenme-

sinde ilk agamadir.

8 Bolay S.H. Gengligin inanma Problemleri.... (el yazist)



EKSIKLIK SENDROMU VEYA
RUHUMUZU DINLEMEY]
BASARABILIYOR MUYUZ?

Gencin ilk tercihleri hakkindaki tahlillerimiz iki insan portre-
sini merkeze alarak baglamisti, ve bu portreler kitap boyunca ya
birbiriyle celisecek ya da birbirini tamamlar nitelikte olacaktir.
Ancak oncelikle bu portrelerin kendilerini tamamlayan detaylarim
izah etmek gerekir.

Insan giizel sanat eserleri, egsiz tablolar, biiyiik sehirler vs. or-
taya koymakta bir yaraticidir. Bunlar1 Yiice Allah’in yarattiklar
tizerinde verdigi imkan ve beceriler dahilinde ortaya koysa da o, ilk
tabiata alternatif olan hatta onun yerini aldigini iddia eden ikinci
tabiatin yaraticisidir. Her gegen giin gelismekte olan bilim ve tek-
nik bu yaraticihigin sonsuz oldugunun bir kanitidir. Bununla birlik-
te insan bir yaratilmigtir. Her ne kadar Yiice Allah tarafindan en
giizel bicimde yaratilsa da akil, irade, ve anlayis sahibi, biitiin yara-
tilmiglarin esrefi hatta meleklerin bile secde ettigi kamil bir varlik
olan insan, kendi varliginin mevcudiyetine gore Allah’a muhtag
olan, benligini yeterince kavrayamayan aciz bir mahluktur.

Belirtilenlerden iki fikir ortaya ¢ikar; birincisi insana yaradilig-
tan kamillik verilerek kendi akl ve iradesi sayesinde bu kamillige
ulasabilen yegane varliktir. Diger yandan ise insan bir yarartilmig

gibi eksiktir ve kamillesmeye meyillidir. Genglik ise bu iki duyguy-
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la ayn1 anda kargilagildigi dénemdir. Bir yanda kendini diinyanin
kurtaricis1 “peygamberi” gibi gorme hissi 6te yanda ise kendi ig
diinyasin1 anlamanin zorlugunu yasamak, maddi dinyanin bilgi
bollugu arasinda kayboldukga daha fazla bilgiye ihtiya¢ duymak,
giiclendikce daha biiyiik bir kudret karsisinda kendi acizliginin
farkina varmak. Bir taraftan biitiin evrenin bir pargas1 oldugunu
anlamak, diger taraftan tanimadigi koca bir diinyada kendisini
yanliz gérmek. Her ikisinde de ortak bir beklenti s6z konusudur;
tamamlanmak. Sadece birinde insan evrensellige dogru ilerler,
digerinde ise maddi diinyay1 taniyip kimligini ispatlamak ister.

Eksiklik duygusunun insanla birlikte dogdugunu séylemek
yanlis sayilmaz. Onun kendi yasaminda daima 6grenme, aragtirma
ve uygulama arzusu buna 6rnektir. Hayvan yavrularinin da 6gre-
nip, tecriibe edindigi iddia edilebilir. Ancak hayvanlarin dogal
seleksiyonda hayatta kalmak icin i¢giidiisel olarak beslenme ve
miicadele etme becerilerine sahip oldugu bilinmektedir. Sadece
ruhuna hos geldigi i¢in, giizelligi seyretmek ve ondan haz duymak,
bazen de kazang saglamayan, onu ag birakan hatta hastaliga bile
sevk edebilen iglerle ugrasmak ise sadece insana mahsus bir 6zel-
liktir. Aksi taktirde ne muhtegem sanatkarlar, sairler, filozoflar
yetisirdi, ne de ihtisamh kesifler yapilabilirdi. Bir bebegin kirmizi
renge olan ilgisinden icgiidiisel olarak atese el uzatma istegi ile
yillar sonra bir geng olarak atesin karsisina atilma istegi arasin-
da bir gelisim bir zihniyet farki vardur.

Insan bityiidiikge bilgi sahasi da genisler, diisiinceleri derinle-
sir. Orta ve yiiksek okullarda okudugu miisbet ilimleri, edindigi
bilgileri, yasadig1 toplumu inceleyip kavradik¢a ilk bakista kaotik
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gibi goriinen bu dev tabloda kendisini goriip tercihini yapar. Ken-
disine digsaridan bakmay1 6grendikge, hangi 6zelliklerinin kamil-
lesmeye, biitiinlesmeye ihtiyac1 oldugunu kavrar ve ¢6ziim yollar
aramaya koyulur. Dogal olarak bu agamada insanin gidecegi yolu
belirleyen ve gelecekte onu bir sahsiyet olarak sekillendiren faktor,
simdiye kadar aldig: terbiye ve tahsil, kazandig: diinya goristdir.
Sunu da ozellikle belirtmek gerekir, bu bakis acisin1 belirleyen
sadece onun kendi secimidir. Insanin yaptig1 tercihe uygun olarak
onun ilgi alani da sekillenir, gelisimine katki saylayan meslek ve
islere yonelir. Bagka bir degisle onu ileriye gétiiren ruhu ya da
maddi talepleri olur. Biiytiditkge hayvani duygular, idrak edilmig
adimlarla sekillendikge yolun niteligi de o yolda giden insanin zih-
niyeti de degisir.

Bazilar1 kendi bitiinliiklerini maddiyatta aramaya baglar; her
yolla servet toplar, kariyer sahibi olabilmek i¢in her yonteme bag
vururlar. Kendilerini tamamlamak i¢in ¢aba sarf ederler. Yani bu
insanlar bir biyolojik varlik gibi tim enerjisini tiikkenmek bilmeyen
hayvani arzularini kargilamaya sarf eder. Gergekten de servet
topla-yan bu kimseler bir tirli doymak bilmezler. Ciinki onlar
i¢in ek-sik bir tiirli ortadan kalkmaz, icindeki eksiklik duygusu
onu bir tiirli rahat birakmaz. O” da ne toplamaktan vazgegebilir ne
de noksanligmnin asil mahiyetini idrak edebilir. Ttim beceri ve
potan-siyelini bu a¢higini doyurmaya harcayan insan, asla bu kor
diigiim-den, bu kisir dongii boyunca kagmaktan kurtulamaz.
Soyledikle-rimizden yola ¢ikarak kii¢ilk ama 6nemli bir ayrintiyr
hatirlatalim, geng, maddi diinyada kazandig1 basariya, 6Slgiisiine
bagli kalmadan umursamazhk gosterir ve siirekli yeni bir arayisa
egilimli olur. Or-negin, Gilgams bin bir giilitkle buldugu ¢igegi

gotirmek yerine
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duygularinin cazibesine kapilir, ve sonug olarak ¢icegi kaybeder.
Makedonyali Iskender her ne kadar zafer kazansa da geri dénme-
yerek ilerler. Jan Dark ise galip geldigi savas sonunda daha zor
savaglarin pesinde kosar. Geng, edindiklerinin onu insan olarak
tatmin etmedigini diisiiniir. I¢indeki o muhtesem misyon, bu
maddi sonuglarla yetinememeyi gerekli kilar, ve bu nedenle elde
ettikleriyle memnun kalmayarak arayigimi siirdiiriir. Ulvi'nin bir
siirinde; kahraman, denizin dalgalarina at gibi ¢arpar, dalgalarin
bagrini yarar. Fakat geriye dontip baktiginda hig bir iz kalmadigin
gorir ve manevi olarak ¢okerek bu maddi dinyanin kucaginda

bogulur.

goriir ki, firtina

Suda agan o izi,
Kolaylikla yok eder.
Kolaylikla saklar.
Bundan sonra insanin,
Kol kanat cansiz olur.
Agtigy izler gibi,
Kederli gozler gibi,
Firtinada bogulur."

Ya da araya araya kendini kér bir kuyuda bulan Rusti
Onur’un Yusuf peygamberi bekledigi gibi, her bir gen¢ de ruhunu
sakinlestirecek o giicii bekliyor.

Ben bir tarik-i diinya
Ne ev ne bark

Ne ¢oluk ¢ocuk sahibi
Biitiin malim miilkiim

' Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 41-42.
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Ellerim ayaklarim

Ve gozlerim.

Kupkuru bir kuyudayim ki
Yusufu zledim.”

Her geng siirekli arayis igindedir, ancak onu sonug degil siire-
cin kendisi cezbeder. Ne aradigini bilmeden arar, bunun i¢in sava-
sir, ve sadece ruhunun arzu ettigini, onu yani kor kuyudan ¢ikan
gercekleri buldugunda rahatlar. Ibrahim peygamberin 17 yaginda
ay, giines ve yildizlar arasinda dolagarak Hakk’t buldugu gibi bu
arayig 6mir boyu da devam edebilir, cok erkende bitebilir.

Bilim diinyasinda kendi yeterliliklerini arayan kimselerde aym
durumu gézlemlemek miimkiindiir. Bilimsel diizeyin en tist basama-
ginda duran alimin bir sahsiyet gibi eksiklik icerisinde olma durumu
hi¢ kimse i¢in yenilik degildir. Ulagtiklar1 bilimsel zirvenin son olma-
digimy, kisiligin daha yiiksek bir giice ihtiya¢ duydugunu anlayan alim-
ler de az degildir. Ornegin, R. Dilts su sekilde belirtir; “Nikola Tesla
kendisini gorsellestirme becerilerini gelistirdi ki, artik bilgilerine sahip
oldugu kiiiik alemin simrlan diginda gezinti etsin”. Fizigi 6grenmesinin
sebebini ise Einstein soyle belirtir; “Ben Tanri'nin diigiincelerini bilmek
istiyorum. Kalan seyler nemsizdir”.* Demek ki, her gencin bilingli veya
bilingsiz bir sekilde ihtiyag i¢inde oldugu ve aradig1 gergek budur:
Yaradan'in onun ruhuna tifledigi hakikati kavramak...

Her varlik kendisinden daha istiin olana benzemeye, kendi-
sinde olmayan ve ihtiyag¢ duydugu seyi kazanmaya c¢alisir. Daha
oncede belirttigimiz gibi insan, yaratilmiglar arasinda en kamil ve

Allah’in en giizel sifatlarini ihtiva eden, onlar1 anlama kabiliyetine

2 Onur Rugta. ltiraf // https://www.antoloji.com/itiraf-25-siiri/ (23. 03. 2018)
* Dilts R. Strategii geniyev: Zigmund Freyd, Nikola Tesla, Leonardo da Vingi, ing. dilinden
terctime Y.N.Drijinina. Moskva, Nezavisimaya firma «Klass», 1998, s. 362.
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sahip olan yegane varliktir. Allah’in yer yuziindeki halifesi, onun
miilkiinde bir yaraticidir. Bu da demektir ki, insanin benzemeye
calistigr ve sifatlarini kavramak istedigi, Yiice Yaradan olmalidur.
Diger seyler insan1 sadece geri geker ve onun insanligina halel geti-
rir. Ornegin, Sehabeddin Suhreverdi'ye gére nur hiyerarsisinde;
“Her eksik nurun kendisinden daha yiiksek nura karsi olan aski, her
yiiksek nurun kokiinde ise kendisinden asagida olana galiplik (yoneti-
cilik) vardir”.* Her nur kendisinden daha yukarida olan nura duy-
dugu, higbir sozle ve hisle tarif edilemeyecek ask ve sevkle yiiksel-
meye ¢alisir. “Sevk muvaffak zatlar: nurlar nuruna gotiiriir. En eksik-
siz sevk yiiksek nura tagir ve yiicelmekle tamamlamr.” Algak nurlar
yikselten, yiicelmeye sevk eden durumlarin her biri nurlanma
derecesine baglidir. Bu hisler her nura-varliga 6zgudir.

Eksiklik sendromu her gengte farkli hisler yaratir. Tabii bu
gencin segimine bagl olarak. Bu sendromu ¢6zmek i¢in kullanilan
araglarda ayni degildir. Sunu da belirtmek gerekir; ruhunun ve
maddi taleplerinin 6ncelikte olmasina bagh olarak ayni ara¢ farkl
nitelik tagiyabilir, farkli sonuglar dogurabilir. Bazen de ¢ogunlukla
kendi i¢ diinyasina niifuz edebilen geng, biitiinlesmek igin kendi
toplumunda gerekli “besini” hikmeti bulamaz. Ornegin, Lermon-

tov bu duruma isyan eder;

Inan rezillik bu diinyada nimettir.
Derin idrak, sohret arzusu,

Yetenek, cilgin ask neye gerek

Eger biz onlardan yararlanamiyorsak?®

4 Suhreverdi Sihabeddin Yahya. Seyx israk. Macmua dum musannafat, bikalemi Henri

Korbin, Tehran, 1952 (Siihreverdi), s. 136.

> Lermontov, Stixotvoreniya, s. 4.
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Geng hakli olarak su sekilde diistiniir; etrafindaki her seyin
bir hakikati var ve onlar tek bir noktaya yénelmelidir. Ibrahim pey-
gamber putperest toplumda ruhunu kargilayabilecek bir nesne
bulmad: ve kendi i¢indeki giice, inanca dayanarak yeni bir toplum
kurmak istedi. Daha dogrusu mensup oldugu biitiin degerleri ye-
niden insa etmek istedi. Ya da Hay bin Yakzan gibi. Ayn1 genglik,
hevesleri ile Makedonyal Iskender’i ta Hindistan’a, Sehabeddin
Suhreverdi’yi ise nurlar nuruna gétiirdii. Burada 6nemli bir nokta-
ya dikkat ¢ekmek gerekir, maddiyatla tesvik edilen adimlar Ul-
vinin de belirttigi gibi “deryanin koynunu yara yara ilerlemeler”
kaybolan izler ve ruhun hitkmii ile kesfedilen gercekler. Makedon-
yali Iskender’in arzu ettigi gibi hi¢ kimse biitiin bir imparatorlugu
birakip gidemedi. Ama onun izi Gilgamis'in soyledigi gibi, diktigi
sehirler, kurdugu medeniyetler oldu. Suhreverdi'nin geride birak-
t1g1 ise bagka ruhlarinda bitiinlesmesi i¢in bir klavuz bir hikmet
oldu. Ebu Turhan’in bahsettigine gore mutlak gergegin kavranma-
st igin Yiice Allah insana ii¢ kitap bahgetti. Ilahi (semavi) kitap,
insan iradesi (akil) ve doga. Kendi benliginin ayn1 zamanda ruhu-
nun baglantili oldugu ilahi sonsuzlugunun kesfi, geng i¢in tiglincii
kaynagin yani doganin kapilarini agar. Bu anlamda Hegel felsefe-
sinde ruhun mutlak, objektif ve subjektif diizeylerine benzeyen bu
ti¢ kitapta tabiat insanla ilahi kitap arasinda ortalama bir tutum
sergiler. Kendiliginden baglayan siire¢ sadece dogadan ge¢mekle
ilahi kitab1 anlayabilir.

Geng, ruhunu tamamen maddiyata kaptirmayarak ilahi aleme
acik hale getirmesi sayesinde rahatca her ii¢ kitabinda okuyucusuna

doniisebilir. Farkh dillerde yazilmasina ve her birinin kendine 6zgii
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alan1 olmasina ragmen her ii¢ii bir nevi ayni nesneye ii¢ farkli agidan
bakmaya olanak sagliyor. Bu her seyden 6nce gencin kendini tani-
masina ve kisiligini sekillendirmesinde yardimc olur. Yeri gelmis-
ken sunu da belirtmekte yarar var; insanda doga gibi yaratilmis ol-
duguna gore aralarinda benzer hususlar, ortak noktalar ¢oktur. Do-
ga, insan igin bir ilham kaynag olabilir. Buna goére de o6zelikle
tabiatla bas basa kalinca insan kendisi olabilir. Elbette geng, herseye
sadece kendi penceresinden bakar ve ilerlemek istedikleriyle

gozlemledikleri arasinda benzerlikler olur. Bayron’un belirttigi gibi;

Insanlari severim ama dogay: daha ¢ok severim.

Benim ne oldugumu, ne olacagim,

Onunla yanhzken unutuyorum ben,

Kendi ruhumda biitiin koca diinyay hissederken

Bu hissimi gizlemeye neden gerek duyayim?°

Gorildagi gibi bu dogaya goézlemci bir bakig degildir. Bu

mazmundan yola ¢ikarak seklini degerlendirmektir. Farkhiliklari
degil, benzerliklerini gormektir, sadece benzerlikleri gérmek te
yetmez, bu benzerlikler arasindaki kanuna uygunlugu, onun iger-
digi raslantiyr degil de gerekliligi ortaya gikarmaktir. Schelling’in
dedigi gibi; “doganin her seyini canlandiran, her seyine niifuz eden
kuvvetlerin etkisiyle sadece duygularin muhtesem yiikselisi, hayal gii-
ctintin en biiyiik heyecent sanata aym giicii verebilirdi. Ayni gii¢ her
zaman erken donemlerin donuk, kapali ve ciddi eserlerinden tutmus,
duygusal zariflikte dolu eserlere kadar hakikate sadik kalmis ve his-

setmek igin 6lerilere o yiiksek gercegi manen yaratirdi”.”

6 Bayron J. G., izbrannoye, Moskva, “Detskaya literatura”, 1964, s.104.

7 Selling F.V., Sogineniya, Moskva, Misl, 1998, s. 911.
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Dogrudur, doganin okunmasinda geng, ¢ogunlukla uzman
alimler gibi fazla ayrintilara girmek istemezler. Bununla birlikte o’
sadece ruhu vasitasi ile ulagtig1 evrensel uyum meseleleri yeni bir
bakis agisiyla 6grenmeye, derinliklere inmeye ve bu durumda yeni
bir sayfa agmaya imkan tanir. Bu durumda o’ etrafindaki mutlak
gergegin sayisiz belirtilerini gorebilir, ve bu kendini onun faaliyet-
lerinde de, yaraticihiginda da gosterir.

Kendi noksanligini tamamlamak adina insanh@m en biyik
kesfi de agktir. Cok onceleri insanligin mutlaklastirdigi bu yolda
goziinii kirpmadan canimi feda ettigi, hayatin yegane manasi sandig
ask! Aslinda agkin semboliinde insanin eksikligini goézlemlemek
daha kolaydir. Platon’un “Symposion” diyalogunda bahsedildigine
gore insanlar onceleri her iki cinside kendinde birlestiren yegane
varlik olmuglardir - Androgynouslar. Bunlar “dolayisiyla korkung
derecede giigliiydiiler, biiyiik diisiincelere sahiptiler ve kafa tuttular
Tanrilara. Hatta Homeros'un Ephialtes ve Otos hakkinda soyledigi
sey, yani goge tirmanmaya ¢aligmalar1 Tanrr’ya saldirmaya kalkan bu
kisiler i¢in de sOylenir”.* Tanrilara meydan okumalari sonuncula-rin
gazabmna neden oldu ve androgynouslar ikiye boliindi hem de 6yle
bir sekilde ki, kendi noksanhklarmni gorebilsinler. Ask ikiye bo-
linmis olanlarin tamamlanma arzusudur ve yagamlar1 boyunca bu
cazibenin hitkmii ile hareket ederler. Ilgingtir, bu bizim belirttikle-
rimizle de uyusur. Fakat goz ardi edilen bir noktaya da dikkat
gekmek gerekmektedir. Tek bir varliga doniismiis iki insanin yani
kendi yarisin1 bulmusg insanlarin kamil bir varlik olarak sayilmalar

gereki-

8 Platon, S6len. Eski yunancadan geviren Eyiip Corakli. istanbul, Alfa Felsefe, 2014, s.

83-84.  https://www.scribd.com/document/ 365360877/  Platon-%C5%9Eolen
(bundan sonra Platon, Sélen)
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yorsa, ...evlilikten sonra devam eden arayislarin niteligi nedir? Eger
esine kavugsmak bu arayigin sonuysa Leyla ile Mecnun hikayesinde
Mecnun neden bulundugu konumdan feragat edip yine teklige s-
tinlikk verdi? Demek ki maddi tamamlanma bu diinyanin diger
kosullar1 gibi gérecelidir. Ikinci derecelidir. Kamillesme siirecinde
yine yukarida bahsettigimiz gibi prensip hakimdir. Sadece ruhun
talepleri karsilandiginda, ruh ilahi alemden aldigi hikmetle tamam-
landiginda insan biitiinlesir ve eksiklik sendromu ortadan kalkar.

Yine Platon’un diyaloguna doénersek, burada aragtirmacilarin
dikkatlerinden kagan ince bir detay oldugunu gériiriiz. Platon’un
belirttigine gore; “simdiki gibi erkek ve disi diye iki cinsiyet yoktu,
bu ikisinden de pay alan tgiincii bir cinsiyet daha vardi... Niye
boyle ¢ cinsiyet vardi ve niye bu sekildeydi bunlar?”® Platon’un
kendisinin dahi bilmedigi bu sorulardan su sonug ¢ikabilir, bazi
insanlar bolinmiis haldedir ve biitiinlegsmek i¢in kendi maddi egini
arar. Ancak birde yaradiligtan kadin veya erkek olan varliklar vardir
ki, onlar bolinmezler, cezalanmazlar. Onlar giizellige heves etmek-
le, bilgelik kazanmakla bitiinlesir ve onlarin diinyaya getirdikleri
evlat degil bilgelik olur.' Suhreverdi’nin felsefesinden aktardig-
miz 6rneklerden de anlagilacag: gibi insan kendisinden istiin olan
varliga, giizellige heves etmekle kamillige ulagir ve maddi diinyanin
istekleri onun amaglarinin gok asagisinda kalur.

Insan maddi bir varlik olmakla birlikte birde ruhani varhiktir
ve onun maddiyat tizerinde yardim aramasi, oradaki hikmetleri
¢ozmeye gayret etmesi aslinda dogal bir seydir. Onun kendi kisili-
gini biitinlestirmek igin gereken hakikatleri maddi diinyadan ge-

°  Ayniyerde, s. 82, 83.
10 Plato. The Simpozyum. Trans. by W.Hamilton. The Penguin Classics, 1956, 206e.
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gerek ruhani alemde aramasi anlagilabilir bir durumdur. Bunla
birlikte daha 6nce de belirttigimiz gibi herkes kendi noksanhigini
kabul etmez, dolayistyla kamillik hakkindaki anlayislar1 da benze-
mez. Tabii olarak insanlarin inandiklari, benzemek istedikleri nes-
neler farkhidir. Kimisi sadece kendisinin bildigi bir puta, kimi sey-
tana, kimisi ise Yaradan’a. Hal boyle olunca onlarin inandiklart
seylere yonelisleri de farkli olur: kimi gizli, kimi agik, kimi gevre-
sindekilere zarar vermekle, kimi aksine iyilik yapmakla, kimi kendi
manevi diinyasina gekilmekle, kimi dig aleme uyum saglamakla.
Kamilligin zirvesine ulasan, evrensellikle uyum saglayarak ilahi
hakikatlerden haberdar olabilecek, sahsiyetlerin diisiincelerinin,
yasamlarinin sentezinden yola ¢ikarak kesin olarak belirtebiliriz ki,
sadece Allah’a yonelmis disiince ger¢ek manada tamamlanarak
kamillige ulagabilir. Ornegin, genglik dénemlerinde Hakki arayan
ve bu ugurda yanhs hatta tehlikeli adimlar atan Aziz Augustinus
kendi hatasinin igerigini su sekilde izah eder: “Ben arkami 1513a,
yiiziimii ise aydinlik tarafa yoneltirdim. Benim aydinlanmis seylere
yonelen yiiziim aydinlanmiyordu”."" Filozof hakikate giden yolun
mutlak ilahi nurla aydinlanmaktan gectigini vurgular ve boyle bir
nuru gorebilen bir korii fiziki olarak gorebilen bir adamdan daha
ustiin tutar. “Yakup basiret gozii ile hareket ederdi. Bu asil nurdur,
vahittir. Onu gérenlerde, sevenlerde vahdettendir”.'> Insan sadece
ilahi nurun 1s1g1inda biitiinii, vahidi gorebilir. Bununla birlikte ce-

sitlilik goz 6ntindedir ve belirli bir sentez arz eder.

" Avgustin A., ispoved. Latinceden terciime M.Y.Sergeyenko, Moskva, Kanon+, 1997,
s. 65.
2 Ayniyerde, s. 196
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Peki tamamlanma duygusunu insana idrak ettiren sey nedir?
Ruhun soylediklerini duymak nasil miimkiin olabilir?

Insanlan birbirlerinden ayiran temel unsurlardan biri de dii-
sincedir. Asil disincenin seviyesine uygun olarak insan gerek
kendi manevi diinyasina gerekse dis ortama ilgi gosterir. Kisacasi
ilkel diisiincenin segtigi nesne de ona ulastiran arag ta ilkel olur.
Disiince seviyesi yitkseldikge nesnede yiikselir, araglarda kisinin
aldigr egitim, okudugu edebiyat, edep-ahlaki, ayn1 zamanda gevre
ve toplum onun zihniyetini olugturan maddi ve manevi faktorler-
dir. Bununla birlikte her bir unsurdan yiiksekte duran, onlara gii¢lia
bir sekilde tesir edebilen temel faktorde ilahi giigtiir. Burada
onemli bir hususu 6zellikle vurgulamak gerekir. Ilahi giiciin etkisi
de insanin diisiince diizeyine baghdir. Aslinda ilahi gii¢ ayndur,
onu kabul eden nesne ise farklidir. Giines ayn: sekilde 151k sacar,
ancak farkli mekanlar, bu iginlarda ayni sekilde beslenmez. Elbette
farkli sonuglarda ortaya ¢ikabilir. Baz1 mekanlarin kari, buzu bir
tirlii erimek bilmez, bazi yerler ise yanip kil olur. Hatta ayni1 me-
kanlarda bir yerde giil biterken bagka bir yerde deve dikeni biter.
Diger tigiincii yerde ise yasam bile yoktur. Kur’an 1 Kerim ayetle-
rinden birinde bahsedildigi gibi: “Her ark kendi 6lgiisiinde su ka-
bul ettigi gibi” (Ra’d /17) her insanda kendi diisiincesine gore
ilahi giig ile iletisim halinde olma kabiliyetine sahiptir.

Irrasyonel disiincenin diizeyi dogrudan rasyonel disiince
diizeyine, insanin diinya goriisine baglidir. Rasyonel zekayla ve
mantikli diigiinceyle en yiiksek noktaya ¢ikabilen alimler, filozoflar
ve sanatkarlar i¢in irrasyonel diisiincenin idrakinin olanaklar: agil-

diginda onlar gidecekleri manevi idrak yolunun yarisini bile asa-
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madiklarini goriirler. Aslinda irrasyonel vasita ve diisiincenin im-
kanlari insana yaradilisi ile birlikte Gylece verildi. Sadece onlardan
istifade gekli farkliydi. Rasyonel distince, ilahi kudretin yardima ile
kuvvetlenmek, yiiksek bir zekanin yardimu ile kendi diisiincesinde
gerekli olan hangisi ise o gizli kapiy1 acip hem genel anlamda varlik
aleminin, hemde kendi varhiginin karanlik késelerini aydinlatmak
ve idrak etmektir. Bu kapz ilk olarak genglik donemlerinde acilir,
insan ilk defa rasyonel diisiincenin iizerinde de bir diisiince kabi-
liyetinin olduguna genglik donemlerinde sahit olur. Dogrudur bu
kapinin agilmast igin 6zel, mistik tecriibelere de gerek vardir. Fakat
genglerin yasaminin analizi de gosterir ki, ilahi kelam istedigi kalp-
te istedigi zaman seslenebilir. Ol! Denince olur, onu herhangi bir
adim atmaya cesaretli kilar. Fatih siirlerinden birinde su sekilde
belirtir;

Peygamberlere ve velilere dayanmighgim var benim

Allah’m liitfundandr, fetih timidim ve kuvvetim."

Ya da ilahi bir istekle Domremy kentinden olan 16 yasindaki

Jan Dark kendisini Fransa’nin kurtaricis olarak gérdii ve Ingiltere
ile yapilmakta olan yiizyil savaslarina katilip gordiiklerini gergek-
lestirdi. Bu sesin kaynagini bilmese de sirf kalbinden gectigi icin bu
durum geng i¢in dogma olur, onun ardinca gitmeye bilir. Ulvi’nin
“Gizemli Ses” siirinde adli siirinde bahsettigi gibi;

Ne giizel duygu,

Ne gizemli ses.
Bu yagmurun sesinde ben,

3 Fatih Sultan Mehmet'in Kaleminden 7 Enfes Siir https:// www.wannart.com/fatih-

sultan-mehmetin-kaleminden-7-enfes-siir/
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Bilmiyorum ki,
Ne iyiydi hig,
Ne kotii.
Ancak sunu biliyorum ki,
Bu ses,
Benim cigerime,
Taze soluk getirir.
Yiiregime gizemli heves getirir.**

Soylediklerimizden de anlagilacag: gibi, ilging ve 6nemli bir
noktaya ulagtik. insanin maddi, zaman-mekan ¢ercevesinden ¢ika-
rak ilahi aleme ge¢mesinde ve oraya ait bilgilere sahip olup yiik-
selmesinde diizenleyici ve yonlendirici kuvvet gibi yiice varhgin
roli birinci olduguna gore, aklin irrasyonel istikamete yonelme-
sinde iman biyik 6nem arz etmektedir. Bagka bir degisle, insan
kendi eksikligini idrak etmesinin hangi yonde bitiinlesip, kamille-
sebilmesinin en 6nemli faktérii mutlak Yaradan’a imandir. Orne-
gin sufi mitekerrir Cuneydi Bagdadi insanlar1 iman derecelerine
gore bolmekle onlarin anladiklar1 hakikatleri ve idrak ettikleri bil-
gileri, bunun yani sira onlarin kamillik hakkindaki fikirlerini tanim-
lar: “Biliniz ki, insanlar ii¢ tirlidiir; arayp yonelen, ulasip dayanan,
dahil olup duran. Allah’t arayan zahiri bilimin delilleri ile yonelip
Allah’in zahiri isaretlerine uyar. Kapinin oniine ulasip dayanan kisi
batinimi parlaklastirir, kalbine dolan iman nuruyla kendi yolunu seger
ve Allah’a tiim kalbiyle itaat eder. Biitiin benligi ile Allah'm huzuruna
gelip Onun karsisinda duran ise Allah’tan bagka bir sey gormez.

™ Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 55.
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O’nun verecegi emri bekler ve hemen yerine getirir. Allah’t ger¢ek an-
lamda tevhid edenin sifati budur”.**

Demek ki, ilk asamada maddiyatin idraki ile yetinen insan be-
lirli bir gelisim kat ederek ve kat ettigi siire¢ boyunca Allah’tan aldig:
ilhamla “ilahi bilgilerle” maddiyatin tizerine ¢ikabilir, yani aklin st
seviyesi ile idrak stirecini devam ettirme imkami kazamir. $unu da
belirtmekte yarar var; akil ile iman kargilikli iliski halinde olup, birbi-
rini tamamladik¢a idrak siirecini kamillik derecesine kadar ilerlete-
bilir. Zira imansiz akil sadece maddiyat cercevesiyle sinirh kaldig:
gibi akilsiz imanda fanatizme yol acabilir. Bu nedenle insan kendi
manevi eksikliklerini gidermek igin irrasyonel diisiinceyle kars: kar-
stya gelir. Aslinda, bunu ondan ilahi alemle baglantili olan ruhu talep
eder. Elbette ki bu talebi kendi ruhunun sesine kulak verebilenler
kargilayabilir. Insan iki (maddi-manevi) ozellige sahip olduguna
gore gesitli sebep ve kosullar onun i¢ ve dig alemleriyle ¢elisebilir.
Kendisinin bir tarafini tistiin kilarak onun tizerine diigmek, digerini
ise onun kolesi yapmak insanin yaradiligtan sahip oldugu eksiklik
sendromunu daha da giiglendirir. Onun her iki tarafi arasinda uyum
saglamasi, onlarin birbirini tamamlamasi insan1 kamillestirir. Bu
distincenin rasyonel ve irrasyonel bigimlerinin paralel gelisim gos-
termesinin ve bir birini tamamlamasinin gerekliligini vurgulamig
olur. Kur’an-1 Kerim’de bu diinyanin imtihan yeri olmasi, insanlarin
yaptiklar iyiliklerinde, kotiiliklerinde kendilerinden gelip yine ken-
dilerine dénecegini isaret eden bir ¢ok ayeti gérmek miimkiindir.
(6rn: Enam 16, Araf 17, Casiye 15, vs. )

15 Tusi Ebu Nasr as-Sarrac. Al-Luma®, tahkik ve takdim Abdul-Halim Mahmud ve Taha
Abdu’[-Bagi Serur, Mektebe al-musne, Bagdad, 1960, (bundan sonra Tusi) s. 58.
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Denilebilir ki, manevi yolu tutmak i¢in maddiyat sadece bir
aragtir. Sec¢im biz insanlara aittir. Atesi de, nuru da segen biziz.
Her-kes kendi eksikligini kendi diisiince seviyesine gore idrak eder
ve farkli seylerle tamamlanmak ister. Bu zenginlik te olabilir, biiyitk
ask ta veya san da. Gergegin ne oldugunu ise ruhumuz belirler,

sayet onu dinlemeyi bilirsek.



KORKUDAN FATIHLIGE GIDEN YOL

Bir rivayete gore, “Anne karninda beslenen ikiz ¢ocuklardan
biri dogum saati geldiginde korkmaya baglar, alistig1 bu sicak ve
giivenli mekandan ayrilmak istemez, simsiki annesine yapigir. Kar-
desi ona bu durumu izah eder: onlar artik yeterince biiyiidiiklerin-
den bu mekan artik onlara dar gelmeye baglamustir ve daha genis
mekana ¢ikmalar1 gerekmektedir. Birde onlarin son saydiklar1 bu
hareket, 6yle bir baglangictir ki, belki de gittikleri 6biir diinya daha
giizeldir? Bu rivayetin kilit noktas: ikizlerden birinin yenilik kargi-
sinda gecirdigi korku, digerinin ise yenilige kars1 olan merakidur.
Biri mechul geleceklerinden endiselidir, digeri ise kendisinin heves
ettigi yenilik karsisinda kardesini de heveslendirir. Biri bulundugu
mekany, rahathig ve huzuru birakip gitmek istemez, digeri ise daha
genis, daha ilging bir diinya arayisindadir. Aslinda ikisi de kork-
maktadir, sadece birinin korkular1 onun elini ayagini baglamakta-
dir. Digeri de aksine daha cesaretlidir, korkularinin tizerine gider.
Bu rivayet, heniiz dogmamus olan ¢ocuklara ait olsa da kendi geng-
liginin dontim noktasinda olan, bilingli ve iradeli olarak hayatinda
yeniden dogmaya hazirlanan genglere de atfedilebilir.

Biz genglerin se¢imi hakkinda konusurken sik sik korku duy-
gusunu hatirlatarak onu olusturan kogullar1 siralamaya ¢aligmustik:
[k hayati segimin gerekliligi, yeni yag doneminin getirdigi sonsuz
sayida cevapsiz sorular, ruhani alemle ilk tanigma, ilahi alemden

gelen bilgiler, ruhun talepleri ve girisimleri karsisinda maddi bede-
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nin acizligi vb. Ayn1 zamanda daha fazla cesaret, deli doluluk sem-
boli sayilan genglik ilk bakista korkunun tamamen zitt1 sayilabilir.
Kisacasi korku kisa siirede insanin varligina tamamen hakim olabi-
len ve kendisinin bile 6n géremedigi adimlara sevkettiren bir duy-
gu olarak adlandirmak dogru olur. Bununla birlikte gercek olan
korkunun karmagik bir duygu olusudur. Bunu da g6z 6niinde bu-
lundurarak onun tahliline ayrica 6nem verecegiz.

Korkunun karmagikhig1 insan rezillige stiriikledigi gibi kutsal-
lastira da bilir. Rivayetten de anlagilacag: gibi o’ ileriye de gotiirebi-
lir, kagip gizlenmeye de sevk edebilir, yiireginin en ulvi
duygularini dile getirdigi gibi igindeki en sinsi niyetleri de ortaya
cikarir. Kar-magiklik hem onu yaratan sebepten hem de kendisinin
sebep ol-dugu neticelerden kaynaklanir. Yani sebep ne kadar yiice
ise neticesi de insami bir o kadar yiiceltir. Diigmanin 6niinden
kagan bir firari ile digmanin tizerine yiiriiyen kahramanin korkusu
arasinda yerle gok gibi bir mesafe vardir. Biri kendi varliginin
mahvolusun-dan, digeri ise vataninin mahvolusundan korkar.
“Yerle gok” oram tesadiifi degildir. Yerle ilgili olan korkunun
anlami da zaten maddi diinya ile alakalidir: mal-miilk, aile-gocuk,
makam-para, san gohret, bu maddi diinyada elde ettiklerini
kaybetme korkusu. Bu korku, maddi diinyada ne kadar kazandik¢a
bitiin arzusuyla daha fazla menfaat pesinde kosmaya tesvik eder
ve insan1 bu yolla gide-rek maddiyatin gegici heveslerinde eritip
yok eder. Goklerden gelen heveslerin bir ucu ruhuna, diger ucu ise
kutsiyet alemine bagldir. Bu duyguyu yitirmek kendisinde bir
korku yaratir; gokler-le alakanin kesilmesi, ruhun lekelenme
korkusu. Bu korku ilkinden farkli olarak insani her gecen giin daha
da yiiceltir, daha da parlak-lagtirarak temizler.
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Korku, gengligin karsilagtign ilk duygudur. 1lk adimini atan
bebegin yasadigi duyguya benzer. Belki de bu yiizden geng sairle-
rin, dustiniirlerin eserlerinde bu konuya sikg¢a rastlanir. Bu korku o
kadar derin, o kadar celigkili ayn1 zamanda bir o kadar hazin ve
kederlidir ki, yeni hayata atilan bir gen¢ onu nasil kargilayacagini
kestiremez. Ne gariptir, Yeremya peygamber Yaradann onun
destekgisi oldugunu bildigi halde yine de korkar. Gorevinin iiste-
sinden gelemeyeceginden korkar. Makedonyali Iskender biitiin
egitimlerinde yeteneklerini sergilese de yine de korkar. Korkusunu
yenmek igin ise Misir Tanrilarinin tapinagini ziyaret ederek on-
lardan yardim ister. Efsaneye gére onun diinyayr dolagarak “abi
hayat” olimsiizlik suyunu aramasi da bunun bir gostergesiydi.
Hatirlarsanmiz Gilgamis destaninda Gilgamis, 6lim adli bir giigten
korktuktan sonra mucizevi ¢igek arayisina koyuluyor. Ya da Fatih
Sultan Mehmet Kostantinopolis’in (Istanbul'un) kargisinda dura-
rak “Ey Konstantiniye! Ya sen beni alirsin, ya ben seni alinm” diye
seslendiginde bile cesaretinde bir korku vardi: alinma korkusu.
Fakat o ileriye gitti. Insanin yaptiklar iglerin her biriyle ileriye gé-
tirerek adin1 yazdiran korkudur. Aslinda onlar ileri gittikleriyle ve
yeni ufuklar kegfettikleriyle tarihte kalabilirler. Demek ki, gencin
kargisina gikan belirsizligin, karanhgm yarattigi korku onun ig
diinyasinda tim duygu ve distincelerin tizerinden sanki perdeyi
kaldirir ve ortaya onun kendisinin bile kestiremedigi ters tepkiye
yol acabilir.

Korkunun bir baglangi¢ noktasi oldugu bilinmektedir. Bu Pla-
ton’un siyah ve beyaz atlarinin sessizlik noktasidir. Bundan sonra
iki farkli yol ayrilir. Ya meraktan kaynaklanan ileriye gitme cesareti,

fatihlik yeteneginden cesaret alip yiikselen hat boyunca yasanan
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gelisme, insanligin mahiyetinin yeni yeni katlarinin kesfi; ya da
elindeki maddi zenginligi kaybetme korkusu, nefret dolu isyan,
kaos yaratma arzusu, baglangictaki hayvani i¢ giidiilere kadar indi-
ren kriz. Birinci durumda korku zindan tizerindeki ¢ekig rolii oy-
nar ve genci keskin bir kilica gevirebilir. Digerinde ise agacin 6zii-
ni yiyerek kurutan kurt gibi insan1 mahveder. Birincide sadece
kendisinin degil, biitiin bir toplumun hatta biitiin insanligin tari-
hinde iz birakir. Digerinde ise baglangig i¢ giidiilerine donmekle ya
yikici bir giice doniisir ya da 6mrii boyunca Saltikov-Sedrin’in
“Bilge Kayabalig1”' eserinin kahramani gibi kumun igerisine gizle-
nerek sonunu bekler. Elbette gengligin felsefesinin kitabini yazan-

lar birincilerdir. Bunlar Bayron’un belirttigi gibi yasarlar;

Ben her zaman savas gotiirecegim

Sozlerle, belki amelle!

Diisiince diismanlariyla. Benim yolum bir degil
Zalimlerle. Diismanhgin kutsal atesini

Ben yakmaya ant igmisim.

Kim galip gelecek, heniiz bilmiyoruz,

Ancak biitiin giinlerimi, giiciimii

Despotlukla savasa adamisim!?

Ilerlemek bulundugu mekana sigmamaktir, daha genis olana
heves etmektir. Nietzsche bu dénemi insanlarin onurlarinin 6zel-
likle bagkaldirmasi ile karakterize ediyor: “25-30 yagslar: arasi insan-
lar tam bir kendini begenmislik donemi yasarlar. Bu onlarin ilk yetis-

kinlik caglaridir. Eksiligin giiclii kalintilarwyla. Insan hissettikleri dog

" Rus yazar Mihail Saltikov-Sedrin®in “Bilge Kayabaligi” eserinde kayabalg kendini
tim tehlikelerden kovlamak igin dogdugundan yaslanarak clene kadar kumun altin-
dan gikmaz ve kumun altindan bagka bir yeri hig gormez.

Bayron, s5.28.
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rultusunda heniiz hi¢ bir sey gormemis veya az gormiis insanlardan
seref ve itaat talebinde bulunurlar. Sonuncular onceleri kendilerini
beklettikleri icin, o agir bakislari, kendini begenmis jestleri ve sesinin
tonu ile intikam alir; keskin kulagy, ve bakislar: olanlar bunu ayn
yasta olanlarin eserlerinde, ister siir olsun ister felsefi olsun, ister sanat
eseri ve musiki olsun, duyar. Daha yash ve tecriibeliler bu duruma
giiliimser ve iyimser olarak hayatin bu donemini diisiiniirler; bu tiir
insan ¢oktur, ancak kaderin acikl oldugu devirdir”.> Burada kiigiik
bir ayrintiya da dikkat ¢ekmek gerekir, geng giiclii potansiyeline
ragmen onu kiigiik géren toplumla uzlag: halinde degildir. Cogun-
lukla yaslh nesil genglerden yakinarak onlardan daha itaatkar olma-
sin1 beklerler, dahasi kendilerine benzemelerini isterler. Bu durum
rastlantisal degildir. Kierkegaard’'in disiincesine gore “birey korku
icinde giinahkar oldugunun karsisinda degil, onu giinahkar sayanlarin
karsisinda giinahkar olur”.* Evet, herkese benzemedigi igin bir gii-
nahkarlik duygusu, bu sugtan dogan yalnizlik ve bu yalmzhgn
verdigi korku.

Soylediklerimizden yola ¢ikarak ¢ok ince bir ayrintiy1 da be-
lirtmek gerekir, etrafina gururlu, kibirli, herkese tepeden bakan bir
geng ashinda yalnizdir, ve o bu yalmizhktan kurtulmak, kendini
ispatlamak i¢in bitiin diinya ile miicadele etmeye hazirdir. Ger-
cekte yasadig toplumla uyusmayan geng sunu bilir ki, bu esit sart-
larda olmayan bir miicadeledir. Ciinkii kiminle karsilagip kiminle
miicadele edecegini bilmemektedir. O bu durumdan rahatsizdur.

Korkmaktadir, rakibinin hangi giice sahip oldugu hakkinda bir

*  Nitsse F., Celoveceskoye, sliskom celovegeskoye. Sogineniya v 2-x tomax, t. 1.
Moskva, Misl, 1990, s. 599.

Kyerkegor, s. 172.

4
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fikri yoktur. Lakin igindeki ilahi his daha giiglidiir. Bu silahsiz
diigmanin tzerine yiiriiyen kahramanin korkusudur. Boylesine
cesur bir duyguyu, hiineri kendisinde genellikle kutsal amaglar
ihtiva eden duyguyu korku olarak nitelendirmekle onun safligina
ve yuceligine halel getirme niyetinde degiliz. Bilakis amacimiz
korkunun birde alt tabakasinin oldugunu ve onun daha yiiksek
makamla alakali oldugunu vurgulamaktir. Siirlerinde genellikle
yalnihzig: dile getiren, kendini kah yalmiz bir yelkene, kah 1ss1z bir

kusa, kahsa yalniz bir yolcuya benzeten Lermontov goyle belirtir;

Onceleri ben hayatin zevkinden uzak

Daima yalmzlig severdim.

Kederimi igimde gizleyerek

Korkardim gizleyemeyip, ancak

Herkeste merhamet duygusu uyandirdim. °

Gencin yasadig1 yalnizlik duygusu kendisini diger bireylerden

farkhi gormesinden kaynaklamir. O ilahi alemi tanidik¢a oradan
faydalandikga yiicelir. Ona 6yle gelir ki, kendisi herkesin seviyesi-
ne ine bildigi halde onun seviyesine, onun oldugu mertebeye hi¢
kimse ulagamaz. O’ hayat1 heniiz tanryamamaktadir, daha yolun
basindadir, bu nedenle de kendi diinyasini kendi arzularina gore
kurar. Dogal olarak ta kendi yarattig1 diinyasinda yalnizdir ve bu
yalnizlik onda korku yaratir. Burada geligkili bir durum ortaya ¢iki-
yor; kendi yanlizligindan kurtulabilmek i¢in bagkalarina benzemek
istemez, aksine bagkalarin1 kendi diinyasina getirmeye ¢alisir. O’

gengtir ve enerjisi fazladir, olanaklar1 ise neredeyse sonsuzdur ve

> Lermontov, Secilmis eserleri, s. 8.
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bu nedenle boylesine agir bir gorevi iistlenmektedir. Lermon-
tov'un dedigi gibi;

Kendi zihnimde ben yabanci bir diinya yarattim.

Yabanci varliklar sureti,

Ben zincirle onlari birbirine bagladim.

Onlara ihtisam verdim ama isim vermedim.

Ansizin kig boram korkung uludu.

Yalanci varlik dagilip ugtu. ¢

Bagkalarini kendi ardinca gétiirmek onlar1 yeni diinyaya gec-

meye inandirmak igin geng biitiin tereddiitlerini ve korkularini giz-
lemektedir. Demek ki bu bakimdan da tektir. En dehsetlisi ise ona
yol gosteren icindeki sesi kaybetmekten korkuyor. Yani ona 6yle
geliyor ki, onu anlayabilen, ne demek istedigini algilayabilen yoktur,
ve o’ bu sesi herkese duyurabilmek igin her tiirli fedakarliga hazir-
dir. Karanlik ormanda halkina yol gésteren Danko gibi. Onun kendi
yanan yiiregini baginin tizerine kaldirmasi ve bu yolla herkesi inan-
dirmasi bir semboldiir. Evet, toplum onun i¢inde kopan firtinalar-
dan habersizdir, sadece sahit olduklar1 olay1, onun yanan yiireginin
tezahiirlerini goriiyor: bas yapitlar, en cesur fetihler, kahramanhklar
vs. seklinde. Celiski igerisinde cesaret ve korkunun karistig1 bir insa-

1 Ulvi tag altindaki yalnuz bir ¢igege benzetir;

Cogu seni yaban bilir.
Yabanlar sana giiler.
Kokiin durur, cann oliir,
Tas altinda biten ¢icek. ”

Ayni yerde, s. 3.

7 Binyadzade, Senin oxsarin bendvsedi, s. 10.
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Ne gariptir ki, bir ¢i¢ek toplumun ayiplamasindan, aptallarin
giilmesinden azap gekse de tagin altinda boy atacak kadar cesur-
dur. Bu noktada yine Mevlana’nin ve Pascal'in kamisa farkli yakla-
simlar1 akla geliyor. Pascal’a gore kamis bu koca diinya kargisinda
kendini gii¢siiz hissediyor. Mevlana'ya gore ise o ilahi alemi 6z
vatani gibi hatirliyor ve bir giin oraya donmeyi arzuluyor. Biri
gengtir heniiz ilahi alemden haberi yoktur, sadece ona dogru, yeni-
lige can atiyor. Digeri ise artik yetiskinlik donemine ulagip Hakkin
hakikatini idrak eder. Bu nedenle daha sakindir ve rahattir. Geng
ise heniiz coskuludur, ¢iinkii onu arayisa sevk eden belirsizlik
kargi-sinda cesaret veren bir duygusu var.

Biz ruhun ilahi alemle iligkisinin 6nemini tesadiifi olarak si-
rekli vurgulamiyoruz. Korku yalmzca Allah’tan olmalidir. Iste bu
korku diger gecici, aldatici korkulardan kurtarir. Insana icinden gelen
Hakk sesi duymaya imkan tanir. Onu hayvani i¢ giidiilere degil insani
mahiyete dogru yoneltir.

Geng, dogru secimi yaptiginda yani ruhunun kutsal katlarini
kesfedince ilahi emanetin tagtyicist oldugunu kavrar. Ayrica o yaln-
1z degildir, dogayla ve ilahi metinlerle birlikte mutlak gercegi ice-
ren bir kitaptir. Hikmetin tagtyicisidir. Sadece onu okumayi, din-
lemeyi bilmek gerekir. Bu nedenle Schelling su sekilde hesap eder:
“Insanda sdylenen séz dogada karanlik, pegemberane (heniiz tam
séylenmemis) sozdiir”.* Insan bu sézii tiim insanhiga sdylemeye
sorumlu tutuldu ve onu séyleyememe korkusu diger biitiin korku-
lar1 agar. O’ bu so6zi isitilmez kilan her seye karsi bagkaldirir ve

kendisini feda eder. Lermontov soyle belirtir;

8 Selling, s. 1026.
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Ben yerlerde mutlulugu anlayip, duyar

Derin mavi goklerde de goriiriim Allah’s. ®

Kendi korkusuna galip gelmek igin geng, karanhgn ve belir-
sizligin tizerine gider ve ilerledikge kendisinin simdiye kadar tani-
madi@ 6zelliklerini kesfederek insanligin mahiyetini idrak eder. O,
bu yolu ilerledikce bilgelesir, diisiincesinin felsefi diizeyine ¢ikar. Ken-
disinin fatihlik makamina yiikselir.

Geng, igindeki korkuya iistiin gelir ve iginde bulundugu asir-
lar boyu saglamlagmus, yikilmasi imkansiz goriinen gergeveyi dagi-
tur, ileri gider. Bu gengligin hassas ve 6nemli noktasidir. Makedon-
yali Iskender omriinde bir defa yiiriiyiise ¢ikti, yasami boyunca
hi¢bir maglubiyet gormedi ve sadece 6liim onu durdurabildi. 20
yasinda tahta oturan ve 10 sene zarfinda eski diilnyanin en biyiik
imparatorlugunu kuran Iskender'’i ileriye kars1 koyulmaz bir heves
gotirdi. Bulundugu gergeveyi kirip yeni dinyayr gérmek, yeni
topraklar1 tanimak ve kendisine dahil etmek. O’ babasinin bile
basaramadig1 bir adimi atmakla yetinmeyerek daha da ileriye gide-
bilecegini kanitlamg oldu.

Ayni durumu Fatih Sultan Mehmet'in hayatinda da gérmek
miimkiindiir. Osmanli Imparatorlugunun yedinci sultan: olan ve o
donemin en biiyiik ticari ve dini merkezi olan Konstantinopolis’i
fethederek bin yillik Bizans Imparatorlugunu yikima ugratan bu
buyiik sahsiyet 30 yil boyunca zaferleriyle biyiik isimler kazandi.
Ebul'fethi-fethin babasi, Rum Imparatoru vs. ancak en biiyiik hiz-
meti yeni bir ¢ag agmasi oldu. Konstantinopolis’in fethi ve béyle-

sine 6nemli bir sehrin islam diinyasina ait olmasi genel olarak fikir-

9 Lermontov, Secilmis eserleri, s. 51.
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lerin sekillenerek yenilerinin temellerinin atilmasina neden oldu.
Bat1 diinyas: kilisenin boyundurugundan kurtulmanin miimkiin
olabilecegini kavramis oldu. Yoniinii bilime cevirerek diiince
ozgurligiine kavugsmus oldu. En 6nemlisi ise dini baskilardan kur-
tulan dagtintrler milli kimliklerini tanimaya bagladilar. Denilebilir
ki, Fatih sadece savag tarihinde bir sayfa agmadi, genel disiince
tarihinde de yeni bir donem bagslatti.

Ozellikle sunu da belirtmek gerekir, her ne kadar manevi
diinya maddi diinyanin tstiinde dursa da, maddi diinya onun ge-
ligmesi icin engel teskil edebilir. Ornegin, Ingiltere-Fransa arasin-
da yasanan yiiz yil savaglar sirasinda Ingiltere halk: siirekli gelen
yenilgilerden tiikenmisti. Boyle bir durumda 16 yasindaki Jan
Dark tiim yiikii kendi omuzlarina aldi. O’ kralin tahsis ettigi kiigiik
bir grup ile Orleans’ta Ingiliz ordusunu geri cekilmeye mecbur
birakti. Kralin tahta ¢tkmasini bizzat sagladi ve yaklagik bir yil bo-
yunca Olene kadar Fransa’nin ozgirligi ugruna savasti. Onun
idamindan sonra savas 20 yil daha devam etti. Bunun yani sira Jan
Dark orduya yeni bir soluk, cesaret ve hiiner getirdi. Bu nedenle de
bu giin bile hala onu Fransa’nin kurtaricisi olarak goriirler. Denile-
bilir ki, ciddi askeri zaferleri az da en biiyiik basaris1 Fransizlarin
ruhlarini kurtarmig olmasrydi.

Tarihe iz birakan, cesaret dolu nefeslerden biride Sah Ismail
Hatai’dir. 14 yasinda tahta cikarak Safevi devletinin temellerini
atan ve daha ilk giinden 6nceki hitkiimdarlardan farkl bir politika
ileri siiren geng bir hitkiimdardir. Onun askeri dehasini inceleyen
filozof Karl Marx soyle belirtir; “Safevi hanedaninin kurucusu $ah

Ismail fatih idi. O’ 14 yillik hiikiimdarlik déneminde, 14 eyalet
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fethetmigdi. ” Sah Ismail’in kurdugu devlet cografi agidan istikrarl
kalmasa da izledigi politika uzun yillar kendi hitkmiinii korudu.
Biraktigi manevi miras ise bu giin bile islam kiltiiriiniin, irfani
edebiyatin nadide incisi olarak kabul edilir. Su 6nemli noktaya da
deginmek gerekir, Azerbaycan tarihi her ne kadar koklii ve zengin
olsa da devletgilik bakis acisina gore giiniimiiz Azerbaycan’inin en
istikrarli ve aydinlik 6nciilii Safevi devleti olarak kabul edilir. Tari-
hi inceledigimizde su sonuca ulasmamiz miimkiindiir. Her devir
kendi fatihini yaratmistir, yani her toplumun kendini yenileyebil-
mesi i¢in yeni bir nefese ihtiyact olmustur. Geng sair Ulvi'nin de
belirttigi gibi;

Bulun yurdumun kog yavrusunu,

Versin haksizliklarin Hakk belasini.

Sokiip yiireklerin kin kalesini,

Yeniden sefkatle kurup aglaya. '°

Belirttigimiz 6zellikler; korkuyla karigik cesaret, ihtiyatla kari-

sik yenilige egilim, yalmzlik duygusuyla karigik fatihlik hiineri ya-
ninda hassas bir nokta da mutsuzluktur. Bu nokta komutanlardan
ve kahramanlardan daha ¢ok geng yazarlarn siirlerinde, distinir-
lerin sozlerindedir. Ornegin iinlii heykeltirag Michalengelo’nun 24
yasinda yaptigi “Pieta” (Kutsal Meryem’in oglu Isa’ya aglamasi)
heykeli kendisinde gengligin bir¢ok hikmetini icernektedir. “Pie-ta”
kendi tarzinda bir ilktir ve sanat diinyasinda yenilik olarak ka-bul
edilir. Sanatkar mermer aracilig: ile dini metinlere, benimsen-mis

kanunlara yeni bir imaj ekledi.

1% Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 14.
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Heykelde Tanr1 veya Tanr’'nin oglu degil, hatta ¢armiha ge-
rilmis bir peygamberde degil, 6lmiis bir geng tasvir edilmistir. Di-
ger 6nemli noktada Kutsal Meryem’in geng bir kiz gibi tasvir edil-
mesidir. 33 yagindaki peygamberin degil, yeni dogan Isa’nin 18
yasindaki annesi gibi. Sanat elestirmenlerine gore, bununla yazar,
bakire ve iffetli bir kadinin geng kalmasina isaret eder. “Pietada” ne
korku vardir ne de isyan, sadece geng oglu ile birlikte yok olan
arzularia bakan ancak sefkatli ve saglam ruhlu geng bir anne var-
dur. Tabii ki dini agidan bakarak bu heykeli inceleyenler, hatta ora-
da hagin gizli semboliinii bulanlarda oldu. Ancak tamamen genglik
perspektifinden bakildiginda 24 yasindaki bir sanat¢inin bile dine
ve hayata bakis1 apagik goriiniir ve bu onun kendi yetenegi ve sal
mermere ruh vermesi sayesindedir. Heykeldeki ilging detaylardan
biri de 6lmiis Isa’nin ve béyle bir faciaya aglayan geng bir annenin
yuziinde korku hissinin olmayigidir. Ayrica 6liim duygusu o kadar
canli ve gercekgi tasvir edilmistir ki gorenlerde hayranlik yaratiyor.
Tabii ki dini agidan bakildiginda hem Isa’nin hem de Meryem'in
Allah’a siginmalar1 faktoriinii 6ne ¢ekerek onlarin korkusuzlugu-
nun da izahi miimkindiir. Bununla birlikte 6nceki incelemeleri-
mizden de anlagilacag gibi genglerin korktugu seyler arasinda
oliim yoktur. Iskender kendi kiigiik ordusu ile Daryus’un kendi-
sinden on kat daha biiyiik olan ordusunun iizerine giderken 6liim
aklina bile gelmiyordu. Daha 6nemli seyler ve taktikler disiini-
yordu. Bu dogal bir durumdur. Nitekim tiim engelleri agip daha
ileri gitmeyi goze alan bir sahus 6limden degil, durmaktan, yerinde
saymaktan ve engeller karsisinda korkmaktan korkuyor. Geng,

olimiin ne oldugunu ¢ok iyi bilir ve sik stk onunla burun buruna
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gelir. Ancak hayatinin sonraki agamasi i¢in engel sayar ve ... geger.
Unutulmamalidir ki, 6limsiizligiin sart1 6liimi atlayarak gegebil-
mektir. S. Halilov’un belirttigine gore; “sair icin biiyiik bir yol var-
dir. Son amaca, son ideale gotiiren yol!”"' Bu uzun yolun yolcusu igin
olim sanki bir makam, mevkidir. Burada bir an bekleyip, ye-niden
yola cikarlar, ta ki sonsuzluga kadar!” Elbette konu fiziki 6limden
agildiginda o’ alay eder ve onun giigsiizligiine giler. Bu giiliis
kendisinin 6limden daha giiglii oldugunu gériince gergekle-sir ve
bu hakli bir giliigtir. Ornegin Kierkegaard “Korku Anlami”
eserini kendisinin “budala” eserlerinin sirasina dahil ederdi. > Ya

da Ulvi 6lime boyle meydan okuyordu;

Ben korkmuyorum uzak yola ¢itkmaktan.

Bu yolun acisindan, agrisimdan,

“Oliim” adli uykusundan ben korkmuyorum. '3

Ya da disiincelerinden dolay: siki takiplere maruz kalan Ay-

niillkudat Miyaneci arkadagina yazmis oldugu mektubunda su rica-
da bulunur; “Sehirde Ayniilkudat’in Allah’lik iddiasinda bulundugu-
nu soyliiyorlar. Benim katlime fetva verdiler. Ey dost! Eger senden de
fetva isterlerse sende fetva ver”."* Bu gengler icin kendi diistinceleri-
nin sonuglarini gérmek, vazifelerini tamamlama duygusu yaninda
olim korkusu bir hi¢ kalir. Yani gencin korkusu kisisel olarak
mahvolmaktan kaynaklanan bir korku degil, aksine daha yiiksek
disiindiriicii bir korkudur. Omuzlarina yiiklendigi yiikle veya
icinde bir kor gibi yanan ategle yasadigi toplumun talepleri birbi-

Xelilov S., Ulvi hisslerden sehidlik zirvesine // Xalg qezeti, 20 yanvar, 2009-c il.
Kyerkegor, s. 8.

Biinyadzade, Senin oxsarin bendvsedi, s. 56.

™ Memmedov Z. Azerbaycan felsefesi tarixi. Baki, Sarq-Qarb, 2006, s. 117.
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riyle gelistikge gencin korkusu da artar. Bu yiikii kaldiramama kor-
kusu, ona verilen sorumlulugu tagryamama korkusu. Kierkega-
ard'in tabiri ile: “bu rahatsizlik — hayata, bizim sahsi gercekligimize
hakiki miinasebettir...” ">

Toplumda, iilkede meydana gelen olaylar, hatta bu gizil bir
stireg olsa bile ilk kez biiyiik bir cogkuyla yansiyan gengler olur ve
bu onlarn liderliginin teminati olur. bu nedenle gengler her zaman
onemli bir gii¢ olarak kabul edilir. Korkusunu yenmekle birlikte
geng, etrafinda meydana gelen olaylara iki tiirli tepki verir: ya is-
yan ederek mevcut durumu kékiinden degistirir, ya da onun sinur-
larini genigleterek ona yeni bir soluk kazandirir. Insan énceki nesil-
lerin yolundan mi gidecek, ya da farkli bir yol izleyerek daha genis
ufuklar m1 kesfedecek? Biitiin bunlara sadece genglik déoneminde
karar verir. Aslinda burada énemli bir nokta var. Ornegin, Ibrahim
peygamber babasi Azer’in yolundan gitmedi, aksine onun tuttugu
yolu dagitti. Ancak o, Yiice Allah’in ona sagladigi imkan dahilinde
kendisini ve Yaradanm: tamidi ve buyik babalarinn,
peygamberlerin yolunu tuttu. Ilk bakista isyan gibi goriinse de
aslinda buna unutulmus hakikatin restorasyonu desek daha dogru
olur. Aymi gérev biitin peygamberlere verilmisti- mecrasindan
¢tkmig olan hakikati yerine getirmek.

Ister istemez $dyle bir soru ortaya cikiyor; bu kadar parodok-
sun, i¢ hesaplasmanin karsiiginda geng yolunu nasil devam edebi-
lir? Belirtildigi gibi gengligin en 6nemli doniim noktasi sadece
maddiyat ve ebediyet arasinda se¢im yapabilmesidir. Ancak daha

oncede belirttigimiz gibi bu, birinin hatirina digerinden feragat

15

Kyerkegor, s. 251.
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etmek degildir. Ayrica sadece maddiyata aldanmak, manevi gida-
nin ve gelisim igin zaruri olan yaratic1 enerjinin titkenmesi demek-
tir. Ya da tamami ile ruhaniligin etkisinde kalmak ta fikirlerde fana-
tizme yol agabilir, insan sosyal varlik olarak yok olur, ve bu onun
digiincesinde 6nemli bir parcanin eksik kalmasina neden olur.
Her ikisi arasinda dogru dengeyi kurmak ise fiziki yeteneklerini
dogru bigimde degerlendirip onu ilahiden aldig1 enerji ile dogru
bir sekilde istikametlendirebilmektir. One ¢ikanlar kendi secimin-
de yanilmayan ilahi alemle manevi baglarin1 daima koruyup, sakla-
yanlardir. Burada kiigitk ama 6nemli bir nokta var, igindeki imana
giivenip kendi korkularini yenen, bulundugu mekandan bilinme-
yen yerlere gecme azmine sahip olan kisi ayni yolda ilk olur ve
liderlik eder. Onu takip eden digerleri ise genellikle i¢cindeki sese,
ilahi giice degil de sadece onde gidene inananlardir. Bu fatihin
liderliginin tayin ve tasdik edilmesi makamidir. Burada fatihlik
artik askeri anlamdan daha genis bir statiidedir. Bunu gencin ken-
disi gok iyi bilir ve dogal kabul eder. Mikail Misfik yazryor:

Bir par¢a atesim, bir par¢a yangin,

Kalbim érnegidir, yanar bir dagin.

Karsimda durmaz ne sel, ne de taskin.

Tabiatla benim zarafetim var. '

Yeri gelmisken sunu da belirtmek gerekir; gencin tercihi ve
izledigi yol her zaman dogru olmayabilir. Topluma fayda saglama-
yabilir. Bununla birlikte sonug ayni olur, kendi inancina bagli olan
lider ve lidere bagh olan takipgileri. Bu noktada gencin yaptig

secimin 6nemi kendini gosterir. Daha once bahsettigimiz “Slayer”

® Miisfiq M., Segilmis eserleri, Baki, Maarif, 1983, s. 25.
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ve onun gibi yiizlerce grubun veya tegkilatin milyonlarca seveni ve
fanatigi vardir, bu dogal bir durumdur. Tercihi yanls olan bir lider,
ardinda nice insant da yanlisa gotiiriir, hatta biitiin bir kusak gengligi
mahveder ve bunu engelleyebilecek bir gii¢ te zor bulunur.

Elbette se¢imine bagl kalmadan geng, kendi soziini, disiin-
celerini hiikiim gibi kabul eder. Ciinkii hitkiim iginden, ruhundan
gelir. O” kendi diisiincelerini taktim etmekle yetinmeyerek kendini
bulundugu toplumun lideri gibi tanitabilir ve insanlar1 pesinde
gotiirebilir. Bu nedenle her hangi bir yetigkin degil, sadece bir geng
toplumda rehber olabilir. Mikail Miisfik yaziyor;

Ah, ne biiyiik sereftir sanatkar olmak,
Goniiller diinyasindan haberdar olmak!
Ne hos bir duygudur kalplere girmek.
Sessiz, sorgusuz.
Biitiin fenaliklar: yikip, devirmek
Kara, korkusuz. 7
Bununla birlikte secimi sadece kendi nefsi ile degil de ruhu ile
de yapan gengler vardir. Onlarin hem kendi devirlerinde hem
sonraki devirlerde sevenleri ve takipgileri olmustur. Bu gengler
oncekilerden farkli olarak, madddiyat ve ebediyet arasinda dogru
dengeyi kurabilmislerdir ve sadece ilahi aleme olan manevi baghlik
onlarin yagsam boyunca korkusunu, tereddiitiinii, yalmzlik hissini
ortadan kaldirmakla birlikte maddi giiciiniin, yaraticilik enerjisinin
tilkenmesinin de Oniine gecer. Unutulmamalidir ki, bu gengler
daha 6ncede belirttigimiz dagitict (yikic1) genglerin oniinii alabi-

len yegane giigtiir.

7 Ayni yerde, s. 85.
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Yukarida belirttigimiz gibi sadece ruhun yaptig1 se¢im bir insa-
n1 daha yiiksek bir neticeye gotiirebilir. Yeter ki ruhunu dinlemeyi
bagarabilsin. Ornegin, Tolstoy hakli olarak soyle belirtir; “Kendinize
inamin ve bir seye yonelterek yasaym. Kendinizde Tanri'yi tezahiir et-
tirmeye. Bununla siz hem kendinizin hem de tiim diinyanin yarar igin
her sey yapabilirsiniz. Ilahi hiikmii ve onun hakikatlerini araymn. Kalan
her sey kendi gelecek. Evet bu biiyiik zamanda ilk kez ruhunuzda ilahi
yaratihsimizin idrak 15181 yandiginda kendinize inanmn. Bu 1181 sondiir-
meyin, aksine var giiciiniizle onu koruyun ki yansin. Bu yegane olan
seyde-bu 1513in yanmasinda her insan hayatimn yegane biiyiik ve tek
manasini igerir”."® Ilgingtir ki, bazen gencin kendi ilahi baglangicina
inanmasi ve bundan yola ¢ikarak kendi amacina dogru ilerlemesi
mistik karakter tagisa da su da bir gergektir, tarihte hatta diistincede
yeni bir sayfa agilmasinda bu inancin rolii ok biiyiik olur. Herhangi
somut bir tahlile gecmeden 6nce belirttiklerimizden yola ¢ikarak
onemli bir noktaya dikkat cekmek istiyoruz. Liderlik-insanin kendi
ruhu vasitas ile ilahi sesi isitmesi, kendisinin 6zel bir gorev igin se-
gildigine inanmasi ve emin adimlarla ileriye gitmesidir. Rivayetlere
gore, Makedonyali Iskender’i annesi Philip’in degil de Zeus'un oglu
olduguna inandirmisti. Bu faktor elbette onun manevi diinyasinin
sekillenmesinde biiyiik rol oynamisti. O” kendisinin secilmis bir
insan olarak goriir ve bu 6zgiivenle diisman tizerine giderek zaferler
kazanirdi. Daha sonra Misir’a ilerleyisi sirasinda kahinlerle goriige-
rek Ra Tanrr’sinin oglu oldugunu tastikletti. Hatta mabetlerin du-
varlarinda diger Tanrr’larla birlikte Iskender’inde figiirleri goriilme-
ye bagladi. Bu neydi? Cocuklugundan beri isittigi efsane mi, yoksa

8 Tolstoy, Verte sebe, s. 65-66.
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kendi giiciiniin kaynagmna olan inancit mi? Her geng kendi fiziki gii-
cinii kavramakla birlikte ilahiden aldig1 enerji ile onu tamamladig:
zaman bu gii¢ daha da artar. Iskender’inde giiciiniin kaynag bu idi.
Sultan Murat Han, oglu Fatih Sultan Mehmet’e soyle nasihatte bu-
lunur; “Acem pddisahi ii¢ yiiz bin eri vdr idi. Am Iskender kirk bin er ile
sidi. Eger akli — fikri kullanmayayds, bu olur mu idi? Hali nice olurdu?
Ve bunda ma’limm oldu ki, aklun tesiri kilicin tesirinden artukdur. Imdi
cemi nesnelerde boylediir ki, akil yegdiir. Kuvvetli olmak eyiidiir amma,
kuvveti akilla kullanmak gerekdiir. Imdi, her maslahat: akla dangip pes
andan sonra akil cdyiz goriirse yaraga bineler. Anun igiindiir ki, bir
padisah bir padisahun tizerine asker ¢ekmelii olsa, evveld, elgilestip bir-
birine ndmeler yazup yol ile ve ma'kulle soylesiirler”. '* Sultan Murat
Han, ogluna terazinin goéziinii dengede tutmasini nasihat eder.
Cunki, “terdziiyi dogri tutarsin. Allah Teald ddhi sana dogru nazar
ider!”* Sultanin nasihatlerinde iki 6nemli husus var: Allah’in verdigi
emanetlere sahip ¢ikmakla hem onun yer yiiziindeki halifesi olan
insanin kendi adini yiiceltmesi, hemde kendi tilkesini adaletle yo-
netmesi. Unutulmamahdir ki, Sultan Murat Han’mn nasihatleri
olumlu bir etki yaratmust1 ve oglu Fatih Sultan Mehmet tarihin en-
der sahsiyetlerinden biri olarak adini yazdirmigti. Biittn islerinde
islamin ilkelerini kendisine rehber edinen Sultan Mehmet Han, Hz.
Muhammed(sav. )’in Konstantinopolis hakkindaki hadisini gercek-
lestirdigi iin tarihte muzaffer bir kahraman olarak kald1. “Konstan-
tinopolis elbette bir giin fetholunacaktir. Onu fetheden komutan ne

giizel komutan, fetheden asker ne giizel asker. ” Buhari’nin kita-

' Sultan Murat Han. Fatih Sultan Mehmede Nasihatler. Baskiya hazirlayan: Abdullah
Ugman. Terciiman 1001 Temel Eser. S 66-67
20 Ayni yerde, s. 80
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binda yer alsa da bu hadisin ne derece dogru oldugunu tartismaya
gerek duymadan bagka bir konuya odaklanmak istiyoruz. Boyle bir
hadis olmasa bile Sultan’in kendi islerinde Allah’a ve onun elgisine
olan sadakatinden bu sehri fethederek tarihte ¢ag agtigina gére onu
uydurmusta olabilirler. Istanbul’un fethinden sonra, Sultan’m orada
yaptig1 ilk is Ayasofya’da namaz kilip, orada Istanbul'u kendisinin
bagkenti ilan etmesi oldu. Ayasofya Kutsal Roma Senpiyer kilisesi
yapilana kadar hiristiyan diinyasinin en biiyiik mabedi olarak kabul
edilirdi. Sultan oray1 tahrip etmedi, degistirmedi, sadece amacina
uygun olarak istifade etti. Yaradan’a secde edip zaferi igin siikretti,
ve yapacak oldugu isleri igin tevekkiil etti.

Terazinin dengesini bozmayarak, Yaradan ile baglantisini ko-
rumast sayesinde akli ve giicii ile biitiinlesen bir sahsiyette Ali Bin
Ebu Talip'tir. Islam tarihinde 6zel bir yeri olan, kabede diinyaya
gelen yegane bir insan olarak neredeyse efsanelestirilen Hz. Alj,
Hz. Peygamberden sonra islami kabul ettiginde 11 yasindaydi.
Yeni dini benimsemesi ve bu din ugruna verdigi miicadeleler onun
gocuklugunu erken bitirdi. Belirttigimiz gibi Hz. Ali'yi sahabeler
arasinda ayiran en 6nemli 6zelligi onun fiziki giicii ve derin diisiin-
cesinin birbirini tamamlamast idi. Islamin Mekke’deki agir ve 1zdi-
rapli yillarinda Hz. Ali'nin en 6nemli 6zelligi daha 23 yasinda 6li-
mii goze alarak Medine’ye hicret eden Hz. Peygamberin yatagina
yatmak oldu. Tarihgilerin belirttigine gore Hz. Ali biitiin savaslar-
da peygamberin yaninda olmus ve efsanevi kilici ziilfikar1 da ondan
uhut savag sirasinda almugti. Bir ucu ilmin digeri adaletin sembolii
olarak kabul edilen bu olaganiistii kilicin tizerinde “Ziilfikar’dan
bagka kilig, Ali’den bagka yigit yoktur” yazmaktaydi. Bu kih¢ Hz.
Ali'nin her iki alanda da fatihliginin, yigitliginin sembolidir. O’
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tarihte hem cesur bir kahraman, hem de derin dusiincelere sahip,
imani1 biitin derinligi ile yasayan bir distintir olarak adini tarihe
yazdirdi. Ornegin, 18. Yiizyl Ingiliz tarihgisi Edward Gibbon soyle
distiniiyor du, Ali ibn-i Ebu Talib “bir sair, bir asker ve bir azizin
ozelliklerini tizerinde toplamusti: onun bilgeligi, 6zellikle de ahlak
ve dini ifadeleri ile yasiyordu ve her diigsman hem dil hem de kilig
savaginda onun konusma yetenedi ve cesareti kargisinda teslim
olurdu™ Ayrica islam diinyasinda ortaya ¢ikan herhangi bir fikrin,
herhangi bir akimin, dogrulugunu Allah’a olan baglihgini goster-
mek icin kesin siirette Hz. Ali’ye baglarlar ve ¢cogu zaman onu Is-
lam peygamberinden sonra ikinci niifuzlu simasi ve islam adina
onemli isler yapmuis bir sahsiyet olarak kabul ederler.

Sunu da varsayabiliriz. Genglerin, kendi hayatlarinda i¢ sesle-
rini, ilahi alemle olan alakalarini kesfedip, ondan aldiklar1 giicii
kavrayamazlarsa onlarin kaderleri de farkhi olur. Ornegin, Jan
Dark’in erkeklerin bile bas edemedigi, cesaret dahi edemedigi
adim atmasina neden olan sey 13 yaginda ilahiden sesler isitmesi
olmustu. Sadece bu ses ona omrii boyunca hatta yakildig1 yerde
bile eslik edip, ona destek olmustu. Sadece bu sesin hitkmii ile
kendisini Fransa’nin kurtaricisi olarak “Kutsal Bakire” ilan etti, ve
kendi arzularini ilahi hitkim gibi hayata gecirdi. Asil 6nemlisi,
gordugi iskencelere ve dehset verici idamina aldirmayarak, bir kez
olsun pismanlik hissi gostermeyip isittigine imtina etmedi. Ede-
mezdi de ¢iinkii onu can kulagiyla degil ruhu ile dinliyordu.

Daha 6ncede belirttigimiz gibi her insan diisiince diizeyine
gore ilahi alemden bilgiler alabilir. Bununla birlikte burada iki
onemli noktaya da deginmek gerekir. Birincisi déonemin kosullari-

nin roli kesinlikle kendi yansimasini bulur, ister peygamberlik
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makaminda isterse de ayr1 ayr1 genglerin misyonunda. Ornegin
genel ozellik Tek Allah’in tebligi ve Hakk yola ¢agiris ayni olsa da
Musa peygamberin miicadelesi Isa Mesih’inkinden farklrydi. Ya da
Biiyitk Iskender en derin bilgileri Aristo’dan 6grense de filozof
degil, komutan oldu. Bagka bir degisle her ne kadar séyledikleri
evrensel olsa da bir toplumun sinirlarini agsa da bu kisi ayni1 toplu-
luk igin ve ayni zaman dilimi gergevesinde gonderilir. Bundan do-
lay1 bazen s6ylenmis bir s6zii veya biiyiik bir vazifeyi zamanin ve
kosullarin verdigi tist kabuktan arindirmadan kavramak zor olur,
ciinki dig goriiniim esas niteligi gizleyebilir.

Vurgulamak istedigimiz ikinci 6nemli nokta da peygamberle-
re ait degil Hakk’a giden yolunu Yiice Allah’in isaretleri ile tayin
eden genglere aittir. Gergek su ki, bu gengler ozellikle yaratici sahis-
lar; diistiniirler, sairler ve sanatkarlar kendilerine verilen ilahi bilgiyi
kesin surette kendi maneviyatlarimin ve diisiincelerinin siizgecinden
gegirirler. Burada artik Yaradan'dan daha ¢ok ayni gencin kendini
ifadesi on planda durur. Bu tesadifi bir durum degildir. Hz. Ali
soyle buyurur; “Eviatlarinizi kendi devriniz icin degil, onlarin devri

icin yetistirin.” Ve sanki cevap olarak ta Ulvi soyle belirtir;

Babama ogul degilim.
Anama ogul degilim.
Babam, anam zamanedir.
Ben zamane ¢ocuguyum. !
Cocuklar sanki bir siinger gibi gérdiiklerini, duyduklarin: igi-
ne ceker ve gelecekte kurulacak olan binanin temelini olusturur.
Hangi hakkikat ¢ercevesinde biiyiirse onu yansitir. Artik kamil-lik

¢agina erismis bir insan bir gozlemci, hatta rehber bile olabilir.

21 Biinyadzads, Senin oxsarin benévsedi, s. 55.
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Geng ise daha 6nce ayna gibi tizerine diiseni yansitir. Nur ise nuru,
ates ise atesi. Ancak daha sonra buna digiinceleri ile ulagirsa, ru-
hunu dinlemeyi basarabilirse, olaylar1 analiz eder ve olumlu veya
olumsuz yonlerini degerlendirir. Bir sonraki adimlarin1 bu yonde
atar. Toplumun i¢ durumunu ve hangi yonde ilerledigini, gengle-
rin ahlakindan ve diisiince tarzlarindan bilmek miimkiindiir. Or-
negin, 18. yy'in panigi “zehir dolu Ingiliz toplumu” Bayron’un ru-

huna boyle yansimists;

Ey hayatimiz! Sen kainat korosunda,

Yalanci sessin! Sen nesilden nesile,

Atalarimizin bize vasiyet ettigi belasin.

Koca angarsin, > meyvesi zehir. >

Soylediklerimizden de yola ¢ikarak 6nemli bir noktaya de-

ginmek istiyoruz. “Zamane ¢ocugu” olmakla gengler, olaylara se-
yirci kalmazlar. Onlar en hassas noktay1 duyarak o dénemin sartla-
rina uygun olarak ¢6ziim tiretmeye ¢alsirlar. Ya da halkinin ceha-
letten ve esaretten kurtulmasi i¢in cani ve kani pahasina miicadele

ederler. Cagdas Uygur sairi Litfullah Mutallib s6yle belirtiyor;

Miicadele boyunca halkim, uzun yillar zuliim ve iskence
gekti. Zuliim yiiziinden goz yast derya gibi akti.

Kag defa ayakland: ozgiirliik ve hiirriyet isteyip,
Maksadina yetmeyip kotii kara daglar bast1. **

Sunu da belirtmekte yarar var; ilahi metinlerin buyruklar

her-kesin anlayip yasaminda istifade edebilecegi sekilde basit ve

sade-
22

Angar — zehir agaci.

Bayron, s. 100.

Lokman Baran. Lutpulla Mutellip’in Hayati, Sanati ve Eserleri, bilig, Kis / 2008, sayi
44, s. 182 // http://bilig.yesevi. edu.tr/yonetim/icerik/makaleler/2805-published. pdf
s.181 (bundan sonra, Baran, Lutpulla Mutellip)
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dir. Bu giizel ahlaki sekillendiren ve dogru diisiincenin yoniinii
belirleyen, hayattaki en 6nemli degerleri tanitan rehberlerdir. Dii-
stniirlerin ve sanatkarlarin yarattiklarina ise beseri 6zellik karigir
ve bu onu digerleri igin bazen ya ilgisiz ya da erisilmez kilar. Anla-
silmazlik, o dereceye ulagir ki, ayn1 geng hayatini idam sehpasinda
da bitirebilir. Ayni zamanda yazilmamis ama sabit bir kanuna uy-
gunluk daima vardir ve korunur: disiincenin asil niteligini daha
gercek ulagtiran eser herkes tarafindan kabul edilebilir. Gencin
kendi diinyasi ne kadar duru ve aydinlik olursa, kendi potansiyelini ne
kadar idrak ederse ortaya koydugu eserin muhtesem olasiligi bir o
kadar yiiksektir. Mikelanjelo ve Salvador Dali’nin i¢ diinyasini bir
an hayal ederek kargilagtirma yapmak miimkiandir.

Bu arada korku sadece ikincilerin yani ilahi bilgileri kendi dii-
sincelerinden geciren kisilerin eserlerine de yansimig olur. Her ne
kadar korku ilahi metinlerde sikhikla hatirlansa da bu ayni1 metnin
Sahibine-Yaradan’a mahsus degildir. Aksine insanlar igin hem kor-
kunun kendisini hem de o korkudan kurtulmanin yolunu gésterir.

Gengler kendi korkusunu sevgi hakkinda siirle de gosterirler.
Gergek su ki sadece maddi diinyanin gergevesi dahilinde ortaya ¢ikan
korkunun istiine gitmekle o gergeveyi kirmak, onun zirvesine ulag-
mak miimkiindiir. Burada ¢ok ince bir nokta var, isin yarisi gergeveyi
yikmak, diger yarisi ise sonraki yeni adima olan imandir. Hilmi Ziya
Ulken insanimn biiyiikliigiinii inkar etmesine degil, iman etmesine
baglamaktadir. O’ “Insan inkar ettii icin degil, imani kabul ettigi icin
biiyiiktiir”** Insamin diigiince diizeyi yiikseldikce kendisini disaridan
gozlemlemeyi basarabildik¢e onun korkusunun karakteri de degisir.

Bu korku insanu kiigiik, gegici amellerden uzaklastirip, yiice ve saf

% Bolay S.H., Bati Aklina karsi Tiirkiye. istanbul, Ketebe, 2018, s. 219
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amellere, maksatlara ulagtirir, insam1 yiiceltir, ulvilestirir, insan eyler.
Allah korkusu gibi. Bu seviyedeki korkuya takva da (Allah korkusu)
denir. Bu kor, algaltici ve dagiticr bir korku degildir. Kur’an-1
Kerimde “lyilik, yiiziiniizii dogu ve bat: tarafina gevirmeniz degildir.
Iyilik; Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve nebilere inanip
giive-nen kisinin yaptigidir. Boyle bir kisi, sevmesine ragmen malin,
kendi-ne yakinhg@ olanlara, yetimlere, caresizlere, yolda kalanlara,
isteyenle-re ve boyunduruk altindakilere verir. Namazi diizgiin ve
surekli kilar ve zekéti verir. Bunlar anlagsma yaptiklar1 zaman da
yiikiimliliiklerini yerine getirirler. Baskilara, zorluklara, bir de baskin
aninda olacaklara kargi direngli olurlar. Ozii sozii dogru olanlar
bunlardur. Allah’tan cekinerek korunanlar da
bunlardir.” (Bakara/177) Ancak Allah’tan korkmak igin iki (belki de
daha fazla) neden géstermek miimkiindiir. Bazilar1 Allah’tan maddi
dayanaginin yikilacagi endisesiyle korkar. Bazilari da Ona olan
imanmim alacagindan, Onun sonsuz merhametine, nuruna layik
olamayacagindan korkar. Yalmz sonuncu korkuyu insani korku
olarak adlandirmak dogru olur. Sadece bu seviyeye ulasmis geng, icin

zaman mekan sinirlari ortadan kalkar.

Kendi halk: igin ¢alisan gengler, olaganiistii basar: gosterip, gelecekten
haber vermezler, miimkiin oldugunca gelecege dogru ilerlerler ve
oncelikle de bu yola kendileri girerler. Bu nedenle aymi tereddiitii
peygambelerde de gérmek miimkiindiir. Ruhu ile ilahi hakikatleri
kabul etme becerisi olan yaratici insanda ya da komutanda da.
“Nibelungen Destanin’da” bas kahraman gen¢ Siegfried geldigi
sehirde herkesin ejderha korkusu i¢inde oldugunu gériiyor. Diger-
lerinden farkli olarak ejderhanin iizerine giderek onu oldiiriir ve
biitiin hazineye sahip olur. Siegfried toplumda farklilagir, kendi

kabiliyeti ve disiincelerinden yola ¢ikarak ¢@iim yolu iretir. Ge-
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nellikle i¢indeki sesi duyabilen gengler, ruhuna, tagidigi emanetine
yabanci olan baskilar altinda sadece “bigimini degistirmiyor”, bu-
kalemun gibi renkten renge biirinmiiyor, aksine onlarla miicade-
leye girisiyor. Schelling soyle belirtir; “Her varlik sadece kendi zitti
ile agiklanabilir: sevgi sadece nefretle, vahdet-miicadele ile. Eger bas-
langicin boliinmesi olmasaydi, vahdet kendi kudretine goremezdi,
ayrilik olmasaydi, gercek ask olusmazds. Insanlik éyle bir noktaya
gotiiriildii ki, o orada kendisinin hayra ve serre yonelen hareketlerinin
kaynaklarini ayni derecede igerir. Onda baglangiglarin iliskisi zorunlu
degil bagimsizdir. O’ yol ayrimindadir. O’ ne segerse segsin karar onun
isidir. Ancak karar veremez, ¢iinkii Allah zorunlu olarak agilmalidir.
Ciinkii mahlukatta genellikle hi¢ bir sey ikili kalmamalidir”.* Ve
geng, uyguladigi yontemle; kiligla, siirleriyle ya da eserleriyle onu
bogan karanhg: ortadan kaldirmaya ugrasir.

Dinler tarihinden de anlagilacag gibi peygamberler genellikle
yoldan ¢ikmus, cahil bir kavme rehber olarak gonderilirler. $u da
disiiniilebilir, toplumda artan siyah rengin arka planinda geng
kendi 11g1m1 daha gabuk goriir ve kendisinde o karanhga galip ge-
lecek giicii hisseder, ve bu o gencin ayni toplum tarafindan yetisti-
rilmesi de 6nemli bir gergektir. Sufi diistiniir Hallact Mansur bunu
ok giizel tasvir eder; “Esyalar kendi zitlar1 ile taninirlar. Zarif ak
ipek kumaglar simsiyah killar arasinda dokunur”.?’” Insanin sahip
oldugu evrensel hakikatler tarih boyunca degismez, degisen baski-
nin tirleri ve onlarla olan miicadele bigimleridir. Tabii ki toplum
ne kadar az gelismis olursa, baskilarda bir o kadar fazla olur. bu

nedenle kusurlu bir toplumda geng i¢in faaliyet gostermek, yarat-

% Selling, s. 984.
27" Hallac Mansur, Kitab at-Tavasin, Paris, 1913, s. 12.
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mak, var olmak son derece zor ve agirdir. Yani karanhk ne kadar
sert ve uzun Omiirli olursa, onunla savagmak tek bir 11k i¢in o
kadar zordur. Ornegin, 19. Asrin baglarinda geng subaylar Rus-
ya’da monarsi ve kolelik diizenine kars1 gizli tegkilatlar kurdu-lar
vel825'in aralik ayinda St Petersburg’da isyan hareketine kal-
kistilar. Bu kiigiik ¢apta bir isyand: ve isyancilardan besinin ida-
muyla, geri kalanlarin ise Sibirya’ya ve Kafkasya’ya siirgiiniiyle so-
nuglandi. Ashinda bu girisim Avrupa’dan gelen inkilap ruhunun,
cumhuriyetgi fikirlerin ilk yansimalariydi. Giiglii olmasalar da,
isyanlar1 sadece bir kag saat igerisinde bastirilsa bile bu gengler
carlik rejimini ciddi bir sekilde sarsarak inkilap ruhunun dogmasi-
na zemin hazirladilar. Isyanci genglerden birisi 12 yil Sibirya siir-
giiniine mahkum edilen sair Aleksandr Odoyevski onlara destek
olarak “emeginiz bosa gitmeyecek” diye seslenen dahi Rus sairi
Aleksandr Pugkin’nin siirine “kivilcomdan ateg tiireyecek” diye
cevap vermisti. Bu ifade yillar sonra Rusya’da ortaya ¢ikan kizil
devriminin slogani haline geldi. Gergekten de geng, bir kivilem
olmaya bile razidir. Yeter ki karanlikla miicadele baglasin, karanlik
bir yerden boélinsiin. Aralik isyancilarina genellikle devrin geng
dustinirleri agik¢a destek vermislerdir. Onlarin takipgisi olmaktan
cekinmeyerek siirlerinde ve yazilarinda onlara desteklerini bildir-
miglerdir. Bu hareketin ana ideologlarindan biri olan 26 yagindaki
Aleksandr Pugkin onlar haqqindak: diistincelerini séyle belirtir.

Yanariz ozgiirliik anlar igin,
Yiiregimiz gayret icin carpiyor. Dostum,
kalbimizin her ¢arpmasi, Halka adand:

diye sgiiniir. 28

28 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 220.
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Kahramanlik sadece bir kag saniyelik ciirettir, ve ona sadece bir
geng kadirdir. Ciinkii onun diisiincesi kendinden 6nceki atalete tabi
degildir. Silleyman Hayri Bolay soyle ifade eder; “Bu gibi hareketler
(kahramanlik — K.B.) anlik hareketler olup, diisiiniip, karar verme firsati
yoktur. Iman giicii yonlendirir ve kalp gozii de ona salisede hedefi goste-
rir”.** Sonug olarak her saniyede kendi varligimin farkli taraflarimi or-
taya c¢ikarmaya kadirdir. O kendi giiciine inandigma gore silahsiz
tankin kargisina da ¢ikar, silah 6niine de atlar, yanan bir ategin igine de
girer, o hig bir engel tanimaz. Ornegin, topraklar: isgal edilen yiiz yiize
carpistigr hain diigmanla degil de onun arkasinda duran gériinmez
kara bir gii¢le savag halinde olan Ulvi §6yle belirtir;

Karabag'dir benim dinim, imanim
O topragin
Nisanesi
Iziyim.
Beni boyle
Aciz gorme kabirde
Kabirde de
Karabag'in kendisiyim. *°
Ancak bu bir saniyede gelen yol ¢ok uzun ve karmagiktir. Bu
an yetisene kadar geng, ruhunun sesini dinleyebilmeli, ilahi kattan
gelen hakikatlerin nitelikleri 151ginda kendi kisiligini gérmeli, ve
yeni diinya karsisinda bitin varhgma hakim kesilen korkunun
tizerine gidip, ona galip olmali, bununla oldugu hem maddi hem de

manevi mekanin zirvesine ¢ikmaya ciiret etmelidir.

29 Bolay, Bati Aklina kargi Tiirkiye, s. 91.
30 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 100.
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Eger kahramanlik bir saniyenin hiikmii ise, fatihlik o saniyenin
diisiiniilmiis sekilde daha uzun siireye uzatilmasidur.

Boylelikle gengligin bir 6zelliginin tahlilini daha sonuglandi-
riyoruz. Aslinda yaptigr se¢imden ve ruhu vasitas ile ilahi alemle
baglanti kurup kendi kisiligini tamamlamak, kamillestirmek ¢aba-
larindan sonra korkudan konugmamiz tesadiifi degildir. Tasavvuf
yolunda, kosul ve durumlarinin devaminda 6nemli bir husus var-
dur. Allah’in varh@inin sana sah damarindan daha yakin oldugunu,
ruhunun tfledigini bildikten sonra bazi insanlarda muhabbet, bazi-
larinda ise korku hali bag gosterebilir. “El-Liima’nin “yazari Serrac
Tusi yaziyor; “Kalbi Yiice Allah'in azametine, heybetine, kudretine
yakinhgin sahidi olursa ona korku, utanma, iirkeklik gelir. Allah’in
ona bahgettigi liitfun, sefkatinin, iyiliklerinin, sevgisinin sahidi olursa
ona nege, telas, yanma, beka arzusu verilir. Bu onun ilmi, istegi, kudre-
ti, Yiice ve Bilenin tercihi iledir”.*' Dogrudur, burada s6z konusu bir
tasavvuf yolcusudur, ancak genglerin hayatinin tahlilinden de anla-
silacag1 gibi ruhunu dinleyebilen her bir sahis ayn1 noktalari, ayn1
durumlan yagar. Geng, sadece ruhunu tanimakla dogru secimi
yapabilir ve bundan sonra gelen korku hayatinin yeni bir donemi-
nin baglangic1 olur. Bu ya yiicelige giden bir yoldur ya da rezillige.
Birincide maddi sinirlar arasinda enerjisi titkenene kadar cabalar.
Ikincide oliimsiizliik, diisiincenin felsefi zirvesi, soziin her mana-

sinda fatihlik var.

31 Tusi, s. 105.



KILIC YA DA KALEM:
ARAYIS VE YARATICILIK

Gengligin belli bir 6zelligi gibi 6ncelikle onun kuvvetli enerji-
si, savas¢l ruhu, kisa siirede ¢ok seye sahip olma arzusu vurgulan-
maktadir. Genellikle bu enerji, bu idea kars1 koyulmaz coskun bir
sel gibi devrimlerin ve isyanlarin yikic1 kuvvetine doniisiir. Bu ba-
kimdan Pugkin’in Byron hakkinda soylediklerini biitiin genglige
dahil edebiliriz.

Deniz, o senin nagmekarnd..
Uzerinde senin suretin vardh.

O, senin ruhunla yaratilmigti.
Senin gibi: kudretli, derin, harika
Senin gibi: ipe sapa gelmez. '

Bu enerjinin en olumsuz yonii kolaylikla onun etkisi altina gi-
rerek fanatiklige meyletmesidir. Cogu zaman tabiatin bu garip
tezadi neredeyse onun yasalarina donigiir. Enerji ne kadar ytiksek-
se zihin, disiince bir o kadar pasiflesir yerini kolaylikla hislere bi-
rakir. Bagka bir degisle, toplumun yararina ya da zararina islemesi-
ne bagh kalmaksizin belli bir ideolojinin gerceklesmesinde fanatik
giice ihtiya¢ duyuldugunda genellikle béyle genglerden faydalani-
lir. Bu durumun sebebi ne olabilir? Hayatinin tercihini yapabilme

kudretinde olan, hatta cesareti ile biitiin halki kurtarabilen bir in-

1

Bayron, s. 13.
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san bagkalarinin gizli niyetleri i¢in neden bir arag haline gelir?
Hangi durumlarda bu acikli durum bas gésterir?

Hayatinin se¢iminden baglayarak mec¢hul karanlik karsisinda-
ki korkusunu yenerek ruhundaki cesareti uyandirabilen geng, bi-
yik bir enerji kaynagina sahiptir ve her basar1 bu enerjiyi daha da
aktiflestirerek artirir. Ne yazik ki digiincesinin sekillenme stireci
zayif olan bir gencin giicii ve imkanlar1 onun enerjisinden geride
kalir, ona yetmez ve bu enerji suurlu ve suursuz bir sekilde bagka
daha giiclii bir akil yani yonlendirici bir kuvvet arar. Schelling’in de
belirttigi gibi; “Aktiflesmemis benlik yasanun giicii icin gereklidir.
Onsuz yalnizca 6liim veya yasamin uyuklamast olurdu. Ciinkii miica-
dele olmayan yerde yasamda yoktur”.> Geng, aktiflesmemis enerji ve
distincesi arasindaki dengeyi saglayamadiginda enerji yalmz bagi-
na kaldiginda aklin kontroliinden ¢ikar ve yonetimi kendi eline
almaya calisir. Bu nedenle de gengligin eksikleri arasindaki enerji-
sinin bollugu duygu ve aklin sik sik gatigmasini, duygunun ¢ogu
zaman hi¢bir degeri dikkate almadan kendi 6zgiirligiini 6n plana
cekerek kendi taleplerini dayatir. Kendi varhginin idrakine ¢alisan
geng, aksine enerjisini daima denetim altinda tutar, onu yonlen-
dirmeyi bagarir ve boyle bir kiginin bagkalarinin ¢ikarina hizmet
etmesi beklenemez. Ozellikle sunu da belirtmek gerekir, insan akil
ve gii¢ arasindaki dengeyi korumay1 sadece geng yasta 6grenir.
Aksi halde bu adimin boslugunu hisseder. Boylelikle geng, giigli
bir enerji ile farkli olarak i¢ ve dis diinyadan aldigi hakikatlerle
arayis icerisine girer. Bu mechul ve sonu olmayan bir arayistir.

Ulvi'nin de belirttigi gibi;

2 Selling, s. 1014.
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Yollara bakarim goziim kararir.
Acaba, ne tarafa gidiyor bu
yollar. Vallahi, kinamayin sona
erince Ayagi demiyorum, yiirek
yorulur. Ne tarafa ¢ikar bu
Sonu¢” (())llé%lissegim yapabilme becerisi, ruhunu taniyan, ken-
disini anlayan genglere aittir. Kendisini tanimayan biri i¢in hayat
bir diizlem igerisinde ayni 6l¢iide devam eder. Ruhunu kavrayabi-
len insan ii¢ boyutlu bir mekana ¢ikar ve oranin giiglii enerjisi ile
beslenmeye baglar. Her birinin itici giicii de, arayis1 da bulundugu
mekana uygun olur. Yani fatihlik ve liderlik yetenegi bulundugu
cerceveye sigmamak, o gerceveyi kirarak bagkalarini ardinca siiriik-
lemektir. Bu 6nemli ilk adimdir. Burada yetenek ve cesaret i¢ ige-
dir, ayn1 zamanda ruhun sesine giiven vardir. Hangi mekanda,
hangi yonde ve nasil aramak gerektigi ise bir sonraki adimdir. Bi-
rinci adim arayiglarin karakterini belirler. Elbette tek boyutlu ve ¢
boyutlu mekanlarin ayn1 olmadig: gibi onlarin gergekleri ve verdigi
arayls imkanlar1 da ayni degildir. Ikinci adim ise bulundugu me-
kandan kazandig1 enerjiden istifade edebilme yetenegidir.
Tarihten de malum olundugu tizere enerjinin iki istifade yon-
temi vardir: kili¢ ve kalem! Her ikisi de arayistir ve her ikisi de yeni
diinyanin fethine hizmet eder. Fatihlik sadece kili¢la degil kalemle
de olur. Ustelik mekanlarin degil, kalplerin fethi iizerine kurulan
hanedanliklar daha uzun 6miirli olur. Denilebilir ki, kili¢ tek bo-
yutlu bir mekanin kalem ise ii¢ boyutlu bir mekanin silahidur.
Belirtilenlerde gergeklik pay1 vardir. Bununla birlikte genglik
ebediyet ve maddiyat arasinda dogru dengeyi kurmakla, giiclii

3 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 61.
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enerjisi ile birlikte bilgeliginde makamlarini kesfeder. Bu denge
her iki yonde de ilerleme imkani saglar. Unutulmamalidir ki, onlar
zit yonde degil de, birbirine paralel olduklarinda birbirini tamam-
layarak onu tegvik edebilir. Ancak bu durumda terérist bir gruba
yem olmaktan kurtulabilir, toplum hatta insanlk i¢in 6nemli islere
imza atabilir. Geng, maddi diinyada bir birey, bir vatandas olarak
onaylamanin yani sira kendi manevi diinyasinda da yeni hikmetler
kesfetmeye nail olur. Unutulmamalidir ki, mutlak hakikati anla-
mak i¢in Yaradan insana iig kitap bahgetmistir. Ilahi metinler, ta-
biat ve insanin kendisidir. Onlar1 okumak bir taraftan maddi diin-
yay1 tanutir, bir taraftan da insanin benligini. Ilk bakista soyle bir
izlenim olugur; birinciler komutanlar, ikinciler ise distiniirler ve
sairlerdir. Ancak durum béyle degildir. Oncelikle benligin katlari-
nin kesfi, yiireklerin kesfi yine de maddi diinyada tezahiir eder;
olusan saheserle ve yazilan eserler seklinde. Ikincisi herhangi bir
kahramanin veya liderin kilict kalemle desteklenmezse, ortada
yikim, zulim ve isgal kalir. Fatih Sultan Mehmet Han’in babas:
Sultan Murat Han ogluna séyle nasihatte bulunur; “Allah Teald
Hazreti dahi padisahilara hem kuvvet ve hem akil vermisdiir. Ki kuv-
vetini akilla yirince kullanabile. Amma heman birisin kullansa, yara-
mazdur. Sevket-i pddisahi bu ikisini yerinde sarfitmekdediir. Gormez
misin ki: bir yarar ve bahadir er, yaminda yarag gotiirse ve her
mizdcina yaramayan soz iciin heman elin silaha ursa; ve her kisiyle
hi¢ vecihi olmadin dogiismek istese, ana yarar ve bahddir dimezler
Belki deli dirler. Amma yerinde kullanduricak akilla ve fikirle, ana,

bahddir ve yarar kimesnediir dirler”.* Bu da demektir ki, kilig ve

4 Sultan Murat Han. Fatih Sultan Mehmede Nasihatler, s. 67.
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kalemin sinirlar1 kati olmamalidir. Onlar birbirini izole etmemeli
aksine bir birini tamamlar vaziyette olmalidir. Sonug olarak iig
boyutlu bir mekana yine de tek boyutlu mekandan gegilir.

Yeri gelmisken sunu da belirtmekte yarar var; her hitkiimdar
ve komutan bir milletin adina hafizalarda iki 6zelligi ile yer eder:
birincisi kurdugu devlet ve kisisel 6zellikleri, ikincisi ise zalimligi,
merhameti, reformlari, eglence digkiinligii vs. genel insanhk tari-
hinde ise bu hiikiimdar yazdigs sayfa ile kalir. Bazilar1 6nceki siireg-
lerin bir sonraki sayfasinda varligini siirdiiriir. Bazilari ise simdiye
kadar yazilanlara nokta koyarak yeni bir sayfa agar ve yeni bir do-
nemin veya ¢agin baslangicina sebep olur. Ayrica sadece kiligla
degil bilgelikle de kusanan hiikiimdarlar genellikle ikinci gruba
dahil olurlar ve sadece kiliglar: ile degil kalemleri ile de hafizalara
kazinirlar.

Elbette bu yadsinamaz bir faktordiir ve ruhunun sesini isiten-
ler isitmeyenlere gore gok azdir. Bazilari igin ise o ses o kadar gid-
detli ve o kadar yiiksek bir taleple seslenir ki onu isitmemek elde
degildir. Ornegin Beethoven'’in diisiincesine gére; Yiice Allah her-
kesin kulagina bir sekilde fisildadigr halde onun kulagina yiiksek
sesle seslenir. Beethoven sadece kendi ¢ikarina isaret etmiyordu.
Bu sesi duymanin kaginilmaz olduguna dikkat ¢ekerek bunun Al-
lah karsisinda bir borg olduguna ve bu sebeple segimin kendisine
degil Allah’a ait olduguna dikkat ¢ekiyordu. Jan Dark bile ruhunun
isittigi bu sesin hitkmiinden ¢ikamadigindan sira dis1 adimlar ata-
rak milletinin kurtaricisina donistiverdi. Ruhundan gelen bu ses
biitiin mevcut seslerin oniine gegerek onlarm cazibesini azalttigima

gore bundan sonraki siirece dahilik makami demek yerinde olur. Ki-
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erkegaard’in belirttigine gore; “Dahi kudretli bir goriistiir ki, tiim
diinyayr sarsabilir. Dolayistyla onunla birlikte diizeni korumak adina
baska bir figiir de ortaya ¢ikar. Kader! Kader hi¢bir seydir. Dahinin
kendisi onu goriir ve o ne kadar derin ise kaderi de o kadar derin go-
riir. Nitekim bu olgu sadece bir ongoriidiir. Ancak dahi bir insan bir
deha olmay: israrla istiyorsa yiiziinii etrafina geviriyor ise mutlaka
garip seyler yapar ve eger kendisinden ayr: degilse yine de kadere tabii
olacaktir”.®> Demek ki o sesin pesinden sessiz sedasiz gitmekle top-
lumdan bir kademe yiikselmek ve her seyi bir biitin olarak gor-
mek, bagkalarinin gérmedigini gérmek, duymadigini apacik duy-
mak mimkiindir.

Bilindigi tizere, arayisa ¢ikan bir geng i¢in tabiattan da ilk 6n-
ce taniyacag ilk kesfedecegi sey benligin Yiice Allah ile aracisiz
iletisim mekanidir. O’nun emrettiklerinin gergeklestirilmesi insan
icin segilen bir yagam tarzidir. Bu bir misyondur. Bu Yiice Allah’a
olan borcunu yerine getirme sorumlulugudur. Misyon- insanin
yeteneginin Allah tarafindan yapilan se¢ime yonlendirilmesidir.
Kur’an 1 Kerim’de: “Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik
te onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler. Sorumlulugundan korktu-
lar. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalimdir; ¢ok cahildir.
(Ahzap/72) Misyon- daglarin ve taglarin tagtyamayacag bir yiik-
tir ki, insan ona boyun egdi. Ancak bu yiikii tanryana kadar onun
agirligindan habersiz olursun. Oyle ki tanidin, hayata bakigin da,
degerin de degisir. Bahsettiklerimizden de anlagilacag gibi ¢ok
6nemli bir noktay: yineliyoruz. Ben-i gormek, tanimak; biitiin

potansiyelin ortaya ¢iktigy, ruhu ile ilk kez yiizlestigi bir donemde

5

Kyerkegor, s. 193.
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yani genglik ¢aginda mimkiindir. Cocukluk ¢aginda disiince
heniiz tam olarak olugsmadigindan yas: ilerlediginde asil 6zelliginin
tizeri kat kat ortilii oldugundan ben-i ayirmak, sesini duymak,
maksadini kavramak ¢ok zordur. Ben-i tanimak maddi diinyanin
yikiini ¢ekmeye de yardimcr olur. Ve bu gence ruhu aracihig; ile
sonsuzluga yiikselmeye Yiice Allah ile dogrudan temasta olmaya

olanak saglar. Lermontov’un “Benim Evim” siirinde belirttigi gibi;

Insanin kalbinde ebediyetin,
Tohumu var-hakikat duygusu degildir.
Akap giden asirlary, enginlikleri,
Insan ancak onunla kavrayabilir. ©
Burasi yegane bir mekandir, insan orada 6zgiir ve ilahi alemle
baglantili oldugunu hisseder. Burasi sonsuzluga cikistir. Burasi
Schelling’in de belirttigi gibi; “... bizim miilkiimiizdiir, bizim varl-
Gimizdir, bu ayni zamanda insana biiyiik avantaji, ona inancidir”.”
Stphesiz her ferdi duygularin, distincelerin bir ifadesi olan
eser hi¢bir topluma ve insanliga yararli olmayabilir. Her insanin
kavradiklari, yetenegi onun kapasitesi kadardir, ve bu diisiince bir
aile olgtisiinde de olabilir, tiim insanlik 6l¢tisiinde de. Bu giin bile
yaraticiliga bas koyma hevesinde olan o kadar geng vardir ki, sade-
ce kisiligin sekillenmesinde, insanda ilahi zerrenin tagiyicisi olan
ben-in potansiyelinin dogru olarak gergeklesmesine hizmet etmez-
ler, astelik onlar ben-in dagilmasina daha yatkindirlar. Evet, her
yaptig ile gencin “Ben” adli sarayimnin tuglalar1 da oriilir. Fakat

amacina ve niteligine bagl olarak bu saray bir nur kaynag: da ola-

Lermontov, Stixotvoreniya, s. 34.
7 Selling, s. 262.
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bilir, patlamaya hazir bir bomba da. Peki sohbet hangi ben-den,
hangi diisiinceden kaynaklaniyor?

Daha 6ncede belirttigimiz gibi, sadece kendi maddi sinirlari
icinde kalmayan ve kendisinin ilahi kaynaga olan yolu agik olan,
sadece oradan beslenen ben-in yarattiklar1 insanlik igin olabilir,
yani sohbet; kalbi ve ruhu Yaradan'in verdikleri igin bir mekana
doniisen gengten gidiyor. Schelling’in belirttigi gibi, “Ressam yaratici
giice yiikselmek ve manen ona sahip olmak icin ya tabiatin mahsuliin-
den, ve ya yarattigimdan uzaklassin. Bununla o, saf anlamlar saltana-
tina yiicelir; o, varligi terk eder ki, onu yeniden biiyiik 6lciide benimse-
sin ve bu anlamda gercekten yeniden tabiata donsiin”.® Baska bir de-
gisle gencin kendisinin ilahi baglangicini kegfetmesi onun kendi
maddi niteliklerine de bakus agisin1 degistirir. Sadece bu bakis agist
kili¢ ya da kalem almay1 ve onu tutan elin amacini tayin eder.

Ikincisi sadece toplum igerisinden onun zirvesine yiikselen
yeni diisiincesi zahirden batina dogru y6nelen bir “ben” maddi ve
manevi kiyaslama iddiasindadir. Bu maddi diinyada ikamet edip
ilahi alemden dem vurmak, ya da tam aksine hayal diinyasindan
uzaylp maddi diinya igin itopik planlar yapan bir “ben” degildir.
Bu karanligi da, nuru da oldugu gibi taniyan, yasayan bir “ben”dir.
Kierkegaard s6yle belirtir; “... biling, i¢ biling belirtici unsurdur. Ben
daima halledicidir. O ben-e 6l¢ii verir. Biling ne kadar biiyiik olursa
ben-de o kadar biiyiiktiir. Nitekim biling ne kadar biiyiiyorsa irade de
bir o kadar biiyiir. Irade ne kadar fazla ise ben-de o kadar biiyiiktiir.

Insamin iradesiz ben-i de yoktur. Ancak irade ne kadar ¢ok olursa o

8 Ayniyerde, s. 904-905.
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daha ¢ok kendini idrak eder”.® Demek ki maddi kaide ne kadar sag-
lam ve yiice olursa onun iizerinde yiikselen diisiince abidesinin de
bir o kadar muhtesem olma olanag vardir, ve bu kaidenin derin
anlamlar, yitksek degerler ihtiva etmesi mutlaka onun tizerinde
yiikselecek olan abidenin de kendisini yansitir. Kisacas: sohbet
felsefi diisiinceye sahip olan ve bunu kendi yaraticihgina yansitan
bir ben-den geliyor. Schelling’in de bahsettigi gibi; “Sadece ozgiir-
ligiin tadma varamn ihtiyag duydugu, her seyin ona benzemesi, onu
biitiin kainata yayabilmesi. Bu yolla felsefeyle barisik olmayanlar
sadece baskalarini takip ederler. Islerinde onlar: taklit eder ve bu isle-
rinin neden kaynaklandiginmi hicbir zaman kestiremezler”.'° Unutul-
mamalidir ki, Schelling ben-i 6zgiirliik olarak adlandirir. Gergek su
ki, sadece felsefi diigiinceye yani diigiincenin zirvesine ¢ikmak da
ayn1 zamanda binlerce yol arasinda kendine 6zgii bir yol bulmakta
Ben-den gegiyor. Ancak bu durumda geng kilicin ve kalemin nite-
ligini ve tizerine diisen gorevin sorumlulugunun farkina varabilir.

Oyle ise 6nemli bir hususa tekrar deginmek gerekir. Gencin
arayisinin ilk adresi kendi ben-idir. Bu ilahi alemden gelen ¢izgiyle
insani ¢izginin kesisim noktasidir ve orada kalic1 olunmamaktadir.
Kalic1 ve 6nemli olan andan alinan hakikattir. Sonrasi aramalar ve
fetihler bu hakikatlerin 1s1ginda goriiliir ve onlarin seviyesince ana-
liz edilir.

Bahsettiklerimizden tarihi bir olguya dikkat ¢ekelim. Arayis-
larin dar maddi bir ¢erg¢evede kalmamasi, kendisini kegfetmesi i¢in

zaruri sartlardan biride kamil rehberdir. O’ ne kadar mitkemmel

9 Kyerkegor, s. 267.

10 Selling, s. 959.
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olursa ve hakikatlerin derin katlarini ne kadar asabilirse, ayn1 gen-
cin tarihteki rolii bir o kadar muhtesem olur. Sirf onun sayesinde
biitiin potansiyeli ile hazir bekleyen gencin en hayirli niteligi 6ne
cikar, yetenegi daha da parlaklagir. Ulvi siirlerinden birinde soyle
belirtir;

Insanlar tohum gibidir.

Topraga diismiis bir tohum.

Her ikisi de can alir.

Bu ulu tabiattan. !

Evet, matris olan ve kendisinde birkag ¢esit 6zelligi barindi-
ran gencin, kirmizi giil gibi kokular sagacag: veya cali gibi cevresine
zarar verecegi onun iistadina baghdir. Ornegin, tarihe bir géz atti-
gimiz zaman tarihe iz birakmis higbir geng tstatsiz olmamustir.
Makedonyali Iskender; Aristo’dan, Hz. Ali; Hz. Muhammed (sav)
Peygamberden, Fatih Sultan Mehmet; Aksemsettin’den, Sah
Ismail Hatayi; ¢ocuklugunda Semseddin Lahici'den, manevi
tistadt sayilan biiyiik babasi Safiyyiiddin-i Erdebili’den 6grenmis
ve Safevi adini tagima sorumlulugunu tstlenmistir. Baska bir degis-
le her yetenekli gencin yaninda bir tistadin bulunmasi zorunluluk-
tur, sanki kiymetli bir tagin cilalanmasi gibi sadece tstatlarin saye-
sinde gencin biitiin potansiyeli ortaya ¢ikar ve bununla birlikte
onun enerjisi, giicii, edindigi bilgileri ile Hakk’a yonelir. O kilig ile
kalem, giic ile akil arasinda dogru dengeyi kurarak onlar1 tagimay1
ogrenir. Asil 6nemlisi ise geng, Yiice Allah’in ona bahsettigi lutfu
tanir ve tek olmadiginy, haksiz olmadigini kavrar. Burada ister is-

temez evladim kiigiik yaglarda yonlendiren, onun yetenegini en

" Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 52.
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ileri seviyede sunan ebeveyn hakkinda soyle bir soru ortaya ¢iki-
yor: eger gencin kendi iradesi ve kendi tercihi varsa onun dahi
cocuktan farki nedir? Mesele su ki, biitiin bilgilerden ve duygular-
dan izole edilerek kendi yetenegi ile bas basa birakilan ¢ocuktan
farkli olarak tistat gence, iradesinin giiclenmesi ve bakis agisinin
genislemesi icin bilgiler verir. Ona distinmeyi Ogreterek ilahi
alemle ilginin yollarin1 gosterir. Tercih yapmaya ve hangi yolda
ilerlemesi gerektigine ise gencin kendisi karar verir. Birka¢ 6rnege
bir g6z atalim.

Gilgamis hayatinin ilk bityiik darbesini aldiginda, yani dostu
Enkidu'nun kaybr ile 6liimle tanistiginda iki gergegin farkina varir;
kendisinden daha biiyiik bir gii¢ yani oliimsiiz Tanrilar vardir ve
insan sonunda bir higlige doniismektedir. Giigli kahraman sunu
anlar; bu iste kilig, fiziki gii¢ acizdir. Kendi ger¢egini degistirmek ve
yok olmamak i¢in zamaninin bilginine Utnapisti’ye (Ziustra) yone-
lir. Destanda, “Cok eski zamanlarda Tanrilarm insanlar: yok etmek
icin gonderdikleri tufandan sonra Utrapisti adli birinin éliimsiizligi
elde ettigini duymustu. Gidip onu bulmali o’ nasil 6liimsiiz olduysa onu
ogrenmeliydi. Oysa rivayete gore o ¢ok uzaklarda, gidilmesi imkansiz
olan Tanrilar bahgesinde yastyordu”."> Burada ¢ok 6nemli bir noktaya
dikkat ¢ekmek gerekir; Tanrilardan sonra olumsiizligiin sirrina
erigen bir bilge var ve o algaltmayan kutsal bir mekandadir. Sembo-
lik olarak belirtirsek, bilindigi tizere ulagilmasi neredeyse imkansiz
olan ve insan1 Sliimsiiz kilan bilgelik insan1 Tanrilar seviyesine yii-
celtebilir. Destanda Gilgamis'in bilgelige giden yolunda sonunda
anladig hakiki hikmetin rehberi de kesinlikle Utnapisti’dir. Tarihin

2 Tarihte Ik Kral Kahraman Gilgames.
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en eski abidesindeki biitiin donemler ve biitiin insanlik igin evrensel
diisiinmek gerekir. Insan sadece kiligla, bilek giiciiyle éliimsiizlitk
kazanamaz. Bunun i¢in kalemle, bilgelige ve yiiksek ahlaka sahip
olmalidur, yani kili¢ kalemle desteklenmelidir ki sahibinin ad1 asir-
larca hafizalara kazinsin.

Diinyanin neredeyse yaridan fazlasini fethedip biiyiik bir im-
paratorluk kurmus olan Makedonyal Iskender ¢ocuklugunda bii-
yiik filozof “felsefenin ilk 6gretmeni” Aristo’dan ders aldi. Kendi-
sinin de belirttigine gore “Babam bana hayat verdi, Aristo ise haya-
tin anlamini.” Biiyiik filozof onun yaginin kiiciikligiine ragmen
Iskender’e somut ilimlerle birlikte hikmeti Homeros'un Odys-
seia’s1 temelinde 6gretti. Mitolojik kahramanlarin tanrilarla miica-
delesi, insanin maglubiyetlerinin ve zaferlerinin niteligini gosteren,
insan ve tanr1 miinasebetlerini en giizel dille ve iislupla anlatan bir
eser araciligryla. Iskender’in yagamindaki ideali tanri ve insanin
nikahindan dogmus Akhilleus oldu. Belki de bu yiizden kendisinin
Zeus'un oglu oldugu hakkinda annesinin hikayelerine inanarak
daha sonralari Misir Tanrlarinin oglu olduguna iligkin deliller
artyordu. Dogrudur, Makedonyali komutanin yagsamu ilk bakista
zapt ettigi topraklarla sereflenir. Fakat meselenin 6ziine daha dik-
katli bakildiginda farkli bir durum ortaya gikiyor. Aslinda Isken-
der’in adini tarihe yazdiran dahasi onu tanrilar arasina ¢ikaran olgu
onun Hindistan’a kadar uzanan fetihleri degil, kurdugu imparator-
lukta biiyiik bir medeniyet birakip gitmesiydi. O’ yakip yikic1 bir
zalim olmayarak zapt ettigi topraklara kendi milletinin yiiksek me-
deniyetini de gotiirerek yerli milletlerle karisik yeni bir uygarhk

yaratmaya ¢alismistir. Plutarkhos’un yazdigina gore; “O’ yetmisten
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fazla sehir birakip gitti”."* Eski bir vakanuvistin yazdigina gore;
“Eger filozoflar insan karakterinde ilkel gaddarligi ehlilestirmeyi ken-
dilerinin en biiyiik hizmeti olarak diisiiniiyorlarsa o zaman biiyiik
miktarda topluluklar: yeniden terbiye ettigine gore Iskender adil ola-
rak biiyiik filozof olarak diisiiniilmelidir”.'* Bu arada Iskender’in
hayatinda Gordion Dugiimii ile ilgili hadise bahsettiklerimize fark-
i bir agidan 11k tutacaktir. Belki de biiyitk kumandanin istad:
Aristo giinlerce diisiiniip o digiimii agard ya da gereksiz bir adim
olarak gérerek yakinindan bile gegmezdi. Iskender ise o diigiimii
kilici ile keserek daha kisa siirede ¢6zdii. Anlagilan o ki, bu gengli-
gin kaynayan enerjisi olsa gerek her seyi kisa siirede ¢6zmek isti-
yordu. Ancak Iskender’in tutumuna bakilirsa bunu yillarca zihnini
mesgul eden engelleri kaldirmak olarak yorumlayabiliriz. Bu dii-
gumii disiinerek agmak insana ne kazandirabilir ki? Bununla sanki
biyiik kumandan gelecek nesilleri bos ve gereksiz disiincelerden
kurtaracak. Plutarkhos’un belirttigine gére; “Iskender’in bir filozof
gibi yiiriyiisiiniin asil maksadi gosteriyor ki o’ sahsi zenginligi ve gos-
terigi icin degil, insanlar arasinda barigin ve dostane iliskilerin kurul-
masina can atryordu.”*s Evet, Iskender babasinin izinden gitmekle
yetinmeyerek daha fazlasina, daha yiiksegine ulasti. Kendisinin
yar1 tanri, yari insan olduguna inanarak kendinden emin bir sekil-
de biitiin hedeflerine ulagt1.

Bagka bir kisiligi daha 6rnek olarak Hz. Ali Bin Ebu Talibi

gosterebiliriz. Islam peygamberinin yaninda yetiserek ondan ya-

' Plutarx. Ob udage ili doblesti Aleksandra, 1, 5. // http://ancientrome. ru/antlitr/t.
htm2a=1438024000#1

Ayni yerde.

Ayni yerde.
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sam ve iman dersi alarak hentiz ¢ocuk yaglarinda hem islamin en
sadik savunucularindan, teblig edenlerden biri olmus hatta ilki
olmus hem de islam edebiyatina degerli eserler birakip gitmistir.
Hz. Ali tarihte dort bityiik halifeden biri olmanin yaninda bir di-
sunir olarak ta taninmigtir. Peygamber efendimizin iki 6nemli
hadis-i serifini hatirlayalim. “Ziilfikar gibi kilig, Ali gibi yigit yoktur”
ve “Ben ilmin kapistyym. Ali ise kapisidir. ” Burada bir yandan
Ali'nin 6rnek bir gen¢ olmasi, islamin kilic1 olmasi vurgulanur, bir
yandan da ilmi diisiince sahibi olmasi vurgulanmaktadir. Bunlarla
Hz. Ali’nin sadece Hz. Muhammed (sav)’in yaninda degil, genel-
likle islamin ilmi bakimindan taninmasi iginde roliiniin derecesini
gosterir. Bagka bir degisle Hz. Ali'nin akil ve gii¢ dengesinin simge-
si olan Ziilfikar’1 ile birlikte Hakk’tan aldig: bilgileri yazan kalemi
olmustur ve bundan dolay1 onun adi yalniz islam tarihinin degil
ayni zamanda islam medeniyetinin en yukarisinda durur. Sunu da
belirtmek gerekir, Hz. Ali'nin manevi miras: bu giin bile incelen-
mektedir ve o hem sozleri hem de kisiligi ile Hakk’1 arayanlar igin
bir miirsittir. Ashina bakilirsa bu dogal bir durumdur. Hz. Mu-
hammed (sav) Allahu Teala tarafindan segilmis bir insandir ve
onun bulundugu makam digerleri igin ulagilmazdir. Hz. Ali ise
kendi irade ve bilgileri dogrultusunda Yiice Allah ile olan alakasini
tanimasinin ve dogru tercih yapmasimin neticesinde bulundugu
makama yiikselmistir. Bu bakimdan gengler icin daha gercekgi ve
erisilebilir bir 6rnektir.

Kayda deger onemli sahsiyetlerden biride Fatih Sultan Meh-
met Handir. Tarihgilerin belirttigine gore peygamberimiz Hz.

Muhammed (sav) zamanindan buyana giindemde dan ancak bir
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tiirlii gerceklestirilemeyen Istanbul'un fethi, Sultan’a en biiyiik
destegi veren ve tiim fetih boyunca kendi degerli tavsiyeleri ile ona
gerekli stratejileri 6greten kisi Aksemsettin, Ebu Hafs Sehabettin
Suhreverdi’nin neticesi ile olmugtur. Aragtirmalardan birinde fetih
oncesi yapilan toplanti su sekilde tarif edilir: Toplant: esnasinda
s6z alanlardan biri Istanbul’un islam peygamberi déneminden bu
yana kusatildigini ve bunlarin dahi bagarih olamadigini aktarmus ve
Peygamberimizin bir hadis-i serifine atifta bulunarak bu fethin
ancak Mehdi tarafindan gerceklestirilebilecegini ileri siirmiistiir.
Bu gériige karsi olarak Akgemsettin Istanbul'un Mehti tarafindan
fethi meselesinin gelecek donemle ilgili oldugunu ifade etmis ve
sehrin oncelikle 2. Mehmet tarafindan fethedilecegine olan inan-
cni  dile getirmistir (Enisinden aktaran Yurt ve Kagalin
1994:134)”.'6 Asil 6nemlisi ise Iskender’den farkli olarak Sultan
Mehmet kendi tistadini da yaninda seferlere almig ve bununda
faydasini gérmiigtiir. Istanbul’un fethi biiyiik dini bir neme sahip-
ti. Sohbet bir sehrin zaptindan daha ¢ok islam dininin diger dinler
arasinda kendi yerini alarak s6z sahibi olmasindan gidiyordu. Bu-
nu yerine getirmek i¢in Aksemsettin gibi bir Hakk rehberi miirsi-
din derin distincelerine ihtiya¢ vardi. Sultan Mehmet'in bir fatih
gibi basariy1 kendi istadinin gosterdigi yolda Hakk’a dogru gitme-
si oldu. Ogrendigi hikmetlerin yansimas: gibi o’ daha sonralari
kendi saltanatinda ilerici reformlar yapmuis, ilim ocaklart ortaya
koymustur. Kisacasi kilici ile Kirim’dan Italya’nin kuzeyine kadar

uzanan bir imparatorluk kuran Fatih Sultan Mehmet ayni zaman-

16 Mehmed Yavuz, istanbul’un Fethi ve Aksemseddin // Siilleyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi Yil: 2017/1, Sayr: 26, s. 193
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da kalemin hikmetinin degerini de biliyordu. Kendisi de Avni
(yardim eden) mahlasiyla siirler yaziyor, gonliindeki hikmetleri,
hakikatleri kalemle de iletmeye gayret ediyordu.

Bilge bir iistattan der alan diger bir hitkiimdar ise $ah Ismail
Hatayi’'dir. Hentiz ¢ocuk yaglarda diigmanlarindan korunmak i¢in
Lahican’a gelen “Ismail en temel egitimini burada aldi. Lahican
beyi ona Mevlana Semsettin Lahici’yi hoca olarak tuttu. Semsettin
Lahici ona Kur’an, Arapca ve Farsca dersleri veriyordu. Ismail bu
bolgeden ayrilana kadar Semsettin Lahici’nin nezaretinde egitimi-
ni stirdiirdi”. ' Aragtirmalardan da anlagilacag tizere Semsettin
Lahici bir sufi miirgidi olmug ve en mitkemmel ¢aligmalarindan
biri de Mahmut $ebiisteri’'nin Giilsen-i Raz'ina yazdig: tefsir ol-
mustur. Cocuklugundan bu yana béoylesine bir tstattan hikmet
ogrenmesi Ismail’e asil soylulugunun kéklerine inen bilgelik cizgi-
sini kavrayip stirdiirmesine imkan tanidi. Onun manevi tstatlarin-
dan birinin de biiyiik babasi sufi seyhi Seyfettin Erdebil'in kabul
edilmesi de tesadiifi degildir. Bunun sonucunda goérdiigii egitim ve
ogrendigi bilgilerin 1s1ginda Ismail heniiz 14 yagindayken tahta
oturdu. Tabii ki taht oyunlarinda geng hatta ¢ocuk yaslarda belli
velilerle iktidara getirilenler olmugtur. Fakat Sah Ismail'in digerle-
rine gore en temel farki, o’ sadece tahta oturmakla kalmayip yeni
bir devletin Safeviler imparatorlugunun temellerini atti. O’ kilic1-
nin giiciiyle dedesinin Safeviye topraklari, doguda Belh’den batida
Erzincan’a kadar uzanan bir imparatorluk seviyesine getirdi. Ka-

leminin giiciiyle ise dedelerinin dilini Azerbaycan Tirkgesini res-

7" Anadolu'da Aleviligin Diinii ve Bugiini. Proje Yéneticisi: Dog. Dr. Halil ibrahim
Bulut. Sakarya Universitesi Yayinlari 1. Baski, 2010, s. 311.
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mi dil ilan etti ve bu dille diinya edebiyatina kiymetli eserler birak-
t1. Onun tarihteki hizmeti sadece biiyiik babalarina baghlig: ve Hz.
Muhammed (sav) peygamberden uzayip gelen derin bir hikme-tin
devami degildi, ayn1 zamanda bu temel {izerine yeni bir sayfa
acabilmesi oldu.

Sunu da ilave etmekte yarar var; aslinda Sah Ismail’in islamin
igerigini yansitan eserlerini dikkate alarak su sonuca varilabilir.
Onun kalemi kilicindan daha etkili oldu. Safeviyye tarikatinin sey-
hi olarak siirlerinde derin maneviyaty, ilahi agki terenniim eden
Hatayi tarihte halk agig1 olarak kendi ad1 olan bir sahsiyettir. Ttirk-
ce ve Farsca divanlar1 bulunan'® sairin “Dehname” mesnevisi Ttirk
islam medeniyetinin giizide incilerindendir. Onemli bir noktaya
da deginmek gerekir. $ah adiyla bu giin bile Anadolu ve Iran bol-
gelerinde Hatayi manevi bir seyh gibi hafizalardadir. Hakki arayan
insanlarin manevi bir rehber olarak miiracat ettikleri bir kisiliktir.

Belirttigimiz 6rneklerden de anlagilacag tizere kilig ve kalem
arasindaki dengeyi korumak igin gengler, onlara yol gosteren, tav-
siyeleri ile onlar1 gereksiz adimlardan koruyan, 6nlerine ¢ikan ka-
ranliklari aydinlatan asil 6nemlisi ise bilgeligi 6greten tstatlardan
ders almiglardir. Ustatlarin biiyiik ve egsiz hizmetlerinden biri de
ogrencisi ile hikmetin derin kokleri, halkina mensup kiiltiirel bag
arasinda bir képrii vazifesi gormesi idi. Bityiik Iskender, Odys-
seia’nin, Hz. Ali, Hz. Muhammed (sav) peygamberin vacip kildi-g1
misyonun, S$ah Ismail, Safevi babalarinin mirasinin kendi déne-

minin somut 6rnegi olabilirdi. Asil 6nemlisi, gengler bos bir yerde,

8 Ergun Sadeddin Niizhet, Hatay: Divani. Sah ismail Safevi Edebi Hayati Ve Nefesleri
(ikinci Baski) istanbul, Maarif Kitaphanesi s. 17
//http://esgici.net/006/Hatayi%20Divani%20%20%20Sadeddin%20Nuzhet%20Ergun. pdf
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bos bir istekle yola ¢ikmayip ebedi gergegin yeni durumda olugma-
st icin caligtilar. Ornek gésterdiklerimiz dogrudan iistatlardan egi-
tim alan sahsiyetlerdir. Ayn1 zamanda manevi mirsitlerin izinden
giden sahsiyetlerdir. Daha 6nce belirttigimiz gibi Hatayi bu giin
bile Anadolu da Hakki: arayanlarin miirsididir. Ya da bagka bir or-
nek vermek gerekirse diinya felsefe tarihinde nurlanma teorisini ilk
kez sistematik olarak temsil eden unli filozof Sehabettin Suhre-
verdi'nin belirttigine gore; “Nurlanma ilminden ve onun temeli iize-
rine olanlart belirtmekte bana Allahu Teala’nin yolunda ilerleyen
herkes bana yardim etti ve bu hikmet alma kabiliyetidir”." Igrak fel-
sefesinin analizinden 6yle anlagiliyor ki, o’ sadece dogu felsefesinin
bir mahsulii degildir. Evrensel karakterli bir kuram oldugundan
diline ve dinine bagh kalmayarak bu nur probleminin gelisim tari-
hinin zirvesidir. Ilgingtir, Suhreverdi kendisini manevi istatlarin
devamu gibi taktim ediyor ve tiim bilimlerin bagina Hibetullah (it
ve ya Sis) peygamber Hermes ve Asklinos™ durur ve bir kokten
kaynaklanan hikmet iki yone ayrilir. Antik filozoflarin ve eski Fars
bilginlerinin, Zerdiist'iin diisiince ve yorumlarinda, yagsam tarzinda
ve manevi tecriibe yollarinda kendisini gosteren hikmet. *' Bunlar-
dan Camasp’y, Ferasanstra’y, Buzurcuhimuru'yu, Zerdiist'd, isaret
eden filozof son olarak sunu ilave eder; “Bu Mecusilerin kiifriiniin ve
sapkinhgimin ilkesi degildir ve Allah’a sirk kosmaya ve O’nu inkara
stiriiklemiyor. ” *° Yani Stihreverdi Zerdist dinini tek tanril bir din
olarak nitelendiriyor. Kelime et-Tesevviir adli eserinde s6yle belir-

tir; “Eski Iranhlar arasinda hakikate rehberlik eden ve dogru yolda

19 Sihreverdi, s. 10.
* Asklinos — Hermesin hizmetgisi ve talebesi, doktor ve bilgeler babasi (Stihreverdi, s. 11)
20 Ayniyerde, s. 11.
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Tanri tarafindan rehberlik edilen bir toplum vardi. Bu eski bilginler
Mecusi olarak adlandirilan kisilerden farkl idiler. Platon ve ondan
oncekilerin kendi manevi tecriibeleri ile sahit olduklar: ve bizim Hik-
met'ul-Israk adli eserimizde yeniden canlandirdiimiz hikmet onlarin
yiiksek ve aydinlanmis hikmetidir”.*' “Mutarahat” adli eserinde ise
0, israk hikmetinin il 6ce eski fars efsanevi krallar1 olan Gayomard,
Feridun ve Keyhiisrev oldugunu ve daha sonra Pisagor ve Yunanl-
lar arasinda sonralar ise platona gectigini ve son olarak ta Zii'n-
Nun Misri ve Ebu Yezit Bistami gibi sufi Miislimanlara gegtigini
yazar”.”* Yukarida 6nemle belirttigimiz nokta agiktir; insanlik ile
birlikte dogan ve kirllmadan devam eden hikmet zaman zaman
kendini gosterir. Bunda dogrudan istatlarla birlikte manevi reh-
berlerinde rolii biiyiiktiir. Ornegin; Hatayi'nin ve Fatih Sultan
Mehmet’in hayatinda manevi koklerde etkisini gostermistir. Gen-
ler koklerine hem tstatlar1 hem de manevi baglar1 vasitasi ile ula-
sirlar. Ilerledikleri dogru yolda béylelikle kalict olurlar. Biz sik sik
zamana sigmayan asirlarca kendi giictinii koruyan hikmetlerden ve
onlar sdyleyen sahsiyetlerden s6z agiyoruz. Bu dogal bir durum-
dur. Siihreverdinin ayrintih olarak belirttigi dstatlar zincirinin
bariz 6rnegi olarak Ibrahim peygamberi gosterebiliriz. Kendi dé-
neminde tstad: olmayan bir sahis atalarindan aldig1 hikmetle dog-
ru yolda ilerleyebildi.

Ustatlarla birlikte gengligin zihniyetine, yasam tarzina giiglii
bir sekilde etki eden faktérlerden biride onun yasadigi ortamdir.

Hz. Ali'nin “Cocuklarimizi kendi zamanina gore yetistirin.” Ya da

21 Genig bak: islam diisiincesi tarihi: 4 cildde, | c. / Edit. M. M. Serif. istanbul: insan
yayinlari, 1990, s. 414.
22 Genig bak: Ayni yerde, s. 417.
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Ulvi'nin “Ben zamane ¢ocuguyum.” Sozleri bosuna séylenmemis-
tir. Ashina bakilirsa ayni1 insan sadece ayn1 ortam igin dogmustu, ya
da aksine ortam onu bu sekilde sekillendirmisti. Eger insanin ka-
derinde Yaradan'in iradesini g6z oniinde bulundurursak; sunu
belirtmek mimkiindiir; bir kisi mevcut diizene yenilik getirmek
i¢in Allah onu 6ylece gondermisti. Bunun aksine insanin sosyal bir
varlik olmasimni 6n planda tutarsak; o zaman ortamin onu istedigi
istikamete dogru yonlendirdigini sdyleyebiliriz. Yani her iki iddia-
da da gerceklik pay1 vardir. Ornegin, Jan Dark yiizyil savaglarinin
yetistirdigi bir ¢ocuk, sonrasinda bir gengti. Tabii ki onun biitiin
ideali Yiice Tanri’'dan da bekledigi halkinin bu muharebedeki ka-
derine baglh olmali idi. Kendi donemini idrak etmeye onun dar
gergevesini kirmaya calisan geng ister istemez ge¢mise yani mille-
tinin tarihine bakar ya da bagka milletlere mensup kendi yasit: olan
kahramanlarini érnek alir. Ornegin, Lermontov kendini Byron’a

benzeterek soyle diyor;

Onun gibi bos yere huzur artyorum.

Bir diisiince savurur beni her yere.
Geriye bakiyorum, ge¢mis dehgetlidir.
Ileriye bakiyorum, dogma ruh yoktur. *

Bundan dolay1 bir halkin kahramani bazen ¢ok uzaklarda or-
taya cikabilir. Ingiliz sairi Byron Rus genglerinin idolii olmustur.
Vaktiyle Avrupa’nin aydinlar1 Azerbaycan aydinlarina manen yon
vermiglerdi. Hatta Kiiba'nin Che Guevera’s: da farkh kita ilkele-
rinde bile genglerin idoliine déntismustir. Hakikatlere acilan yo-

lun rehberi olabilmigti. 19. asirda dekabristleri heyecanlandiran

2 Lermontov, Stixotvoreniya, s. 14.
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Pugkin’den 20. asrin sonlarinda hem Lutpulla hem de Ulvi ilham

almaktadir. Lutpulla s6yle seslenir;

Pugskin ve Lermontov’dan esinlendim.
Yavas yavas yukariya dogru yiikseldim. **
Ulvi ise;

Hayat kuran ne yorulur ne de durur.

Budur bana 6grettigin ilk slogan.

Budur benim idealim, inancim.

“Kuvilcim ateglenir, alev dogurur”. »°

Bu giin bile 20. yy'in genglerine bakildiginda kesin olarak be-

lirtebiliriz ki o daha ¢ok yeni donemde batida baglayan bir siirecin,
gelenegin yetistirmesidir. Gergek su ki, 17. yy’dan baglayarak bu
donemde kamilligin kriterleri artik orta asirdakine gore farklhilas-
maya baglar. Artik manevi 6zelliklerden daha ¢ok dis 6zellikler 6n
plana ¢ikmaya bagslar. Insan kimligi ve benligi Yiice Varlik yanindaki
mevkisine gore degil, toplumda genellikle maddi diinyadaki maddi
varhgina gore tayin edilir. Ustat olarak o toplum ve o toplumun ileri
gelenleri soz sahibi kabul edilir. Bundan dolay1 artik insanin niyeti,
iradesi, akli ve amaglar1 da bu y6nde ve gercevede gelisir. Yani in-
san sadece soyut, ilahi bir imgeye yakin bir imgenin degil, kendisi-
nin belirledigi bir kamillik kriterini izler. Bunun sonucunda orta
caglarda ayni dogu ve bati i¢in aymi kamillik kriterlerinden s6z
edebildigimiz halde 17 ve 19. yylarda aym1 diizlemde bahsetmek
genellikle zordur. Ciinkii bir birine tamamen zit olan idealar kars:

karstya gelir. Bunun sonucunda bu giin bile dogu ve bat1 gengligi

24 Baran, Lutpulla Mutellip, s. 182.

> Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 61.
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bu kadar farkli bir diisiinceye sahiptir. Meselenin en tehlikeli tarafi
sudur: rehberi artik ruhundan gelen ses, manevi degerler degil,
bati belirleyip tayin ediyor ve bu durum ideolojilerin neredeyse
evrensel diizeye yiikselmesi olarak goriniiyor. Batida baglayan
herhangi bir akim doguda da yankisin1 buluyor.

Antik ¢aglardan giiniimiize kadar uzanan 6rneklerin tahlilin-
de 6nemli bir noktaya geldik; gen¢ daima arayss icindedir. O’ kilig
ve kalem arasindaki dengeyi arar, dogru yoldan ayrilmamak ve
son arzusuna kavusabilmek icin kendisine bir rehber arar. Ve
biitiin bu arayslar onun kendi diinyasini ifade etmenin ayrica
kendisini diger insanlar arasinda kabul gormesinin belirtileridir.

Bu sohbetimiz tesadiifi olarak Ben-den baglatmadik. Ciinki
kendi ben-ini tanimak isteyen kisi bu arayisa ¢ikabilir ve bu arayis-
ta aymi1 ben-den baglar. Ister kili olsun ister kalem fark etmez, ara-
y1s yani fetih ilk olarak kendi ben-inden, manevi diinyasindan bag-
lamazsa dig diilnyada da basar1 kazanamaz. Zaman igerisinde kilig
ve kalem birlikte olsalar da, hatta bazen kili¢ istiin goriinse de
mecazi olarak belirtmek gerekise; gencin tarihe adin1 yazan kalem
olmustur. Sunun da altim ¢izmek gerekir; gencin arayisinin ve
vardig1 sonucun mitkemmelligi kendisini gosterir ki o’ sadece ken-
disini idrak edebilir ayn1 zamanda ¢evresine de etki edebilir, onu
degistirebilme kudretine sahip olur.

Yiice Allah’tan insanliga dogru uzanan bir nur ¢izgisi bulunur.
Tarihe de bakildiginda bu ¢izgi ¢ok net bir sekilde goriiniir. Kendi-
sinde bu nurun ucunu, kaynagini kesfederek onunla ilerleyen bu
gengler sanki vahit bir mekana diiserler. Bu yolda rehberleri olsa

da olmasa da ayn1 mekana ulastiktan sonra yegane bir rehber kalur.
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Allah! Demek ki, en zoru bu yolu kesfedene kadardir. Arayis to-
humu gencin kalbine diistitkten sonra genci kendi ben-ine dogru
yonelttikten sonra yesermeye baslar ve onun rahathgini elinden
alir. Bu araysglar ki, Ibrahim peygamberi aya, yildizlara miiracaat
ettirdi. Iskender’i Makedonya’dan ta Hindistan’a ulagtirdi. Bu ne-
denle Sehabettin Sithreverdi 37 yasina kadar yazdig1 52 eserinde
dénemin neredeyse tiim felsefi akimlarina degindi. Her biri hak-
kinda kendi fikirlerini beyan etti. Schelling 37 yasina kadar yarati-
ciliginda ti¢ dénem gegirdi. Sanki bu duygularin etkisiyle Lermon-

tov kendisini engin okyanuslara benzetir:

Zamamdir, safaklar alay etmeyi birakmanin

Sessizlik dumanini kovmanin zamandr.

Dertsiz sair 6mrii neye gerek?

Firtinasiz okyanus, okyanus mudur?*°

Bu arayisin Danko gibi alevlenip kendi atesi ile bagkalarina da

yol gosterme yeteneginin talebi ile geng, her alana, her mekana,
...her zamana bagvurur ve ¢ogu zaman aradifim ge¢miste bulur.
Onu simdiki gibi incitmeyen gelecek gibi mechul olmayan ge¢miste.
Burada ¢ok 6nemli bir noktaya tekrar deginmek gerekir, bu gegmis
ile asirlarca kinlmayan evrensel hakikat temsilcileri ile olan baglant:
tstatlar ile ya da genglerin kendi ruhlarinin girigimi ile inga edilir.
Ornegin, Makedonyal Iskender’e, Hz. Ali'ye, Hatayi’ye, Fatih Sul-
tan Mehmet’e yol gosteren 6gretmenleriydi. Aynel Guzat Miyaneci,
Sehabettin Siihreverdi, Nesimi gibi birka¢ geng hem diisiincelerinde
hem de kaderlerinde Hallact Mansura bagvurmuglardi ve onunla

ayni kaderi paylasmiglardi. 19. yy Rus sairleri, dekabristleri Ingiliz

% Lermontov, Secilmis eserleri, s. 37.
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maarifcilerinden etkilenmiglerdi. Gergek su ki, gencler ge¢miste
kimi 6rnek aliyorlarsa bu sekilde kendi yollarimi tayin ediyorlar.
Geng, ge¢misten, toplumun korkung tehditlerinden korkmamayz,
bin bir yol arasinda kendi izini birakma arzusunu ve bu arzularin
yaninda oliimiin ne kadar aciz oldugunu goriir, 6liimden korkma-
may1 6grenir. Bu sebeple tarih sadece yillarin tecriibelerinden geg-
mis sahsiyetler kalir, daha da 6nemlisi tarihte zamana ve kosullara
galip gelen hakikati ve onun temsilcilerini gérmek daha da kolay
olur. Buna gore de sadece bu giin degil, gegmisten daha diizgiin,
daha ytiksek ahlakh ideal bulmak daha rahat olur. Bunu geng ¢ok iyi
idrak eder ve tarihte kalmak igin galisir. Ilgingtir, 19 yy 6ncelerinde
bir avug Rus soylu genglerinin kivilermui 20. yy’da bile alevlenebili-
yordu. Ulvi bunu soyle dile getirir;

Biliyorum kwilcim, alev yalniz degil.

Alevin gorevi safak sagmaktir.

Diiz yolda ¢arpismak yigitlik degil,

Yigitlik kiigiik ¢igir agmaktir.”’

Evet, arayiglarin en 6nemli noktas: budur: gegmisteki kahra-
manlara baksa da kendi yolunu ¢izmek, bagka ben-lerin rehberli-
ginde kendi ben-ini tanimak. Bunu basarabilen genglerin gergek-
ten de tarihe iz birakmadan gitmediginin “kii¢ik ¢1gir agtiginin®
hatta bazilarinin ise biiyiik islere imza atarak tarihe adini yazdirdi-
ginin sahidi oluruz. $ehabettin Sithreverdi 13. yy’da megailik felse-
fesinin ve tasavvufun birlestigi zirve noktasinda bu giin bile giincel-
ligini koruyan israkilik felsefesini yaratti. Ayniilkudat Miyaneci'nin

belirttigine gore; “Taklidin eteginden basiret zirvesine yiikselme ara-

7 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 61.
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yist ile kelam kitaplarini inceledim. Amacima ulasamadim. Mezheple-
rin yanhshgini gordiim.”*® Bakti, gordi ve tasavvuf felsefesinin ce-
kirdegini olusturan vahdeti viicut kuramini sistemlestirmeye gay-
ret etti. Kierkegaard kendi felsefesinde doneminin en taninmis ve
niifuzlu filozoflarini inkar etti ve sonralar1 biiyiik bir felsefi akima
doniisecek olan egzistansiyalizmin temel fikirlerini ileri siirdi.
Insan dogdugu andan itibaren arastirir ve grenir, ancak gen-
cin arayisinin kendine 6zgii 6zelligi muhtemelen duygu ve diisiin-
ce yogunlugudur. Yani onlarin kalkigtiklar1 miicadelede de sorun-
larin agiklamasinda ortaya koyduklar1 ¢6ziim yollarinda da lirik ve
romantik notalar hakimdir. Belki de bu nedenle sonug ne olursa
olsun hayat yollarinin tehlikeli, deli dolu olmasina bakmayarak
cezbedici ve canh goriiniir. Ashnda bu bakimdan gengler bir birin-
den farkli degildir ve bazen misyonunu takip eden geng ilk bakista
digerlerinin arasindan segilmeyebilir. Bununla birlikte kendi ben-
liklerine, manevi diinyalarina ve oradan da ilahi hakikatlerin kesfi,
gercek anlamda onlarin kaderini belirleyen, kisiliklerinin sekillen-
mesinde mihenk tag1 kadar 6nemli olan bir beceri kazandirir: ger-
cegi dogru bir sekilde degerlendirebilme becerisi. Tabii ki her sey-
den 6nce misyonun verdigi zihin agikhgi. Ancak diger taraftan bu
bir anlamda da talihsizliktir. Dig goriiniise aldanmayarak her seyi
kendi renginde gorme talihsizligi. Ne gariptir, onlarin romantikli-
gini, lirikligini giizellestiren, giiglendiren keder notalar1 ¢ogu za-
man act gergegin yansimalaridir. Evet, bu gengler romantiktir,

ancak onlar getin bir gergege g6z yummazlar, bilakis onunla yiizle-

28 Miyaneci el-Hemedani Ebu el-Meali Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Huseyn b.
Ali, Ayn al-Kuzat lakabli. Tamhidat. Taktim ve tahkik A.Useyran, Tehran, Gilsan,
1373 h. (bundan sonra Miyaneci) s. 117.
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se yuzlese, onun acilarini yagaya yasaya onun tizerine kendi ro-
mantik diinyalarini insa ederler. Kierkegaard'in dedigi gibi; “Ben-
bir miinasebet degil, kendi kendine miinasebete doniisimdiir”.”
Gengligin verdigi duygu yogunlugu olarak gordigi, idrak ettigi
herhangi bir bilgiyi hizli bir gekilde ortaya ¢ikarmaya can atar. Bu
hem idrak ettigi hakikatlerin yiikiinden kurtulmak, kus gibi hafifli-
gini, 6zgiirliginii kazanma istegi, hem kendi icerisindeki geg tabi-
atryla eski bilgeligin ¢eliskilerine son vermek i¢in kendine giiven,
kendini ifade edebilme sekli, hem de farkli bir yol inga etmek, di-
gerleri yani genel olarak yaghlar arasinda kendi varligini kabul et-
tirme arzusudur. Sonug olarak geng yaslarda yaraticihik daha tiret-
ken olur. Schelling’te oldugu gibi sonraki yillarda genglikte kabul
ettiklerinin sindirilmesiyle mesgul olurlar. Ilgingtir, bir geng sadece
kendi diinyasii disiiniirse Schelling gibi, “Ben- ozgiirliiktiir”°
diyebilir. Ancak bu yalitilmis bir alemde var olmak degildir. Her
haliikarda geng bu “6zgiirligi iki kategorinin miimkiin olan zo-
runlu bir diyalektigi gibi algilar”.’' Bununla birlikte o’ kendi diin-
yast ile gergek hayatin iligkisini de unutmaz ve her birinin hangi
giice ve niyete sahip oldugunu ¢ok iyi anlar. Bunu g6z 6niinde
bulunduran Kierkegaard su uyarida bulunur; “Ben- elbette diinya-
min biiyiik 6nem verdigi bir sey degildir. Ona olan ilgi azdir. Onun
sende oldugunu bildirmek riskli bir seydir”.?* Bu tiir gengler herhangi
bir engeli tanimadigindan sadece ileri giderler ve bulunduklar

toplumdan o derece yiikselebilirler ki, onun heniiz aydinlanmamug

Kyerkegor, s. 255.
30 Selling, s. 267.
Ayni yerde.
Kyerkegor, s. 270.
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sayfalarini gorebilir ve ayni karanligi aydinlatacak sozii soyleme
iddiasina diiserler ve muhtemelen hepsinin yiireginden Ulvi'nin
soyledigi bu arzu geger.

... Bilin, soylenmeyenleri

Soylemek igin yastyorum. ¥

Evet, geng biiyiik bir yaraticilik alevinin coskusunu yagamak-

tadir. Kendisini kahraman bir kurtaric1 gibi goriir. Fakat toplumun
soguk yiizii ile her kargilagtiginda korkuya kapilir. Iz birakmadan
gitmek, bityiik bir okyanusun damlaciklar: arasinda eriyip yok ol-
mak, kendisi gibi yarattiklarinin da bir kenara itilme korkusu. Ay-
niillkudat Miyaneci bu giin degilse bile bir giin isitilme arzusunda-
dur. “Giinler gegecek, bir sabah bakacaksin ki Ayniilkudat bu basartya
ulagmigtir. ”** Belki de bu nedenle geng, uzak ge¢misten ne kadar
beslenirse olimsiizligin hangi istikamette oldugunu anlamakla
kendisi de ayni1 yolu ilerlemek ister. Ayrica nicelerinin tarih sahne-
sinden yitip yok oldugunu da goriir. Kierkegaard su sekilde belir-
tir; “Endise, hayata, bizim sahsi gercekligimize gercek miinasebettir.
7350’ kendi déneminin sikintilarini kavrayarak onun igin ¢6ziim
yollar1 arar, hi¢ degilse kendi yagitlarini etkilemek igin ¢abalar.

Lermontov soyle belirtir;

Ben bizim kusagi umutsuzca seyrediyorum.
Onun yarini ya bos ya da karanlik olacak.
O’ anlayis ve stiphelerin agirh altinda,
Hareketsizleserek zayiflayip yaslanacak. 3

3 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi , s. 90.

3 Memmedov, s. 117.
Kyerkegor, s. 251.

36 Lermontov, Secilmis eserleri, s. 52.
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Ulvi'de gelecege iyi bir haber ulagtirmak igin yagitlarin1 bu
giin miicadeleye ¢agrir;
Savaglarda yogrulmusuz.
Gelecege kirlangiciz.
Yasam i¢in dogurulmusuz.
Vatan icin 6lmeliyiz. ¥
Yeri gelmisken burada ¢ok 6nemli bir noktay: vurgulamak ge-
rekir. Geng, omriiniin alevlenen biiyiik fikirlerle dolup tasan bir
donemine ulagtiginda agir depresyon yasar. Hatta hayata karst
nefret duymaya baglar. Onlar ¢alkantili hayattan, bu diinyanin
degismeyen carkindan, her seyi 6giiten degirmeninden sikayetci
olurlar. Bir zamanlar sahip oldugu fikirlerin boslugunu, sugunu

hayatta ararlar. Byron soyle belirtir;

Gegti artik iimitlerin, heyecanlarin, hiikiimlerin demi.
Agskin atesi artik her seyin disgindadar. 3
Sanki simurg (ztimriid-ii anka kusu) yamp kiile doner. Béoyle
gengler kendi donemle-rinde sOylemeleri gereken  sozii
soyleyemedikleri ~ durumda  bunun  heyecanini,  Gfkesini
hazmedemezler. Kendilerini aldatilmig, sugsuz yere incitilmig
hissederler. Her durumda bu koca diinyada kendisinin tek degil
milyonlardan biri oldugunu, bu gergeklerin kendisinden 6nce daha iyi
bir sekilde soylendigini kabullenmek o kadar da kolay is degildir.
Kendisini, ozelliklerini, bu diinya ya gelis sebeplerini anla-maya
calisan ve bunun igin “varhk badesini” gozyaslar ile sulayarak gozii

yumuk igip, sadece 6liim doseginde gozlerini acan Lermontov biiyiik

bir sagkinlik icindeyken sunlar dile getiriyor;

37 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 9.

3% Bayron, s. 57.



Kilig ya da Kalem: Arayis ve Yaraticilik 1 25

Goriiyoruz ki o kizil bade
Ezelden beri bos gibiymis.
Onun igindeki mey — arzulariymus.
Meger, o da bizim degilmis. *
Igindeki arzularin dolup tastig1 bir geng, elbette bu diinyada
iz birakmadan gitmek istemez. Ulvi'nin de soyledigi gibi;

Arzum budur hayatta,
Ne dert ne de gam olayd:.
Benden sonra diinyada,
Bir tek siirim kalayd. %

Bu noktada kiillerinden tekrar alevlenmek i¢in rehbere duyu-
lan ihtiya¢ daha da belirginlesir. Eger onun 6grendikleri 6yle bir
defaya mahsus ise tekrar alev almaz, soner. Yok o eskilere uzanan
bilgelik kusaginin bir pargas: ise kiillerinden alevlenmeler 6miir
boyu kesilmeden devam eder. Demek ki kendini idrak etme, reh-
beri aracihig ile ilahi alemden aldig1 iste bu noktada onun arzulari-
na yeter. O anlar ki, hi¢bir zaman titkenmeyen bilgi kaynag: ve
hayatin1 anlamh kilan bir misyonu var. Bu duygu, bu alevlenip
sonmeler giderek onun cogkulu tabiatina da bir sakinlik verir. Ve
biitiin bu siiregler onun kendisini ifade eden yaraticihginda yansir.
Buna gore de yaraticihigy, gencin hem korku yeri hem de kurtarici-
sidir, hem ebediyete hem de 6liime ulastiran yoludur. Yaraticihig
gencin oziidiir, bazen isyaninin kaynagi, bazen de onu kabullen-
mek istemeyen insanlar arasinda kabul gérme arzusudur. Ornegin,

Pugkin yaraticiligi ile abide dilediginden bahseder;

3 Lermontov, Stixotvoreniya, s. 37.

40" Bunyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 62.
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Hayir! Ben olmeyecegim cismim toprak olsa da,
Riibabimin sesinde kalbim atacak.
Bir tek sair kalsa da eski, ulu diinyada,
Ebedi sohretimle benim yasayan demek. *
Ulvi ise 15 yasinda kendi ¢igirimi ulu 6nciilerinin yollarina

katmaya heveslendirir;

Miicadele ediyor.
Milyonlarca sair,

Bu yola ulagmak igin.
Kendi agtigr qigir,

Bu yola katmak igin. #

Geng, Yaradan'in litfu ve ruhunun atesiyle yaratma ihtiyaci
duyar. Elinde hangi silah varsa onunla. Tabii tarihte her zaman
kilig ve kalem birlikte olmamugtir. Ancak tarihe baktigimizda soyle
bir gercek s6z konusudur. Kili¢ her ne kadar giiclii olsa da yazan
kalem oldu. Yaratma kudreti, yaraticihik agki, kendi i¢indeki enerji
ile yeni ufuklar fethetme kudreti diger tiim duygularin 6tesindedir.
Iste o’ gence tiim zorluklara direnme giicii, maddi darbelere karst
yilmama dirayeti veriyor. O” gencin karmagik duygular: ve disiin-
celeri arasinda tek aydinliktir. O’ bin bir korkunun, tehlikenin ara-
sindaki istikrardir, giivendir. O” kisitlamalar arasinda 6zgirliktiir.
En 6nemlisi ise o” kendini ifade etme, kendini onaylamadir. O’
kendini ifade edemeyen bir toplumda yegane iletisim aracidir.
Kierkegaard’in belirttigi gibi; “Saf insanlikta kapanip kalmakla ya

da genel tarihe hayran olamin roliinii oynamakla kendi kendini kan-

41 Puskin A. S., Seirler, poemalar, povestler. Baki, Yazici, 1987, s. 12.

42 Bunyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 46.
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dirmaya deger mi?”* Yaraticihk, s6ziin mecazi anlaminda fatihlik
artik bir yiirege sigmayarak, dolup tasan duygularin ve diisiincele-
rin etrafa sagilmasidir. Schelling onu “hadise degil de eylem”** ola-
rak nitelendirir.

Bahsettigimiz gibi gengler, sadece kendi ben-lerinden yola ¢iksa-
lar da yazdiklar, iletmek istedikleri biitin insanh@ kusatir. Kendi
kiigiik diinyasinda degil de biitiin alemi, mutlak gercegin kendisini de
arayip bulan geng; gordiiklerini, yasadiklarim kendi i¢inde tutabilme
kudretinde degildir. Bildiklerini, anladiklarim becerilerine uygun
olarak insanhga ulastirmaya ¢ahsir. Lermontov soyle belirtir;

Sair de boyledir; fikir geldimi
Ruhunu bosaltip, soyler kaleme,
Oynak riibabinin sihirli sozii gibi
Sarki soyleye soyleye diinya aleme,
Cennet riiyasinda bayilir, gider. *

Zaten bu ylizden orijinal ¢ergevelerini kirarlar, kendisini za-
manin kahramani olarak tanimlayan Lermontov bunu su sekilde
temellendirir. “Insan ruhunun hatta en kiiciik bir insan ruhunun
tarihi biitiin bir halkin tar”ihinden zordur ki, biraz ilging ve hayirl
olsun. Bu tarih dogrudan olgun bir zekamin kendisi iizerinde yaptigi
gozlemlerin sonucu oldugunda ve de bagkalarmda cosku ve hayranlik
uyandirmama arzusu ile yazilmadigi zaman daha ilging ve hayirli-
dir”.* Fakat bu normal, siradan bir insanin hayati ve digiinceleri

degildir. Sohbet, ruhu ilahi alemle birlikte olan, diisiinceleri asir-

43

Kyerkegor, s. 251.

4 Gelling, s. 1009.

4 Lermontov, Secilmis eserleri, s. 15.
Ayni yerde, s. 342.
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larca kendi varligini koruyup, saklayan diisiinceler diinyasindan
kaynaklanan ta gegmisten giiniimiize uzayip gelen insanhk zinciri-
nin bir halkasi olan insandan devam ediyor.

Boylece tekrar vurgulamak gerekirse kendi tizerinde yiiksek
misyonun varligini kavrayan ve kabul eden her insan bu duygular
barindirir. Sadece geng yaslarda biraz aceleciligin, biraz duygularin
dagmnik enerjisinin ¢ogunlugunun, biraz yalnizhgmn, biraz korku-
nun, biraz isyankarligin, birazda fedakarligin ve cengaverligin izle-
rini sezmek miimkindir. Bu kadar karmagik duygularin arasinda
kendi maksadini yitirmeyip ona dogru gitmenin kendisi de bir
hiiner ister. Ornek vermek gerekirse; daginik fikirli, hayalperestlikle
gozlerini yukart diken bir adamin ¢ekici parmagina degil de dogruca
bir ¢ivi iizerine vurarak tek bir darbeyle onu dibine kadar tahtaya
¢akmasima benzer. Yani alevlenip kiile déndiikten sonra kiillerin-
den yeniden dogmaya benzer.

Bahsettiklerimizde ince bir hususun tizerinde tekrar durma-
nin faydal olacagini disiintiyoruz; gencin kilici ne kadar keskin
olursa olsun kalemi ¢ok hazin ve zarif anlar1 terenniim eder. Biri
cevresine tepki, digeri ise i¢ dinyasinin ifadesidir. 21 yaginda
Konstantinopolis’i fethedip diinyanin diizenini degistiren Sultan

Mehmet soyle ifade eder;

Hig kimse yok kimsesiz.
Herkesin var bir kimsesi
Ben bu giin kimsesiz kaldim.
Ey kimsesizler kimsesi. 7

47 Avni (Fatih Sultan Mehmed) Siirleri https://www.antoloji.com/kimsesiz-hic-kimse-
yok-siiri/?siralama=p
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Ya da 1S yasinda yeni bir devlet kurmaya baslayan Hatayi
soOyle belirtiyor;

Firkatin oduna yandim can i dil oldu kebab,
Kimse halimden haberdar olmadi heyf oldu heyf. *

Sunu da mutlaka belirtmek gerekir; genglik; 6grenme, 6gren-
dikce biiyiime donemidir. Aksi taktirde onun elindeki bilgilerle
digerlerinden higbir farki yoktur. Boyle oldugu halde geng kendi
ben-inde biitiin diinyay: gérse de, kendinde bu diinyay1 fethede-
cek giicii hissetse de kendisinin bu alemdeki yerini goremez, kendi
fazlah@ini, lizumsuzlugunu hisseder ve distnir ki hi¢ kimsenin
ondan haberi yoktur. Ashinda hakhdir, ¢iinkii gidecegi yolda zaten
yalnizdir. Biz bu konudan daha 6ncede bahsetmistik. Bununla
birlikte insan sosyal bir varliktir ve gen¢ burada gergegin ac1 bir
tecriibesini de yagamis olur. Kendi distincelerinde evrensel ger-
cekleri arayan, tarihe iz birakmak i¢in bitin insanliga meydan
okuyan geng, yasam diizeyinde acemi kalir ve onu adatmak, aga
diigiirmek, onlara sug yiiklemek ¢ok kolay olur. Kierkegaardin
belirttigine gore; “Dahi her seyi yapmay: basarir. Bununla birlikte o’
hi¢ kimsenin gérmedigi bos seye baghdir. Oyle bos seydir ki, dahi yal-
mizca kendi kudreti sayesinde ona ozel onem verir”.* Ashnda geng
her seyi goriir, lakin biitiin bu tehlikelerin onun ruhundan ¢ok
uzak oldugunu distniir. Schelling belirtiyor; “Zahiri kuvvet sadece
zahiri nimetleri ¢alabilir, ruha soylemez; o” zaman igerisindeki bag-

lantisim kesebilir, ebedi, hakiki, ilahi agkin baglantisimi kesmez. Ruh

4 Xetayi Sah Ismayil, Eserleri. 1-ci cild, gezeller, s. 114 // http://elibrary. bsu. az/sekil/--
-1--. pdf
49 Kyerkegor, s. 193-194.
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sert ve duygusuz veya sevgiden kagiman gibi isyan etmez, ancak bu da
gosterir ki, sirf izdiraplarda sevgi duygusu varliktan daha uzun siiren
bir duygudur ve o ilahi olarak zahiri hayatin yikintilar: tizerinde yiik-
selir”.>° Evet, ruhunu disiinen gen¢ i¢in maddi yagsamin hi¢bir
onemi yoktur. Miyaneci kendi kaderi ile Hallact Mansur’a benze-
yecegini hissederek bilir ki, “Biz Allah’tan éliim ve sehadeti kendi-
miz istemistik. Ustelik onu ii¢ deersiz seyle istedik. Hakk nasil talep
etmigse dylece istemisiz”.*' Belki de ruhunu bitiin insanhig disgiine-
rek maddi ihtiyaglar simirmin digina ¢ikamayan kanunlar hige
saymasidir, daha dogrusu onun yukarisina gtkmasidir ki herkesi
kendine diigman eder.

Boylelikle gengligin ¢ok 6nemli bir 6zelliginin, arayig meraki-
nin tahlilini tamamlamig bulunmaktayiz. Insan dogdugundan iti-
baren hayatinin belli bir boliimiinde suursuz belli bir bélimiinde
ise suurlu olarak Yaradan’in ona 6grettigi isimleri, hakikatleri arar.
Bulur ve buldukga biitiinlesir. Isminin hikmetini idrak eder. Geng-
lik bu arayigin bilingli asamasinin bir baglangici, en verimli ¢ag ve
bunun temelinde kisilik fenomeninin kuruldugu bir donemdir.
Tahlillerimizde bu arayisa iki agidan 1g1k tutmaya ¢aligtik. Birincisi
arayisin usulleridir. Dogrudur, biz onu sembolik olarak kili¢ ve
kaleme ayirdik. Gergek su ki, onlarin yerini tarih zamanla degistire
de bilir, ikisine ayn1 anda ihtiya¢ duya da bilir. Ya da kalemin tize-
rine kilicin misyonunu yiikleye de bilir. Bahsettiklerimizde ilging
bir noktaya da deginmek gerekir; kosula bagh olmadan kalem her

zaman varligin temel siitunlarindan biri olur. Kilig ise sadece o

0 Selling, s. 919.
1 Miyaneci, s. 5.
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kalemin muhafizigin1 yapar. Boyle olmasa idi kutsal metinlerde
kaleme ant icilmezdi. Bu baglamdan hareket ederek béyle cesur
bir iddia da ileri siirmeye gayret ettik. Kili¢c kalemin degil de baska
ctkarlarin nobetini tuttugunda ya keskinligini yitirdi, ya da ka-
zandig seyler tarih sahnesinden silinip kayboldu. Belki de bunun
bilincinde olan biiyitk komutanlar mutlaka yanlarinda bir alim, bir
tarih¢i gezdirirlerdi ki sahsi tarihini kaleme alsin. Her ne kadar biz
tarihten kilig tutarak bagari kazanan genglerden bahsetsek te kilig
sadece dogru anlamda kabul edilmemelidir. Biz bu kili¢ sahipleri-
nin kendilerinin de nasil bir hikmet kaynagindan beslendiklerini,
yonlendirildiklerini gosterdik. Aslinda bu genglerin adini tarihe
yazdiran kilig¢ degil, kilig-kalem birliginin oldugunu kanitlamaya
calistik. Insan sadece ruhtan ibaret degildir. Ayni zamanda sosyal
bir varliktir. Kili¢ onun etrafa yaklagimini tayin eder. Ya mevcut
durumu kabullenerek milyonlardan biri olacak, ya da keskin di-
stncesi ile bu ag, bu cergeveyi kirarak farkli bir diizleme ¢ikabile-
cek, ve bu yine kilig ve kalem ekseni etrafinda sekillenir: ileri giden
sadece gii¢ degil, zihniyet olmalidir ki bir birini diizene sokabilsin.
Bu bolimiimiizde arayisin yontemlerinden sonra o6zellikle
6nem verdigimiz ikinci husus arayigin niteligidir. Arayis her gence
ait baslica siirecin manevi tarafidir. Bunun zahiri tarafi ise yaratici-
liktir. Daha dogrusu yaraticihgin sonucudur. Yaraticilikta farklilik
gosterir. Insanin ben-inden gegerek orada ilahiden siiziliip gelen
hikmetlere karigarak tekrar ortaya ¢ikan yaraticihk da vardir, sade-
ce dis diinya ile yetinip yalniz burast i¢in goz 6niinde tutulan yara-
ticilik ta. Eger birincisi zamana ve mekana sigmiyorsa asirlar1 ko-

laylikla atlayip gecer, ta ki tarihe meydan okuyabilirse, ikincisi ise
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belli bir hevesin belirtisi gibi aniden parlayip yok olur. Bizde bunu
g6z 6niinde bulundurarak birincinin tahliline yogunlastik.

Biz 6nceki boliimlerden baglayan tahlilleri burada devam etti-
rerek bir gercegi vurgulamaya gahsiyoruz. Gencin arayislar1 kendi
ben-inden baglamals, 6ncelikle kendini idrak etmelidir ki kimi onay-
layacagim bilsin. Kendini kanitlama gelisi giizel bir s6z degil, kisilik
denen bir fenomenin topluma, tarihe taktim edilmesidir. Insan ken-
di kisiligini ne kadar mitkemmel tanirsa, kendi manevi giiciinii ne
kadar kiymetlendirebilirse gidecegi yolu da bir o kadar dogru tayin
edebilir, sekillendirecegi kisiligin sinirlarimi bir o kadar hizli ve net
belirler. Demek ki arayis siirecinde her gencin yarattig1 ilk sey kendi-
sidir. Daha dogrusu kendisi olmalidir, sadece bu haldeyken onun
arayiglariin, sonraki siirecin bulundugu ortamin tzerine ¢ikarak
mevcut cerceveleri kirabilecek giice sahip olacaktr.

Genglerin arayiglarinin goéstergesi olan yaraticiigi da kesin
olarak kabul etmemeliyiz. Tahliller sirasinda malum olan arayisin
basarist 6ncelikle rehbere baglidir. Bu rehber hem geng igin ma-
lum hakikatleri agiklar hem de gidecegi yolu zamanin da aydinlatir
ki tercihlerinde hataya diismesin. En 6nemlisi de rehber geng ile
ge¢mis arasinda bir koprii roli oynar ve geng tarihi kolaylikla takip
edebilir, hangi hakikatin yillarin smnavindan gegebilecegini, hangi
meziyetlerin milletine yarar saglayabilecegini, hangi durumda,
hangi isareti bekleyebilecegini anlar. Bu rehber bazen gencin oku-
dugu kitaplardan ruhuna yerlesen sahsiyetler ve kahramanlar da
vardur. Yeter ki gencin ruhu arayista olsun. Bu ruhun yaraticihiginin
diizeyi, onun ulastig1 hakikatler dogrudan bagh olur. Biri tarihten,

milletin hafizasindan 6nemli bir noktay: tutarak yolunu o andan
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itibaren belirleyip ilerler. Onun yolu, yaraticihg da sanki o anin
agilmasina hizmet eder. Digerlerinden farkl olarak kendi gergekli-
gini daha derinden géren, idrak eden bagka bir gencin yaraticiig
da gercegin farkli bir bakis agisiyla serhi, terenniimiidiir. Bu yarati-
ciligin en 6nemli taraflarindan biri de bu giin yazilan, yaratilan
seyler, yarinin genci i¢in kilavuz rolii oynamalidir. Nitekim Hatayi-
ler, Sithreverdiler bu giin tarih olsalar da gergekte giiniimiizde
yasayarak insanliga 1s1ik tutmaktadirlar. Dinle baglanti kurup ev-
rensel gercegi korumakla gencin yaraticihigi ayni ¢izginin gelecege
aktarilmasiyla yiikiimliidiir. Bunlardan yola ¢ikarak soyle bir iddia-
y1 tekrar vurgulamak istiyoruz. Gencin arayisinda oldugu gibi sana-
tinda da kili¢-kalem ekseni olmali, birbirini tamamlamalidir. Kili¢
kalemsiz kesmemeli, kalemin yazdigini kili¢ korumalidir. Tekrar
etmek gerekirse sohbet yalmzca gelik kiligtan degil ayn1 zamanda
soziin keskinliginden gerektigi yerde Gordion digiimini kese-
bilme cesaretinden, Ziilfikar gibi adalet ve marifeti dengeleyebilen
diisiinceden devam ediyor. Boyle bir kilig-kalem birligini kazanma
imkani ilk defa genglik doneminde verilir ve her gen¢ bu imkandan

mutlaka yararlanmalidur.






BEN VE TOPLUM

Daha 6nce de defalarca tekrar ettigimiz konuyu bir kez daha
vurgulamak isteriz: genglik, insamn ilk bilingli ve ozgiir segim donemidir.
Anayasaya gore bir vatandasa se¢im hakkinin geng yasta verilmesi
tesadiif degildir. Burada 6nemli bir konuya deginmek gerekir; bu
segimi yalnizca geng yapmamaktadir, ayn1 zamanda kendisi de top-
lum tarafindan secilmektedir. Eger bir toplum bir cocugu ebeveynleri
aracihigryla etkilediyse, o zaman genglikte bu etki dogrudan ortaya
cikar. Ayrica ¢ocugun herhangi bir karsi etki giicii olmadig halde,
geng, aksine biiyiik bir etkiye sahip olur. Tabii ki, bu karsilikli etkile-
sim siireci tam bir uyum igerisinde gergeklesmez. Bunu g6z 6niinde
bulundurarak toplum konusunu ayrica tahlil etmeye karar verdik.

Aslinda toplum konusuna su veya bu sekilde deginmistik. Bu
bolumde ise konuyu daha detayl: bir sekilde agiklamaya calitik:
toplum karsisinda genci, sosyal, biyolojik problemleri ve ahlak
yapistyla degil, Ben-i ile ¢ikardik. Bagka bir degisle, insanin kimli-
gini tayin eden bir fenomenle.

Insan ve toplum problemi gesitli yonleriyle arastirilmig ve
arastirilmaktadir. Tarihsel faktorlerin, gelecek 6ngoriilerin tahlili-
ne istinaden toplumun yeni modelleri hazirlanarak ortaya koyulur
ve biitiin bu girisimler, insan ve toplum arasindaki kargilikli anlay1-
s1 arttirmaya, arasindaki olas: geligkileri ¢6zmeye, her birinin hem

ayri ayri, hem de esit sekilde yiikselen hat boyunca gelisimine hiz-
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met eder. Sunu da 6zellikle belirtmek gerekir; ¢ogu durumda insan
ve toplum arasindaki yakin iligkiye ragmen iki ayr1 bagimsiz nesne
gibi diistnilir ki, bu da her ikisinin daha derinlemesine aragtirl-
masina imkan tanur.

Insan ve toplum bircok konuyu ihtiva eden karmagik bir
problemdir ve dolayisiyla ben-in toplumla iligkileri bunlardan biri-
dir. Yani insan biitiin 6zellikleriyle degil, sadece “ben” olarak top-
lumla yuzlestirilir. Sunu da belirtmek gerekir; burada farkl: iligki-
lerden bahsetmek miimkiindir ve bu farkli bakis agis1 meselenin
farkh taraflarinin aydinlatilmas: demektir. Oyle ki, ya toplumdan
bireye, zahirden batina dogru ya da bireyden topluma, batindan
zahire dogru. Konumuz dogrultusunda, 6n planda gencin ben-i,
maneviyat: ve i¢ diinyast olacaktir. Bu nedenle amacimiz gencin
ben-inden yola ¢ikarak, onun toplum ile olan iligkisini aragtirma,
bu noktadan toplumu degerlendirerek 6znenin nesnellesmesi sii-
recindeki degisiklikleri analiz etmektir.

Genglik ilk bakista insan ve toplum konusunun bir pargas: go-
rinse de, aslinda ayr1 ayr bir konu hatta problemdir. Genel olarak
gencin yagina ve digiince tarzina gore farklilagmasindan ve toplumla
olan iligkisinden bahsedecegiz. Bundan yola ¢ikarak bir mesele dai-
ma goz oniinde bulundurulur: genglik bir insanin toplumla ilk
ciddi ve bilingli iliskisinin karsilikl etkilesim donemidir.

Dolayisiyla problemi goreceli olarak ortaya koyarsak, geng
“ben” ile toplum baglaminda taktim edilecektir. Ayrica, daha 6nce
de defalarca belirttigimiz gibi genclik, ben-in daha belirsiz ve daha
iddial bir sekilde tezahiir ettigi bir donemdir. Cogu durumda top-

lumla kars: kargiya gelen, onunla ayn: fikirde olmayan, kendi yolu-
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nu tayin etmeye ¢alisan da gencin sosyal taleplerinden daha ¢ok
ben-in gagrilar1 olur.

Sunu da belirtmek gerekir, gen¢ligin kendine 6zgii yonlerini
on planda tutacak olursak, o zaman genglik ve toplum konusu
nispeten farkli bir anlam kazanir. Elbette geng ile yetiskin bir bire-
yin toplumla iligkisinin ayn1 oldugu séylenemez. Boylece kendine
ait 6zel bir yetenege, Yaradan tarafindan verilmis bir misyona sa-
hip oldugunu diisiinen ve buna inanan gencin, ¢ilgin enerjisi, ma-
nevi giict, ilahi hakikatlere dogrudan erigimi, toplumda iz birakma
arzusu, mevcut gergeveyi kirarak bir lider gibi bagkalarini da ardin-
ca siiriikleme azmi gegici degildir. O belli bir sonuca ulagabilmek
i¢in biitiin potansiyelini ve giiciinii seferber eder. Bununla birlikte,
onun kargisinda zayif bir topluluk degil, yillar boyunca oturmus,
geleneklerini ve gereksinimlerini takip eden, yazili ve yazisiz ka-
nunlarla yagayan bir toplum durur. Bu kargilasma bir déntim nok-
tasidir ve onun seyrine bagh olarak geng bir toplumun ya vurucu
giiciine, yeni bir nefesine ya da bu toplumun daha da giiclenmesi
icin sonraki besleyici gidaya doniisecektir.

Her ne kadar daha 6nceki bélimlerimizde “ben” fenomenine
bagvursak ta bazen belirli agiklamalarda bulunsak ta onun niteligi-
nin bir nevi mimarisinin serhini simdi toplum nispetinde vermeyi
daha uygun gérdiik. Ister istemez su sorular ortaya cikiyor: kimdir
ben? Onu tanimak ne derce gereklidir? Neden kisiligi degil de
sadece ben-i toplumla yiizlestirmek istiyoruz? Onceki analizleri-
mizden de yola ¢ikarak ilk séyleyecegimiz sey su olur; “ben” gen-
cin igindeki gizli sestir ki, onun hareketlerini, arayiglarini dogru

istikamete yoneltir. Tarihe kisaca bir g6z atalim.
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Upanisadlar'in felsefesinde (MO 6. yy) “... Atman... insan
ruhunda olmak itibari ile esastir, ancak ruhun biitiin sahsi fonksiyon-
larindan azat olan “saf ben”dir. ... kim bu “ben”i tanisa, biitiin kaina-
t1 tanimig olur”.' Agacin varhig1 kokiine, binanin kurulusu temeline
bagli oldugu gibi ben-de insanin niteliginin, varolusunun temeli-
dir. Lakin o temeldedir, yiizeyde her zaman gériinmez. Steiner’in
belirttigine gore; “ben” nefis ve bedende yasar, ruh ise “ben” de yasar.
“Ben” de ruhtan olan sey ebedidir. Ciinkii “ben” kendi varligim ve
onemini ilgili oldugu seyden alir”.*> Berdyayev ise soyle belirtir; “akil
ruhun mekanidir, ve Allah orada tezahiir eder. Ruhun yiiksek idra-
ki ayn1 zamanda kendini idrak etmektir”.’Ben ile ruhun iligkisini
goz oninde bulundurursak; onda Berdyaev'in diisiincesine gore
soyle bir sonug c¢ikarabiliriz, “ben”in mekan: akildir. Descartes
ben-i daha genis anlamda ele alir: “Demek ki, “ben” ciddi anlamda
yanlizca diisiinen seydir. Yani ya ruh ya nefis ya akil (intendement) ya
da zeka (raison)... “Ben” insan viicudunda organlarin bir kalibras-
yonu degildir”.* Aslinda, ilk bakigta bahsi gecenlerde keskin bir fark
yoktur. Ancak biz dikkatleri bagka bir konuya ¢ekmek isteriz:
“ben”in tasidig1 fonksiyona. Steiner’e gore; “ben” insan1 Yaradan
ile iligkilendirmekle birlikte bir ruh tagiyicisi olarak beden ve nefsi
iligkilendirir. Berdyaev insan bedenini bu iligkiden uzaklagtirir.
Yani “ben” ve bedeni birbirinden ayirmakla ben-i toplumdan da

ayirmis olur. Descartes yalniz insan bedenini bu iliskinin diginda

Djanakrigsna, Vidjnanapada. Filosofiya sosredotogeniya. http://yogami.narod.ru/
pada9.html, s. 3.

Steyner R., Teosofiya. VWwedeniye v sverxguvstvennoye poznaniye mira i naznageniye
celoveka. Moskva, Amrita-Rus, 2004, s. 37.

3 Berdyayev N.A., Dux i realnost. Moskva, OO0 *“izdatelstvo AST”, 2003, s. 247.
Dekart R., izbrannlye sogineniya, Moskva, Nauka, 1950, s. 344.
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tutar, ayrica ben-i butiin diisiinen seylerin mekani olarak kabul
eder. Her disiniiriin kendi prensibinden yola ¢ikarak bu fikirlerde
ortak bir nokta bulunur. “Ben” insanin, insan dogasinin en temeli,
Yiice Allah’in insandaki tezahiir meydamidir. Bu tezahiirii ruhta,
zihinde vs. olarak kabul ederler. Boylelikle; Ben- insanda Al-
lah’tan gelen ilahi bir zerredir, veya insam Allah’la vasitasiz
olarak baglayan ilahi bagdr.

Ben-in sesi aslinda ilahiden gelen ve sadece bu ruh igin goz
ontinde tutulan hikmetin, hakikatin sesidir. Ben-in sesi zamanin-
da isitildiginde, soyledikleri oldugu gibi hizlica hayata gecirildi-
ginde ortaya ¢ikan duruma yetenek denir. Kimilerine bu ses mu-
sikiyle, kimilerine rakamlarla, kimilerine renklerle, kimilerine ise
sozle aktarilir. Ve buna bagh olarak bestekarlik, ressamlik, mate-
matik ilmi, sairlik ve kumandanlik yetenekleri ortaya ¢ikar. Ancak
bu biiyikk nurun ilk alametidir. En zoru ise onun niteligindeki
hikmeti sezip, onu iletmeyi basarabilmektir. Sonugta bunlarin
higbiri bos ve manasiz bilgi degildir, o kendinde 6nemli, derin ve
mukaddes hikmeti barindirir.

Ben - gergek ve idealin, sinir ve sonsuzlugun karsilastigy, car-
pistig1 bir mekandir. Ciinkii sadece burada geng; kendi giigsiizli-
giind, acizligini gérmekle birlikte ruhunun sonsuz bir g, titken-
mez bir kaynaktan beslendigini de kavramis olur. Ayn1 zamanda
ben bir andir, sinirl bedende ilahi baglangicin ara sira kendini or-
taya ¢ikardigr an. Kierkegaard bu ani s6yle tasvir eder; “An — iki
anlamlidir ki, burada zaman ve sonsuzluk bir birine dokunur ve bu-
nunla da gegicilik kavrami ortaya ¢ikar ve burada zaman tekrar tek-

rar sonsuzlugu ayirir, sonsuzluk ise tekrar tekrar zamana niifuz eder,
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icinden geger”.>Bu anin verdikleri giizel siirler, essiz tablolar, derin
hikmetli eserler seklinde ortaya ¢ikar. Bu anin bir sonucu olarak
20-30 yasinda bir geng, bin yillik bir hikmetten haber verebilir. Bu

anin insan hayatindaki 6nemini kavrayan Ulvi s6yle dile getirir:

Insan omrii-
Dakikalar, saniyeler ...
Bu anlarin biri bogsa,
Insan omrii
Bu bosluktan
Soguk geker.®

Bu anin biiyiisiindendir, ona baglanan geng bir daha ondan
kopmak istemez, hep onun arzu ile yasar. Bu anin kudretindendir
ki, gengte insanlik karsisinda sorumluluk bilinci uyanur, kendisinde
insanligy kurtarabilecek bir giig, bir yenilik getirebilecek azmi iizerinde
hisseder.

Insan zahiri ve batini 6zelliklerine gore farkli varliklarla (canlt
veya cansiz) kargilagtirilir. Bunun hakli taraflar1 yok degildir, bu
kargilagtirmalar aslinda o nesnelerden daha ¢ok insan fenomeninin
eksiksiz bir sekilde ortaya ¢tkmasina hizmet eder.

Eski ¢aglardan beri insan kargilagtirma nesnesi olmustur —
mutlak varlik. Farkli devirlerde, farkli diinya goriislerinde ne sekil-
de adlandirlmasina bagh kalmayarak. Onunla yapilan kargilastur-
malar farkli karakterli olmus ve dolayisiyla da farkli amaglara hiz-
met etmistir. Ornegin; Tannlari 6fkeli insanlart masum olarak
taktim etmekle, insanlar1 giizel amellerle, iyi ahlakla bu gazaptan

uzak durmaya, bu gazab: kaldirmaya c¢aginirlar. Ya da Tanrilar

5

Kyerkegor, 5.184.

®  Biinyadzads, Senin oxsarin benévsedi, s. 42.
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oliimsiiz, bilge; insanlar ise 6limli, cahil gosterilerek, yiiksek ma-
neviyata, manevi saflia, bilgelige, ebediyeti kazanmaya davet edi-
lirler. Boyle karsilagtirmalarda ileri adim atmaya sevk eden, hatta
heveslendiren faktdr de sudur. Insanlarin Tanrilara ait birgok dzel-
ligi sahip olmalar.

Ik kez genglik caginda kendisini disaridan goriip degerlendir-
meye baglayan insanin kargilagtirmalari da bu donemde baglar. Biling-
siz olarak kendisinden daha biiyiik bir gii¢ arar, ya hayranhk duymak
i¢in, ya benzemek i¢in, ya takip etmek i¢in, ya da onun biraktig: izleri
silmek i¢in. Kimisi bu giicii Yaradaninda bulur, kimisi ise tarihi kah-
ramanlarda. Biitiin bunlarin ortak noktasi ise, sadece kargilagtirlmak,
benzemek ya da kendi farkin1 gérme arzusudur.

Semavi dinlerde Tanri- insan mukayeseleri daha acik ve net
bir sekilde yapilir. Mukaddes kitaplarda insan Allah’in ¢ogu sifatla-
rinin (hatta bazi zati sifatlarinin) tagiyicist olarak tasvir edilir. Bu-
rada 6nemli bir noktaya da deginmek gerekir; semavi dinlerde her
ne kadar insan giinahkar, aciz ve zayif olarak taktim edilse de sade-
ce yiiksek sifatlarin tagtyicisi gibi yaratilmiglar arasinda sadece ona
kamillegme ve yiicelme imkan1 verilir. Ornegin; Kuran-1 Kerim’in
Asr suresinde soyle buyrulur; Insan mutlaka ziyan icindedir. An-
cak iman edenler, salih amel(iyi isler) isleyenler, birbirine hakki
tavsiye eden ve sabri tavsiye edenler bunun digindadr. ( Asr; 2-3)
Igingtir ki efsanelerde, baz1 dini mistik dgretilerde; ilahi nitelikle-
rini ortaya ¢ikaran ve gelistiren insan sadece yeryiiziiniin en seref-
lisine, mutlak kudret sahibine ¢evrilir, tistelik Tanrilari ile de reka-
bete kalkisir. Tipki Gilgamis gibi, Tanr1 oglu olduguna inanan
Makedonyali Iskender gibi.



1 42 Genglik Felsefesi

Soylenenler gercek anlamda yenilik degil, ayn1 zamanda bu
noktada bizim taktim ettigimiz konunun temel tagidir. Yani ben-in
tahlilinde insanin ilahi 6zelliklerin tagiyicist olmasini 6n planda
tutulmakla birlikte onunla toplumla olan ilgisi de bu agidan ince-
lenmektedir. Ayrica tahlillerimizde bizde ayni acidan hareket et-
meye c¢alistik, yani ben-in tahlilini insanin daha agik belirtmek
gerekirse gencin ali varlikla kargilagtirilmasi vasitasiyla aktarmistik.
Burada ince bir ayrintiy1 da agikhiga kavusturmak gerekir, genellik-
le mitlerde, rivayetlerde ortak noktalar vardir. Biz ise tahlillerimiz-
de meseleye daha detayl ve felsefi bakus acisiyla yaklasacagiz.

Orta ¢ag islam kaynaklarinda Allah u Teala'nin tekligini, ye-
ganeligini ifade eden bir s6z gibi enaniyet benlik), ahadiyet (tek-
lik) sozlerinden istifade edilir. Allah’in bu sifati onun diger biitiin
varliklarin diginda, onlarin 6tesinde, hatta kelime ve diigiincelerin
bile yiicelmis bir varlik oldugunun bir delilidir. Ornegin, Muhyid-
din Ibnii’l Arabi'nin belirttigine gore; “Ilahi ahadiyete (teklige) bir
kimse igin yol yoktur”” ve ya “Eger sen Ona seninle baksan ahadiyet
olmaz, Onunla ve seninle baksan yine ahadiyet olmaz”.® Ahadiyet ve
enaniye ile ilgili séylenen sozleri bir dige sufi disiniir Sadrettin
Konevi soyle tahlil eder; “Ahadiyet mutlakin degil atanmishgin bir
ozelligidir, ¢iinkii mutlakin herhangi bir ismi ve cismi yoktur”.® Aym
tavri batili diigiiniirlerde de gézlemlemek miimkiindiir. Ornegin;
Dionysios Areopagite'nin belirttigine gore; “Hicbir nur O’nu (Al-

lah’t) ifade edemez, her akil ve kelam ona benzemekten sonsuz kadar

7 ibn al-Arabi Muhyiddin, Fusus al-Hikem, istanbul, 1946, s. 90.

Ayni yerde.

Konevi S. Vahdet el-vucud ve esaslari En-nusus fi tehkiki tavril-mahsus. Terc:
E.Demirli. istanbul, iz yayincilik, 2002, s. 75.
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uzaktir”.'® Eckhart’ta onunla aym fikirdedir; “Allah biitiin suretler-
den, sifatlardan yiicedir. En dogrusu susmaktir”"' veya “Bilir misiniz
Allah niye Allah’tir? Ciinkii O mahlukatin otesindedir. ”'> “Ben”
insamin ahadiyet safhasidir, yani her “ben” insanin ferdi, egsiz
tarafinin ifadesi, varolusunun ¢ekirdegi, zatidir. Kendi ben-ini id-
rak eden geng, kendini tek ve yegane hisseder. O kendisini biitiin
toplumdan soyutlanmis, hatta onun &tesinde goriir. O kendisin-
den 6yle emindir ki, kendisini benzersiz goriir, onun bildiklerini
kimse bilmez ve bu bildiklerinden istifade ederek o topluma kars:
durur, ayn1 zamanda o toplumu degistirmeye, yeni bir akar, renk
vermeye ¢alisir. Garip bir paradoks yasanir- geng, herkes igin kapa-
I olan, saklandig1 mekandan ortaya ¢ikarak etrafini hatta diinyay:
degistirmeye gayret eder. Mecazi anlamda belirtirsek; “Ben” Ar-
simend’in yeri ¢evirmek icin aradigi aym noktadir. Sadece bu
nokta sekillenen insanin, vatandasin cekirdegidir.

Yaradilis hiyerarsisinde Allah’in ahadiyet mertebesinden son-
ra O’nun vahdaniyet mertebesi gelir. Ibnii’i Arabi ; “Yiice Allah'in
zatina gore ahad(tek) adlarina gore kiilldiir(coktur)”*® der ve sunu
da ilave eder; “Ilahi adlar sonsuzdur, ciinkii o adlar onlardan vaki
olan seyle taninir”.'* Nicholas Cusali ise, bitin mevcudat: ihtiva
eden Yiice Allah’t noktaya benzetir; “Yalniz bir tek nokta mevcuttur,

o’ gizginin egriligi ve kamilligidir”.'

Areopagit Dionisiy, O nebesnoy iyerarxii, yunancadan terc., www.magister.msk.ru/
library/bible/comment/areopag, s. 2/3.

Ekxart M., Duxovniye propovedi i rassujdeniya, almancadan terc. M.V. Sabasnikova,
S-Pb., Azbuka, 2000, s. 152.

Ayni yerde, s. 26.

3 ibn al-Arabi, s. 90.

Ayni yerde, s. 65.

Kuzanskiy N., Socineniya v 2-x tomax, t. 1, Moskva, Misl, 1979, s. 419.
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Geng hakkindaki ilk tahlillerimizde onu insan hazinesinin ke-
sif donemi olarak adlandirmistik. Bir kisinin sahip oldugu nitelik-
ler, yetenekler genglik déneminde daha belirgin gériiniir ve genci
tanutir. Onun hakkinda fikir ortaya ¢ikarir, onu digerlerinden ay1-
rir. Bu 6zelliklerin bazilar1 zamanin ve kogullarin gegici hevesleri
ile olusabilir, degisebilir veya kaybolabilir, 6yle ki, onun 6ziiniin
ayrilmaz bitiini, insanliginin tayinidir. Bu Allah u Teala’nin biitiin
ad ve sifatlarinin bir birinin zitt1 da dahil olmak tizere tek bir zat
etrafinda birlestigi vahdet alemine benzer. Ben- insanin biitiin 6zel-
lik ve yeteneklerini birlestiren vahdet alemidir. Insamin diisiince ve
hislerinin nesnesi dis alem olsa da, onlarin siizgeci, sekil kazan-
dirani ben-dir.

Evet, Allah’'in yarattiklar1 arasinda insan en yiice ada, en yiice
makama, tabii bu “an”lar1 hakli ¢ikarmak icin en agir yiike sahip bir
varliktir. Insan dogdugu andan itibaren bu ézellik ve sorumlulukla
dogar ve biiyiidiikge buna ilave 6zellikler kazanir, iizerine bagka
sorumluluklar yiiklenir; evlat, kardes, ebeveyn, yoldas, vatandas vs.
gibi vazifeler. Aslinda ikinciler birincilerin yaninda kat kat daha
hafif ve kolaydir. Ciinkii gecici ve degiskendirler. Fakat ¢ogu du-
rumda ikinciler birincileri gélgeler, unutturur. Cinkii onlar1 top-
lum verir, toplum belirler. Bu vazifelerin yiikii de, niteligi de geng
yasta ortaya ¢ikar. Hangisinin daha 6nemli olduguna karar verene
kadar yanlislar, tokezlemeler olur. Bazen ilkinin daha agirini tizeri-
ne alan geng, ikincilerden geri kalir ve buna bagl olarak elestiri ve
telkinlere maruz kalir. Boylesine 6nemli bir noktada geng, hem
kendini herkesten yiiksekte, hem de herkesten talihsiz (mutsuz)

goriir. Herkesin gordiigii sey onun ilgisini gekmez, ona ilkel gelir.
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Ama onun gordiiklerini de kimse gérmez, onu anlamaz, o azap
geker... Ve daha mutlu olduguy, sevilip sayildigy, yiicelik ve kutsiyet
dolu diinyasina gekilir, ve etrafi da buradan seyretmeye, buradan
degerlendirmeye calisir. Boyle durumda onun enerjisi de bir yone
dogru odaklanir, ve buna bagh olarak giicii artar, bagka yaslarda
gosteremedigi cesareti gosterir, ve bu durumda bagarili olur. Bu
nedenle gengligin giicti herkesi hatta en sert diktatorleri bile kor-
kutabilir. Yeter ki, kendi kudretini ben-ini idrak edip kendine gii-
venebilsin. Misyonundan kendisinde kegfettigi giiciine bagh olarak
o’ ya kendi duydugu giizelligi paylasmaya, ya da kurtaric1 olmaya
muvaffak olur. Bagka bir degisle onun digerlerinden bagka bir fark
da her zaman siginabilecegi, aydinlanabilecegi, temizlenip pakla-

nabilecegi bir diinyasi vardir. Lermontov’un da belirttigi gibi;

Varligin yiikii altinda
Magrur ruh asla yorulmaz,
... eger basarabilse,
Binlerce insana mutluluk verirdi,
Bayle bir ruhla sen ya Tanrt'sin, ya da zalimsin."®
Gergeklik ve idea arasinda kalan geng, onun giictini, kudreti-
ni aymt zamanda yiiceligini, safigin1 ve en 6nemlisi dogmaligin
idrak ettigi i¢in ustiinligi ikinciye verir. Schelling’in belirttigine
gore, “Gergek anlamda ozgiirliik, mukaddes zaruret ile uyumdadir ki,
biz ozelligin idrakinda onu hissederiz. Boylece kendi kanunlarma
bagl olan ruh ve kalp goniillii olarak gerekli olami tastikler”.'” Bu

arada bazen gengler bulunduklar1 ulvi makamdan karanlik gergek-

6 Lermontov, Stixotvoreniya, s. 27.

7 Selling, s. 1004.
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lige geri donmek istemez ve boylece kendi romantik siirleri ile
karsi ¢cikarak itirazlarini bildirirler, ve bunun i¢inde miicadele eder-
ler. Belki de bu genglerin romantikligi tam olarak budur. Gergekli-
gi gore gore, duya duya kurtulusu idealar diinyasinda ararlar.

Ben-in hem Yiice Allah’in hem de dig etkilerin bir tezahiirt
oldugu bilinmektedir. Bagka bir degisle, “ben” beseri hakikatlerle
ilahi hakikatlerin kesistigi mekandir. Ancak burada 6nemli bir
husus var; “ben” ahadiyet makaminda Allah’in sifatlarinin tezahiir
meydan1 oldugu halde dig tesirlere ikinci mertebede vah-
det/vahdaniyet aleminde tepki verir, ve bu tepki ikinci makamin
1s1gina dogrudan baghdir. Ashinda gencin yasadig: biitiin ¢eligkiler,
bazen karmakarigtk durumlar ikinci mertebeye aittir. “Ben” bu
olaylarin tizerinde durur. Béyle huzursuz makamlardan nasil ¢ika-
cagy, distigi celigkili durumu nasil ¢ozecegi dogrudan birinciye
yani gencin kimligini ben-ini tanimasina baghdir. Yani “ben” ne
kadar giiglii olursa bir o kadar ikinci agamada durulma, aydinlanma
olay1 cabuk gergeklesir.

Vahdaniyet aleminden sonra “ayan-1 sabite” sabitlenmis ha-
kikatlerin ve idealarin diinyas: gelir. Buras: biitiin varliklarin haki-
katlerinin diinyasidir. Yiice Allah onlardan diledigine Ol! der ve
ayni seyin var olma siireci baglar ve bu ta maddi diinyaya kadar
devam eder. Ayrica kendini kegfetmis bir geng, diistinceleri arasin-
dan birini seger ve ona ol der. Bundan sonra biitiin faaliyeti, biitin
distinceleri ayni ol emri almig ideanin dort bir tarafinda toplanir.
Gencin ilk secimi iste bu andir. Insan matrisadir, kendisinde bir-
ok diisiinceyi, 6zelligi iceren bir varliktir ve genglik te bu hakikat-

lerin agik¢a sergilendigi bir donemdir. Burada ince ayni zamanda
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¢ok onemli bir husus var; her ne kadar biz kiyaslama yapsak ta,
aralarinda paralellikler kursak ta insan yaratan degil, O’nun hiik-
miinde ve miilkiinde faaliyet gosterip yaratilmiglar tizerinde bir
seyi yaratabilen bir yaratilmistir. Bir gen¢ bu 6nemli an1 unutursa
ne olur? Kendisini mutlak irade ve kudret sahibi bilir. Yok, unut-
mazsa gliciiniin, enerjisinin daha da 6nemlisi idealarinin nereden
kaynaklandigini bilse, o zaman matrisasinin en nurlu, en giiglii, en
zengin tarafim gorip se¢imini dogru yapar. Biitiin toplum igin
gerekli olabilecek ideasina ol! emri verir.

Belirtilenlerden yola ¢ikarak ben ve toplumun ilgisi konusun-
da kisaca bir tahlil yapalim.

Kuran-1 Kerimde belirtildigi gibi; Allah dileseydi sizi tek bir
iimmet yapard. Fakat size verdikleriyle sizi denemek istedi. (Mai-
de 48) En karsit sifatlar1 ihtiva eden Allah u Teala kosullara ve
sadece kendisinin bildigi sebeplere gore belli sifatlarini gésterir. Bu
nedenle Rahimlerin en Rahimi Allah’tir. Giinah i¢ine batmuig sehir-
leri yerle bir edende. Bagka bir degisle toplum kendi karakterine
uygun olarak Allah u Teala’nin sifatlarinin sahidi olur. Tabii ki, bu
Allah’m herhangi bir duruma bagli olmasi anlamina gelmez. Yine
Kuran-1 Kerim'in bildirdigine gore; “Insanlar sectikleri yola gore
yonlendirilir, ve bu yola uygun rehbere layik gérilirler. Yani degi-
sen ne Allah’tir, ne de onun sifatlar1. Degisen insanlar, onlarin di-
sinceleri, diinya goriigleri, manevi degerleri ve buna uygun olarak
ta aldig1 cevaplardir.

Kendisini, kendi potansiyelini yeni kesfeden gencin ben-inin
tezahiirleri de dogrudan mubhite ve topluma baghdir. Ciinkii top-

lum sosyal i¢giidiilerini temin etmek (Aristo), kendi hareketlerini
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kontrol etmek(Habbs, Rausseau) vs. icin birlesen insan fertlerinin
birligidir. Veya toplumsal iligkiler biitiiniidiir. Kisacasi toplum belli
geleneklerin, siyasi ve ideolojik konularin gerektirdigi bir kurum-
dur. Bahsettiklerimize sunu da ilave etmek gerekir; Toplum aym
zamanda farkli ben-lerin tezahiirlerinin biitiiniidiir.

Oncelikle sohbetimiz benzer belirtilerden devam etmektedir.
Bunu bir nevi benzer ayni taglarin st iiste 6riilerek kurulan bina-
nin ingasma benzetebiliriz. Tabii ki, ingaatta saglam taglar temeli
teskil ettiginde bina da bir o kadar saglam olur ve diger taglarda
onlara uyum saglamaya mecbur kalir. Aksi taktirde kenarda kalr.
Yamuk yontulmamus taglardan diizensiz ve egri bir sekilde kurul-
mus toplumlar ise er ge¢ ¢okmeye mahkumdur, ve yikilip yeniden
inga edilmelidir. Bu insaya ilave edilmis her yeni tag “ben” saglam
he ne kadar olduguna baglh kalmadan ayn1 kaderi paylasmaly, ister
istemez bulundugu duruma uyum saglamak igin uygun sifatlarini
ortaya ¢ikarmahdir. Yeri gelmisken burada 6nemli bir an1 6zellikle
vurgulamak gerekir. Hasarli ya da artik ¢6kmiis bir binanin enkaz-
lar1 bile bir yap1 olarak kabul edilir. Bu durumda toplum bir binay1
degil bu yikintilar1 hatirlatir, ve bu yikilan taslar dogal olarak bura-
nin kanunlarina uymak zorundadir.

Ote yandan, saglam bir binada taslar gelisi giizel dizilmezler.
Burada birkag faktoriin 6nemli rolii vardir; eski gelenekler, zihni-
yet, ...lider gii¢lerin yarattig1 ortam. Bu ortam kontrollii bir sekil-
de meydana gelir ki, ¢ogu zaman da boyle olmustur, meydana
gelen ekonomik, kiiltiirel gelismenin neticesinde zorunlu olarak da
ortaya cikabilir ve kademeli olarak ilk ikisini sikistirma giiciine

sahiptir. Toplumun yonetici giigleri dendiginde ilk akla kimler
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gelir? Semenkin s6yle belirtir; “Her soz medeniyetin gelisimi icin
meyve sayilmaz... Olii sézler mezarlig var”."® Yani yonetici giigten
bahsederken konu medeniyetin, ekonominin gelisiminde s6z sa-
hibi olanlardan agilir. S6z sahibi dendiginde ise “ben” g6z 6niinde
bulundurulmaz. Ben bir toplumda s6z sahibi olmaya da bilir, s6z
sahibi ben-inden habersiz de olabilir. Her ikisinin de birlestiginde
saglam bir binanin ingasindan bahsedebiliriz.

Ilging bir noktaya geldik; hem toplumun ben-lerin tezahiirii
olmasindan hem de toplumun kurulmasinda ve gelisiminde ben-
lerin arka planda kalabileceginden bahsediyoruz. Ortaya ¢ikan
tereddiidiin bir agiklamasi vardir. Bunu toplum talep eder. Buna
toplumun en zorlu sart1 olarak kendi istikrar1 ve oldugu gibi varli-
gin1 devam ettirmek icin besleyici bir ara¢ gibi gengten istifade
edilmesi de denebilir. Geng, toplumun gereksinimlerini karsilarsa
tam olarak kendi niteliklerini ortaya ¢ikarirsa o zaman potansiyeli
tam olarak gergeklesir. Ancak ilk bakista bu boyle goriinebilir. So-
nugta gencin potansiyeli ya bu toplumun sinirlarini 6tesine geger
ya da en kotiisii toplum genellikle onun potansiyelini mahveder.
Ornegin, Ibrahim peygamber babasindan miras olarak putlarin
hizmetkarligini alsa idi? Diger taraftan, eger her geng yeni bir ¢agri,
yeni bir yol teklifi ile gelse idi eski kokler unutulmaya yiiz tutmaz
mrydr?

Yine distincelerimizi kargilagtirmali olarak izah edelim.

Yiice Allah bir Yaradan olarak biitiin varlik aleminde mevcut-

tur, en kiigiik zerreden biitiin kainata kadar. Bu mutlak gergektir.

'8 Semyonkin N.S., Filosofiya bogoiskatelstva. Kritika religiozno-filosofskix idey sofiolo-
gov. Moskva, Politizdat, 1986, s. 137.
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Lakin bu gergegi gormedigi gibi carpitan, inkar eden insanlar da
vardir. Buna bu sahislarin kendi varliklarinin gergeginden uzak
olmalar1 da diyebiliriz.

Ayni durumu toplumda da gormek miimkiindiir. Daha 6nce-
de belirttigimiz gibi toplum ben-lerin tezahiirlerinin koleksiyonu-
dur. Bu nedenle ben-lerin tezahiirleri toplumun gereksinimlerini
tam olarak kargilamalidir. Bu demektir ki, her toplum sadece ben-
lerin gercek tezahiirii i¢in kogul yaratmaz, aksine onlar tizerinde
olumsuz bir etkiye sahip olabilecegi, hatta onlar1 kendi tabiatina
yabanci olarak kendini ifade etmeye mecbur edebilir. Ideal bir
devletten (toplumdan) sz eden Platon’un goriigiine gore;
“...devletin gelisimi huzuru igin biitin katmanlara imkan vermek
lazimdir ki, kendi tabii imkanlarina uygun olarak genel ¢iceklenmede
kendi paylarini versinler”." Platon ideal toplumdan kendi nitelikle-
rini ifade etmek i¢in ben-lere olanak saglayan toplumdan bahseder
ve boyle toplumun hayatini belirleyici “sinir olarak™ “rehberlerin
sayistnin azligina veya ¢okluguna bakmayarak, siddeti ve goniilligi,
ayrica zenginligi veya fakirligi degil, herhangi bir bilgiyi goz oniinde
bulundurur”*® Yani toplum goriniir niteliklere degil manevi nite-
liklere dayanmalidir ki, bu da ben-lerin tezahiirii, gerceklesmesi
i¢in uygun kosullar yaratilmas1 demektir. Bu sahsiyetin sekillen-
mesinde ben-in yonetici bir rol oynayabilmesi ben ve sahsiyetin
bircok yonden ortiismesi, bir birini tamamlayabilmesi demektir.
Gergek su ki, ben-in aksine kisilik toplumdan ayr1 olarak var ola-

maz. Berdyayev'in belirttigine gore; “kisilik her seyden once ben-in

19 Platon, Gosudarstvo. Zakoni. Politika. Moskva, Misl, 1998, s.169.
20 Ayni yerde, s. 758.
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bir kategorisidir ve varolusunun anlamini gormektedir. ... Kisilik hig-
bir sekilde toz/cevher degildir”.*' Dustniir ayrica, “kisilikten yiice bir
sey yoksa kisilik yoktur. Boyle bir durumda kisilik, olaganiistii kisilikle
alakaly kendi degeri anlamindan mahrum olur”.** Anlagilacag gibi
toz kisilik degil “ben”dir. Bagka bir degisle; kisilik, toplumun bii-
tiin taleplerine karsilik gelen “ben”in bir tezahiiriidiir.

Tabii ki, ben-lerin farkli kogul ve zamandaki tezahiirleri bir
birinden 6nemli 6l¢iide farkli olabilir. Ancak bunlardan her biri
vahit maddeyi ben-i belli derecede ifade eder. Sadece topluma
bagh olarak kisilik kendi ben-ini az ¢ok yansitir. Burada konu kisi-
ligin asil igeriginin agilmasi ve her ben-in degistirilmeden gergek-
lesmesi i¢in kosul yaratan bir toplumdan devam ediyor.

Diger taraftan anlagilacag tizere, toplum tezahiirleri igin ko-
sul yarattig1 ben-lerin toplamidir. Bu nedenle toplumun karakteri
ben-lere baghdir: Kendi yetistirdigi ben-lerin yani bu, kapal bir
cember boyunca devam eden kesintisiz bir siiregtir.

Bahsettiklerimizden soyle bir sonug ortaya ¢ikiyor; ben ve
toplum bir biri i¢in zorunlu bir faktordiir; yaratici ve yaratilmus,
ortam ve cisim, ¢ekirdek ve meyve gibi. Burada 6nemli bir noktaya
dikkat ¢cekmek gerekir; ilk tarafin ikincisine bagl oldugu faktéri-
ne. Yani meyve ¢ekirdekten bitse de meyve ¢iiriik oldugunda on-
dan gekirdek almak miimkiin degil ve bu bitkinin kékiiniin kesil-
mesine bile yol agabilir. Bununla birlikte istisnai bir durum olsa da
bilinen gergek, ¢iiritk meyveler igerisinden ¢ikan bir tohumla ayni

bitkinin kokiinii devam ettirmek ya da mahvolmus bir cismin bir

21 Berdyayev, s. 127.

22 Ayni yerde.
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zerresinden ayn1 cismi yeniden elde etmek (klonlagma girisimleri)
veya ayni cisim hakkinda mitkemmel bilgi (DNA tahlilleri) elde
etmek de mimkiindiir. Bu nedenle ben-de toplumun biitiin 6zel-
liklerini ihtiva eden, ayn1 zamanda yansitan bir hiicredir. $unu da
hatirlatmak gerekir, vahdet aleminde “ben” dis etkilerle, reaksiyon-
larla sekillenmeye baslar, ve t¢iinci agamada “ayan-1 sabitede”
topluma uygun fikirlerine, hakikatlerine “ol” emri verir. Biitiin
celigkiler de, liderlik iddialar1 da bu anda kendini gosterir.

Toplum belli bir yapiya, istikrarl kurallara ve geleneklere sa-
hip bir kurumdur. Bu distincelerin, diinya gorislerinin elenip
sentezlenerek bu taleplere uyarlanmasi anlamina gelir. Sunu da
ilave etmek gerekir; bu boliim hem gelismekte olan hem de heniiz
sekillenmekte olan toplumun uzuvlarina aittir. Hazir ingaatin tug-
lalarin1 “sarayin” duvarlarinda uygun yerlere sabitlemek, bitmemis
ingaatin ya da enkazin tuglalarini ise yosun altinda kaybolmasini
gozledigi gibi. Her gencin ben-inin kendisini tanima siirecinin ilk
tepkisi mevcut gelenegin disina ¢ikmasidir, genel kurallara uyma-
mak ve ya biiyiik bir potansiyelin dar bir ¢ergeveye sigmadigini
hissettiginde daha genis bir ¢erceve aramasidir. Kisaca belirtmek
gerekirse; genellikle kurallarin dengelenmesini, yapinin belirlen-
mesini goz 6niinde bulunduruyoruz. Tabii ki, bu ben-lerin kendini
ifade etmesi igin kaos ve anarsiye bagvurmasi gerektigi anlamina
gelmez. Sohbetimiz ben-in mevcut oldugu toplumdan nispeten
daha yiiksegini arzulayarak, dar ¢erceveden ¢ikarak daha genis bir
alana ¢ikma arzusundan devam eder. Ebu Turhan'in belirttigi gibi;
“Diinyayr anlamak icin, diinyanin otesine gegmek gerekir”. Tabii ki,

kaos ve biiyiik toplumun keskin bir sekilde farkhihiklar ifade ettigi
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gibi, orada yasayan gencin nispeten anlayis1 da biiyiik oranda fark-
lidir. Yani bu yol her zaman daha mitkemmele ¢ikmaz.

Anlagilan o ki, toplum ben-lerin sadece belirli kisimlarinin
veya taraflarinin tezahiiriine kosul yarattig bilinmektedir. Digerle-
ri ise bosa gitmez. Onlarin arasinda 6zel bir 6neme sahip gencin,
misyonuna ait bir 6zellik, yetenek kalirsa, o zaman geng yeni bir
toplum arayisina gikar ve boyle bir toplum kurma hevesine kapilir.
Bagka bir degisle, gerceklesmeyi miimkiin kilan yetenek, potansi-
yel bu kisinin ben-inin temel 6zelligi olmayabilir ve bu durumda o’
rahathigini, hayata olan ilgisini yitirir. Toplumla 6zdesmis, kay-
nagsmis ben-ler veya bu ben-lerin sahsiyetleri eziyet ¢ekmezler,
ciinkii kazandiklar1 belli yer ve bu yer mitkemmel bir bina veya bir
yigin enkaz olsa da onlarin tezahiir eden anlamlarina yeterli gelir.
Elbette bu kabullenme duygusu dogrudan diisiince diizeyi ile ala-
kalhdir. Yani gahsiyetin distncesi, bulundugu toplumun cergevesi
dahilinde sekillenirse, onun potansiyeli boyle mitkemmel bir yap1
ya da enkazin esiginde ise sahip oldugu alan onu tatmin edecektir.
Ilgingtir ki, bu binanin giizel balkonundaki islemeli tuglayla enkaz
altinda kalan ve bunu kendisinin en biiyiik nasibi olarak géren
kerpicin dustincesi farkli diizeylerde olsa da esit derecede sinirhdir,
tamamen tezahiir olunan kavram, tamamen ifade olunmusg nitelik,
tam uygunlasmis ben-sahsiyet-toplum. Ancak burada bagka bir
ilging nokta var; hazir binanin duvarlarindaki tugladan farkli ola-
rak enkaz altinda tugla kendi sinirlarini daha ¢abuk anlayabilir ve
onu ge¢mek i¢in daha fazla gayret gosterir. Bunu en azindan iginde

bulundugu durum gerektirir.
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Enkaz altinda kalan tugla her seyden 6nce enkazin ne oldu-
gunu bilir, yani iki keskin fark arasinda karsilastirma yapabilme
imkanma sahiptir. Diger taraftan o bulundugu durumdan daha
iyisine ge¢mek igin gareler arar, diigiiniir, planlar kurar. Bunun bir
ornegi olarak bu giin yitksek medeniyete sahip tilkelerde yasanan
diisiince buhranlarini ve hala gelismekte olan veya gelismeye yeni
baglamis halklarda diisiince uyanigini gosterebiliriz. Genglerin
orneginde ise; putperestligin ya da biyiiniin halt sathalara ulastigt
bir zamanda Ibrahim Peygamber’in, Isa Mesih’in gelisini gstere-
biliriz. Bagka bir 6rnek olarak, yiizyil savaslari sirasinda Fransa’nin
distiigii derin buhranda Jan Dark’in kurtarici roliinden bahsedebi-
liriz. Onlar mevcut toplumun yetistirdikleri olsalar da, yeni bir
diizene dogru yol acabildiler.

Aslinda hazir bina enkazdan daha dstiin sayilir. Lakin mesele-
ye daha bagka noktadan bakmak gerekirse, mitkemmel bir tugla
mensup oldugu binan bir pargasi olarak artik kendi gorevini ta-
mamlamis olarak bu sistemin digindadir ya da onun tizerinde bir
sey yapamaz. Yapmasi da gerekmez. Yeri belli ve rahattir. Bunun
diginda bir sey beklemek sagmadur. S. Halilov'un belirttigine gore;
“Toplumun yiiksek seviyede teskilatlanmus oldugu bir kosulda her bir
insanin bireysel yasami kendisinden daha ¢ok dis etkenlere baghdir.
Insan heniiz dogmamus, onun yasamas: gerektigi dogal, sosyal, iktisa-
di, medeni ve manevi ortam sekillenmis olur ve bu ortam bireyle karsi-
lastinldiginda kat kat genis ¢apl siireglere bagl oldugundan bir hayli
hareketsiz ve muhafazakar olur. Onun az da olsa degistirilmesi biiyiik

i¢ enerji gerektirir”.”> Gengligin sahip oldugu enerji gibi. Bagka bir

2 Xelilov S., Maneviyat felsefesi, Baki, Azerbaycan Universiteti negriyyati, 2007, s. 9-10.
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degisle, her geng bulundugu toplumun bir elementidir, iyi ya da
koti fark etmez. Bununla birlikte daha 6nce de belirttigimiz gibi,
bazen insan bulundugu ortamin sinirlarina sigmaz, ait oldugu me-
kan ona dar gelir ve o daha genis ufuklar arasa da, bir birey bir sah-
siyet olarak toplumda kendisine yer etse de, ben-in potansiyeli
gerceklesmemis olacaktir. Boyle oldugu halde geng, bir vatandas
gibi goriinse de ben-i toplumla ¢atigmaktadir. Ve eger bu ben yete-
rince giiglii olursa bir giin mutlaka isyan edecektir.

Tarihte kalemi ve kilic ile topluma meydan okuyan genglere
istinaden s6yle bir fikir de yiriitilebilir: gencin potansiyeli toplu-
mun simirlarimi astiginda o’ bu toplumun simirlarini kaldirmaya
caligir.

Netice iki tiirli olur. Eger o bunu basarirsa ve ¢erceveyi kirar-
sa 0 zaman bu toplum yeni bir yol ve ¢igir vasitasi ile yeni seviyele-
re ¢ikar, yeni diisiinceler, yeni diinya gorisleri ve yeni toplum olu-
sur. [brahim peygamberin veya Sultan Mehmet'in sahsinda bunu
agikga gormek mimkiindir. Hayir, bu kirllma ortaya ¢ikmiyorsa
toplumun duvarlar1 gencin gayretlerinden daha giiclii hale gelirse,
o zaman bu geng ya Sehabettin Suhreverdi, Aynel Guzat Miyaneci,
Jan Dark, hatta Isa Mesih gibi toplumun kurbanina gevrilir, ya da
Yeremya peygamber, Hayy bin Yakzan gibi kendi i¢ diinyasinin
yalnizligina kapanir. Béyle bir durumda bunu Ulvi'nin s6zleriyle
belirtmek gerekirse; gengler “biitiinlesmemis”, “sokilip atilmig”

ve bunun baglica nedeni toplumdur.
Demek ki, boyleymis benim kismetim,

Sokiildiim, uguldum, biitiin olmamus,
Urkek ceylan gibi yaraladilar,
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Ilk agkim sinemde diigiim olmamus.**

Ayrica, ilk bakigta topluma yenilenler, sadece kendi donemle-
rinde ve toplumlarinda degil, daha sonralar1 mutlaka kendi takipgi-
lerini bulurlar. Artik onlarin gérevini sahsiyetleri degil de diisiince-
leri ve icraatlar1 devam ettirir. Ornegin, Rus soylu inkilapgilari,
dekabristleri kendi ¢agdagslar1 olan Pugskin’den tutunda bir asir
sonra Ulvi'ye kadar uzanan bir etkiye sahiptiler. Burada ¢ok énem-
li bir noktaya deginmek gerekir; gencin fiziki varlig1 degil, onun
ben-inin sahip oldugu hakikat ge¢misten beri gelen hakikatin
tezahiirii, devami olduguna gore o diisiinceler sahibinden farkl
olarak yok olmaz. Sadece bir sonraki sahibinin zamanini bekler.

Yukarida belirttigimiz gibi onlar ciiriik bir meyvenin saglam
tohumu olurlar. Aslinda onun ben-inin ihtiva ettigi bu fikir kendi
doéneminde olmasa da, daha sonraki donemlerde kendi meyvesini
verecektir.

Burada sanki geligkili bir durum s6z konusu. Yani dogrudan
ben-in gelisimi ve biiyiimesi igin kusurlu bir topluma mu ihtiyag
vardir? Kesinlikle hayir! Bagka bir degisle ben kendi potansiyelini
gerceklestirmek i¢in kendi ortamini yaratmalidir. Hazir ve durgun
ortam ona zarar verir, onu ¢abucak sindirir. Berdyaev’in de belirt-
tigine gore; “celiskiler kimlik bakimindan zengindir”.*> Bunu karan-
likta 15181 daha iyi secilmesine de benzetebiliriz. Aslinda seckin
sahsiyetlerin, digiiniirlerin, parlak yeteneklerin hayat hikayelerini

inceledigimizde bunun tekrar tekrar ispatinin sahidi oluruz. Bah-

24 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 66.

Berdyayev, s. 57.

25
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settiklerimizi Sehabettin Sithreverdi'nin “Nur Felsefesi” ile izah
etmek daha uygun olacaktir. Bu felsefede asagidan yani kigiik
nurlardan mutlak nura dogru yiikselen kamillesme siireci, kiigiik
nurun kendisinden yukaridaki nura olan sevgisiyle baglar. Yiiksel-
digi her mertebeden sonra bir st nura gelir ve béylece nurlar nu-
runa kadar yiikselir. Ayrica bir insanin ve onun timsalinde bir top-
lumun gelisimi daha iist 6zellikler arayisinda yatmaktadir. Toplum
kendi sinirlarini belirleyerek yazili ve yazisiz kanunlarindan sert
duvar 6rerek boyle bir gelisimin karsisini alir. Tabii ki, kaostan
bahsetmiyoruz. Toplumun 6nemli ¢ekirdegi bu ulusun kimligini
koruyan kokii daima korunur, saklanir. Onun st kati ise degisir,
degismesi de gerekmektedir. Ve biz toplumun béyle vurucu giici-
ne sahip olan genglerden bahsediyoruz. Kendi donemlerinde ol-
masa bile gelecek donemlerde. En dogru olani ise budur, bu uzun
ve manevi yolun rehberi, ruhtaki mukaddeslik duygusu, maksadi,
insanliga olan gergegi, giizelligi, adaleti ve iyiligi ulastirmak, yolun
baginda ise Yiice Allah’in kendisi durur. Bu nedenle her ne kadar
toplum yeni bir solukla miicadele etse de, onu yok etmeye caligsa
da, hatta bunu bir siireligine basarsa da en sonunda sarsilir, ¢ok-
mesi i¢in zemin olusur. Ruhlarin ilahi alemle olan baglantis1 bu
genglere herkesin yasadig1 duygularin daha yiiksek seviyesini yasa-
tabilir, bu siddetli miicadelede kendi ruhlarinin safligini ve yiiceli-
gini koruyup, saklamaya yardim eder. Tek kelimeyle, mutlak nura

dogru ilerlemesine imkan saglar. Ulvi soyle belirtir;

Bir insan ki, halk atesine kalan,
Alevi sonse de kozii kalacak,
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Bir insan ki, o ask ile yarata,
Kendisi kalmasa da izi kalacak.?®

Yine israkilik felsefesine uygun olarak bir sonug ¢ikarirsak,
herhangi bir toplumda karanlik bir nokta var ve gen¢ bu noktay:
aydinlatmak icin Danko gibi kalbini gogsiinden ¢ikarmas: gerekir.

Eksik toplum, gelismekte olan ve kamillesmek i¢in ¢abalayan
ben-e darbeler vurur. Insan bir “ben” gibi gelisir, yiikselir ve en
yiiksek seviyesine ulagir. Goriiniiste yani eksik toplum onu arasin-
da farkli kabul eder; idam da edebilir, siirgiin de, dahi de kabul
edebilir, deli de. Bu durum sahsiyet ve toplumun gii¢ oranina ba-
kar. Ebu Turhan'in aktardigina gére; “Biiyiik insanin faciasi aslinda
onun yiiksek saadet makamina yiikselme girisiminden dogar. Bu ma-
kam ise yaraticilikta ve kurtarict gorevinde kendisini gosterir”. Bu
arada sunu da belirtmek gerekir; bu konuda iki 6nemli faktorin
goz 6niinde bulundurulmasi gerekir. Herkesin hakikati kendisi igin
mutlaktir, ve ¢ogu durumda toplumun kriterleri farklilagir. Hali-
lov'un da belirttigine gore; “...nur kaynag gibi goriinen bir merke-
zin, insanin kendisi icin aydinlik ve 151kli oldugunu iddia edemeyiz. En
karanlik ve mechul nokta belki de merkezin kendisidir. Merkezin ay-
dinlanmas, faziletin aydinlanmasi herkes icin degildir, sadece segil-
mislere dzel bir vergidir. Insani nurani yapan ashnda fazilet nurunun
tezahiiriidiir’.*” Burada 6nemli bir noktanin tzerinde oOzellikle
durmak gerekir, bir toplumun karanlikta kalan tarafin1 aydinlat-

mak her insana degil, sadece segilmiglere nasip olur.

%6 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 42-43.

27 Xelilov, Maneviyat felsefesi, s. 11.
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Ayni zamanda ¢ogu durumda bu 15181 yakalayan geng olur.
Cunkii topluma yeni dahil olan istelik korii koriine degil, distine-
rek, tahlil ederek kendi toplumunu degerlendiren bir gen¢ onu
gorebilir, daha 6nce bu karanhkta yagayan daha yash biri belki de o
karanligin bir pargasi haline geldiginin farkinda bile degildir. Evet,
bu isi genglik ¢cagindan yeni ¢ikmig bir insan daha temkinli bir ge-
kilde, bityiik bir ustalikla kavrayabilir, ancak ilk isareti sadece geng-
lik ¢aginda yiiregine diismelidir ki, sonraki yillarda gorecegi islerin
sorumlulugunu daha iyi anlayabilsin. Hig siiphesiz Biiyiik Isken-
der’in bir darbe ile kestigi Gordion digimiinii Aristo dusiinerek
agardi. Yine kargilagtirmali olarak tasvir etmek gerekirse, nasil ka-
ranhkta bir 151k g6z kamagtirtyorsa, toplum i¢in yeni bir 151k kayna-
g1 olan geng te kesinlikle rahatsizlik yaratir. Her halitkarda geng
kendine 6zgii bir gergegi yansittiginda belli geligkiler yasar. Top-
lumla yasanan bu ¢eligkilerin 6ziine bir g6z atalim.

Tarihten de malum olunacag {izere toplumda yasanan hu-
zursuzlugun temelinde esasen sosyal problemler yatar. Bu prob-
lemler giindelik hayatin hemen hemen her tarafini igerdigine gore
¢ogu zaman digerini goriinmez kilar. Her gegen giin artan terdr
orgiitleri ve satanist topluluklar dine, mistik gii¢lere yaslanir. Ken-
di sahsi cikarlar igin ilk etapta sosyal problemleri olan gengleri
kendi taraflarina gekebilir. Ornegin, bu giin bile terér érgiitlerinin
agma disen genglerin sayisi bir felsefe okuluna, edebiyat dernegi-
ne gidenlerden kat kat fazladir. Bir bagkasinin kisisel ¢ikarlarina
harcadigr enerjinin agirhig1 o kadar biyiiktir ki, kendi ben-inin
idrakina, yaraticilik yeteneginin arayisina sarf ettigi enerjinin agir-
igindan teraziye girmeyecek kadar agirdir. Sadece burada gengle-

rin yagam yolunun segicisi gibi toplumun rolii ve 6nemi de kendini
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gosterir. Diisiincesi, secimi aile seviyesinden, maddi isteklerinden
yiikselemeyen gencler, dogal olarak toplumun sosyal problemleri
arasinda eriyip yok olurlar ve en kotii ihtimalle bu toplumun
aleyhine yonelen herhangi bir teskilatin askerine, ileri siiriilen
kitlesine cevrilir.

Tabii ki biiyiik bir enerjinin kuruculuga, yaraticihga veya yikima
yonelmesi bir rehber olarak biiyiik 6l¢iide topluma baglidir. Bununla
birlikte son s6z ben-e aittir ve onun iradesine bagh olur. Burada yikic1
dedigimizde biz insanlia degil, sadece topluma ve de gencin kendine,
kendi benligine yonelen faaliyetlerini kastediyoruz. Burada bahsetti-
gimiz konu toplumun tesiri ile yanhs yere yonelmis gencin bir ¢ok isle
mesgul olmasina bakmayarak onun asil potansiyeli tam olarak gergek-
lesmemis, sahsi kimligi onaylanmamus olarak kalir, ve o’ kendi ben-
inden habersiz, kendine yabanci bir sekilde yetisir.

Bu nedenle ben-in toplumla olan ¢eligkileri her zaman sosyal
temelli degildir ya da sebebi bu degildir. Bu arada ilging bir nokta-
ya deginmemizde fayda var; bazen geliskili bir toplumda zorlukla
yetismekte olan biyiikk bir yetenegin gelisimi uygun kogullarda
daha iyi bir sosyal duruma dayanir. Ben-in kendini ifade etme iste-
gi ortadan kalkar. $u sonuca varilabilir, sosyal problemlere daya-
nan ¢eligki ile ayni sosyal problemin ¢6ziimii ile de ortadan kalkar.

Manevi sebeplerden kaynaklanan eligkiler sosyal temelli geliski-
lerden daha derindir. Ben-in gelisiminde daha esasl bir rol oynar, bu
celigkilerin tstesinden gelmek daha zordur ve daha uzun bir siire
devam etmektedir. Boylece eger sosyal ¢eliskiler, devrimler, darbeler
yoluyla agilirsa (buda ben-in ve gahsiyetin istegine baghdir) o zaman

manevi diizlemde bu kolayca gergeklesmez. Meselenin kétii tarafi ise
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sudur; bu miicadelede ben-in zaferinin onun déneminden ¢ok sonra-
lar hatta asirlar sonra kabul gérmesidir. Doneminde ise ¢ogu durum-
da ben-in tezahiirii toplumda goriinmez kalir. Demek ki diisiincede
ve manevi diizlemde olusmus ¢eligki sosyal temele dayanan ¢eligki-
den farkhdir. Oncelikle o toplumun degil daha dogrusu insanin geli-
simine yol acar. Ikincisi ise bu geliski yaratici karakterlidir.

Dogal olarak sosyal problemlerin iistesinden gelebilecek tes-
kilatlar, akimlarda olmugtur. Buna ister dogu ister bati felsefe tari-
hinde bir¢ok o6rnek gosterilebilir. Kinizmden, Protestanlktan,
Vehhabilikten vs. tutunda Dominiklere, Hurufilige kadar. Evet,
burada da mevcut olan yapiya, topluma kars: bir isyan, yeni bir
diizene ge¢me arzusu vardir. Lakin burada insanin i¢ potansiyeli,
distincesi 6n plana gikarilir.

Bu yadsinamaz bir gergektir, fakat konuya farkl bir bakss ac1-
styla bakalim. Kaydettigimiz felsefi ve dini akimlarin olusum ve
gelisim tarihinin genel yonlerini ele alirsak, o zaman sosyal durum
sadece meselenin goriinen tarafidir. Bilindigi gibi goriinen siiregle-
rin baginda ayr1 ayr1 ben-ler durur. Bu siiregler ayr1 ben-lerin belirli
celiskisinden kurtulmak, iistesinden gelmek ve ¢ogunluk arasinda
kendi hakikatini dillendirmenin sonucudur. Kendi “sanal toplum-
larini” (Ebu Turhan) gerceklestirmesidir. Ayrintili olarak belirtir-
sek, ister toplum igin yikici olan isterse de toplumu daha st sevi-
yeye yiikselten kuvvetin arkasinda bir ben durur.

Burada 6nemli bir gercege deginmek gerekir; “onceki neslin
fikirleri, onun yarattiklarinin sembolik olarak sonraki nesil igin orta-
ma, temele cevrilir. Bu temel karmasik, senkretik bir sistem olmakla

hem sosyal ortami hem sosyal-dogal ortami hem de kiiltiirel-manevi
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ortamz igerir”.*® Ayrica ben-in etrafinda toplanmis grup veya “ki-
¢k toplum” biiyiik toplumlarla geliskiye diiser, sadece bu ben-in
fikirleri ile yetinmeyerek kogsul ve zamana uygun olan ilave giicler
de toplar ve yavas yavas ilk ben-in hakikatleri bu ¢eliskilerin talep-
lerine uygun hale gelir. Bu siire¢ ¢ok uzun oldugu igin ilk parca
olan bu aginmadan habersiz kalir, asil hakikat, amag ise unutulur.
Bunun giizel 6rnegini tasavvufta gorebiliriz. Tasavvufun niteligi,
Allah agkindan, samimi ibadetten, kamillik icin ¢abalamaktan ve
bunun igin ise insanin digiincesini yiiceltmekten, kamillestirmek-
ten, insanin insan adini tastiklemek ve yalniz topluma hizmet ede-
rek onu da yiiceltmektir. Ancak yaradihgindan yaklagik bes asir
sonra artik farkli hatta 6zelligi kokiinden sarsilan nitelikler eklen-
misti, ona manevi deneyimin bir agamasi olan tarikat hatta sisteme
sahip olan bir kurum gibi sekillenmis olan toplumun hemen he-
men her alanini etkileyebilmekteydi. Boylece tasavvufun 6ziiniin,
maksadinin yerini tarikatin baginda duran mirsidin daha fazla
zaman ve kosula uygun hale getirilmis siyaseti ve taktigi amacina
ulast, tarikatin tyelerinin digiincesi ise sadece miirside kori ko-
riine itaat ve tarikatin adinin ve maksadinin gergeklesmesine hiz-
met etmek icin gelistirildi. Ayni kademeli bozulmay1 bagka akim-
larda da gormek miimkiindiir. Bu nedenle “ben” kendisinin yarat-
t1g1 “kiiciik toplumlarla” bile gelisebilir. Bu siirecin sonucu onun ilk
maksadindan tamamen farkli olabilir ve gen¢ kendi kurdugu top-
luma yabanci olabilir.

Ayrica, toplumla iletisim kurmayan yani ben-i daima toplum-

la geliski icerisinde olan bireyler her zaman toplumun “agagilan-

2 Ayniyerde, s. 18.
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mus” tabakasindan olmadiklarini belirtmek gerekir. Aksine boylele-
rine sadece maddi bakimdan teminath hatta bazi durumlarda ileri
gelen sahislar arasinda sikga karsilagilabilir. 1825 Aralik ayinda
mutlakiyet ve diktatorlige kars: askeri devrim girisiminde bulunan
geng Rus soylular1 buna giizel bir 6rnektir. Ben-in toplumla olan
celigkisi somut olarak hissedilir derecede goriinmeye de bilir. Bu
durum goriliirse artik bu sahsiyetin toplumla ¢eliskisine gevrilir.
Toplumun talepleri ile dengelenen sahsiyet kendi ben-inden uzak-
lagir. Ebu Turhan'm dedigi gibi; Ben-den uzaklastik¢a diinya ge-
nisler, genisledikge seyrelir ve yabancilagir. Fakat ayrilikta sahsiye-
tin toplumla var olan her ¢eliskisi, ben-in ¢eligkisi degildir. Bu ne-
denle bir insanin ben-i ve gahsiyeti arasinda da celigki mimkiin-
diir. Sahsiyet ben-in toplumun taleplerine karsilik gelen tezahiiri-
diir ve bir ben-in mubhtelif kosul ve zamandaki tezahiirleri bir bi-
rinden keskin bir sekilde ayrilabilirler. Bunlardan her biri tek mad-
deyi, ben-i belli l¢iide ifade eder. Bir sahsiyetin az ¢ok kendini
yansitip yansitmadigim belirleyen toplumdur. Dogal olarak baz1
durumlarda toplumun talepleri ile sekillenen sahsiyetin kendisi
igin sectigi (veya ebeveynleri ve kendi cocuklart igin sectigi) yagam
yolu onun tasidig1 misyonla ayni degildir. Hal boyle olunca insan
eziyet geker. I¢indeki yaraticilik enerjisi, yetenegi ortaya ¢ikmak,
yaratmak ister, ve ... bu ilahi nur atese gevrilerek sahibini yakar.
Bu da garip bir faktordir ki, boyle sahsiyetler varlikli hayattan,
yuksek makamdan uzaklasarak kendi benlerini dinlemeye 6ncelik
verirler, yani toplumun kabul ettigi sahsiyetlerinden vazgegerler.
Burada sosyal faktor arka planda kalir. Ciinkii geligki zaten manevi
dizluge ¢ikar ve bu ¢eliski ¢ogunlukla yaratici sahislarda bulunan

bir durumdur.
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Bazen veya ekseri durumlarda bu misyon toplumun kanunlari
ile uyusmaz. Bu ilahi taleplerle toplumun taleplerinin ¢arpismasi,
ilahi ¢agn ile vatandaghk sorumlulugunun ¢arpismasidir. Bunu
ben-in 6znel ve nesnel taraflar1 olarak yorumlayan Schelling soyle
ifade eder; “Ben-de ezeli ¢ekismeler mevcuttur, oznel ve nesnel, her
ikisi de bir birini inkar eder, ancak biri olmadan bir digeri var olamaz.
Ozne kendisini sadece nesneye zit olarak ifade edebilir, nesne de 6zne-
ye. Yani ne birincisi ne de ikincisi digerini yok etmeden gercek ola-
maz”.*® Toplum boylelerini kabul edemez. Tipki mevcut duvarin
yaninda distip kalmis, 6rgii i¢in uygun olmayan bir tas gibi. O’ bir
elmas pargasi olsa bile bu giin onun kiymeti bu duvar ile 6lgiliir.
Ve bu duvar genellikle bu tagtan daha disiik seviyede olsa bile.
Gelecekte onunla her ne kadar gurur duysa da, onu tarihin sanh
sayfalarina koysa da, toplum bu giin i¢in onu sevmez, reddeder.
Yabanai bir unsur gibi onu yok etmeye ¢alisir. Bu yavas yavas yillar
sonra ortaya ¢iktiginda o kadar sancili siire¢ olmaz, sadece kisa
streligine, aniden. Ciinkii yillar insana hayatin ac1 gergeklerini
yavas yavas, sindire sindire anlatir ve geng¢ bu darbelere kars: gafil

avlanir ve sarsilir, dehsete diiser. Tipki Ulvi gibi;

Uranyum atomunu alimler boldi,
Uranyum alevinden sehirler sondii,
Ancak mahger giinii, bence diinyada
Yiirek atomlarinin bolindigii giindii. >

“Vataninda peygamber olmaz” ifadesi tesadiifen séylenmedi.

Sohbetimizin konusu sadece yabanci iilkeye zorunlu gég etme

2 Selling, s. 362.
30 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 62.
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meselesi olmadigini varsayabiliriz. Burada her yeni diisiincenin
olgunlastig1 topluma yabanci olup yeni bir toplum kurma zorunlu-
lugundan bahsediyoruz. Hz. Muhammet(sav. ) yillar énce birakti-
g1 Mekke’ye dondugiinde ayni1 miydi? Her peygamberin yani sira
toplumun karanlik noktalarini aydinlatmaya ¢alisan geng, toplu-
munu, vatanini, kendi disiincelerinde, ben-inde tagir. Toplum ne
kadar giiclii olursa olsun kendini kavrayan, dogru tercih yapabilen
ve Yaradan'ina giivenen bir ben-in karsisinda duramaz. Bu giiven
gence dayanak olur. Misyonu karsisindaki mesuliyeti onu ayakta
tutar. Bu nedenle yasadig1 olaylarin her birinde geng, asagidan
yukartya, kusurlarindan kamillige, toplumun bir pargasi olan sahsi-
yetten dahili bir ben-e dogru bir yol kateder. Geng, dogadan ona
bahsedilmis nitelikler onlarin en atesli, en enerjik doneminde ken-
disine dahil edilir ve i¢inde sakli olan daha yiiksek seviyesini ortaya
cikarabilir, atesi nura, enerjisini giice gevirebilir. Geng, tipki masal-
larda oldugu gibi bir yili bir giine sigdurir.

Geng, toplumun giiciinii goriir, kendi tizerinde bu baskiy
hisseder, bogulur, lakin igindeki bilgelik ruhunun kutsi alemle
baghligi onun kirilmasina izin vermez. Schelling korkunun anali-
zinde su sonuca ulagtyor; “Yasamin dogasinda var olan korkunun
kendisinin olmasi gereken merkezden uzaklastirir. Oyle ki, bu merkez
istenilen iradenin saf ozelligi gibi her ozel irade igin yikict bir atestir.
Orada yasamak icin insan her bir ozellik icin 6lmelidir. Ona gore de
merkezin disina ¢ikma girisimi ve orada rahatlik bulmaya ¢alismas:
neredeyse zorunludur. Buradan da ozelligin gercekten yok olmasi icin

giinah ve oliimiin genel zorunlulugu one gikar ve her bir insan iradesi



1 66 Genglik Felsefesi

atesten ge¢mis gibi oradan gegsin ki arinsin”.>' Evet, geng; yozlagmus
toplumla miicadele ede ede temizlenir, demir gibi ateste doviile
doviile giiglenir. Elbette bunun olmas: sart degildir, gencin biitin
potansiyelinin, iradesinin, miicadele azminin ortaya ¢ikmasi igin
mutlaka kotiliik, adaletsizlik olmasi gerekmez. Gencin igerisinde
yukariya ¢ikmak, etrafina yukaridan bakma istegi ve yetenegi bu-
lunmaktadir. Yukaridan baktiktan sonra anlar ki o’ kendi yolunu
bu temel iizerinden devam ettirecek ya da var olani ortadan kaldi-
rip yerine yeni bir hayat kuracak. Korku o yukar1 kalkarak etrafi
goriip kendi giicti ile kargilastirana kadardir. Kendi korkusuna
galip gele gele gencin biitiin diger hareketleri bu isyankar hisle
terbiye olmaya, bu iradeye tabi olmaya baslar. Kierkegaard’a gore;
“Irade insamn diisiik dogasimi yoneten diyalektik bir faaliyettir”.*
Boyle bir baski altinda geng 6ziinde bu iradeyi bulmaya mecbur-

dur. Bunu ondan misyonu talep eder. Ulvi s6yle belirtir;

Eskim ne kadar dumanlanmalidir,
Dumandan kalmadi hayatta bir iz,
Eskim dumanlanir, hayir artik yeter,
Yanmak istiyorum,

Yanacagim er ya da ge¢.

Bu kor yikict bir isyan degildir. Bu insanlara hakikat kapisi
olmak, karanlik diinyasini aydinlatmak, ciliz korkusundan kurtarip

mukaddes korkuyu tanitma arzusudur. Belkide bunu goz 6niinde

31 Selling, s. 993.
32 Kyerkegor, s. 318-319.
3 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 50.
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bulunduran Kierkegaard'in belirttigine gore; “Giinah, kendisi ol-
mak istediginde veya istemediginde Tanri'mn karsisinda acizliktir” >*

Bu yiizden ben ve toplum konusunun analizinde birka¢ 6nemli
konuyu aydinlatmaya ¢alistik. Oncelikle bir kez daha tekrar ettigimiz
nokta, insanin hem sosyal bir varlikti, hem de gencin ilk secimi dedi-
gimiz ilk bilingli ve iradeli adimi da kendini kavramasinn ilk tezahiirii
de sadece toplumla alakalidir. Diigiinceleri daha ¢ok manevi diinyasi-
na tagan, enerjisine yonelen bir geng icin sosyal problemler énemli
goriilmediginden toplumla yiizlesen, her seyden 6nce onun ben-i
olur. Kendi ben-inin potansiyelini gerceklestirmesinde kendi enerji-
sinin, diigiincesinin gelismesi i¢in mevcut toplumun smirlariin ve
kanunlarinin ne derece yeterli oldugunu diisiinditkge bazi gengler,
sosyal problemlerin ¢6ziimiine, bazilar1 ise daha ¢ok evrensel gercek-
lere dogru yonelirler. Baska bir degisle bazilar1 bu sinirlar i¢inde kahr
ve mevcut kosullara uyum saglamanin yollarini ararken digerleri ise
kosullar1 kendi becerilerine gére degistirmek ve daha genis diizeye
ulagtirmak i¢in miicadele ederler. Bu agama ¢ogu geng i¢in neredeyse
aymdir. Aynlan yollar boyunca kendi se¢imi ardinca gitmek sadece
bundan sonra baglar. Ciinkii tahlillerimizden de anlagilacag: gibi
“ben” ilahi ve begeri hakikatlerin kesistigi makamdr.

Bir geng ya bu makami kesfeder, kendi se¢imini yapar ve ge-
lecekteki yolunu tayin eder, ya da ondan habersiz bir sekilde kendi
varhgimi mevcut kogullara uygunlagtirarak gelecekteki varligini
idame eder. Toplumun siradan vatandaglarindan biri olur.

Toplum kendi talepleri ile ¢ok biiyiik gii¢ ve baskidir. Onun
etkisi neredeyse ¢ocukluktan ebeveynleri vasitas: ile hissedilmeye

baglar ve genglik ¢agina ulastiginda insan artik bu toplumun ru-

34

Kyerkegor, s. 320.
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hunda biytimiis, onun bir pargasina gevrilmis olur. Bu durumda
geng ve toplum arasinda herhangi bir ¢atisma, celiski yasanmaz.
Aksine bu geng kolaylikla bu toplumda kendi yerini bulur, toplu-
mun bir simasina doniisiir, hatta bir fikri diistincesi olsa bile top-
lumun ilk hamlesinde geri adim atar ve onun taleplerine uyum
saglar. Bazi genglerde bu siire¢ dogal olarak hissedilmeden geger-
ken, digerlerinde ise aksine gok sancili geger.

Bizim tahlillerimiz bir nevi genci toplumla ilk bulugsmaya ha-
zirlamaktadir. Dogrudur, kendi ben-ini kesfetmis bir geng zorlukla
toplumun akisinda kaybolur. Bununla birlikte biz tarihten verdi-
gimiz ornekler iizerinden taktim ettigimiz tahliller bu gencin tek
olmadigina, kattettigi yolda ona yardim eden enerjisinin dogru
istikametin nerede oldugu gercegine bir yardimcidir. Her bir geng
bilmelidir ki, toplum adi altindaki mevcut yapinin cansiz ve ira-
desiz bir tuglasi degil onun sonraki seviyeye ilerlemesi ve gelisimi
icin yeni bir nefes olmalidir. Ayn1 zamanda bu boliimde gengligi
yeni bir toplumun ¢ekirdegi olarak sunuyoruz. Baz1 6rneklerden
de anlagilacag gibi ¢ogu durumda geng bir akil ve enerji sayesinde
tarihte yeni bir sayfa agilmis, distincelerin istikameti kokinden
degistirilebilmistir. Bu sohbetimiz sadece kilicin giicii ile sadece
ben-in sahip oldugu, kesfettigi hakikatin ortaya ¢ikarilmasindan
onun ugrunda kilig kaldirip, kalemle yeni bir sayfa yazmaktan de-
vam ediyor. ger¢ek su ki, bu toplumun modeli de, hakikatleri de,

kanunlari da her seyden 6nce bu “ben”de hazirlanir.



ASK VE MUKADDESLIK DUYGUSU

Kitabimiz boyunca arasgtirmalarimizi bir nokta tizerine yo-
gunlastirdik; gencin uyarani veya ilham perisi. Bu uyaran giicli
enerjiyi tek akara dogru yonlendirebilir. Potansiyelin daha fazla
hedefe yonelik harcanmasini saglayabilir, karanhgin, belirsiz kor-
kunun tizerine gitmeye cesaret verir. Sert gergeveleri kirmaya ve
yeni ufuklar agmaya heveslendirir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi
gencin ilham aldig1 bagka bir kaynak daha bulunmaktadir, ashnda
onun biitiin kaynaklarina genel olarak yaraticiigina parlak bir 151k
sagan uyarani: sevgi ve agk. Bu o kadar muhtesem bir giictiir ki,
kendi etkisi altinda kalarak digerlerine ihtiya¢ duymaz ve onlar
etkisiz kilar. Bu o kadar ¢ekici bir noktadir ki, gelisimin sonunu
bagslangica baglar ve yeni bir asama igin zemin hazirlar. Evet, agk
sadece bir kaynak degil, itici bir gii¢, yaraticilik enerjisi, yorgunluga
sevk etmeyen, cesaret veren, gence yasami boyunca eslik eden bir
duygudur. Bir kez daha vurgulayarak agikliga kavusturmamizda
yarar var; gengliginde! Genglik yillar1 sona dogru yaklastikga sev-
gide degisir, ona kars: olan tutumda. Evet, sevgi o kadar zengin bir
diinya, o kadar kudretli bir dirtidiir ki kendisine ayr1 bir baslik,
paragraf gerektirir.

Genglik, duygularin dolup tagmasi, sevginin, arzularin tomur-
cuklanip cigeklenmesi ile karakterize olur. Ilk bakista bir geng igin

her seyin baginda sevginin durdugunu zannedebiliriz. Bu bakimdan

169
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belki de bizim eserimizi sevgi ile baglatmak daha mantikli olurdu.
Ancak onu sona saklamamizin 6nemli bir nedeni var: ashnda her
boliimde gencin i¢ diinyasini agan her sorunun tahlilinde sevgiden
de bahsedebilirdik, ¢iinkii sevgi onu anlayip anlamadigina bakmak-
sizin gencin biitiin varligina hakimdir. Burada kanaatimizce kiigitk
bir ayrintiyr agiklamaya ihtiyag duyuyoruz. Sevgi her insanin maya-
sinda bulunur. Ciinkii Yaradan onu sevgiyle yaratmistir, bundan
dolay: da bu kadar miikemmeldir. Sadece genclik ¢agina ulasan
insan kendisinin diger ozellikleri ile birlikte sevgisini de kesfeder.
Yani 6ziinde olan ilahi hakikatlerden ilki sevgidir.

Icinde bin bir sir saklayan genglikten bahsetmisken sevgisini
de kesin olarak kabul edemeyiz. Sevgi duygular diizeyinden idrak
katina yiikselerek giindelik ¢erceveyi gecip, ilahi hakikatlerin farki-
na vararak sanki iki boyutlu mekandan ti¢ boyutlu mekana gegi-
yormus gibi olur. Kendisi de farkli bir nitelik kazanir, kazandig da
yiiksek hakikatler olur. Bunlar1 goz 6niinde bulundurarak gencin
ben-inin yoriingesini ve distincelerini 6grendikten sonra onun
mayasindaki en 6nemli ¢ekirdege yani sevgiye bakmay1 daha uy-
gun bulduk. Yani igerisinde bu kadar geliskiler tagryan, hayatinin
ilk tercihini yapan, kendisinin fiziki varlig ile birlikte ilahi diinya-
sin1, Yaradan’i ile dogrudan alakasini kesfeden, bu kadar karmagik
disiinceler icerisine dalmig bir insanin sevgisini sadece giizel bir
duyguymuscasina gozden gegirmek dogru olmazdi. Mecazi an-
lamda buradaki ¢imendeki ¢igek-kelebek iligkileri degil, pervane-
nin karanlig aydinlatan muma olan sevgisi tahlil edilecektir. Bu
nedenle bizim amacimiz kendi duygularinin kanatlarinda ugan,

tutkulari ile gozleri kor olan biri degil, kendi insanlik misyonunu
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kesfeden ve ulvi giizellige asik olan gengtir. Diger ilging bir nokta
da her ne kadar gengclik sevgi ile ¢agrisim yaratsa da bu sevginin
derinligi ¢ogu zaman siiphe uyandirir. Béyle bir tutum genglige
yonelik haksizhiktir. En cesur adimi atmaya, toplumun en karanlik
noktalarini aydinlatmaya muvaffak olan bir insanin sevgi hislerinin
ciddiyeti tartigma yaratir. Halbuki kendi sevgisi i¢cin daglari delen
Ferhat'ta, ¢éllere diisen Mecnun’da gencti. Oyleyse genclik ve
sevginin tahliline gecelim.

Insanin sevgiye olan tutumunu, onu nasil algiladigini gézlem-
leyerek onun gelisimini gozlemlemek mimkiindir: ¢ocukluktan
genglige gecis, fiziki muhabbetten ilahi agikhiga kadar uzanan bir
yol. Ornegin ¢ocuk veya (cocuk gibi diisiinen bir yetiskin) sevdigi,
begendigi bir seyi gotiirmek, ona sahip olmak ister. Elde ettikten
bir siire sonra da ondan bikabilir. Geng, ayrica sevdigi bir sey hak-
kinda kendi duygularini ifade edip, onu en giizel sozlerle dile geti-
rebilir. En 6nemlisi ise bu giizelligin onun igin agtig1 hakikati kav-
rar. Bazilar1 bu yolun biitin agsamalarini geger, zirveye ulagarak
olgunluga erer ve kamillesir. Bazilar1 ise belli agamaya kadar ilerle-
yip, durur. O makamin isiltisina aldanarak ileri gitmez. Sonugta
belirttigimiz gibi sevgi gencin her adiminda her disiincesinde
mevcuttur. Her birini ayr1 ayr1 inceleyecegiz.

Ayrica giizellige ve sevgiye olan tutum sozlerle ifade edildigi-
ne gore, burada biz sairlere hatta fatihlerinde siirsel diisiincelerine
de miiracaat etmek durumunda kaldik.

Kendi fiziki niteliklerini tagiyan gencin sevinci abartisiz olarak
ilk serbest adimini atan, ilk biitiin soziinii telaffuz eden ¢ocugun

sevincine benzer, ve buna karsilik bekler. Belirtmek gerekirse, ef-
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saneye gore Nergis suya yanstyan kendi suretine agik olur, ve gozii
bagka hicbir sey gérmez. Egosundan dolay: Tanr1 onu sadece suda
yetisen bir ¢igege doniistiiriir. Sunu da belirtmek gerekir; gengligin
ilk donemlerinde fiziksel goriintisiinii ilk fark etmisg bir insana has
olan bu tutum daha sonralar1 psikiyatride hastalik, narsisim gibi
kabul edilir. Ozellikle sunu da belirmek gerekir, geng dis 6zellikle-
rinin, gekiciligin tesirinden kurtulamaz. Ilgingtir ki, bu tutum ken-
dine has oldugunda hastalik gibi degerlendirilir ve kars: cinse ait
oldugunda ise sevgi gibi. Elbette dis giizelligin gercevesinin disina
cikamayanlardan devam etmektedir. Ornegin, Lermontov bir sii-

rinde giizel bir kiz1 §6yle tasvir eder.

Gider, biitiin hareketleri,
Diner, her ¢izgileri,
Duygularla, edayla doludur,
Bir ilahi sadelikle doludur. '

Bu sozlerde ulvi bir tutum vardur; giizellige kars1 ilk defa his-
settigi cazibe, sevgi aynm1 zamanda saflik, pak bir hayvanlik. Bu he-
niiz ¢irkeflerine batmamus ikiytizlilikten uzak, maddiyatin hazine-
lerine biiriinmemis bir miinasebettir. Sevgiye kadar ulagip ulagma-
yacag belli degildir. Geng, heniiz tam olarak 6grenemedigi duygu-
larini ifade eder. O sanki kargisindakiyle kendisini tanimaya, kendi
duygularini 6grenmeye, yiireginin karanlik yonlerini aydinlatmaya
baslar. Ornegin, miisfik soyle dile getirir.

Senin merhametli dolgun gozlerin,

Benim duygularimi benden de derin
Nasil soyleyecegimi bilmiyorum, sirin kiz??

T Lermontov, Stixotvoreniya, s. 77.



Ask ve Mukaddeslik Duygusu 1 73

Bu genglerin siirlerinde her seyi hissetmek miimkiindiir; kar-
silasma sevinci, ayrilik acisi, giizelin tasviri, busenin tathhg, sert
bakigin 1zdirabi vs. Ulvinin sorusuna da her gencin heniiz tam ola-

rak tanimlanmamis duygularina terciman olur.

Bakislar: gizemli masal
Gozlerinden alev sagar.
Stk sik saga sola bakar,
Bu kiz nereye gidiyor??

Hepsi duygular seviyesinde! Hicbir sorumluluk, hi¢bir yarin
arzulari, hi¢bir distince, hicbir derinlik! Aslinda bunu kalbin, gon-
lin giizellige dogal egilimi ya da ¢ocugun hos ve olagandis1 bir seye
karg1 ilk dogal tepkisi, yani uzanma ve tatma arzusu olarak adlan-
dirmak daha dogru olacaktir. Bu sadece gocuk igin gegerli.

Burada higbir hilenin hi¢bir vahsi tutkunun, koti niyetin, ko-
tii planlamanin izini géremezsiniz.

Nergis gibi bu agamadan ¢ikamayan, hem kendinin hem de kar-
sisindakinin en yiiksek degeri gibi, bu fiziki gostergeleri kabul eden
gengler tek boyutlu bir diizlemde devam eden sonraki hayat yolunu
belirlemek o kadar da zor degildir. Bu dénem ve bu seviye igin en
karakteristik olan olay ilk agktir. Evet, gencin sevgi ile ilk tanmistigi
onun ilk askidir. Nasil ki onun fiziki ozelliklerini, kendi becerilerini,
kesfeder, oylece kendi de kars: tarafta ilk gordiigii, begendigi onun
dss giizelligi olur, ve asik olur. Tabii ki, ilk askin aldatic1 paniltisindan
gozleri kamagan gengten derin bir agk beklemek miimkiin degildir.
Ciinki dig giizellik biitin dugularin tizerindedir. Genglere has bu

2

Musfiq M., Secilmis eserleri, Baki, Casioglu, 2005, s. 115.

3 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 73.
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sevgiyi (icine kapanma)her seye goniil penceresinden deger verip,
kendisi gibi gorme gibi niteliklerle tasvir eden, S. Halilov onu kisa
kapanma ile karsilagtirir; “alimlerin uzak durdugu, sairlerin ise biiyiik bir
sevkle terenniim ettigi kisa kapanma!”*Bu filozofun bahsettigi ¢cogu
genglerin sevgisinin ¢ok dogru agiklamasidir. Dogrudan da sevgisi
duygular seviyesinde bogulup kalan gengler, kendi diinyalarinda ya-
rattiklar1 hayalin giictinden, biiytisiinden bir tiirli kurtulamaz. Her
sey onun etkisi altinda kalir ve gen¢ hakiki sevginin ne oldugunu bil-
meden kaldig1 yalana atesin i¢inde yanip kiil olur. Béyle oldugunda
ise sevgi geger, yeri bos kalir. Sonugta, sadece dig goriiniise aldanup,
manevi aleme ise kiigiik bir 151k bile salmayan, bu yalanci hisse karsgi,
geng nefret duyar onu bos sayar. Ornegin Lermontov bu durumdan
sikayet eder;
Sevgiyi, nefreti anlamak
Bir defa ondan faydalanmak igindir... ®

Evet, ilk bakista yagadiklar1 duygularin giiclii olmasindan yola
ctkarak yaratici genglerin agk hakkinda bir¢ok siir yazdigini diisi-
nebiliriz. Ger¢ekten de Lermontov’un ifadesi ile belirtirsek, kendi
duygular1 hakkinda ¢are aramak isteyenler, bunu diinyanin tek
inkar edilmez gergegi gibi kaleme bir hayli fazladir. Aslinda bu
sairler ayr1 ayr1 olaylarin, gecici heveslerin kisa bir tasvirinden bas-
ka bir sey degildir. Benzer disiince sahiplerine Ulvinin dili ile

devam ettirmek dogru olur:

Her arzu, her heyecan meger sevgimi?
Aldatma kendini, ne de beni. ¢

4 Xelilov S., Mehebbet ve intellekt. Felsefi esseler, Baki, Nurlan, 2006, s. 25.
> Lermontov, Stixotvoreniya, s. 55.
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Onceki béliimlerimizde bir gencin hisler seviyesinde kalip se-
¢imini de buna uygun olarak yapmasindan bahsetmistik. Ayrica
gecici hevesler tizerine kurulu iligkiler kisa siirede gencte depres-
yona yol agar ve onu kendi i¢ine kapanmaya sevk eder. Dig gorii-
niisten o tarafa gecemeyen sevgi de gecici hevestir, ne kadar ¢ilgin,
ne kadar biiyiik ve derin gériinse de. Bununla birlikte, onun insana
verdigi zarar, ok buyiiktiir. Boylece oda 6nemli bir duygunun
yerini zapt eder, hakiki gelisimi 6nler. Sonra kendisi yitip yok olur,
yerinde olusan boslugu doldurmak ise daha fazla zaman ve irade
gerektirir. Bazen de genellikle bu miimkiin olmaz. Sonugta gencin
bitiin hayati ve psikolojisi zedelenir.

Soziinii ettiklerimizden 6nemli bir nokta ortaya ¢ikar, gencin
dis duygulara sikisip kalmasi ve durgunlagma tehlikesi ¢ok biiyiik-
tir. Boyle bir tehlikeden kurtulan gencin kargisinda ise sonsuz bir
giizellik, ulviyet agilir. Ve o kendi varliginin daha derinlerine niifuz
edebilir. Ulvi siirlerinden birinde soyle belirtir;

Yiiregim soylemez, goziim soyleyeni,
Bakma ki, askim goziinden alir.
Belki de severdim ey giizel seni,

Ne yazik ki yiiregim erken avlands. ”

Evet, kalp uyanarak ruhun arzularini takip ettiginde fiziki ni-
telikler 6nemini yitirmeye baglar. Aslinda bunu belirlemek biraz
zordur: geng kisa kapanmadan kagtigina gore daha yiiksek agama-
ya gegebilir, ya da yiiksek asamaya ¢ikmasi onu kurtarabilir. Tahlil-

lerimizden de anlagilacag: gibi, eger kisa devre gence ciddi zararlar

Biinyadzade, Senin oxsarin bendvsedi, s. 63.
Ayni yerde, s. 81.
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verirse veya geng ilk tercihine bagl olarak kendi yasamina devam
eder. Demek ki, ikinci iddia daha dogrudur. Daha biiyiik fikirlerle
yagayan geng icin kisa kapanma tehlikesi yoktur. Oncelikle onlarin
gonil diinyasi 6yle derin, 6yle zengindir ki, oradan dis aleme ver-
dikleri deger yada ortaya koyduklar talep de ¢ok yiiksek olur. Bu
deger sayesinde ruh kendine bir yoldas bulamiyor, giizel kas g6z
onun ciddi bir sekilde ilgisini gekmez ve iki giin sonra onu bezdirir.
Nasil ki, Pecorin, Bella’nin kalbini kazanmak i¢in hayatin1 feda
etmeye hazir oldugu halde, arzusuna kavustuktan kisa bir siire
sonra degisti, agkindan sogudu. Ciinkii hayatinin anlamimnin bu
olmadigini anladi. Ikincisi onlar kendi sevgisinin tasvirinde ne
kadar duyguya kapilir, onlarin giizelligini terenniim etseler de on-
larin hayatinda 6ncii rol aklin olur hislerin degil. Karsilagtirmak
gerekirse geng, sanki bir deryadir, bu agk girisimleri sadece onun
yuzeyinde, tizerinde olur. Derinliklerinde ise bagka bir hayat, bagka
bir alem vardir ve okyanusun-gencin asil mahiyeti oradadir. Evet,
duygular giicliidiir, lakin yiizeydedir. Diisiince ise derindir ve sahi-
bini tamamiyla duygulara boyun egdirmez. Bunun sonucunda
geng, ne kadar romantik ve hayalperest olsa da kendi toplumunun
egrisini dizini daha iyi goriir, ¢6ziimii daha ¢abuk bulur ve en
cesur adimi atar. Ornegin, Danko’ya kadar hi¢ kimse kalbi ile ka-
ranligr aydinlatmamusti. Bu o anin ve bu yiiregin karar idi. Bagka
bir degisle kendi zirvesinden toplumu gozlemleyen bir gencin
dustinceleri karg: tarafin gerginligini duyduguna gére kisa devreye
diigmeden normal elektrik devresini yasar.

Duygular oynaktir. Geng, ayn1 samimiyetle muhtelif giizellik-

lerin biiyiisiine kapilir, vurulur ve agik olur, ancak bir yerde karar
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veremez. Tamamlanmak kendi varligini kavrayabilmek i¢in bunun
yeterli olmadigini hisseder. O gengtir. Tabiat kendi giiciinii goste-
rir, hisler yogunlasir, cosar, sevip sevilme arzusu uyanir. Lakin
ilging, bir o kadarda tziicti bir durum s6z konusu; béyle bir agk
sairlerini sevgi mutlu etmez. Hayat hikayesinden de bilindigi gibi
etrafi her zaman giizel kadinlarla ¢evrili olan Lermontov soyle
belirtir;
Neyse ki, kimi istersem severim
Sevgi benim hayatum siislemiyor. ®

[gingtir, yetenekli gengler, yani kendi manevi diinyasina nii-
fuz etmek isteyen belli derecede kendi kimligini tanimaya ¢alisan
kisiler daha yaramaz olurlar. i¢inde kaynayan enetji, gevreyle olan
uyum saglamaya egilimi, ayn1 zamanda dengesiz duygular, gevre-
sindeki olaylara kars: ciddi bir tutum. Bu nedir? Sig disiince? Ki-
erkegaard’mn disiincesine gore “Giinah bir inkar degil, olumlu bir
seydir”® ve “Giinahin pozitifligi tam olarak Tanri'mn karsisinda ol-
maktir”."° Bilindigi gibi ¢ocuk dikkat ¢ekmek istediginde, kendi
varligini gevresindekilere iletmek istediginde yaramazlik yapar.
Kierkegaard’ ta bu yaramazlhigin daha biyiik 6lgekte yapilmasinin
daha biyiik bir nedeni olduguna isaret eder. Ancak yaramazhk
sadece kendi varligin1 duyurma ihtiyacindan kaynaklanmaz, aym
zamanda igindeki yiikten kurtulma isteginden kaynaklanabilir.
Yine Kierkegaard'in belirttigine gore; “Tanri’'min karsisinda kendi

olmak istediginde veya istemediginde giinah isler”."' Demek ki, gence

Lermontov, Stixotvoreniya, s. 42.
Kyerkeqor, s. 320.
Ayni yerde, s. 323.
" Ayni yerde, s. 308.
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yaramazlik yaptiran onun igindeki belirsizlik, dis giizelliklerle ye-
tinmemek, ¢evresindeki toplumun farkli yonlerini gortip degistir-
me sorumlulugunu istlenme arzusudur. Bahsettiklerimiz erken
donem genglige has 6zelliklerdir; kesif ve se¢im dénemine. Dog-
rudur, belirttigimiz gibi, bazilar1 bu donemden ¢ikamaz. Mecazi
anlamda, pariltidan gézleri kamagir ve ileri gidemez. Daha dogrusu
kendi i¢ diinyasina niifuz edemez. Ancak her ne olursa olsun kendi
i¢ kimligini dogrulatmak igin ilerleyenlerde vardir. Boyleleri dig
diinyadan yiiz gevirip kendi ruhuna yénelirler. Ciinkii ilahi alem-
den gelen ¢izgiyi, 15181 sadece orada bulmak miimkiindiir. Ornegin,
ulvi kargisindakinden bir diinya bir sonsuzluk umar. Ancak ...

kendi diinyasinda bulur.

Bir anlik bakisinda,

Bu diinyayr umarim ben.
Seni gormek istedigimde,
Gozlerimi yumarim ben.

Kendi diinyasinda sevgiyi tanimak, onu daha yiice i¢in kendini
seven nergislikten ¢ok farklidir. Nergis kendi sinirli dig 6zelliklerine
vurgundur. I¢ diinyasina niifuz ederek orada buldugu ve sonsuzluga
kadar uzanan asil sevginin kaynagini sever. Bu artik genglerin sevgi-
sinin ikinci agamasidir. Yeri gelmigken sunu da belirtmek gerekir; bir
gencin sevgisi dendiginde, ¢ogu durumda bu hisler diizeyinde giizel-
lere agiklik ongoériildiigiine gore bizim tahlilini yaptigimz ikinci
asama herkesge kabul edilmeyebilir. Bu yadsinamaz bir gergektir,
her ne kadar geng asil sevgisini ruhunun mahiyetini teskil eden bii-

tiin varhigin, yaratihsin sebebi olan insani adi bir canli seviyesinden

2 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 62.
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yliceltip insan yapan giicii heniiz tanimasa da ruhunun ilahi alemle
alakasina itibar ederek onun ardinca gider. Burada karar veren akil
veya mantik degil, goniildiir. Sonugta, her varlik kendisinden daha
mitkemmele meyleder. Suhreverdi'nin de belirttigi gibi, “Her eksik
nurun kokiinde kendisinden yiiksek nura karg1 agk, her yiiksek nu-
run kokiinde ise kendisinden daha agagidakine galibiyet (idarecilik)
vardir”."”® Bu nedenle de gencin gonlii onu bir insanin yiikselebile-
cegi en yakin mesafeye, iki yayin uzunluguna kadar ulagtirir. O’ bi-
tin ruhu ile kendinden yiiksektekine biiyiik bir sevgi, ask duyar.
Yani onun ruhu sevgi le dolup tagar. Onun her giin karsilagtig1 ve
buna gore de tasvir ettigi sevgiler ise duygu seviyesinden Gteye geg-
mez... Tabii ki, bu onu memnun etmez. Gencin duydugu ilahi
uyumun, giizelligin yaninda bu gegici hevesler o kadar kiigiik, zayif
ve Onemsiz goriiniir ki, diisinmeden ondan uzaklagir. Bu nedenle o’
maddiyatin siurlar esiginde olan bu sevgiden, bir ruh diskiinligi
ile tiztinti ile yaziyor. Lermontov melegin kucaginda bu diinyadan

gog eden genci boyle tasvir ediyor;

Bu diinyada o ¢ok eziyet ¢ekti,
Yiiregi bin bir arzu ile doluydu.
Semanin muhtesem seslerini,
Yerin sikici nagmesi degistiremedi. '*
Burada ilging bir nokta var; Antik donemlerde bile Diotima,
Sokrates’e sevgi-giizellige heves etmek degil, diinyaya giizellik getir-
mektir, '* diye 6gretirdi. Ayrica sevgiyi beden istediginde diinyaya

cocuk getirirler, bu manevi bir hamilelik oldugunda ise ortaya gii-

3 Sihreverdi, s. 136.
' Lermontov, Stixotvoreniya, s. 41.

> Plato. Simpozyum, 206e.
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zel dustinceler, kesifler ¢ikar. “Bunlarin ebeveynleri yaratici kisiler ve
o ustalardir ki, onlar bir seyler kesfetmis olurlar. ”'® Arzu ve arayiglari
maddi diinyanin siirlarini agan, dis 6zellikleri gegici olarak goren
bir geng, bu diinyada birakacag: izinde manevi ve ebedi olmasini
istiyor.

Bazen genglerin siirlerinde boyle ilging bir nota rast gelmek
miimkiindir. Giizelliklere olan sevgiyi halsiz, sikici hatta yaglanmug
olarak goriirler. Aslinda bu biitiin varlig: ile daha ist diinyaya he-
ves eden gencin hislerinin ruhu ile ayak uyduramamasidir. Gergek-
ten de yaraticilik ve agk ile ¢irpinan geng bir ruhun yaninda bu
diinya giizelligine vurulmus hisler ¢ok eskidir. Ulvi de sevginin

seving getirmemesinin sebebini onun yaglanmasinda arar;

Yaslanmaz, sevgi yaslanmaz,
Yiirek, umut yaslanmasa.
Yaslanmaz, sevgi yaslanmaz,
Onu yaslandiran olmasa. '

Duygular seviyesinin iizerine ¢ikan bir geng tabii ki, Mevlana'nin
“Mesnevi'sindeki” kamug gibi artik bagka bir diinyanin hasretini ¢eker,
kendi tamligina kavugmak ister. Schelling’in belirttigine gore; “Yalmz
insanda bir tek soz soylenir, o bagka seylerde de var ve tam degildir.
Soylenmis sozde ise ruh kendini agiklar. Yani bir eylem gibi var olan Tan-
r1”.'® Gencin tam da bu sdze ihtiyaci var. Bunu ise ilahi alemden ha-
bersiz, sadece dis giizelligine aliskin akranlarin1 da bulamaz. Bu duy-
gunun daha dogrusu bu sevginin geng arayisa ¢ikar ve fetihlere imza

atar. Bu sevginin etkisidir ki, gen¢ dis arzulara diismeden kendi hede-

e Ayni yerde, 207e-208.
7" Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 74.
8 Selling, s. 973.
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fine dogru sonuna kadar gidebilir. Higbir tehlikeye ve zorluga aldirig
etmez. En 6nemlisi ise yillarin hatta asirlarin taglastirdigs topluma yeni
bir soluk verebilir, yeni bir sayfa agabilir.

Bahsettiklerimizde bir paradoks goézlemlenebilir. Sevgisini
duygular diizeyinden yukari ¢ikaramayan bir kisi toplum arasinda
daha normal kabul edilir. Bunun aksine kendi manevi diinyasina
miiracaat edip, sevgisinin niteligini idrak etmek isteyen biri daha
cok sahsiyetinin karmagikhig, ikiligi ile bilinir. Dogrudur, boyle
gengler birincilere nazaran ¢ok daha azdir. Bununla birlikte gengli-
gin hikmetini onlarin sahsinda agmak mumkiindiir. Yavas yavas
insanlik misyonunu idrak eden bir gen¢ dogal olarak yolun bas-
langicinda dayanamaz, ona has enerji ve ilgi sona kadar gitmeye
calisacak ve hicbir dis giizellik, hislerin vurgunlugu onu sakla-
yamaz. Onemli bir nokta da, kendi manevi diinyasini tam aragtir-
masa bile icinde arayis tohumu filizlenmeye baglayan bir geng,
duygularinin esiri olarak kalamaz. Buna giizel bir 6rnek olarak
Lermontov’'un Pechorin’nini gosterebiliriz. Bin bir eziyetle sevgi-
sini kazandig1 bayanlara kars: olan ilgisini kaybedip sanki bagina
bela arayan, ayni zamanda kendi insanlik misyonunu sonuna kadar
idrak etmemis zamane kahramani! Evet, Pechorin kendisini idrak
etmeyerek onu her yerde arar; giizellerin yiireklerinden tutunda
diellolardan, dagllarla ¢atigmalara kadar. Daha 6ncede belirttigi-
miz gibi ¢ogu zaman boyle genglerin sahsiyetinde belirsizlik sezilir.
Sevgisinin en samimi aninda bile kendi sevgisine yabanci bir insan
etkisi verebilir. Elbette bu onun istegiyle gerceklesen bir siireg
degildir. Bu onun daima arayista olan ben-inin dar ¢erceveden

genislige ¢ikma arzusudur. Bahsettiklerimizde sanki bir geliski
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ortaya cikiyor; bir taraftan genglige has olan sevginin duygular
diizeyinde oldugunu soylemistik, diger taraftan ise bunun daha
yolun baslangici oldugunu vurgulamustik. Aslinda bu bir celiski
degildir. Sonugta, genglik zaten hayat yolunun idrak edilmis sekil-
de baslangicy, ilk kesfidir. Kendi potansiyelini, zengin diinyasini
idrak etmeye baslaya, kendi ruhunu taniyan bir geng, maddi diinya
ile yetinip, giizel bir sifatla kendi diinyasinin tamamlandigini kav-
rayamaz. Bu ihtiras, bu meyil, bu vurgunluk ne kadar biyiik ve
atesli olsa da sonsuz ilahi hakikatlerin sadece bir zerresidir. Bunu
duyan bir geng asla durmayacak ve mutlulugunu bu maddi diinya
ile sinirlandirmayacaktir. Biitiin stiregler maddi diinyadan baglasa
da, ruh seviyesi yiikseldikten sonra maddi gergeve aciz kalir. Ulvi

bu duygular1 ne giizel aktariyor;

Ilki varsa sonu yoktur sevginin,

Sevgi biiyiik bir deryaydi, semaydi.

“IIk"im tasa degdi, “son”um ... ! -diyenin,

Yiiregi de ilk ve son arasindayds. *°

Sevginin enginligini taniyan bir geng, ne kadar giizel olsa da

sonu olan varlikla yetinmeyerek sevgisini bu dar sinirlara sigdira-
maz. Mecazi olarak, Mesnevi'deki bir kamis diger kamislar arasin-
da dura dura kendi vataninin hasretini ¢ektigi, her firsatta derdini
diinyaya duyurup, hasretle geri donecegi giinii gozledigi gibi ken-
dini idrak etmeye baslayan bir gengte daha iist bir makamin hasre-
tini geker. S. Halilov'un belirttigi gibi; “Sonsuz bir duygunun sonlu

bir varliga yoneltilmesi kelimenin tam anlamiyla mecnunluktur”.*

9 Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 82.

20 Xelilov S., Mehebbet ve intellekt, s. 46.



Ask ve Mukaddeslik Duygusu 1 83

Bir derya kiigiiciik bir kaba nasil sigabilir? Duygular dolup tasar,
¢ole diiser. Demek ki, mecnunlugun kaderini yagamak i¢in maddi
diinyanin tizerine ait hakikatleri bu ay alt1 alemde aramak gerek-
mez. Bununla birlikte bir gencin kendi toplumuna yabancilagmasi,
yalmiz kalmasi, maddi giizelliklerle avunamamasi, yakinlarina ve
onu sevenlere 1zdirap verir. O’ gozle goriinen ama elle tutulama-
yan giines 1sinina benziyor. Bastan basa sevgi ile yogrulmus bu
gencin sevgisini kazanamamak, dolup tasan sevgiden bir parca
alamamak biiyiik 1zdirap haline gelir.

Ayrica, gencin icindeki sonsuz sevgi bir nevi onun koruyucu-
su, kurtaricist haline gelir. Ciinkii geng, ona giivenerek, ona ina-
narak belirsizlige dogru gidebilir. Genglere bagvuran Lev Tolstoy
“Seven bir adam sevmeyenlerin arasinda yalniz olsa da mahvolmaz.
Eger insanlar arasinda mahvolursa, Mesih'in bir zamanlar hag iize-
rinde olduigii gibi, simdi onun 6liimii hem onun igin bir sevingtir, hem
de baskalar: igin anlamdir. Siradan insanlarin 6liimii gibi dimitsiz ve
rezil degildir. > Omiir boyu yalnizhiktan eziyet ceken, kendisini
ifade edemeyen, cevresindekilere kibirli ve kaba izlenimi yaratan
ve bundan dolay1 da yash nesil tarafindan kinanan gencin, sevgisi-
ne gore fiziksel ve daha da 6nemlisi manevi olarak yok olmadig:
agikardir.

[lging bir soru ortaya cikiyor, eger bir geng biitiin bunlari ya-
styorsa yalanci duygularin ve heyecanlarin sevgi olmadigini bildigi
halde nigin yeni sevgi arayislarina ¢ikar? Daha 6ncede belirttigimiz

gibi, arayis gencin hayatin1 sekillendiren onun kirilmasma izin

21

Tolstoy L.N., Lyubite druq druga (obraseniye k krujku molodyoji). Polnoye sobraniye
socineniy. Cilt 37. Proizvedeniya 1906-1910 yy. Qosudarstvennoye izdatelstvo
hudojestvennoy literaturi, Moskva, 1956, s. 61.



1 84 Genglik Felsefesi

vermeyen bir duygudur. Gencin aradig1 sevgidir, sonsuzluktur,
ulviyettir. Schelling’in belirttigi gibi; “Sevginin sirr1 sudur; o” yle
eksikleri birlestirir ki, onlardan her biri kendisi icin olabilirdi, ancak
olmuyor ve olmayacaktir da”.** Yineliyoruz, gencin bir insan olarak
tamamlanmaya, olgunlasmaya ihtiyaci vardir. Insan karmagik bir
varliktir ve ruhunda insani, hayvani ve biyolojik olarak ii¢ makam
bulundurur. Bunlardan birini gérmezden gelmek miimkiin degil-
dir. Sadece insanin hangi makamda bulunup, kendi ruhunun ya da
bedeninin isteklerini dinlemesidir. Ayn1 zamanda insani makamda
yine de o’ hem sosyal varliktir, hem de ruhani. Insanin tamamlan-
ma ihtiyaci da bu makamlara, bu agamalara uygun olarak ortaya
gikar. Tekrar etmek gerekirse, yolun sonuna kadar gitmek her gen-
ce nasip olmaz. Ancak bu yolu kat etmek artik onun kaderinde
kendi roliinii oynar, izini birakir. S. Halilov’un da dedigi gibi; “In-
san tek tarafli olarak degil, onun simasinda diinya uyumu ile bir yol
bulmaya ¢alisir...”* Bir gencin cismani tarafi goniil yoldas1 olma-
yabilir. Ve o’ ruhunu tamamlayan agkini bulana kadar arar. Evet o
icindeki biiyiik sevginin yerini dolduramadig: igin 1zdirap geker,
ancak bu onu durduramaz. Tum bunlardan sonra Lermontov'un

ne demek istedigi simdi daha net anlagiliyor;

Gelecege korku ile bakiyorum.
Kayg ile bakiyorum gegmige.

Idam dncesinde bir suglu gibi,

Bir can dostu artyorum gevremde. **

22 Selling, s. 1023.
2 Xelilov S., Mehebbet ve intellekt, s. 85.
2+ Lermontov, Stixotvoreniya, s. 76.
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Bu arayis hakkinda daha 6nceki boliimlerimizde de konus-
mustuk. Buna ilave olarak, sevgi arayisin birkag 6zelligi oldugunu
da kaydetmek gerekir. Oncelikle bu yalnizligini paylasabilecek bir
kimsenin arayigidir. Ibrahim peygamberi aya ve yildizlara yonel-
ten, Hay Bin Yakzant adada her seyi farkli gézle bakmaya zorunlu
kilan arays. Ulvi soyle belirtiyor;

Hig bilmiyorum yine bana ne oldu.
Goriiyorum goziimde kendimi yalniz.
Ah! Ne asil yildizdr,
Istemiyor ki, bu tufanda tek kalayim. 3
Ote yandan geng onun ruhunu gésteren ayna, sevgisini yansi-
tan ve tamamlayan bagka bir ruh arar. Bu arada maddiyat kendi
onemini yitirir. Nasil ki, Sems Mevlana i¢in bir ayna olabildi. Ne
gariptir, Mevlana, Sems ile karsilagtiginda geng yasta degildi, ancak
kendisini o zaman kegfedebildi, bir nevi gengligini yasamaya bag-
ladi. Evet, tarihte bazi gengler sanshdir, onlar kendilerini daha
dogrusu ruhlarini tamamlayan agklariny, yarlarini bulabilirler ve bu
faktor onlarin yagaminda biiytik rol oynar. Biz tesadiifi olarak boy-
le sahislar1 ayna olarak gostermedik. Bu ayna gence biitiin potansi-
yelini ve nelere kadir olduklarin1 gostermelidir. Hal béyle olunca
gencin yaraticilik enerjisi artar ve harekete ge¢mek icin gii¢ kaza-
nir. Bagka bir degisle ask, insanin giiciinii kirmamali, onu yolun
ortasinda birakip, bu kadar yeter burada dur dememelidir. Ak-
sine bu yolda hedefine ulagsmak igin giiciine giic katmalidir.
Bunu sairlerin yaraticihginda net bir sekilde gormek miim-

kindir. Sevdiginin sahsiyeti onun yaraticihginda her kelimeye

> Biinyadzade, Senin oxsarin benévsedi, s. 54.
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yansir. Buna ilham perisi diyenlerden farkli olarak, biz bu sevgiye
ona kendi giiciinii gdsteren ayna diyoruz. Ornegin, Schelling’in
yasaminda ve yaraticihiginda genellikle Alman romantizmi ve felse-
fi edebiyatinda 6nemli bir yeri olan Carolina Schlegel'in 6zel bir
yeri vardir. Onunla evli oldugu miiddetge (1799-1809) yaraticili-
ginin en verimli donemini yagayan ve felsefesinin zirvesine ulagan
Schelling’in, Carolina’nin vefatindan sonra (1809) sanatsal yarati-
ciligi tamamen durdu. Ve sadece kiirsiideki ¢ikislary, performanslar:
Almanya’ya diisiincelerin gegmis hiikiimdarim hatirlatirdi. ** Ya da
“Zerdiist’iin ne soyledigini” anlamak igin Nietzsche’nin Lau Salo-
me aynasina ihtiyaci vardir. Evet, ilham perisinden farkh olarak
sevgide ruhunu tamamlayabilen insan bu toplumda kendi fikri,
maneviyati ile onu cezbeden, Suhreverdi'nin de soyledigi gibi onu
“kahreden” ve bununla da katkida bulunan, diisiincesinde yeni bir
katin agilmasina sebep olan biri olmalidur.

Cevresinde kendisine bir dost bulamayan bir gencin ilahi
aleme yo6nelme zorunda oldugu disiinilebilir. Bir nevi hayata
kiskiin olan rahipler ve dervisler gibi. Ancak durum béyle degildir.
Kierkegaard'in belirttigine gore; “insan nefis ve bedenin bir sentezi-
dir, ayni zamanda gegiciligin ve ebediyetin de bir sentezidir”.”’ Uze-
rinde ebediyetin bir zerresini tagimasi, ilahi alemle siirekli alakal
olmasi, ve bu alemin 1s1§inda maddi diinyanin eksiklerini, yalan
perdelerini kavramasidir ki, bu cismani, duygusal alemde kendisi-
ne bir dost bulabilmesi i¢in gence imkan tanimaz. Yani asil giizelli-
gi goreni bu diinyanin gegici giizellikleri avutmaz, onun igin bir

nefes olamaz. Aradigini bu dar diinyada bulamayan, ona sirt gevi-

%6 Selling F.V. Filosofiya iskusstva, Moskva, Misl, 1999, s. 6.
27 Kyerkegor, s. 181.
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rir. Yiice Allah’in onun igin agtig1 aleme; ya seslerin, ya sozlerin, ya
da renklerin uyumuna yonelir. En 6nemlisi ise bu aleme gegis
yapmakla geng, felsefenin, bilgeligin katlarini agar. Schelling felse-
feyi “ozgiir agk”*® diye nitelendirir, ve soyle devam eder; “Felsefe
kararlilik gerektirir, kararlilik ise her hangi bir istikamet de son nok-
tadir. Felsefesinin dogast budur ki, diisiincenin zirvesine yiikselsin,
onun ugusunda dogrudan veya dolayli olarak ana vatanina, bir ucu-
rumun ucundaki erisilmeyen bir yuvadaki kartala doniisiir”.*® Goru-
niise gore giizel duygulardan dogan bu duygu, bu sevgi distince-
nin derin katlarina kadar ulagir. Zahirden batina, bedenden ben-e
kadar uzanan bu yolun ashnda kendisi ask tizerinde bulunur.
Yaraticilik enerjisinin tiikenmez kaynaginin sevgi oldugunu be-
lirtmistik. Burada 6nemli bir noktaya deginmek gerekir; sevgi hem
yaraticihik kaynaginin kendisidir, hem de oraya gotiiren giigtiir.
Onu bir kaynaga doniistiirmek igin sadece sevgiyi maddi gergeve-
den gikarip daha st seviyeye ¢ikarmak gerekir. Bu nedenle ona
adanmus siirlerde iki tiir iligkiyle karsilagmak mimkiindir. Bahsetti-
gimiz birinci agamada gengler sevginin ezici giiciinii hissederler, ve
onun hitkmii altina girerler. Bu déneme ait yaraticilikta, siirlerde
maddi diinyanin tesiri gozlenir, her ne kadar sevgide maddi olma-

yan bir nitelik arasalar da. Ornegin, Miigvik soyle belirtir;

Fakat yabancidir, coskun ruhuma,

Ilime, iilkeme, dogal suhuma,

Anlamsiz giizellik, anlamsiz giizellik!*°

2 Selling, s. 1316.
2 Ayniyerde, s. 1317.
30 Miisfig, Segilmig eserleri, s. 102.
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Ikinci agamada geng, sevgiyi bir hakikat kaynag gibi kesfeder
ve artik sevgi onu idare etmez. O’ ruhuna uygun olan, ben-ini yan-
sitan fikirleri oradan almaya, benimsemeye baglar. Bu yolla ilerle-
yen gengler, siirlerinde kendi distincelerini ifade ederler. Ve kay-
naga yaklastikca siirlerinin de diistince yiika degisir. Siirlerini Avni

mahlasiyla yazan Sultan Mehmet'in siirinde;

Hava ile topraga karisip toz gibi savrulan goniil,
Sevgilinin yolunun topragindan, bir an bile kendi
Uzak olsun istemez. *'

Kaynagin 6ziine erismek sevginin {i¢iincii asamasini agar. Bu
asamada siirlerin tek adresi kalir, Allah! Suhreverdi soyle belirtir;
“Gayret basanili zatlari nurlar nuruna ulastinr. En yiiksek gayret
yiiksek nura cezb ve yiicelmesi ile tamamlanir” ** Evet, yetenekli yani
yasamin yalanci gekiciliginden gozii kamasmayan, diinya tela-
sindan kendi yolunu yitirmeyen, kendi sevgisini bin bir sevgi ara-
sinda koruyup saklayabilen bir insan askin yiice mertebesine
ulasabilir. Genci biitiin varhigiyla ihtiva eden, kendi nurlu sonsuzlu-
gunda eritip yok eden, omuzlarindaki yiikii hafifletip giizellestiren,
icini kutsallik duygusu ile aydinlatan ilahi agk. Schelling’in belirttigi
gibi; “... Ilahi sevginin 1ginlar1 diiger ve manevi hayatin zarafete,
ilahi giizellige yiicelmesi bag gosterir. ”** Bu asamada insan maddi
arzularindan tamamen soyutlanir. Yitksek agk onlarin biitin varli-
gina hakim olur ki, miiracaat ettikleri her nesneye, ister karmagik

olsun isterse de siradan seyler, hep bu gozle bakarlar. Hak merte-

3 Fatih Sultan Mehmet’in Kaleminden 7 Enfes Siir www.wannart.com/fatih-sultan-

mehmetin-kaleminden-7-enfes-siir/
32 Sihreverdi, s. 224.
3 Selling, s. 1007.
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besine ulagan ve Ene’l Hak kelaminin sirrina vakif olan kisi, elbette

sevgisinin de hakkina ulagmis olur. $ah Ismail Hatayi s6yle belirtir;

Ey hak ehli, sen senin cisminde beytullahi gor,
Hancarii azm eylesen levhinde arsullahi gor.
Ademin sanminda keremna dedi nutk u ilah,

Ehli ma’nisin hakikat siimme vechullahi gor.
Zakirem, zikr eylerem gonliimde 6zge kimse yok,
Natikim, nutk u hidayet gel habibullah: gor. **

Sevginin hakk’ma ulasan sahsiyetlerin eserlerinde askin 6zel
taraflarina rast gelmek miimkiin degildir. Ciinkii onu siradan s6z-
lerle ifade etmenin miimkiin olmadigini bilirler. Sunuda belirtmek
gerekir, bu yol boyunca geng, yeterince ilerlemis olur ve kaynaga
ulastiginda artik delikanli olarak enerjisi dolup tasan yasina bagh
kalmadan bir yetiskine doniismiis olur.

Bu arada burada tasavvuf ile ilgili ilging bir paralel ¢izmek
miimkiindiir. Boylece sevginin asamalarini, yani onu duydular
diizeyinde taniyip, yavas yavag onun kaynagini 6grenip nihayetin-
de o kaynagin 6ziine kadar ulagtiran siireci s6yle tanimlayabiliriz:
Sevginin bilinmesi (ilm el-ask), Sevginin gozle goriilmesi (ayn el-ask),
Sevginin hakk: (hakk el-ask)

Gencin kargisinda agilan ufkun genisligine bir bak! Ilahi agk
ve felsefenin enginligi! Idraki ve diisiincesi ile mukaddesligin zir-
vesine yiikselme imkani! Yeter ki yolun basinda dogru segimi ya-
pip, duygularin hitkmiine girerek gecici heveslere kapilmasin. Bu
ufuklarin fethinin bir sonucudur ki, Mozart'in musikisi sadece bir

not yigin1 degildi, ayn1 zamanda insani yillarca, asirlarca ilahi uyu-

¥ Xetayi Sah Ismayil. Eserleri. Baki, “Serq-Qerb”, 2005, s. 39.
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ma kavugturan bir sihirdir. Beethoven’in Dokuzuncu Senfonisi
sadece goniilleri oksamaz, ayn1 zamanda distindirir. Bu ufuklarin
verdigi kudrettir ki, Suhreverdi, Aristo’nun felsefesini kendi israki-
lik felsefesi igin bir kaide haline getirip, tizerinde muhtesem bir nur
heykeli yiiceltti. Bu ufuklarin fethinin sirridir ki, Bayron’un, Pus-
kin'in, Lermontov'un, Misfik’'in, Ulvi'nin kaleminden kopan zer-
reler cirkeflerle dolu kesmekesli yillarin, edebi ¢iceklenmelerin,
calkantilarin arasinda kendi panltisin1 koruyup darbe indirmeye
devam ediyor. Eski Yunan tarihgisi ve filozofu Plutarkhos, Biiyiik
Iskender hakkinda “Asil mesele nimet sahibi olmak degil, onlardan
istifade edebilmektir. Sonugta bazen bebekler bile atalarmdan kral
liyakati ve hakimiyeti miras alirlar. Muhtesem olan bebek degildir,
ona ata mirasini, liyakatini verendi. Onu benimseyip kanuni varisin
elinden almadi. ”3° Evet, Yaradan’1 tarafindan verilen liituflardan
her insan aklina uygun olarak istifade eder. Bazilar1 hakka, sevginin
dogru kaynagina uzanan yolun sonuna kadar gider ve ebediyetin
bir parcasina doniigiir. Bazilar: ise herhangi bir noktada yorulup,
ya maddi nimetlerle yetinir, ya da maddi diinya gibi hi¢lige karigir.
Var olma hakkina sahip her insan “ol” emri veren ve ruh iifle-
yen Yaradan onlardan her birine kendine 6zgii, kendi kavrayisina
ve benligine uygun olarak sevgi bahgeder. Insanlarin sayisinca sev-
gi vardir. Biz aragtirmalarimizin baginda da belirtmistik, genglik
kendi ben-ini kesfettiginde kendi iradesi ile se¢im yapabilmekte-
dir. Sevgi hakkindaki disiincelerimizden sonra soyleyebiliriz ki,

genclik kendi ben-ininde sevgi cekirdeginin kesfidir. Hadisi serif-

3 Plutarx. Ob udage ili doblesti Aleksandra. 11, 336e http://ancientrome. ru/antlitr/t.
htm?a=1438024200+#sel=57:27, 57:46337d



Ask ve Mukaddeslik Duygusu 1 91

te; “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek istedim, mahlukat: yarattim.”
der. Allah’in yeryiiziindeki halifesi olan insan da bir gizli hazine
gibi gengliginde agilmaya baglar ve bu hazinenin en kiymetli tag1 da
agktir. Kimisi onun dis giizelligine asik olur, kimisi de onun 151g1n1
takip edip o hazinenin kaynagmna ulagir. Yaradan kendini biitiin
giizel vasitalarla, bitiin ulvi mukaddes usullerle tanitir ve bunun
i¢in de saf ve temiz ruhlar secer. Ayni zamanda O’ bahsettigi derin
hikmeti, ulviyeti ulagtirmak i¢in o ruhlara yaratma giicii verir. Yara-
ticilik enerjisinden istifade edebilmeyi basaran insan hem kendi
potansiyelini agar, hem de Mutlak Yaradan’mi tanir. Schelling;
“Yaradilista ilk baglangi¢ vahidin kendi kendini yaratma girisimidir,
veya esasin(temelin) iradesidir. Ikinci baslangi¢ sevginin iradesidir ki,
onun vasitasiyla Tanri kendini tanimlar. ”*°Evet, bu yaratanlarin
yarattiklari ile insanlar Yaradani tanirlar. O’nun giizelliginin ve
gorkeminin sahidi olurlar. Yiice Allah’m isimlerinden biri de El-
Vedud: Sevendir. Ciinkii yarattiklarinin her birini severek yaratir,
ve yarattiklarina bu sevgiden ifler. Ku’an-1 Kerim’de “Allah gokle-
rin ve yeryiiziiniin aydmhgidir. Onun aydinhg icinde 151k bulunan
kandil yuvas: gibidir. O kandil bir fanus igindedir. O fanus inciden bir
yildiz gibidir. Doguya da, batiya da ait olmayan miibarek bir agacin
yagindan yakilir. Onun yag neredeyse kendisine ates dokunmas: ile
itk verir. Aydinlik iistiine aydinliktir. Allah dileyen kimseyi aydinhga
iletir. Allah insanlara érnekler verir. Allah her seyi biitiin ayrintilariy-
la bilendir” (Nur/3S). Insan gengliginde ilahi sevginin kaynagint
kesfederek hayatina 6miir boyunca 11k tutacak aym kandili kes-

fetmis olur.

% Selling, s. 1008.
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Boylelikle hem bizim genglerimizin sevgisi hakkindaki dii-
sincelerimiz hem de genel anlamiyla genglik felsefesi sona erdi.
Herhalde bizim kalemimizden ¢ikan kelimeler titkendi. Yukarida
da belirttigimiz gibi, sevgiyi sona saklamamizin 6zel bir sebebi
vardi. Maksadimuz her seyin ucunu sevgiye yani giizel, ulvi bir son-
suzluga baglamak idi. Sevgi bizim genglerimizin emanetini, misyo-
nunu aydnlatir, gekiciligini arttirir, onun... agirhgini azaltir, ka-
ranhk noktalarin ¢cogunu gizler. Sonugta biitiin derin diisiincelerine,
bilgeliklerine bakmaksizin, onlar gengtir, 1513a, aska ihtiyaglari var!

Mesela olaya birde bagka acidan bakalim. Yine de dogu felse-
tesine, 6zellikle tasavvufa bir goz atarsak, net bir manzaranin sahidi
oluruz. Ferdi agk daha yiice hakikatleri agiklayan biiyiik bir aleme
ulagtirir. Bu agk sadece yiirekleri titreten, ruhlar birbirine ¢eken
bir duygu degildir, o daha derin ve karmagik manaya sahiptir. Ask
maddi alemden ¢ikarak manevi diinyaya yonelmenin ilk sebebidir,
gonil goziini agan, ruhu disinmeye sevk eden bir duygudur. Ask
hakikattir, idrakin sonudur. Ask yaratiisin sebebi gibi mutlaktan
gorecelige inen bir nur seridi gibi, gorecelikten de mutlaga uzanan
bir yoldur. Insan ona dogru uzanan ayni nur seridini kesfetmekle
agki, bununla da hakikati idrak etmig olur. S. Halilov; “Agk diize-
yinde idrak biitiin insanlara ait olan duyguyu ve mantig idrakin
tizerinde durur, idrakin yiice makamina ulagtirir. Bu etap daha
yiiksek derecede idrakin sezgi ve vahiy makamlarina uygundur™’
diye belirtir. Her ne kadar muhtelif seviyelerde olsa da herkesin bir
sevgiye sahip oldugu agikardir ve tabii ki, bunlarin hepsinin “idra-

kin yiice makamima” ulagtirdigim séylemek dogru olmazdi. Yazar

37 Xelilov S., Mehebbet ve intellekt, s. 29.
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buna séyle agiklik getirir; “Maneviyati yiiksek, ince ruhlu, parlak
kalpli, insanlar1 sagirtmak, biyillemek i¢in daha biyik giizellik,
daha hassas ve daha karmagik bir tarafa ihtiya¢ duyulur. En biyiik
agik ise hic siiphesiz aydinhklar aydinligma (Allah’a-K.B) secde
edebilir. Bu ise artik “ilahi agktir”.*® Ilahi agk biitiin maddiyata
olan bakis agisimi degistirebilir, hakikatin iizerindeki perdeyi
kaldirabilir, goniil ve ruh goziinii agabilir.

Ayrica sunu da belirtmek gerekir, biz tamamlanma duygusu-
nun insanin distince diizeyi ile dogrudan iligkili oldugunu belirt-
mistik. Demek ki ilahi agka giden yol da ferdi agktan ge¢melidir.
Ebu Turhan bunu §oyle tasvir eder; “Ferdi askin ilahi aska kavus-
mast iki damlanin oncelikle bir damlada birlesmesi ve denize birlikte
katilmas: gibidir”.* Bagka bir degisle insan 6ncelikle i¢ diinyasinda
gorkemli bir uyum oldugunu fark eder, sonra da kendisinin bu

gorkemli uyumun bir pargas: olduguna taniklik eder.

3 Ayni yerde, s. 35.
39 Ayni yerde, s. 49.






SONUG

Felsefe, her diisiincenin, her yaraticiligin, her diinya goriisiiniin
ulagamayacag bir zirvedir ve diger biitiin zirveler gibi oradan etraf;
gidip gelen yollar, engeller, sakli olanlar daha net goriiniir. Gengligin
felsefesini yazmaktaki maksadimiz genglik fenomeninin biitiin man-
zarasini hem tasvir etmek hem de tahlil etmekti. Bununla bir yandan
gengligi hayatin zirvesine g¢ikaran bir yol oldugunu iletmek, diger
yandan ise gengligin kendi zirvesini tamitmak istedik. Bagka bir degisle
gengligi sadece hayatin bir parcas: gibi degil, felsefi kategori gibi goz-
den gegirdik. Aslinda insan hayatinin her bir asamasini aragtirmakla o
hayat: daha anlamh yagamak miimkiindiir. Bununla birlikte gengcligin
yeri ve onemi daha biiyiik olduguna gore biz bu eserimizde onun
izerinde durduk, bunun sebebi nedir?

Insan émriinii felsefe tarihine benzetirsek, gengligi de onun
ortagaglari olarak diisiinebiliriz. Disiincelerin ¢ogunun dogup
gelistigi, bazilarinin ise embriyolarinin olustugu ortagaga. Heniiz
cografi mekanin dogu ve bati olarak iki kutba ayrilip bir birine
diisman kesilmedigi, kadim hikmetlerin yeni hikmetlerle organik
sekilde yogrulup, bir birini en olgun sekilde tamamladig: orta ¢ag-
lar. Irrasyonel idrakin, mistik diigiincelerin rasyonel diisiinceyle
yakindan ilgili oldugu, ilahi duygularin ¢ogu zaman maddi ihtiyag-
lar1 etkisi altina aldig1, hatta onun gelisimine engel oldugu ortagag-
lar. Biitiin bu 6zelliklerin yani sira orta ¢aglar tizerinde bir ¢eligki

ortaya c¢ikiyor. Ortagagdan sonra onun rahmindeki diisiinceler
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tzerinde ronesans olay1 ortaya cikarak bitin digiince tarihinde
yeni bir dénemin temelinin atilmasi tesadiif degildir. Ilgingtir,
aragtirma nesnesi ister edebiyatta, ister felsefede, isterse de sanatta
olsun en ¢ok miiracaat edilen ortagaglar olsa da, hala okunmamug
sayfalar orijinalligini koruyan katmanlar, diisiince yonlerine nefes
verebilecek fikirler bulunmaktadir. Son olarak ortagagin biitiin
manzarasini ortaya koymak igin bahsedilen butiin bu ozellikler
birbiriyle iligkili bir sekilde incelenmelidir.

Tabii ki ortagag hakkinda ¢ok sey s6ylemek miimkiindiir, an-
cak biz daha ¢ok genglige ait 6zellikleri secip anlattik. Boylece aras-
tirmalarimiz sonucunda gengligin insan potansiyelinin bitiin de-
taylar ile kesfedildigi, insanin bilingli bir sekilde biitiin hayatina
yon verdigi bir donem oldugu ortaya ¢ikiyor. Bu doneminde insan
ruhunun ve bedeninin olanaklarini 6grenir, ilahi alemle olan ilgisi-
ni idrak eder ve buna dayanarak hayati se¢imini yapar. Bagka bir
degisle genglik insan abidesinin kaidesinin kurulmasidir. Gelecek-
te insanin kimligi ve kisiligi dogrudan bu kaideye bagh olur. De-
mek ki, gengligin niteligini 6grenip idrak etmek yeterince giiglii bir
kaide kurmak ve bunun iizerine de gérkemli bir insan abidesinin
kurulmasini saglamak anlamina gelir. Ornegin ilging tarihi faktér-
lerden biri de gengligin diisiince tarzini sinirlamak igin iniversite-
lerde felsefe 6grenimini kaldirdilar. Bu durumda dénemin aydinla-
r1 genglerin daha disiinceli ve idealist yetismeleri igin felsefenin
daha fazla ve daha derin 6gretilmesini istemekteydiler. Evet, geng-
lik insan yagaminin zirvesi olmasa bile o zirveye ulastiran bir yol-
dur. Bu yol ne kadar aydinlik, ne kadar kararli ve cesur, ne kadar

yenilik¢i olursa o kadar yiiksek ve sabit olur.
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Bununla birlikte gengligin felsefesi sadece genglik igin degil
ayni zamanda felsefe icinde 6zel bir 6neme sahiptir. Genglik ken-
dine 6zgii bir bakis agisina sahiptir ve bu ayrim felsefi fikirlere,
felsefi istikametlere olan iliskisinde kendini gosterir. Bagka bir
degisle gengligin felsefesinin 6grenilmesi, felsefe tarihinin sayfala-
rina yeni bir 1g1k tutabilir.

Genglik insan adi verilen karmagik sistemin agildig1 ve aktif-
lestigi bir dénemin baglangicidir. Insan iradesine bagh olarak bu
sistemin herhangi bir tarafi 6ne geger, diger taraflar ise kendisine
tabi olur, ya da golgelenir. Ornegin gencligin inang problemlerini
arastiran Stileyman Hayri Bolay, bu problemleri #i¢ ana grupta
siniflandirir. A) Varlik, varolus ile ilgili B) Ahlak ile ilgili C) Dini
problemler." Bununla hem ilahi, hem sosyal, hem de biyolojik varhk
olarak kendisini kegfetmesine imkan saglar. Taktim edilen eserde
gengligin bir ¢ok ozelligi aragtirilarak belirli sonuglara ulagilir. Bu
aragtirmamizda gengligi eklektik kolleksiyonu gibi degil de kanuna
uygunluk temelinde tahlil etmeye ¢alistik. Bu nedenle aragtirma-
miz ¢ocukluktan erken genglige ve ergenlikten genglige gecis asa-
malarindan baglayarak yetiskinlige gecise kadar devam etmektedir.
Her bir konunun analizinde ayr1 ayr1 bu diizeni koruduk.

Boylece aragtirmamiz gencin belki de ergenin ilk iradeli ve bi-
lingli segimiyle baglar. Cocukluktan fiziki gostergelerini, giizellikle-
rini becerilerini taniyan bir insanin genglige adim atarak ruhunu
tanimaya baglar. Bu ek firsatlar saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda
gence bir segenek sunar: ebediyet ya da maddiyat? Bu se¢im daha

yolun basinda olmasma ragmen insana biitiin yasami boyunca

' Bolay S. H., Gengligin inanma Problemleri. (el yazisi)
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eslik eder. Buna dayanarak herkes kendi kimligini ve sahsiyetini
tamamlamaya caligir: kimisi ruhen kimisi de fiziki olarak daha mii-
kemmel olmay1 zorunlu gériir. Bu siirecin 6nemini ve insan varh-
ginin sekillenmesinin ayrilmaz bir pargas: oldugunu goz 6niinde
bulundurarak onun aragtirilmasina ayri bir énem verdik. Isin
onemli taraflarindan biri de bunlarin izole olmus bir sekilde degil
de aksine birbiriyle alakali karsilikli etki kosullarinda 6grenilmesi-
dir. Sonugta genglik enerjisinin dolup tastig1 fetih ruhunu diger
biitiin pargalar: tistlendigi, sahip oldugu yetenekleri ortaya koyma
istegidir. Boyle oldugu halde yanlig yapilmig bir se¢im, bir tarafin
digerine nispeten 6ne ¢ikmasi genel mahiyetin eksikligine neden
olabilir. $unu da ilave etmek gerekir; insan varliginda ruh ve bede-
nin etkilesimini hesaba kattigimizda her bir duyguyu iki agamada
yorumlamaya galistik: maddi diinya gergevesinde ve ruh nispetin-
de. Ruhunu tanimasi sonucunda her gencin ilahi aleme olan yolu
agilir. Maddi diinya ile birlikte oradan da gergekleri elde etme fir-
sat1 dogar. Bu ilgi gencin ruhunu, nebati ve hayvani mertebeden
insani mertebeye yiikselmesi i¢in ilk koguldur. En 6nemlisi ise bu
gencin en ilkel duygularindan en yiice duygulara, mukaddeslik
zirvesine felsefi diigiince seviyesine ¢ikabilme imkanidir. Ruhun
Allah ile dogrudan ilgili olmasindan, insan1 toplumun girkefinden
kurtarip onu mahvolmaktan korur. Aksi taktirde geng, temiz bir
toplumu bozabilir ve toplum i¢in bir dezavantaj olabilir.

Daha 6ncede belirttigimiz gibi, bu siiregler daha ¢ok insanin
erken genglik dénemine aittir. Bir sonraki asamada kargilastig1 belir-
sizlik, kendi benligini yeni tanimasi, kesfetmesi sonucunda ortaya

¢ikan korku ve endise incelenir. Ashinda bu siradan bir korku degil,
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sadece ilerlemeye sevk eden bir arzudur. Bu yolun yani gengligin
zirve noktas: fatihlik yetenegidir. Sohbetimiz sadece cografi an-
lamda topraklarin fethinden degil, insanlarin yiireklerinin ve karan-
igin fethinden devam etmektedir. Mesele su ki, bir toplum bir top-
lum yillarca hatta asirlarca gelenekleri ve kanunlari ile kendi ergeve-
lerini o kadar sabitlestirir, taglastirir ki, onun diginda her sey karanlik
ve tehlikeli goriiliir. Sadece bir gencin fatih ruhu bu korkunun iiste-
sinden gelerek o gerceveyi kirmaya ve yeni bir toplumun ¢izgilerini
tayin etme kudretindedir. Tarihin belirli donemlerinde bu fetihler
ya kilicla ya da kalemle yapilmigtir. Buradaki 6nemli noktalardan
biri de kalemle desteklenmeyen kilicin kazandig: zafer kisa siireli
olur ve tarihte yeni bir sayfa agilamaz. Bagka bir degisle toprak isgal
edilse de onun igi yani insanlarin ruhu sadece kendi varligin koru-
yup, saklamakla kalmaz; aym zamanda isgalcinin ruhunu fethetme
giictine sahip olur. Burada 6zellikle yaraticihga 6nem verilmistir.
Asirlar boyunca fetih giictinii saklayan bir beceriye:

Bir insanin yetismesi i¢in toplumun roli biyiiktir ve bunu
goz oniinde bulundurarak bizde genglik ve toplumun tahliline 6zel
bir 6nem verdik. Lakin burada nispeten farkli bir yol izledik. Once-
likle biz genligin sadece manevi tarafini daha dogrusu benligini
one cikardik. Gergek su ki, bazen gengligi sosyal varlik gibi algila-
yarak, onun manevi yonii arka planda birakilir. Halbuki bir kisili-
gin sekillenmesinde bu 6nde gelen faktorlerden biridir. Diger ta-
raftan biz, ben ve toplumu karsihikli etkilesime sahip giigler gibi
gozden gegirdik. Yani eger ruhunu ve manevi giiciinii idrak etmis
ve onu gergeklestirme becerisi kazanmus bir geng toplumun yasala-

rin1 degistirmek, onun gergevelerini kirmak, yeni ¢ergeveler olus-
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turma giiciine sahipse demek ki, tartisma konusu mutlaka karsilikly
etkilegsim halinde olmalidir.

Son olarak genglik baglaminda tahlil ettigimiz son 6zellik agk ve
mukaddeslik duygusudur. Aragtirma sirasinda su sonuca vardik. Her
ne kadar sona saklasak ta, aslinda sevgi insanin yaradilisginda gekirdek
vazifesi goren, biitiin yasami boyunca onun gelisimine ivme kazandi-
ran, yeni adimlar, yeni fetihler i¢in cesaret kazandiran bir fenomendir.
Bununla birlikte onu en sona saklamamizin sebebi sevginin niteligini
idrak etmekle ve bununla da mukaddeslik duygusunu taniyarak, yara-
ticiligin zirvesine ulagan insan kendi yetigkinlik cagina ulagabilir. Insan
hayat: dongiilerden ibarettir ve bu dongiintin sonu baglangici ile bir-
lestiginde cember tamamlanur. Insan hayatinin bir dénemi biter ve bir
sonraki agama baglar. Yaradan insani sevgi ile yaratti ve onun her
asamasi sevgi ile baglayp, sevgi ile biterse o insanin tamhgindan bah-
sedebiliriz. Bizde bunu goz 6niinde bulundurarak aragtirmalarimizi
sevgi ile bitirdik.

Tabhlillerimizin birinde bahsettigimiz gibi, gencligin felsefesi-
ni yazmak ayni zamanda felsefede yeni bir bakis agis1 gelistirebilir.
Biz bu eserde insana mahsus her bir duygunun genglik dsneminde
tezahiir ettigini belirttik. Bu duygular insanin yasami boyunca
mevcuttur. Sadece genglik her duygusuna, her adimina, her segi-
mine ilk bilingli ve iradeli tutumu gostermesidir. Aslinda bahsettik-
lerimiz yeni bir sey degildir. Ayrica gengligin belirli yasalar1 vardir
ve etrafindaki her seyi, herkesi onunla yiizlesmeye zorunlu kilar.

Diger taraftan 6yle diisiinceler vardir ki, onlar sadece geng ya-
sa mahsustur ve onlar1 yeri geldiginde s6ylemek gerekir. Cogu
durumda genglige ait oldugu i¢in bazi fikirler, distinceler bos sey-
dir, gelip gecicidir diye umursanmamuglardir. Tabii ki bu yaslarda
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soylenenlerle nispeten olgun yaslarda soylenenler ayni kefeye
konmaz. Anca bu higbir sekilde onun degersiz oldugunu goster-
mez. Gengligin insan hayatinda kendi yeri oldugu gibi, gengligin
telsefesinin de insan disiincesinde kendi yeri ve 6nemi vardir.
Sonugta genglik, bu insan denen abidenin kaidesinin hazirlanma-
sidir ve gelecek abidenin 6l¢egi onun olgiilerine baghdir. Bu kisa-
cik 6miir zarfinda séylenmis biiyiik hikmetlerin tahlilidir. Bu kitap
Yiice Allah’in temiz ve ulvi ruhlar vasitas: ile insanlara iletmek
istediklerinin bir serhidir. S. Halilov yaziyor; “Tarihte nadiren
sairin ve filozofun ana yaraticilik fikri, ¢agrilart onun yasaminin érne-
gi ile ortiigiir, gercek bir belirtiyle tamamlanir. Bu nedenle bu diisiince-
nin yeterince gelisim gostererek kendi zirvesine ¢tkmams bir yasam
gercegi bu zirveyi fetheder. ”* Bu kisacik geng 6mre sonsuz bilgeligi
sigdirmak, deli dolu nefsi derin disiincelerle cilalamak, zayif ve
gen¢ omuzlarinda begeriyetin agir yiikini ¢ekmek, gengligin
olumsuz, kusurlu goriinen yeteneklerini en yiice zirveye ¢ikara-
bilme kudreti ve bunun Yiice Allah tarafindan insana bahgedilen
nimetlerden, lituflardan biri olmasi aragtirma konumuzdu. Bu,
diine ya da bu giine ait olan bir ger¢ek degildir. Bu insanin niteli-
ginde ta yaradilistan var olup, ona insanligini 6greten bir gergektir.
Bu nedenle biz zamani, mekani, milliyeti hige sayarak hem doguya
yoneldik hem de batiya, orta ¢aglar ile yeni diinyay: sentezleyerek
konumuzun sonuna geldik. Ciinkii Allah birdir. Ebu Turhan’in

soyledigi gibi “Kutuplar zirvede birlesir.” Bizde zirvedekileri teme-

le aldik.

2 Xelilov S., Ulvi hisslerden sehidlik zirvesine.
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EK BILGILER
(kisa ansiklopedik bilgiler-)

Peygamberler

Ibrahim peygamber — (1br.: 2713K) (MO. 2000) - oglu Is-
hak Yahudilerin soyunun, oglu Ismail araplarin ve Muhammed
peygamberin (sav.) soyunun baglangici kabul edilir ve “dinlerin
babas1” olarak bilinir. Abraham
(ab-raham - yiice ata, cemaatin
babasi) adi Brahma ile ilislki-
lendirildiginden, onu aym za-
manda Eski Hint inancinin
kokeninde de bir kisilik olarak

bulunur. Incile gére, Kenan iilkesinin Ur sehrinde, Nemrut déne-

minde dogmusdur. Kehanete gore, Nemrut'un hakimiyeti ayni
giin dogan erkek ¢ocugunun eli ile son bulacakti. Bu nedenle hii-
kiimdar bitiin erkek ¢ocuklarinin katledilmesini emreder. Annesi
Ibrahim’i 17 yagina kadar bir magarada, sehirden uzakta biiyiitiir.
Ibrahim peygamber tarihte bir ¢ok sinavdan gectigiyle bilinir: a)
sehir putlarini kirdig1 igin ateste yanma cezasi verilir. Allah’m mu-

cizesi ile ates onu yakmamistir; b) oglunu Allah yolunda kurban

Butun bilgiler wikipediyadan veya farkli ansiklopedilerden alinmustir.
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kesmek istediginde Allah oglunun yerine kesmesi i¢in kog gon-

dermistir; c) Kabeyi ingaa etmistir.'

Yeremya (ivr. 7, Allah’in yiicelt-
tigi, MO. 655 Anatot, udey - MO. 586
Misir) — “Eski Ahit'in” dort biiyiik pey-
gamberinden ikincisi. 15 yasinda pey-

gamberlik verilmistir. 1ki kitabi bilin-
mektedir: “Yeremya kitab1”, “Yerem-

yanin aglamag”. Isaya’dan (birinci

biiyiik peygamber) 100 y1l sonra yasa-
mugdir. O dénemde Asurlar zaylﬂamaktaydl, Babiller ise giiclenmek-
teydi. Yeremiya siyasi problemlere kendi ¢agdaslarina nazaran daha
ac1 bir gekilde tepki gostermistir. Ulkesini kurtarmak igin yonetime
etki etmeye caligsa da, bunu bagaramamustir. Onceden haber verdigi
resmi siyaset buhrani, Kudiis'in yikilmasi ve halkin yoksullagmasi
ile peygamberligi dogrulanmugtir.?

Isa Mesih - (ivr. W0 Yesua) — Is-
lamda bes biiyiik peygamberden biridir.
Hiristiyanhkta Tanri’'nin oglu olarak
kabul edilir. Mukaddes metinlere gore
melek Cebrail vasitasi ile Mukaddes
Meryem’e Allah’in kelami ve mucizesi
olarak verilmistir. Ilk defa bebekken

konugan ve annesinin iffetininemizli-

' HAZRETI iBRAHIM. WWW.AZERISLAM.COM/2LNGS=AZE&CATS=1&IDS= 1444
2 Wepemus. https://eleven.co.il/bible/prophets/11704/
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gine sahitlik eden Isa Mesih sonralar1 da bir ok mucizelere sahip
olmugtur: a) oliileri diriltmek; b) veba hastaligini iyilestirmek; c)
suyu saraba cevirmek; d) suyun iizerinde yiiriimek. Isa Mesih ilk
defa 30 yaginda Yahya peygamber tarafindan Urdiin ¢ayinda mu-
kaddes suya salinmis ve peygamberligi baglamistir. Kudiis'te ma-
betten tacirleri kovmakla ve tek Allaha ¢agirisi ile mabet kahinleri
tarafindan diisman kabul edilmis, hapsedilerek 33 yaginda ¢carmiha
gerilmigtir. Kitab1 “Incil”dir.

Muhammed bin Abdullah — (Arap-
ca 632 -570 AVae (2 A2) sonuncu pey-
gamber, Islam Peygamberi (sav), Alla-

hin resulu. Hz. Muhammed (sav) 571
yilinda Mekke’de dogdu. Dogmadan
once babasi Abdullah’s; 6 yagindayken
annesi Amine’yi kaybetti. Sonra dedesi
Abdulmuttalib’in himayesine girdi. De-

desinin vefatindan sonra amcast Ebu
Talib’in yaninda yetisti. Kiigiik yaglardan itibaren ticarete atild1.
Mekke’de yasayan ve puta tapan insanlara kars: ¢ikti. Peygamber
olmadan 6nce insanlar arasinda giizel ahlak, diirtistlagi, adaleti ile
taninarak “el-Emin: En emniyetli kigi” sifatin1 ald1. 25 yasinda iken

Hz. Hatice ile evlendi. Hz. Hatice’den Kasim, Abdullah, Zeynep,

Rukiye, Ummii Giilsiim, Fatima adinda 6 ¢ocugu oldu. Kasim ve
Abdullah kiigiik yastayken vefat etti. Ara sira yanina azigini alarak
Nur Dagr’'ndaki Hira Magarasi'nda inzivaya gekilirdi. 610 senesin-
de Ramazan ayinin 17. giinti Hira MaZarasi vahiy melegi Cebrail
(a.s.) geldi ve ona ilk vahiy “oku” emrini verdi. Béylece Hz. Mu-

hammed'‘e (sav) 40 yasinda peygamberlik verilmis oldu. Pey-
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gamber Efendimiz, teblige en yakinlarindan bagladi. O’na ilk esi
Hz. Hatice sonra kizlar1 iman etti. Ardindan Hz. Ali daha sonra
Zeyd bin Harise ve Hz. Ebubekir iman etti. Insanlar arasindaki
esitsizligi gideren, adaleti gozeten Islam dini daha ¢ok fakir insan-
lar ve koleler arasinda kabul gordi. Mislimanlarin sayisini giin-
den giine artti. Ik Miislimanlar Mekkeli putperestlerin hakaret,
alay, eziyet, iskence ve boykot gibi kétii tavir ve davraniglarina
maruz kaldi. Miisliimanlar Mekke’de oturamayacak hale geldikleri
zaman Allah’in izniyle Peygamber Efendimiz ve ashabi 622 sene-
sinde Mekke’den Medine’ye hicret etti. Hz. Ebubekir, Peygamber
Efendimiz’in yol arkadagi oldu. Medineli Miisliimanlar (Ensar)
Mekkeli muhacirleri ¢ok iyi kargiladilar. Ensar ile muhacirler kar-
des ilan edildi. Béylece Medine Islam Devleti kuruldu. Islam Dev-
leti'nin kurulmasiyla migrikler Mislimanlara saldirmaya bagladi.
624 yilinda migriklerle yapilan ilk savas olan Bedir Savagi'n1 Miis-
limanlar kazandi. Mekkeli migrikler Bedir Savasi'nin intikamini
almak i¢in Medine tizerine yiridiler. 625 yilinda yapilan Uhud
Savagi’'nda Peygamberimizin gorevlendirdigi okgularin yerini terk
etmesiyle Hz. Hamza ile birlikte 70 sahabe sehit oldu. Iki taraf
birbirine tstiinlik kuramadig: i¢cin Mekkeli misrikler biiyiik bir
giic toplayarak tekrar Medine {iizerine yiirtudiiler. Peygamber
Efendimiz bunu haber alinca Selman-1 Farisi'nin tavsiyesi ile Me-
dine’nin etrafina hendekler kazdirdi. 627 yilinda yapilan Hendek
Savagi’'nda migrikler kayiplar vererek ¢ekildiler. 628 yilinda Miis-
limanlar hacca gitmeye karar verdiler. Bundan tedirgin olan Mek-
keliler Misliimanlara izin vermek istemediler. 628 yilinda imzala-
nan Hudeybiye Anlagmasi ile Mekkeli miisrikler Miislimanlarin
varhigini resmen tanidi. 628 yilinda Miislimanlar Hayber’i fethetti.
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Hayber’in fethi ile $am ticaret yolu Miisliimanlarin eline gegti.
Misliimanlar, Bizans ile ilk kez 629 yilinda Mute’de savastilar. 630
yilinda Mekke'nin fethi gerceklesti. Mekke'nin fethinden sonra
Arap yarimadasi hizli bir sekilde Mislimanlarin kontroli altina
girdi. Mislimanlar ve putperest Arap kabileleri arasinda 630 y1-
Iinda gerceklesen Huneyn Savagi'mi Miislimanlar kazandi. Hz
Muhammed’in (sav) son seferi ise 631 yilinda Tebiik’e oldu. Hz.
Muhammed (sav) son kez Miislimanlarla beraber 632 yilinda
hacca gitti ve buna Veda Hacc1 ad1 verildi. Veda Haccr'nda 100 bin
Miisliimana veda niteliginde konusan Hz. Muhammed (sav) 632
yilinda Medine’de vefat etti. Kabri Medine’de Ravza-1 Mutahha-
ra’da bulunmaktadur.

Komutanlar

Makedonyal Iskender (Biiyiik Iskender) — (A\éav8pog 6
Méyag — MO. 356 — MO. 323) — Makedonya hiikiimdar.. MO. 343
yihinda babas Filip filozof Aristo’yu Iskendere o
Meizada Nymphs mabedinde hoca tayin
etmis ve o, 3 yil ierisinde Iskender’e ve onun
dostlarina ilim, felsefe, siir, siyaset 6gretmistir.
Homeros'un “Ilyada” eseri, 6zellikle de kah-

raman Akhilleus Iskender’in doviis¢ii olma
arzusuna ilham verdiyi i¢in Aristo bu eserin kisa varyantini hazirlaya-
rak Iskender’e model olmasini saglamgtur.

Makedonyali Iskender 20 yasinda babasi Filip’in 6liimiinden
sonra komutanlarca kral ilan edilmis, MO. 333 de 23 yaginda Dar-
yus'u maglup ettikten sonra kendisini Fars imparatoru ilan etmis,
25 yaginda yunan ticaret ve medeniyetinin merkezi olan Iskende-

riye sehrinin temelini atmig, 26 yaginda “Babil’in, Asya’nin, Diinya-
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nin dort bir tarafinin krali” ilan edilmistir. Musir kahinleri onu fira-
vun ilan ederek Amon Tanri’sinin oglu olarak tanitmiglardir. 29
yasinda (MO.327) Iskender’in sonraki fethi dogu Iran iizerineydi,
burada Makedon kolonileri kurdu ve 327 de Ariamazes kalesini ele
gecirdi. Makedonyali Iskender tarihe Avrupa’nin ¢ogunu ve
Asya’'nin ise belli kismini iggal etmis ve ucu Hindistan’a kadar
ulasan biyiik bir imparatorluk kurmustur. Bu imparatorluk onun
6li-miinden sonra dagisa da, sonraki 300 yilda biitiin diinya
goriigle-rine etki eden Yunan ve Dogu medeniyetlerinin sentezi
olan “He-lenistik Cagin” olusumuna yol agti. 33 yasinda Babilde
sitma has-taligindan 6len Iskender hayat: boyunca hig bir savagta
maglup dmamugtir.®

Hz. Ali - (Arapca:ia i o Lo 5599,
Mekke — 28 Ocak 661, Kufe), Islam Devleti'nin
656-661 yillar1 arasindaki halifesi. Islam pey-
gamberi Muhammed'in hem damadi hem de

amcast Ebu Talib'in oglu olan Ali, Muham-

med'in Islam'a davetini kabul eden ilk erkektir.
Siinni Islam'a gére Ali, dért halifenin sonuncusu, Sii Islam'a gére
ise imamlarin ilki ve Muhammed'in hak varisidir.

Ebu Talib ve Fatima bint Esed'in ¢ocuklar1 olan Ali, Kabe'de
dogan tek insan olup, Islam Peygamberi'nin himayesinde biiyii-

miistir. Muhammed'e vahiy geldiginde ise, onun davetini kabul

Abbot Jacob. Alexander The Great, 2009, Yesterday’s Classics, p.4// www.yesterdays
classics.com/previews/abbott_alexander_preview.pdf, Alexander The Great Biog-
raphy //
http://dl.ueb.edu.vn/bitstream/1247/12854/3/Alexander%20The%20Great%20Biogr
aphy.pdf,

Alexander the Great // https://www.biography.com/people/alexander-the-great-9180468
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eden ilk erkek olan Ali, hayatin1 Islam'a adamustir. Peygamberin
emri tizerine hicret gecesi onun yatagina yatan ve emanetleri sa-
hiplerine ileten Ali, kisa bir siire i¢inde peygamberin ardindan
Medine'ye gitmis, burada Islam Peygamberi'nin kizi Fatima ile
evlenmigtir. Medine doneminde baslayan ilk kiigiik caph savaslar-
dan baglayarak neredeyse katilmadig1 higbir savas olmamasi hase-
biyle, savasgilig1 ve cesareti ile bilinen Alj, tigiincii halife Osman
bin Affan'in oldirilmesinin ardindan halk tarafindan halifelige
getirilmistir.

Islam medeniyetinde, Ali bilhassa ilmi, cesareti, imani, dii-
ristligi, adanmighgy, sadakati, comertligi ve sefkati ile bilinip
anilmakta olup, Sufi gelenekler igin en onemli mistik figiirdiir.
Ozellikle, tefsir, fikih ve dini diisiince alanindaki iistiinliigii kabul
gorr.

Fatih Sultan Mehmet— (S5 2&), (1432-1481). Osmanl Im-
paratorlugunun yedinci sultani, Sultan II Muratin oglu Sultan
Mehmet. 21 yaginda Istanbulu fethet-
mesi ile “Ebu'l-Feth” — “Fethin babast”
lakabini kazanmistir. Muhammet pey-
gamberin (sav.) Konstantiniye ile ilgili
Hadis-i Serifi Fatih Sultan Mehmet'i bu

adimi atmast i¢in ilham kaynag olmus-

tur. Tirk ve miisliman diinyasinin kah-
ramanidir.

[stanbul’un fethi ile Fatih Sultan Mehmet Bizans Imparator-
lugu'nun hakimiyetine son verdi, ancak Bizans’a mahsus medeni-

yeti ortadan kaldirmamis, hatta ti¢ biyiik dine ait ibadethane ag-
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masi ile tarihe adin1 yazdirmistir. Devlet idare edilmesinde “Ka-
nunname”yi yazmast ile biiyiik hizmet gostermistir. “Kanunname”
imparatorlukta her bir idarecinin gorevlerini tayin etti. “Avni”
mahlasi ile qazeller de yazmistir. 49 yasinda Gebze 'nin Hiinkar
caylr1 bolgesinde vefat etmigtir.*

Jeanne D' Arc (Jan Dark) - (fr. Jeanna d* Ark, 1412-1431) —
Orlean kizi, “Fransa’nin azizesi” Janna D'Ark bu giin Fransa'nin
en 6nemli ikonlarindan biri olarak Fransa milliyetciliginin ve birli-
ginin sembolii olarak taninir. O, heniiz 13 yasindayken Ingiltere ve
Fransa arasinda siiren yiizyillik savasta Fransiz ordusunu zafere
gotiirmek i¢in Tann tarafindan segilmis olduguna inanmaya bas-
lamugtr.

Vatan sevgisi 16 yasindaki Jant ne kadar
tehlikeli olsa da evini terk etmesine ve savag-
larda bulunmasina izin vermesi i¢in kral VII
Charles’in huzuruna ¢ikmasina neden oldu.
Kral ve etrafindakiler onun gercekten Tan-

r’'nin elgisi oldugunu ispatlamasini istediler.

“Siz bana ordu verin, bende size Fransa'yl
vereyim” iddiasi ile ¢ikig yapan geng kiz sonunda arzusuna kavu-
sur. Bircok sinavdan sonra Jan’a kral tarafindan verilen izinle Or-
lean Kugatmast’na katilip Ingilizlere karsi savagmugtir. O, az sayida
olan ordusu ile biiyiik bagar1 gostererek Ingilizlere kars: zafer kaza-

nir ve Orlean’t muhasadan kurtarir. 17 Temmuz 1429°da VII

4 Bat'min Grand Turco'su Fatih Sultan Mehmed kimdir? // https://www.tgrthaber.
com.tr/editorun-sectikleri/batinin-grand-turcosu-fatih-sultan-mehmed-kimdir-fatih-
sultan-mehmed-han-kacinci-padisahtir-233388, http://www.theottomans.org/turkce/
osmanli_ordu/fatih-sultan-mehmet-5.asp
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Charles onun yardimu ile tahta ¢ikar. Sonra kralin Paris’e dahil ol-
mast igin savaglarda Ingiliz hizipleri tarafindan yakalanarak belli
meblag karsihiginda onu Ingiltere’ye satmiglardir. O, Fransa'nin
umudu oldugu igin katledilmeliydi. Ingiliz yanlis1 Beauvais Piska-
posu Pierre Couchon’un bagkanlhgindaki bir engizisyon mahke-
mesinde erkek giysileri giyip savasan, ve gaypten sesler duyan bir
kafir oldugu one siiriilerek heniiz 19 yasindayken 30 Mayis 1431
tarihinde Rouen kentinde 10.000 kisinin toplandig1 Vieux Marche
meydaninda diri diri yakilmistir. Oliimiinden 490 yil sonra aym
kilise tarafindan azize ilan edilmisgtir.

Sah Ismail Hatayi - (1487-1624) — 14 yaginda Safeviler dev-
letinin kurucusu ve ilk hiikiimdaridir. 22 yaginda Iran, Azerbaycan,
Irak ve Dogu Anadolu’yu kendi bayrag altin-
da birlegtirmigtir. Tarihte ilk defa Tirk dilini
resmi devlet dili ilan etti. Sah Ismail Hata-
yinin en onemli Ozelligi butin savaglarda
sahsen ordunun baginda gitmesi ve orduya

rehberlik etmesi olmustur.’ Sah Ismail hem

sah, hem de bir sair olarak biiyiik niifuz sahibi
olmustur, adina hutbeler okunmus, sufi meclislerinde siirleri
okunmugtur.

1514’de Caldiran ovasindaki savagta maglup olmas: onu sar-
sar ve bir daha ciddi savaglara katilmaz. Sah Ismail savagtan bir
gece once hiicum edilmesinin savasin galibiyetle sonuglanacag:

teklifine "Ben kervan basan egskiya degilim" cevabini vermis ve

5 SAH ISMAYIL SEFEVI XETAI KIM OLUB? // HTTP://DEYERLER. ORG/
147047-EAH-DSMAYDL-SJF)JVI-X]TAI-KIM-OLUBE-V-ARAEDIRMA.HTML
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sanin1 korumustur. Bu savagta Sah Ismail yaralanmigtir.® Edebiyat
tarihinde “Dehname”, “Nasihatname” eserleri ve Tiirkge bir divani
bulunmaktadi . Siirlerini, hem aruz vezniyle hem de Tiirk siir tslu-
buna uygun hece vezniyle yazmugtir.

Mitolojik ve Hayali kahramanlar

Prometheus (yun. ITpopn0edg) — Yunan ates tanrist Promet-
heus insanlarin kurtaricisi olarak bilinir. Prometheus soziiniin
anlami ‘Onceden Ogrenen’dir. Rivayete
gore, Prometheus insanlari topraktan
yaratmug, Atinaise onlara nefes vermis-
tir. Tanr1 Zeus titan lapetos'un ogullari
olan Prometheus ve Epimetheus yara-
tilmis insanlara ve mahlukata giizellik ve
gii¢ paylastirmalarini séyler. Bolerken

Epimetheus biitiin giizelligi ve giicii hay-

vanlara paylagtirir. Paylarina hi¢ birsey
digsmeyen insanlar ise garesiz kalirlar. Prometheus insanlarin dos-
tu oldugundan, bu adaletsizligi ortadan kaldirmak i¢in Atina’dan
bilgeligi, Hephaestus'un atélyesinden ise atesi ¢alarak insanlara
verir. Atesin yardimiyla insanlar 1sinmig ve yasayip ¢ogalabilimis-
lerdi. Promethous’un bu hareketi Tanr1 Zeus’u kizdirdi. O, Pro-
methous’u cezalandirmak i¢in onu Kafkas daglarinin zirvesine
zincirlemeyi emretti. Burada kartal onun karacigerini gelip yermis.
Her defasinda yenmis karacigerin yerine yenisi gelirmis. Boylelik-

le, Prometheus otuz y1l boyunca eziyet gekerek karacigerini kartala

®  Tarixi gexsiyyet | Sah ismayll Xetai // http://anl.az/down/meqale/adalet/2010/
iyun/123413.htm
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yedirtmisdir.” Insanlara ates — isik verdigi i¢in, Prometheus aydin-
lanmanin sembolii olarak kabul edilir.

Gilgams — siimer. Bilgames) Siimer mitolojisinde yar1 efsa-
nevi kahraman. O, eski Babil’'de Uruk siilalesinin 5. hitkiimdar
(MO. XXVII yy.) olmustur. Oliimsiizliik
icin Tanrrlarla savagir. Destana gore, o,
sedir agaci elde etmek i¢in Kerha nehrinin
st kismindaki arazilere sefer eder.® Yakin
dostu Enkido’nun 6limiinden sonra
olumsiizliige ulagma cabalarinin bosuna

oldugunu anlamig ve Tanr1 Enlil'nin nasi-

hatler1 ile insanin ancak kendisinden sonra
isim birakmakla 6liimsiizliige ulasabilecegini anlamigtur.’
Siegfried (Volsung Sigurd/Siegfried)-
Alman-iskandinav destanlarinin ve “Nibe-
lunglarin sarkisin” ana kahramanlarindan biri.
Bir sehzade olsa da, demirhanede biiyiiyen geng

daha sonra buldugu 6zel metal pargalarindan

kendisine bir kili¢ yapti ve ejderha ile savasip onu
yendi. Ejderhanin viicudundan akan kani bedenine siirer ve bu sa-
yede bedeni zirh haline gelir, ok islemez. Destanda Siegfried bir
taraftan ejderhay1 yenerek biitiin Worms sehrini korkudan ve tehli-
keden kurtaran kahraman, diger taraftan da nefsine teslim olup,

lanetlenmis miicevhere sahip ¢ikarak biitin neslini lanetleyen bir

Prometey https://az.wikipedia.org/wiki/Prometey

Elimirzeyev A.N.. “Erken Elam cemiyyeti: siyasi-iqtisadi miinasibetler ve yazi tarixi
(e.e. IV-lII minillikler)”. Baki, “Serq-Qerb” Negriyyat evi, 2011 // http://bila su-
var.cls.az/front/files/libraries/525/books/490993090.pdf

9 Gilqames https://az.wikipedia.org/wiki/Gilqame%C5%9F
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geng olarak sunulur. Kahraman olarak artan itibar1 ve biiyiik zengin-
ligi kralda ona karg1 nefret ve intikam duygusu uyandirdu.

Ejderhanin kanina siirdiigii yere diigen thlamur agacinin yap-
raklar1 o yeri zayiflatir. Diigmanlari onu orada oldirir. Ancak ag
gozliligiin laneti ogluna da geger. Bu destan orta ¢agda Alman
milliyetciliginin yiikselmesinde, Alman prensliklerinin birlesme-
sinde biiyiik bir tarihi 6neme sahip olmustur. Siegfried ismi cesa-
ret, yigitlik ve cengaverligi temsil ettigi i¢in Almanya’da yaygin
olarak kullanilir. "

Hayy b. Yakzan (ar. 058 ¢ o> Uyanik Oglu Hay) “Kendi
Kendini Egitmis Feslefeci”~ 12. yy. Endiiliis’te Ibn-i Tufeyl tara-
findan yazilan aydinlanma ve felsefi roman.
Ibn-i Tufeyl Ibn-i Sina'nin “Hay b. Yak-
zan”indan ilham alarak yazmistir. Roman
insanin tek bagina “insan-1 kamil” derecesi-
ne ulagabilecegini kanitlamaktadir. Roma-
nin ¢ karakteri vahsi Hayy, mistik Absal,
sosyal Salamandur. Biitiin hayatin1 kimsesiz 5

bir adada gegiren Hay bir ceylan tarafindan

beslenip biiyiitiiliir ve higbir toplumsal bag:
olmayan bir miinzevidir. Elli y1l i¢inde evreni gozlem ve deneyler-
le, kiyaslamalar ve akil yiiriitmelerle ¢6zer, varolus nedenlerini,
anlamlarini, Tann ile olan baglantilarini kavrar. Sonra o, adanin

disina gikarak bildigi gercekleri insanlara 6gretmeye calisir, lakin

10 Zigfrid http://mifologia.osipova-pr.com/soderjanie/germano-skandinav/zigfrid
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insanlarin zahiri hakikatleri géremediginden, kendi adasmna geri
doner."

Danko - 1894’de Rus yazar Maksim Gorki tarafindan yazil-
mis 3 béliimden olugan “Yagh Kadin Izergil” eserinde kalbi insan
sevgisi ile yanan bir gengtir. Cingene dilinden alinmus isim “kiigiik
ogul” anlamina gelmektedir. Danko’nun
halki diigmanlar tarafindan isgal edilmis,
ve yok olma tehlikesi ile yiiz yiize gel-
miglerdir. Onlarin karsisinda iki yol
vardi: ya savagmak, ya da bataklig1 gecip
yeni bir hayata baglamak. Danko halkini
kurtulusa ulagtirmak icin onlara seslen-

di. Danko halkina “hi¢bir sey yapmayan,

hi¢bir sey elde edemez” diye seslendi.
Halkina yol gosterici olur ve kalbini sokerek megale yapar, karanli-
ga mahkum olan insanlarin yolunu aydinlatir. Ancak bu insanlar,
korkakliklar1 ve kayitsizliklarindan dolayr onun sevgisini hak et-
mezler. Ozgiirlik icin savagir, o’ dzgiirliigiin kazanilmasindan zi-
yade kendi ozgurliginii kazanma taraftariydi. Danko Promet-
heus’un bir versiyonu olarak kabul edilse de, Maksim Gorky 17 yil
sonra ilham kaynaginin 17. ve 20. Yizyillarda yaratict aydinlarin
diisiincelerinin hakimi Isvegli yazar August Strinberg oldugunu

itiraf eder.

" Hayy bin Yakzan https://tr.wikipedia.org/wiki/Hayy_bin_Yakzan
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Filozoflar

Ayniilkudat Hemedani (Miyaneci) — (1099-1131) Fikih
alimlerinden. Ismi, Abdullah b. Muhammet b. Ali b. Hasen b. Ali
el-Hemedani’dir.
Kinyesi Ebi’l-Me’alidir. Kadilarin goz
bebegi anlamina gelen “Ayn-iil Kudat”
lakabiyle = tanmir. Ahmet  Gazali,
Muhammed bin Hamevi'den ilim tahsil
etti. Onun yasantisim da goézden
gecirdigimizde su sozleri gelir akilla-ra;

“Ben bu yolu sectim. Onemli ve dnemsiz

ilimleri gozden gegirdim. Zararl ve faydali
olan her seyi inceledim. Hatta kendi taleplerimde beni meraklandiran
ne varsa onun tahsiline nail oldum. Faydasi olmayan seylere kafa
yormadim, ilimde dolambagh yollara gitmedim. Ciinkii ilim ¢oktur,
omiirse kisa. Faydasi olmayan tahsille harcanan omiir ahmakliktir”.
Ayniilkudat Miyaneci 28-29 yaslarindayken miisliman hu-

kukgular tarafindan Selguklularin ve bazi bilginlerin diisiince 6z-
giirliigii ve elestirileri nedeniyle zuliim goriir. Bir kafir ilan edilir ve
idamu i¢in fetva verilir. Filozof iskenceyle 6lim cezasina su siirle

cevap verir;

Ben Allahtan sabir ve azap isterim.
Ben bunu iig ucuz seyle isterim,
Bunu bir dost yaparsa, o zaman
Bir ates, bir yag, bir de saman olsun.

Bu kaderinden dolay: tarihgiler onu “Ikinci Hallac” olarak ad-

landirir.
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Sehabeddin Yahya Suhreverdi — (1154-1191) — Sehabeddin
Ebiilfituh Yahya ibn-i Habes ibn-i Amirak Suhreverdz, XII yuzyll
Azerbaycan filozofu, Israkilik felsefesinin
kurucusu, "Seyh el-Maktul" ve "Seyh el-
Israk", “oldiiriilmiis filozof” adlar1 ile de
taninir. Suhreverdi yaraticiigina ¢ok er-
ken baglamug, kisa siirede igerisinde ilmi
felsefi ve sanatsal caligmalari ile biitiin
misliman {lkelerinde in kazanmugtir.
Halep hakimi Selahaddin Eyyubi'nin

oglu el-Melik ez-Zahir Gazi onun taninmis fakih ve kelamcilarla

anlagmazligini teskil eder ve Suhreverdi kendi bilgisini gosterdi.
Sonug olarak onu sihirbazlik ve kiifiirle suglarlar ve Selaheddin
Eyyubi'ye sikayet ederler. Selaheddin Eyyubi onun katline karar
verir ve 0, 37 yaginda idam edilir. Suhreverdi'nin mezar taginda su

siir yazmaktadir.

“Bu kabrin sahibi gizli bir inci,
Tanri cilalayip vermisti seref.
Onun kiymetini bilmedi zaman,
Onu zann eyledi adi bir inci.”

Sehabeddin Suhreverdi’nin megailiye ve tasavvufa ait bir ¢ok

eseri bulunsa da, bag yaput Israkilik felsefesine adanmustir.
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Blaise Pascal — (1623-1662) — heniiz
kiigiik yasta kendisini gosteren dehalar-
dandir. Heniiz 12 yagindayken, hi¢ geomet-
ri bilgisine sahip olmadig: halde, daireler ve

eskenar ti¢genler cizmeye baglamus, bir

tiggenin i¢ aglarinin toplamimmn iki dik
agrya esit oldugunu kendi kendine bulmustur. Avukat olan ve ma-
tematikle ¢ok ilgilenen babasi, onun Yunanca ve Latinceyi iyi
6grenmeden matematige yonelmesini istemiyordu. Bu nedenle
butiin matematik kitaplarini saklayarak Blaise Pascal'in bu konu ile
ilgilenmesini yasaklamistir. Pascal, ¢ocuklugunda "Geometri neyi
inceler?" sorusunu babasina sormus ve "dogru bigimde sekiller
cizmeyi ve sekillerin kisimlari arasindaki iligkileri inceler” cevabini
almigtir. Pascal, bu cevaba dayanarak, gizli gizli geometri teoremle-
ri kurmaya ve kanitlamaya baglamustir. Sonunda babasi, onun ye-
tenegini anlamig ona OKklit'in (Euclid) Elementler’ini ve Apollo-
nius'un Konikler'ini vermigtir. Dil derslerinden arta kalan
zamanla-rinda babasinin verdigi kitaplar1 okuyan Blaise Pascal, 16
yasinda konikler tzerine bir eser yazmugtir. Bu eserin
mitkemmelligi karsi-sinda Descartes, eserin Pascal gibi gen¢ biri
tarafindan yazilmis olduguna inanmakta giglik ¢ekmistir. 19
yasinda, aritmetik iglem-lerini mekanik olarak yapan bir hesap
makinesi icat etmistir. Pascal yalmizca teorik bilimlerde degil,
pratik ve deneysel bilimlerde de vyetenekli ve 6zgiin bir
aragtirmacrydi. 23 yasinda, Toricelli'nin atmosfer basina ile ilgili
caligmasini incelemis ve bir daga cikarti-lan barometredeki civa
sitununun distiging, yani yiksege ¢ikil-dik¢a hava basincinin

azaldigini gostermistir. Dis agrisindan uyu-
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yamadig bir gece rulet oyunu ve sikloid tizerine diisiinmiis ve
sikloid egrisinin Ozelliklerini kesfetmistir. Fermat ile yazisarak,
olasihik teorisini kurmus ve bir binom agiliminda katsayilari ver-
migtir. Pascal Uggeni'nin kesfi de ona aittir. Pascal, cok geng yas-
larda ¢ok 6nemli ¢aligmalari tamamlamis ve matematigin gelisimi-
ne ¢ok onemli katkilar yapmugtir. Pascal, 25 yasina geldiginde ken-
disini felsefe ve dine adamis, 39 yaginda da hayatini kaybetti.
Friedrich Wilhelm Joseph Schelling- sonradan Friedrich
Schelling, (d. 27 Ocak 1775 - 6. 20 Agustos 1854) Alman idealist
disiintir. Fichte'nin temel kavrayismi ve
idealist bakis agisini paylagsmakla birlikte,
onun mutlak ego'nun bir driinii olarak yal-
nizca bireysel bilingle iradeye karsi koyan

bir engel islevi goren doga anlayisina kars:

cikmugstir. Gergeklik; temelde insan ruhuna
ya da tinine ¢ok benzer olan ve kendi kendini belirleyen canh bir
siireg ise, doga yalnizca iradeye karsi koyan, 6lii, mekanik bir di-
zen olamaz. Schelling'e gore; biz insan varliklar1 dogay: anlayabili-
riz, ¢inkii doganin bizimle bir yakinlig: vardir, ¢iinkii o dinamik bir
zihnin ifadesi olup, onda yasam, akil ve amag vardir. Schelling,
romantiklerle birlikte, tin, zihin ya da akil kavramin bilingsiz, ig-
giidiisel ve amagch bir giicii de icerecek sekilde genisletir. Var olan
her seyin mutlak temeli ya da kaynag yaratici enerji, mutlak irade
ya da egodur, her seyde hiikiim siiren diinya ruhudur. Aktiel olan
her sey, Schelling'e gore ondan ¢ikar. $u halde, ideal olan ile ger-
cek, disiince ile varlik bir ve aynidir. Schelling, Fichte'yle birlikte,

degismez t6z diisiincesini reddeder ve onun yerine evrensel yasa-
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my, bilingsizlikten bilince dogru gelisen ve nihai amaci, insandaki
kendi kendisinin bilincine varan akil olan, canli, yaratic1 ve amagh
bir evrim ilkesini gegirir.

Soren Kierkegaard — (1813-1855) Danimarkali filozof ve te-
olog. Kierkegaard dindar babasinin etkisiyle din egitimi alarak ve
kat:1 bir dini atmosfer icinde yetisti. Tiim yagsaminda bu ¢ocuklu-
gun etkisi gorilir. Kendisi de dinsel dii-
stinceleri olan birisi olmakla birlikte sii-
rekli din adamlanyla, kurumlaryla ve
digtinceleriyle c¢atigma halinde oldu.
Mevcut Hiristiyanhgin yozlasmis oldu-

gunu ileri siirdii ve Hiristiyan inancinin

tamamen yenilenmesine yonelik elestiri-
ler gelistirdi. Kierkegaard, din ve Tanri'y1 tamamen bireysel bir
konu olarak degerlendirdi. Bu yonde giderek sistematik felsefenin
bireyi goz ardi eden bitiincilligini de reddetti. Felsefesinde bi-
reyi merkeze ald1.

Kierkegaard, varolusculugun o6nciilerinden sayilir. Varolusgu
felsefe bir bakima her varoluscu filozofta kendine 6zgii bir nitelik
kazanarak ayrica tanimlanir, ancak bilinen genel nitelikleri ve felse-
fi 6zgiirligi agisindan varoluggulugun kurucu isimlerinin baginda
Kierkegaard sayilmaktadir. Kierkegaard'in belli bir felsefi sistema-
tik gelistirmedigi dogru olmakla birlikte (Kierkegaard bu anlamda
Nietzsche gibi bagimsiz ve dizgesiz filozoflardandir), kullandig
kavramlar ve felsefe yapma tarzi sonradan varoluscu felsefelerde
goriilen nitelikleri barindirir. Kierkegaard'in itiraz ettigi ve siirekli

elestirdigi filozof Hegel'dir. Hegel'in rasyonalist ve sistematik fel-
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sefesi Kierkegaard igin kabul edilemezdir. Varoluscu felsefelerde
goriilen kavramlarin ¢ogunlugu 6nciil olarak Kierkegaard'da gori-
liir: sagma, bunalti, korku ve kaygi. Kierkegaard'in felsefi sorunsali
bir bakima mevcut Hiristiyanlik icinde ve hatta karsisinda nasil iyi
bir Hiristiyan olunacag1 noktasina da baghdir. Kierkegaard, felsefe
tarihinin soyut mantiksal kurgularla gelistigini ve bu nedenle bire-
yi, bireyin gercek yasamimi gozden kagirdigini diisiiniir. Ona gore
varolug, somut ve 6znel insanin yagamidir. Bu nedenle felsefe so-
mut diisiinmeye, yani varolusa yonelmelidir.

Sanatkarlar

Michalengelo Buonarroti — (1475-1564) — Arezzo yakinla-
rinda Caprese’de dogar. Ailesi, o daha bir aylikken Floransa’ya
taginir. Annesi, kendisi alt1 yasindayken
6len Michelangelo, 13 yagina geldiginde
Floransa’da fresk ressami Domenico
Ghirlandaio’nun yanina 6grenci olarak
verilir. Bertoldo di Giovanni'nin zama-

ninda, Medici ailesine ait olan San Mar-

ko bahgesinde ¢alisan gen¢ Michelange-
lo, bu arada Lorenzo de’ Medici ile tanigir. Michelangelo, heykelti-
ragtaki ristini kanitladigs ilk ve en tinlii eseri olan ¢ocuk kral Da-
vid’in heykelini yaptiginda hentiz 26 yasindadir. 1505 yilinda Papa
2. Julius tarafindan kendisine, en 6nemli bagarilarindan biri olacak
Vatikan'in yanindaki Sistine Kilisesi'nin tavan resimlerinin yapil-
mast isi verilir. 3 yil sonra baglayacag: bu gorevi sanatgi, 520 met-
rekarelik bir alanda yaklagik dort yillik bir ¢aligmanin iriini olarak
bitirir. Ortasinin da, her biri Adem, Havva ve Nuh Tufaniyla ilgili
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Incilin Eski Ahdi'nden alinma o6ykiilerden esinlenerek yapilan
resimlerin bulundugu dokuz pano bulunan freskin yan unsurlar
da mitolojik figiirlerle bezelidir. Ozellikle “Ademin Yaratihig1” is-
mindeki sahne bati resim sanatinin en canli tasvirlerinden biri
kabul edilir. 1519 yilinda Cosimo de’ Medici’nin soyunun son
temsilcisi Lorenzo de’ Medici'nin 6lmesiyle Michelangelo, onla
birlikte geng yasta 6len Nemours Diikii Giuliano’nun mezarlarinin
konuldugu kiliseye iki tinliniin heykelini yapar. 1534’te Papa 3.
Paul’'un heykeltiragi ve mimar1 yapilan Michelangelo’ya Sistine
Kilisesi'nin sunak duvarma bir ‘Kiyamet Ginil’ tasviri yapmasini
ister. Meryem’in Goge Yiikselisi, Isa'nin Vaftizi ve Musa’nin
Hikmi'niin anlatildigy freksler siisler bu duvari. ‘Kiyamet Gint’
tablosuna bagindan beri muhalefet eden yeni Papa 4. Paul ise, tab-
lodaki imgelerin fazlaca miistehcen goériindiigiinii belirterek Mic-
helangelo’dan tabloyu biraz daha ‘diizgiin’ hale getirmesini iste-
yince, ustanin cevabi su olur: “Papa’ya séyleyin, bu kiigiik bir me-
sele ve kolaylikla uygun hale getirilebilir. Once kendisi yasadigimiz
bu diinyay1 uygun ve yasanilir bir hale getirsin, sonra da bu tablo
da aynmi uygunluga girecektir.” Michelangelo’nun yasadigi ¢ag,
kendisiyle boy olciigsebilecek derecede yetkin ressam ve heykelti-
ragcilara da taniktir ayn1 zamanda. Bunlarin baginda Rafael ve Le-
onardo Da Vinci gelir. Bu sanatgilar arasinda keskin ancak hogca
bir rekabet vardir. Anlatilan bir 6ykiiye gore, sanat¢inin rakiplerin-
den Rafael ve Bramante, isbirligi yaparak Michelangelo’ya Sistine
Kilisesinin igini verdirmeye ¢aligirlar. Boylelikle, kendini ressam-
dan ¢ok bir heykeltiras olarak kabul eden Michelangelo, bu isi

kabul etmeyerek Papanin goziinden diisecektir. Hayatinin son
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donemini Roma’daki Aziz Peter Kilisesi'nin mimar1 olarak gegiren
Michelangelo 89 yasinda oliir.

Raffaello Sanzio (1483-1520) - Italya'nin Urbino kentinde
6 Nisan 1483 te dogdu. Raffaello, Ronesans hareketlerini, erken
gelismis becerikli bir geng olarak gérmiis, ise on alt1 yaginda yapti-
g1 “Havva'nin yaratihigi” ve “Trinite” tablolar ile baglamugtir. Raf-
faello'in babasi olan Giovanni Santi de
Urbino da ressamlik yapiyordu. Babasi
1494 senesinde oliince Raffaello, kendi
evinde dig etkilerden uzak bir sekilde
¢aligmalarini siirdiirdi. Raffaello'in Ur-
bino'daki c¢aligmalarinda Melozzo de
Forli, Piero della Francesca ve en ¢ok

Pietro Perugino'nun islubu goriiliir.

Ozellikle, 1503 senesinde tamamladigi “Coronation of Virgin -
Tag¢ giyme” tablosunda Perugino'nun etkisi gorilir. Bunun en
biiyitk nedeni Floransa'ya gitmeden once, Perugia®da Pietro Pe-
rugino'dan 6grenim gormiis olmasidir.Perugino'nun bu etkisi
altinda, 1504 senesinde, ¢izdigi en son tablo “Kutsal bakirenin
evlenmesi - Marriage of the virgin”dir. Bu resmi ile Perugino®dan
tslup olarak ayrilmaya baglamistir.Raffaello, Floransa'ya gidince
kendisini Ronesans'1n i¢inde buldu. Leonardo da Vinci ve Miche-
langelo etkisinde kalarak sanatina yenilikler katti. Floransa'da
1508 senesine kadar yaptig: tablolar1 “Sistine Madonne”, “La Belle
Jandinii’re”, “Madonna of the Chair” ve “Entombmeut”tur. Raffa-
ello, Roma' da Papa IL Julius igin galisti. Roma'ya geldigi zaman,

Michelangelo, Julius'un yaptirdig: Sistine kilisesinin siislemesini
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ciziyordu. Raffaello, burada ilk olarak Papanin kiitiiphanesini de-
kore etti. Cizdigi teolojik, felsefi, lirik tablolarinda siikunet; renk-
lerde ahenk; konularda berraklik ve bir biitiin ifade hakimdir. Raf-
faello"in yaptig1 islerden biri de kumas tizerine koydugu stisleme-
lerle, duvar ortileri hazirlamasidir. 1513-1521 seneleri arasinda
hazirladig1 on adet biiyiik duvar siisleme ortiileri, Sistine kilisesin-
de kullanilmigtir. 1514 yilinda, Papa Leo X'in emri altinda da Sa-
int Peter Bazilikasinin bag mimar olarak gorev yapti. 37. dogum
giiniinde, 6 Nisan 1520'de, Roma'da 6ldi. Raffaello, Avrupa'da
klasik ressamligin temelini atmistir. Michelangelo*dan farkli ola-
rak goriinen her seyi biitiin zenginligiyle tabloya aktarmus, tarihi ve
Hiristiyanliga ait dini konulara sadik kalmus, pozlara konusuyor-
muscasina ifade niteligi kazandirmistir.

Sair ve yazarlar

George Gordon Byron - (1788 - 1824) - (1788 Londra-1824
Mesolongi/Yunanistan), Ingiliz sair. Ug¢ yasindayken babasini
yitirdi. Cocuklugu, dengesiz bir
insan olan annesinin yaninda gegti.
1789'da buyik amcasinin Slimi
tzerine "Lord” unvanini aldi
1809'da Lordlar Kamarasi'na iiye
oldu. Ispanya, Portekiz ve Balkan-
lar'a yaptig1 bir yolculuktan dénii-
sinde, "Childe Harold's Pilgrima-
ge" (Sovalye Harold'm Hac Seferi,

1812) adh siir yapitinin ilk iki bélimiint yayimladi. Biiyiik bir

basar1 kazandi. Londra sosyetesinin 6nemli bir kigisi haline geldi.
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Ozel yasamu iizerine sdylenen ileri geri sézler, dayanilmaz duruma
gelen dedikodular yiiziinden sair, Ingiltere'den uzaklasmak zorun-
da kaldi. Bir daha da ilkesine donmedi. Avrupa'da geleneklere,
gorgii kurallarina bos vererek, istedigi gibi yasadi. Bu yillarda yaz-
digs siirler, en giizel siirleri oldu. Firtinali yagamini, kabina sigma-
yan yaratibisini yapitlarina oldugu gibi doktii. "Childe Harold"
tamamladi;; "The Prisoner of Chillon" (Chillon Mahktmu),
"Manfred", "The Lament of Tasso" (Tasso Agit1) adli yapitlarini
yazdi. 1819'da "Mazeppa" ile bitmemis siiri olan "Don Juan" ya-
yimladi. Bu arada birkag oyun da yazdi. 1823'te Yunanistan'a gitti.
Yunanlilarin Tirk egemenliginden kurtulmak igin giristikleri sa-
vaglara katildi. Bir deniz yolculugu sirasinda ategli bir hastaliga
yakalanarak 6ldii. Cenazesi Londra'ya getirildi.

Aleksandr Sergeyevi¢ Puskin — (1799-1837) — Moskova'da
dogmustur. Cocukluk yillar1 Moskova'da babasinn ¢iftliginin ol-
dugu Zaharovo koyiinde geg-
tiEvde mikemmel bir egitim
alan Pugkin daha sonra Car Koy
lisesinde devam etti. Lisede sair-
lik yoniini fark etti. Liseden son-
ra Dis igleri Bakanliginda bir go-
B reve atandi Bu senelerde kaleme

aldign Toplumcu siirleri basilip

kitap haline getirilmedi fakat
kopyalar1 elden ele dolagti. Yazar isyankar siirlerinden dolay: Kaf-
kasya'ya daha sonra Moldova'ya siirgiin gonderildi. 3 yil siirgiin
yasaminda Kafkasya Esiri, Bahgesaray Fiskiyesi, Mahpus, Kara sal
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gibi 6nemli eserlerini kaleme aldi. 1826 yiinda Car I. Nikolay
Puskin'i Moskova'ya ¢agirdi. ‘Boris Godunov’ isimli tragedyasi
yasaklandi. 1836 yili kisinda sairi kiskananlar ve iftira atanlar yi-
ziinde dielloya mecbur kaldi. Petersburg'da olan diielloda agir
yaralandi ve 29 Ocak 1837 yilinda 6ldi. Halkin ayaklanmasindan
korkan gar sairin naaginin gizlice ¢ikarilmasinin emrini verdi. Alek-
sandr Sergeyevi¢ Puskin’in iistad: olan Jukoyskiy onun vefatindan
sonra “Rus Siirinin Giinesi” batt: demistir.

Mihail Yuryevi¢ Lermontov — (15 Ekim 1814 - 27 Temmuz
1841), Rus yazar ve sair. Emekli bir subayin oglu olarak diinyaya
gelen Lermontov, bir siire Moskova Universitesine devam etti.
Universite yillar1 Lermontov'a,
toplumsal sorunlarin biyiik bir
heyecanla tartigildigi ¢ok canli
bir entelektiiel ortamdan yarar-
lanma firsati saglamugtir. 1832
yilinda dniversiteden ayrilmus,
Harp Okuluna kaydolmustur.
1834 yilinda astegmen riitbesiy-

le  mezun olup  Sankt-
Petersburg'da hafif siivari olarak askerlik kariyerine baglamugtir.
1837 yilinda Pugkin'in bir dielloda 6ldirilmesi tizerine derinden
etkilenerek "Sairin Oliimi" adin1 verdigi bir siir kaleme almustur.
Ne yazik ki dénem, 6ncelikle monarsinin siursiz yetkilerinin bir
anayasayla sinirlandirilmasini savunan akimlarin ve genelde tiim
ilerici, ozgirliketi disiince ve etkinliklerin yogun baski altinda

tutuldugu bir donemdir. Lermontov da bu siirinde Pugkin'in bir
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diiello sonucu 6limiinii cinayet olarak nitelemekte ve Carlik yone-
timin suglamaktadir. Bunun tzerine tutuklanarak Kafkasya'daki
bir birlige striilmisgtir. 1838 yilinda siirgiin cezasi kaldirilan Ler-
montov St. Petersburg'a dondu ve kisa siirede donemin parlak
edebiyatcilart arasina girdi. Siirleri edebiyat gevrelerinde ¢ok be-
genilen Lermontov'a, Pugkin'in ardili goéziiyle bakilmaya baglan-
mustir. "Cagimizin Bir Kahramani” adli romaniyla da biiyiik bir
begeni toplamugtir. 1840 yilin baglarinda St. Petersburg'daki Fran-
siz biyiikelgisinin ogluyla giristigi bir diello, bu 6zgiirliikk yanhs:
geng sairin Petersburg'dan uzaklastirlmas: i¢in bir bahane olus-
turdu. Carlik yonetimi onu tekrar Kafkasya'ya siirgiine gonderdi.
1841 yilinin subat ayinda izinli olarak St. Petersburg'a donen Ler-
montov, umut doludur. Bir dergi ¢ikartmak konusunda girigimler-
de bulunur. Ne var ki izin siiresinin bitiminde gorev yerine don-
mesi icin kesin emir alacaktir. Yolculuk sirasinda hastalanir ve Pi-
yatigorsk kentinde bir siire dinlenmek zorunda kalir. Bu kentte 27
Ekim 1841 giinii, kralc1 bir Fransiz subayla diiello yapar ve bu dii-
ellonun sonunda yagamini yitirir. Ozgiirlitkcii aydin kesimde, tipk:
Pugkin gibi bir ditello sonucu geng yasta 6lmesi, derin bir tzintu-
ye neden olmustur.

Yirmi yedi yillik kisa yasamina karsin Lermontov, siirleri, ti-
yatro oyunlar1 ve romaniyla Rus edebiyatinin gelisimi tizerinde
derin etkiler yaratmistir. Kendisinden sonraki pek ¢ok Rus edebi-
yatg1 tzerinde Lermontov'un etkilerini gérmek miimkiindiir.
Fransiz ozgirlitkk¢ii diisiincesinden belirgin bi¢imde etkilenen

aydin bir edebiyatgidur.
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Mikail Miisfik — (1908-1938) Sair (S Haziran 1908, Bakii -
O. 1937). Azerbaycan Devlet Universitesi Dil ve Edebiyat Fakiil-
tesini bitirdi, pedagog oldu. Yedi yil orta
dereceli okullarda 6gretmenlik yapti. Sta-
lin’in dénemi Azerbaycanli aydinlardandir.

Ustatlar1 Ahmet Cavat, Huseyn Cavid ol-

mugtur. Her 3 sair Stalin yonetimi tarafin-
dan tutuklanmugi, siirgiine goénderilmis. __Aj "
Musfik hapishanede dldirilmisgtir.

Siire geng yaslarinda baglads. Ilk siiri “Bugiin”diir. Yazdi siir-
lerle Azerbaycan okuyucusunun sevgisini kazandi ve en ¢ok oku-
nan gairler arasina girdi. Uretken bir sairdi. Eserlerinden bir kismu
olimiinden sonra yayimlandi. Bagta Rusca olmak tizere, bazi Bati
dillerinden de terciimeleri vardir.

Riistii Onur (Kelebek dmiirlii sair) — Riistii Onur, 3 Agustos
1920 tarihinde Devrek’te diinyaya gelir. Babasi bir koy 6gretmeni
olan Mehmet Emin Onur, annesi Fikriye
Hanim’dir. Ailenin en biiyiik ¢ocugu olan
Risti Onur, ilkégrenimini 1933’te Dev-
rek’te tamamladiktan sonra Kastamonu’'da
basladig1 ortadgrenimini Zonguldak Meh-
met Celikel Lisesinde sirdirir. Vereme
yakalandig icin 1938’de 6grenimine bir yil ‘ ‘

ara vermek zorunda kalir, ertesi yil tekrar

R

lagtig1 icin 6grenimine devam edemez. Okulu birakir ve “Maliye

okula baglasa da artik okul havasindan uzak-

Varidat Memur Muavini” olarak Eregli Koémiir Igletmelerinde
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calismaya baglar. Hastaliginin siddetlendigi 1941-1942 yillarini isi
ve hastane arasinda gegiren Onur, okudugu lisede bir sene 6gret-
menlik yapan Behget Necatigil ve yakin arkadasi sair Muzaffer
Tayyip Uslu ile birlikte bir yandan Zonguldak’ta ¢ikan dergi ve
gazetelerde yazilar yazarken bir yandan da Istanbul’da yayimlanan
Degirmen mecmuasina siir ve yazilar gonderir. Geng sair heniiz
yirmi iki yasindayken Besiktag'ta Sair Leyla Sokaktaki evinde 2
Aralik 1942’de yasamimi yitirir, Ortakdy Mezarhgi'na defnedilir.
Ristic Onur hastaligi nedeniyle yasaminin ¢ok kisa olacagini bile-
rek yasamus ve siirlerinde de bu duyguyu yansitmugtir. Basili kitabi
yoktur; fakat Salah Birsel onun adina bir sayg kitab: hazirlamistir.
Bu kitapta bitiin siirleri ve hakkinda yazilan belli bagh yazilar yer
alir. Ad, oliimiinden sonra hep kendisi gibi geng yasta dlen sair
arkadagi Muzaffer Tayyip Uslu ile anilmistur.

Lutpulla Mutellip — (1922-1945) Dogu Tiirkistan'in Gulca
sehrine bagli Nilka nahiyesinde diinyaya gelir. 1933 yilinda Gul-
ca’daki Tatar okuluna gider. Ekim devriminden sonra bu bolgeye
go¢ eden Kazan Tatarlariin Gulca’da kur-
duklar1 bu okulda Kazak, Kirgiz, Uygur, Oz-
bek, Déngen (Cinli miislimanlar) ¢ocuklar:
da egitim gormektedir. Daha sonra Rus Lise-
sinde okuyan Mutellip bu okulda Pugkin,
Lermontov, Nekrasov, Maksim Gorki, Maya-

kovski gibi Rus sair ve yazarlarmn ayrica,
Abdullah Tukay ve Hadi Taktas gibi Tatar sairlerinin eserlerini

okuyarak fikir ve sanat bakimindan kendisini gelistirir.
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Siir yazmaya 1936 yilinda baslar ve ilk siirleri Ili gazetesinde
Lutun mahlasiyla gikar. Ilk edebi faaliyetleri, 1937°deki Cin-Japon
savagina rastlar. Bu yillarda Helkimge “Halkima”, Bu Ménin Yas
Gunge Giiliim Egilatti “Bu Benim Geng¢ Gonca Giilim Agilird1”,
Biz Sincan Ogul Kizliri “Biz $incan Ogul Kizlar1”, Kiires “Miicade-
le” Kiires Dolkunliri “Miicadele Dalgalar1” vb. siirleri Sincan gaze-
tesinde ¢ikar. 1939 yilinda Uriimgi'ye gider ve orada Ogretmen
okulunda okur. 1941°de bu okulu bitiren sair, Sovyet gezi ekipleri-
ne tercimanhk eder. 1942°de Sincan Gazetesi'nde yazarlik yap-
maya baglar ve siirleri, Edebiyat Giilzari baghkl sayfada ¢ikar. Ayri-
ca, 1942 yilindan itibaren bu sayfada sairin Edebiyat Neziriyisi
“Edebiyat Teorisi” baghikli meghur eseri de yayimlanir. 1940l
yillar, Uygur edebiyatinin fikir bakimindan sekillendigi bir do-
nemdir ve Mutallip bu yillarda yazdigy Cimengiil, Kiires Kizi, Ciy
Moden (A. Otkiir ile birlikte) gibi tiyatro eserleriyle Uygur tiyatro
tarihine de buyiik 6lgiide katk saglamigtir. 1943 yilinda Sincan’in
siyasi ve sosyal hayatinda keskin degisiklikler meydana gelir. Bu
degisiklikleri siirlerinde dile getiren sair, ayn1 y1l Aksu’ya gonderilir
ve Aksu gazetesinde ¢alismaya baslar. Yillarga Cavap “Yillara Ce-
vap”, Hos “Elveda”, Sair Togrisida Muvesseh “Sair Hakkinda Mu-
vagsah”, Bahar Hekkide Muvesseh “Bahar Hakkinda Muvagsah”,
Hiyalgan Tilek “Hilyah Dilek”, Muhebbet hem Nepret “Muhabbet
ve Nefret”, Peryat “Feryat”, Oglum Hekkide Mersiye “Oglum Hak-
kinda Mersiye”, Veten Ela, Helik Ela “Vatan Ala Halk Ala” bashg
altinda yazdi siirler ve Samsak Akan Kaynaydu “Sarimsak Agabe-
yin Ofkeleniyor”, Kiires Kizi “Miicadele Kiz1”, Borandin Keyinki
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Aptap “Firtinadan Sonraki Giines”, Ciy Moden, Cimengiil adl tiyat-
ro eserleriyle halkinin cehaletten ve esaretten kurtulmasi i¢in mii-
cadele eder. Bu miicadeleyi 1945 yilinda 1li, Altay, Tarbagatay
bolgelerinde yasayan Uygur ciftgilerinin Cin hitkiimetine karsi
baslatmus oldugu Ug Vilayet Inkilabi'na aktif olarak katilarak ve
halkin miicadelesini desteklemek iizere Uckunlar Ittifaki (Kivil-
cimlar Birligi) n1 kura-rak devam ettirmistir. Bu siyasi olaylar so-
nucunda milliyet¢i Cin hitkiimeti tarafindan hapse atilan sair,
1945’te 23 yasindayken Aksu’da idam edilir. Hapishanede kendi-

sine yapilan ihaneti su dizelerle dile getirmistir:

Bu genis diinya bana oldu cehennem,
Geng gonliimii hazana cevirdi kan igen algak.

Ulvi Yusuf oglu Biinyadzade — (1969 — 1990) — Azerbaycan
sairi, gazeteci. Kisacik 6mre biiyiik basarilar sigdiran sairimiz 23
Eylil 1969 yilinda su an Ermeni isgali
altindaki Goyge’ye bagh Kesemen ken-
tinde diinyaya geldi. Daha S yasinda siir
yazmaya bagladi. Ik 6gremini ayni cev-
rede aldy, orta 6gretimini Azerbaycanin
Dagkesen sehrinde basariyla bitirdi.
1987 de Azerbaycan Pedagoloji Harici
Diller Enstitiisii'niin Ingiliz Dili Fakiilte-

sine bagladi. Daha sonra askeri hizmet
i¢in uzak Sibiryaya gitse de 1989 yilliin Eylil ayinda SSCB Sa-
vunma Bakanhiginin o zamanki kararina gére 9 ay 6nceden asker-
likten terhis edildi ve Azerbaycan Diller Universitesi’nin ikinci

sinfinda egitimini tamamlamak i¢in Bakiiye dondi. Bu sirada Ba-
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ki'de Ermenistan’n Karabag' da yaptig1 vahsiliklerle ilgili miting-
ler yapiliyordu. Canindan aziz bildigi vatani igin, daha o giin mi-
tinglerde en 6n siralarda yeraldi. Miting sirasinda ¢ok biyiik sug
saylldig1 halde Rus Kominist Partisi tiyelik kartini herkesin gozii
ontinde yakti. Cunkii, kahraman sairimiz “Halki zafere gidilen
yoldaki hakli miicadeleye ikna etmek gerekirse, tiim varligimiz
yakmaya hazir olmaliy1z” diyordu. 1990 ocak ayinin 19'unu 20'sine
baglayan gece Sovyet emperyalizminin silahli ordusu bagkent Ba-
ki'yi isgal etti. Ayn1 gece isgali protesto eden sivil halkin tizerine
ates acti. Bakii'de o giin kizilca kiyamet yasaniyordu. Kahraman
sairimiz o sirada barikatlerle isgalcilerin 6nlerini kesmis, hoparlor-
le Sovyet askerlerine dogru bagirtyordu: “kirmayin benim halkim.
Onlar silahsizdirlar. Burada kadin ve ¢ocuklar var. Cekilin, atmayin
merminizi, topunuzu” diye sesleniyordu. Ses gelen tarafa dogru
tanktan arka arkaya ates acild1 ve yigit sairimiz oracikta sehit disti.

20 yillik yasgaminda edebiyatimiza 200 den fazla siir, “Omiir
Yolu” poemasi ve “Kansizlar” povesti (roman1) (Her ikisinde Sov-
yet doneminde Afganistan’da savasan kardeglerimize ithafen ya-
zilmigtir), 40’a yakin hikaye, 20 kadar diinya edebiyatindan orjinal
ceviriler, Ingiliz ve Rus dillerinde 7 edebi ve toplumsal baglamda
makale birakmugtur.

Her alanda gosterdigi basariyr musikide de gosterdi. Birgok
miizik aletini basarili bir sekilde kullanabiliyordu. Piano, gitar,
akordiyon, tar, baglama, saz, garmon vb. Musikiye olan ilgisi siirle-

rine de yansimis, miizikal muhtesem bir ahenk olusturmugtur.





