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EINLEITUNG

Als Kirfel 1949 seine vergleichende Rosenkranzstudie schrieb (,,Der Ro-
senkranz. Ursprung und Ausbreitung‘), widmete er dem islamischen Rosen-
kranz knapp drei (!) Seiten. Seine Darstellung stiitzte er dabei in der Haupt-
sache auf einen Aufsatz von Goldziher (1890, ,,Le rosaire dans I'Islam*), der
insgesamt kaum sechs Seiten umfaft, auf zwei Spalten in der Enzyklopaedie
des Islam von Wensinck (,,Subha‘), und auf das entsprechende Stichwort von
Spies im Handworterbuch des Islam.

Die mehr als diirftige Quellengrundlage mufs ihm selber bewufdt gewesen
sein, denn er bemerkt in seinem Vorwort, ,,daB zu einer befriedigenden
Behandlung dieses kulturgeschichtlich wichtigen Problems vielleicht noch
eine weitere Umschau in der Literatur des In- und Auslandes wiinschenswert
gewesen wire* und entschuldigt diese Unterlassung mit dem Stand der Biblio-
theksverhiltnisse im Nachkriegsdeutschland.

In der Tat wire, zumindest was den islamischen Rosenkranz betrifft, ,eine
weitere Umschau in der Literatur* dringend notig gewesen. Mit Gewinn hitte
Kirfel z.B. die Arbeiten von Zwemer einsehen konnen (1920, ,,The Influence
of Animism ‘in Islam*, S. 27—35 zum Rosenkranz, und 1939, ,,Studies in
Popular Islam“, Kap. I: ,, The Rosary in Islam*“) dazu einen Aufsatz von
Schafer in ,,The Moslem World* (1912, ,,The Rosary in Islam*, S. 246-249)
und einen Aufsatz von Winifred S. Blackman in ,,Folk-Lore“ (1918, , The
Rosary in Magic and Religion®, islamischer Rosenkranz S. 270—274).

Aber auch auf dem Gebiet der vergleichenden Darstellung ,.dieses kultur-
geschichtlich wichtigen Problems* existierten bereits Vorarbeiten, die zu
beriicksichtigen gewesen wiren. So z.B. aufler der eben genannten Arbeit von
Blackman deren sehr ausfiihrlicher Artikel in der Encyclopaedia of Religion
and Ethics (1918, ,,Rosaries, S. 847—856) und ein Aufsatz von Thurston
(1902, ,,The History of the Rosary in all Countries*, S. 261-276). Benutzt
hat Kirfel allein die vergleichende Beschreibung einer Rosenkranzsammlung
von Casanowicz (1909, , The Collection of Rosaries in the United States
National Museum**).

Die schlechte Quellenlage hat ihn jedoch weder entmutigt, noch daran
gehindert, weitreichende Schliisse zu ziehen.

Nun soll es nicht etwa mein Anliegen sein, die Glaubwiirdigkeit dieser
Schliisse zu iiberpriifen. Ich habe auch keineswegs die Absicht, Kirfels Arbeit
auf breiterer Quellenbasis zu wiederholen. Vielmehr bin ich sehr entschieden
der Ansicht, daf8 eine vergleichende kulturgeschichtliche Untersuchung die-




T 0 e A e g R e e A A s e A 2 e et R R e NN

8 Einleitung

ser Art liberhaupt erst dann vorgenommen werden kann, wenn geniigend
grindlich gearbeitete Einzelstudien vorliegen. Und die miissen fiir jeden Kul-
turbereich von entsprechenden Fachgelehrten erarbeitet werden.

Daf} das fiir den Kulturbereich des Islam bisher nicht geschehen ist, stellte
ich mit einiger Verwunderung fest, als ich versuchte, fiir ein Seminar zum
islamischen Volksglauben Material iiber den Rosenkranz zusammenzustellen.

Neben der zitierten Literatur fanden sich lediglich einige Detailbeschrei-
bungen und verstreute Mitteilungen in linderkundlichen Werken und Reise-
beschreibungen ilteren Datums. Selbst in der — sehr verdienstvollen — Arbeit
der Autoren Kriss und Kriss-Heinrich (,,Volksglaube im Bereich des Islam*)
werden dem Rosenkranz nur vier Seiten eingeriumt (1962, Bd. II, S. 54-
57). Bei genauerer Durchsicht der vorhandenen Arbeiten stellt man iiberdies
fest, dafl die verschiedenen Autoren zwar jeweils einige neue Gesichtspunkte
erarbeitet, im iibrigen aber ihr Material sehr stark voneinander iibernommen
haben. So stiitzt man sich z.B. bei den Zitaten aus arabischen Primirquellen
nahezu ausschliefflich auf den eingangs erwihnten Aufsatz von Goldziher —
und der gehort ungliicklicherweise weder zu den umfangreichsten noch zu
den besten Arbeiten dieses grofen Gelehrten. Auch der immer wieder aus-
geschriebene Enzyklopaedie-Artikel von Wensinck ist umfangmifig und in-
haltlich nicht stark genug, um das Thema ausreichend abzudecken.

Warum ein so allseits bekannter Gegenstand volkstiimlicher Devotion, wie
es der islamische Rosenkranz unzweifelhaft ist, so wenig wissenschaftliche
Beachtung gefunden hat, wurde mir erst klar, als ich mich entschlossen hatte,
Material fiir eine Monographie zu sammeln.

Den Rosenkranz im Kulturbereich des Islam darzustellen, heifdt, den Blick
vom Atlantik bis zum Pazifik schweifen zu lassen! Es heifit, die Primirquellen
seit Muhammad zu durchforsten, Literaturen und Lianderbeschreibungen in
mehreren Sprachen durchzusehen und schlieBlich Befragungen in allen
Landem und bei allen Vélkern islamischen Glaubens vorzunehmen. Wer eine
solche Arbeit in Angriff nimmt und das Thema auszuschopfen gewillt ist,
miiflte iiber eine unerschopfliche Arbeitskraft verfiigen.

Da ich nun nicht die Absicht hatte, mein Leben allein dem Rosenkranz
zu widmen, gab es nur zwei Méglichkeiten: entweder das Thema fallenzulas-
sen, oder eine unvollkommene Arbeit zu liefern.

Nach lingerem Zégern entschlof ich mich zu letzterem. Ich beschrinkte
mich bei der Primirliteratur auf frithe arabische Werke; bei den Sekundir-
quellen und den volkskundlichen Befragungen legte ich das Hauptgewicht auf
die drei groften Volksgruppen islamischen Glaubens: Araber, Perser und
Tiirken.

Daf§ ich trotz dieser Beschrinkung nicht alle existierenden Literatur-
belege erfafdt habe, halte ich fiir sehr wahrscheinlich. Ebenso war es natiirlich
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Einleitung 9

nicht moglich, a 11e in Frage kommenden Linder zu bereisen, um Ermittlun-
gen vor Ort durchzufiihren. So habe ich mein eigenes, auf acht Studienreisen
gesammeltes Feldforschungsmaterial durch Befragungsergebnisse erginzt,
die Kollegen, Mitarbeiter und Doktoranden des Seminars fir Orientkunde in
Mainz ebenso hilfsbereit wie sachkundig auf ihren eigenen Orientreisen fiir
mich zusammengetragen haben.

Obgleich ich sehr wohl weif, dafl die fertiggestellte Arbeit nicht nur er-
ginzungsfihig, sondem in manchen Punkten ergianzungsbediirftig ist (— in
den einzelnen Kapiteln wird noch néher darauf hingewiesen —), habe ich
das sichere Gefiihl, keine wesentlichen Aspekte iibersehen zu haben.

Wie es von Anfang an meine Absicht war, habe ich ganz darauf verzichtet,
Parallelen aus dem christlichen Kulturbereich anzusprechen, oder auf den
buddhistischen und hinduistischen Rosenkranz hinzuweisen.

Mit der bewuften und bemiihten Beschrinkung auf den islamischen Ro-
senkranz wollte ich von islamkundlicher Seite einen Beitrag dazu leisten,
daf dieser kulturgeschichtlich tatsichlich auBerordentlich interessante Ge-
genstand auf zuverlissiger Grundlage vergleichend neubearbeitet werden
kann.
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ROSENKRANZ-TERMINOLOGIE

Die Bezeichnung fir den Rosenkranz ist bei allen islamischen Vélkern
vom Atlantischen bis zum Pazifischen Ozean, der arabischen Sprache entnom-
men und geht ausnahmslos auf die Wortwurzel = zurlick.

Der II. Verbalstamm dieser Wurzel, also sabbaha, bedeutet ,lobpreisen,
verherrlichen, rihmen*. Den gleichen Bedeutungsgehalt haben verschiedene
Substantive, die aus t=— gebildet sind und — nebeneinander — zur Benen-
nung des Rosenkranzes verwendet werden!. Also nicht ein einzelnes. ganz
bestimmtes arabisches Wort heifdt ,,Rosenkranz*, sondern mehrere, aus der
gleichen Wurzel gebildete Substantive.

Die historisch ilteste Bezeichnung, die zweifelsfrei den Rosenkranz meint.
ist misbah Lws mit dem Plural masabih = Lea ;sie findet sich in zwei Gedich-
ten des Abu Nuwas, des berilhmtesten arabischen Poeten der Abbasidenzeit.
Abu Nuwas al-Hasan b. Hani’ al-Hakamt lebte und dichtete unter drei grofien
Kalifen, Haran ar-Rasid (786—809), al-Amin (809—-813) und al-Ma’miin
(813—833). Seine genauen Lebensdaten sind jedoch nicht bekannt, die Ge-
burt soll zwischen 747 und 762 liegen, der Tod zwischen 813 und 8152,
Auch das Datum der Gedichte, die den Rosenkranz erwihnen, 1df3t sich nur
ungefdhr bestimmen. Das frithere ist eine naqida® gegen seinen Dichterkolle-
gen und Rivalen Aban b.Abd al-Hamid al-Lahiq1,* der am Hofe des Kalifen
Haran bevorzugt wurde und mit dem Barmekiden Cacfar eng befreundet war.
Aban rihmt sich in einem Gedicht seiner eigenen Vorziige als Héfling und
Zechgenosse des Wesirs, und Abia Nuwas antwortet mit einem Gegengedicht,
das ihm nur negative Eigenschaften unterstellt. In dieser naqida sagt Abu
Nuwas va.: ... Dann hat er sich in der Feinheit mit den Federn unter den
Fligeln verglichen®. Dabei sind die Gipfel der Bergriicken von Radwa ihm
gegeniiber so leicht wie die Kugeln des Rosenkranzes.* . . .6 Dieses, wahr-

1 Nach Ansicht der Grammatiker ist das Verbum sabbaha seinerseits denominal aus
einem aramaiischen Lehnwort gebildet worden, das jedoch schon vor Muhammad im
Arabischen geliufig gewesen ist (vgl. E I, Bd. IV, 1934, S. 532; dazu Lane, Lexicon
S. 1289-1291).

2 E I, New Ed. I, 1960, S. 143; dazu genauere Uberlegungen in Wagner, 1965, S. 10 ff.

3 Naqida, pl naqa’id, ist ein Gegengedicht zu dem Gedicht eines anderen Verfassers.

4 Als Giinstling von Hariin ar-Ra¥id war Aban al-Lahiqt nicht nur Hofdichter, sondern
war sogar mit der Leitung des diwan as-§i'r beauftragt (vgl. Wagner, 1965, S. 143).

5 Aban al-Lahiqt hatte sich mit folgenden Worten gepriesen: . . . ,Ich bin ein meister-
hafter Dichter, noch feiner als die Federn unter dem Fligel* (Wagner, 1965, S. 144).

6 Wagner, 1965, S. 145. Radwa ist ein Bergland bei Medina.
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Rosenkranz-Terminologie 11

scheinlich in den neunziger Jahren des 8. Jahrhunderts entstandene Gedicht
ist also der bislang friiheste Beleg fir den Rosenkranz. Erfreulicherweise er-
fahren wir daraus sogar, aus welchem Material die Rosenkranzperlen bestan-
den: ,,Kugeln des Rosenkranzes* heil%t nimlich im Originaltexty Lul! s »=

_Dattelkerne des Rosenkranzes“’. Noch in die Regierungszeit des Kalifen
Harin ar-Rasid fillt wohl auch das andere Gedicht, das uns hier interessiert.
Es ist an den michtigen und einflufreichen al-Fadl b. ar-Rabi®® gerichtet
und wurde von Aba Nuwis im Gefingnis verfat®. Er schildert darin seinen
Seelenzustand und die Bekehrung zu einem tugendhaften Leben. Das Gedicht
beginnt mit den Worten: ,,Zu frommem Wandel hast, o Fadl, du mich bewo-
gen ... * und weiter unten heifit es: ,,Am Arme hiangen Rosenkridnze immer
mir, der Koran auf der Brust, statt gold’ner Ketten Zier s

Hier sind also sichtbar am Arm getragene Rosenkrinze, @L.‘, und ein
Koran als die duferen Zeichen eines frommen Mannes beschrieben.

In der arabischen Textausgabe findet sich an dieser Stelle eine Glosse folgen-
den Wortlauts: el 55 2 g0 polodd! paz e Tl 5 2l = mishah
und misbah, pl. masabih, sind die Perlen des Lobpreises {(,ottes]““ Damit
sind zwei Singulare zum Plural rl— angegeben, die beide ibliche Nomina
instrumenti sind, also etwa mit ,,Gerit zum Lobpreis Gottes* uibersetzt wer-
den miifiten. (Nach klassischen Grammatikregeln sollte allerdings zu p=s
der Plural '~ lauten).

Aus dem heutigen Sprachgebrauch scheinen die Singularformen misbah
und misbah ganz verschwunden zu sein. Sie werden auch in den Lexica nicht
aufgefiihrt. Dagegen existiert noch das Pendant misbaha i~—, also das No-
men instrumenti mit Femininendung. Es wurde mir als gingige Bezeichnung fiir
den Rosenkranz in folgenden Orten genannt: Mossul (Iraq), Amman und Gera$
(Jordanien), Damaskus und Aleppo (Syrien), Beirut (Libanon), Kuwait und
Jerusalem (Israel). Der Plural ist jeweils masabih g\~ (In Mossul scheint
daneben ein Plural misbahdt < 's-. — also der gesunde Plural femininum —
zu existieren). In der ethnographischen Literatur ist , musbaha“ u.a. fiir Pa-

7 Abui Nuwas, 1, 1958, S. 26, 1.

8 Al-Fadl war vor den Barmekiden und erneut nach deren Sturz Wesir am Kalifenhof.

9 Abii Nuwas soll mehrfach wegen frivoler Verse und sittenlosen Lebenswandels in-
haftiert gewesen sein. Aus welchem Gefingnisaufenthalt seine Gedichte an al-Fadl
mit der Bitte um Fiirsprache jeweils stammen, lat sich nicht sicher ermitteln (s.
Wagner, 1965, S. 80 ff). — Nach Mez, 1922, S. 318, entstand das obige Gedicht
erst unter dem Kalifen al-Amin.

10 Ubersetzung nach Kremer, 1855, S. 76.

11 Abui Nuwas, 1, 1958, S. 247, 4.
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12 Rosenkranz-Terminologie

lastina'? und ,,masbaha* fiir Jordanien belegt™. Die hier notierte Aussprache
mit hellem ,,a* in der 1. Silbe entspricht derjenigen in den oben genannten
Stiddten des Vorderen Orients. Mit dieser Vokalisierung ist das Wort auch in
einem ,,Dictionary of non-classical vocables in the spoken Arabic of Leba-
non* verzeichnet und wird dort mit ,.as-subha* erklirt ( s iil: zaiiz )™,
Im Mungid at-tullab, = , Helfer der Studierenden*, einem in Beirut erschiene-
nen arabischen Worterbuch fiir Araber, findet sich unter dem Stichwort al-
misbaha folgende Erlduterung: 3t , aly ,1 Il diplall Sl
st as s ,,[al—misbaha]ist-beimV()lk die subha fir die salat und den
Lobpreis [Gottes], oder fiir den Zeitvertreib und die Zerstreuung*!*.

Mit subha i~~ wird ein weiteres Wort fiir die Gebetskette angesprochen.
Ubersetzt heifit dieses Nomen eigentlich nur ,,Lobpreisung (-Gottes)*, und so
wird es in der friihen arabischen Literatur auch gebraucht. Wie Wensinck ver-
sichert, kommt es in der Bedeutung ,,Rosenkranz* in den klassischen Tradi-
tionen nicht vor. Oft wird es jedoch im Sinne von supererogatorischer salat
verwandt'®.

Uber die Bedeutungen ,gezihlte supererogatorische Eulogien“ und ,,Ku-
geln zum Zahlen von Eulogien‘ wurde daraus schlielich das ,,Werkzeug zum
Zihlen der Eulogien*, also der Rosenkranz.

Bei Uberpriifung arabischer Textstellen erweist es sich allerdings als schwie-
rig, die jeweilige Bedeutungsvariante mit Sicherheit zu ermitteln. So ist es
problematisch, ab wann und in welchem Literaturbeleg subha eindeutig
,,Rosenkranz* heifit.

Wollen wir Goldziher folgen, war das durchaus schon in klassischer Zeit
der Fall. Er iibersetzt einen hadit aus dem Musnad des Ahmad b. Hanbal, in
dem €A’isa dem Prophetengenossen ¢Urwa eine Episode iiber Abu Huraira
erzdhlt, mit folgenden Worten: ,Ist dieser Abu Huraira nicht ein wunder-
licher Mensch? Da kommt er und setzt sich neben mein Gemach, wihrend
ich meinen Rosenkranz bete und iRt mich Spriiche des Propheten horen.
Noch ehe ich geendet hatte, war er davon gegangen. .. “!” Goldziher sagt
dazu in einer Fufinote: , Aus der Erwihnung des Rosenkranzes kann man
ersehen, wie jung diese auf den Genossen ‘Urwa zuriickgefithrte Erzahlung
war, als sie dem Ahmed b. Hanbal mitgetheilt wurde.“ Er bezweifelt also

12 Bauer, 1903, S. 224.

13 Lutfiyya, 1966, S. 67. — Auch bei Arnold wird fiir Rosenkranz ,, masba‘hah‘‘ angege-
ben (ohne nihere Hinweise), 1883, S.V.

14 Frayha, 1947, S. 79.

1S Mungid at-tullab, Beirut 1973, S. 299.

16 Belege siche Wensinck, E I, Bd. IV, 1934, S. 531, Stichwort subha, und Lane, Lexi-
con, Stichwort

17 Goldziher, 1896, S 488. — Ibn Hanbal, Musnad V], 118: e Vo u,.kj'i Bl rL,_,
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Rosenkranz-Terminologie 13

das vorgegebene Alter der Uberlieferung, stellt aber nicht in Frage, daf zur
Zeit Ibn Hanbals mit subha ,Rosenkranz* gemeint war.

Damit wire Wensinck wiederlegt, denn selbst wenn man annehmen will,
daf diese Textstelle erst bei der endgiltigen Redaktion des Musnad unter
dem Sohn von Ibn Hanbal, €Abd Allah, formuliert wurde, ist sie immer noch
in die 2. Hilfte des 9. Jahrhunderts zu datieren.

Allerdings it sich durchaus dariiber streiten, ob subha hier wirklich
_Rosenkranz* bedeutet. Ebenso verhilt es sich mit einer anderen Textstelle,
die Goldziher in seinem Aufsatz ,,Le Rosaire dans I'Islam* anfiihrt. Ich
méchte diese hier nur wiedergeben, weil verschiedene Autoren sie kritiklos
als frilhen Beleg fiir die Existenz des islamischen Rosenkranzes ibernommen
haben’® .

Es handelt sich um einen Bericht iiber den Abbasidenkalifen al-Had1 (er
regierte nur ein Jahr, von 185-186), dem Vorginger und Bruder des Harin
ar-Ra%id. Bei seiner Thronbesteigung verbot er seiner Mutter al-Haizuran,
die starken politischen Einfluf8 ausiibte, sich weiterhin in die Staatsangelegen-
heiten einzumischen. Dabei soll er u. a. gesagt haben: el y e yla ey
G 8 S :);,L_-Jy\ e L AP JG... . ...die Bestimmung der
Frauen ist nicht das Hineinreden in Staatsangelegenheiten; halte du dich an
deine salat und deine subha . .. '

Selbst wenn wir annehmen, dafl mit subha hier der Rosenkranz gemeint
ist — was, wie gesagt, wiederum zweifelhaft ist — ist diese Textstelle als
Beleg verhiltnismifig wertlos: weder der Verfasser des Werkes noch die
Zeit seiner Abfassung sind bekannt. Nach De Goeje lafit sich mit Sicherheit
nur sagen, daB es vor der Eroberung Bagdads durch die Mongolen (1258)
geschrieben worden sein muf®’.

Tatsichlich existieren jedoch eindeutige Belege aus dem 9./10. Jahrhun-
dert. die Goldziher anscheinend iibersehen hat. So berichtet Mas“ud1 (gest.
956) in seinem Kitab murig ad-dahab*' :

Im Jahre der Thronbesteigung des Abbasidenkalifen al-MuCtadid bi "llah
(892) erschien am Hofe von Bagdad ein Abgesandter des Tuoluniden Humara-
waih aus Agypten mit Namen al-Hasan b. al-Gassas. Er hatte den Auftrag,
eine Heirat der Tuliniden-Prinzessin Qatr an-Nida mit dem Sohn al-Mu‘ta-
dids, CAlT al-MuktafT, zu vermitteln. Der Kalif beschlo jedoch, die Prinzessin
selber zu ehelichen. Als Aussteuer hatte al—éaggd_s fir sie einen reichen Schatz

18 Goldziher, 1890, S. 295. Als Beispiel iibernommen von Zwemer, 1920, S. 27 und
1939, S. 3; Schafer, 1912, S. 248 und 1913, S. 19; Thurston, 1902, S. 265.

19 Kitab al-Cuyiin. . ., S. 283 (Ed. De Goeje, 1871).

20 Kitab al-uyiin . . ., Praefatio, S. L

21 Ubersetzt von Barbier De Meynard unter dem Titel ,,Les Prairies d’Or*‘, Paris 1874.




14 Rosenkranz-Terminologie

an Juwelen aus Agypten mitgebracht. Als die Prinzessin kurz nach der Heirat
starb, blieb der Schatz angeblich in den Hinden von al—éa;g@s zuriick und
wurde die Grundlage eigenen Reichtums und Unabhingigkeit. Wie grof dieser
Reichtum war, berichtet Abi Sa“1d Ahmad b. al-Husain b. Mungid als Augen-
zeuge mit folgenden Worten: ,,Als ich eines Tages bei al-Hasan b. al-Gagssas
eintrat, stand vor ihm ein Korb, der mit Seide ausgeschlagen war. Darin befan-
den sich Juwelen, die zu Rosenkrinzen aufgereiht waren. Da sah ich Schones,
es schienen mir mehr als zwanzig zu sein. Ich sagt zu ihm ,Ko6nnte ich an dei-
ner Stelle sein! Wieviele Perlen zihlt jeder Rosenkranz?‘ Hundert Perlen,* gab
er mir zur Antwort, ,und jede Perle hat das gleiche Gewicht wie ihre Gefihr-
tinnen, nicht mehr und nicht weniger, und jeder Rosenkranz ist den anderen
an Gewicht gleich* ““?2 .

Abu Sa“id gibt zum SchluB seiner Erzahlung an, daf jeder Rosenkranz
durch einen grofien Rubin abgeschlossen wurde, der fiir sich allein einen noch
grofieren Wert hatte, als alle anderen Edelsteine der Kette zusammengenom-
men.

In dieser Textstelle erscheint nach meiner Ansicht das Wort subha zum
erstenmal eindeutig als Bezeichnung fiir ,,Rosenkranz*. Der Plural ist ot
(subah)* ; fiir ,Perle* wird das Wort &> habba = ,Kom, Beere etc.” ge-
braucht?4.

Subah als Pluralwort erscheint auch in einem anderen Quellenwerk aus dem
10. Jahrhundert, in dem zweifelsfrei von Gegenstinden die Rede ist:

Im Kitab al-aqalim, dem beriithmten geographischen Werk von al-Mugad-
dast, findet sich eine Beschreibung der Handelsgegenstinde von a3-Sam (Sy-
rien), in der als Produkte aus Jerusalem neben Birnen-Quitten, Pinienkernen,
Rosinen, Theriak und Calamintha auch

s~ subah, ,Rosenkrinze*, auf-
gezihlt werden? .

Rosenkrinze ,,made in Jerusalem* scheinen also bereits zu dieser Zeit ein
bekannter und gingiger Handelsartikel gewesen zu sein.
Dafl Verbreitung und Wertschitzung des Rosenkranzes nicht unbedingt

die Billigung strengglaubiger Muslime fand, 1488t sich u.a. folgendem Quellen-
beleg entnehmen:

Ibn Hallikan (gest. 1282) erwihnt in seinem renommierten und vielzitier-

ten biographischen Lexikon, Wafayat al-ayan, dafl dem beriihmten Mystiker
Abu ’I-Qasim al-Gunaid, den man mit einem Rosenkranz in der Hand antraf,

22 Mas“id, Kap. CXXI1I (Barbier de Meynard, T. VIIL S. 119 ).

23 Von Barbier de Meynard filschlich L:“: vokalisiert, S. 119, Zeile 10.

24 Es ist interessant, wie sich die »-Dattelkerne** des Abit Nuwds inzwischen verindert
haben; der Rosenkranz erscheint hier als Wertgegenstand und offensichtlich auch als
Prestigeobjekt.

25 Muqaddasi, Ed. de Goeje, S. 181, Zeile 3/4.
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die erstaunte Frage gestellt wurde: ,Du, bei deiner Ehrwiirdigkeit, nimmst
einen Rosenkranz in die Hand?**® Worauf er zur Antwort gab: ,,[Der Rosen-
kranz ist] ein Weg, auf welchem 1ch zu meinem Herrn gelangt bin, ich werde
mich nicht von ihm trennen**’. Gunaid starb 910 in Bagdad; ob die Rosen-
kranzepisode tatsichlich aus dieser Zeit bis ins 13. Jahrhundert tradiert
wurde, 1t sich nicht ermitteln. Vom Alter der Tradition unabhéngig ist aber
gewil der sprachliche Beleg: ohne Zweifel hat /bn Hallikan das Vokabular
seiner Zeit benutzt, so daf subkha = ,,Rosenkranz‘ hler fiir die zweite Halfte
des 13. Jahrhunderts steht*®

Als technisches Hilfsmittel fiir bestimmte religiose Praktiken mufs der
Rosenkranz speziell den islamischen Mystikern willkommen gewesen sein.
Eine Textstelle aus der 1. Hilfte des 14. Jahrhunderts 1afit ihn als allgemein
iibliches Requisit von Sufi-Frauen erscheinen:

As-Subki (gest. 1370) beschreibt in seiner Tabaqat as- 5af1 ‘Tya al-kubra eine
Reise des gelehrten schafiitischen Juristen Abu Ishaq as- -Sirazi, die dieser im
Auftrage des Kalifen al-Muqtad1 bi llah im Jahre 1083 unternahm. Der Weg
von Bagdad nach Nifapur (in Khorasan) muf mehr dem Triumphzug eines
verehrten Heiligen als der Reise eines angesehenen Gelehrten geglichen haben.
Durch Ehrungen aller Art suchte man sein Wohlwollen und seinen Segen zu
erlangen, das Volk lief zusammen und $#fi-Frauen warfen ihm ihre Rosen-
krinze zu, damit er ihnen durch Berithrung mit Hinden und Korper baraka,
Segenskraft, iibertrage?’

Wie beim vorhergehenden Literaturbeleg darf man auch hier die zeitliche
Diskrepanz zwischen erzihlter Begebenheit und Abfassung der Erzidhlung
nicht iibersehen®°

Der gleichen Schwierigkeit begegnen wir bei einer weiteren Textstelle, die
subha als wertgeschitzten Gegenstand attestiert:

In der Geschichte von €AlZad-Din Abi ai-Samat aus der Mirchensamm-
lung 1001-Nacht wird von einem Dieb erzahlt, der die Unverfrorenheit besafs,
dem Beherrscher der Glaubigen Harin ar-Rasid bei Nacht seine personlichsten
Kostbarkeiten zu stehlen%‘,,]ene Nacht war namlich die erste Nacht im neuen
Monate, und der Beherrscher der Glaubigen pflegte in ihr bei der Herrin Zu-
baida zu verweilen, um eine Sklavin oder einen Mamluken freizulassen oder

26 Ibn Hallikan, 1, Misr 1948, S. 323 (Nr. 140).

27 Ibid. S. 324. De Slane, Vol. I, 1842, S. 338, iibersetzt: ,,How! you who have reached
such an exalted degree of sanctity, you carry a rosary?* To which he replied: ,,I quit
not the way whlch led me to my Lord.*

28 Das Wafayat al-a° yan wurde zwischen 1256 und 1274 in Kairo abgefafdt. (Siehe dazu
Fiick, Stichwort Ibn Khallikan in E I, New Ed., Vol. 11, S.832 1)

29 As-Subki, Kairo 1324, Bd. 111, S. 91, Zeile 1315

30 Mez scheint das Alter der Uberlieferung vorbehaltlos zu akzeptieren, 1922, S. 318.

31 Alf laila wa laila, EA. Macnaghten, Vol. 11, S. 103.
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etwas dhnliches zu tun. Und femer pflegte der Kalif dann sein Herrscherge-
wand abzutun, den Rosenkranz, den Dolch und den kéniglichen Siegelring
zuriickzulassen und das alles auf einen Stuhl in der Halle zu legen. Auch
hatte der Kalif eine goldene Lampe, an der drei Juwelen auf einen Goldfaden
aufgereiht waren, und diese Lampe hielt er sehr wert. Er pflegte das Gewand,
die Lampe und die iibrigen Kostbarkeiten den Eunuchen anzuvertrauen und
dann in das Gemach der Herrin Zubaida einzutreten*...??. Im Laufe der
Nacht lief sich der Dieb durch das Dach in die Halle hinab, betiubte die
schlafenden Eunuchen und nahm die Kostbarkeiten an sich.

Es versteht sich von selbst, daf die gestohlenen Sachen im weiteren Ver-
lauf der Handlung wieder in den Besitz des Kalifen gelangen, — gelangen
miissen, befindet sich doch darunter das unabdingbare Attribut seiner
Herrscherwiirde, der konigliche Siegelring. Und eben dadurch wird die Ge-
schichte fiir uns besonders interessant: zusammen mit Siegelring, Dolch und
Gewand gehort der Rosenkranz zu den Dingen, von denen sich der Kalif nur
bei Nacht trennt!

Dafl Harin ar-Rasid tatsichlich stindig einen Rosenkranz bei sich trug,
kann damit selbstverstindlich nicht bewiesen werden. Doch ist sicherlich
der Schluf gerechtfertigt, daR zur Zeit der Abfassung dieser Erzihlung ein
Rosenkranz als ebenso iibliches wie wichtiges Attribut eines Herrschers be-
trachtet wurde.

Nach Littmann entstand die Geschichte in ihren Hauptteilen wahrschein-
lich in Agypten, moglicherweise im 14. Jahrhundert in Alexandrien33.

Auf jeden Fall muf der Rosenkranz gegen Mitte des 14. Jahrhunderts das
allgemein bekannte Requisit eines gliubigen Muslim gewesen sein, wie fol-
gende Erzihlung von /bn Battuata (1304—1377) eindrucksvoll verdeutlicht:

Im Verlaufe seiner grofien Indienreise gelangte er im Jahre 1342 auf eine
Insel in der Nihe von Goa. ,, ... Nachdem wir auf dieser kleinen Insel gelan-
det waren, trafen wir auf ihr einen Jogi an, der sich an die Mauer eines Budha-
neh, d.h. eines Gotzentempels, lehnte. Er stand in dem Zwischenraume zwi-
schen zwei Gotzenbildern und trug die Spuren der Kasteiungen auf seinem
Kérper. Wir sprachen ihn an, er aber gab keine Antwort; wir schauten uns um,
ob er Nahrungsmittel bei sich habe, sahen aber nichts dergleichen bei ihm.
Wihrend wir diese Umschau hielten, stief er einen lauten Schrei aus, und bei
seinem Rufe fiel eine Kokosnuf vor ihm nieder, die er uns iibergab. Wir ver-
wunderten uns dariiber und boten ihm als Gegengabe Gold- und Silbergeld,
das er aber nicht annahm. Nun brachten wir ihm Lebensmittel, die er eben-
falls zuriickwies. Vor ihm auf dem Boden lag ein Mantel aus Kamelhaarwolle;

32 Ubersetzung von Littmann, 195 3,Bd. I, S. 625 1.
33 Littmann, 1953, Bd. VI1,8.:701 £f.

icl
sel
in

se
M

de
Ja

7 R - ]

™ D X



Rosenkranz-Terminologie 17

ich nahm ihn in die Hand und er gab ihn mir. Ich trugin der Hand einen Ro-
senkranz aus Kauris, er ergriff ihn und ich schenkte ihm diesen. Er rieb ihn
in seiner Hand, beroch ihn, kiiite ihn, zeigte zum Himmel und hierauf in der
Richtung der Kibla (Richtung nach Mekka); meine Kameraden verstanden
seine Zeichen nicht, ich aber ersah daraus, daR er andeuten wolle, er sei ein
Muslim und verberge seine Religion vor den Einwohnern dieser Insel. ...

In welchem Mafe der Rosenkranz in Mystikerkreisen zu einem Gegenstand
der Verehrung geworden war, bezeugt eine ganz andere Quelle aus dem 14.
Jahrhundert.

Der magrebinische Theologe al-CAbdart (gest. 1336) wendet sich in seinem
Kitab al-madhal as-$ar a¥-Sarif polemisierend gegen verschiedene religiose
Neuerungen (bid a) bei den Muslimen des Ostens. Mit seinen strenggldubigen
Grundsitzen ist u.a. eine Art subha-Kult nicht zu vereinbaren.

Er schreibt: ,,Ils confectionnent pour lui une boite spéciale o ils le con-
servent: ils fixent une rétribution pour 'employé qui le garde et le porte, et
pour ceux qui s’en servent pour le ,.Dhikr® . .. 11 a été créé un Shejch spécial,
avec le titre de Shejch al-subha et un serviteur avec le titre de chadim al-
subha. Ce sont la des innovations toutes modernes. L’imam de la mosquée
a le devoir de supprimer de pareils usages autant qu’il est en son pouvoir*** .

Daf eine ibersteigerte Wertschitzung des Rosenkranzes im Laufe der
Jahrhunderte immer wieder die MiBbilligung orthodoxer Theologen gefunden
haben muf, liegt auf der Hand und wird — wie Goldziher sicher zu Recht
bemerkt — dadurch bewiesen, daR Suyti es noch im 15. Jahrhundert notig
fand, ,eine Schutzschrift fir den Gebrauch des seither sehr beliebten Rosen-
kranzes zu verfassen ‘.

Auch in der jiingeren Geschichte des Islam ist die Popularitdt der Gebets-
kette nicht unangefochten geblieben. Fiir den religiosen Reformer Muham-
mad b.CAbd al-Wahhab (1703—1792) ist ihr Gebrauch immer noch bid‘a,
eine unzulissige Neuerung, die mit den Prinzipien des Islam unvereinbar ist®’ .
Diese puristische Anschauung hat die Wahhabiten Saudi-Arabiens allerdings

34 Ubersetzung von Mzik, 1911, S. 286. Arabischer Text — mit franz. Ubersetzung —
siehe Defrémery[Sanguinetti, 1922, T. IV, S. 62—64.

35 Ubersetzung von Goldziher, 1890, S. 297, nach al-°Abdari, al-Madhal, 11, S. 83.

36 Goldziher, 1910, S. 165. Die Schrift, auf die Goldziher anspielt — deren Titel er je-
doch nicht angibt — heit al-minha fi's-subha.

37 Siehe dazu Zwemer, 1906, S. 106; Wensinck in E 1, Bd. IV, 1934, S. 531; Goldziher,
1910, S. 293. Wie stark andererseits der Rosenkranz als original-islamisch empfunden
wird, beweist u.a. die Tatsache, daff im Topkapt Saray Miizesi unter den 1516 aus
Agypten iiberfiihrten Reliquien Muhammads auch drei Rosenkrinze verzeichnet sind
(Nr. 45, Nr. 264 und Nr. 265 der etwa 500 Positionen umfassenden Liste, laut Aus-
kunft von Turan Turanbek, Mukaddes Emanetler Sefi).
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nicht daran gehindert, die heilige Stadt Mekka zu einem Haupthandelsplatz
fiir Rosenkridnze zu machen®®.

Die Bezeichnung fiir den Rosenkranz auf der arabischen Halbinsel ist auch
heute noch subha, ebenso im Sinai-Gebiet, in Agypten, im Sudan und in den
Liandem Nordafrikas (mit Ausnahme Marokkos).

Mindliche Befragungsergebnisse liegen mir speziell von folgenden Orten
vor: Bagdad, mit der Aussprache sabha, pl. sibah; Amman und Petra in Jor-
danien als subha™ ; Sinai als subha, mit dem Plural saba’ih® ; Kairo als sabha,
pl. sibah; Tunis ebenfalls sabha, pl. sibah; Khartum sibha, pl. sibah*! .

Die heute geographisch am weitesten verbreitete Bezeichnung ist jedoch
ein anderes Derivat der Wurzel g~ |, namlich tasbih.

Es handelt sich grammatisch gesehen um das Verbalnomen == des II.
Stammes, miite also mit ,,Lobpreisen, Lobpreis Gottes* iibersetzt werden.
At-tasbth als Akt des Lobpreisens ist in einer Vielzahl von Quellenwerken
belegt, als Mi t t e I zum Lobpreis scheint es — zumindest in der dlteren arabi-
schen Literatur — nicht vorzukommen. Nach Dozy ist das Wort jedoch in
einem 1505 in Granada erschienenen Vokabular als ,cuenta de rezar‘ aufge-
fithrt*? .

Wann immer die Bedeutungsiibertragung stattgefunden haben mag, bemer-
kenswert ist eine ganz andere Tatsache: alle groflen islamischen Volker nicht-
arabischer Herkunft haben gerade dieses Wort als Bezeichnung fiir den Rosen-
kranz in ihre Sprache iibernommen.

So ist es im Tiirkischen als zeshik oder tespih und im Persischen als tasbih
oder tdsbih konkurrenzlos in Gebrauch® ; als Plural wird nicht die arabische
Form ( =L ) verwendet, sondern tiirkisch das iibliche -ler und persisch -ha.
In Afghanistan spricht man fiir (e , tasbé*

Bei der muslimischen Bevélkerung Indiens heifit der Rosenkranz rfashik
(mit verschiedenen Aussprachevarianten), in Singapur desgleichen (ausgespro-
chen tasbirh) und ebenso bei den Muslimen Indonesiens. Auf den Malediven

38 Vgl Kapitel 5, S. 57.

39 Neben aoeum -

40 Diese ungewohnliche Pluralform wurde von Friedhelm Krupp (S.f.0. Mainz) mehr-
fach im siidlichen Sinai erfragt.

41 In der Literatur belegt u.a.: fiir Saudi-Arabien Snouck Hurgronje, 1888, S. 154
Subhah* é>w (Mekka); fiir Agypten Lane, Leipzig 0.J.,S. 73 .,Sebhah, oder richti-
ger subhah*, Blackman, 1927, S. 78 ,,Sibheh, Winkler, 1936, S. 305 ,,Sibha, pl. sibah*,
fir den Sudan Trimingham, 1965. S. 212 ,,Subha‘ und S. 222 und 228 ,,Sibha

42 Dozy, 1, 1927, S. 624. Leider konnte ich das Vokabular nicht zur Einsicht bekom-
men, es handelt sich um: Pedro de Alcala, Vocabulista aravigo en letra castellana.
Grenada 1505.

43 Vgl. dazu auch Redhouse, 1880, S. 11.
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sagt man tasbtha*. Die muslimische Bevélkerung des Balkans benutzt das
Wort in der tiirkischen Lautung tespih, zum Teil landschaftlich variiert als
téspil, oder korrumpiert zu déspik® .

Eine interessante Nuance hat die Berberbevolkerung Marokkos gefunden:
man empfand das ta-Prifix offenbar als Bestandteil der eigenen Sprache und
hat dem Wort folgerichtig die berberische Femininform tasbiht gegeben. Auch
der Plural wird entsprechend nach berberischen Grammatikregeln gebildet,
er lautet tisbthen®® .

In Marokko gebraucht auch die arabisch-sprachige Bevolkerung ausschliefs-
lich das Wort p=> zur Bezeichnung des Rosenkranzes; dabei wird die klas-
sisch-arabische Aussprache mundartlich stark abgewandelt, lokal z.T. defor-
miert. Am hdufigsten ist nach meinen Aufzeichnungen die Dialektform
t-sbeh, die auch Westermarck angibt*’. Als tsebih oder {bih mit den Plura-
len tsdbgh oder ts”bthay, erscheint das Wort nach Brunot in Rabat, daneben
par les gens qui affectent de bien parler et par les ruraux* auch als tsdbih,
pl. rsuabah® . Die letztere Form konstatiert er auch fir Fes, so ebenfalls
Lévi-Proven¢al® . Fiir Ouargha gibt Lévi-Provengal die korrumpierte Wort-
form fgbth == , pl. tuabdh 'y ,an*.

In den Sprachen Westafrikas erscheint tasbih fiir ,,Rosenkranz* unter ande-
rem in folgenden Varianten: chasbi (Hausa), tasabi (Nupe), tesbiha (Song-
hay), tasabiya (Mandinka)®' .

In Algerien scheinen nebeneinander tasbth und sibha vorzukommen.
Beaussier verzeichnet s ,pl. g ,und pees pl. g L.s , kommentarlos
in gleicher Bedeutung®?.

Der erstaunlich einheitliche Gebrauch des Terminus tasb7h auferhalb der
arabischen Kernlidnder ist eine Tatsache, die ich nicht erkliren kann. Ein Zu-
sammenhang mit dem Zeitpunkt der Islamisierung — der in dhnlichen Fillen
eine Rolle spielt — kann nicht bestehen, da er bei den betreffenden Vo6lkern

44 Ich stiitze mich bei diesen Angaben auf Befragungen, sowie Mitteilungen von Kolle-
gen, Mitarbeitern und Studenten des Seminars fiir Orientkunde in Mainz. Man ver-
gleiche auferdem die einschligigen Worterbiicher.

45 Knezevié, 1962, S. 101, 327, 417;3’kaljic’. 1957, S. 748.

46 So nach eigenen Befragungsergebnissen in Zentralmarokko. Vgl Aufierdem Stumme
fir Tazerwalt: tasbiht, pl n'sb?fzgn (1899, S. 231); Destaing fiir das Sous-Gebiet:
tattésbiht, pl. tattésbihin (1938, S. 59); Ibanez fiir das Rif-Berberische: tesesbihz,
pl tesesbayah (1944, S. 371).

47 Westermarck, 1926, Bd. 1, S. 135: tsheh = rosary.

48 Brunot, 1952, 11, S. 358, (dort auch weitere Quellenbelege).

49 Brunot, w.o.; Lévi-Provengal, 1922, S. 181.

S0 Lévi-Provengal, 1922, S. 181.

S1 Trimingham, 1961, S. 93, Fuinote 1.

52 Beaussier, 1958, S. 456.
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ganz unterschiedlich anzusetzen ist. Man konnte natiirlich an die allgemeine
Verbreitung des Rosenkranzes in einer ganz bestimmten Kulturepoche den-
ken, doch diirfte dann nicht die arabische Halbinsel als Ausgangspunkt in
Frage kommen, da — wie gesagt — tashih = , Rosenkranz* dort zu keiner Zeit
nachzuweisen ist.



FORM UND MATERIAL

Die Standardausfihrung eines islamischen Rosenkranzes besteht aus 99
Perlen gleicher Grofle und Form und drei weiteren, unterschiedlich gestalte-
ten Perlenelementen. Von den drei zusitzlichen Stiicken ist eines gewohnlich
groRer als die anderen beiden und in der Regel auch anders geformt. Mitein-
ander verbunden folgt auf je 33 Rosenkranzperlen eine der kleineren Zusatz-
perlen, wihrend die grofie den Abschluf bildet. Anfang und Ende der Schnur
fihren dabei von der gleichen Seite durch das grofie Perlenstiick und werden
so miteinander verkniipft, daB eine Quaste entsteht.

Als Bezeichnung fiir die Rosenkranzperlen findet man in den einschlagigen
Lexika das Wort subha i , pl. subuhdt o \ und subah p—~". Wie im
vorhergehenden Kapitel gezeigt wurde, ist das heute ein Terminus fiir den ge-
samten Rosenkranz. In der eingeschrinkten Bedeutung ,,Rosenkranzperle
scheint es im lebendigen Sprachgebrauch nicht mehr vorzukommen. Die mir
genannten Bezeichnungen waren regelmiflig die landesiiblichen Vokabeln
fir , Kiigelchen*, mitunter erganzt durch das Wort fiir ,,Rosenkranz*. So z.B.
in Persien und Afghanistan dane .\ oder dane-je tasbih ;... &-\ound mohre
44« Oder mohre-je tasbih s ’(‘v_(..z, in der Tiirkei tane oder tesbih tanesi’.
In den arabischen Lindern wird hiufig habba iz * in gleicher Weise ver-
wendet. So in den Magreb-Staaten, mit dem Plural « s> hbab® , ohne weite-
ren Zusatz; in Jordanien mit der Erginzung habbat al-masbaha, in Syrien und
dem Iraq wiederum als habba mit dem Plural habbat < >, ebenso in Ku-
wait und im Sudan. In den Staaten der arabischen Halbinsel wird parallel zu
habba auch harza oder haraza i ; 5 , gesagt, mit dem Plural hirez, oder coll.
haraz = ,Perlen*; wenn es zur Verstindigung notig erscheint, wird ebenfalls
das Wort ,,Rosenkranz‘‘ hinzugefiigt.

1 So z.B. in Wehr, 1956, S. 357 und Lane, Lexicon, S. 1290.

2 Dane ist das geliufige pers. Wort fiir ,,Korn, Beere** u. dergl. und wird in der allge-
meinen Bedeutung ,,Stiick* als Zdhlwort fiir kleine Gegenstinde gebraucht; mohre
heift ,,Kugel, Perle* u. dergl.

3 Das Wort fane ist dem Persischen entlehnt und wird in der tirk. Umgangssprache in
gleicher Bedeutung verwendet.

4 Habba, n. un., habb, coll, plL habbat und hubutb bedeutet ,Korn, Samen, Beere,
Kiigelchen*; es wird haufig auch in zusammengesetzten Ausdriicken verwendet.

5 So auch von Brunot notiert und folgendermafen kommentiert: . . . ,,unité dans une
série d’objets semblables et de petite dimension, par exemple, grain de chapelet,
pierre d’un collier, ornements en relief* (1952, 11, S. 134).
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Rosenkranzperlen werden also terminologisch nicht von irgendwelchen
anderen Perlen oder serienmifig vorhandenen kleinen Dingen unterschieden.

Anders ist es mit den drei Zusatzperlen. Sie haben iiberall eine besondere
Bezeichnung, die auf ihre Funktion, ihre Bedeutung bei der Rezitation oder
auf ihr Aussehen anspielt. Ich habe eine Anzahl recht verschiedener Termini
gesammelt, von denen sich schwer sagen lifit, wieweit sie iiberregional ge-
bréuchlich sind. Es scheinen neben allgemein bekannten Benennungen lokale
Spezialnamen iiblich zu sein.

Ein verbreiteter Terminus fiir die groie Abschlufiperle ist yad o also
,»Hand“, ein Wort, das in allen arabischen Lindern auch zur Bezeichnung von
Griffen und Henkeln verschiedenster Art gebraucht wird. Als ,,Handperle* am
Rosenkranz ist es z.B. bei Snouck Hurgronje fiir Mekka belegt®. Bemerkens-
werterweise gibt es Rosenkrinze, deren Abschluperle tatsichlich die Form
einer Hand hat”.

Fir Agypten habe ich mehrfach das Wort §auma('a i s0 notiert, das
gleichfalls in Aleppo gebraucht wird. Normalerweise ist damit eine Einsiedelei
oder Monchszelle gemeint®, nach Beaussier bedeutet es aber auch ,Mina-
rett“?. Dal diese letztere Bedeutung gemeint ist, beweist ein anderes Wort,
das auferdem in Syrien, Jordanien, dem nérdlichen Sinai und im Sudan
verwendet wird: ma'dana 5\, odermi’dana i , und minara iyl =
»Minarett®. Ob die ,Minarettperle ihren Namen mehr dem Aussehen oder
eher der Funktion des Minaretts zu verdanken hat, war nicht eindeutig zu
erfragen. Auf jeden Fall erinnert die Form der Perle — Kriss beschreibt sie als
»flaschenhalsférmig“!® — tatsiichlich an ein Minarett!! .

Eine profanere Bezeichnung, die mit Sicherheit auf die Form anspielt,
liegt mir aus dem siidlichen Sinai vor: balbus oL =, Finger*.

In Mossul heifit die AbschluBSperle dagegen al-imam (L3! ; hier ist fiir
die Bedeutungsiibertragung zweifellos die Funktion des Imam als Fiihrer des
Gebetes verantwortlich. Der Gebrauch dieser Benennung in Mossul scheint

in die Tiirkei hiniiberzuweisen, denn imame ist der im Tirkischen geldufige
Terminus!?.

6 Snouck Hurgronje, 1888, S. 154.

7 Ein solches Exemplar, das aus Tunis stammt, befindet sich im Besitz von Dr. Norbert
Hofmann, Sem. f. Orientkunde Mainz.

8 Siehe z.B. Wehr, 1956, S. 482.

9 Beaussier, 1958, S. 582.

10 Kriss/Kriss-Heinrich, 11, 1962, S. 54.

11 Vgl Abb. 18, 19 u.a.

12 So auch bei Steuerwald verzeichnet: imame = »langliche Abschluperle der Gebets-
kette* (1972, S. 429).
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Gleichzeitig in Tunesien, Kuwait und Persien findet sich der Terminus $ghid
aa Ls | pers. Y@hed. Das Wort hat neben ,,Zeuge* und ,,Zeugnis‘ zahlreiche
Bedeutungsnuancen; oft wird es nur allgemein im Sinne von ,Zeichen®,
_Merkmal* gebraucht, es kann aber auch ein Zeichen besonderer Art meinen,
so0 z.B. den linglichen, an einem Grab aufgerichteten Gedenkstein. Welchen
Sinngehalt Sahid = ,,Rosenkranzperle‘* hat, lafit sich demgemafS schwer ent-
scheiden®.

In Persien hat die AbschluBperle neben Sahed eine Reihe anderer Namen,
die z.T. lokal, z.T. iiberregional gebraucht werden, wobei eine genaue Abgren-
zung nicht auszumachen ist. In der Gegend um Isfahan scheint hauptsichlich
axond .u)_;.'l” = muslimischer Geistlicher, religioser Lehrer*, oder @xondak,
die Diminutivform des gleichen Wortes, gebriuchlich zu sein. Weiter verbrei-
tet ist das inhaltliche Pendant molla M. , oder mollagak DL = kleiner
Mollah®, das mir aufer fiir Persien auch fiir Afghanistan (Kabul) genannt
wurde. Gedanklich auf der gleichen Linie liegt die Bezeichnung Sejx o< oder
Sejxak ¢l=.2 ; wie im Arabischen ist ,.Scheich* auch im Persischen ein ., Titel
fiir Manner, die im geistlichen, weltlichen oder sozialen Leben irgendwelche
Bedeutung haben*4. In Luristan wird auch das Wort S#fl j 5o gebraucht.

Die Reihe lifit sich fortsetzen mit einem Begriff, der sich bei Zwemer
findet. Danach ist halifa a@l> = ,Kalif* beim Rosenkranz ,,the large bead
which is the most prominent object*!*. Die Angabe gilt fiir die Stadt Tabriz,
woher ich selbst keine Auskiinfte habe.

Schlieflich gibt es noch die Sah-dane « v «\z =  Konigsperle®, eine Be-
zeichnung, die als einzige mit dem Zusatz ,dane* gebraucht zu werden
scheint. Ubrigens ist Sah-dane und das oben genannte axondak bei Junker/
Alavi als ,,grofte Perle im Rosenkranz® lexikalisch belegt'®.

Weniger prominent als die grofie AbschluBBperle sind die beiden Trennper-
len. Das gilt nicht nur fiir die Grofe, sondern auch fiir ihre Form und ihre Be-
nennung. Wichtig ist, dal sie sich von den normalen Rosenkranzperlen abhe-
ben — in welcher Weise das geschieht scheint unwesentlich zu sein.

Bei Rosenkrinzen aus einfachem Material ist es haufig nur eine andere
Farbe oder ein anderer Rohstoff, so daf} etwa zwischen schwarzen Perlen
zwei rote Trennperlen erscheinen, oder zwischen Holzperlen zwei Perlen aus
Glas. Eine andere Moglichkeit besteht darin, Material und Farbe beizubehal-
ten, dafiir aber die Form zu veriandern. In Fillen dieser Art konnen die Trenn-
perlen jedoch wiederum ganz verschieden aussehen. Am schonsten sind sie

13 Bei Beaussier findet sichnur: <& L2 = Petite tige du chapelet” (1958, S. 545). (Zur
Stelen-Form der Trennperlen vgl. Abb. 16 und 17

14 So formuliert bei Wehr, 1956, S. 451; vgl. dazu die dort aufgefihrten Beispiele.

15 Zwemer, 1920, S. 34.

16 Junker/Alavi, 1965, S. 15 und 449.
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bei solchen Rosenkrinzen gearbeitet, die aus handgedrechselten Holzperlen
bestehen. Erinnert die grofe Abschluperle an ein verziertes Minarett, lassen
sich die Trennperlen mit zierlichen Kuppeln von Heiligtiimern oder Grab-
moscheen vergleichen!”.

Weniger sorgfaltig hergestellte Trennperlen haben die Form von Birnen
oder einfachen Grabstelen.

Die Perlenbohrung wird dabei stets so angebracht, daf sie nicht durch die
Mitte, sondern durch das untere schmale Ende fiihrt: aufgereiht iiberragen die
Trennperlen also die Kette der normalen Perlen in augenfilliger Weise.

Es gibt jedoch auch Trennperlen, die kleiner als die ibrigen Perlen sind.
Diese Moglichkeit scheint man zu bevorzugen, wenn fiir den Rosenkranz
selbst sehr groie Kugeln gewihlt werden. So haben dekorative Gebetsketten
aus grofsen Bernsteinperlen vielfach nur flache, scheibchenférmige Trennper-
len. Kriss beschreibt einen Rosenkranz aus Pfirsichkernen. dessen Trennperlen
ebenfalls aus kleinen Scheiben bestehen, die aus abgekappten Kernen herge-
stellt wurden'® .

Die einfachste Form der Markierung sind farbige Fiden oder Stoffstreif-
chen, die nach den entsprechenden Perlenabschnitten in die Gebetsschnur
eingebunden werden. Das ist mitunter bei sehr billigen Rosenkrinzen aus
Fruchtkernen der Fall. Kriss fand in Sarajevo (Jugoslawien) einen Rosenkranz
aus dem Besitz eines Derwischklosters, der durch Stoffstreifen eingeteilt
war??.

Nach Thurston scheinen friiher auch wertvolle Rosenkrinze auf diese
Weise unterteilt worden zu sein. Er schreibt von Quasten aus Goldfiden und
verschiedenfarbigen Seiden, die eine effektvolle Markierung abgaben?°.

Die Benennung der Trennperlen geht wiederum entweder von der Form
oder der Funktion aus, ist insgesamt aber recht uneinheitlich. Verschiedene
Ausdriicke entsprechen denen fiir die grofie Perle, allerdings oft in regionaler
Verschiebung.

So heifien die Trennperlen in Agypten und Jordanien imam, — in Agypten
profaner auch habsa iw.~ 2!:in Mossul, wo imam, wie gesagt, der Name
fir die Abschluiperle ist, wurde fiir die beiden kleineren Zusatzperlen ent-
sprechend ima@main angegeben. Im Iraq scheint sonst jedoch die Bezeichnung

17 Vgl. Abb. 12 und 13.

18 Kriss/ Kriss-Heinrich, 11, 1962, S. 54 und Abb. 54, Nr. 4.

19 Kriss/ Kriss-Heinrich, 11, 1962, S. 55.

20 Thurston, 1902, S. 265. Laut miindlicher Mitteilung von Friedhelm Krupp ist im
Museum der Insel Malé (Malediven) ein Rosenkranz aus dem Besitz des Sultans Hasan
Nur ud-Din ausgestellt mit der Beschriftung: , Made with trimings and decorative
gold threads attached to it‘.

21 Von habasa > = s-absperren*,
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aladan 15y = ,die Ohren** iiblich zu sein. Fiir Syrien habe ich Sahida
;aals , pl. Sawahid ae\.: notiert, dazu die Profanbezeichnung Calama
Y =, Kennzeichen, Merkmal*“. Im siidlichen Sinai wird $ahid gesagt,

daneben als volkstimlicher Ausdruck sirar '~ * gebraucht. Szhid, pl.
Suhid o\e: heifen die Trennperlen auch in Teilen Jordaniens (Gegend von
Gera$), neben dem oben genannten imam und ma’adin (Gegend von Petra).
Im Sudan ist fasila alols iblich. Fiir die Tirkei habe ich durak erfragt,
ein Wort, das wie fasila die Bedeutungen ,Lesezeichen, Trennungszeichen,
Zisur® hat; daneben wird nigane = ,Zeichen, Merkzeichen* gebraucht?.
Schwierig ist es mit exakten Angaben fiir Persien. Es wurden abwechselnd
die Diminutive Sejxak und mollagak genannt, die nach Aussagen anderer In-
formanten auch zur Bezeichnung der groflen Abschlufiperle gebraucht wer-
den. Moglicherweise macht man in Persien keine spezifischen terminologi-
schen Unterschiede zwischen den verschiedenen Zusatzperlen. So wurde
mir das Wort halife als Name fiir die Trennperlen genannt, falls diese grofier
als die iiblichen Rosenkranzperlen sind. Sind sie dagegen viel kleiner und
scheibchen- bzw. linsenformig, sollen sie “adasi o~ = ,,Glaslinse* heifien
(Teheran), eine Bezeichnung, die in Luristan wiederum fiir ,,Trennperlen®
allgemein gebraucht werden soll. Uberhaupt fiel bei Befragungen — auch in
den arabischen Lindern — auf, da jedermann eine Benennung der Abschluf-
perle anzugeben wufBte, viele der Befragten jedoch keinen Namen fur die
Trennperlen kannten oder sich nur unsicher duferten.

Moglicherweise hingt das mit der Tatsache zusammen, daf8 hdufig Rosen-
krinze mit nur 33 Perlen gebraucht werden. Hier sind Trennperlen iiber-
fliissig; beim rituellen Gebrauch ergibt sich die Einteilung von selbst, indem
man dreimal jeweils den gesamten Rosenkranz abbetet. Es gibt allerdings
auch 33 perlige Gebetsketten mit Trennperlen, die nach der jeweils elften
Perle eingefiigt sind®® ; in diesem Falle wird jede Elfer-Gruppe dreimal nach-
einander abgebetet. In der religiosen Praxis werden diese Rosenkranze jedoch
weniger benutzt und gelten laut Auskunft verschiedener Informanten als
unpraktisch ,,weil man sich beim Zihlen leichter irren kann®.

Abgeschlossen wird die Gebetskette, wie eingangs gesagt, durch eine
Quaste, die im einfachsten Falle aus den zusammengekniipften Schnurenden
gebildet wird. Beliebt ist jedoch eine Troddel aus besonderem Material, die

22 /fgiin. pL von udun . ;l,heifst aufder Ohr auch ,,Griff, Henkel* u. dergl. (Vgl. die
oben angefiihrte Parallele bei yad).

23 Sirar bedeutet gewohnlich ,,Linie der Hand oder Stirn*, hier mii3te es wohl im Sinne
von ,,Markierungslinie* verstanden werden.

24 Beide Bezeichungen nebeneinander gibt auch Gorbon an, 1980, S. 3.

25 Vgl. auch Kriss/ Kriss-Heinrich, 11, 1962, S. 54 und Tafel 54.
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miteingebunden oder kunstvoll angeknotet einen dekorativeren Abschluf
ergibt?.

Eine Spezielbezeichnung scheint es dafiir nicht zu geben. Zahlreiche In-
formanten wufiten iiberhaupt kein Wort anzugeben, andere nannten die je-
weils gebrauchliche Vokabel fiir ,,Quaste, Troddel, Puschel, Franse, Anhéng-
sel allgemein®, so z.B. in der Tiirkei piiskiil*”, in Jordanien Sarbiss e
(Gera$) und dendiisa it g0 (Amman), ebenso im Iraq (Mossul), daneben
aber auch kerkuSa iz ,5 S (Bagdad). Im Sinai heift sie berbiila a2 o ,. |
in Agypten Surraba i 13: , in Syrien Sarrabe und furra i3k im Sudan
gadla & s . Fiir Persien habe ich mangule sJ & und sare s~ notiert
(zur néheren Bestimmung wird fesbih mit Genitivverbindung angeschlossen),
auferdem Samse awas | eine Bezeichnung, die Thurston aber fiir ,,tassels*
angibt, die an Stelle von Trennperlen in manche Rosenkrinze »especially
in the more costly varieties* eingebunden werden?. In Luristan soll die
Quaste bildhaft kolang S5 = | Kranich, Reiher* heifien.

Mitunter wird auch statt Quaste eine weitere, dekorativ gearbeitete Perle
als Endabschluf angefiigt. Das ist besonders bei kunsthandwerklich anspruchs-
voll gestalteten Rosenkrinzen der Fall?’.

Als Material fiir die Perlen der Gebetsschnur scheinen alle nur denkbaren
geeigneten Rohstoffe in Frage zu kommen. Von Fruchtkernen bis zu echten
Perlen bietet sich jedes kleine natiirliche Objekt von selbst an; alle Arten
von Holzern kénnen zu Kugeln gedrechselt, alle edlen Steine zu Perlen ge-
schliffen werden; und iiberall versteht man sich heute auf die Produktion von
Massenware aus Glas oder Kunststoff.

Eine Liste, die ich in Auswertung der Literaturbelege und meiner eigenen
Rosenkranzsammlung zusammengestellt habe, ergibt im einzelnen folgende

Materialien (geordnet nach ihrer stofflichen Herkunft und in alphabetischer
Reihenfolge):

26 Kirfel, 1949, S. 17; Kriss/ Kriss-Heinrich, 11, 1962, S. 54 und Tafel 54. Budge sagt
von der Quaste: ,,... Egyptians have told me that it is intended to keep off the
Evil Eye, and that evil spirits dislike tassels and fringed objects (1930, S. 81).

27 Das Wort koza, von Baykurt lit. gebraucht, habe ich nirgends gehort (Baykurt, 1979,
S. 110 und 112).

28 Thurston, 1902, S. 265. Leider vermerkt der Autor nicht, fiir welches Land diese
Angabe gelten soll. Da er ,,shamsa* in Verbindung mit ,,subha* erwihnt, wire an
ein arabisches Land zu denken. Allerdings findet sich fir Persien bei Steingass,
1947, S. 759, unter gwws auch, little tassels afixed to a rosary*,

29 Siehe z.B. Gorbon, 1980, Abb. S. 5.
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Materialien pflanzlicher Herkunft:

Aloé-Holz

Ambra-Holz*®
Balsambaum-Holz

Bernstein

Buchsbaum-Holz

Canna indica-Samen

Cannabis sativa -Samen
Chamaerops humilis-Samen
Coix lacryma-jobi-Scheinfriichte
Corypha umbraculifera-Samen
Dattelkerne

Materialien tierischer Herkunft:
Ambra

Columbella sp. (kleine Meeresschnecken)

Elfenbein

Ebenholz
Kokosnuf3-Holz

Melia azedarach-Samen
Ocymum basilicum-Holz
Olbaum-Holz
Olivenkerne
Pfirsich-Kerne
Rosenholz

Sandelholz

Eingeweide- und Gallensteine von Schafen und Rindern

Horn

Korallen
Kauri-Schnecken
Kamel-Knochen
Knochen (unbest.)
Perlen

Perlmutt

Schildpatt

Mineralien:
Achat
Amethyst
Bergkristall
Blutstein

Jade

Jaspis

Jett (= Gagat)
Karmeol

Malachit
Onyx
Silber
Smaragd
Steatit
Ton-Erde
Tiirkis®

30 Rhizom von Iris germanica (auch von I. florentina und L pseudo-acorus) = Veilchen-

wurzel (vgl. Venzlaff, 1977, S. 110).

31 Nach Gorbon hatten die Sultane und Groen des Osmanischen Reiches aufieror-
dentlich kostbare Rosenkrinze, der berihmte Grofwesir Sokolli Mehmet Paga (gest.
1579) z.B. einen aus reinen Diamanten (Gorbon, 1980, S. 4). Da dieser Rosenkranz
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Auf den ersten Blick ist diese Aufstellung wenig aufschlufireich. Es scheint
sich um ein recht willkiirliches Nebeneinander unterschiedlichster Materialien
zu handeln und man koénnte zu dem Schluff kommen, da bei der Rosen-
kranzanfertigung ,.erlaubt ist, was gefillt*. Dann wiirden beim Erwerb einer
Gebetsschnur nur der personliche Geschmack und die finanziellen Mittel eine
Rolle spielen.

Die mir vorliegenden Befragungsergebnisse scheinen diesen Eindruck zu
bestitigen. Rosenkranzbesitzer aus den verschiedensten Lindern und sozialen
Schichten erkldrten, ihren Rosenkranz (oder ihre Rosenkrinze) entweder als
Erbstiick oder Geschenk erhalten zu haben, oder aber beim Kauf lediglich
dem eigenen Gutdiinken gefolgt zu sein. Verschiedentlich wurde auch darauf
hingewiesen, dafd Gebetsketten aus kostbarem Material als Geldanlage erwor-
ben werden®. In Anbetracht dieser Aussagen erscheint es verwunderlich,
dafl die Frage nach dem am meisten geschitzten Rosenkranzmaterial von
Muslimen in Ost und West gleichlautend mit ,,Bernstein® beantwortet
wurde®.

Bernstein, arab. kahraba’s\, ,«5 , kahraba, kahruba L &, kahraman
o L |, pers. kahroba und kah-roba L =, tirk. kehribar, kehlibar
(daneben samankapan und kilkapan®*), hat im islamischen Raum eine be-
sondere Bedeutung als Material fir Amulettperlen. Der Glaube an seine
schiitzenden Eigenschaften, der sich schon in den antiken Mittelmeerkulturen
findet, qualifiziert ihn als ein potentes Mittel gegen spirituelle Gefihrdung.
Daneben findet man ihn als Heilmittel in der traditionellen arabischen Materia
Medica®® .

nicht erhalten ist, und sowieso eine Ausnahme sein diirfte, wird ,,Diamant* als

Rosenkranzmaterial nicht aufgefiihrt.

Im iibrigen erhebt meine Liste keinen Anspruch auf Vollstindigkeit; so waren
z.B. einige Holz-Rosenkrinze meiner Sammlung nicht sicher zu bestimmen, ebenso
konnten verschiedene exotische Samen bisher nicht identifiziert werden.

Talat al-Yawir, Kunstwissenschaftler aus Mossul, machte darauf aufmerksam, daf

Rosenkrinze aus wertvollem Material und von kunsthandwerklich hoher Qualitit,

per Katalog angeboten und zu hohen Preisen gehandelt werden.

33 Als ,,Paradestiick™ erscheint er auch in der zeitgendssischen Literatur, so z.B. bei
Yagar Kemal: In seinem Roman ,,Ince Memed* empfangt der reiche Aga eine arme
Bittstellerin in frommer Pose, indem er einen Rosenkranz aus grofien Bernsteinperlen
in der Hand klappern lafit (Kemal, 1974, 1, S. 32). In dem Roman ,,Irazcanin Dirligi*
von Fakir Baykurt protzt der Dorfbiirgermeister mit einer Gebetskette aus grofien
gelben Perlen, die er als Ehrengeschenk von einem Parteifiihrer erhalten hat (Baykurt,
1979, S. 110).

34 Diese beiden tirk. Bezeichnungen haben die gleiche Bedeutung wie das — urspriing-

lich persische — Wort kahruba, namlich ,,Strohanzieher*.

Vgl. meine Ausfihrungen 1977, S. 206 f und die dort angegebene Literatur. Siche

auch E I, Bd. II, 1927, S. 672 und E I, New Ed., Vol. IV, 1978, S. 445.
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Es ist sicherlich kein Zufall, und mit dem Schmuckwert allein nicht zu
erkliren, wenn Bernstein als beliebtestes Material fiir Rosenkréinze gilt.

Betrachtet man nun die anderen Materialien unter diesem Gesichtspunkt,
wird man feststellen, daf® es mit jeder der Substanzen ,seine besondere Be-
wandnis hat*. Sie sind nicht nur in den alten medizinischen und drogenkund-
lichen Werken und in der arabischen Zauberliteratur wiederzufinden, sondern
spielen auch heute in Volksglauben, Volksmedizin und Magie eine nicht
unerhebliche Rolle.

Es ist keine Geschmacksfrage, wenn Dattel- oder Olivenkerne zu Gebets-
schniiren aufgereiht werden, nicht aber Pflaumen- oder Kirschkerne. Es ist
keine Frage des Gutdiinkens, ob die Samen von Melia azedarach und Chamae-
rops humilis als Rosenkranzperlen verwendet werden und nicht etwa Kicher-
erbsen oder Bohnen. Es ist kein Zufall, da8 Kamelknochen als Perlenmaterial
geeignet erscheinen, Rinderknochen dagegen nicht.

Wer heute einen Rosenkranz erwirbt, ist sich der Bedeutung des gewahlten
Materials scheinbar nicht bewuft, vielleicht ist das nicht einmal der Rosen-
kranzhersteller. Dennoch folgt man einer Kulturtradition, die in den verar-
beiteten Rohstoffen mehr sieht, als das, was sie vordergriindig zu sein schei-
nen. Das gilt nicht nur fiir die pflanzlichen und tierischen Substanzen, son-
dem in gleicher Weise fiir die Mineralien; auch die zu Gebetsketten verarbeite-
ten Edelsteine reprasentieren mehr als ihren Geldwert.

Ich méchte so weit gehen, zu behaupten, daB alle in neuerer Zeit herge-
stellten Billigprodukte aus Glas oder Kunststoff jeweils ganz bestimmte Ori-
ginalstoffe nachahmen. Ausgefallene, von natiirlichen Vorlagen abweichende
Erzeugnisse habe ich jedenfalls nirgends im Handel gesehen. Die verschiede-
nen Glasperlenrosenkrinze imitieren — mehr oder weniger vollkommen —
solche aus Edelsteinen oder Halbedelsteinen, cremefarbene Kunststoffperlen
tauschen Elfenbein vor und gelbe Perlen unterschiedlicher Provenienz erset-
zen den Bernstein®®.

Dafl derartige Gebetsketten nicht nur Surrogate sind, sondern auch als
solche empfunden werden, erfihrt man auf Umwegen: ist in Gesprichen von
Rosenkrinzen die Rede, die viel baraka haben’, wird auf entsprechende
Fragen nachdriicklich versichert, sie seien auf keinen Fall aus Kunststoff.

36 Bernstein scheint schon seit langem imitiert zu werden, zum Teil aufierordentlich
geschickt. Es gibt Perlen, die der Laie kaum von echtem Bernstein unterscheiden
kann; die Massenware allerdings besteht aus billigem, leicht als solchen zu identifi-
zierendem Kunststoff.

Interessant ist in diesem Zusammenhang, daf in einem tiirkischen Aufsatz zur
kunsthandwerklichen Rosenkranzanfertigung bei Aufzdhlung der Rohstoffe neben
den verschiedenen Bernsteinarten auch ein synthetisch hergestellter ,,Prefi-Bernstein™
genannt wird (Gorbon, 1980, S. 5).

37 Auf die Verbindung von baraka, Segenskraft, und Rosenkranz wird in Kap. 5 aus-
fihrlich eingegangen (dazu auch Kap. 7, S.69 und Kap. 10, S. 91).




DAS ROSENKRANZGEBET

Wie aus der arabischen Wortbedeutung hervorgeht, ist der Rosenkranz
ein Instrument zum Lobpreis Gottes. Dieser Lobpreis wird in der gesamten
islamischen Welt ausschlieflich in arabischer Sprache und mit folgenden

Worten formuliert: Subhana ’llah )7 A i 5 ) e Gott!* Al-ham-
dulillgh ) 22551 = ,,Lob sei Gott!* Allahu akbar 25t 2 = ,,Gott

ist groB!* Jede der drei Lobpreisformeln wird 33 mal rezitiert. entsprechend
der Einteilung des Rosenkranzes in 33 mal 33 Perlen. Verwendet man zum
Gebet nicht die groe 99 perlige Gebetsschnur, sondern die kleine mit 33 Per-
len, muf jeweils der ganze Rosenkranz abgebetet werden — es sei denn, man
hitte eine Unterteilung in 3 mal 11 Perlen, die folgerichtig ein dreimaliges
Durchlaufen jeder Perlengruppe erfordert.

Fiir das 33 malige Rezitieren der Lobpreisungen gibt es spezielle termini
technici, die die Handlung als solche bezeichnen: tasbih pesus , tahmid'
“a>c und takbir =5 . Grammatisch sind es die Verbalsubstantive der
II. Stimme sabbaha =, hammada .2~ und kabbara )X , also ,lobpreisen®,
»sehr preisen** und ,,verherrlichen*; sinngemi richtiger ist in vorliegendem
Falle jedoch die Ubersetzung »Subhana “llah-sagen*, ,al-hamdu lillah-sagen*
und A4llahu akbar-sagen*.

Tasbth, tahmid und takbir als Rosenkranzgebet gehoren nicht zu den im
islamischen Recht verankerten religiosen Pflichten eines Muslim. Niemand
muf also Gott in dieser Form preisen. Im Gegensatz zur obligatorischen
salat® ist es eine freiwillige supererogatorische Leistung und als solche auch
an keine rituellen Vorschriften gebunden. Jedermann kann demgemafs zu
jeder Zeit an beliebigem Ort beliebig oft ,,tespih ¢ekerek dua etmek** (tiirk.),
oder tashih gardanidan s:\s § e (pers.) oder sabbaha® t—~ (arab.)
— den Rosenkranz beten. Es scheint jedoch in den Léindern des Islam weitge-
hend iiblich zu sein, seine Lobpreisungen an das rituelle Gebet anzuschliefien.
Man bleibt nach Beendigung der salat sitzen, — wie Lane schreibt , jetzt aber

1 Bei Kriss/Kriss-Heinrich ist hier filschlich ..tahlil* angegeben, ein Terminus, der das
Hersagen der Formel ,,/@ ilaha illa "llah* bezeichnet (1962. S. )

2 Salat, pl. salawat, ist das rituelle, finfmal am Tag zu verrichtende Gebetszeremoniell.

3 Diese klass. arab. Lautung wird natiirlich in der arab. Umgangssprache lokal modifi-
ziert; so sagt man z.B. in Marokko sebbah. (Eine interesante sekundire Verbbildung
tebbah (‘-: fir p=v = ,,égréner son chapelet*, hat Lévi-Provengal fiir Ouargha fest-
gestellt, 1922, S. 181).
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mehr nach seiner Bequemlichkeit“4 —, nimmt den Rosenkranz in die rechte
Hand und iRt die ,,Perlen des Lobpreises zwischen Daumen und Zeigefinger
durch die Handflache gleiten.

In den Moscheen hingen Rosenkrinze zum allgemeinen Gebrauch® (— so
etwa wie in christlichen Kirchen Gesangbiicher bereitgehalten werden —),
wenn auch im Prinzip jeder erwachsene Muslim einen eigenen Rosenkranz
besitzt.

Zahlreiche Familien haben mehrere Gebetsketten im Haus: billige Exem-
plare, die man gern heranwachsenden Kindern in die Hand gibt, wertvolle
Erbstiicke und besonders in Ehren gehaltene Pilgergeschenke.

Frauen pflegen den Rosenkranz in der Regel zu Hause zu benutzen, wie
sie ja auch das rituelle Gebet nur selten in der Moschee verrichten; Médnner
tragen ihn hiufig bei sich, da sie ihrer Gebetspflicht vielfach aufier Hauses
nachkommen.

Nachdriicklich muf jedoch betont werden, dafs das Rosenkranzgebet, wo,
wann und wie oft auch immer es vorgenommen wird, unter gar keinen Um-
stinden eines der tiglichen fiinf Gebete ersetzen kann. Es ist und bleibt eine
zusitzliche, wenn auch verdienstliche Leistung.

Seit wann diese Form der Gottesverehrung im Islam geiibt wird, ist eine
Frage, die orientalische und europdische Gelehrte in engem Zusammenhang
mit der Frage nach Alter und Ursprung des Rosenkranzes diskutiert haben.
Als Ergebnis dieser Untersuchungen ergibt sich folgendes Bild: Zahlreiche
Uberlieferungen bezeugen supererogatorische Lobpreisungen Allahs in der
religiosen Praxis des friihen Islam® .

Nach Traditionen, die teils auf zuverlissige, teils auf weniger zuverldssige
Berichterstatter unter den Prophetengenossen zuriickgehen, haben einige
Personen aus dem Umkreis Muhammads die Lobpreisformeln mit Hilfe von
kleinen Steinen oder Fruchtkernen gezihit.

Der Prophet scheint diese Praktik weder ausdriicklich verboten, noch be-
sonders gebilligt zu haben. Er soll empfohlen haben, lieber die Finger zum
Abzihlen zu benutzen. Moglicherweise ist aber auch eine Knotenschnur als
technisches Hilfsmittel in Gebrauch gewesen”.

4 Lane, Leipzig 0.J., Bd. I, S. 72.

5 Oft neben dem Eingang, manchmal auf eigens dafiir angefertigten Stindern. In Edirne
(Tiirkei) sah ich in der Ucserefeli Cami gleich mehrere aus Draht gefertigte ,,Rosen-
kranzhalter, die jeweils in den tiefen Fensternischen und links vom Mimbar auf-
gestellt waren.

6 Hadit-Belege, die den religiosen Wert der Lobpreisungen bezeugen, sind umfassend
zusammengestellt in Wensinck, 1927, S. 226 unter dem Stichwort ,,Value of tahmid,
tahlil etc.*

7 Ich méchte darauf verzichten, die hadit-Quellen hier aufzufiihren, da sie von verschie-
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Wie immer diese Traditionen bewertet werden, ob man hier Vorformen
des islamischen Rosenkranzes bezeugt zu finden meint — und darin dessen
religiose Legitimation sieht —, oder ein Gebot Muhammads herausliest,
ausschlieBlich an den Fingern zdhlen zu diirfen — was z.B. nach
wahhabitischer Auffassung der Fall ist —, e i n e Tatsache scheint von keiner
Seite bezweifelt zu werden: supererogatorische Lobpreisungen waren bereits
im frilhen Islam iblich, galten als verdienstlich, und sie wurden gezihit.

Unter diesem Aspekt aber ist die vielbesprochene Frage nach der kultur-
geschichtlichen Genese des Rosenkranzes im Islam nicht sonderlich relevant.
Da offenbar ein Bediirfnis nach Gedéchtnishilfen zum Zihlen der Lobpreis-
formeln bestand, ist der Schritt zur ,,Eigenerfindung‘* der Gebetskette nicht
grofer als der zur Ubernahme eines ,,fremden Kulturerzeugnisses*. Schaefer
bemerkt 1913 in seinem Artikel ,,Der Rosenkranz im Islam‘ zu Recht, daf
das Zihlen der preisenden Anrufungen Gottes durchaus ,,auf der Linie des
vom Propheten Begonnenen lag“®; der Gebrauch einer Perlenschnur wire
somit die logische Konsequenz einer eigenkulturlichen Entwicklung, auch
wenn das fertige Instrument aus Indien iibernommen sein sollte (— was sich
bisher weder widerlegen, noch zweifelsfrei beweisen laft)°.

Die Aufforderung zum Lobpreis Gottes findet der gliubige Muslim im
Koran. So zum Beispiel in der 33. Sure, Vers 41/42; ,,Oh ihr Gliubigen,
gedenket Allahs viel und preiset ihn morgens und abends*.

Auch die Lobpreis forme ln sind dem Koran zu entnehmen. Die erste
Sentenz des Rosenkranzgebetes ,subhana ’'llah* leitet z.B. einen Vers ein,
der dem obigen dhnelt: ,Preis Allahs am Abend und am Morgen und ihm
sei Lob im Himmel und auf Erden — und auch spit abends und am Mittag"
(Sure 30, Vers 17/18). Als Ausruf preisender Verehrung wird die Formel
von Muhammad besonders hiufig benutzt, wenn er von der Einzigartigkeit
und Vollkommenheit Allahs spricht und seine Erhabenheit iiber andere
Gétter und Religionsformen herausstellt (so in Sure 9, 31: Sure 16, 1; Sure
17, 45; Sure 4, 169; Sure 5, 116; Sure 39, 6 u.a.). Als preisende Anrede
,,Subhinaka* gebrauchen sie Propheten, Gliubige im Paradies und Engel
(z.B. in Sure 5, 116; Sure 7, 140; Sure 10, 10: Sure 2, 30) wenn sie sich
direkt an Allah wenden. Besonders populir geworden ist die Preisformel,
wie sie sich in Vers 8 der 27. Sure findet: subhana ’llahi rabbi al-alamina

denen Autoren zitiert werden und dort leicht nachzusehen sind. Siehe z.B. Goldziher,
1980, S. 299/300; Wensinck, 1927, S. 226 und ders. in E I, Bd. IV, 1934, S. 532.

8 Schaefer, 1913, S. 18/19 (vgl. auch 1912, S. 247).

9 Die Publikation von Kirfel ist nicht griindlich genug gearbeitet, um wirklich iiber-
zeugen zu konnen (,,Der Rosenkranz‘‘, Walldorf 1949).
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(;T,H-:J‘ ;:; g—T-" Sl = Preis Gottes,des Herrn der Menschen in aller Welt

Nicht weniger haufig als subhana ’llah erscheint die Formel al-hamdu lil-
lih im Koran. Jeder Muslim — Analphabeten nicht ausgenommen — kennt
die Stelle der heiligen Schrift, an der sie zum erstenmal vorkommt: es ist der
sweite Vers der 1. Sure, also der eigentliche Korananfang. Nach der einleiten-
den Basmala erffnet , die Eroffnerin* (al-fatiha) den Koran mit den Worten:
al-hamdu lillahi rabbi alalamina = ,Lob sei Gott, dem Herrn der Menschen
in aller Welt*. In genau dem gleichen Wortlaut findet sich der Vers in finf
weiteren Suren (Sure 6, 45; Sure 10, 11; Sure 39, 75; Sure 40, 67; Sure 37,
182) — abgesehen von dem oben genannten Gegenstiick mit der Einleitungs-
formel subhdna. An vielen Stellen wird al-hamdu lillah wie subhana 'llah ge-
braucht; der Lobpreis wird Abraham, Noah, David und Salomo in den Mund
gelegt (Sure 14, 41; Sure 23, 29; Sure 27, 15) und den Gldubigen, die in das
Paradies eingegangen sind (Sure 7, 41; Sure 10, 11;Sure 35, 31; Sure 39, 74).

Muhammad selbst sagt al-hamdu lillah wenn er in Dankbarkeit und preisen-
der Verehrung von der Schépferkraft und Allmacht Gottes und seinen Gna-
dengaben fiir die Menschen spricht (so z.B. in Sure 6, 1; Sure 16, 77; Sure 18,
1; Sure 29, 63; Sure 17, 16;Sure 31,24; Sure 34, 1; Sure 35, 1; Sure 39, 30).
Anzumerken wire noch, daB auBer der fatiha vier weitere Suren nach dem
einleitenden ,,Jm Namen Gottes, des barmherzigen Erbarmers* mit al-hamdu
lillah beginnen (Sure 6, Sure 18, Sure 34, Sure 35)'*.

Im Gegensatz zu subhana ’liah und al-hamdu lillah ist die dritte Preisformel
des Rosenkranzgebetes Allahu akbar nicht wortlich im Korantext enthalten.
Dennoch wird die Aufforderung ,,Allahu akbar* zu sagen, dem Koran ent-
nommen: in verschiedenen Suren wird das Verbum kabbara ;S im Imperativ
oder Jussiv gebraucht, mit Allah als Objekt (so in Sure 2, Vers 185; Sure 22,
37; Sure 74, 3)'?. Von muslimischen Korankennern wird man in diesem
Zusammenhang besonders auf das Ende des 111. Verses der 17. Sure verwie-
sen ... wa kabbirhu takbiran \'J:;S:' ‘55 5, wo die Aufforderung ,,und
verherrliche ihn* (d.h. Allah) mit dem Verbalsubstantiv ,,takbir'* verstirkt
wird. Im Kontext steht kabbara speziell dann, wenn die Grofse Allahs im
Hinblick auf seine Rechtleitung gepriesen werden soll.

Daf die koranischen Lobpreisformeln von Anfang an eine bedeutende
Rolle im religisen Zeremoniell des Islam spielten, ist selbstverstandlich und
soll hier nicht niher ausgefiihrt werden. Ihre Verwendung im offiziellen Ri-
tual und in volksreligisen Praktiken, in Mystik und Magie, Kunst und Litera-

«10

10 Weitere Quellenbelege zu ,\>... entnehme man einer Korankonkordanz. Siehe auch
Artikel ,,Subhan Allah* in E I, Bd. IV, 1934, S. S L

11 Die vollstindige Auflistung aller Koranstellen mit A.> entnehme man wiederum einer
Konkordanz. Siehe auferdem Artikel ,,Hamdala* in E [, New. Ed., 1971, S. 122 f.

12 Siehe dazu Wensinck in E 1, Bd. 1V, S. 679, und vgl. Korankonkordanz ,5 :
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tur der islamischen Volker ergibe Stoff genug fiir eine gesonderte Publikation.
Wenn wir uns also auf die Darstellung des Rosenkranzgebetes beschrinken,
darf nicht iibersehen werden, daf es sich nur um einen Teilaspekt des mannig-
fachen Gebrauchs der Lobpreisformeln handelt.

Wie aber kam es zu dieser Formalisierung der Lobpreisungen, zu den
3 mal 33 Anrufungen in festgelegter Reihenfolge und unverinderlichem
Wortlaut?

Wenn wir die zahlreichen Hadite durchsehen, in denen der Wert preisender
Anrufungen Gottes bezeugt wird, finden wir Mitteilungen wie diese bei
Buhart: ,Es sagte der Prophet — Allah segne ihn und schenke ihm Heil — die
vorziiglichsten Worte sind [diese] vier: Preis sei Gott und Lob sei Gott und
es gibt keinen Gott aufer Allzh und Gott ist der Grofte*!. Die gleiche
Uberlieferung ist auch_in der Traditionssammlung von Muslim zu finden;
der Aufzahlung der ,,vier Worte, die Gott am liebsten sind** folgt jedoch noch
der Zusatz ,,es kommt nicht darauf an, welches du zuerst sagst*!*.

Woher Muhammad das Wissen um die Besonderheit dieser Worte hat,
lafit sich einem bei Tirmid7 belegten hadit entnehmen: Der Gesandte Gottes
sagte:* Ich begegnete Abraham in der Nacht meiner Himmelsreise. Da sprach
er: ,Oh Muhammad, iiberbringe deinem Volk meinen Gruf und erzihle ihnen,
dafl das Paradies guten Boden und siiles Wasser hat und aus Ebenen besteht:
und daf seine Pflanzen sind subhana ’llah und al-hamdu lillah und 1a ilaha
illa ’liah und Allahu akbar ““*3 .

Welche Bedeutung Muhammad den Lobpreisungen beigemessen haben
mufs, wird in folgender, ebenfalls bei Tirmidr verzeichneten Erzdhlung deut-
lich:

,»Der Gesandte Gottes — Allah segne ihn und schenke ihm Heil — kam an
einem Baum vorbei, dessen Blitter vertrocknet waren. Er schlug mit seinem
Stab gegen ihn und die Blitter fielen ab. Da sagte er: ,subhana ’llah und al-
hamdu lillah und 1a ilaha illa “liah und Allahu akbar 138t die Sinden des Men-
schen abfallen, wie die Blitter dieses Baumes abgefallen sind‘ ““6 .

Daf§ die preisenden Anrufungen Allahs nicht nur einen Akt der Huldigung
und Gottesverehrung darstellen, sondern unmittelbare Riickwirkung auf das
Heil des Menschen haben, der sie duSert, geht auch aus anderen hadit-Belegen
hervor. So liest man wiederum bei Tirmidr:

»»Es sagte der Gesandte Gottes — Allah segne ihn und schenke ihm Heil —:
Wer Allah hundertmal am Morgen und hundertmal am Abend preist, ist wie

13 Al-Buhari, Sahih 83, 19.

14 Muslim, Kitab al-Adab, 5329; Siddiqy, 1982, 111, S. 1170 (Ubers). Siehe auch: Rob-
son, Mishkat, 11, 1973, S. 486.

15 Tirmidi, Sunan, Kitab ad-da“awat, 59.

16 Tirmidi, Kitab ad-da“awat, 98.
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einer, der hundertmal die Pilgerfahrt macht; und wer Allah hundertmal am
Morgen und hundertmal am Abend lobt, ist wie jemand, der hundert Pferde
mit sich filhrt auf dem Wege Allahs oder hundert Eroberungszuge unter-
nimmt; und wer hundertmal am Morgen und hundertmal am Abend sagt
es gibt keinen Gott aufier Allah‘, ist wie jemand, der hundert versklavte
Nachkommen Isma‘ils befreit; und wer hundertmal am Morgen und hundert-
mal am Abend sagt ,Gott ist grof, der hat an diesem Tag soviel vollbracht,
daB ihm keiner gleichkommt, mit Ausnahme desjenigen, der genausoviel sagt
wie er, oder noch mehr hinzufiigt“!”.

Es kann wohl kein Zweifel bestehen, da Hadite dieser Art'® Quelle und
Grundlage des Rosenkranzgebetes sein mussen. Wortlaut und “Abfolge der
Lobpreisungen sind hier ebenso vorgegeben wie die an ihr Hersagen gekniipfte
Heilserwartung. Da die Uberlieferungen von v ier der vorziglichsten
Worte sprechen, im Rosenkranzgebet aber nur drei davon vorkommen, will
mir in diesem Zusammenhang wenig bedeutsam erscheinen.

Es ist sehr gut moglich, daB das frilhe Rosenkranzgebet aus den vier
Wortfolgen bestand (— wenn es auch keine Belege dafiir gibt, wie beispiels-
weise Abii Nuwds seine Frommigkeitsiibungen am Rosenkranz artikulierte).
Beriicksichtigen wir jedoch die Tatsache, dafl oben von jeweilshundert
Anrufungen die Rede ist, und vergegenwirtigen wir uns, daf MasCadi von
Rosenkrinzen mit hundert Perlen spricht'®, ist die Annahme nicht von der
Hand zu weisen, den heute 3 Lobpreisungen auf 99 Perlen haben ehemals
4 Anrufungen auf 100 Perlen gegeniibergestanden.

Zu erkliren bliebe, wann und warum auf 3 Lobpreisungen und 99 Perlen
iibergegangen wurde.

Quellenbelege, die hier weiterhelfen konnten, lassen sich nicht beibringen.
Wir sind also auf Vermutungen angewiesen.

Am wahrscheinlichsten ist wohl, daf die Zahl 99 korrespondierend zu den
.99 schonsten Namen Allahs** gewihlt wurde (— deren Verbindung mit dem
Rosenkranz im folgenden Kapitel erldutert werden soll). Eine Dreiteilung
ergibt sich damit von selbst.

Daf die Sentenz /a ilaha illa ’llah aus dem Verband der ,,vier vorziiglichsten
Worte* herausgenommen wurde, konnte damit zusammenhingen, daB sie als

17 Tirmidi, Sunan, Kitab ad-da“awat, 62.

18 Die sich — wie gesagt — in grofer Anzahl in allen hadit-Sammlungen finden, nicht
etwa nur bei Tirmidi

19 Siehe Kapitel ,,Rosenk ranz-Terminologie*, S. 14.
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die Bekenntnisformel des Islam ohnehin einen anderen Stellenwert hat
als die iibrigen drei Lobpreisformeln?°.

Wann die endgiiltige Fixierung des Rosenkranzgebetes stattgefunden hat,
wage ich nicht zu sagen.

20 Als ,historische Reminiscens* kénnten lokale Briuche angesehen werden. So ist es

mancherorts iiblich, bei Erreichen der grofien Handperle /a ilaha illa ‘llah zu sagen.

Aus Persien und Jordanien liegen mir Informationen vor, daf} die Sentenz Allahu
akbar durch 13 ilaha illa ‘lgh ausgetauscht werden kann.

Nicht nur die vierte Lobpreisformel, auch die Zahl 100 ist lokal erhalten. Sie
wird mancherorts dadurch hergestellt, daB zur Handperle eine abschliefende Lob-
preisung ausgesprochen wird, wie die erwihnte tahlil-Formel, oder in erweiterter
Form o eb 2 ¥ 4., Q1 o1 ¥ = es gibt keinen Gott aufier Allah, er
ist fir sich allein und hat keinen Teilhaber" (diese Information stammt vom Imam
der Omaijadenmoschee in Damaskus); in Persien wird zum Abschluf} zekr hazrat-e
Fatima = ,,Gedichtnis Threr Hoheit Fatima* gesagt und bei den Schiiten im Iraq
dikra bint Muhammad = ,,Gedichtnis der Tochter Muhammads*‘.

Aber auch Rosenkrinze mit 100 Perlen (also die Handperle nicht mitgerechnet)
kommen stellenweise noch vor (so z.B. in Persien). In solchem Falle werden die
Perlen aber dennoch in 3 Gruppen unterteilt, wobei meist die letzte Partie die iiber-
zahlige Perle erhilt. Man betet folglich drei Lobpreisungen a 33/33/34.

Ubrigens fiihren die Perser die Dreiteilung des Rosenkranzes, wie das Rosenkranz-
beten iiberhaupt, auf Fatima, die Tochter Muhammads und Frau ‘Alis zuriick. Der
Prophet soll dieser, seiner Lieblingstochter, geboten haben, Alldh in entsprechender
Weise zu preisen. Man nennt das Rosenkranzbeten daher auch ,,tasbih-e hazrat-e
Fatima*“. (Als ,tasbih Fatima* auch in Pakistan bekannt, wie D. von Denffer mir
mitteilte).
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DER ROSENKRANZ UND DIE 99 SCHONSTEN NAMEN ALLAHS

Versucht man, sich in den grofen religionswissenschaftlichen Nachschlage-
werken iiber den Gebrauch des islamischen Rosenkranzes zu informieren,
findet man Angaben wie diese in der Encyclopaedia of Religion and E'thics:
lts chief use is for counting the recital of the 99 names, or attributes, of
God“!. Entsprechend ist in Die Religion in Geschichte und Gegenwart zu
lesen: ,,Im Islam hilft die Perlenschnur zum Abzihlen der 100 Namen (Eigen-
schaften) Gottes**>.

Die Enzyklopaedie des Islim und das Handwérterbuch des Islam schreiben
gleichlautend iiber den Rosenkranz: ,,Die Gesamtsumme 100 der Perlen
stimmt mit der Zahl Allahs und seiner 99 schonen Namen iiberein. Der Ro-
senkranz dient zur Aufzihlung dieser Namen; aber er wird auch zum Hersagen
der Lobpreisungen (dhikr) und der Formeln am Schluf der salat benutzt*3.

Spezialarbeiten iiber den Rosenkranz erkladren: ,,The Mohammedans use
the rosary for the recital of the 99 attributes of God:** ,Its chief use is for
counting the recital of the ninety-nine names of God;** ,In der Regel um-
faRt er 99 Komer, die in drei Gruppen zu je 33 geordnet sind und dazu die-
nen, die 99 Namen Allh’s . ... daran abzubeten*®.

Diesen Angaben zufolge, — die sich durch eine Reihe weiterer Zitate ergin-
zen lieBen —, wire also nicht das Rosenkranzgebet, sondern das Hersagen
der 99 schonsten Namen Allahs Hauptverwendungszweck des islamischen
Rosenkranzes.

Eine andere Aussage machen allerdings so kompetente Kenner der islami-
schen Volksreligion wie Rudolf Kriss und Hubert Kriss-Heinrich. Ihre Aus-
fihrungen zum Rosenkranz beginnen mit der Feststellung: ,,Das Rosenkranz-
gebet ist eines der volkstimlichsten Gebete im Bereich des Islam und besteht
darin, daR die Worte subhanallah (= Lobpreis Gottes), al-hamdulillah (= Lob
sei Gott), allzhu akbar (= Gott ist groB) je 33mal wiederholt werden. Dem-
entsprechend bestehen die meisten muhammedanischen Gebetsketten aus

.1 ERE, Vol. X, 1918, S. 852.

2 RGG, Bd. 5,1961,S. 1183 f.

3 EI Bd. IV, 1934, S. 531/532; Handworterbuch, 1941, S. 701.
4 Casanowicz, 1909, S. 348.

S Blackman, 1918, S. 270.

6 Kirfel, 1949, S. 16.
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99 Perlen*’. .. Und erst weiter unten ist zu lesen: ,Der Rosenkranz wird
auch beniitzt zum Abzihlen der 99 Gottesnamen.*

Bevor wir auf die widerspriichliche Quellenlage niher eingehen kénnen,
miissen wir uns vergegenwartigen, was die 99 Gottesnamen fiir den gliubigen
Muslim bedeuten.

Al-asmd’ al-husnd ywd! <Y1 ,die schonsten Namen* ist als religioser Be-
griff dem Koran entnommen.

In vier verschiedenen Suren wird von Allah gesagt: ,,Und Gott stehen die
schonsten Namen zu; ruft ihn damit an* (Sure 7, Vers 180 Anfang). , Sag:
Ihr mogt zu Gott beten oder zum Barmherzigen. Wie ihr ihn auch nennt,
ihm stehen die schonsten Namen zu*“ (Sure 17, Vers 110 Anfang). ,,Gott (ist
einer allein). Es gibt keinen Gott aufer ihm. Ihm stehen die schonsten Namen
zu. lhn preist (alles), was im Himmel und auf Erden ist. Fr ist der Michtige
und Weise‘* (Sure 59, Vers 24).

Diese vier Koranstellen sagen also gleichlautend, daR Allih die schénsten
Namen zukommen. Dariiberhinaus wird aber auch gesagt, welchen Gebrauch
die Glaubigen von diesen Namen machen sollen e i);’.;l.i.. . ,,quft ihn damit
an!* Femer wird an einem Beispiel eindeutig erklirt, was unter den ,,Schon-
sten Namen* zu verstehen ist und in welchem Sinne sie benutzt werden
sollen: . . . c‘;;” !)_’;jl }i In \J.’cjl »Ihr mogt zu Gott beten oder zum
Barmherzigen. . . “ ar-rahman ist nur ein anderer Name fiir Allah. unter dem
er in glaubiger Verehrung angerufen werden kann. Und noch weitere Gottes-
namen sind dem obigen Text zu entnehmen: Allah ist auch al-haliq ,der
Schopfer, al-bari’ ,der Gestalter, al-Caziz ».der Michtige* und al-hakim
,.der Weise .

Aber weder den zitierten Versen, noch dem gesamten iibrigen Koran ist
eine Z a h1 zu entnehmen. Wieviele der ,»schonsten Namen* es insgesamt gibt,
oder geben konnte, bleibt offen. Es ist also zu klaren, woher die Zahl 99
kommt.

Nach allgemein muslimischer Auffassung sind alle Gottesnamen im Ko-
ran enthalten. Es sollte somit moglich sein, die genaue Zahl aus dem Text
selbst zu ermitteln. Eine solche Méglichkeit erweist sich jedoch als zu abend-
lindisch rationalistisch gedacht. Morgenlindische Religionsgelehrte und
islamische Volksmeinung stimmen darin iberein, daf® durchaus nicht alle
Gottesnamen ad litteram im Koran vorkommen. Neben den buchstabengetreu
vorhandenen sind andere aus Verbformen, dem Kontext oder iiberhaupt nicht
zu ermitteln (,,da sie in den heiligen Worten verborgen sind ‘).

Beschrinkt man sich auf diejenigen, die eindeutig als ,,schénste Namen*
zu erkennen sind, kommt man aber bereits auf mehr als 99. Die Quelle fiir

7 Kriss/Kriss-Heinrich, 11, 1962, S. 54.
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diese Zahl muB folglich — wie bei den Lobpreisungen des Rosenkranzgebetes —

in der hadit-Literatur gesucht werden.

Tatsichlich ist in den grofen Traditionssammlungen ein hadit verzeichnet,
der von tisatun wa tisana isman o Pt 2 e %2 spricht. So kann
man z.B. bei al-Buhari und bei Muslim folgenden bedeutsamen Satz lesen:
_Allah hat neunundneunzig Namen, hundert weniger einen; wer sie im Ge-
diichtnis bewahrt, wird in das Paradies eintreten*®.

Bedeutsam ist diese Uberlieferung aber nicht allein der konkreten Zahlen-
angabe wegen, in der Konsequenz bedeutsamer ist der Nachsatz ... man
ahsaha dahala al-gannata ’é;j\ 3B a5t &2.Das in dieser Aussage be-
nutzte Verbum sa>! wird iiblicherweise mit ,,zihlen, aufzdhlen* libersetzt.
Al-Buhart selbst gibt dazu an, daff es hier wie hafiza _L,; zu verstehen
sei’. An anderer Stelle setzt er beim Zitat der gleichen Tradition Jai~ ein’®.
Offenbar wurden beide Verben im gegebenen Zusammenhang als austausch-
bar angesehen, denn auch Muslim bringt die gleiche Uberlieferung zweimal
nacheinander, das eine Mal mit hafiza, das andere Mal mit ahsa bei ansonsten
gleichem Wortlaut'' . Dadurch wird der genaue Sinngehalt jedoch nicht unbe-
dingt deutlicher, denn hafiza kann _bewahren, beachten, im Gedédchtnis
behalten**. aber auch ,auswendig wissen, aus dem Gedichtnis hersagen
konnen** u.d. bedeuten. Da jede der Ubersetzungsmoglichkeiten eine Bedeu-
tungsvariante ergibt, hat es sich in der wissenschaftlichen Literatur offenbar

eingebiirgert, neutral zu iibersetzen; so 2.B. Doutté: ,, ... celui qui les con-
naitra entrera au Paradis®, Kriss/Kriss-Heinrich: ,, .. . Wer sie kennt, wird
ins Paradies eintreten*, Gardet: ,,...whosoever knowns the 99 names,

will enter paradise**'?.

Es wire nun gewift Spekulation, festlegen zu wollen, was der urspriingliche
hadit-Ubermittler, Abi Huraira, genau gemeint haben konnte. Parallele
Traditionen, die vielleicht weiterhelfen konnten, gibt es nicht®?.

Fiir wahrscheinlich halte ich, daB die berihmten hadit-Sammler des 9.
Jahrhunderts ahsa = hafiza nicht als ,kennen™ verstanden haben, sondern
als ,im Gedichtnis bewahren*, moglicherweise bereits mit dem implizierten

8 Al-Buhari, Sahth, 97/12. Muslim, Sahih, 48/6.
9 Op. cit.; dazu auch Houdas, T. IV, 1977, S. 585.

10 Sahih, 80/68.

11 Muslim, Sahih, 48/5 (hafiza), 48/6 (ahsd).

12 Doutté, 1909, S. 199; Kriss/Kriss-Heinrich, 11, 1962, S. 68; Gardet in E. 1., New
Ed. L, S. 714.

13 Die zitierte Uberlieferung ist auer bei al-Buhari und Muslim auch in anderen Tradi-
tionssammlungen aufgefiihrt (so z.B. bei Tirmidi 45/82 und Ibn Maga 34/10) und
ebenso in den tafsir-Werken zu finden (z.B. bei Tabarf13/1 5452 u.a.). In jedem Falle
aber wird die Uberliefererkette auf Abiz Huraira zuriickgefihrt.
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40 Der Rosenkranz und die 99 schonsten Namen Allahs

Zusatz ,,und hersagen konnen*. Sicher ist jedoch, daB in der Folgezeit eben
dieser hadit zum Anlafl genommen wurde, 99 Gottesnamen zu memorieren
und zu rezitieren, in der glaubigen Gewifheit, den Eintritt in das Paradies
zu erlangen.

Gardet geht so weit, zu sagen: ,,The meditated recitation of these Names
became one of the most diligent devotions in Islam* . . . und er schreibt wei-
ter: ,,The pious Muslim repeats them and meditates on them, usually with
the help of the 99 beads of the subha (,rosary*)*!4.

Kommen wir also auf den Rosenkranz zuriick. Daf auch diese Art reli-
gioser Ubung eine Gebetsschnur zum willkommenen Hilfsmittel werden
lie, liegt nahe. Ebenso nahe liegt der Schluf, die Zahl der Perlen sei der Zahl
der ,,schonsten Namen* angeglichen worden. Und so stellt es eine Reihe von
Autoren als feststehende Tatsache dar, — ohne zu bemerken, daf} es sich
allenfalls um eine sekundire Erklirung handeln kann. Denn auf die Frage
»warum hat der Rosenkranz 99 Perlen‘ muf logischerweise die Frage folgen
,»warum hat Allah 99 Namen*?

Wie wir gesehen haben, ist dem Koran keine Zahl zu entnehmen. Fiir die
Feststellung, daB Allah neunundneunzig Namen hat, ,hundert weniger ei-
nen™ gibt es nur die Aussage des Prophetengenossen Abi Huraira. Wieso
ist man so offenbar bereitwillig den Worten eines Mannes gefolgt, der schon
von seinen Zeitgenossen fiir ,,verdichtig* mitteilsam gehalten wurde?

Andere Prophetengenossen haben eine Zahl im Zusammenhang mit den
,,schonsten Namen* Allahs nicht iiberliefert; wie aber ist es mit Zahlenanga-
ben bei Aussagen dhnlicher Art?

Wie wir im vorigen Kapitel bemerkt haben, erscheint die Zahl 100 — mehr-
fach wiederholt — bei der Aufforderung zum Lobpreis Gottes. Doch nicht
nur die zitierte Tirmidi-Stelle' nennt diese Zahl. Eine ganze Reihe anderer
Uberlieferungen, von den unterschiedlichsten Gewihrsleuten mitgeteilt,
bringt mi’atun %; . in Verbindung mit Lobpreisungen und verdienstlichen
Anrufungen Allahs. So z.B. ein bei /bn Maga verzeichneter hadit, der auf
Umm Hani’ zuriickgeht. Der Prophet sagt ihr, auf ihre Frage nach dem rech-
ten Tun: ,Rithme Allah hundertmal und lobe Allh hundertmal und preise
Allah hundertmal! Das ist besser als 100 gezdumte und gesattelte Pferde auf
dem Wege Allahs und besser als 100 Opfertiere und besser als 100 Sklaven*'®.

Auch reuevolle Anrufungen und Bitten um Vergebung sollen hundertmal
geduflert werden. So hat Muhammad z.B. — nach Aussage von al-Agarr al-
Muzant — seine Anhinger aufgefordert: ,,Oh ihr Leute, wendet euch Gott in

14 Gardet inE. 1., New Ed. 1., S. 714.
15 Siehe vorhergehendes Kapitel, S. 35.
16 Ibn Maga, Sunan 33/56, Nr. 3810.
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Reue zu, wie auch ich mich reuevoll zu ihm wende hundertmal am Tapiil
Und Ibn SUmar berichtet: ,,Wir zahlten wihrend einer Versammlung, daf}
der Gesandte Gottes hundertmal sagte: ,Mein Herr, vergib mir und wende
mir deine Gnade zu, denn du bist doch der Verzeihende und Barmherzige*'®.

Auch von Abii Huraira wird die Zahl 100 mitgeteilt, z.B. in dem Aus-
spruch Muhammads: ,,Wer ,Preis sei Gott' und ,ihm sei Lob‘ hundertmal
am Tage sagt, von dem werden seine Sunden genommen und sie werden sein
wie der Schaum des Meeres*® .

Zitate dieser und dhnlicher Art lassen sich in allen hadit-Werken finden.
Immer wieder wird mi'atun, hundert, genannt, wenn es um eine intensive
Hinwendung des Menschen zur Gottheit geht. Man hat jedoch den starken
Eindruck, daB es sich dabei nicht um eine ,;mystische* Zahl handelt, son-
dern daB die 100 einfach als grofe runde Zahl gewihlt wurde, wie sie zum
Ausdruck vielfach wiederholter Handlungen in vielen Kulturen gebraucht
wird.

In diesem Sinne will aber auch die Zahlenangabe in Verbindung mit al-
asma’ al-husnd nicht ungewohnlich erscheinen. Die im Koran angesprochene
Vielzahl der schonsten Namen Allahs wird zur ,gebiindelten Vielzahl*, wird
zuhun dert Gottesnamen.

Hundert preisende Namen, die man in hundert Anrufungen nennen kann
_ diese Parallelisierung, so plausibel sie ist, lifit sich aus der hadit-Literatur
nicht beweisen. Wohl aber 18t sich schliefien, daR den 99 Gottesnamen des
Abit Huraira die Vorstellung von 100 Namen vorausgegangen sein muf: Er
nennt nicht einfach die Zahl neunundneunzig, sondern verdeutlicht seine
Angabe durch den Zusatz ,hundert weniger eins™. Warum er von 100 aus-
geht, und nicht z.B. von 1000, muf} er offensichtlich nicht erkliren, wohl
aber, warum es ein Name weniger als 100 sein soll. Seine Erklirung lautet
folgendermafien: 72 J1 Cv %% 4 s 5,01 [Allah] ist ein Einziger und er liebt
die ungerade Zahl [= die Einzelzahl]**°.

Diese eigenartige Behauptung findet sich auch in anderen Uberlieferungen
und wird bekriftigt durch Mitteilungen, da Muhammad viele Handlungen —
profaner wie ritueller Art — in ungerader Zahl vorgenommen habe. Die im
Volksbrauch aller islamischen Linder zu beobachtende und vielfach beschrie-
bene ,,Angst vor der geraden Zahl* hat unzweifelhaft hier ihre theologische
Quelle — wenn auch nicht ihren Ursprung. In seinem Aufsatz ,,Uber Zahlen-

17 Muslim, Sahth 48/42.

18 Ibn Maga, Sunan, 33/57, Nr. 3814.

19 Al-Buhari, 80/65. (Ibn Maga, 33/56, Nr. 3812 mit geringfiigig variiertem Wortlaut).

20 Al-Buhart, Sahih, 48/5. Siehe auch Houdas, T. 1V, S. 269: ,,Dieu est unique et il
aime le nombre impair.“
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aberglauben im Islam* hat schon Goldziher deutlich gemacht, da} die Bevor-
zugung der ungeraden vor der geraden Zahl bereits in der Antike und im
Judentum eine grofie Rolle gespielt hat. Was den obengenannten hadit an-
geht, dufert er die Vermutung, es sei nichts weiter als die muslimische Para-
phrase des ,,Numero Deus impare gaudet*?! .

Wie immer der Ausspruch Abu Hurairas religionsgeschichtlich zu bewer-
ten ist — inhaltlich kommt er der Vorstellungswelt des frithen Islam durchaus
entgegen. Selbst wenn der gesamte hadit-Text nicht authentisch sein sollte
(— und da 4bu Huraira einziger Gewihrsmann ist, sind Zweifel nicht unange-
bracht —) sind seine einzelnen Komponenten doch in so reichem Mafe in
den klassischen Traditionen belegt, daf8 die Komposition nicht befremdlich
wirken konnte. Wie gesagt, wurde die Uberlieferung in fast gleichem Wortlaut
in alle groflen Sammlungen aufgenommen.

Nicht ohne Bedenken scheinen dagegen die Traditionssammler die Tat-
sache registriert zu haben, dal nun tatsichlich 99 schéne Namen mitgeteilt
wurden. Von den Verfassern der al-kutub as-sitta®® bringen al-Buhari, Mus-
lim, Aba Dawad und an-Nasa T keine derartige Namensliste, wie sie at-Tirmidi
und /bn Maga an den Ausspruch des Abit Huraira anschlieffen. Aber auch at-
TirmidT hat ganz offensichtlich Skrupel: Nachdem er 99 Gottesnamen aufge-
zdhlt hat, fithrt er die Aussagen verschiedener Gewihrsminner zur Qualitit
der Uberlieferung an — und die reichen von gar7h — # , ber die Feststellung
,die Uberliefererkette ist nicht intakt*; bis zur Mitteilung ,,in diesem hadit
gibt es keine Nennung der Namen 23

Ibn Maga macht keine zusitzlichen Bemerkungen. DaB die Authenzitit
aber duferst zweifelhaft ist, 148t sich allein aus der Tatsache schlieffen, daf
seine Liste mit der von at-Tirmid1 nicht iibereinstimmt.

Es ist hier nun nicht der Ort, die weitere religionsgeschichtliche Entwick-
lung der Verwendung der ,schonsten Namen Allahs“ in aller Ausfiihrlichkeit
darzulegen. Die arabische Literatur ist iiberreich.an Schriftdokumenten jeg-
licher Art zum Thema alasma’ al-husna®® . Auch in der europdischen Fachlite-
ratur lassen sich diverse Beitrige finden. So sollen hier nur einige grund-

sitzliche Uberlegungen Platz finden, die uns wieder auf den Rosenkranz
zuriickbringen.

21 Goldziher, 1901, S. 31.

22 ,,Die sechs Biicher* sind die grofien mugannaf-Werke, die vom orthodoxen Islam als
mafigebende Uberlieferungssammlungen anerkannt werden und fast kanonischen
Charakter haben. Alle wurden im 9. Jahrhundert abgefafdt.

23 Tirmidi, Sahth, 45/82.

24 Siehe die Literatur-Zusammenstellung bei Fahd, 1966, S. 234—241 (Kapitel ,,Al-
asma al-husna*‘).
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Wir miissen uns ins Gedichtnis rufen, daff die gezielte Sammlung und
verantwortliche Zusammenstellung der Prophetentraditionen in den gleichen
Zeitraum fillt, wie die Entwicklung und Ausbreitung der islamischen Mystik.
Die Meditation iber Koran und Hadith ist gemeinsame Grundlage aller
sufischen Richtungen. Ein besonderes Gewicht hatte — und hat bis heute —
die Meditation iiber die schénen Namen Allahs. Gemeingut mystischer Glau-
bensbruderschaften ist auch die Vorstellung von der Bedeutsamkeit gewisser
7ahlen oder Zahlengruppen, die in die religiosen Praktiken integriert ,»Mei-
lensteine“ auf dem Pfade der Gottessuche darstellen. Den Vorzug haben
auch hier die ungeraden Zahlen.

Die ,mystische Qualitdt* der Zahl 99 ist nun aber evident: ,Hundert
weniger eins“ ergibt eine ungerade Zahl, die aus dem gleichen Zahlenpaar
einer ungeraden Zahl besteht, das dividiert durch die ungerade Zahl 3, die
ungerade Zahl 33 ergibt, die wiederum aus dem gleichen Zahlenpaar einer
ungeraden Zahl besteht, das man noch einmal durch 3 teilen kann um aber-
mals eine ungerade Zahl aus dem gleichen Zahlenpaar zu erhalten, namlich
1%

Der hadit des Abii Huraira, der es moglich machte, Zahlenkombinationen
dieser Art mit den schonsten Gottesnamen zu verbinden, muf den islami-
schen Mystikern hochwillkommen gewesen sein. Den fiir giikr—Ubungen typi-
schen vielfachen Wiederholungen der Anrufungen kam nun der Rosenkranz
als Zihlhilfe entgegen. Und war die Zahl 99 wichtig, mufite das Instrument
zum Abzéhlen 99 Perlen haben.

Es ist somit sehr wahrscheinlich, da Abi Huraira und seine Uberlieferung
fiir die Perlenzahl der Gebetsschnur verantwortlich ist?®.

Bei der Durchsicht der Quellenbelege zum islamischen Rosenkranz lafit
sich allerdings eine bemerkenswerte Beobachtung machen: Die gewisse Un-
sicherheit der Uberlieferung, oder — wenn man so will — ihre unbestatigte
Einzigartigkeit, scheint Spuren im Denken der Muslime hinterlassen zu haben.
Zumindest konnte die. in so zahlreichen anderen Uberlieferungen genannte
Zahl 100 durch die Zahl 99 nicht ganz aus dem religiosen Brauchtum ver-
dringt werden. So gab und gibt es Rosenkrinze mit hundert Perlen und
solche mit 10 x 100, die alfiva , Tausender* heifien®. Es gibt auch Listen
mit 100 schénen Namen Allahs; und wo man an 99 festhalt wird dariiber
diskutiert, welches wohl der hundertste Name Gottes ist und wie man ihn

25 Die Dargawa, eine Bruderschaft in Marokko, geht sogar so weit, den Rosenkranz
selbst auf Abii Huraira zurickzufiihren. Nach Depont/Coppolani sollen die Brider
sich verhalten wie ,,Bou Hariro (secrétaire du Prophete), en portant au cou un cha-
pelet** (1897, S. 503/504).

26 Vgl. Kapitel 3, S. 36 und Kapitel 8, S. 73.
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ermitteln kénnte. Im islamischen Schrifttum, in legendiren Erzihlungen und
in den Volkstraditionen wird eine Fiille unterschiedlicher Moglichkeiten
angesprochen, die alle von der Vorstellung ausgehen, daf es einen hundert-
sten Namen geben muf. Die populirste ,offizielle* Erkldrung ist, daf
das Wort ,,Allah** den grofien, den hundertsten Namen darstellt?’. Die be.
kannteste Volkstradition gipfelt in der Feststellung, den hundersten Gottes.
namen kenne kein Mensch und niemand wird ihn bis zum jungsten Tag er-
fahren — nur das Kamel weift und bewahrt ihn.

Daf} auch die Listen des Zirmidi und Ibn Maga nicht zu allen Zeiten und
von allen religiosen Gruppierungen als verbindlich angesehen wurden, be-
weist die Tatsache, daB in der islamischen Literatur mehrere Hundert ver.
schiedener Gottesnamen auszumachen sind. So hat z.B. Redhouse 552
Namen ermittelt und meint am Schluf seiner Zusammenstellung: , Doubt-
less, many and many another will be chanced upon; and there is every proba-
bility that a thousend can be collected and surpassed“?®. Allerdings, welche
Namensgruppen zu welcher Zeit von welcher islamischen Gemeinschaft fiir
verbindlich befunden wurden, wird sich — wenn iberhaupt — nur mit unge-
heurem Arbeitsaufwand ermitteln lassen. Und das gilt nicht nur fiir die seit
at-Tirmid1 und Ibn Maga vergangenen 1000 Jahre Islam: nur mit sehr viel
Zeit und Miihe liefle sich feststellen, welche Listen der .schénsten Namen*“
heute unter den Muslimen in aller Welt noch gebrauchlich sind.

Mit einiger GewifSheit l4ft sich sagen, dal man sich im orthodoxen sunniti-
-schen Islam nach ar-Tirmidt richtet. Nicht nur offizielle religiose Druck-
schriften (meist in Kairo herausgegeben) enthalten sein Verzeichnis, es ist
z.B. auch in populiren Kleinstdrucken (unbestimmter Herkunft) zu finden,
die in den Maghreblindern auf allen Mirkten vertrieben werden.

So habe ich u.a. auf einem Suq in Zentral-Marokko, der ausschlieflich
von Berber-Nomaden besucht wurde, ein Mini-Druckwerk (5 x 7 cm grof)
erworben, das als Aigab, Amulett, gedacht ist. Das Biichlein enthilt neben
der 1. Sure, dem Thronvers und ihnlichen Koranextrakten auch die Liste
al-asma’ al-husna, getreu nach at-Tirmidr.

Interessant ist ein 1979 in Kairo gekauftes Buch, das ausschliellich
den ,Ninety-Nine Names of Allah* gewidmet ist. Offenbar zur Verbreitung
in aller Welt gedacht, existiert neben der englischen Ausgabe eine arabische
und eine tiirkische Fassung®, die arabisch geschriebenen Gottesnamen wer-
den jeweils kurz erliutert, danach wird die Vokativ-Form angegeben und
mitgeteilt, zu welchem Zweck und mit welchem Erfolg der entsprechende

27 So iibrigens auch nach Auffassung mancher SiifFOrden, z.B. der bekannten Qadiriya-
Bruderschaft; vgl. u.a. 4ini, 1938, S. 176 f.
28 Redhouse, 1880, S. 69.

29 Friedlander, London 1978. (Arab. und tiirk. Ubersetzung von Topuzoglu, Istanbul).
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Name angerufen werden kann. Da liest man z.B. unter ¢, A2 )\, Ya -Rahman.
He who repeats this Name 100 times after each farz [obllgatory] prayer will
have good memory a keen awareness, and be free of a heavy heart (S. 20).
Oder unter 6.@( ..Ya Mubdi.If this Name is repeated and breathed toward
a pregnant women who is afraid of aborting, she will be free of danger®

(S. 77). Und unter c-_L?-“ ..., Ya Jame’. He who repeats this Name will
find the things that he lost* (S. 106).

Hier ist keine Rede davon, daf die Kenntnis der ,schonsten Namen®
den Weg in das Paradies 6ffnet — die an das Hersagen gekniipfte Heilserwar-
tung ist sehr diesseitig und sehr konkret. Es sollen auch nicht alle 99 Namen
in geordneter Reihenfolge genannt werden, sondern je einer zu einem ganz
bestimmten Zweck. Dieser, im Rahmen einer Hochreligion befremdlich
wirkende Glaube an die Wunderwirksamkeit bestimmter Gottesnamen, hat
nach Goldziher im islamischen Volksglauben schon sehr friih eine Rolle ge-
spielt. In seinem Aufsatz ,,Zauberelemente im islamischen Gebet* weist er
darauf hin, daB altorientalische religiose Vorstellungen und Praktiken im
Gebrauch der islamischen Gottessynonyma wiederzufinden sind. Das Bemii-
hen, die Gottheit mit dem ,,richtigen*, dem wirksamsten Namen anzurufen,
hat zur Auffindung immer neuer Namen, z.T. dunkler Herkunft und Bedeu-
tung, gefiihrt. Und er stellt fest: ,,So wurden denn die 99 Namen Gottes in
der ihnen zugeschriebenen Wunderwirksamkeit noch durch Gottesnamen
iiberboten, deren Anwendung das Gebet vollends zur operativen Magie ge-
staltete 3.

Der ,,magische* Gebrauch der Gottesnamen wurde einerseits Bestandteil
der Ritualien mystischer Bruderschaften, andererseits Teil mannigfacher
Praktiken islamischer Volksreligiositat.

Eine Kombination von beidem scheint die oben genannte Schrift iiber die

,Ninety-Nine Names of Allah* darzustellen. Ihr Verfasser bekennt sich zum
Derwischorden der Halwatiya, und zwar zu dessen — frilher hauptsiachlich
in Anatolien verbreiteten — Zweig der (rarrahzya . Er weist in seinem
Vorwort mehrfach darauf hin, dal die beschriebene Verwendung der Gottes-
namen nach Méglichkeit unter Anleitung und Beaufsichtigung eines Ordens-
scheichs stattfinden soll. Der Ordensscheich ist fir ihn mit einem Arzt zu
vergleichen, der hilfesuchende Gldubige mit einem Patienten und die 99
Namen Allahs mit der Medizin: ,,The repetition of the Names is the medicine
and the shaikh is the doctor. The acuteness of the illness is important, the

30 Goldziher, 1906, S. 319. Interessant ist in diesem Zusammenhang auch eine Arbeit
von Moubarac, der die koranischen Gottesnamen mit alten sidsemitischen vergleicht,
1955, S. 86.

31 Der volle islamische Name des Verfassers, wie er unter dem Vorwort erscheint, lautet:
Shemseddin Halveti al-Jerrahi, Al-Hajj Shaikh Muzaffereddin.
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medicine and the doctor are important, the time that one takes the medicine
and the time between taking the medicine are important, and the amount
of medicine prescribed is important. The doctor has wisdom of medicine
while only Allah has the power to heal“32. Allerdings 1483t er offen, daf sich
jeder Gldubige der Medizin bei Bedarf selber bedienen kann — wofiir natiirlich
auch die Verdffentlichung und grof angelegte Verbreitung der ., Rezepte*
spricht.

Ubrigens ist das Verzeichnis der Gottesnamen wiederum an at-Tirmidi
orientiert, eine Tatsache, die insofern bemerkenswert ist, als es gerade die
Derwischorden sind, die eigenen — meist vom Ordensgriinder festgelegten —
Namenslisten folgen.

Ich méchte an dieser Stelle das Namensverzeichnis des Tirmidt wiederge-
ben, obgleich es in der islamkundlichen Literatur mehrfach veréffentlicht
wurde und also leicht nachzuschlagen ist. Leider sind jedoch alle Publika-
tionen im Detail fehlerhaft und scheinen von den jeweiligen Autoren nicht
am Originaltext iiberpriift worden zu sein. So konnte es geschehen, dafl die
nicht ganz korrekte Liste von Doutté®® auch bei Kriss/Kriss-Heinrich®
Fehler aufweist und daB El-Gawhary®, der einige dieser Fehler bemerkt
und abindert, andere unverindert stehenlifit. Auch die in der Neuausgabe
der E I von Gardet publizierte Namensfolge geht nicht vollig exakt nach
at-Tirmidi*® . Ebenso zeigt die Publikation von Friedlander geringe Abwei-
chungen von der Originalliste3”.

Im Folgenden werden die arabischen Namen nach dem Sahth at-Tirmi-
dr*® aufgelistet, daneben die wissenschaftliche Umschrift und eine deutsche
Wortbedeutung angegeben.

In der Ubersetzung folge ich nach Méglichkeit Kriss, nehme jedoch dort
Anderungen vor, wo Fehler zu korrigieren sind, die deutsche Bezeichnung
den arabischen Wortsinn zu ungenau trifft, oder sich Dubletten ergeben®.

32 Friedlander, 1978, S. 13/14.

33 Doutté, 1909, S. 199.

34 Kriss/Kriss-Heinrich, 11, 1962, S. 68 f.

35 El-Gawhary, 1968, S. 166 f.

36 Gardet, Stichwort al-asma’ al-husna, in: E 1, New Ed. Vol I, 1960, S. 714 ff.

In Abweichung von Tirmidi gibt Gardet nur das Wort Allah als ersten Namen an,
und al-ahad als 67. Namen.

37 Friedlander beginnt mit ar-rahman als erstem Namen und setzt dafir nach al-wahid
noch al-ahad als 67. Namen ein, S. 120—127. — Ganz fehlerhaft sind iltere Publika-
tionen, wie z.B. die von Arnold, 1883, S. IX ff.

38 Benutzte Ausgabe: Sahth at-Tirmidi, Giz’ 1- 13, Misr 1353 (= 1934). — Die Gottes-
namen sind in Bd. 13, S. 3742, verzeichnet.

39 Im Prinzip bin ich von der Uberlegung ausgegangen, dafS eine gute deutsche Uber-
tragung ebenso wie das Originalverzeichnis 99 verschieden lautende Namen enthal-
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Dabei bin ich mir sehr wohl bewuft, daf nahezu alle Ubertragungen ,Kriik-

ine
unt ken* sind und des Kommentars bediirften®.
ine £ R Te
ich 1. 3= 1LY T e huwa ‘liahu 'lladi 1 ilaha illd huwa
ich = der, auBer dem es keinen Gott gibt
te” 2. 212 *\ ar-rahmanu = der Erbarmer
L ¥
o 3. ~3 ar-rahimu = der Barmherzige
Z:j_jl 4. .'” \ al-maliku = der Konig
pa - g
e 8 L yali) al-quddiisu®’ = der Heilige
e - p
6. ’r\,l_:_)\ as-salamu = das Heil
ge- 7. 2 a5yl al-mu m{nu = der Getreue
cht 8. & i al—muhazminu = der Beschiitzer
ka- 9. 3 alCazizu = der Michtige
cht 10. 313;,1\ al-gabbaru = der Allgewaltige
die 1. » %20\ al-mutakabbiru = der Uberragende
> 12. W al-haliqu = der Schopfer
rkt 13. % o0 al-bari'u = der Bildner
abe 14. % 42\ al-musawwiru = der Former
ach 3154 2ok :
; 1ol 5 W\ al-gaffaru = der Verzeiher
/e1- e k> 5
o 16. SWAN gl-gahharu = der Bezwinger
i 1% & U{;J‘ al-wahhabu = der Schenker
“he 18. & G A ar-razzaqu = der Versorger
19. 7 B\ al-fattahu = der Offner
ort 20. 2= al-alimu = der Allwissende
ing 21 ”J-.;Li!\ al-qabidu = der Beschriankende
39 22. L. W al-basitu = der Freigebige
23. %G al-hafidu = der Erniedrigende
- - g
24, ’;E‘JJ‘ ar-rafiu = der Erhebende
25. 4l al-muCizzu = der Ehrende
26 Jad al-mudillu = der Demiitigende
an,
ten sollte (also z.B. nicht zweimal das Wort ,,der Herrscher auftauchen diirfte, wie
hid Kriss sowohl den 4. Namen al-malik als auch den 77.al-wali ibersetzt, auch wenn
ka- die Ubersetzung an sich richtig ist). Auch sollte es tatsichlich ein ,Namenwort*
sein, also z.B. der 62. Name al-mumit nicht mit ,,der sterben lafit"* wiedergegeben
es- werden, sondern mit ,,der Todgebende*".
40 Da hier nicht der Platz fiir einen solchen Kommentar ist, sei zur niheren Information
er- auf die erlduternden Ausfiihrungen von Gardet hingewiesen, E I, 1960, S. 714—-717.

al- 41 Von Doutté, Kriss und El-Gawhary filschlich gaddiis gelesen.
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27. 'c__,fjx as-samiu = der Horende
28. 5_&3‘ al-bastru = der Sehende
29. »‘f_;.n al-hakamu® = der Richter

30. e alCadlu = der Gerechte
31, il:i'\ al-latifu = der Giitige

32. 4.3\ al-hablru = der Kundige

33. » 1231 al-halimu = der Sanftmiitige
34. 2 L alCazimu = der Erhabene
35. 52’%’” al-gafuru = der Nachsichtige
36. 5 53N aS-Sakaru = der Danknehmende
37 {ung alCaliyu = der Hohe

38. 551 al-kabiru = der Grofie

39, j;_..,;,‘l al-hafizu = der Bewahrer
40. 3 almugqitu = der Ernihrer
41. Eow al-hastbu® = der Berechner
49 SN gl galily = der Hoheitsvolle
43, ?-.EJ‘ al-karimu = der Edelmiitige
44. ;'.,i;ﬂ ar-raqibu = der Hiiter

45. SN al-mugthu = der Erhorende
46. ’c.;lj,.ll al-wasiu = der Allumfassende
47. > S5\ al-hakimu = der Weise

48. 5;5';.)1 al-wadiidu = der Liebende
49, &> al-magidu = der Ruhmreiche
50. i.;l;H al-baitu = der Wiedererwecker
5 i?},,:.ll as-Sahidu = der Bezeugende
52¢ eJl al-hagqu = der Wahrhaftige
S5 ;{5;,11 al-waktlu = der Treuhinder
54. s U alqawiyu = der Starke

39. i_:_.’Jl al-matinu = der Feste

56. :J’}Jl al-waliyu = der Helfer

Sk 8t al-hamidu = der Lobenswerte
58. wa=d! al-muhst = der Anrechner
59. %20 almubdi'u = der Erschaffer

42 Doutté und Kriss schreiben unrichtig hakim und ibersetzen entsprechend ,,der
Befehlende*‘.

43 Doutté, Kriss und auch El-Gawhary schreiben unkorrekt hasib und iibersetzen ,,der
Abrechnende*.
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60. 20 al-muCiau® = der Wiederhersteller

61. @U‘ al-muhyt = der Lebensspender

62. 3 ) al-mumitu = der Todgebende

63. f,;J\ al-hayyu = der Lebendige

64. r;““ al-qayyumu = der Unwandelbare

65. Ao 10 al-wagidu = der Findende*®

66. ie W al-magidu = der Edle

67. ’,L, el al-wahidu = der Alleinige

68. W\ as-samadu = der Ewige

69. A9 I\ alqadiru = der Machtvolle

70. 4 S\ al-mugqtadiru = der Allméchtige

1 o5 f(j_,j)\ al-muqaddimu = der Befordernde

3 2% 320 al-mu’ahhiru® = der Zuriickstellende

73. ::‘Sl al-awwalu = der Erste

74. ’J,{i‘l al-aghiru = der Letzte

T s (1 az-zahiru = der Offenbare

76. i_’g ] al-batinu = der Verborgene

77. j'}'l al-walt = der Herrscher

L i FeAl al-muta“ali = der Hocherhabene

T : jJ al-barru = der Quell der Giite

80. i \351 at-tawwabu = der Langmiitige

81. 335 al-muntagimu = der Racher

82. A0 alCafawu = der Vergebende

83. f;;‘jﬂ ar-ra’ifu = der Mitleidsvolle

84. %ﬁﬂ\ W& malik al-mulki = der Besitzer unumschrinkter

B Herrschaft*’

85. J\b-”::’ du ‘l-galali wa ’l-ikrami = der Herr der Herrlichkeit und
¢ LY Gabenfiille

86. Gt al-mugsitu = der Unparteiische

87. Ja L1 al-gami€u = der Versammler

88. 221 algantyu = der Reiche

89. s\ al-mugni = der Bereichernde

44 Bei Doutté, Kriss und El-Gawhary irrtimlich ,,al-muCin* = ,,der Helfer™.

45 Den genauen Wortsinn zu treffen, scheint hier besonders schwierig: Kriss und El-
Gawhary z.B. iibersetzen ,,der Wirkliche®, Gardet ,,the Opulent, the Perfect, Fried-
lander ,,the Finder*.

46 Von Kriss und El-Gawhary falsch ,al-Muwahhir* transkribiert.

47 Nicht etwa ,,der Kénig der Konige*, wie Kriss (nach Doutté) ibersetzt.
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90. " &= };H al-maniu = der Verhindernde
91. 25 3 ad-darru = der Betriibende

92 > l‘lll an-nafiu = der Gunsterweisende
93. 5 sJ1 an-niru = das Licht

94. ss W al-hadr = der Fiihrer

95s. gt albadiu = der Urheber

96. o W' albaqt = der Ewigwihrende
97. &, 90 al-waritu = der Beerbende

98. VR ;_Jl ar-rasidu = der Rechtleitende
99. 2 fal\  as-sabliru = der Geduldige

Kriss schreibt nach Aufzdhlung der Gottesnamen: , Alle diese Namen
besitzen fiir den volksgliubigen Muslim Zauberkraft“®. Zur Erliuterung der
Méglichkeiten ihrer magischen Verwendung zitiert er u.a. das Sams al-ma‘arif
von al-Bani, eines der grofien Werke arabisch-islamischer Geheimwissenschaft.
Bedenkt man, daf8 al-Bani bereits 622 h. (= 1225) gestorben ist, will diese
Quelle reichlich iiberholt erscheinen. Tatsichlich ist sie jedoch aktuell wie eh
und je. In seiner Dissertation ,Die Gottesnamen im magischen Gebrauch in
den Al-Buni zugeschriebenen Werken*, Bonn 1968, versichert der Agypter
El-Gawhary: ,Die Werke Bunis waren und sind heute noch das Hauptrist-
zeug fiir diejenigen Muslime, die sich mit Magie und Amuletten beschiftigen.
Sie sind fiir jeden Verfasser von Zauberformeln unentbehrlich. Aus diesen
Werken wurden und werden heute noch in Kairo und in anderen arabischen
Stadten unendlich viele Abschriften angefertigt**®. Und worauf es beson-
ders ankommt: ,Diese Werke beschiftigen sich mit allen Gebieten der Zau-
berei, vor allem jedoch mit dem Gebiet der Gottesnamen. Diese bilden —
und das sei hier betont — wie iiberhaupt in der islamischen Zauberei, so
auch in Bunis Werken den Kern*°.

Dafl die Schriften von al-Bani — und einer Reihe anderer Autoren des
gleichen Genres — jahrhundertelang nicht nur Mystiker, ,,Berufszauberer
und ,,Volkszauberer**! beeinfluft haben, sondem ganz allgemein volksre-
ligiose Praktiken und religioses Gedankengut mitgeprigt haben, muf8 nicht
néher ausgefiihrt werden.

48 Kriss/Kriss-Heinrich, 11, S. 71.

49 El-Gawhary, 1968, S. 26.

50 El-Gawhary, 1968, S. 16.

51 Diese Unterscheidung stammt von El-Gawhary und wird von ihm in Teil 3 seiner
Einleitung, S. 2732, erldutert.
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Der Glaube an die Wunderkraft der ,,schonsten Namen* ist heute islami-
sches Allgemeingut. Und nicht nur Amulettschreiber aller Kategorien machen
davon Gebrauch — jeder gliubige Muslim ist sich ihrer numinosen Wirksam-
keit bewuft. In Fillen von Krankheit und Not und bei Bedringnissen vielerlei
Art wird Gott unter dem Namen angerufen, der fiir den speziellen Fall be-
sonders passend erscheint®?. In gliubigem Vertrauen auf die Hilfe in dieser,
seiner angesprochenen Eigenschaft, wird der jeweilige Name in der Regel
viele Male nacheinander wiederholt. Das geschieht sowohl mit als auch ohne
Anleitung durch einen geistlichen Berater. In dem einen wie im anderen
Falle greift man dabei zu den Perlen des Rosenkranzes.

Damit sind wir nun wieder beim ,,Instrument zum Lobpreis Gottes® ange-
kommen. Ist also die am Kapitelanfang zitierte Behauptung: ,Its chief use
is for counting the recital of the 99 names, or attributes, of God*, tatsich-
lich zutreffend? Der Satz impliziert, daf alle 99 Namen in geordneter Reihen-
folge nacheinander an den 99 Perlen der Gebetsschnur abgezéhlt werden.
Als selbstverstindlich wird vorausgesetzt, daR die Namen rezitiert, also aus
dem Gedichtnis hergesagt — und nicht etwa abgelesen — werden. Da vom
,chief use* die Rede ist, hat man anzunehmen, daf} die Mehrheit der Glédubi-
gen den Rosenkranz in dieser Weise benutzt.

Befragungen in vielen Lindern des islamischen Orients und Auskiinfte
einer grofen Anzahl zuverlissiger Gewihrsleute, von Marokko bis Indien,
haben jedoch ergeben, dafi die sichere Kenntnis der Namens-Sequenz auf
,.Berufs-Muslime** und einige wenige religios-engagierte Glaubige beschrinkt
ist: die grole Masse der Bevolkerung ist nicht in der Lage, 99 schéne Gottes-
namen' (in welcher Abfolge auch immer) zu rezitieren. Die Formeln des im
vorigen Kapitel beschriebenen Rosenkranzgebetes dagegen sind jedermann
gelaufig.

Wir kénnen somit nicht umhin, festzustellen, daf die Rezitation der 99
schonsten Namen nicht der Hauptverwendungszweck des islamischen Ro-
senkranzes ist.

Diese Feststellung gilt uneingeschrinkt fir den heutigen Volks-Gebrauch.
Sie beriihrt nicht die Gepflogenheiten religioser Bruderschaften. Auch lafst
sich schwer sagen, inwieweit sie auf historische Verhiltnisse zutrifft. Ich
mochte jedoch meinen, da das Memorieren einer umfangreichen Liste
differenzierter Namen zu keiner Zeit eine Massenkunst war — auch wenn
man die grofere Gedichtnisleistung fritherer Generationen in Rechnung
stellt.

52 Budge sagt: ,,The importance of the Ninety-Nine Names of God from a magical
point of view is that when God is adjured by any one of them He is bound to fulfil
the wish or prayer of the person who addresses Him by it.* 1930, S. 50.
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DER ROSENKRANZ ALS AMULETT

Dafl das ,Instrument zum Lobpreis Gottes* wie kaum ein anderer Ge-
genstand zur Verwendung im volksreligiosen Bereich pradestiniert ist, ver-
steht sich nach den vorausgegangenen Ausfithrungen von selbst.

Offenkundigster, und fiir jeden Orientreisenden leicht zu beobachtender
Gebrauch ist der als Amulett.

Rosenkrdnze verschiedener Gréfle und Qualitit sieht man in vielen Fahr-
zeugen; als Schutz vor den mannigfachen Gefahren des Strafenverkehrs
hingen sie am Innenspiegel von Privatwagen wie von Taxis, iiber dem Fiihrer-
sitz von Lastwagen wie von Bussen’.

In den Bazaren aller islamischen Linder findet man sie als Wandschmuck
zahlreicher Liden und Ladenwerkstitten und nicht selten auch in den Pfort-
nerlogen offentlicher Gebiude. Wie mit allen anderen Amuletten kann man
mit der Gebetsschnur natiirlich auch Dinge schiitzen, die der Offentlichkeit
weniger preisgegeben sind. Um einige Beispiele zu nennen: In der Tiirkei fand
sich ein fespih am Wiegenbettchen eines Neugeborenen, in Tunesien hatte
man auf diese Weise einen Webstuhl geschiitzt, und im Senegal war ein Rosen-
kranz in einen Baum einer Obstplantage gebunden.

Europédern wird bei Nachfragen gern erklidrt, es handele sich um reine
Dekoration®. Wie ernst diese ,,Dekoration* genommen wird, erfuhr ich bei
einem Schneider in Marokko. Er hatte am Eingang seines haniit® einen be-
sonders schénen Rosenkranz aus kunstvoll gedrechselten Holzperlen befestigt.
Als ich ihn bat, ihn mir zu verkaufen, z6gerte er lange, fand — leicht verlegen
— verschiedene Ausreden, und nannte schlieflich einen sehr hohen Preis.
Meinen erstaunten Hinweis auf den landesiiblichen Preis fiir Holzperlen-
Rosenkrinze beantwortete er folgendermafien: ,Das ist schon richtig, aber
dieser Rosenkranz hat meinen Laden viele Male geschiitzt — und wenn ich’s
mir recht iberlege, will ich ihn doch lieber nicht hergeben.“ Unter vielen

1 Oft zusammen mit anderen Amuletten, wie Fatimahianden, Augenperlen u. dergl,
die ihrerseits natiirlich auch allein vorkommen. (Siehe auch Kriss, 11, S. 54).

2 So sagt sogar Gramlich fir die Ni °matullahiya-Derwische, der Rosenkranz ,,dient
nur als Wandschmuck im Konvent*, 1981, S. 7.

3 Hanut ¢ y:\>, pl. hawanit «_:\, sind Ladenwerkstatten; kleine, fensterlose, recht-
eckige Ridume, die sich auf einen Platz oder eine Bazarstrafie offnen. Sie sind in
ihrer gesamten vorderen Breite mit einem Holzladen versehen, der zur Arbeits- bzw.
Geschaftszeit gedffnet wird und damit gleichzeitig Eingang, Lichtquelle und ,,Schau-
fester* freigibt.




1t

Der Rosenkranz als Amulett 53

Entschuldigungen bot er dann seinen kleinen Sohn als Fiihrer zum Geschift
eines Rosenkranzhindlers an.

Daf ein sichtbar getragener Rosenkranz &#ufleres Zeichen besonderer
Frommigkeit ist, wissen wir nicht nur von Ab# Nuwas®

Auf verschiedenen Miniaturmalereien findet man ihn als Attribut von
Eremiten, heiligen Minnern und bedeutenden Personlichkeiten der islami-
schen Geschichte. Ja sogar Engel werden mit Rosenkranz in der Hand darge-
stellt®.

Ein auffilliger Rosenkranz kennzeichnet auch heute noch in vielen islami-
schen Lindern den ,heiligen* Mann. Besonders in ldndlichen Gebieten tréagt
ein allseits verehrter volkstiimlicher ,,Weiser* gern seine Gebetsschnur in der
_ leicht erhobenen — Hand, am Giirtel oder um den Hals.

Auch islamische Herrscher werden mit einem Rosenkranz in der Hand
abgebildet, so z.B. Nadir Schah, Herrscher iiber Persien von 1736 —17476

Bemerkenswerterweise gibt es sogar ein frilhes Foto des jungen €Abd
al-Aziz, der spater als Ibn Sa€id das von ihm (1932) so benannte ,,Saudi-
Arabische Konigreich* regierte, auf dem er einen Rosenkranz in den Hénden
hilt”.

Besonders eindrucksvoll ist in diesem Zusammenhang ein 1964 von Wepf
im Yemen aufgenommenes Foto des Imams al-Badr al-Mansir: Der Zaiditen-
Herrscher tragt am Giirtel seiner einfachen Kleidung einen gewaltigen, verzier-
ten Krummdolch, um den als Blickfang ein Rosenkranz aus grofien Perlen
geschlungen ist®. Die Vermutung liegt nahe, daff die Gebetskette hier nicht
nur demonstratives Attribut religioser Wiirde ist, sondern auch Amulett-
funktion hat.

Es ist natiirlich schwer auszumachen — und schon gar nicht durch Befra-
gung zu ermitteln — inwieweit ein Gegenstand, der ,nicht in erster Linie zu
den Amuletten, sondern vielmehr zu den volkstiimlichen Devotionalien
zdhlt*? | direkt als Amulett getragen wird.

So bringt z.B. Winkler Fotos eines jungen Beduinen aus Hamata am
Roten Meer mit auffillig umgehingtem Rosenkranz: die Schnur fihrt auf

4 Siehe Kap. 1, S. 11.

5 Einige Bildhinweise: Ipgiroglu, 1971, Abb. 96, bei S. 127 (Eremit mit Rosenkranz,
2. Hilfte des 16. Jahrhunderts); Meredith-Owens, 1969, Plate VII, bei S. 32 Ean
mit Rosenkranz, tirkische Miniatur aus dem friihen 17. Jahrhundert); Kunstpostkarte
aus Jordanien (Engel mit Rosenkranz, Iran/Kazvin, 16. Jahrhundert). Siehe Frontispiz.

6 Lockhart, 1938, Titelvorsatzblatt.

7 Lacey, 1981, S. 190. Da die Wahhabiten den Rosenkranz ablehnen, ist dieses Foto
einigermafden frappierend. Nach Lacey wurde es 1910 in Kuwait aufgenommen.

8 Wepf, 1966, Abb. I, bei$S. 8.

9 So formuliert von Kriss/Kriss-Heinrich, Bd. 11, 1962, S. 54.
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der linken Seite um den Hals und unter dem rechten Arm hindurch, so daf
sie Brust und Riicken kreuzt'®. Im Text findet man dazu folgende vorsichtige
Erlduterung: ,,Als Schmuck tragen manche [Beduinen] um den Hals oder
die Brust kreuzend einen Rosenkranz sibha, pl. sibah, aus schwarzen Holz-
perlen. Hiufiger ist Schmuck aus diinnen Lederriemen. Diese sind urspriing-
lich wahrscheinlich Amulette, wie wohl auch der Rosenkranz, indessen ist
mir solcher zauberkriftiger Charakter dieser verschiedenen Riemen niemals
zugegeben worden “!! .

Sicher scheint dagegen Zwemer zu sein. Ohne einschrinkende Bemerkung
gibt es fir die Muslime Indiens an: , The rosary is used to protect against the
evil eye and other dangers*; und verallgemeinernd: , The use of rosaries as
amulets or as the carriers of amulets is quite common‘!2. Mit Doutté ist
er der Meinung: , By the laws of magic they have all the virtue (baraka)
of the names of Allah.*

Mit baraka wird ein Begriff angesprochen, der fiir den islamischen Volks-
glauben von zentraler Bedeutung ist. In den arabischen Wérterbiichern wird
das Substantiv baraka & ,. allgemein mit ,,Segen* oder ,.Segnung‘‘ wieder-
gegeben, in persischen findet man unter barakat S » auferdem Begriffs-
inhalte wie ,,Uberfluf}, gutes Leben*, und auch in den tiirkischen ist bereket
nicht nur der ,,Segen* sondern auch , reichliches Vorhandensein, Uberfluf*
ja sogar ,,Fruchtbarkeit*!3.

In der Tat ist baraka, barakat und bereket fiir die Volker des Islam alles
dieses und noch mehr. Zusammengefait am besten iibersetzt wire baraka mit
»numinose Segenskraft und alles das, was sie bewirkt*. Diese Segenskraft hat
ihren Ursprung in Allah und bringt dem Menschen Heil, Gliick und Wohlerge-
hen im weitesten Sinne, im psychischen wie im physischen Bereich.

Tréger und Vermittler dieser Kraft kénnen heilige Menschen, heilige Orte,
heilige Worte und Gegenstinde verschiedenster Art sein.

Baraka ist jedoch keine konstante Gréfe. Sie kann von Natur aus vorhan-
den sein oder aber erworben werden: sie kann stark oder schwach ausgepragt
sein, kann sich abschwichen oder akkumuliert werden. Baraka von Geburt
her haben z.B. die Nachkommen der Prophetenfamilie, baraka per se haben
die heiligen Worte des Koran, baraka in permanenter Potenz hat die Kaaba
und das Wasser des Brunnens Zamzam.

10 Winkler, 1936, Tafel 10.

11 Winkler, 1936, S. 303.

12 Zwemer, 1939, S. 11 f. Siehe auch Klever, 1977, S. 24.

13 Theorien zur Etymologie der Wortwurzel b 7 k moge man nachlesen bei Chelhod,
1955, S. 77 ffund von Denffer, 1976, S. 174 und S. 183 f.
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Baraka erwerben kann andererseits jedermann, z.B. durch Kontakt mit
baraka-Trigem, durch intensives Lesen des Korans, durch den Besuch heiliger
Stitten, durch Beriihren baraka-haltiger Dinge. Auf dhnliche Weise konnen
auch neutrale Gegenstinde baraka erhalten, etwa indem sie von segenskrafti-
gen Personen beriihrt, an heilige Orte gebracht oder mit segenspendendem
Wasser benetzt werden.

Jeder Mensch, jedes Ding, das dieser Segenskraft teilhaftig geworden ist,
gilt seinerseits als baraka-Triger und damit wiederum als baraka-Spender.

Es liegt in der Eigengesetzlichkeit seiner magischen Potenz, daf8 die erwor-
bene Segenskraft auch wieder verloren gehen oder vermindert werden kann.
Das kann durch massive Gegenwirkung schadenbringender Kréfte geschehen,
durch Verunreinigung ritueller wie materieller Art, und durch haufigen Ge-
brauch. Verlust und Abschwichung kann jedoch wieder aufgefangen und
ausgeglichen werden durch erneute intensive Kontaktnahme mit baraka-
Trigern oder baraka-spendenden Ortlichkeiten'?.

Nur durch die vielfiltig wirksame Kraft der baraka kann nach islamischer
Auffassung dem Bosen in der Welt begegnet werden. Westermarck sagt sehr
treffend: , The chief attitude of the Moors in their relations to the world of
mystery may be thus summed up: They endeavour to benefit by the baraka
and to escape the bas [or evil influences]“'*.

Alba’s . 11, das Schlechte, beinhaltet alle die Krifte, die dem Heil und
Wohl des Menschen entgegenwirken. Nach volkstimlicher Auffassung sind
das in erster Linie der Bose Blick und die Dschinnen, so daf z.B. Doutté sagen
kann: ,La baraka c’est le contraire du mauvais oeil“’®.

Das ganze Spektrum unterschiedlichster Riten und Praktiken zur Abwehr
des Schlechten kann nur vor dem Hintergrund der baraka-Vorstellungen ver-
standen werden, so dafl von Denffer zu Recht von ,,Baraka as basic concept
of muslim popular belief* spricht'”.

Kommen wir nun wieder auf den Rosenkranz zuriick: er wird gebraucht,
um Allah mit den ,schénsten Worten* zu lobpreisen und den ,schonsten
Namen* zu benennen. Wie sollte es da nicht geschehen, dafl der standige

14 Da zum Thema baraka ausfihrliche Untersuchungen vorliegen, soll an dieser Stelle
auf detailliertere Ausfihrungen verzichtet werden. Es sei verwiesen auf: Westermarck,
1, 1926, S. 35-261; Chelhod, 1955, S. 68—88; von Denffer, 1976, S. 167—186; zur
Kurzinformation: E I, New Ed., 1960, S. 1032 und Kriss/Kriss-Heinrich, Bd. 1,
1960, S. 4-6.

1S Westermarck, Bd. 1, 1926, S. 261.

16 Doutté, 1909, S. 440.

17 Von Denffer, 1976, S. 167—186.




56 Der Rosenkranz als Amulett

intensive Gebrauch der heiligen Worte sich auf das Instrument selbst iiber-
tragt und es dadurch geradezu mit baraka ,aufgeladen* wird?

So bestiitigt auch Westermarck: ,, . . . prayer gives baraka to the rosary“!8

Aber nicht nur durch Gebete erhilt der Rosenkranz baraka: Wie wir der
bereits erwihnten Erzihlung von as-Subki'® entnehmen konnen, warfen
Safi-Frauen dem verehrten schafiitischen Gelehrten Abiz Ishaq ds-Strazi ihre
Rosenkrinze zu, damit er ihnen durch Beriihrung mit Hinden und Korper
baraka iibertrage®. Diese auf das Jahr 1083 zu datierende Begebenheit
kénnte in gleicher Weise im Jahre 1983 stattgefunden haben, denn der
Glaube an die direkte Ubertragung der Segenskraft ist bis heute unverandert
geblieben und wird weiter fortwirken.

Den gleichen Segen, den besonders begnadete lebende Personen spenden
konnen, vermitteln auch die Grabstitten verstorbener Heiliger. So gehoren
Wallfahrten zu Heiligengribern zu den populdrsten Ubungen islamischer
Volksfrommigkeit® . Ob es sich dabei um den Besuch eines kleinen Lokal-
heiligtums handelt, oder um eine Pilgerreise zu iiberregional bedeutsamen
Kultstitten, stets wird der Gliubige einen Rosenkranz bei sich tragen®.
Durch die Gebete an heiliger Stitte nimmt der Rosenkranz in besonderem
Mafle baraka auf. Dariiberhinaus aber ist es vielfach geiibter Brauch, seine
Gebetskette eine Zeitlang auf das Grab des Heiligen zu legen, oder an den
Kopfstein oder das Gitter der Grabstitte zu héngen, so daf sich die baraka
des Heiligen durch direkte Kontaktnahme verstirkt auf das Instrument
iibertragen kann?3,

Ein solchermaflen mit Segenskraft angereicherter Rosenkranz mufl natiir-
lich zum qualifizierten Schutz- und Abwehrmittel gegen aufiernatiirliche
Bedrohung werden.

18 Westermarck, 1926, Bd. 1, 8. 135.

19 Siehe Kap. 1, S. 15.

20 As-Subki, 1324, 111, S. 91 (Zeile 13 15).

21 Nihere Ausfihrungen eriibrigen sich, da das Thema von den Autoren Kriss und
Kriss-Heinrich umfassend behandelt wurde (1960, Bd. I, ,,Wallfahrtswesen und
Heiligenverehrung®).

22 Vgl. dazu auch Wensinck in EIL IV, 1934, S. 531: »Augenblicklich ist er [der Rosen-
kranz] der gewohnliche Begleiter der Pilger. Abb. von Pilgern mit Rosenkrinzen
siche z.B. Monteil, 0.]., S. 77. Auch in Erzihlungen und Mirchen treten Pilger im-
mer mit Rosenkranz auf, siehe z.B. Blackman, 1927, S. 279.

23 DaB dieser Brauch selbst an der Peripherie der islamischen Welt geiibt wird, bestitigte
mir fiir Indonesien Norbert Hofmann (S.f.0. Mainz). — Vgl auBerdem Kriss/Kriss-

Heinrich, Bd. 1, 1960, S. 40 und S. 153; Canaan, 1927, S. 113; Masse, 1938, T. 1I,
S.293;
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Der Rosenkranz als Amulett 57

In potenzierter Form gilt das fiir Rosenkrinze, die der allumfassenden
baraka der heiligen Stitten von Mekka und Medina ausgesetzt waren. Obgleich
die Gebetsschnur nicht zur rituell vorgeschriebenen Ausstattung eines Mekka-
pilgers gehort, findet sie sich regelméfig im Reisegepick.

Dietrich von Denffer verdanke ich die Mitteilung, daf die Wallfahrts-
Reiseorganisation von Singapur allen Pilgern bei Antritt der Reise einen
Rosenkranz iiberreicht (zusammen mit dem Pilgerpafl, dem Flugticket, einem
Gebetsbiichlein und einem 5 1. Plastikkanister fiir Zamzam-Wasser).

Wie oben erwihnt, lehnen die Wahhabiten Saudi-Arabiens die Gebets-
schnur ab. Dem offensichtlichen Bediirfnis der Pilger folgend wird jedoch ein
schwunghafter Handel mit Rosenkrinzen getrieben. Sie sind das beliebteste
Geschenk fiir daheimgebliebene Verwandte und Freunde, die auf diese Weise
am Segen der Wallfahrt teilhaben®* . :

24 Abgesehen von den miindlichen und schriftlichen Zeugnissen zahlreicher Pilger wird
diese Tatsache im neuesten Bildband zur Pilgerfahrt, herausgegeben vom Informa-
tionsministerium Saudi-Arabiens, durch Farbfotos eindrucksvoll belegt (siehe ,,Pil-
grimage to Mecca*, 1978, S. 57, 59, 61).
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DAS ROSENKRANZ-ORAKEL

Eine vielgeiibte und weitverbreitete volksreligiose Praktik ist die istihara
¢, Lol mit Hilfe des Rosenkranzes.

Istihara bezeichnet generell ein ,,Bittgebet des Unschliissigen um Einge-
bung eines heilsamen Entschlusses in bezug auf eine beabsichtigte Unterneh-
mung*'. Das Wort ist ein vom Verbum hara - = wihlen* gebildetes
Verbalsubstantiv des X. Stammes L.l = ,das Gute oder Beste fiir sich
suchen oder erbitten; ein Orakel oder Los befragen‘? | dasin der Aussprache
estexdre auch in die persische und als istihare in die tiirkische Sprache iiber-
nommen worden ist.

Der offenbar zu allen Zeiten, bei allen Vélkern und in allen Kulturen
verbreitete Wunsch des Menschen, sich bei schwierigen Entscheidungen des
Rates und der Hilfe der Gottheit zu versichern, hat auch im Islam gegen
Wunsch und Willen der orthodoxen Theologie verschiedene Praktiken der
»Entscheidungshilfe* iiberleben lassen. Zum Teil nur notdiirftig in den Rah-
men der Hochreligion eingepafit, ist istihdra seit den frithesten Zeiten des
Islam belegt3. Die den Anspriichen der Orthodoxie genehme, durch einen
hadit gestiitzte* und also auf den Propheten zuriickgefithrte Form der isti-
hdra besteht in einem Bittgebet, das durch zwei rakCs® eingeleitet wird.
Ort und Zeit der Gebetsiibung ist dabei nicht festgelegt, doch scheint das
Aufsuchen einer Gebetsstitte in der Praxis als wirkungsvoller betrachtet
worden zu sein. In jedem Falle erwartet dabei der Entscheidungssuchende,
dafl ihm die erwiinschte Hilfe durch gottliche Eingebung zuteil wird.

Welche Schwierigkeiten sich hier ergeben, liegt auf der Hand. Das Be-
diirfnis nach unterstiitzenden Mafinahmen, die zu einer méglichst sicheren,
moglichst eindeutigen Entscheidung verhelfen, fiihrte und fithrt zu istihdra-

Praktiken, die im religiosen Recht nicht mehr abgesichert sind, ja ihm zum
Teil sogar zuwiderlaufen.

1 So von Goldziher formuliert in E I, Bd. II, 1927, S. 600.
2 Wehr, 1956, S. 240.

3 Die verschiedenen arab. Quellenbelege und ihre Bewertung sind von Goldziher in
der E1 Bd II, 1927, S. 600 f und von Fahd in E I, New Ed., Vol. IV, 1974, S.
259-260 zusammengefafit dargelegt worden, weswegen hier nicht niher darauf
eingegangen werden soll.

4 Belcgc siehe die oben aufgefiihrten E I -Artikel und die darin zitierte Literatur.

S Rak™q ;*“J , pL rakacét, die im mus!

imischen Gebetsritus vorgeschriebene Rumpf-
beugung mit voraufgehendem Aufrech

tstehen und zwei folgenden Niederwerfungen.
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Es kann wenig iiberraschen, dafs dabei altertimliche Religionsbrauche
wiederbelebt, bzw. weitergefiihrt werden. Dazu gehort z.B. die im gesamten
islamischen Raum bekannte und vielfach bezeugte Gepflogenheit, sich nach
vorangegangenem Gebet zur Ruhe zu begeben, und die Entscheidung im
Traum zu erwarten. Verstirkte Wirkungskraft wird dabei dem Schlaf an
heiliger Stitte zugeschrieben. In oder bei einer Moschee oder einem Heiligen-
grab zeigt der Traum mit grofierer Sicherheit und Klarheit die erbetene
Losung® .

Ein dhnlich archaischer und seit dem Altertum bekannter Brauch ist die
Kombination von Gebet und Los-Orakel. Die verschiedenen Losungsmoglich-
keiten einer schwierigen Angelegenheit werden auf einzelne Zettel geschrie-
ben, von denen einer im Vertrauen auf den Beistand Gottes gezogen und
seine Aufschrift als giiltige Entscheidung befolgt wird”.

Vorbilder und Parallelen in vielen Kulturen hat auch der istihara-Brauch,
im Buch der Biicher* um Entscheidungshilfe nachzusuchen. Ahnlich dem
bei uns geiibten ,,Bibelstechen* wird der Koran an beliebiger Stelle aufge-
schlagen — iiblicherweise nach vorherigem Gebet — und dem Inhalt der
vorgefundenen Verse der gewiinschte Rat entnommen®. Wie die zuvor be-
schriebenen ist diese istihdra-Variante ebenfalls allgemein-islamisch, doch
scheint sie in Persien bevorzugt angewendet zu werden: persische Koranaus-
gaben sind hiufig bereits durch den Aufdruck ,.gut* oder ,,schlecht* auf den
oberen Seitenecken fiir diesen Gebrauch prapariert worden. Ausschlieflich
auf Persien beschrinkt scheint die Sitte zu sein, an Stelle des Korans auch
andere Biicher zur Befragung heranzuziehen, so z.B. den Diwan des Dichters
Hafiz® .

Kommen wir nun jedoch zu der istihara-Form, die uns hier speziell in-
teressieren soll, dem Rosenkranz-Orakel. Wiederum ist die Technik

6 Siehe obige E I -Artikel; vgl. auflerdem u.a. Snouck Hurgronje, 1889, S. 16, Anm.
3: Lane, Bd. 11, S. 16, Funote 3; Doutté, 1909, S. 413 f; Fischer, 1914, 5. 325
Crooke, 1972 (Rep. von 1921), S. 61; Westermarck, 1926, Vol. 11, S. 56 f; Fahd,
1966, S. 363-367.

7 E I -Artikel wie oben; dazu Chardin, 1811, Bd. VII, S. 109 f: Doutté, 1909, S. 413.

8 Lane, Bd. 11, S. 80 f; Binning, 1857, 11, S. 169; Layard, 1887, 1, S. 324, Fufinote 9;
Du Mans, 1890, S. 222; Crooke, Repr. 1972, S. 29, 61; Warzée, 1913, S. 207 F
Donaldson, 1937, S. 256.

Nihere Ausfihrungen zur T e ¢ h n i k dieser istihara finden sich besonders bei
Lane, op. cit., Donaldson, op. cit, Chardin, 1811, IV, S. 435 f und Phillott, 1906,
S. 339.

9 Wills, 1891, S. 277 f; Layard, 1887, 1, S. 324, Fufinote 9; Phillott, 1906, S. 340;
Crooke, Repr. 1972, S. 61; Massé, 1938, 1, S. 245: Alavi, 1957, S. 101 (Alavi schreibt
dazu: ,,Der Diwan [des Hafis] hat sich immer mehr zu einem zweiten heiligen Buch
der Iraner entwickelt).
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des Orakels universal bekannt und vermutlich so alt wie die Menschheit
selbst: sie basiert auf dem Prinzip des einfachen Auszihlens nach dem Dreier-
system ,ja — nein — vielleicht“. Bemerkenswert und charakteristisch fiir
muslimische Volksfrommigkeit ist nun allerdings, wie diese trivialste Form
der Entscheidungshilfe ,islamisiert”, also in den Islam einbezogen wurde.
Gezihlt wird nicht etwa an Magueriten-Blittern oder einem sonst geeigneten
profanen Gegenstand, sondern an den Kugeln des Rosenkranzes. Dazu pas-
send werden die Zahlworter ,ja — nein — vielleicht* durch Wortfolgen mit
religiosem Sinngehalt ersetzt. Und in der Regel wird die Handlung durch
eine religiose Formel, ein Gebet oder die Rezitation eines Korantextes einge-
leitet.

Nach meinen eigenen Befragungen scheint heute die gebrauchlichste
Wortfolge subhana ’llih D\ \s~e = Preis sei Gott*. al-hamdu lillah
F e = ,,Lob sei Gott“ und 7 ilaha illa’llah I J1y =
»es gibt keinen Gott aufer Allah* zu sein. Dabei gilt die erste Formel als
»ja‘, die zweite als ,vielleicht* und die dritte als ,nein“. Vorausgeschickt
wird allgemein die klassische , Eréffnerin®, al-fatiha, die erste Sure.

Héren wir hierzu die Beschreibung von Lane:

,,Es giebt noch eine andere Art Istikhdrah!®, die darin besteht, dass man,
nachdem man dreimal die Fat’hah recitirt, einen Sebhah (oder Rosenkranz)
an zwei Stellen festhilt und dann die dazwischen liegenden Kiigelchen zihlt;
dabei spricht man, indem man die erste Kugel durch die Finger gleiten laft,
Jich preise die Vollkommenheit Gottes (Subhéna-lldh); bei der zweiten ,Lob
sei Gott® (El-hamdu li-lldh); bei der dritten ,Es giebt keinen Gott ausser
Gott‘ (La ilaha illa-1dh). Diese Worte werden in derselben Ordnung bis zur
letzten Kugel wiederholt, und wenn die erste Formel auf die letzte Kugel
fallt, so ist die Antwort bejahend und gunstig; die zweite Formel ist gleich-
giiltig und entscheidet nichts; die dritte Formel aber ist verneinend““*! .

In gleicher Weise beschreiben auch die Autoren Kriss und Kriss-Heinrich
das Rosenkranz-Orakel fiir Kairo'?. Hier ersetzt also das Glaubensbekenntnis
»es gibt keinen Gott aufer Allah* als dritte Formel das ,,Allahu akbar* der
Rosenkranzlitanei.

Andere Wortkombinationen sind bei Zwemer aufgefithrt. Fiir Agypten und
den Nahen Osten berichtet er folgende istihara-Praktik: Der Rosenkranz muf
so gefat werden, da8 er von beiden Handflichen umschlossen ist. Die Hand-
flichen werden gegeneinander gerieben und dann die 1. Sure feierlich rezie

10 Lane beschreibt zuvor die istihara anhand des Korans.
11 So in der Ubersetzung von Zenker (Lane. Bd. I, S. 81).

12 Kriss/Kriss-Heinrich, Bd. 11, 1962, S. 56. Nach meinen Informationen ist in Agypten
die angegebene Wortfolge neben anderen in Gebrauch.
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tiert. Damit die magische Kraft der heiligen Worte auf die Perlen iibertragen
wird. blist der Entscheidungssuchende anschlieBend auf den Rosenkranz.
Nun ergreift er eine beliebige Perle und zéhlt bis zur grofien Abschlufiperle
die Worte ,,Gott, Muhammad, Aba Gahl“!® der Reihe nach auf. Fallt das
Wort .. Gott* auf die letzte Perle, ist das ein giinstiges Omen, bei Muhammad
ist die Sache ungewift und bei Aba Gahl der Ausgang schlecht'.

Der gleiche Autor schreibt an gleicher Stelle, daf$ nach Ansicht anderer
Gewiihrsleute die Abzihlworter ,,Adam, Eva, Teufel* besser wiren. Adam
steht dabei fiir bejahende Antwort, Eva fiir ,,ungewi* und Teufel fur ,,nein".

Daf das Rosenkranz-Orakel zum gemeinsamen religisen Brauchtum sunni-
tischer wie schiitischer Muslime gehort, wird an verschiedenen Berichten
iiber estexare in Persien deutlich. Das ilteste mir bekannte Zeugnis stammt
von Raphaél du Mans; in seinem ,,Estat de la Perse en 1660 findet sich fol-
gende Schilderung (— die ich im farbigen Originaltext zitieren mochte):
. ...un More voulant faire un pas en avant ou en arriére, prendra son chape-
let en main; il dresse son intention de sgavoir ce qui est le plus expédient,
puis en fermant les yeux, de I’autre main avec deux doigts, comme un preneur
de mouches, il prendra en bas le premier grain de son chapelet, qui sont
faicts de la terre du sépulcre de Mohamed, et icy pour 'ordinaire de la terre
de la fosse de I'Imam Reza enterré & Meched, ville principale de Corasson,
puis selon le nombre pair ou impair qu’il se sera proposé, il entreprendra ou
laissera I’affaire ‘!5

Im Gegensatz zu dem oben beschriebenen istihara-Verfahren werden hier
keine Abzihlworte genannt. Daf es sich dabei nicht um eine Auslassung des
Autors handeln muf, kann durch andere Quellenbelege bestitigt werden.
Bei Massé nimlich findet sich folgende Mitteilung: Man fafit das duferste
Ende des Rosenkranzes mit der linken Hand, schlieBt die Augen, ergreift
mit der rechten Hand ein Teilstiick und zihlt die entsprechenden Perlen
zwei fiir zwei ab: bleibt zum Schluf eine Perle iibrig, gilt das als ginstige Ant-
wort, geht die Zahl glatt auf, ist die Antwort negativ'®.

13 Abit Gahl war einer der erbittertsten Gegner Muhammads in Mekka, er soll u.a.
versucht haben, seine Ermordung zu veranlassen (Niheres siehe E I, Vol I, 1960,
Stichwort Abu Djahl, S. 115).

14 Zwemer, 1920, S. 32 f; Zwemer 1939, S. 9 f; Kriss/Kriss-Heinrich, Bd. 11, 1962,
S. 56.

15 Raphaél du Mans, publ. par Ch. Schefer, 1890, S. 222. (Der zitierte Text folgt auf
eine Schilderung der ,,Estekaré‘* mit dem ,,Alcoran®).

16 Massé, 1938, S. 244.
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Die gleiche Methode beschreibt Bess Allen Donaldson und fiigt ergianzend
hinzu ,before performing the rite, a person should definitely decide on his
desire and keep it in his mind. This desire is called the niyar\” .

Verschiedene Informanten bestitigten mir die Existenz dieser Abzihlart
fiir das heutige Persien, doch wies man darauf hin, da auch die Moglichkeit
besteht, jeweils drei Perlen gleichzeitig zu verschieben. Ist man bei der Hand-
perle angekommen und eine Perle ist iibrig, gilt das als xub o = = out
sind es zwei, ist der Ausgang mijane o\ = mittel®, geht die Zahl ohne
Rest auf, ist es bad ~ =, schlecht*. Dieses Abzihlen in Dreiergruppen ohne
Zihlworter ist bei Donaldson ebenfalls belegt.

Massé wiederum beschreibt als weitere Moglichkeit das Auszihlen der
Perlen nach den Worten ,;sobhan-allah*, »al-hamdo lillah* und ]2 ilah illa
llah*. Wie in Agypten gibt die erste Sentenz den gliicklichen, die mittlere
den ungewissen und die letzte den ungliicklichen Ausgang der fraglichen
Sache an'®. Die gleiche Mitteilung fiir Persien findet sich auch bei Phillott,
der im iibrigen angibt, daR vor Beginn der Auszihlung die 1. Sure dreimal
rezitiert werden soll, was jedoch ,,from laziness* meist nur einmal geschieht®®.

Fir Persien ist jedoch auch die Moglichkeit bezeugt, die Wortfolge der
Rosenkranzlitanei subhana 'liah, al-hamdu lillah, Allahu akbar, zum Abzihlen
zu verwenden. Sykes erwihnt sie bei der Schilderung einer istihara aus
aktuellem AnlaR: Auf einer Reise nach Kerman traf er mit seiner Begleitung
bei Sarvistan auf eine Gruppe von Leuten, die kurz zuvor von Afscharen-
Banditen ausgeraubt worden waren. Man machte halt, um den Rosenkranz
zu befragen, ob eine Fortsetzung der Reise unter diesen Umstinden ratsam
sei. Es wurde zunichst die 1. Sure feierlich rezitiert und dann mit geschlosse-
nen Augen ,and thinking intently about the dangers of the road*‘ eine Anzahl
Perlen ergriffen. Beim Abzihlen von jeweils drei Perlen stellte sich heraus,
daB eine ibrigblieb, auf die die Worte ,,Subhan Ullah* fielen. Damit war
der gliickliche Ausgang erwiesen und die Gesellschaft setzte ihre Reise fort®.

Im heutigen Persien sind bei der Rosenkranz-estexare auch die von Zwe-
mer genannten Abzéhlworter Adam, Eva, Teufel in Gebrauch. Eigene Befra-

17 Donaldson, Repr. 1973, S. 195. Pers. [0S,

= ,,Absicht, Vorhaben, Wunsch*, arab.
niya i<

» ist im Islam eine eigene gesetzliche Handlung, die vor jeder rituellen Ver-
richtung erforderlich ist. Die salat ohne niya ist nicht giiltig. Da hier vor der istihara
die niya verlangt wird, riickt sie in die Nihe einer rituellen Handlung.

18 Massé, 1938, S. 244.

19 Phillott, 1906, S. 339 f.

20 Sykes, 1910, S. 135 f; Sykes erzihlt weiter, daf® man nicht nur unbehelligt in Ker-

man ankam, sondern die Banditen auch kurz darauf gefangen und 6ffentlich exe-
kutiert wurden.
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gungen, die durch Mitteilungen von Kollegen gestiitzt werden®', haben erge-
ben, daf® (v T , 14>, o U vielfach verwendet werden. Eine Variante
dieser Kombination ist nur bei Colliver-Rice erwiahnt: Adam, Eva, Schlange.

Die Autorin gibt diese Wortfolge als Alternative zu ,,God, Muhammad
and Abu Jahal“ an, deren gegenwirtige Verwendung ich bisher fiir Persien
nicht ermitteln konnte?’. Die Einleitung des Orakels beschreibt sie mit
folgenden Worten: ,, . . . the rosary is grasped with the palms of the hands;
the Fatihah, the first chapter of the Qu’ran, is then recited, after which the
user breathes upon the rosary to put the spirit of the Fatihah into g
Hier findet sich also eine Parallele zu Zwemers Mitteilung, dafl die Wirkungs-
kraft der heiligen Worte durch den Atem auf den Rosenkranz ibertragen
werden soll?*.

Wenden wir uns nun jedoch der Frage zu, aus welchem konkreten Anlaf}
der gliubige Muslim Hilfe durch istihara sucht. Ganz prinzipiell 1afit sich
sagen, daB der religivse Konnex der istihdra eine Durchfithrung aus nic h-
tige m Anlaf ausschlieft. Untersuchen wir die einschligige Literatur nach
Anwendungsbeispielen:

Wir haben gesehen, daf Sykes auf seiner Reise durch ein unsicheres Gebiet
bei akuter Gefahr halten lie und den Weiterritt von der Entscheidung durch
istihara abhingig machte. Daf8 schon der Antritt einer grofieren Reise per
Orakel entschieden wird, erwihnen verschiedene Autoren®®.

Mehrfach belegt ist auch die Ratsuche bei Eheschliefungen. Warzée er-
zihlt von einer persischen Familie, die ihre dreizehnjihrige Tochter ver-
heiraten wollte. Die Mutter hatte sich als Schwiegersohn einen vierzigjihrigen
Mann ausersehen, der Vater war jedoch entschieden dagegen. Da man zu
keiner Einigung gelangte, wurde die Entscheidung durch istihara gesucht.
Sie fiel zugunsten des Vaters aus und die Autorin kommentiert die Orakel-
Praktik mit den Worten: ,,For once, anyhow, I think it was right*.

Nach Burton fand in Medina die istihdra in einem etwas spateren Stadium
der Eheverhandlungen statt. Wenn eine Familie fiir ihren Sohn eine bestimmte

21 So von Claus Schonig, Homa Bazyar und Angelika Pistor (S.£.0.)

22 Im iibrigen scheint Persien das Land zu sein, in dem besonders variantenreiche istihara-
Briuche geiibt werden. Ich habe noch verschiedene, z.T. recht komplizierte, andere
Methoden notiert, deren Wiedergabe hier zu weit fiihren wiirde. Man vergleiche dazu
auch Donaldson, Repr. 1973, S. 195-197. Auferdem finden sich in zahlreichen
populiren Religionshandbiichern, die zur Unterweisung der schiitischen- Glaubigen
gedacht sind, estexare-Kapitel.

23 Colliver-Rice, 1923, S. 248.

24 Zwemer, 1920, S. 32 und 1939, S. 10.

25 Layard, 1887, 1, S. 324; Donaldson, 1936, S. 257; Zwemer, 1939, S. 9; Kriss/Kriss-
Heinrich, 11, 1962, S. 56.

26 Warzée, 1913, S. 208.
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Braut in Aussicht genommen hatte, machte der Vater einen offiziellen Besuch
beim Vater des Mddchens. Kam man zu einer grundsitzlichen Ubereinstim-
mung, wurde der endgiiltige Beschluf vom Ausgang einer istihara abhingig
gemacht. Bei positivem Ergebnis wurde gemeinsam die fatiha rezitiert und
erst dann begannen die Verhandlungen iiber den Brautpreis?”.

Bei indischen Muslimen ist es nach Crooke iblich, da der Vater eines
jungen Mannes durch istihdra einen Ehevorschlag zu entscheiden sucht®,

Eine Entscheidung, die nicht leichtfertig getroffen werden darf, ist auch
die Namensgebung eines Kindes. Die endgiiltige Wahl wird gern Allah iiber-
lassen, d.h. durch eine istihara dem géttlichen Ratschluf unterworfen® .
Welch bedeutsame Angelegenheit die tasmiya, die ,,Benennung* eines Kindes
ist, erfahren wir bei Snouck Hurgronje® . In Mekka wird zu diesem Zweck
eine aufwendige, zeremonielle Festlichkeit arrangiert und der Akt der Na-
mensgebung einem gelehrten Freund der Familie iibertragen. Dieser Gelehrte
ist hdufig auch derjenige, der den Namen aussucht und durch eine istihara ab-
sichert. Treffen die Eltern selbst die Entscheidung, geht auch diese — wie
Snouck Hurgronje schreibt — ,»schlieBlich auf das decretum divinum zuriick,
und dem entspricht die von dem Gelehrten am Ende seiner Predigt gespro-
chene Formel: Ich nenne dich, wie Allah dich genannt hat: N.N.¢ 3!

Mit einer Reihe von Beispielen lift sich die Anwendung der istihara bei
Krankheit belegen. Da hier eine Fehlentscheidung besonders schwerwiegend
sein kann, wird in den verschiedensten Stadien um richtungsweisende Hilfe
nachgesucht. Es beginnt mit der Auswahl des behandelnden Arztes. Dorothy
de Warzée erzihlt dazu folgendes Beispiel: Als Schah Mouzaffer-ed-Din
schwer erkrankt war, beschlossen seine Arzte, einen zusitzlichen Medizin-
professor hinzuzuziehen. Man konnte sich jedoch nicht einigen, ob es ein
Franzose, Deutscher oder Engldnder sein sollte. Ein Mollah wurde gebeten,
durch eine istihara mittels Koran die Frage zu entscheiden. Die Wahl fiel auf
einen deutschen Professor, aber — bemerkt die Autorin — ,;unfortunately
even the istekhara could not save the Shah’s life*3?.

Wird einem Kranken eine bestimmte Medizin verordnet, ergibt sich eine
weitere Gelegenheit zur istihdra. Nur bei giinstigem Ausgang des Orakels

27 Burton, 1893, S. 23.

28 Crooke, Repr. 1972, S. 61 f; hier wird die istihara durch Kombination von Gebet und
Losorakel vorgenommen.

29 Snouck Hurgronje, 11, 1889, S. 139:; Crooke, Repr. 1972, S. 29; Kriss/Kriss-Heinrich,
11, 1962, 8. 56.

30 Snouck Hurgronje, 11, 1889, S. 137 140.

31 Snouck Hurgronje, 11, 1889, S. 139.

32 Warzée, 1913, S. 208; vgl. auch Zwemer, 1920, S. 34.
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kann man sicher sein, den gewiinschten Erfolg zu erzielen. Layard berichtet
von einem Fall, in dem durch Koran-Orakel ein Medikament zuriickgewiesen
wurde, das er einem Kranken zugedacht hatte; statt dessen griff man auf
cinheimische magisch-medizinische Mittel zuriick®®. Auch Colliver-Rice
schreibt, daf vielfach Medikamente ungenutzt stehenbleiben, wenn das be-
fragte’ Rosenkranzorakel negativ ausfillt®*. Noch ernsthafter ist selbstver-
stindlich die Entscheidung fiir oder gegen einen chirurgischen Eingriff.
Bess Allen Donaldson versucht, das durch folgendes Beispiel zu verdeut-
lichen: Einem Patienten wird mitgeteilt, daB eine chirurgische Behand-
lung notwendig sei und man seine Aufnahme in ein Krankenhaus veranlaft
habe. Er entschuldigt sich jedoch fiir den augenblicklichen Zeitpunkt mit
der Begriindung, erst nach Hause gehen und seine Familie informieren zu
miissen. Nun koénnen Tage oder sogar Wochen vergehen, bis er wieder er-
scheint. Die Erklirung ist dann, daf der ungiinstige Ausgang der istihara
einen frilheren Termin ausschlof. Unter Umstinden wird auf diese Weise
eine Operation auch vollstindig abgelehnt . ;

Nach Zwemer wird in Algerien der Rosenkranz befragt, ob ein Kranker
sterben oder gesunden wird. Diese Aufgabe iibernimmt ein Taleb in folgen-
der Weise: ,,The beads are counted off in threes, if this leaves one off number
the beads must be recounted in twos, if ending evenly the patient will live,
if an odd one remains it means death“*. Eine etwas genauere Darstellung
der Verfahrenstechnik wire hier interessant gewesen. Ebenso ist der nach-
folgende Beleg fiir Tunesien lickenhaft, doch geht daraus hervor, daf auch
hier der ,fortuneteller an einem Rosenkranz das Geschick eines Kranken
ermittelt3” .

Aus den angefiihrten Beispielen — die sich abrunden lassen durch allge-
mein gehaltene Mitteilungen zahlreicher Autoren, daR vor allen wich-
tigen Unternechmungen Entscheidungshilfe durch istihara gesucht wird —,
ist klar zu erkennen: hier sollen Lebenskrisen vermieden werden, indem
die Fehlbarkeit des menschlichen durch die Unfehlbarkeit des gottlichen
Ratschlusses ersetzt wird.

Daran hat sich auch in neuester Zeit wenig geindert. Meine Befragungser-
gebnisse aus Nordafrika und dem Vorderen Orient lassen sich zusammenfas-
sen in folgender Auskunft eines frommen alten Berbers: ,,Wenn man bei

33 Layard, 1887, 1, S. 335.

34 Colliver-Rice, 1923, S. 248 und 260.

35 Donaldson, 1936, S. 256 f.

36 Zwemer, 1920, S. 34. Mit ,, Taleb” ( - \L ) ist in Algerien im gllgemeinen ein
Korangelehrter gemeint (vgl. dazu Margais, 1911, S. 372, ,flan talob signifie en
Algérie: ,Un tel a plus ou moins étudié de droit et la grammaire, en plus du Coran'.*)

37 Zwemer, 1920, S. 34.
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einer- wichtigen Angelegenheit im Zweifel ist, welcher Weg der beste ist,
kann man mit einer istihara Allah um Hilfe bitten. Er weif, was uns niitzt
und was uns schadet.

Fragt man nach Beispielen fiir derartige ,»,wichtige Angelegenheiten,
werden regelmiflig die verschiedenen Stationen des menschlichen Lebens
genannt, auferdem schwerwiegende berufliche Entscheidungen, Handels-
unternehmungen, Hausbau — und immer wieder Reisen. In meinen Auf-
zeichnungen findet sich das Beispiel ,Reisen* iberhaupt an erster Stelle,
doch glaube ich nicht, daf damit eine tatsichliche Prioritit festgestellt
ist. In fast allen Fillen nimlich war die nihere Erlduterung: ,,Wenn ich z.B.im
Zweifel bin, ob ich nach Europa reisen und dort arbeiten soll, oder nicht“ .. ;
»wenn meine Familie nicht sicher ist, ob ich ins Ausland gehen und dort
studieren soll* . . . ; wenn ich nicht weifd, ob es gut ist, zu meinen Verwand-
ten nach Deutschland zu fahren . .., u. dergl. mehr. Hier scheint doch die
personliche Situation von Fragendem und Befragten ganz bestimmte Aus-
kinfte in den Vordergrund geriickt zu haben. Oder soll man annehmen, dafl
die angesprochenen Probleme heute weitgehend als zentrale Lebensfrage
empfunden werden?

Mehrfach wurde bestitigt, dafl bei kleineren Unternehmungen, etwa einer
Fahrt in die Kreisstadt oder einem Familienausflug ans Meer, keine istihara
stattfindet. Das gleiche gilt fiir andere Angelegenheiten von untergeordneter
Bedeutung. Géttlicher Rat wird eben nicht bei Belanglosigkeiten in Anspruch
genommen. Auch werden Fragen, die man als trivial empfindet, nicht am
Rosenkranz abgezihlt. Dazu gehort z.B. unser Auszihlvers ,er liebt mich, er
liebt mich nicht . . . “, von dem schon Massé fiir Persien bemerkt, dal derar-
tiges nicht am Rosenkranz, sondern auf profane Weise ermittelt wird3®. Nach
Alavi benutzt man dazu den Diwan des Hafiz®?. Es ist durchaus allgemein-
giiltig, was Zwemer fiir Algerien sagt: ,,The rosary which is considered a holy
thing is never used in vulgar magic*“4?

Ich méchte das Kapitel abschlieBen mit einigen Uberlegungen zum Alter
und zur Verbreitung der Rosenkranz-istihara. Wie gesagt ist einerseits die
Abzihltechnik uralt und andererseits die istihara als religioser Brauch schon
im frilhen Islam belegt. Leider ist jedoch nicht zu ermitteln, wann beides
zusammenkam. Die arabischen Quellenbelege zur istihara enthalten keinen
Hinweis auf eine Ausiibung per Rosenkranz. Nur so ist es vermutlich zu er-
kliren, daB weder Goldziher noch Fahd in ihren entsprechenden Enzyklo-
padie-Artikeln das Rosenkranz-Orakel erwiihnen. Verwunderlich ist allerdings,

38 Nihere Angaben bei Massé, 1938, S. 244, Fufinote 2.
39 Alavi, 1957, S. 101.
40 Zwemer, 1920, S. 34.
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daR Fahd auch in seiner umfangreichen Arbeit ,,La Divination Arabe‘‘, von
1966, mit keinem Wort darauf eingeht.

Das ilteste schriftliche Zeugnis, das ich bisher gefunden habe, ist das oben
zitierte von Raphaél du Mans. Seine Beschreibung aus dem Jahre 1660
erweckt den Eindruck, als sei die Rosenkranz-, Estekaré* eine ibliche und
pekannte Angelegenheit. Spitere europiische Quellen scheinen das zu besté-
tigen. Dafl Belege von orientalischer Seite fehlen, mag einen besonderen
Grund haben: hiufig wurde mir von gebildeten Muslimen in Gesprichen
angedeutet, das sei eine Sache fiir’s einfache Volk und nicht weiter erwéh-
nenswert; die bekundete Absicht, dariiber zu schreiben, stie auf hofliches
Unverstandnis.

Im Gegensatz dazu scheint die istihara per Koran nicht als ,,gewohnlich®
angesehen zu werden. Zum Rosenkranz-Orakel teilt iibrigens auch Zwemer
mit: ,,This use of the rosary is almost universal among the common people
of North Africa and Egypt“#'. Wenn es sich also wirklich um eine Praktik
speziell des ,,common people‘ handeln sollte, wiren damit zwei Tatsachen
zugleich erklirt: das Fehlen schriftlicher arabischer Quellen und das Neben-
einander von Koran- und Rosenkranz-istihara® .

Sicher ist, daf sich das Rosenkranz-Orakel besonders fiir die einfachere
Bevolkerung muslimischer Linder eignet. Instrument, Technik und Ausdeu-
tung stellen keinen Anspruch an irgendeine Art von Ausbildung; ein Rosen-
kranz ist fiir jedermann jederzeit greifbar, die Abzihlworte kann jeder be-
halten und hersagen, das Ergebnis ist eindeutig.

Im Gegensatz dazu ist das Koran-Orakel kompliziert, es setzt einen gewis-
sen Grad an Bildung voraus und haufig ist die Ausdeutung nur mit Hilfe
eines Korangelehrten zu bewerkstelligen® . Auf keinen Fall kann ein Analpha-
bet eine Koran-istihara ausfilhren, dagegen bietet eine Rosenkranz-istihara
nicht die geringsten Schwierigkeiten. Ohne Zweifel ist die Moglichkeit, auf
einfachste Weise und schnellstem Wege zu einer direkten Entscheidung zu
gelangen, der Grund fiir die Popularitit und weite Verbreitung des Rosen-
kranz-Orakels.

41 Zwemer, 1920, S. 33.

42 Da die verschiedenen istihara-Praktiken nicht getrennt regional verbreitet sind,
sondern nebeneinander vorkommen, lif8t sich u.a. bei folgenden Autoren entnehmen:
Lane, Bd. 11, S. 80 f; Serena, 1883, S. 94 f; Layard, 1887, 1, S. 324, Fufinote 9; Du
Mans, 1890, S. 221 f; wills, 1891, S. 277; Burton, 1893, S. 23, Fufinote 1; Phil-
lott, 1906, S. 339 ff; Massé, T. 1, 1938, S. 243, Trimingham, 1961, S. 120.

43 So bemerkt z.B. Donaldson zur istihara in Persien: ,,With the Koran its performance
is limited to particular days and hours, and it is done only by those who specialize
in divination, but with the rosary it may be done at any time and by anyone‘‘. (Repr.
1973, S. 195).




DER ROSENKRANZ ALS HEILMITTEL

Bedenkt man, welche Bedeutung der Rosenkranz als Amulett hat und
welche Rolle die verschiedenen Perlenarten in Volksglauben und Magie
spielen, ist eine Nutzung als Heilmittel nur die logische Konsequenz.

Dabei ist zu betonen, daf Amulettwirkung und Heilkraft im volksreli-
giosen Bereich ineinandergreifen, wie ja auch spirituelle Gefihrdung und Er-
krankung keine voneinander abgrenzbaren Phidnomene sind. Schutzmittel
gegen auflernatiirliche Bedrohungen sind immer auch Priventivmittel gegen
korperliche Stérungen und Erkrankungen.

Ein eindriickliches Beispiel fiir diese Doppelwirkung des Rosenkranzes
wurde mir in der Tiirkei genannt: Legt man einen Rosenkranz unter das
Kopfkissen einer Wochnerin, ist das ein vortrefflicher Schutz gegen die Al
karist,

Mit Al karis? ist ein weibliches Geistwesen gemeint, das unter den ver-
schiedensten Namen im Volksglauben aller islamischen Linder vorkommt
und iiberall als Kindbettdimonin gleichermaflen gefiirchtet ist. Die bekann-
teste Bezeichnung im arabischen Bereich ist Qarina® , doch sind schiitzende
euphemistische Ausdriicke iiblich, wie umm as-sibyan = ,Mutter der Kinder"
und tabiq = »die Nachfolgende‘?. Der Dimonen-Name im persischen und
tirkischen Bereich ist A, bzw. Al karfsf oder Al k2§ = ,,Al-Frau‘.

Als , Personifikation des Kindbettfiebers*S stellt die A7 karist auch heute
noch eine emste Gefahr fir die junge Mutter dar, der es durch wirksame
Schutzmafinahmen zu begegnen gilt. Da aber die Gefahr eben nicht als natir-
lich, sondern als auler-natiirlich empfunden wird, miissen die schiitzenden Mit-

1 Siehe dazu die Monographie von H. A. Winkler: Salomo und die Karina, Stuttgart
1931,

2 Im Marokko Umm s-subyan und Tab g, Westermarck, Vol.1, 1926, S. 400 ff. — Vel
auch Snouck Hurgronje, 1889, Bd. 1I, S. 124; Anderson, 1908, S. 284; Doutté,
1909, S. 115 ff; Kriss/Kriss-Heinrich, 1962, Bd. 11, S. 22 ff.

3 Masse, 1938, T. 1, S. 44 f; Donaldson, _1937, S. 266; Johansen, 1959, S. 303 f;und
speziell die Studie von W. Eilers: Die Al, ein persisches Kindbettgespenst, Miinchen
1979.

4 Weitere speziell tiirkische Namenszusitze siehe Eilers, S. 48 und Acipayamli, 1961,
S. 165.

5 So formuliert in E I,Bd. 1, 1913, S. 258.
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tel entsprechend aufer-gewShnlich sein. Daff hier der Rosenkranz als ein
geeignetes Mittel erscheinen muf, ist kaum zu verwundern®.

Nach Massé wird in Persien zum gleichen Zweck ein Koran benutzt”. Bei
Bess Allen Donaldson findet sich dieselbe Angabe; die Autorin setzt noch
hinzu, da® schon einige Koranseiten unter dem Kissen ausreichen, um Mutter
und Kind- zu schiitzen. Auferdem soll diese Mafinahme die Geburt erleich-
tern®. Wie beim Gebrauch des Rosenkranzes in der Tiirkei, wird der Erfolg
von der ,supernatural power des heiligen Buches erwartet®. Da auch der
Rosenkranz bei der Geburt selbst Hilfe bringen kann, wird von Canaan fiir
Palistina beschrieben. Einer Gebirenden, deren Niederkunft sich als schwie-
rig und langwierig erweist, wird ein Rosenkranz so um den Hals gehangt, dafy
er den gesamten Leib beriihrt; ist das geschehen, normalisiert sich der Ge-
burtsvorgang und ist kurz darauf gliicklich beendet.

Doch nicht jeder Rosenkranz ist geeignet, in so wirksamer Weise zu helfen.
Die aufergewohnlichen Krifte haften speziell solchen Gebetsschniiren an,
die aus dem Nachla von Heiligen stammen. Canaan nennt als Beispiele
el-Bakri®, ,e3-5éh Abii Yamin“ und ,.es-$éh el-Arami“!®. Anscheinend
miissen die wundertitigen Rosenkrinze von den Erben und Nachfolgern
dieser heiligen Minner ausgeliechen werden, — Canaan gibt die Namen der
jeweiligen Besitzer an —, doch erfahren wir nicht, in welcher Weise das
geschieht. Als arabische Bezeichnung dieser besonderen Rosenkrinze wird
masdbih yusur* angegeben'’ .

Wer die Mbglichkeit hat, das Grab des Propheten Miisa zu besuchen, ist
allerdings nicht auf diese Rosenkrinze angewiesen. Bei einer Wallfahrt zu
dem siidlich von Jericho gelegenen Moses-Heiligtum kann jeder von der
baraka des Heiligen in gleicher Weise profitieren: ein Rosenkranz, der eine
zeitlang auf dem Grab gelegen hat, leistet vorziigliche Geburtshilfe'?.

6 Weitere Schutzmittel zihlt Acipayamli auf (ohne iibrigens den Rosenkranz zu nen-
nen), 1961, S. 169 £.

7 Masse, 1938, S. 45 und Eilers, 1979, S. 38.

8 Donaldson, 1937, S. 266.

9 Donaldson, 1937, S. 254.

10 Canaan, 1925, S. 191; ders. 1927, S. 160.

11 Canaan bringt leider keine Ubersetzung oder néhere Erlauterung dieser Bezeichnung,
auBer der wenig aufschlufireichen Fufinote: ..Some mean by this name a special
sort of rosary*, 1925, S. 191.

Der Verwendungszweck legt nahe, bei yusur an die Wortwurzel . = ,,leicht
sein oder werden* zu denken. Wahrmund, 1877, Bd. I, S. 1234, verzeichnet ein

Substantiv ,jusur'* -~ (neben jasr, jusr und jasar) mit der Bedeutung ,,Leichtig-
keit der Ausfilhrung®.

12 Canaan, 1927, S. 113; Kriss/Kriss-Heinrich, Bd. 1, 1960, S. 153.
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In Mauretanien ist es wiederum der Rosenkranz eines ,,Schech*, der einer
Gebirenden Hilfe bringt. Nimmt sie die grofie Minarettperle einer solchen
segenskriftigen Gebetsschnur in die Hand, wird die Geburt leicht vonstatten
gehen’3.

Aber nicht nur bei der Niederkunft ist ein Rosenkranz von Nutzen — er
spielt auch noch nach gliicklich erfolgter Geburt eine Rolle als Apotropium
fiir das Neugeborene.

Wie schon im Amulettkapitel erwihnt!*, sah ich ihn in der Tiirkei am
Wiegenbettchen hingen, ein Brauch, der mir fiir Persien als ,,iiblich* bestitigt
wurde und der sicherlich auch in anderen Lindern des Orients zu finden ist.
Ohne da es ausdriicklich gesagt wurde, ist wohl anzunehmen, daf er das
Kind — wie zuvor die Wochnerin — speziell vor der A/, bzw. Qarina schiitzen
soll, die ja nicht nur der Mutter, sondern auch dem Neugeborenen, vor allem
dem neugeborenen Knaben, gefihrlich wird!s.

Zum Schutz gegen dieses Geistwesen ist auch ein anderer Brauch gedacht,
den Blackman von den Fellachen Ober-Agyptens berichtet. Am siebenten
Tag nach der Geburt wird ein Kind zeremoniell gewaschen. Das Waschwasser
wird am Abend zuvor in einen Metallkrug mit langer Tiille, ibrig, gefiillt, der
in ein Becken gesetzt und neben Mutter und Kind gestellt wird. Handelt es
sich um einen neugeborenen Jungen, wird um den Krug der Rosenkranz
des Vaters gewunden und oben auf dem Gefif ein Tuch der Schwester des
Kindes befestigt. So dekoriert bleibt der Wasserkrug iiber Nacht stehen. Am
darauffolgenden Tag wird das Kind mit einem Teil des Wassers gewaschen.
Den verbleibenden Rest muf ein Mann austrinken, der das gleiche Alter wie
der Vater des Kindes hat. Blackman sagt: ,It is believed that this will ensure
the child’s growing up into manhood 'S,

Der Gebrauch von Gebetsketten in der Volksmedizin ist nach Zwemer
in Agypten allgemein iiblich!”. Dabei wird die Art des Rosenkranzes auf die
Art der Erkrankung abgestimmt, das heifit, ein bestimmtes Perlenmaterial
wird bestimmten Krankheitsbildern zugeordnet.

Diese bedeutsame Mitteilung wird leider nicht niher ausgefiihrt und nicht
durch Einzelbeispiele belegt. Zwemer gibt lediglich an, daB Rosenkrinze
aus Jett und Kuk wertgeschitzt seien, solche aus gewéhnlichem Holz und
Perlmutt jedoch nicht. Offen bleibt auch, welche Rosenkranzart bei dem

13 Klever, 1977, S. 24.

14 Siehe S. 52.

15 Man spricht sehr ungern iiber diese Dimonin, und entsprechende Fragen an eine
junge Mutter sollte man tunlichst vermeiden; vgl. dazu fiir Jordanien Mershen, 1982,
S. 25 f und die dort zitierte Literatur.

16 Blackman, 1927, S. 78.

17 Zwemer, 1920, S. 35; ders. 1939, S. 10.
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anschlieBend beschriebenen Heilverfahren verwendet wird: Wenn Kinder an
Zuriickhaltung des Urins leiden, wird ihnen ein Rosenkranz auf den Nacken
gelegt. Oder aber er wird bei Nacht auf das Dach des Hauses gebracht, um
Tau aufzufangen; danach spiilt man ihn mit Wasser ab und gibt dieses dem
Kind zu trinken'®.

Méoglicherweise spielt hier das Perlenmaterial keine Rolle, denn die Praktik,
baraka-haltige Gegenstinde mit Wasser zu benetzen und dieses als Heilmittel
zu verwenden, ist vielfach iiblich.

So erwihnt z.B. Donaldson bei den oben zitierten Schutzmitteln fiir eine
Wochnerin' auch ein wirkungskriftiges Wasser, das gewonnen wird, indem
man es zuvor iiber einen Koran rinnen und dann iiber alle vier Ecken in eine
Flasche abtropfen 1aft"" .

Auch bei indischen Muslimen ist diese Methode der Heilmittelgewinnung
bekannt. Hier ist es wiederum der Rosenkranz, der in Wasser gewaschen
wird. Das Mittel scheint nicht fiir eine bestimmte Therapie vorgesehen zu
sein, sondern als generell heilkriftig zu gelten; K.J. Khan von Poona sagt
wortlich: , . . . the water [is] given as medicine to the sick to drink*“*°. Eine
derartig unspezifische Nutzung wire in der Volksmedizin kein Sonderfall.
Man denke nur an das Wasser zahlreicher heiliger Quellen, das als ,,gut gegen
alle Krankheiten* gilt, allen voran Zamzam in Mekka, fiir jeden Muslim das
Allheilmittel schlechthin.

Unspezifisch scheint auch der Rosenkranz zur Krankenheilung der mus-
limischen Bevélkerung von Kapstadt gebraucht zu werden. Zwemer jedenfalls
zitiert folgende miindliche Mitteilung von G.B.A. Gardener: ,,The rosary is
sometimes worn round the neck as a cure for sickness*“?! . Dazu wird niher
erliutert, da die Rosenkrinze meistens aus Sandelholz gefertigt sind und aus
Mekka stammen sollen. Ob die heilkriftigen Eigenschaften in diesem Falle
der Holzart oder der Herkunft zugeschrieben werden, bleibt offen.

Interessant ist ein Rezept, das Anderson fir Kordofan mitteilt. Hier wird
der Glaube an die Heilkraft bestimmter Steine, des Rosenkranzes und des
Wassers kombiniert zur Behandlung eines bestimmten Leidens eingesetzt.
Anderson schreibt: ,,El Ferous (turquoise)* is used in cases of urinary
retention, as follows: A Sibah El Yusur (jet rosary) being secured round

18 Zwemer, 1920, S. 35; ders. 1939, S. 11. Das gleiche Rezept, leicht modifiziert, findet
sich bei Kriss, 1962, S. 7.

19 Donaldson, 1937, S. 266. Eine Parallele dazu bringt Bauer fiir die Christen in Nord-
Palistina: ,,Man giefle Wasser iiber die Decke eines Neuen Testaments und gebe das
Wasser dem Kranken zu trinken.* 1903, S. 241.

20 So bei Zwemer, 1920, S. 35 und 1939, S. 11.

21 Zwemer, 1920, S. 34.

22 Inklass. arab. Lautung fairiz ;4,5 =,,Tiirkis®.
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the patient’s loins, the ferous is dropped into cold water, stirred several
times, and the fluid drunk as medicine 23 .

Man hat den Eindruck, daf zu einer Kombination verschiedener Mittel
und Behandlungsmethoden gegriffen wurde, um einen sicheren Erfolg der
Kur zu garantieren.

Die Therapie erinnert nicht nur an die von Zwemer fir Agypten beschrie-
bene Behandlung der Harnsperre, sondern auch an den von Canaan mitge-
teilten Gebrauch des Rosenkranzes bei Geburtsschwierigkeiten. Wie in Pa-
lastina muf auch hier ein besonderer Rosenkranz gewihlt werden, der eben.
falls mit , yusur niher bezeichnet wird24.

Die gezielte Abstimmung von Perlenmaterial und Krankheitsbild kann
offenbar so weit gehen, daR an reinen Analogiezauber zu denken ist: Nach
Zwemer werden in der Tiirkei Rosenkrinze aus Gallen- oder Eingeweidestei-
nen von Schafen oder Rindern als volksmedizinisches Mittel hochgeschiitzt,
da sie eine uniibertreffliche Heilkraft gegen Gallensteine entwicklen sollen .

Im Prinzip ldRt sich wohl sagen, dafd fiir alle Linder gilt, was Zwemer fiir
Agypten ausdriicklich versichert hat: Perlenmaterial und Heilwirkung stehen
miteinander in Zusammenhang.

23 Anderson, 1908, S. 290.

24 Ob ,,jet rosary* tatsiachlich als Ubersetzung von ,,Sibah El Yusur* zu verstehen ist,
erscheint mir zweifelhaft. Sibah (eigentlich der Plural von sibha) mit El Yusur in
determiniertem Genitiv konnte — will man Wahrmund folgen — mit ,,Rosenkrinze
der leichten Ausfiihrung* iibersetzt werden. »»Erleichterungs-Rosenkranz* wire eine
Bezeichnung, die den therapeutischen Zweck der genannten Rosenkrinze sehr tref-
fend kennzeichnet.

Eine solche Ubersetzung spriche nicht dagegen, daf die erwihnten Gebetsketten
aus Jett gefertigt waren. Jett (= Gagat, eine Art Pechkohle) ist bis heute im gesamten
Orient ein sehr geschitztes Material fiir Rosenkranzperlen (ebenso iibrigens auch im
christlich-abendlindischen Bereich). = als arab. Wort fiir ,,Jett* LiRt sich in den
Worterbiichern nicht nachweisen. Die klass. arab. Bezeichnung ist nach Siggel, 1950,
S.85, gagatis ,..L-Li\:, nach Dozy klli o = »»lapis Gagates*, Gagat-Stein, (so
auch bei Sickenberger, 1893, S. 247).

25 Zwemer, 1939, S. 11.
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DER ROSENKRANZ IN VERBINDUNG MIT TOD,
BESTATTUNG, TRAUER

Fast alle Publikationen, die sich mit dem islamischen Rosenkranz beschif-
tigen, erwdhnen eine Gebetskette aus 1000 Perlen, alfiya, die speziell im To-
tenbrauch Verwendung finden soll. Beschrieben wird jeweils — mehr oder
minder ausfiihrlich — ein Ritual in Agypten, das im Hause eines Toten in der
Nacht nach der Bestattung durchgefiihrt wird!.

Bei Uberpriifung der Literaturhinweise macht man die Entdeckung, dal
alle Autoren ausnahmslos aus der gleichen Quelle geschopft haben: der
Originalbericht stammt von Lane und findet sich auf S. 531/532 seines be-
kannten Werkes ,,Manners and Customs of the Modem Egyptians*?.

Um nicht eine weitere , Nacherzihlung® zu publizieren, soll der Text hier
im Wortlaut wiedergegeben werden L

,Bei dieser Gelegenheit [,Lejlet el-Wahdeh*] wird noch eine andere Cere-
monie vollzogen, die Ceremonie des ,Sebhah‘ (oder Rosenkranzes) genannt,
welche den Eingang des Verstorbenen in einen Zustand der Gliickseligkeit
erleichtern soll; diese dauert gewohnlich vier Stunden. Nach dem , Esche’
(oder Einbruch der Nacht) kommen einige Fiki’s, zuweilen gegen fiinfzig,
in dem Hause zusammen; oder wenn in demselben kein Hof oder kein grosses
Zimmer ist, wo sie Aufnahme finden konnen, werden vor dem Hause einige
Matten ausgebreitet auf denen sie sitzen konnen. Einer derselben bringt
einen Sebhah von tausend Kiigelchen, jedes von der Griifle eines Taubeneies.
Sie beginnen die Ceremonie mit Absingung der ,Stirat el-Mulk‘; dann sagen
sie dreimal ,Gott ist Einer'. Hierauf recitieren sie die ,Siirat el-Falak* (oder
das vorletzte Kapitel des Kur-an), und das Eingangskapitel (die ,Fat "hah);
und dann sagen sie dreimal: ,0 Gott, beginstige mit Deiner trefflichsten
Gunst den gliicklichsten Deiner Geschopfe, unsem Herrn Mohammad, und
seine Familie und Genossen, und bewahre sie‘; worauf sie hinzusetzen: LAlle
die Deiner gedenken sind achtsam, und die es unterlassen Deiner zu gedenken
sind unachtsam.¢ Hierauf wiederholen sie, dreimal tausendmal: ,Es ist kein
Gott ausser Gott‘, wobei einer von ihnen den Sebhah hilt und jede Wieder-
holung dieser Worte zéhlt, indem er jedesmal eine Kugel durch die Finger

1 So Blackman in ERE Vol. X, 1918, S. 853; dieselbe in Folklore, 1918, S. 273; Zwe-
mer, 1920, S. 33;ders. 1939, S. 7 f; Wensinck in E I, Vol. 1V, 1934. 8. 532

2 London 1846.

3 In der deutschen Ubersetzung von Zenker, Bd. 3, S. 163 f, (Leipzig o0.J.).
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gleiten liBt. Nach je tausend Wiederholungen ruhen sie bisweilen aus und
trinken Kaffee.

Wenn sie mit dem letzten Tausend fertig sind und ausgeruht und sich
gestarkt haben, sagen sie hundertmal: ,[Ich preise] die Vollkommenheit
Gottes, mit seinem Preise‘; dann ebenfalls hundertmal: JIch bitte um Ver-
gebung von Gott, dem Grossen‘; hierauf finfzigmal: ,[Ich preise] die Voll-
kommenheit des Herrn, des Ewigen — die Vollkommenheit Gottes, des
Ewigen‘; dann wiederholen sie folgende Worte des Kur-an — [Preise] die
Vollkommenheit Deines Herrn, des Herrn der Macht, indem du ihn ausnimmst
von dem was sie [ndmlich Christen und Andere] ihm zuschreiben [di., dass
er einen Sohn oder Theilhaber an seiner Gottheit habe]; und Friede sei iiber
die Apostel, und Preis sei Gott dem Herrn aller Geschopfe ‘. Zwei, oder
drei, oder mehrere von ihnen recitiren jeder ein ,’Aschr‘, oder etwa zwei bis
drei Verse des Kur-an. Nachdem dies geschehen, fragt einer von ihnen die
Uebrigen: ,Habt ihr [das Verdienst dessen] was ihr recitirt habt auf die Seele
des Verstorbenen iibertragen?* Sie antworten: ,Wir haben es iibertragen®;
und setzen hinzu: ,Und Friede sei iiber die Apostel‘, us.w., wie oben. Hie rmit
schliesst die Ceremonie des Sebhah, die in den Hiusem der Reichen auch
noch in der zweiten und dritten Nacht wiederholt wird. Dieselbe Ceremonie
wird auch in einer Familie vorgenommen wenn die Nachricht von dem Tode
eines nahen Verwandten eintrifft.

Es ist schwer zu sagen, ob die Zeremonie in dieser Ausprigung iiberregional
verbreitet war. Die Diirftigkeit anderer Belegstellen spriche fiir eine begrenzte
Verbreitung, wire nicht zu bedenken, da Totenbriiuche generell mangelhaft
dokumentiert sind.

Immerhin sagt Bauer in seiner knappen Beschreibung des islamischen
Totenrituals ,,im Lande der Bibel*: ,,Bei den Muslimen findet am Grab keine
religiose Feier statt, dafiir werden vom chafib in der Moschee Gebete ver-
richtet. Aufierdem haben innerhalb ein oder zwei Tagen etwa 75 Minner
gemeinsam tausendmal den muhammedanischen Glaubenssatz zu rezitieren,
was an der 100 K6mer zihlenden Gebetsschnur des chatib nachgezihlt wird““.

Hier hitten wir also eine Parallele zum agyptischen Ritual, allerdings
ohne die 1000 perlige Gebetsschnur. Offenbar wird ein iiblicher Rosenkranz
benutzt und jeweils 10 mal abgebetet.

Andere Autoren, die einen Rosenkranz von 1000 Perlen im Zusammen-
hang mit Tod und Bestattung erwihnen, machen leider nur sehr allgemeine
Angaben. So z.B. Trimingham in seiner Arbeit iiber Sufi-Orden: ,, ... there
are 1000-bead rosaries, used for special individual tasks, and even on com-

4 Bauer, 1903, S. 246.
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munal occasions as on the first, third, seventh and fortieth nights succeeding
a funeral*>.

Fiir nicht allzu zuverlissig halte ich folgende Mitteilung von Zwemer:
_This [alfiya] is widely used in Egypt and the Sudan in connexion with
funerals of eminent saints*; ohne erginzende Bemerkungen schildert der
Autor namlich anschliefend das Ritual mit den Worten von Lane®.

Snouck Hurgronje, der die ,mekkanischen Brauche bei einem Todesfall*
recht ausfiihrlich beschreibt’, erwihnt keine Rosenkranz-Zeremonie, was
aber wiederum mit der wahhabitischen Abneigung gegen die Gebetsschnur
zusammenhédngen konnte.

Kemstiick der Feierlichkeiten in der Nacht (oder in mehreren Nichten)
nach einer Bestattung sind in Mekka Koranrezitationen, die gleichfalls den
Zweck haben ,,dem geliebten Todten einige fromme Werke nachzusenden,
damit ihm die [Priifungen des Grabes‘ und die Aussicht auf den jiingsten Tag
ertraglicher werden*®. Soweit sich aus jingeren Quellen® und durch Befra-
gungen ermitteln laft, ist dieser Brauch allgemein bekannt. Wer es sich leisten
kann, 1aBt von berufsmifigen Koranrezitatoren sogar den gesamten Koran
vortragen.

Nicht zu erfragen war, ob heute noch in Agypten die von Lane beschrie-
bene ,sebhah-Zeremonie* durchgefihrt wird. Auch Kriss scheint keine
neueren Informationen zu haben, denn er bemerkt bei Erwéhnung der tausend-
perligen Rosenkrinze nur, daB sie ,.friher im Totenkult Verwendung fan-
den*1?.

Dafiir wurde mir von einem Brauch berichtet, der ein Pendant (oder Er-
satz?) zu sein scheint:

An der iiblichen Gebetsschnur sagt man die 112. Sure, al-ihlag, her (,,Im
Namen des barmherzigen und giitigen Gottes. Sag: Er ist Gott, ein Einziger.
Gott, der souverine Herrscher. Er hat weder Kinder gezeugt, noch ist er
selber gezeugt worden. Und keiner kann sich mit ihm messen“!!). Nach
jeweils 100 mal wird ein Knoten in einen Faden gebunden. Ist auf diese
Weise al-alfiya ;ﬁ\vollendet, wird die Knotenschnur dem verstorbenen

S Trimingham, 1971, S. 201.

6 Seinerseits gibt Zwemer (1938, S. 7) als Quelle an: MC Clintock and Strong, Ency
clopaedia of Religion.

7 Snouck Hurgronje, 1889, Bd. 11, S. 188—196.

8 Snouck Hurgronje, 1889, Bd. II, S. 191.

9 Siehe z.B. Westermarck, 1926, Vol IL. S. 466 und 468 (fir Marokko); Winkler,
1934, S. 133 (fir Oberigypten); Massé, 1938, S. 104 f (fiir Persien); Granqvist,
1965, S. 87 (fiir Jordanien).

10 Kriss/Kriss-Heinrich, 1962, Bd. 11, S. 54.

11 So iibersetzt von Paret, 1962, S. 520 f.
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Angehdrigen mit ins Grab gelegt. Am Jingsten Tage zeugt sie fiir den Glay-
ben des Toten?.

Schafft man es nicht, bis zur Bestattung die vorgesehene Knotenzahl zu
erreichen, kann auch die nicht komplette Schnur mitgegeben werden.

Interessanterweise hat Winifred Blackman einen #hnlichen Bericht mit-
zuteilen. Nachdem sie zunichst kommentarlos Lane referiert, schreibt sie
— gestiitzt auf miindliche Information —: ,,A further interest is attached to
this ceremony in Upper Egypt, because a primitive form of rosary is often
used on this occasion. A fikee will bring a plain cord with him, and, as he
recites each formula or passage from the Qur'an, he makes a knot in his
cord till he has reached 1000. The merit in this case also is conveyed to the
deceased. The cord with its knots is afterwards thrown away**!3.

Trotz der erheblichen zeitlichen Differenz (— die Arbeit von Blackman
erschien 1918 —) stimmen beide Berichte auffillig iiberein — mit Ausnahme
der Mitteilung iiber den Verbleib der Knotenschnur. Obwohl Blackman es
nicht ausdriicklich sagt, ist anzunehmen, da8 die Zeremonie — wie bei Lane —

nach dem Begribnis stattfand; die Knotenschnur hatte nach der Vollen-

dung offenbar ihren Zweck erfiillt und wurde fortgeworfen. Daraus wire
wiederum zu schlieen, da die heute genannte Verwendung eine Novitit
darstellt.

Es bliebe zu iiberpriifen, ob Grabbeigaben dieser oder dhnlicher Art auch
anderenorts nachzuweisen sind.

Zuvor sollen jedoch einige Uberlegungen zur Knotenschnur selber Platz
finden.

Blackman nennt sie ,,a primitive form of rosary®, womit die Autorin —
wohl ohne es zu beabsichtigen — auf eine These hinweist, nach der im friihen
Islam als mnemotechnisches Hilfsmittel zum Zihlen von Gebeten und Lob-
preisungen nicht nur kleine Steine und Fruchtkerne,'* sondem auch Knoten-
schniire verwendet worden sein sollen.

Wensinck, der diese These vortrigt, stiitzt sich dabei auf einen bei /bn
Sa‘d verzeichneten hadit, wonach Fatima bint Qais mit Hilfe von Fiden, in
denen sich Knoten befanden, Lobpreisungen aufzusagen pflegte'®. Dabei
weist er auf die Moglichkeit hin, daR das in diesem Zusammenhang ver-
wendete Verbum “agada i , wenn man es in seiner Primédrbedeutung
»kniipfen, binden* iibersetzt, auch andere hadit-Stellen in einem neuen Licht

12 Diese Mitteilung verdanke ich Frau Laila Nabhan und ihrer Familie in K airo.

13 Blackman 1918 in Folk-Lore, S. 273 (dito in ERE,8..853).

14 Siehe Goldziher, 1890, S. 377-379; Wensinck, 1934 in E I, Bd. IV, S. 532.

15 Wensinck, 1934 in E I, Bd. 1V, S. 532. Ibn Saca', Kitab at-tabagat, V111, 1904, S.
348: Lo vgisn b g ez e85 L1 -. (Die Uberlieferung wird hier jedoch auf
Fatima bint Husain — nicht Fatima bint Qais — bezogen).
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erscheinen lassen konnte. So gesehen wire die Knotenschnur eine Vor- oder
Friihform des islamischen Rosenkranzes.

Eine solche Tatsache aber wiirde eine beachtenswerte Theorie von Kirfel
stiitzen, die er am SchluB seiner vergleichenden Rosenkranz-Studie ent-
wickelt. Er ist der Ansicht, daR der iiberall nachzuweisende magische Aspekt
des Rosenkranzes seinen Ursprung in dem entwicklungsgeschichtlich friiheren
Gebrauch von Knotenschniiren hat. Die Moglichkeit, mit Hilfe von Knoten,
die in bestimmter Anzahl und bestimmten Abstinden in Schniire gekniipft
werden, Zahlen und Daten, ja sogar Texte festzuhalten, und sie zu beliebiger
Zeit wieder gegenwirtig zu machen, muf fir Menschen einer frihen Kultur-
stufe ausgesprochen geheimnisvoll gewirkt haben. Dieser Aspekt des Wun-
derbaren, Magisch-Wirksamen, blieb der Schnur auch erhalten, nachdem die
Knoten durch Fruchtkeme oder andere kleine Objekte ersetzt worden waren.

Kirfel belegt seine Theorie mit Beispielen aus der Kulturgeschichte Indiens,
mochte sie aber als allgemeingiiltig angesehen wissen'®.

Kommen wir auf die Knotenschnur im #gyptischen Totenbrauch zuriick.
Vor dem Hintergrund der obigen Ausfihrungen will der ,primitive Rosen-
kranz* wie ein Riickgriff auf altertimliche Praktiken erscheinen. Eine solche
Méglichkeit wire im Prinzip nicht auszuschlieffen, denn gerade in Verbindung
mit Tod und Bestattung sind Archaismen keine Seltenheit.

Ob die Knotenschnur jemals als Grabbeigabe verwendet wurde, lifit sich
nicht ermitteln. Arabische Quellenwerke schweigen aber auch iiber eine ent-
sprechende Verwendung des Rosenkranzes.

Ebenso unergiebig sind jiingere ethnographische und islamkundliche Ar-
beiten — mit einer Ausnahme: Westermarck hat in Marokko festgestellt, dafs
Verstorbenen ein Rosenkranz mit ins Grab gelegt wird. Er schreibt: ,, ... 1
have been emphatically assured, that the only things ever buried with a dead
person are his rosary and the msdula, or paper containing the answers he
should give to the examining angel . . . “!7

Dieser in Nordwestafrika heute noch lokal existierende Brauch lafit sich
jedoch in den Lindern der arabischen Halbinsel und in der Tiirkei nicht
feststellen.

Wiederholte Nachfragen blieben ohne Ergebnis. Ist dabei auch zu beriick-
sichtigen, daR allgemein ungemn iiber den Tod gesprochen wird, und auf
desbeziigliche Fragen meist ausweichende oder ablenkende Antworten gege-

16 Kirfel, 1949, S. 64/65. Auf die These von Wensinck geht Kirfel nicht ein, obwohl
sie ihm bekannt gewesen sein muf (siehe Literaturzitat zum 2. Kapitel auf S. 68!).
Nicht niher erliutert wird die interessante Mitteilung, daf bei den Sikhs im Pand-
schabgebiet — einer hinduistisch-islamischen Reformsekte — noch heute eine Ge-
betsschnur mit Knoten in Gebrauch ist.

17 Westermarck, 1926, Vol. II, S. 537.
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ben werden, scheint doch ein Rosenkranz als Grabbeigabe nicht infrage zu
kommen.

Anders ist es im schiitischen Persien. Mehrfach wurde mir mitgeteilt, daf
besonders religiose Familien ihren verstorbenen Angehorigen einen Rosen-
kranz mitgeben — allerdings einen Rosenkranz spezieller Art. Er soll nicht
aus irgendeinem beliebigen Material angefertigt sein, sondemn muf aus forbat
<~ » bestehen.

Torbat ist eine Substanz, die in der schiitischen Volksreligiositit eine grofie
Rolle spielt. Es handelt sich dabei um ,,geweihte Erde*, worunter allgemein
die Erde von Heiligengribern verstanden wird!®, insbesondere diejenige der
heiligen Stitten von Kerbela. Aus dieser Erde werden Gebetstifelchen, mohr-e
namaz, und Rosenkrinze angefertigt und an die Pilger verkauft. Die Segens-
kraft der Erde von Kerbela gilt als so allumfassend, da man sie als Heil-
mittel gegen Krankheiten, Beschwerden und Ubel unterschiedlichster Genese
verwendet'®. Ein tasbih-e torbat ist also nicht einfach nur eine Gebetsschnur,
sondem ein Gegenstand von auflergewohnlicher Potenz?®. Daf ein solcher
Rosenkranz fiir geeignet gehalten wird, einem verstorbenen Glaubigen den
Weg in das Jenseits zu erleichtern, will nicht verwunderlich erscheinen.

Ubrigens soll es auch Rosenkrinze aus der Erde von Mekka gebenzl, doch
konnte ich dariiber nichts Niheres erfahren. Leider habe ich auch keine In-
formationen, wie die Rosenkrinze beschaffen sind, die in Marokko als Grab-
beigabe verwendet werden. Es wire nachzupriifen, ob hier nicht ebenfalls
Gebetsschniire mit besonderen Eigenschaften eine Rolle spielen. Ein Indiz
dafir konnte man aus den Mitteilungen Westermarcks herauslesen: einerseits
erklirt er, dal ein Toter mit seinem Rosenkranz bestattet wird, andererseits
sagt er aber, daf} viele Witwen als Zeichen der Trauer ein Kleidungsstiick oder
den Rosenkranz ihres Mannes tragen®. Da beide Angaben fiir Tanger gelten
sollen, wire der Widerspruch z.B. dadurch zu erkldren, daf® die iibliche Ge-
betsschnur des Mannes in den Hinden der Witwe bleibt, eine andere, fiir
diesen Zweck als besonders geeignet empfundene, den Toten begleitet.

18 Das Wort bezeichnet primir eine Grabstiitte, dann das Grab eines Heiligen, schlieBSlich
Erde und Staub aus dem Bereich eines Heiligengrabes.

19 Vgl. dazu auch Dwight M. Donaldson, 1933, S. 89 ff; Bess Allen Donaldson, 1938,
S. 205 1.

20 Ich bin der Familie Dschacfarpur aus Teheran sehr zu Dank verpflichtet, die mir
einen solchen Rosenkranz, der seit mehreren Generationen im Besitz ihrer Familie
war, zum Geschenk gemacht hat. Die Perlen bestehen aus grauer Tonerde, sind oval
geformt, etwa 1 cm lang und deutlich von Hand hergestelit. (Siche Abb. 24).

21 Siehe Blackman, 1918, S. 272. White, 1844, S. 348, erwihnt Rosenkrinze ,,aus
Thon oder Kieselsteinen die von Mekkapilgern im Thal von Mina aufgelesen worden

sind.“ Du Mans spricht von Rosenkranzperlen ,,de la terre du sépulcre de Mohamed*,
1890, S. 222.
22 Westermarck, 1926, Vol. 11, S. 474,523, 537.



Der Rosenkranz in Verbindung mit Tod, Bestattung, Trauer 79

' ZU Von einem Rosenkranz als Begleiter eines verklirten Toten berichtet
Lutfiyya aus Jordanien. Wie vielerorts, so glaubt man auch hier, daf} die

daf} Seele eines Verstorbenen den lebenden Angehorigen im Traum erscheinen

en- kann. um bestimmte Dinge mitzuteilen oder Ratschlige und Verhaltensmafire-

cht geln zu erteilen. Erscheint nun der Abgeschiedene in schwarzer Kleidung und

bat wirkt ungliicklich oder verstort, so ist die Seele zur Hélle verdammt worden,
aber ,If the visiting soul appears wearing white or green garments or carrying

ofde a masbaha (rosary), then it is believed to be in heaven*%3.

ein Als Symbol fir die Frommigkeit eines Verstorbenen erscheint der Rosen-

der kranz auch auf Grabsteinen. Nach Massé mufl eine solche Dekoration in

r-e Persien recht iiblich sein, denn er beginnt seine Beschreibung von Graboma-

ns- menten mit dem Satz: ,,Souvent on sculpte un chapelet sur la pierre funéraire

eil- pour faire savoir que le défunt fut un personnage pieux“#.

ese Anders zu interpretieren ist die Sitte, Rosenkrinze an den Kopfstein eines

ur, Heiligengrabes zu hingen, auf das Grab zu legen oder — falls vorhanden — am

her Gitter eines Grabstitte zu befestigen. Im sunnitischen wie im schiitischen

den Islam ist das eine Handlung, die nicht im Zusammenhang mit dem Toten-
brauch, sondem mit dem Heiligenkult steht, und deren spiritueller Nutzen

och nicht dem Toten, sondern den Lebenden zugute kommt?*.
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< 23 Lutfiyya, 1966, S. 67.

24 Massé, 1938, T. 1, S. 116.
25 Vergleiche die Ausfilhrungen S. 56, in Kapitel S.
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DER ROSENKRANZ BEI MYSTISCHEN BRUDERSCHAFTEN

Wie mehrfach erwidhnt wurde, spielt das , Instrument zum Lobpreis Got-
tes” eine besondere Rolle bei den mystischen Bruderschaften. Wesentlicher
Bestandteil des Rituals einer jeden tariga' sind ihre dikr-Ubungen, die ,,Ver-
herrlichung Allahs in gewissen bestimmten Worten, die in rituell festge-
setzter Weise wiederholt werden, sei es laut oder leise, mit besonderen Atem-
ziigen und korperlichen Bewegungen‘?.

Dabei gibt es sowohl kollektive als auch individuelle dikr-Ubungen, die in
Wortwahl, Abfolge und Anzahl der Wiederholungen differieren. Jede fariga
hat fiir die eine wie fiir die andere Form des dikr ihre eigenen Regeln, die vom
Ordensgriinder ausgearbeitet und festgelegt worden sind, jedoch vom jeweili-
gen Oberhaupt variiert werden konnen. Dabei spielen immer bestimmte
Zahlen oder Zahlenkombinationen eine Rolle, deren Beachtung die ordnungs-
gemife — d.h. giiltige — Durchfiihrung garantiert. Ohne Zihlhilfe aber ist das
kaum moglich. Und welches Hilfsmittel wire geeigneter als eine Gebetsschnur?

Nun ist es allerdings ein Ding der Unmdglichkeit, hier darzulegen, in
welcher Weise die einzelnen Bruderschaften den Rosenkranz in ihre Riten
integriert haben. Das hiefe nicht mehr und nicht weniger, als eine Darstellung
der supererogativen Religionsiibungen der Sufr-Orden in Geschichte und Ge-
genwart zu geben. Da es — mit Seitenzweigen und Unterabteilungen — an-
nidhernd 200 Gruppierungen gibt, und detaillierte Beschreibungen rar sind,
ist eine solche Arbeit in absehbarer Zeit nicht zu leisten.

So kann nur versucht werden, aus dem vorhandenen Material einige
charakteristische Ziige herauszufinden und zusammengefafit wiederzugeben.

Im Kapitel iiber die schénsten Namen Allahs, al-asma’ al-husna, und ihre
Verbindung mit dem Rosenkranz wurde bereits ausgefithrt, welche Bedeutung
die Gottesnamen und die Zahl 99 fiir die islamischen Mystiker haben?.

So haben wir uns zunichst eine Gebetsschnur mit 99 Perlen in den Hinden
des Sufizu denken.

| Tangqa &t ,L, pl. turuq G b =, Weg zu Gott*, ist der arab. Terminus fiir »Telis
giose Bruderschaft, mystische Kongregation, Derwischorden**. (Zur Entwicklung des
Begriffs in der islamischen Mystik siehe Massignon in E I, Bd. IV, 1934, Stichwort
Tarika).

2 So formuliert von Macdonald in E 1, Bd. 1, 1913, Stichwort Dhikr.

3 Siehe Kapitel 4, S. 43,
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Diese Zahl, unterteilt in 3 Gruppen zu 33 Perlen, hat z.B. der Rosenkranz
der Qadiriya, der wohl bekanntesten und am weitesten verbreiteten islamischen
Bruderschaft. Seit ihrer Grindung durch den — als Heiligen verehrten — €Abd
al-Qadir al-Gilani (1077—1166)* hat sie sich iiber sie gesamte islamische Welt
ausgebreitet und spielt mit ihren zahlreichen Untergruppen auch heute noch
eine bedeutende Rolle.

Die einfachste Andachtsiibung, die von den ihwan® der Qadiriya erwartet
wird, ist das iibliche Rosenkranzgebet: subhana’liah, al-hamdu lillah und
Allahu akbar je 33 mal wiederholt.

Ist das fiir den normalen Muslim jedoch eine freiwillige supererogatorische
Leistung, handelt es sich fir den Angehorigen der Bruderschaft um eine Ver-
pflichtung, die nach jedem der fiinf obligatorischen Gebete zu erfiillen ist®.

Hinzu kommen aber noch weitere dikr-Aufgaben, mit verschiedenen
charakteristischen Formeln, die der Ordensmeister dem Neueingeweihten
als Geheimwissen der fariga iibermittelt”.

Dafl der spezielle ,,Weg zu Gott* zu den geheimgehaltenen Traditionen
einer Bruderschaft gehort, macht es so schwer, Einzelheiten iiber die jeweili-
gen Ubungen am Rosenkranz zu ermitteln.

Ich konnte mehrere Rosenkrinze mit ungewohnlichen Einteilungen
erwerben — von Privatpersonen und von Rosenkranzhindlem — doch war
es unmoglich, detaillierte Gebrauchshinweise zu bekommen. Eindeutig und
iibereinstimmend waren nur die Angaben, solche Gebetsschniire wiirden von
frommen Briidern benutzt; schon iiber die Namen der in Frage kommenden
Bruderschaften war man sich nicht einig.

Mit einer Ausnahme: ein Rosenkranz aus Marokko konnte zweifelsfrei
als zur Tiganiya gehorig bestimmt werden.

Es ist eine Kette aus 8 mm grofen Holzperlen in rotlichem Braun®, mit
einer 6 cm langen, kunstvoll gedrechselten Handperle, an die sich noch ein-
mal 12 kleinere Perlen anschliefen, die wiederum ein besonders gearbeitetes
Abschlufstiick haben. Auffilligstes Merkmal sind 5 Trennperlen (statt der
iiblichen 2), in Form zierlicher Kuppelbauten gedrechselt und — offenbar
aus dekorativen Grinden — von je zwei linsenformigen weifien Plattchen
eingefaRt. Die Kette ist also durch die 5 Trennperlen und die Handperle in
6 Abschnitte unterteilt. die 12/18/20/20/18/12 Perlen enthalten. Der Rosen-
kranz hat somit nicht 99 sondern 100 Perlen, in ungleichmafiger Anordnung

4 Zur Biographie von al-Gilani siehe Aini, 1938.

5 ,,Ordensbriider*’, ein Plural von ¢ I =, Bruder*.

6 Vgl. Trimingham, 1965, S. 212, Note 2; ders. 1971, S. 201; Depont/Coppolani,
1897, S. 323.

7 Trimingham, 1971, S. 201.

8 Wahrscheinlich aus sog. ,,roten Sandelholz** (= Padoukholz). S. Abb. 8 und 27.
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Doch weder iiber die Bedeutung der Zahlenkombination, noch iiber die
Gebetsformeln, die mit diesen Zahlen verbunden werden, waren brauchbare
Auskiinfte zu erhalten.

Dafiir gab man eine Erklirung fiir die 12 kleinen Perlen, die sich (statt
Quaste) an die Handperle anschliefen: je eine von ihnen soll verschoben
werden, wenn der Rosenkranz einmal abgebetet ist, so daf also 1200 Anrufun.
gen gezihlt werden konnen.

Danach miiite man annehmen, daf die Tiganiya bestimmten dikr-Ubun-
gen ein Zwolfersystem zugrunde legt.

Die Bruderschaft selbst ist in Nordafrika sehr bekannt und verbreitet,
und da es sich um eine verhéltnismiig junge Kongregation handelt (- ihr
Griinder Abii - Abbas Ahmad at-Tiggani starb erst 1815 —) und sie iiberdies
das besondere Interesse der Franzosen fand®, ist sie auch recht gut beschrie-
ben. Eine Darstellung der Andachtsiibungen am Rosenkranz sucht man in
der einschligigen Literatur jedoch vergeblich. Immerhin wird die besondere
Aufteilung der Gebetskette erwihnt. So schreibt z.B. Rinn 1884: , Partout
les khouan Tidjanya . .. sont reconnaissables a leur chapelet. Il est en bois
de santal et les grains sont séparés en six groupes, par cinq flocons de soie
rouge tres apparents. Un sixiéme flocon pareil termine le chapelet & sa base
et est surmonté de dix rondelles plates, du méme diametre que les grains du
chapelet. . . . Ces rondelles servent a marquer les centaines sans la récitation
du dikr*1°,

Wieviele Perlen der Rosenkranz insgesamt umfalt, und in welcher Anord-
nung sie auf die genannten sechs Abschnitte verteilt sind, sagt Rinn nicht.
Dafiir nennt er ,,la formule du dikr!! und gibt deren Anzahl mit 100+100+
100+100+12 an — eine Zahlengruppierung, die in keiner Weise zur Einteilung
der beschriebenen Gebe tskette passen will.

Ebensowenig lassen sich die Gebetsiibungen, die Depont und Coppolani
fir die Tiganiya mitteilen, mit dem Sechserschema in Verbindung bringen?.
Was sich aus den Quellen als sicher herausfinden lifit ist lediglich, daR ver-
schiedene Anrufungen (wie z.B. Ll |, der Giitige*'?, U1 Liazo! jch
bitte Gott um Vergebung und Ut ¥1 i ¥ ,es gibt keinen Gott aufer

9 Die Tiganiya galt allgemein als »franzosenfreundlich** und unterstiitzte — mehr oder
minder aktiv — verschiedene kolonialpolitische Aktionen Frankreichs in Nordafrika
(siehe E I, Bd. IV, 1934, Artikel »»Tidjantya®, und Abun-Nasr, 1965, Kap. IV).

10 Rinn, 1884, S. 441.
11 Rinn, 1884, S. 441/442.
12 Depont/Coppolani, 1897, S. 416 ff.

13 Al-latifu ist einer der schonsten Namen Allahs (der 31. Name nach der Liste von
Tirmidy).
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die Allah*) jeweils 100 mal nacheinander gedufiert werden!?, also wohl — ohne
are Beriicksichtigung der Einteilungen — an einem hundertperligen Rosenkranz
abgezihlt werden miissen. Wenn Rinn mit den 10 Extraperlen recht hat's,
tatt die je 100 Rezitationen markieren sollen, kann man weiterhin schliefen, dafl
ben bestimmte dikr-Ubungen auf die Zahl 1000 ausgerichtet waren.
fun- Die Zahl 100 und die Zahl 1000 werden in einer 1965 erschienenen Arbeit
bestitigt, die ausschlieflich der Tiganiya gewidmet ist. Ihr Autor,Abun-Nasr,
un- unterscheidet darin drei Arten supererogatorischer Leistungen: ,,The recita-
tion of the wirds (litanies) of the order and the wazifa (office) in their assigned
tet, times, and participation in the hadra (séance) on Friday*‘'®. Die erstgenannte
ihr Andachtsiibung soll am Morgen und am Abend durchgefiihrt werden und
lies darin bestehen, die Formel astagfiru Allah, die salat al-fatih'” und das Be-
rie- kenntnis /@ ilaha illa ’lah jeweils 100 mal zu rezitieren; die letztgenannte
in dikr-Ubungsoll iiblicherweise nur aus der Auferung der Formel /a ilaha illa
ere 'llah, oder des Wortes Allah allein, bestehen, jedoch 100 oder 1600 mal
out wiederholt werden.
0is Den ausfiihrlichsten Text verlangt die als wazifa (= ,Dienst, tagliche
oie Pflicht**) bezeichnete Ubung; sie soll ein- bis zweimal pro Tag in folgender
ase Weise vorgenommen werden: zunichst wird 33 mal die vollstindige BuBfor-
du mel rezitiert, danach die salat al-fatih in 50 maliger Wiederholung, anschlie-
on fend folgt 100 mal die Bekenntnisformel /a ilaha illa ’llah und geendet wird

mit der 12 maligen Rezitation des ordenstypischen Gebetes gauharat al-
rd- kamal® .

Zahlenangaben auch sonst etwas unzuverlissig erscheinen, konnte diese Zahl in Zwei-
fel gezogen werden. Andererseits ist die 1000 bei dikr-Ubungen sehr beliebt.
16 Abun-Nasr, 1965, S. 50 f.
17 Ein Gebet fir den Propheten Muhammad; Text siche Abun-Nasr, S. 51 und S. 187.
n 18 Abun-Nasr, 1965, S. 52.
19 Trimingham, 1971, S. 201.

hi. So genau diese Angaben auch scheinen mdgen — eine Verbindung zu der j»"?:

0+ speziellen Einteilung des Rosenkranzes 1afit sich nicht herstellen.

ng Wie unergiebig die wissenschaftliche Literatur im Hinblick auf unser The- !
ma ist, muf auch bei Durchsicht der jingsten zusammenfassenden Arbeit 18

ni iiber $éfOrden im Islam bedauernd festgestellt werden:

% Trimingham erwihnt den Rosenkranz der Tiganiya als ein Beispiel dafiir,

28 da ,the orders affect particular forms* und gibt die Perlenzahl und ihre

ch Einteilung exakt an mit ,,100 beads divided 12, 18, 20, 20, 18, 12/°. Doch

1 welche dikr-Formeln auf diese Weise gezdhlt werden, erfahren wir nicht 3]

einmal andeutungsweise. Von zusitzlichen Perlen ist ebenfalls nicht die Rede. ﬁ

5

er 14 Rinn, 1884, S. 441; Depont/Coppolani, 1897, S. 417. g

a 15 Da der heutige Rosenkranz — wie beschrieben — 12 Extraperlen hat, und Rinns ‘i

i
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Die besondere Einteilung des Tiganiya-Rosenkranzes erwihnt auch Gouilly,
ohne die dazugehorigen Anrufungen zu nennen. Dafiir teilt er mit, daR die
Traditionalisten der Bruderschaft ,,peuvent facultivement fermer* la récita-
tion du chapelet en pronongant douze fois la priere dite la Perle de la Per-
fection® (Djawarat al Kamal)*?°. Damit wiren hier die 12 zusitzlichen Perlen
erklirt — allerdings anders als in Marokko. Das Gebet gauharat al-kamal
spielt eine grofie Rolle im religisen Zeremoniell der Tiganiya; es soll ihrem
Griinder vom Propheten selbst eingegeben worden sein und darf daher nurim
Zustand ritueller Reinheit rezitiert werden?!.

Erweist es sich bereits bei der Tiganiya, trotz vergleichsweise guter Quellen-
lage, als unméglich, ihre Rosenkranziibungen exakt zu ermitteln, ist dieses
Unterfangen bei weniger bekannten und schlechter dokumentierten Bruder-
schaften nahezu aussichtslos.

Generell 148t sich sagen, daf die Bruderschaften dazu neigen, charakteri-
stische Andachtsiibungen am Rosenkranz zu entwickeln und die Gebets-
schnur selbst ,,ordens-typisch zu gestalten, sei es durch ungewohnliche Auf-
teilung der Perlen, spezielles Material, besondere Dekoration, oder auferge-
wohnliche Perlengrofie.

Bei der Anzahl der Perlen scheint man im allgemeinen an der Zahl 99 oder
100 festzuhalten — wenn auch Rosenkrinze vorkommen, die davon abwei-
chen.

Um einige Beispiele zu nennen:

Einer meiner Rosenkrinze aus Marokko, ein teures Stiick aus handbear-
beiteten Perlmutt-Perlen, zeigt eine Einteilung in 17/15/32/15/18 Perlen —
insgesamt also 97. Von den 4 Trennperlen sind zwei zierlich gearbeitete
flache ,,Stelen*, die wie iiblich aus der Kette herausragen und gleichfalls aus
Perlmutt bestehen; die beiden anderen sind braune, runde Perlen, etwas
grofer als die anderen, aus einem bernsteinartigen Material. Rechnet man
die beiden braunen Perlen zur Gesamtzahl hinzu, kommt man auf 99%*.

Welche Bruderschaft derartige Gebetsketten benutzt, war nicht sicher in
Erfahrung zu bringen.

Ein dhnlicher Fall ist die von Klever abgebildete Gebetsschnur ,.eines
mauretanischen Schechs*. Schwarze, mit Silberdraht eingelegte Holzperlen

20 Gouilly, 1952, S. 153.

21 Abun-Nasr, 1965, S. 52 f; das Gebet ist in englischer Ubersetzung auf S. 52 und im
arabischen Originaltext S. 187 (Appendices I) abgedruckt. Uber die vorgeschriebene
Anzahl der Wiederholungen wihrend der wazifa gab es innerhalb der Bruderschaft
unterschiedliche Auffassungen, die zur Abspaltung der Hamalliya fihrten, vgl. Abun-

Nasr, S. 150 ff und Gouilly, 1952, S. 153; dazu E I, New Edition, Vol. III, S. 107 f.
22 S. Abb. 9 a.
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sind durch 5 grofere Kameolperlen in 6 Abschnitte a 19/17/22/20/18/18
unterteilt. Die Anzahl der Holzperlen betrdgt also 94; rechnet man die Trenn-
perlen hinzu (— die iibrigens ihrerseits von je zwei flachen, plattchenartigen
Perlen eingerahmt sind —) erreicht man wiederum die Zahl 99%°.

Doch nicht nur bei den Bruderschaften des ,,Aufersten Westens* findet
man derartige Rosenkrinze — es gibt sie in entsprechender Form auch bei
den Muslimen des Ostens.

Und das selbst auf den abgelegensten Inseln: ein Rosenkranz von den
Malediven?* aus kleinen, sehr harten schwarzen Fruchtkemen zeigt eine
Einteilung in 9/22/34/22/9 Perlen, die durch 2 gelbe und 2 rote Glasperlen
getrennt werden. Rechnet man zu den 96 schwarzen die 4 Trennperlen
hinzu, ergibt sich als volle Summe 100.

Regulir 99 Perlen hat ein muslimischer Rosenkranz aus China, den Casano-
wicz abbildet. Die aus Knochen gedrechselten Perlen sind so gruppiert, dafs 5
Abschnitte zu 12/21/33/21/12 entstehen. Als Trennperlen hat man 4 Dattel-
keme gewihlt; die groBe Abschlufperle ist aus einer Muschelschale gear-

beitet?S .
Nicht an 99 oder 100 orientiert ist ein Rosenkranz meiner Sammlung aus

dem Senegal. Die aus Elfenbein — oder elfenbeindhnlichem Material — herge-
stellten Perlen werden durch 5 Trennperlen in 6 Abschnitte zu 11/15/16/19/
16/11 geteilt. Die Trennperlen sind in Form kleiner Kuppeln gedrechselt (die
groBe Handperle in der iiblichen Minarettform) und deutlich nicht dazu
gedacht, die Perlenzahl zu komplettieren. So hat diese Gebetskette also nur
88 Perlen®® . Der Name der fariga war auch hier nicht zuverldssig zu ermitteln.

Als Besonderheit weist dieser Rosenkranz eine kurze Seitenschnur auf, die
vor der Handperle an der Hauptschnur befestigt und mit 10 Perlen versehen
ist. Diese Extraperlen sind etwas kleiner als die anderen und aus weifiem
Porzellan hergestellt. Die Schnur wird — wie die Hauptschnur — durch eine
feste Bommel aus rotem Garn abgeschlossen.

Eine solche Seitenschnur, gleichfalls mit 10 weien Porzellanperlen be-
setzt, hat wiederum ein anderer Rosenkranz aus dem Senegal, der eindeutig

23 Klever, 1977, S. 24, Abbildung 101. Nihere Angaben zum Gebrauch fehlen auch
hier, es wird lediglich gesagt, daf® die eigenwillige Anordnung der 99 Perlen ,eine
nicht bekannte Gebetsiibung vermuten lassen‘* (S. 24).

24 Fir den Rosenkranz habe ich Friedhelm Krupp, Sem. f. Orientkunde Mainz, zu
danken.

25 Casanowicz, 1909, Plate 22, Fig. 3. (Die Beschreibung des Rosenkranzes auf S. 350
ist fehlerhaft!).

26 Siehe Abb. 9 b.
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der Bruderschaft der Muriden?” zuerkannt wurde. Die Hauptschnur hat hier
jedoch die iiblichen 99 Perlen, aufgeteilt in 3 Abschnitte zu 33. Es sind durch:
bohrte schwarze Fruchtkeme von 13 mm Durchmesser, die beiden Trennper-
len und die Handperle wurden aus schwarzem Holz gedrechselt, die grofe
Quaste ist sehr kunstvoll mit verschiedenfarbigem Gam gearbeitet.

Spezielle Gebetsiibungen waren nicht zu erfragen; von den kleinen Perlen
der Seitenschnur soll je eine verschoben werden, wenn eine Rosenkranzfolge
beendet ist, so da8 also eine 10 malige Wiederholung der Anrufungen vor-
genommen werden kann, ohne daf die Gefahr besteht, sich zu verzihlen®,

Derartige Zehnerschniire sind nun aber nicht etwa eine ,,afrikanische
Spezialitit“. Ein Rosenkranz, den ich aus Damaskus bekam?®, besitzt die
gleiche Besonderheit. Es handelt sich um eine Kette, deren simtliche Perlen
aus schwarzem Holz gedrechselt sind, 99 in Linsenform mit einem Durch-
messer von 1 cm, 2 Trennperlen in Gestalt kleiner Vasen, die Handperle in
Minarettform und 10 Zusatzperlen in gleicher Form wie die Hauptperlen,
doch einen halben Zentime ter kleiner. Die Seitenschnur ist diesmal nicht
neben der Handperle befestigt, sondern nach der 15. Perle in die Hauptschnur
eingebunden. Schniire und Quasten sind aus griinem Garn gearbeitet™.

Soweit ich weif, sind solche Rosenkriinze bisher in der wissenschaftlichen
Literatur nicht beschrieben worden. Es wire zu iiberlegen, ob es sich nicht
um eine andere Form — oder vielleicht ein Substitut — des 1000-perligen
Rosenkranzes handeln konnte.

Ein Hinweis lieBe sich eventuell bei Bauer finden. In der bereits zitierten®
Beschreibung des Totenbrauchs der Muslime Palistinas gibt er an, daf eine
Gruppe von Minnem gemeinsam tausendmal die Glaubensformel zu rezi-
tieren hat, ,,was an der 100 Kémer zéhlenden Gebetsschnur des chatib nach-
gezéhlt wird“3 . Daf dieser Rosenkranz eine Zihlschnur mit 10 Perlen gehabt
hat, ist nicht gesagt — wiire aber denkbar. Zumindest muf} festgestellt werden,
daB zur Erfillung bestimmter religidser Verpflichtungen ein Bediirfnis nach
einem solcherart , erweiterten Rosenkranz bestanden haben muf.

27 Murid < » ist eigentlich die Bezeichnung fiir einen Novizen, ,,in ausdehnender
Interpretation des Wortes ist Murid auch geradezu zur Bezeichnung fiir den Mystiker
iberhaupt geworden* (E I, Bd. II1, 1936, S. 794).

Im Senegal ist daraus der Name einer Bruderschaft entstanden, der Muridiya, die
Ende des vorigen Jahrhunderts von Ahmad Bamba (1850-1927) gegriindet wurde.
Siehe Behrmann, 1970, S. 28 und 43 f.

28 Siehe Abb. 6.

29 Wofiir ich wiederum Friedhelm Krupp zu danken habe.

30 Siehe Abb. 7 und 11.

31 Siehe Kapitel 8, S. 74.

32 Bauer, 1903, S. 246.



hier
rch-
per-
ofde

len
lge
/01-

DER ROSENKRANZ ALS UNTERPFAND EINER RECHTSZUSAGE

Zum volkstiimlichen Rechtsbrauch islamischer Lander gehort ein verbind-
liches Versprechen, das Cahd . genannt wird. Der Begriff ist dem Koran
entnommen, wo er an zahlreichen Stellen und in grofler Bedeutungsbreite
verwendet wird. In Auswertung der verschiedenen Belege sagt Schacht: ,,It
is used . . . of Allah’s covenant with men and His commands, of the religious
engagement into which the believers have entered, of political agreements
and undertakings of believers and unbelievers towards the prophet and
amongst each other, and of ordmary civil agreements and contracts. ek

Ahnlich weitgefait wird €ahd heute gebraucht, und es macht im Emzel
fall Schwierigkeiten, dle jeweilige Bedeutungsvariante sicher zu ermitteln und
treffend zu iiberse tzen?

Im Folgenden sollen Beispiele von Rechtshandlungen beschrieben werden,
in denen der Rosenkranz eine Rolle spielt und die alle unter den Begriff ahd
fallen (— auch wenn es sich nach europiischer Rechtsauffassung um unter-
schiedliche Tatbestinde handelt):

Eine bekannte, im religiosen Recht verankerte Tradition ist die Schutz-
und Asylfunktion islamischer Heiligtimer. Ein Flichtender, dem es gelingt,
sich in eine Moschee, oder in den Haram-Bezirk eines Heiligengrabes zu
retten, ist dort vor Verfolgung sicher. Da das Tabu nicht mehr gilt, wenn er
die heilige Stitte wieder verlift, wird er diesen Schritt in der Regel nur dann
wagen, wenn ein verbindliches Versprechen der Rechtsinstanz seine Sicherheit
garantiert. Ein solches Versprechen wird durch ein Unterpfand beglaubigt,
das dem Rechtsbrecher zugestellt wird. Dafiir konnen verschiedene Gegen-
stinde in Frage kommen, — als besonders geeignet gilt jedoch ein Rosenkranz.
Durch seine baraka besitzt er jene spezielle Qualitdt, die der Rechtszusage
eine hohere Verbindlichkeit gibt und ihr Nichteinhalten dem Zorn aufler-
natiirlicher Médchte aussetzt.

Verschiedene Variationen dieser Form des “ahd beschreibt Westermarck
fir Marokko. Dort werden bevorzugt die Grabstitten von Lokal- oder Stam-
mesheiligen als Zufluchtstitten aufgesucht. Wenn z.B. bei den Uldd Bt®aziz
in Dukkala ein solcher Fall bekannt wurde, iibersandte der zustindige Stam-

1 Schacht in E I, New Ed., Vol. I, 1960, S. 255.
2 Nicht umsonst fiihrt Wehr unter dem Substantiv. A« €ahd 23 Ubersetzungsmoglich-

keiten auf (1956, S. 584).
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meschef oder der Gouverneur dem Rechtsbrecher als Beweismittel des Sicher-
heitsversprechens seinen Turban oder seinen Rosenkranz?. Westermarck
sagt: ,, ... he who makes the promise or performs the act is believed to ex-
pose himself to supernatural danger in case of bad faith.*

Die Sicherheitsgarantie kann auch von dem Verwalter des Heiligtums oder
einem lebenden Nachkommen des Heiligen iibernommen werden. Dabei geht
man von der Vorstellung aus, daf diese Personen in Stellvertretung des toten
Heiligen dessen Schutzpflicht wahrzunehmen haben. Ihre Sorge soll sich nicht
nur auf die Unantastbarkeit eines Verfolgten im Haram-Bereich beschrinken,
sondern auch auf seine Sicherheit bei Verlassen des Heiligtums. Sie werden
sich also bemiihen, zwischen Verfolger und Verfolgtem zu vermitteln und
nach Méglichkeit die Zusicherung von Straffreiheit zu erwirken. Bei stam-
mesinternen Angelegenheiten und bei leichten Vergehen sind solche Unter-
handlungen oft erfolgreich. Im Falle von schweren Verbrechen ist der Ver-
zicht auf eine Strafverfolgung natiirlich nicht zu erreichen. Hier versucht man,
die Rechtsinstanz zur Zusicherung einer moglichst milden Strafe zu veranlas-
sen und den Rechtsbrecher zu bewegen, diese Strafe auf sich zu nehmen und
die Zufluchtstitte freiwillig zu verlassen. Ist ein solches Ubereinkommen ge-
troffen, gibt der Sachwalter des Heiligen dem Schiitzling ein Unterpfand mit
auf den Weg, das aus seinem personlichen Besitz oder dem des Heiligtums
stammen kann. Wichtigste personliche Gegenstinde sind Turban, Stab oder
Rosenkranz des Garanten, die hier — wie in vielen anderen Fillen — die Funk-
tion von Wiirdezeichen haben. Zusitzliche Sicherheit geben ein oder mehrere
Vertreter der Heiligenfamilie, die den Gang zur Rechtsbehorde mitmachen?.

Aber auch in weniger ernsthaften Fillen kann ein Rosenkranz als “ahd-
Unterpfand verwendet werden. Bleibt zum Beispiel ein Schuljunge dem Un-
terricht fern, weil er Strafe zu befiirchten hat, kann ihm der Lehrer — als
zustdndige Instanz — seinen Rosenkranz zusenden und damit straffreie Riick-
kehr garantieren® .

Ein etwas anderer Fall, der gedanklich jedoch auf der gleichen Linie liegt,
ist der Gebrauch des Rosenkranzes beim Schwur. Wie in aller Welt ist auch
im Kulturbereich des Islam eine religiose Bekriftigung des Eides durch
symbolische Handlungen iiblich. Dazu gehort u.a. die Berithrung baraka-

haltiger Objekte. Neben dem Koran bietet sich der Rosenkranz als geeig-
neter Gegenstand an.

3 Westermarck, 1926, Vol. 1, S. 564.

4 Westermarck, 1926, Vol. 1, S. 559. Weigert sich der Rechtsbrecher, die Asylstitte zu
verlassen, darf er nicht dazu gezwungen werden. Es wird immer wieder von Fillen
berichtet, wo sich Verfolgte monatelang — ja sogar fiir Jahre — im Schutzbezirk von
Heiligtimern aufgehalten haben.

5 Westermarck, 1926, Vol. 1, S. 564.
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Interessant sind die Eidesformeln, die Westermarck in Marokko notiert
hat. Man hilt den Rosenkranz in der Hand und sagt: Haqq had midt’ Sahed
(in der Stadt Fes) und haqq hadi miat sahéd (beim Stamm der Ulid Bu‘iziz)
= bei diesen hundert Zeugen®, oder ohdqq mii da d miydt Sahed (bei den
Ait S4ddén) = ,,bei den hundert Zeugen, die hier sind®. Schwort man nicht
bei dem eigenen Rosenkranz, sondemn dem]emgen einer anderen Person,
wird d1e Formel leicht variiert: Haqq dik midt® $ihed = ,bei jenen hundert
Zeugen*‘®

DaB nicht der Rosenkranz als Ganzes’, sondern die Perlen als Zeugen
angesprochen werden, kénnte man vielleicht damit erkldren, daf sie hier die
,schonsten Namen Allahs* personifizieren.

Besondere Bedeutung als Unterpfand einer verbindlichen Zusage hat der
Rosenkranz bei einer Reihe von Sifi-Orden. Wie in Kapitel 9 ausgefiihrt, ist
die Gebetsschnur unentbehrliches Requisit nahezu aller Mystiker®. Die
historische Entwicklung und Ausformung der verschiedenen Bruderschaften,
ihre Abgrenzung gegen die Gemeinschaft der ,,normalen‘ Gldubigen, aber
auch gegeneinander, hat zur Herausbildung ordenstypischer Rosenkrinze
gefiihrt. Das ,,Instrument zum Lobpreis Gottes* wurde dadurch zum Symbol
der Zugehorigkeit zu einer besonderen Gemeinschaft. Die logische Konse-
quenz ist, da® durch Uberreichung der speziellen Gebetsschnur diese Zuge-
horigkeit besiegelt wird.

Obgleich jede Bruderschaft ihre eigenen charakteristischen Initiationsriten
praktiziert, scheint der Aufnahmeakt iiberall durch eine derartige Ubergabe
religioser Insignien bekriftigt zu werden. Gouilly sagt sehr dezidiert: , ...
laffiliation a I'ordre est généralement concrétisée par le dond’un chapelet*®.
Neben dem Rosenkranz kommen dafiir auch andere Gegenstande in Frage —
wie Stab, Schale, Gewand, Kopfbedeckung, Gebetsbuch und andere typische
Derwisch-Requisiten'® — doch hat die Gebetsschnur offenbar einen beson-
deren Stellenwert.

So beobachtete Rohlfs in Marokko: ,,AuSerlich unterscheiden sich die
Genossen einer religiosen Innung von denen einer anderen nicht, hochstens
findet man einen Unterschied im Rosenkranz. ... Als Unterschied von
ibrigen religiosen Orden haben die Briider des Mulei Thaib einen grofien

6 Westermarck, 1926, Vol 1, S. 494.

7 Belm Koran schwort man z.B. haqq had I-Qordn = ,,bei diesem Koran®, oder haqq ha
Lkt*ib = ,,bei diesem Buch* (op. cit, S. 493).

8 Zu den bekannten Ausnahmen gehort die Saniisiya-Bruderschaft (1833 von Muham-
mad b. AIT as-Saniisi wihrend seiner Mekkapilgerfahrt unter Einfluf der wahha-
bitischen Lehre gegriindet).

9 Gouilly, 1952, S. 152.

10 Vgl u.a. Trimingham, 1971, S. 114, 187, 193.
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Messingring am Rosenkranz, die des Sidi Mussa in Karsas eine grofie Perle
von Bernstein, und andere dhnliche Abzeichen‘!!.

Eine entsprechende Funktion wie bei der Initiation eines Ordens-Bruders
hat der Rosenkranz bei der Investitur eines Ordens-Oberhauptes. Wiederum
ist er gleichzeitig Unterpfand einer Zusage und Symbol einer neuen Wiirde.

Trimingham beschreibt in seinen Ausfihrungen zum Islam im Sudan, wie
ein sterbender Ordensmeister seinen Nachfolger bestimmt: ,,When he was
about to die he was asked who would be khalifa after him. He said, ,the
herdsman‘, meaning Al-Junaid although he was illiterate and had done nothing
but herding cattle. . . . They brought Al-Junaid to him and he pressed him on
his chest and belly and said, ,This one will sit on my sijjada and will hold my
rosary. All that I have had he shall have* <12,

Hier wird also schon bei der Designation des Nachfolgers auf den Rosen-
kranz angespielt — und zwar ganz speziell auf den der obersten geistlichen
Autoritdt. Zusammen mit der sijiada'® symbolisiert er Stellung und Wiirde
des legitimen Oberhauptes der Gemeinschaft4.

Bei Marty ist zu lesen: ,,C’est par la remise de son chapelet, de sa natte
de priére, de son biton ou de quelque objet semblable, que le Cheikh désigne
son successeur*‘!% .

Im Prinzip scheint es so zu sein, daf diese Gegenstinde, die als Erbstiicke
des Ordensgriinders gelten, nur beim Tode des jeweiligen Besitzers an den
neuen Fihrer der Kongregation weitergegeben werden, wihrend die ver-
schiedenen Unterfiihrer ihre Insignien bei der Investitur erhalten.

Fiir die Semmaniya-Bruderschaft sagt Trimingham: ,,The shaikh as-sijjada
appoints subsidiary leaders from those who are living with him. At the
ceremony of investiture a dhikr is performed, then the shaikh invests the
murshid with*an imma'® and reads the certificate of appointment (ijaza).
Afterwards he presents him with a rakwa (leather ablution jug), sibha (rosa-
ry), Ccz.}‘&ya (stick), farwa (prayer-skin) and a Quran. A shaikh so appointed
has power to admit murids*“!”.

11 Rohlfs, 1873, S. 128/129.

12 Trimingham, 1965, S. 197 f.

13 Nach Trimingham ist mit sijjada hier der Gebetsteppich des Ordensoberhauptes
gemeint, vgl. 1965, S. 202.

14 Und das nicht etwa nur im Sudan: so sagt Trimingham auch fiir West-Afrika: ,,An
initiating shaikh when about to die designates his successor by handing him his rosary
and prayermat.*“ 1961, S. 93, Fufinote 1.

15 Marty, 1920, 1, S. 140.

"16 &  heift nur ,,Turban*; ob ein spezieller Turban gemeint ist — wie man erwarten
sollite — geht aus der Textstelle nicht hervor.

17 Trimingham, 1965, S. 228. & o~ st der Novize eines Sufi-Ordens, im Gegensatz
zum &2 ., dem Fiihrer und Unterweiser auf dem Pfad der Gottessuche.
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Was den Rosenkranz aus der Reihe anderer Insignien heraushebt -und
schlieBlich zu einem Beweismittel hochster geistlicher Wiirde werden laft,
ist der — schon mehrfach erwihnte — Glaube an seine baraka-Akkumula-
tion: Gebete und Anrufungen, enger Kontakt mit heiligen Orten und Per-
sonen geben ihm jene Potenz, die keiner der anderen Gegenstinde in gleicher
Weise erhalten kann; erist, wie Trimingham es ausdriickt,,impregnated®
mit baraka'®.

18 Trimingham, 1965, S. 228. Vgl. dazu auch die Ausfihrungen in Kapitel 5, S. 55.




ZUSAMMENFASSUNG

Im gesamten islamischen Kulturbereich ist die Bezeichnung fiir den Rosen-
kranz der arabischen Sprache entnommen und ausschliellich vom Verbum
sabbaha, ,,[Gott] lobpreisen*, abgeleitet. Dabei handelt es sich jedoch nicht
um ein einzelnes Wort, sondern um mehrere, unterschiedlich gebildete Sub-
stantive. Der historisch ilteste Terminus ist das Nomen instrumenti misbah,
pl. masabih, belegt in zwei Gedichten des Abu Nuwas gegen Ende des 8.
Jahrhunderts. Der Diwan dieses groflen Dichters der frithen Abbasidenzeit ist
damit gleichzeitig die bislang friiheste nachweisbare Quelle fiir die Existenz
des islamischen R osenkranzes.

Gut hundert Jahre spater erscheint der Terminus subha, pl. subah, ein-
deutig belegt als Bezeichnung fir den Rosenkranz im »Buch der Goldwi-
schen* des Mas“adi.

Historisch am jiingsten ist zasbih, pl. tasabih, als Wort fiir ,sRosenkranz*
anscheinend nicht vor 1500 in Gebrauch.

Alle drei Termini existieren heute, regional differenziert, nebeneinander.
Dabei ist misbah zu misbaha geworden. Es wird, meist in der Lautung masba-
ha, in Jordanien, Israel, Libanon. Syrien und im Iraq gebraucht. Daneben
wird auch subha verwendet, das in Saudi-Arabien, auf der Sinai-Halbinsel.
in Agypten, Sudan und den Lindem Nordafrikas (mit Ausnahme Marokkos)
ausschlieflich benutzt zu werden scheint. Die volkstiimliche Aussprache ist
sibha. Auffillig ist, da alle Vélker nichtarabischer Herkunft das Wort tasbih
gebrauchen, je nach Gegend und Muttersprache lautlich modifiziert. dialektal
abgewandelt oder auch mehr oder weniger stark korrumpiert.

In seiner dufleren Form, in Zahl und Anordnung der Perlen, ist der isla-
mische Rosenkranz vom Aufersten Westen bis zum Femen Osten einheitlich
gestaltet. Die Standardausfiihrung besteht aus 99 Perlen gleicher Grofe und
Form und drei weiteren, unterschiedlich gearbeiteten Perlenelementen. Diese
zusitzlichen Stiicke sind so in die Kette eingefligt, daB sie die 99 Perlen in
drei Gruppen zu je 33 Perlen unterteilen. Fine der Zusatzperlen ist regel-
maflig grofer, anders geformt und kunstvoller gearbeitet als alle anderen
Perlen. Sie stellt den Abschlu}, die ,,Hand-Perle* der Gebetskette, dar. Dabei
werden Anfang und Ende der Perlenschnur von der gleichen Seite durch die
Bohrung gefiihrt und in einer Quaste zusammengefat. Die beiden anderen
Extraperlen sind einander stets gleich, heben sich jedoch entsprechend ihrer
Funktion als Markierungs- oder Trennperlen deutlich von der Sequenz der
neunundneunzig ab. In der Regel sind sie etwas grofler als die normalen

Perlen, sie konnen aber auch kleiner, anders geformt oder aus unterschied-
lichem Material hergestellt sein.

< =~ B OoLge = oo W
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Neben dem 99 perligen Rosenkranz gibt es eine kleinere Variante aus nur
33 Perlen, die entweder gar nicht unterteilt werden, oder aber nach jeder
elften Perle eine Trennperle aufweisen. Im Gegensatz zu den reguliren
Rosenkranzperlen haben die drei Zusatzperlen Spezialbezeichnungen. Re-
gional recht verschieden, lassen diese Benennungen eine einheitliche Ten-
denz erkennen, die Termini fiir religiose Bauten und geistliche Wiirdentriger
auf den Rosenkranz zu iibertragen. So heifdt die grofie Abschlufiperle z.B.
mi’dana oder minara, imam oder molla, u. dergl. mehr. Die Trennperlen
werden z.T. mit den gleichen Worten benannt, allerdings in regionaler Ver-
schiebung. Verschiedentlich haben sie Profanbezeichnungen, die auf ihre
Funktion anspielen.

Das Material, aus dem Gebetsketten hergestellt werden, ist sehr vielfaltig
und umfafit eine grofle Anzahl unterschiedlichster Rohstoffe pflanzlicher,
tierischer und mineralischer Herkunft. Die Spanne reicht von Fruchtkemen,
Samen und Holzem aller Art, iiber Meeresschnecken, Korallen, Perlmutt und
Elfenbein bis zu echten Perlen und Edelsteinen. Besonders beliebt sind
Rosenkrinze aus Bemstein. Modeme Billigprodukte aus Glas oder Kunst-
stoff imitieren jeweils bestimmte Originalstoffe.

Der Rosenkranz ist fiir die Muslime in aller Welt das ,,Instrument zum
Lobpreis Gottes*. Dieser Lobpreis wird ausschlieBlich in arabischer Sprache
formuliert, mit den jedermann bekannten Worten: subhana ’llah, al-hamdu
lillah, Allahu akbar, ,,Preis sei Gott! Lob sei Gott! Gott ist grofy!  Jede der
drei Preisformeln wird 33 mal rezitiert und an den entsprechenden Einteilun-
gen der Gebetsschnur abgezihlt. Benutzt man nicht den Rosenkranz mit
99 Perlen, sondern den kleineren mit 33, muf folglich bei jeder Formel neu
begonnen werden.

Das Rezitieren der Lobpreisungen, arab. fasbih, tahmid und takbir, in
dieser festgelegten Form als Rosenkranzgebet, gehort nicht zu den im reli-
giésen Recht verankerten Pflichten eines Muslim. Es handelt sich um eine
freiwillige supererogatorische Leistung, die auf keinen Fall und unter keinen
Umstinden die obligatorische salat ersetzt. Daher ist das Rosenkranzbeten
auch keinen rituellen Vorschriften unterworfen und kann von jedermann,
zu jeder Zeit, beliebig oft vorgenommen werden.

Wann diese besondere Art der Gottesverehrung in der religiosen Praxis
des Islam fixiert wurde, 1Rt sich nicht ermitteln. Feststeht, daf® superero-
gatorische Lobpreisungen schon zu Muhammads Lebzeiten iiblich waren und
als verdienstlich galten. Die Lobpreisformeln selber gehen auf den Koran
zuriick, ebenso natiirlich die Aufforderung zur preisenden Verehrung Gottes.
DaRl die Kombination bestimmter Sentenzen von ganz speziellem Wert ist,
18t sich erst der hadit-Literatur entnehmen. In zahlreichen Uberlieferungen
wird von ,vier der vorziiglichsten Worte* gesprochen: subhana ’llah, al-
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hamdu lillah, la ilaha illa ’llah, Allahu akbar. Es sind nicht nur ,,die vier Worte,
die Gott am liebsten sind* und die ,,Pflanzen des Paradieses‘. ihr wieder-
holter Gebrauch soll auch unmittelbare Riickwirkung auf das Heil des Men
schen haben, der sie duflert.

Mit grofiter Wahrscheinlichkeit ist hier die Quelle und theologische Grund-
lage des Rosenkranzgebetes zu finden.

Bemerkenswert ist, da8 immer wieder die Zahl 100 als verdienstvol
genannt wird. Die Vermutung liegt nahe, daf urspriinglich vier Lobpreisungen
an 100 Perlen abgezahlt wurden und erst sekundir auf drei Anrufungen und
99 Perlen iibergegangen wurde.

Die Zahl 99 stimmt mit den ,,99 schénsten Namen Alldhs* tiberein. Der
Begriff al-asma’ al-husna entstammt dem Koran, ohne dafl eine Zahl genannt
wird. Die konkrete Zahlenangabe findet sich erst in Uberlieferungen, die aus-
nahmslos auf einen einzigen Gewihrsmann, nimlich 4bi Huraira, zuriick-
gehen. Von den berihmten Traditionssammlem teilen nur at-Tirmidi und
Ibn Maga eine Liste von 99 Namen mit: die beiden Listen weichen jedoch
voneinander ab.

Wird im Koran nur empfohlen, Gott mit den schonsten Namen anzurufen,
sagen die hadit-Texte: ,,Allah hat neunundneunzig Namen, hundert weniger
einen; wer sie im Gedichtnis bewahrt, wird in das Paradies ein treten*.

Es liegt auf der Hand, daR die Zahl 99 speziell von islamischen Mystikem
aufgegriffen wurde, und daf das Memorieren der Gottesnamen einen Rosen-
kranz mit 99 Perlen erforderte. Unwahrscheinlich ist jedoch, daf} das Hersa-
gen der 99 Namen in bestimmter Reihenfolge jemals muslimische Allge-
meinpraxis war. Wenn religionswissenschaftliche Handbiicher und Nachschla-
gewerke hierin den Hauptverwendungszweck des islamischen Rosenkranzes
sehen, ist das zumindest fiir den heutigen Volksbrauch in keiner Weise zu
bestitigen. Ublich ist dagegen ein Abzihlen einzelner Gottesnamen in ganz
bestimmter Absicht, die mehr mit operativer Magie als mit jenseitsbezogener
Heilserwartung zu tun hat.

Uberhaupt ist festzustellen, dal der Rosenkranz, wie kaum ein anderer
Gegenstand, in Vorstellungen und Praktiken des Volksglaubens einbezogen
wurde.

Besonders naheliegend ist sein Gebrauch als Amulett. Man geht von der
Vorstellung aus, daf ein Gegenstand, der dazu dient, Allah mit den ,schon-
sten Worten** zu preisen und den ,schonsten Namen* anzurufen, die Se-
genskraft dieser heiligen Worte in sich aufnimmt und damit zum baraka-
Trager wird.

Verstirkt wird die baraka noch dadurch, daf man den Rosenkranz an
heiliger Stitte betet oder ihn in direkten Kontakt mit heiligen Personen
oder Ortlichkeiten bringt. Ein solchermafien mit Segenskraft angereicherter

d
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Gegenstand wird seinerseits zum baraka-Spender und damit zu einem quali-
fizierten Schutz- und Abwehrmittel gegen Bedrohung auflernatiirlicher Art.

Nach volkstiimlicher Auffassung handelt es sich dabei in erster Linie um
den Bosen Blick und die Dschinnen, auf deren schadenbringenden Einfluf}
letztlich jede Art von Ungliick, Krankheit, Not und Tod zuriickgefiihrt wird.
Dem Bosen in der Welt aber kann durch die Kraft der baraka begegnet wer-
den. So ist es nicht verwunderlich, wenn in allen Lindern des islamischen
Orents Rosenkrinze in Amulettfunktion zu beobachten sind, sei es an der
Wiege eines Neugeborenen, in einer Obstplantage oder am Fihrersitz eines
Kraftwagens.

Gleichfalls weit verbreitet ist der Gebrauch des Rosenkranzes zu Orakel-
Zwecken. Die seit frilhester Zeit im Islam belegte istihara, ein ,Bittgebet
des Unschliissigen um Eingebung eines heilsamen Entschlusses in bezug auf
eine beabsichtigte Untemehmung‘‘, ist im volksreligiosen Bereich. mit Prak-
tiken kombiniert worden, die als unterstiitzende Mafinahmen zu einer mog-
lichst sicheren und eindeutigen Entscheidung verhelfen sollen. Von den ver-
schiedenen, heute nebeneinander existierenden Methoden der Entscheidungs-
hilfe, ist die Rosenkranz-istihara besonders populdr. Die Technik ist sehr ein-
fach: Nach einleitendem Gebet ergreift der Entscheidungssuchende den Ro-
senkranz an beliebiger Stelle und zihlt die Perlen bis zur groflen Abschlufi-
perle nach dem Dreiersystem ja-vielleicht-nein ab. Man kann auch mit beiden
Hénden ein bestimmtes Perlenstiick herausgreifen und dann die Perlen dieses
Abschnittes auszidhlen. Als Abzidhlworter sind verschiedene Wort-Kombina-
tionen in Gebrauch. Uberregional verbreitet ist die Abfolge von subhana ’llah,
al-hamdu lillah und la ilaha illa ’llah, wobei die erste Formel ,,ja“, die zweite
wvielleicht* und die dritte ,,nein* bedeutet. Andere bekannte, aber nur re-
gional verbreitete Wortfolgen sind: Allah, Muhammad, Abiu Gahl (= ja, viel-
leicht, nein), Adam, Eva, Teufel oder Adam, Eva, Schlange (= ja, vielleicht,
nein).

Anla zur Befragung des Rosenkranz-Orakels sind alle fiir bedeutsam
gehaltenen Entscheidungen im Verlaufe des menschlichen Lebens. In dem
Bestreben, Lebenskrisen zu vermeiden, sucht man auf diese Weise die Fehl-
barkeit des menschlichen durch die Unfehlbarkeit des gottlichen Ratschlusses
2u ersetzen. Die Auffassung, daB sich der Entscheidungssuchende direkt an
Allah wendet, schliefit eine istihara aus nichtigem Anlaf} aus.

In engem Zusammenhang mit der Qualifikation des Rosenkranzes als
Amulett und als Instrument der Entscheidungshilfe steht seine Nutzung im
Bereich der Volksheilkunde.

Werden physische Beschwerden und Erkrankungen aller Art priméir dem
Wirken auBer-natiirlicher Krifte zugeschrieben, ist ein Schutzmittel gegen
diese Gefihrdung gleichzeitig ein potentes Priventivmittel. Eine derartige
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Doppelwirkung entfaltet der Rosenkranz z.B. beim Schutz einer werdenden
Mutter und ihres Kindes vor der Kindbettddmonin, einem Geistwesen, das
man fiir Kindbettfieber und frihen Tod von Neugeborenen verantwortlich
macht. In gedanklicher Weiterentwicklung wird die Gebetsschnur schlieflich
zum therapeutischen Hilfsmittel bei schwierigen Geburten.

Ist die Grundlage dieser medizinischen Nutzung zweifellos der Glaube an
die Segenskraft des ,Instrumentes zum Lobpreis Gottes*, ist der Gebrauch
bei anderen volkstiimlichen Heilverfahren mit der baraka-Vorstellung allein
nicht zu erkliren. Verschiedene Belege lassen die Vermutung zu, daf auch
das jeweils gewihlte Perlenmaterial bei der Therapie eine Rolle spielt.

Nicht allgemein-islamisch sondern regional verbreitet scheint die Ver-
wendung der Gebetsschnur im Totenbrauch zu sein. Belegt ist fiir Agypten
und seine Nachbarlinder eine Zeremonie, die kurz nach der Bestattung im
Hause des Toten durchgefihrt wird und im tausendmaligen Rezitieren be-
stimmter religiéser Formeln besteht. Dazu wurde frilher vorzugsweise ein
Rosenkranz mit 1000 Perlen benutzt, der als typisches Derwisch-Requisit
auch fiir andere Linder beschrieben wird — allerdings ohne nihere Gebrauchs-
hinweise.

Der Sinn der Rosenkranz-Zeremonie besteht darin, dem Verstorbenen
eine verdienstliche religiose Handlung nachzusenden, die ihm den Weg in
das Jenseits erleichtemn soll.

Die gleiche Absicht liegt einem Brauch zugrunde, der heute noch geiibt
wird, aber sehr altertimlich anmutet: Nach der Rezitation bestimmter Koran-
Passagen werden in eine Schnur Knoten gekniipft, bis die Zahl 1000 erreicht
ist. Dieser ,,primitive** Rosenkranz wird dem Toten dann mit ins Grab gege-
ben. Ein Rosenkranz als Grabbeigabe lit sich ansonsten nur fiir Marokko
und — beschrinkt auf torbat-Rosenkrinze — fiir Persien nachweisen.

Die Verbindung von Verstorbenem und Gebetsschnur wird in Persien auch
dadurch hergestellt, da® man auf dem Grabstein ein entsprechendes Oma-
ment anbringen lafdt.

Fiir Jordanien wird berichtet, dafl ein verklarter Toter seinen Angehorigen
im Traum mit einem Rosenkranz erscheint.

Ein besonderes Kapitel ist die Beziehung der Derwisch-Orden zum Rosen-
kranz. Als Zihlhilfe bei verschiedenen dikr-Ubungen scheint er nahezu
unentbehrlich zu sein. Dabei ist eine allgemeine Tendenz zu erkennen, die
Gebetsschnur ,,ordens-typisch® zu gestalten. In Anpassung an ganz spezielle
Ubungen, deren Wortwahl, Abfolge und Anzahl auf das Ordensoberhaupt
zuriickgeht, wird z.B. die Unterteilung der Kette verindert. Auch die Auswahl
eines bestimmten Materials, eine ungewéhnliche Perlenform, aufergewohn-
liche Perlengrofe oder besondere Dekoration kann den Rosenkranz einer
fariqa kennzeichnen. Bei der Gesamtzahl der Perlen wird in der Regel auf die
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7ahl 99 oder auf 100 zuriickgegriffen, wobei mitunter die Trennperlen mit-
gerechnet werden. Es gibt jedoch auch Rosenkrinze mit anderer Perlenzahl.

Die kurze Gebetsschnur aus 33 Perlen scheint von den Bruderschaften
nicht benutzt zu werden.

Eine Sifi-Spezialitit ist der schon erwihnte 1000-perlige Rosenkranz,
der jedoch eher ein um das Zehnfache erweiterter normaler Rosenkranz als
eine ausgefallene Sonderform zu sein scheint. Die gleiche hohe Zahl kann
bei supererogatorischen Gebetsiibungen auch erreicht werden, indem man
einen reguliren Rosenkranz mit einer besonderen, seitlich neben der Ab-
schluperle angebrachten 10-perligen Zdhlschnur benutzt.

Bedauerlicherweise lit sich bisher nicht sagen, in welcher Weise die
Rosenkrinze der verschiedenen Bruderschaften in ihr Ritual einbezogen
werden. So ist z.B. trotz guter Quellenlage nicht festzustellen, welche Ge-
betsibungen die Tiganiya-Bruderschaft an ihrem in 6 Perlenabschnitte zu
12/18/20/20/18/12 aufgeteilten Rosenkranz vomimmt. Bei weniger be-
kannten Bruderschaften erweist es sich bereits als unmoglich, genaue Anga-
ben zur Art ihres Rosenkranzes zu machen.

Welche Bedeutung dem Rosenkranz sowohl im islamischen Volksbrauch
als auch im Brauchtum mystischer Bruderschaften zukommt, la8t sich be-
sonders eindriicklich am Beispiel seiner Funktion als Unterpfand einer binden-
den Zusage darstellen.

Ein verbindliches Versprechen im Sinne einer Rechtszusage wird z.B.
gegeben, wenn man einen Rechtsbrecher, dersich in den Schutz einer Moschee
oder eines Heiligengrabes gefliichtet hat, zum Verlassen der Asylstitte bewe-
gen mochte. Die Sicherheitsgarantie wird im volkstiimlichen Rechtsbrauch
durch ein Unterpfand bekriftigt, das dem Rechtsbrecher entweder von der
Rechtsinstanz oder vom Verwalter des Heiligtums zugestellt wird. Als geeig-
netes Unterpfand wird der Rosenkranz des Sicherheitsgaranten angesehen;
er besitzt jene spezielle Qualitit, die der Zusage grofite Verbindlichkeit gibt
und ihr Nichteinhalten dem Zorn hohere Méchte aussetzt.

Auch bei kleinen, alltiglichen Vergehen kann zu dieser Form der Rechts-
zusage gegriffen werden. So kann ein Lehrer seinem Schiiler, der aus berech-
tigter Furcht vor Strafe dem Unterricht fem bleibt, durch Ubersenden des
Rosenkranzes straffreie Riickkehr zusichem.

Als Beweismittel einer bindenden Zusage anderer Art wird der Rosenkranz
bei mystischen Bruderschaften gebraucht. Wie oben gesagt, bevorzugen die
religivsen Kongregationen eigene, ordenstypische Gebetsketten. Wird ein
neues Mitglied in eine dieser Gemeinschaften initiiert, ist der Aufnahmeakt
regelmiiBig mit der Ubergabe der Ordens-Insignien verbunden. Sie werden
damit zum Unterpfand und Beweismittel der Zugehorigkeit, der Bindung an
eine besondere Bruderschaft.
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Nicht nur bei der Initiation eines Ordens-Bruders, sondem auch bei der
Investitur eines neuen Oberhauptes, spielt der Rosenkranz eine bedeutende
Rolle. Wie vor allem fiir afrikanische Bruderschaften belegt ist, wird er bereits
bei der Designation des Nachfolgers als Unterpfand der Zusage erwihnt. Als
einer der Gegenstinde, die Stellung und Wiirde des legitimen Fiihrers der
Gemeinschaft symbolisieren, wird der Rosenkranz eines sterbenden Ordens-
meisters in die Hinde seines Erben gegeben und sichert ihm damit den An-
spruch auf die oberste geistliche Autoritit.
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VERZEICHNIS DER ABBILDUNGEN

Abbildungen 1-3: Beispiele fiir den 99-perligen Rosenkranz
Abb. 1 a: Rosenkranz aus Glasperlen (ahnlich Achat).
Quaste aus griiner Seide. Tiirkei (Bursa). Di
Abb. 1 b: Torbat-Rosenkranz. Persien (Isfahan).
Abb. 1 c: Rosenkranz aus Steatit. Quaste aus grinem Garn, umwickelt mit Gold-
draht. Persien (Teheran).

ni

Abb. 2 a: Holzperlen-Rosenkranz. Quaste aus blauer Seide. Siid-Indien (Bangalore).

Abb. 2 b: Holzperlen-Rosenkranz. Quaste aus braunem Baumwollgarn. Jordanien
(Amman).

Abb. 3: Rosenkranz aus griinen Glasperlen (dhnlich Chrysopras). Quaste aus

weifier Seide. Jerusalem.

Abbildungen 4-5: Beispiele fiir den 33-perligen Rosenkranz
Abb. 4 a: Elfenbeinrosenkranz. Quaste gelbe und rosa Seide. Indien.
Abb. 4 b: Rosenkranz aus Olivenholz. Quaste aus weifer Seide. Jerusalem.
Abb. 4 c: Bernstein-Rosenkranz. Quaste aus hellgelber Seide. Tunesien (Tunis).
Abb. 4 d: Rosenkranz aus Meeresschnecken. Quaste aus gelbem Baumwollgarn.
Indien (Delhi).
Abb. 5: Rosenkranz aus Sandelholz. Quaste aus Goldfiden. Mekka.

Abbildungen 6-9: Beispiele fiir ungewohnliche Rosenkrinze

Abb. 6: Rosenkranz aus schwarzen Fruchtkernen. Quaste aus gelbem Baumwoll-
garn, rot und lila verziert. Besonderheit: Ziahlschnur mit 10 weiflen
Porzellanperlen. Bruderschaft der Muriden, Senegal.

Abb. 7: Rosenkranz aus Ebenholz. Quaste aus grinem Baumwollgarn. Besonder-
heit: Zahlschnur mit 10 kleineren Perlen aus dem gleichen Material.
Syrien (Damaskus).

Abb. 8: Rosenkranz aus Padouk-Holz. Besonderheit: 5 Trennperlen und an Stelle
einer Quaste 12 kleinere Perlen aus dem gleichen Holz. Tiganiya-Bruder-
schaft, Marokko.

Abb. 9 a: Rosenkranz aus Perlmutt. Besonderheit: 4 Trennperlen und statt Quaste
eine stilisierte Hand aus Perlmutt. Bruderschaft unbekannt. Marokko.

Abb. 9 b: Elfenbein-Rosenkranz. Besonderheit: 5 Trennperlen, Zahlschnur mit 10
weiden Porzellanperlen, Bommel aus rotem Baumwollgarn. Unbekannte
Bruderschaft, Senegal.

Abbildungen 10—17: Beispiele fiir verschiedene Formen von Trennperlen
Abb. 10: Birnenform
Abb. 11: Vasenform
Abb. 12: Minarettform
Abb. 13: Kuppelform
Abb. 14: Beispiel einer grofieren Perle aus unterschiedlichem Material
Abb. 15: Linsenform
Abb. 16 und 17: Stelenform
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Abbildungen 18—27: Beispiele fir die Gestaltung der grofien Abschlufiperle
Abb. 18, 19, 20, 27 in Holz
Abb. 21 in Glas
Abb. 22 in Bernstein
Abb. 23, 25 in Elfenbein
Abb. 24 in Ton (torbat)
Abb. 26 in phosphoreszierendem Kunststoff

Die bei der Herkunftsangabe genannten Stidte bezeichnen lediglich den Ort des Einkaufs,
nicht den der Herstellung der betreffenden Rosenkrinze.
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