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EINLEITUNG

¢Abd al-Karim al-Gili — mit diesem Namen verbindet sich in erster Linie
die Vorstellung vom Insan al-kamil, vom Vollkommenen Menschen.
Und es ist in der Tat diese Schrift, der das Interesse der Forschung, seit
sie iiberhaupt ihr Augenmerk auf diesen Autor richtet, also etwa seit
Anfang unseres Jahrhunderts, hauptséchlich gilt!.

Dabei ist diese Lehre weder ein Konstrukt al-Gilis — er konnte be-
reits auf ein entwickeltes Gedankengebéude, nicht zuletzt auch durch
die Schriften des ,,groBten Scheichs* Ibn al-°Arabi zuriickgreifen —, noch
ist sie die einzige Frage, die ihn beschiftigte. Eingehenderes Interesse
fand sein weiteres Schrifttum jedoch erst ab den 50er Jahren, als zwei
weitere Werke des Mannes aus Gilan in edierter und kommentierter Form
erschienen.?

Nur wenig ist bekannt iiber das Leben dieses Denkers. Weil er in
keinem der bekannten biographischen Werke eingehendere Erwéihnung
findet, sind wir auf die versprengten Notizen angewiesen, die sich in
seinen Schriften finden lassen. Danach ergibt sich in groben Ziigen fol-
gendes Bild:

¢Abd al-Karim al-Gili (al-Gilani, al-Kilani) wurde im Jahr 767/1365
in der Provinz Gilan siidlich des Kaspischen Meeres geboren. Schon als
Jjunger Mann scheint er ausgedehnte Reisen unternommen zu haben; es
wird ein Indienaufenthalt angenommen (um 790/1387). Annihernd zehn
Jahre lang hielt er sich spiter, zusammen mit seinem Scheich Saraf ad-
Din Ismac©il al-Gabarti, in Zabid im Jemen auf (796/1 393-805/1402); im
Sarh muskilat al-futihat al-makkiya erwihnt er auerdem einen Aufent-

1 So wurde dieses Werk bereits 1884 in Kairo gedruckt und erfuhr seitdem mehrere
Auflagen; 1953 erschien eine franzésische Auswahliibersetzung von T. BURCK-
HARDT unter dem Titel ,,De I’homme universel. Extraits du livre al-Insan al-Ka-
mil“, Lyon, die auch ins Englische iibertragen wurde (Sherborne 1983). Auch M.
IQBAL bezieht sich in seiner 1908 in London veroffentlichten Dissertation ,, The
Development of Metaphysics in Persia* im Zusammenhang mit seiner Darstel-
lung der Gedanken al-Gilis fast ausschlieBlich auf diese Schrift. R.A. NICHOLSON
widmet al-Gili in den ,,Studies in Islamic Mysticism* (Cambridge 1921) ein um-
fangreiches Kapitel, in dem er iiberwiegend auf den Insan al-kamil zuriickgreift.

2 1956: E. BANNERTH, Das Buch der vierzig Stufen von ‘Abd al-Karim al-Gili, Wien;
1970: D. MANN, Die Risala Arba‘in Mawatin des ‘Abdalkarim al-Gili, Saarbriik-
ken.
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halt in San‘a im Jahre 805/1402. Trotzdem hat es ihn offensichtlich zu-
riick ins iranisch — irakische Gebiet gezogen. Als Todesjahr al-Gilis wird
inzwischen allgemein 832/1428 angenommen. Sein Grab befindet sich
in Bagdad.

Da al-Gili schon in der dieser Arbeit zugrundeliegenden Schrift zwei
eigene Werke nennt, deren Existenz in keiner der bekannten Bibliogra-
phien erwiéhnt wird, die demzufolge also entweder verschollen oder aber,
eventuell anonym, in Sammelhandschriften erhalten sind, ist anzuneh-
men, daf} sein gesamtes Schrifttum weitaus grofer zu veranschlagen ist,
als es die bibliographischen Ubersichten, etwa bei C. BROCKELMANN,3
vermuten lassen. Neben seinen eigenen Erwigungen betitigte sich al-
Gili auch als Kommentator von Schriften, die aus fremder Feder stam-
men: Bekannt sind inzwischen u.a. mehrere Kommentare zu Schriften
Ibn al- “Arabis. Diese Verbindung zwischen beiden Denkern fiihrte dann
allerdings dazu, daf nicht wenige Texte des ,,groften Scheichs* in ein-
zelnen Abschriften den Namen al-Gilis als Verfasser tragen, sei es, weil
sie schlichtweg mit dessen Kommentar verwechselt oder identifiziert
wurden wie etwa das Kitab al-isfar ‘an-nata’ig al-asfar*, sei es aus an-
deren iiberlieferungsgeschichtlich bedingten Griinden.

Einer der anerkannt ,,echten” Kommentare ist der Sarh muskilat al-
futithat al-makkiya wa-fath al-abwab al muglagat min al-‘ulum al-la-
duniya (die tiberwiegende Anzahl der Handschriften nennt nur die erste
Hiilfte des Titels), den schon NicHoLsoN> anscheinend kennt, jedoch nicht
im Gesamtzusammenhang, erst recht nicht in bezug auf das kommen-
tierte Werk erwihnt. Dieser Kommentar behandelt das 559. und vor-
letzte Kapitel der Futihat al-makkiya des Ibn al-°Arabi (gest. 638/1240).
Dieser mystisch beeinfluflite Theologe schuf die ,,Mekkanischen Eroff-
nungen* durch gottliche Inspiration tiber Jahre hinweg, so daf das Er-
gebnis ein nicht nur sehr umfassendes, sondern auch recht unsystema-
tisch aufgebautes Werk ist, das praktisch jeden Aspekt des theologi-
schen und religidosen Lebens umfaBt und dabei zahlreiche Anspielungen
auf vergangene oder zeitgendssische theologische Auseinandersetzun-
gen aufweist, die heute nicht ohne weiteres verstandlich sind. Damit
stehen die Futithat einerseits in der Tradition der groBen theologischen
Abhandlungen, die seit klassischer Zeit abgefat wurden — im Kom-

3 Geschichte der arabischen Litteratur (GAL) 11, Leiden 2. Auflage 1949, S. 264f.
Vgl. etwa die Angabe bei BROCKELMANN, a.a.0. S. 265 oder die Beschreibung der
in Berlin befindlichen Handschrift bei W. AHLWARDT, Die Handschriften-Ver-
zeichnisse der koniglichen Bibliothek zu Berlin; Siebenter Band: Verzeichnis der
arabischen Handschriften, Berlin 1889ff.; Bd. 3, S. 189 (Nr. 3279).

5 R.A. NicHoLsON, a.a.0. S. 77, 109, 112, 119, 123.
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mentarteil werden einige dieser Abhandlungen genannt und auszugs-
weise untersucht werden —; andererseits wird durch den Anspruch der
Verbalinspiration ein Bezug zum Koran hergestellt. Diese Verbindung
148t sich dahingehend ausweiten, daB8 der Anspruch des Koran, die letz-
te und letztgiiltige Offenbarung an einen Propheten zu sein, in Ibn al-
Arabis Verstindnis seiner Lehre, und damit auch seines umfangreich-
sten Werkes, als letztgiiltige Darlegung aller theologischen Fragen wie-
der aufgegriffen wird.

Die vorliegende Untersuchung verfolgt deshalb ein zweifaches Ziel:
Zunichst einmal soll der Kommentar als Beitrag zur spdtmittelalterli-
chen Rezeptionsgeschichte der Futithat al-makkiya dargestellt werden,
des umfangreichsten Werkes jenes Ibn al-°Arabi also, der von Anfang
seines literarischen Wirkens an eine hochst umstrittene Personlichkeit
der islamischen Geistesgeschichte war, im 19. Jahrhundert in einer west-
lichen Darstellung gar unter der Uberschrift ,Entartung des Islams* an-
gefiihrt werden konnte® und noch in jiingster Zeit so kontrovers beurteilt
wird, daf} sich im Zusammenhang mit der seit 1972 von O. YAHYA her-
ausgegebenen kritischen Ausgabe der ,,Er6ffnungen® die dgyptische
Nationalversammlung mit ihm befaBte.” Die vergleichende Betrachtung
beider Werke erscheint besonders auch im Hinblick darauf lohnend, da3
al-Gili seinen Kommentar natiirlich auf dem Hintergrund seiner eige-
nen theologischen Ansitze verfaf3te, die durchaus von denen des Ibn al-
¢Arabi unterschieden werden konnen; wir werden sehen, daf3 er auch
abweichende Standpunkte formuliert.

Dieser Komplex hat insofern ein besonderes Gewicht, als die Leh-
ren Ibn al-°Arabis zwar eine erhebliche Herausforderung fiir die ortho-
dox-sunnitische Theologie darstellten — stand doch schon sein Anspruch,
direkte gottliche Offenbarungen zu empfangen, auf den ersten Blick im
eklatanten Widerspruch zur orthodoxen Auffassung vom ,,Siegel der
Propheten®, ndmlich Muhammad als letztem und damit letztgiiltigem
Vermittler gottlicher Rede —, auf der anderen Seite aber fiir weite Krei-
se, auch auflerhalb der mystischen Anhédngerschaft, eine starke Attrakti-
vitét besaB, so daf eine pauschale Verurteilung, wie sie z.B. Ibn Taimiya
Anfang des 14. Jahrhunderts noch vornehmen konnte,® nicht mehr ohne

6  A.v.KREMER, Geschichte der herrschenden Ideen des Islams, Leipzig 2. Auflage
1961, S. 102ff.

7  Vgl. TH.E. HOMERIN, Ibn “Arabi in the People’s Assembly: Religion, Press and
Politics in Sadat’s Egypt; in: The Middle East Journal Vol.40, No 3 (1986), S.
462-476.

8  Ar-radd “ala Ibn “Arabi wa-s-sifiya, in: Magmiv’at ras@il 3aih al-islam Ibn Tai-
miya, Kairo 1923-30.
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weiteres moglich war. Auf diesem Hintergrund ist ein sunnitischer Kom-
mentar zu den Futithat auch im Zusammenhang der Vermittlung zwi-
schen den Gedanken Ibn al-°Arabis und der orthodoxen Theologie zu
betrachten.

Auf der anderen Seite ist an zahlreichen Stellen das Bemiihen al-
Gilis zu erkennen, einzelne Gedanken des Autors der Futithat zum An-
laB zu nehmen, seine eigenen theologischen Vorstellungen darzulegen,
um deren Vereinbarkeit mit den orthodox-islamischen Glaubenslehren
zu beweisen. Ob dies gelingen kann, oder ob al-Gili vielmehr diese tra-
ditionellen Themen in seinem eigenen Sinn uminterpretiert, soll Gegen-
stand und Ziel des zweiten Teils der inhaltlichen Untersuchung sein.

Daf} es dabei unmoglich ist, einzelne Punkte klar voneinander zu
trennen — so spielt der Bereich der Offenbarung in alle anderen Zusam-
menhénge hinein —, zeigt nicht zuletzt das Selbstverstdndnis der mit
»Mystiker* sehr einseitig beschriebenen Denker, die sich eben nicht als
esoterische, der orthodoxen Theologie vollig entriickte Sonderlinge be-
trachteten, sondern vielmehr als deren Vollender, die diese Fragestel-
lungen in allen Konsequenzen zuende dachten.’

Diesen beiden Bereichen — al-Gili als Kommentator der Futizhat und
als Interpretator theologischer Themen — soll eine iibergreifende Be-
trachtung folgen, in der am Beispiel des Verstidndnisses bzw. der Be-
griindung von Individualitiit verschiedene Interpretationsansétze aufge-
zeigt werden, die in der traditionellen Theologie einerseits, den spiteren
Entwiirfen Ibn al-*Arabis und al-Gilis andererseits deutlich werden; es
geht also um die Entwicklung des Menschenbildes als integralen Be-
standteils der Theologie im Laufe der islamischen Theologiegeschichte.

Grundlegung und Ausgangspunkt der Untersuchung ist eine text-
kritische Edition des Sarh. Diese Edition geht in zwei wesentlichen Punk-
ten tiber die 1992 in Kairo veroffentlichte, leider von zahlreichen Druck-
fehlern begleitete Ausgabe von Y. ZaypAN'?, die mir erst kurz vor Ab-
schlu meiner eigenen Darstellung des Textes vorlag, hinaus: Zunéchst
einmal konnte ich dank der freundlichen Unterstiitzung des Orient-In-
stituts der Deutschen Morgenlidndischen Gesellschaft eine erheblich gro-
Bere Anzahl an Handschriften unterschiedlicher textlicher Herkunft aus-
werten, was zu einer betréchtlichen Erweiterung des kritischen Appara-
tes fiihrte; zum anderen erarbeitete ich eine Textunterteilung in kleinste

9 Zum Beispiel Ibn al-°Arabis vgl. etwa T. NAGEL, Ibn al-“Arabi und das Asch‘ari-
tentum, in: M. KLOCKNER/U. TworUSCHKA (Hg.), Gottes ist der Orient, Gottes ist
der Okzident. Festschrift A. FALATURI, K6In/Wien 1991, S. 207-245.

10 Y. ZAYDAN, Sarh muskilat al-futihat al-makkiya li-Ibn “Arabi, ta’lif Abd al-Karim
al-Gili, Kuwait/Kairo 1992.
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thematische Abschnitte mit selbst gesetzten Uberschriften, was die Uber-
sichtlichkeit und die Auffindung einzelner Sachverhalte erleichtern soll.
Bei der Kldrung von Einzelfragen, etwa der Verifizierung im Text er-
wihnter Personennamen, war mir die Ausgabe ZAYyDANs trotzdem eine
Hilfe.

Die Umschrift der arabischen Ausdriicke folgt im allgemeinen den
Empfehlungen der Deutschen Morgenlidndischen Gesellschaft. Nicht
transkribiert werden einzelne Begriffe, die im islamwissenschaftlichen
Bereich zu termini technici geworden sind, z.B. ,,Hadith* (statt hadit),
oder nur im islamischen Bereich anzutreffen und in einer bestimmten
Form dem deutschen Wortschatz eingegliedert worden sind, wie etwa
»Scheich (statt Saih). Diese Begriffe werden gewohnlich auch nicht
libersetzt. Desgleichen werden zuweilen arabische Ausdriicke, deren
Inhalt oder jeweilige Konnotation sich nur schwer mit einem deutschen
Wort wiedergeben 148t, nach Erkldrung ihrer Bedeutung nicht mehr iiber-
setzt, sondern weiterhin in der arabischen Form angefiihrt. Koranzitate
sind zum Teil nach der deutschen Ubersetzung von R. PAReT, zum Teil
in eigener Ubersetzung wiedergegeben.

Diese Arbeit hitte nicht entstehen kénnen ohne die Unterstiitzung zahl-
reicher Personen, denen ich an dieser Stelle meinen herzlichen Dank
aussprechen mdochte:

— meinen akademischen Lehrern, Herrn Prof. Dr. T. Nagel und Herrn
Prof. P. Bachmann, die den Fortgang der Arbeit stets mit Interesse und
Ratschlidgen unterstiitzt haben;

— Herrn Prof. Dr. U. Rudolph, der mich besonders in Krisenzeiten durch
freundschaftliche Unterstiitzung und fachkundigen Rat begleitet hat;

— Herrn PD Dr. R. Lohlker fiir die Beratung in technischen Fragen bei
der Erstellung der Vorlage sowie wichtige Literaturhinweise;

— Herrn Prof. Dr. U. Marzolph, der mir durch eine Anstellung in der
»Enzyklopiddie des Mirchens*, einer Arbeitsstelle der Akademie der
Wissenschaften zu Gottingen, nicht nur den finanziellen Aspekt betréicht-
lich erleichtert hat;

—den Mitarbeitern der Orientabteilung der Staatsbibliothek Berlin so-
wie Herrn Dr. Chr. K. Neumann in Istanbul fiir die Uberlassung der
Handschriftenablichtungen

sowie ganz besonders meinem Mann, Dr. Dipl.-Chem. Zakarya Al-Mass-
ri, der die Erfassung des arabischen Textes iibernahm und die Beein-
trichtigung des Familienlebens mit Geduld ertrug.







1. DER TEXT
1.1. DIE HANDSCHRIFTEN

Der Text Sarh muskilat al-futithat al-makkiya wa-fath al-abwab al-
muglaqat min al-“ulim al-laduniya ist in zahlreichen Abschriften erhal-
ten.!! Die dieser Arbeit zugrundeliegende Handschrift befindet sich in
der Staatsbibliothek zu Berlin, PreuBischer Kulturbesitz, Orientabtei-
lung, no. 2874 (Pet. I 598). Die Abschrift umfaBt die ersten 36 Blitter
einer Sammelhandschrift und entstand um 1688.

Anders als bei AHLWARDT!? verzeichnet ordnet der Autor des Sarh
den kommentierten Futihat-Text nicht neu; er kommentiert diesen Text
vielmehr, wie er auch selbst anmerkt, genau in der Reihenfolge der Vor-
lage. Dabei bespricht er nicht das gesamte 559. Futithat-Kapitel, son-
dern nur den Teil, der die ersten zehn Kapitel des Werkes zusammen-
faBt. Da alle Abschriften einheitlich an dieser Stelle enden, ist auch da-
von auszugehen, dal der Text tatsdchlich mit der Erkldrung des 10.
Futihat-Kapitels abbricht.

Die vorliegende Handschrift, die im folgenden mit der Sigle B be-
zeichnet wird, stammt offensichtlich von zwei verschiedenen Schrei-
bern: Der Duktus von Blatt 1a — 19b; 28a — 30b (= Schreiber 1) unter-
scheidet sich deutlich von dem des iibrigen Textes (= Schreiber 2). Schrei-
ber 1 hat eine sehr deutliche, relativ kleine Schrift, die nur an wenigen
Stellen — etwa beim Ubereinanderschreiben der Buchstaben am Zeilen-
ende — Schwierigkeiten bietet. Schreiber 2 schreibt groBer und etwas
undeutlicher. Da die diakritischen Punkte oftmals fehlen, ist seine Schrift
etwas schwieriger zu lesen. Die Futiahat-Zitate wurden, wie auch bei
Schreiber 1, mit roter Tinte und groBer als der iibrige Text geschrieben,
sind hier allerdings so ausgeblichen, daB sie ohne parallele Lektiire des
Futithat-Textes groBtenteils unleserlich sind. Der Text beider Schreiber
ist fast durchgehend unvokalisiert.

Obwohl der Text von zwei verschiedenen Schreibern stammt, geht
aus dem durchgehenden Inhalt hervor, da8 er auch in einem fortlaufen-
den Arbeitsgang verfaB8t und nicht etwa aus zwei voneinander vollig
unabhiingigen Handschriften zusammengestellt wurde; so endet zwar

11 Vgl etwa die Ubersichten bei O. Yanva, Histoire et Classification de I’Evre
d’Ibn “Arabi, Damaskus 1964, Bd. 1, S. 233, oder BROCKELMANN, GAL I, S. 572.
12 'W. AHLWARDT, a.a.0. S. 33f.
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Blatt 19b unvermittelt nach wenigen Zeilen, Blatt 20a schlieft aber in-
haltlich nahtlos an. Die doppelte Schreibung des an am Ubergang 27b —
28a wird wohl genauso auf Nachldssigkeit der Schreiber zuriickzufiih-
ren sein wie das Fehlen der Kustode id am Seitenende von 30b auf Blatt
31a. Auffillig ist, da der Schreiber 1 zugeordnete Text jeweils unver-
mittelt und nicht am Seitenende abbricht; der zu beobachtende Verfall
der Schrift auf Blatt 30b legt jedoch andere Griinde fiir den Schreiber-
wechsel nédher als das Vorhandensein zweier urspriinglich voneinander
unabhéngiger Abschriften.

Fiir den kritischen Apparat werden zusétzlich die im folgenden cha-
rakterisierten Handschriften hinzugezogen:

Sehid Ali 2717/48-70 (S):

Diese Handschrift ist nicht nur deshalb besonders hervorzuheben, weil
sie datiert (vom Sa‘ban 977/1570) und mit einem Abschreibervermerk
versehen ist;!3 sie bietet dariiber hinaus einen interessanten Hinweis avf
die praktische Titigkeit eines Abschreibers: Aus der sich an (68)'* an-
schlieBenden Bemerkung geht hervor, daB ein Schreiber, der hier natiir-
lich nicht mit dem Schreiber dieses Textes identisch sein muB, keines-
wegs nur eine einzige Vorlage kopierte, sondern aus einer groBeren
Anzahl geschriebener Texte sein Exemplar kritisch zusammenstellte,
also schon eine Art von Textkritik anwandte.

In dieser Abschrift, die offensichtlich von fremder Hand korrigiert
wurde, sind die diakritischen Punkte durchgehend gesetzt, was zusam-
men mit der relativ groBen, deutlichen Schrift eine gute Lesbarkeit be-
dingt. Wie auch in B finden sich Randbemerkungen, die den Text direkt
erldutern. Trotzdem ist S qualitativ eher niedrig zu bewerten: Es finden
sich nicht nur zahlreiche grammatische Fehler und Auslassungen gan-
zer Passagen, auch der Futithat-Text und sogar Koranverse werden hiu-
fig falsch zitiert. Auch in der optischen Darstellung des Textes geht der
Schreiber recht unkonventionell vor, wenn er am Zeilenende ein offen-

13 Er befindet sich am Ende des Textes und lautet: Dies hat personlich aufgeschrie-
ben der unzulidnglichste und bediirftigste der Armen (al-fugara’) zur Vergebung,
der Arme (al-fagir) Muhammad b. A§—Saib Sac‘d ad-Din b. Hasan al-Ansari, von
Geburt Damaszener, Anhénger der schafiitischen Rechtsschule — Gott moge ih-
nen beiden gnidig sein (es steht die Dualform, gemeint sind wahrscheinlich der
Schreiber und sein hier genannter Vater) —, in Mekka — Gott moge seine Ehre und
seinen Ruhm vermehren — in der hanafitischen Sulaimaniya-Madrasa vor der Kaba
— Gott moge ihre Wiirde vermehren —. Die Vollendung der Abschrift geschah am
1. des gesegneten Saban des Jahres 977.

14 Die in dieser Weise gedruckten Ziffern beziehen sich stets auf die Unterabschnit-
te des edierten Sarh-Textes.
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bar zu langes Wort entweder ganz abbricht, in der nichsten Zeile neu
beginnt oder sogar trennt.

Halet Efendi 271/3b-32b (H):

Diese Abschrift zeigt ebenfalls die zusitzliche Bemerkung in Abschnitt
(68), was auf die Verwendung derselben Quelle schlieBen 1i8t. Dies
zeigt neben der groBen Zahl der iibereinstimmenden Abweichungen von
B besonders noch eine scheinbare Kleinigkeit: Das letzte Wort von (159)
lautet bei beiden zunéchst an-niir, wurde dann jedoch, ohne Streichung,
durch das richtige al-“ilm ergénzt. Auch die iibrigen stilistischen Merk-
male von S, besonders die grammatischen und Zitierfehler, erscheinen.
Es finden sich keinerlei Hinweise auf Alter und Umgebung der Abschrift;
allenfalls lassen die neben arabisch auch persisch und osmanisch ver-
faBten Bemerkungen am SchluB auf gelehrten Zusammenhang und da-
mit auf eine dhnliche Umgebung wie die von S schlieBen.

Hiisrev Pasa 181 (Hu):

Diese ebenfalls undatierte Handschrift zeichnet sich durch einen duBerst
unordentlichen, fliichtigen Duktus aus. Auch hier findet man grammati-
sche Fehler und zahlreiche, teilweise sinnentstellende Textauslassun-
gen, die nur zum Teil an Ort und Stelle bzw. am Rand vom selben Schrei-
ber ergidnzt wurden. Die Futihat-Texte wurden allem Anschein nach
nicht verglichen; es erscheinen dort des 6fteren die diakritischen Punkte
an falscher Stelle. Gemeinsame Varianten mit S und H sind selten, eine
gemeinsame Vorlage scheint ausgeschlossen. Auffallend sind dagegen
die hdufigen Parallelen mit einer in Damaskus befindlichen Handschrift,
die Y. ZAyDAN mit der Sigle -e bezeichnet.!> Hier irgendein Verwandt-
schaftsverhiltnis anzunehmen, wire trotzdem reine Spekulation, da
weder die eine noch die andere Abschrift irgendeinen Hinweis auf Entste-
hungsort oder -zeit aufweist. Aufgrund der vielen Fehler jeglicher Pro-
venienz wird dieser Handschrift ein sehr geringer Stellenwert beigemes-
sen.

Nafiz Pasa 613 (N3):

Schon die Einleitungsformel legt eine enge Verwandtschaft dieser Ab-
schrift mit Hu nahe. Dieser Eindruck wird durch nihere Betrachtung
der Abschrift noch bestitigt: N3 weist fast alle Varianten von Hu auf,
zeigt dagegen nur wenig Gemeinsamkeiten mit S oder H; es ist also eine
gemeinsame Vorlage, wenn sich auch schwerlich beurteilen 14Bt, wie-
viele Generationen diese zuriickliegen mag, anzunehmen. Die Schrift
von N3 ist verhéltnisméBig klein, aber gestochen scharf; die diakriti-

15 Y.ZAYDAN, a.a.0. S. 31.
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schen Punkte stehen, was fiir Handschriften durchaus nicht allgemein
tiblich ist, immer am betreffenden Buchstaben. Schwierigkeiten bei der
Auswertung bietet dieser Text deshalb kaum. Als besondere Eigenart
des Schreibers kann das hiufig erscheinende had anstelle von hada bzw.
hadihi genannt werden. Fiir die Bewertung dieser Handschrift gilt das-
selbe wie fiir Hu.

Nafiz Pasa 614 (N4):

Auch diese Abschrift ist offensichtlich derselben Vorlage entnommen
wie Hu und N3. Die Schrift ist etwas groBer und ungelenker als die sehr
gleichmiéBige und runde von N3 und, wie auch alle bisherigen, fast vol-
lig unvokalisiert. Auch hier ist kein Abschreibervermerk zu finden, der
eine Datierung der Handschrift erlaubt.

Ayasofya 2087 (A):
Diese am Ende des Textes auf den 4. Sawwal 980 h. (= 1572) datierte
Handschrift zeichnet sich durch einen sehr fliichtigen Duktus aus. Schon
in der Uberschrift ist ein grammatikalischer Fehler zu finden (Kitab Sarh
muskilat futithat al-makkiya), eine Einleitungsformel fehlt. A weist we-
nig charakteristische Abweichungen von B auf; die festgestellten Vari-
anten lassen sich eher als Fliichtigkeitsfehler beim Abschreiben erkli-
ren. Zur Annahme eines Verwandtschaftsverhiltnisses reichen die Uber-
einstimmungen jedoch nicht aus. A zeigt nicht nur viele sprachliche
Fehler, sondern auch zahlreiche Auslassungen, besonders bei gramma-
tischen Erkldrungen des Autors zum Wortlaut des Sarh. Insgesamt spricht
die Darbietung des Textes, wie er in A erscheint, nicht gerade fiir dessen
geistige Durchdringung oder auch nur die Motivation seines Schreibers.
Samtliche bisher genannten Handschriften, mit Ausnahme von B,
befinden sich in der Siileymaniye-Bibliothek/Istanbul. In der Bibliothek
der Universitit Istanbul werden zwei weitere Abschriften des Sarh auf-
bewahrt:

Nr. 3597/1-21b (17):

Auch diese Abschrift ist undatiert. Die Schrift ist klein und, besonders
hinsichtlich der diakritischen Punkte, ziemlich fliichtig. Eine Einleitungs-
formel fehlt. I7 zeigt auffillige orthographische Eigenheiten: statt cala
erscheint lediglich al, unverbundene 1@ marbuta am Wortende wird als
ta’ geschrieben oder fehlt ganz, manchmal steht umgekehrt statt 73 eine
t@> marbita. Dagegen sind kaum charakteristische Abweichungen von
B festzustellen; vielmehr geht 17 oft gegen alle anderen Zeugen mit B,
auch an besonders auffilligen offensichtlichen Fehlern — so sind nur bei
diesen beiden Handschriften die Futithat-Zitate bei (28) und (29) ver-
tauscht, und Abschnitt (34) wird in gleichem Wortlaut verkiirzt wieder-
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gegeben. Die Tatsache, da3 exakt eine Doppelseite aus B (fol. 28b/29a)
hier fehlt — die Auslassung befindet sich in I7 innerhalb einer Seite, was
eine Nachléssigkeit beim Ablichten ausschlieBt —, deutet darauf hin, daB
der Schreiber unmittelbar aus Manuskript B, oder, was aber unwahr-
scheinlich ist, aus einer im ,,Layout* vollig mit B iibereinstimmenden
Handschrift kopiert und dabei diese Seite iiberblittert hat, was wieder-
um auf eine relativ spite Entstehung der Abschrift schlieBen 14Bt. Be-
sonderes Interesse verdient I7 aus diesem Grunde besonders an den Stel-
len, wo, gegen B, eine Ubereinstimmung mit anderen Textzeugen vor-
liegt.

=

Nr. 3239/194b-213 (19):

Hierbei handelt es sich um eine Abschrift in kleiner, gedriingter Schrift,
die zu einem erheblichen Teil vokalisiert ist. Datierungsvermerk und
Einleitungsformel fehlen. Am Rand befinden sich von fremder Hand
vermerkte Gliederungshinweise, die, jeweils durch das Wort matlab
»Frage, Problem” eingeleitet, den Oberbegriff des betreffenden Kapi-
tels wiedergeben. Auch andere Hinweise, etwa auf im Text angefiihrte
Hadithe und andere Erlduterungen hat der kritische Leser hinterlassen.
Sehr schnell fallen die vielen mit A gemeinsamen Abweichungen auf,
so daB eine zumindest sehr dhnliche Vorlage bestanden haben mus8.
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1.2. EDITION DES TEXTES
1.2.1. Bemerkungen zur Edition

Insgesamt lagen mir also neun Handschriften unterschiedlicher Qualitit
und Lesart sowie die aus drei weiteren Manuskripten von ZAYDAN er-
stellte Kairiner Ausgabe (K) vor. Da sich die Handschriften recht ein-
deutig fiinf verschiedenen Gruppen zuordnen lassen, die auf jeweils eine
Vorlage zuriickgehen, habe ich die Lesart jedes einzelnen Textes im
kritischen Apparat nur dann angegeben, wenn die Anzahl der Sonderva-
rianten die Zahl der iibereinstimmenden Abweichungen erheblich iiber-
trifft. Dies ist bei A und der ,,Parallelhandschrift* 19 der Fall; aufgrund
seiner Sonderstellung als einzige der gleichen Vorlage wie die Ausgangs-
handschrift B entstammende Abschrift wurde auch I7 durchgehend be-
riicksichtigt. Ebenso habe ich die Ausgabe ZAYDANs nur in bezug auf
den dort dargestellten Haupttext, nicht aber die benutzten Handschriften
im einzelnen aufgenommen. Dal} es auf diese Weise innerhalb einer
Handschriftengruppe zu geringfiigigen einzelnen Abweichungen kom-
men kann, die nicht im Apparat vermerkt sind, 148t sich nicht vermei-
den, diirfte aber fiir die korrekte Fassung des Textes unerheblich sein.
Fiir den kritischen Apparat wurden aufgrund dieser Kriterien fol-
gende Handschriften verwendet:
— S (entspricht H)
— Hu (entspricht N3, N4)
-A
-17
-19
Im Apparat nicht verzeichnet sind aufer den bereits genannten Eigen-
tiimlichkeiten der einzelnen Handschriften reine Schreibvarianten, wie
z.B. idan mit nin oder alif im Auslaut sowie Erscheinungen, die den
heute geltenden Regeln der Schreibung zwar nicht entsprechen, aber in
handschriftlichen Texten allem Anschein nach iiblich sind. Dazu gehort
die unregelmiBige hamza-Schreibung — am Wortende fehlt es meistens,
in der Wortmitte wird es als Dehnung, d.h. als normales ya’ geschrieben
— ebenso wie die Schreibung des alif magsiira als doppelt unterpunk-
tiert. Hier wird stillschweigend den heutigen Gepflogenheiten angegli-
chen. Ebenfalls nicht beriicksichtigt werden abweichende, zusitzliche
bzw. fehlende Formen der Eulogien, da diese zwar fiir die Untersuchung
von Verwandtschaftsverhiltnissen innerhalb der handschriftlichen Tex-
te oft aufschluBreich sind und in diesem Zusammenhang auch beriick-
sichtigt wurden; fiir die Herstellung eines moglichst authentischen Wort-
lauts des Textes an sich sind sie jedoch ohne Belang.
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Bei der Wiedergabe der Futihat-Zitate wird streng die dort erschei-
nende Schreibweise befolgt, selbst dann, wenn séimtliche Textzeugen
des Sarh dagegen sprechen. In Einzelfillen war es notwendig, der
Futithat-Ausgabe von 1294 h. den Vorzug zu geben; die abweichende
Lesart der Ausgabe von 1327 h. wird dann im Apparat unter der Sigle F
1327 angegeben.

Rein sprachliche Anderungen des B-Textes werden nur dann vor-
genommen, wenn sie grammatikalisch unumginglich sind. Da jedoch
z.B. die maskuline Verbform bei femininem Subjekt zwar nicht beson-
ders elegant, aber moglich ist, sofern dieses Subjekt nicht unmittelbar
folgt, werden in diesem Bereich keine Anderungen vorgenommen. Ins-
besondere werden auch grammatisch sonst nicht belegte Ausdriicke, etwa
das einige Male benutzte “inda an fiir ,,immer wenn* oder bestimmte
Abstraktbildungen als Stileigentiimlichkeiten des Autors iibernommen.

Die duBere Gliederung des wie in Handschriften iiblich durchge-
hend geschriebenen Textes folgt in der Kapiteleinteilung der Vorgabe
in den Futihat; zusitzlich werden, entsprechend den gedanklichen Schrit-
ten, weitere Unterteilungen in kleinste Abschnitte mit priignanter Uber-
schrift eingefiihrt. Diese Uberschriften werden in einer dem arabischen
Text vorangestellten Inhaltsangabe zusitzlich verzeichnet.

Da der Text sprachlich eher unproblematisch ist, wird auf eine Vo-
kalisierung durchgehend verzichtet. Gleiches gilt fiir die Setzung des
Sadda. Dagegen wird hamza stets gesetzt. Die Interpunktion ist so weit
wie moglich den deutschen Gegebenheiten angepaBt, was sicherlich dem
Versténdnis des Textes durch Kldrung der syntaktischen Beziige zugute
kommt.

Die mit * bezeichneten Anmerkungen im Text beschriinken sich auf
Quellenangaben sowie Erlduterungen zu genannten Personen; eingeklam-
merte Textstellen sind keine Ergénzungen, sondern urspriinglich zum
Text gehorige, meist grammatische Erlduterungen des Autors.
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1.3. DARSTELLUNG DES GEDANKENGANGES

Vorbemerkung:

Da die Ubersetzung eines Textes derartig spekulativen Inhalts zu dessen
Verstindnis nicht unbedingt hilfreich ist, wird statt dessen eine Inhalts-
wiedergabe in eigenen Worten vorgenommen. Die Kapiteleinteilung der
deutschen Wiedergabe der Gedankenzusammenhinge, die im arabischen
Text behandelt werden, folgt der Einteilung, die bei der Edition des Textes
vorgenommen wurde. Um einen einigermaBen lesbaren Text herzustel-
len, aus dem die Argumentationszusammenhénge al-Gilis deutlich wer-
den, wird darauf verzichtet, die Paragrapheneinteilung der arabischen
Textvorlage sowie deren Uberschriften zu iibernehmen; die entsprechen-
den Ziffern erscheinen statt dessen eingeklammert im Text.
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Erliuterung der in den ,,Mekkanischen Eroffnungen‘ behandel-
ten Fragestellungen und Offnung der verschlossenen Tiiren
der unmittelbar erlangten mystischen Erkenntnisse

Ein Werk des heiligen und gottgelehrten Herrn, des Vorbildes der
nach Erkenntnis Suchenden, des Unterweisers auf dem Pfad, dessen
Spuren man nachfolgt, des Riickhalts derer, zu denen Gesandte
geschickt wurden, des Trigers der Vollkommenheiten, Weisheiten
und Geheimnisse von Schonheit und Erhabenheit

¢Abd al-Karim b. Ibrahim b. ‘Abd al-Karim al-Kilani

Moge Gott uns und den iibrigen Muslimen durch diese Schrift
Nutzen schenken.

Amen.

O Herr der Weltbewohner!
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1.3.1. Einleitung der Schrift

Der Autor beginnt seine Abhandlung formelhaft mit einer allgemeinen
Wiirdigung des Wissens von Gott: Dieses ist jedem anderen Wissen vor
allem dadurch iiberlegen, daB sein Inhalt — im Gegensatz zu allen ande-
ren Wissensinhalten — nicht auf das Diesseits beschrinkt ist, sondern
auch das Jenseits, also die ewige Welt nach dem Jiingsten Gericht, be-
trifft. Demzufolge sind auch diejenigen, die sich um Gotteserkenntnis
bemiihen, die ranghdchsten Gelehrten iiberhaupt.

Unter diesen Voraussetzungen versteht al-Gili seine Schrift als Bei-
trag, den Gldubigen einige Aspekte des Wissens von Gott ndherzubrin-
gen (2).

Als alle anderen an Inhalt und Umfang iiberragendes Werk, das je-
mals iiber dieses Wissen verfat wurde, nennt er nun die ,,Mekkani-
schen Erdffnungen® des Ibn al-°Arabi. Leider ist dieses monumentale
Werk aber stilistisch so uneinheitlich und inhaltlich so schwer verstind-
lich, da3 die wenigsten Menschen einen Nutzen daraus ziehen konnen:
Selbst wenn sie in der Lage sein sollten, den Inhalt einigermaBlen zu
begreifen, versagen sie spitestens beim Versuch, die zahlreichen An-
spielungen und Bilder zu entschliisseln (3).

Nun hat der Verfasser der Futiahat im 559. Kapitel selbst eine Zu-
sammenfassung des gesamten Werkes vorgenommen. Leider erleich-
tert diese Zusammenfassung das Verstidndnis der Futihat aber in keiner
Weise, im Gegenteil: Durch die nunmehr rein symbolische Ausdrucks-
weise ist jeglicher Zugang zu ihrer geistigen Erfassung endgiiltig ver-
sperrt. Um den um Erkenntnis Bemiihten trotzdem die Moglichkeit zu
geben, von dem umfangreichen Werk des ,,groBten Scheichs* zu profi-
tieren, verfaBte al-Gili seinen Kommentar 4).

1.3.2. Kapitel 1: Erkldrung der Kapiteliiberschrift

Die Uberschrift des 559. Kapitels der ,,Mekkanischen Eroffnungen* lau-
tet:

Die Erkenntnisse von Geheimnissen und mannigfaltigen Wirklich-
keiten auf verschiedenen Daseinsebenen (5).

Die Geheimnisse bedeuten nun die jeweils einzigartigen feinstofflichen
Substanzen, die Gott in seine Geschopfe hineingelegt hat. Dabei hat je-
des Geschopf sein ganz spezielles Geheimnis, und es hat nichts, was
dariiber hinausgeht, also anderer als gottlicher Herkunft entstammt. Und
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jedes dieser Geheimnisse zeigt die gottlichen Attribute, die notwendi-
gerweise auf Sein Wesen zuriickverweisen (6).

Die bestimmten, der gottlichen Wirklichkeit entstammenden Beile-
gungen und Beziehungen dagegen, die diese Geheimnisse dann erfor-
dern, sind die Wirklichkeiten (7). Und weil Gott so umfassend ist, daB
Er sich nie zwei Geschopfen in derselben Art und Weise offenbart, auch
nicht einem Geschdpf mehr als einmal in derselben Eigenschaft, befin-
den sich niemals zwei Geschopfe auf ein- und derselben Stufe der Exi-
stentialisierung.

Diese Existenzstufen sind die genannten Daseinsebenen. Alle drei
Begriffe begriinden also die Einzigartigkeit eines jeden Geschopfes, und
sie begriinden diese Einzigartigkeit mit der ganz spezifischen Besonde-
rung, die Gott in jedes einzelne Geschopf gelegt hat und die erst am
Ende aller Zeiten ihre spezifizierende Bedeutung verlieren wird (8).

1.3.3. Kapitel 2: Erkldrung des einleitenden Gedichts

Gott hat in Seiner Schopfung einen Warner, der sie belehrt. Er ist
der Freudenbote.
Er ist das strahlende Licht, dessen Glanz unsere Herzen blendet.

Diese Verse sind auf die umfassende Daseinsweise Muhammads im
metaphysischen Sinne zu beziehen.!® Da diese Daseinsweise als vor
Raum und Zeit geschaffene ,Intelligenz* angesehen wird, ist sie genau
das, was sonst mit dem ,,Heiligen Geist* bezeichnet wird. Durch diesen
Geist, der auch mit dem strahlenden Licht identifiziert wird, geschieht
die gottliche Besonderung der Geschopfe (9).

Diese Besonderung wird nun — ganz im neuplatonisch-philosophi-
schen Sinne — als von Gott gewollte und im einzelnen bestimmte Ema-
nation der Geschopfe aus dem einen bzw. ersten Geschopf, das die oben
definierten Wirklichkeiten aller anderen Geschopfe in sich schlieBt, be-
schrieben. Bewiesen wird dieses aber nicht mit philosophischen Argu-
menten, sondern mit zwei — bei WensINck!” nicht belegten — Hadithen,
die die ,.erste Intelligenz* bzw. den Geist Muhammads als erstes Ge-
schopf darstellen und somit die Identifizierung dieser beiden Begriffe
nahelegen (10).

16 Vgl. dazu die Ausfiihrungen von M. CHODKIEWITZ, Le Sceau des Saints, Paris
1986, Kap. IV: La realit¢ Muhammadienne (S. 79 ff.).

17 A.J. WENSINCK, Concordance et Indices de la Tradition Musulmane, 7 Bde, Lei-
den 1936-1969, Bd.8 Leiden 1988.
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Nun wird aber auch das ,,hochste Schreibrohr* in einem — im Unter-
schied zu den beiden anderen mehrfach belegten — Hadith als das erste
Geschopf Gottes bezeichnet, das zudem durch seine besondere Fihig-
keit, ndmlich die Féhigkeit zu schreiben, Dinge in sich trigt und aus-
driicken kann, die nicht unmittelbar aktuell sind — auf dem Wege der
Identifikation mit den bereits genannten anderen ,.ersten Geschopfen*
fiir unseren Kommentator ein weiterer Beweis fiir die alles Geschaffene
umschlieBende, priexistente Realitdit Muhammads, genauer gesagt sei-
nes Geistes (11).

Das bereits erwidhnte Vorhandensein der ,.ersten Intelligenz* in je-
dem Propheten und Heiligen wird nun am Beispiel des ,,Pols* verdeut-
licht:

In jeder Epoche hat sie einen, in dessen Atemziigen die Schicksale
verlaufen.

Der Ausdruck ,,Pol* (qutb) meint also den in jeder Epoche der Mensch-
heit auftretenden Menschen, der aufgrund seiner gottlichen Bestimmung
die Eigenschaften Muhammads — und damit ist hier immer der meta-
physische, nicht der historische Muhammad gemeint! — représentiert.!®
Als Beispiele werden Adam und Jesus genannt (12).

Der néchste Vers:

Er hat ihn einzig im Dasein bestimmt. Er ist der Empfangende, Wis-
sende und Sehende

soll nun zeigen, daB der ,,Pol* zwar nicht allein die Existenz innehat,
seine besondere, von Gott bestimmte Existenz aber — unter seinen je-
weiligen Zeitgenossen — unangefochten und einzigartig ist. Den Geist
dieses Pols bezeichnet der Kommentator unter Berufung auf den Autor
der Futihat auch als das ,,Licht Muhammads*.

Fiir die nun folgende Erkldrung des Gedichtverses macht sich al-
Gili eine Eigenart der arabischen Schrift zunutze, namlich die diakriti-
schen Punkte, deren Setzung bzw. Weglassung manchmal iiber die Iden-
titdt eines Buchstabens, damit auch des ganzen Wortes und in vielen
Fillen sogar eines Sinnzusammenhanges entscheiden kann (13).

So referiert er den Vers zunéchst wie folgt:

O Empfangender'?, der seinen Ruhm empfindet!
In der verginglichen Welt gibt es nichts, das Thm gleicht.

18 Zu Ibn al-“Arabis ontologischem Konzept des ,,Pols*, das al-Gili hier offensicht-
lich ibernimmt, vgl. z.B. die Futiahat, Kap. 73.
19 wagid.
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Da es nun aber keineswegs jedem, der Gott zu erkennen in der Lage ist,
auch gegeben ist, Gott in gebiihrender Weise zu loben, vielmehr nur den
vollkommensten Heiligen, sieht der Kommentator hier einen personli-
chen Einschub des Verfassers. Und den zweiten Halbvers erklirt er wohl
nicht zu Unrecht als apologetische Mafnahme, die jegliche Unterstel-
lung einer Gleichsetzung des Pols mit Gott im Keim ersticken soll (14).

Es wird aber noch eine zweite Moglichkeit angegeben, den Text zu
lesen:

O Einziger,? Dann miiBte es weiter heiBen:
dessen Riihmen erhaben ist!

Die Rede wiire dann ausschlieBlich vom Wesen Gottes als Ursprung
eines jeden anderen Wesens (15).

Auch das dem Pol zugeschriebene Verfiigungsrecht iiber die Schick-
sale seines Zeitalters geht deshalb auf Gott zuriick.
Aber auch in umgekehrter Richtung ist eine Relation zu sehen:

Fiir Seine Lichtstrahlen gibt es das Offenbarwerden nur durch uns,
denn das Offenbarwerden geschieht durch uns.

Dieser Vers soll ausdriicken, da3 die gottlichen Namen und Attribute
nur in der Schopfung verwirklicht werden kénnen.?! Dies trifft beson-
ders auf die sogenannten ,,.Bedeutungseigenschaften* oder ,,Wirkattri-
bute* zu.?

Der néchste Vers geht noch einen Schritt weiter:

Wir sind die Manifestation jedes geschaffenen Dinges, in der die
Dinge erscheinen.

Dem Menschen — und es geht aus dem Text nicht mehr hervor, da8 nicht
die ,,gewohnlichen” Menschen gemeint sein sollen! — kommt also in-
nerhalb der Schopfung insofern eine Sonderstellung zu, als er in sich
alle Manifestationen Gottes in den anderen geschaffenen Dingen ver-
eint, somit alle Schépfungswerke in ihm aufscheinen (16).

20 wahid.

21 Diese Theorie ist im Denken Ibn al-*Arabis von zentraler Bedeutung, vgl. etwa
die umfangreiche Reflexion der Gottesnamen in Kap. 558 der Futihat!

22 Dazu siehe Kap. 2.2.1.
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1.3.4. Kapitel 3: Hinweis des Verfassers der Futihat auf Umfang
und Bedeutung des 559. Kapitels

Ibn al-°Arabi selbst bezeichnet am Anfang des 559. Kapitel dieses als
eines der ,,vornehmsten* der gesamten ,,Mekkanischen Eréffnungen®,
da es alles auf dem Wege mystischer Erkenntnis Gewonnene zusam-
menfaBt (17). Der Inhalt wird — je nach Stadium des Wanderers auf dem
Pfad — in einer aufsteigenden Linie vom ersten ,,Aufblitzen* der Lichter
der Manifestationen Gottes (18) iiber die voriibergehenden ,,Zustinde* ;
die dauerhaften ,,Standplitze* (19) ; die durch unmittelbare Eingebun-
gen von Gott gewonnenen Erkenntnisse sowie diejenigen, die iiber die
Besonderung durch die gottliche Eigenschaft des Wissens gewonnen
werden (20); die besonderen Stationen der Heiligen und die Handlungs-
weisen, die durch ihren Bezug zum Wesen Gottes als ,,allerheiligst* be-
zeichnet werden (im Unterschied zu den ,.heiligen* Handlungen, die
sich auf die Namen und Eigenschaften Gottes beziehen) (21) bis hin zu
den besonderen Gebetsformen der Mystiker geschildert, soweit sie sich
auf die Menschen beziehen.

Der letzte Punkt scheint unter formalen Gesichtspunkten aus der
Beschreibung herauszufallen, stellt aber inhaltlich betrachtet wohl tat-
séchlich einen AbschluB dar. Dariiber hinaus leitet er auch eine weitere
Stufe der Erkenntnismoglichkeit ein, namlich die an die Engel ergehen-
de Ansprache Gottes. Dabei wird unterschieden zwischen den Engeln
im allgemeinen und denen, die Diener Gottes sind .

Hier nennt der Kommentator zum ersten Mal ein eigenes Werk, in
dem er Niheres zu diesem Thema dargestellt haben will: ,,Der groBte
Vertraute und das ewige Meer. Uber die Erkenntnis der Bestimmung
des Propheten — Gott segne ihn und schenke ihm Heil“? (22).

Die hochsten der Engel sind aber diejenigen, die die Ansprachen
Gottes den von Gott dafiir auserwihlten Propheten oder Heiligen iiber-
bringen. Auch hier besteht also, obwohl wir uns auf ,,iibermenschlicher*
Ebene befinden, der Bezug zur Erkenntnisfahigkeit und -moglichkeit
des Menschen. Ebenso ist aber auch in der Schopfung selbst der Geist
Gottes iiberall erkennbar (23).

23 An-namis al-a‘zam wa-l-qamiis al-agdam fi macrifa qadr an-nabi salla allah alai-
hi wa-sallam. Diese Schrift ist in Bruchstiicken iiber verschiedene Bibliotheken
verteilt erhalten: Teil 9 Ind.Off. 664; Teil 10 Kairo II 45; Teil 11 Berlin 3024 und
Kairo II 45, VII 277; Teil 12 Kairo VII 100. Die Ubersetzung »Der groBte Ver-
traute* statt des vielleicht naherliegenden ,,Das groBte Gesetz* erfolgt in Analo-
gie zu der Bezeichnung an-namis al-akbar fiir den Engel Gabriel.
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Als letzte Stufe werden die durch Enthiillung gewonnenen Erkennt-
nisse genannt, d.h. die Inhalte, die die Grenzen des Verstandes iiberstei-
gen und auch nicht mehr vermittelbar sind. Im gleichen Atemzug er-
wihnt Ibn al-*Arabi — um Vorwiirfen aus theologischen Kreisen entge-
genzutreten? — den Koran und die Sunna, aber auch — als Zugestindnis
an die Philosophen? — das Urteil des gesunden Menschenverstandes (24).

Es werden im 559. Kapitel der Futihat also alle denkbaren und auf
verschiedenen Wegen erreichbaren Wissensinhalte behandelt, die auch
im gesamten Werk erldutert werden (25).

1.3.5. Kapitel 4: Erkldrung des 1. Kapitels der Futithat
Der Geist der Inspiration

Die Uberschrift des ersten Kapitels lautet:

Uber den Geist, dessen ausfiihrlicher Darstellung ich das, was ich in
diesem Buch aufgeschrieben habe, entnommen habe.

In Ibn al-°Arabis Zusammenfassung im 559. Kapitel heif}t es dann:
Dazu gehort das Geheimnis des offenkundigen Imam.

Wie al-Gili nun erklirt, ist dieser offenkundige Imam genau der im
ersten Futihat-Kapitel besprochene Geist, den er als ,,Wirklichkeit des
gottlichen Siegels” beschreibt (26). Unter Beriicksichtigung der unter
1.3.2 wiedergegebenen Begriffsdefinitionen ist der offenkundige Imam
also die wesenhafte Feinsubstanz in Beziehung zu ihrem bestimmten
Erscheinungsort. Gerade diese Beziehung unterscheidet den offenkun-
digen Imam vom ,,Geheimnis®, das ja auch als Feinsubstanz definiert
wurde, aber eben ohne Beriicksichtigung des Erscheinungsortes.

Die Bezeichnung ,,Geheimnis* statt ,,Offenbares* sieht al-Gili auch
in der Entsprechung hinsichtlich der reinen Gottheit (ar-ritbubiya al-
mahda) begriindet. Obwohl also ein auch menschliche Belange bezeich-
nender Begriff gewihlt wurde, soll dadurch die Vollkommenheit Got-
tes, die Thn von der Unvollkommenheit der Schopfung abhebt, zum
Ausdruck gebracht werden (27).

Die feinstoffliche Substanz wird aber auch unter einem anderen
Aspekt betrachtet: Als Geist der Offenbarung verstanden ist sie auch
der ,.erste Intellekt* und damit das ,,hdchste Schreibrohr®, also der Of-
fenbarungsort der gottlichen Wissensinhalte hinsichtlich Inhalt und Form
(28).

Und schlieBlich wird das Verstindnis der Feinsubstanz noch auf
den menschlichen Geist ausgedehnt, der den Korper ,,lenkt“. Denn der
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Korper ist zwar, wie der Geist, die Substanz Gottes; er ist aber unfihig,
die gottlichen Eigenschaften in der sichtbaren Welt umzusetzen (29).
Die nun folgende Charakterisierung des Geistes als

das glinzende Licht, Materie der Materien

schreibt der Kommentator einem bemerkenswerten Umstand zu: Fiir ihn
war Ibn al-°Arabi der ,,Vollkommene Mensch®, also der, der die Ge-
samtheit Gottes mit allen Namen und Eigenschaften aufnimmt und in
vollendeter Weise widerspiegelt. Das glidnzende Licht wird dabei als
Metapher fiir das Gottsein verstanden?* (30). Und weil nur der Voll-
kommene Mensch die — in allen Menschen grundsitzlich angelegten —
Moglichkeiten der Umsetzung gottlicher Eigenschaften auch tatséich-
lich verwirklichen kann, ist es nur ihm allein moglich, den gesamten
Inhalt der gottlichen Offenbarungen so darzustellen, wie es der Autor
der Futiahat konnte. Und weil nur er allein alle Formen und Inhalte wie-
dergeben kann, kann er von der Materie der Materien sprechen? (31).

Aber diese Aufnahmefihigkeit erstreckt sich nicht allein auf duBer-
lich sichtbare Formen und deren Inhalte, also auf die Wirkungsweise
des Offenbaren, sondern sie betrifft auch die des Verborgenen. Neben
den weltlichen Relationen nimmt der Geist des Vollkommenen Men-
schen also auch die Wirkungsweise der nicht sichtbaren Welt auf. Er ist
damit zugleich sichtbar und verborgen und zeigt im selben Augenblick
die Eigenschaft des Schopfers und des Geschopfes (32).

Der Geist des Vollkommenen Menschen beinhaltet also die weltli-
chen Anordnungen, obgleich er eine géttliche Stellung innehat. Aus die-
sem Grund wird die gottliche Leitung an den Menschen, die sie repri-
sentieren, ihren Mitmenschen erst kurz vor dem Tod, wenn sie also im
Begriff sind, die rein weltlichen Relationen hinter sich zu lassen, sicht-
bar (33). Als Beispiel wird ein Gefihrte Abu Yazid al-Bistamis genannt,
der zwar sozusagen gefahrlos seinen Herrn ansehen konnte, aber in dem
Moment, in dem dieser ihm in den gottlichen Attributen der Méchtig-
keit und Herrlichkeit erschien, starb er. Deshalb wird der offenkundige
Imam ein Beispiel fiir die genannt, die sehen konnen (34).

24 Zur Konzeption des ,,Vollkommenen Menschen* bei al-Gili vgl. besonders R.A.
NICHOLSON, a.a.0. S. 77-142.

25 In einer offensichtlich spiter eingefiigten Randbemerkung wird die umfassende
Aufnahmefihigkeit des Vollkommenen Menschen und der Bezug auf Ibn al-°Arabi
selbst durch den beriihmten Gedichtvers aus dem Targuman al-a$waq unterstri-
chen:

,Mein Herz wurde fahig, jede Form aufzunehmen;
es ist eine Weide fiir Gazellen und ein Kloster fiir Monche.*
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1.3.6. Kapitel 5: Erkldrung des 2. Kapitels der Futizhat
Die Buchstaben

Das zweite Kapitel der Futithat trigt die Uberschrift:

Uber die Erkenntnis der Buchstaben- und Vokalklassen der Welt
und der schonsten Namen, die ihnen zukommen; iiber die Kenntnis
der Vollkommenheiten, und iiber die Kenntnis des Wissens, des
Wissenden und des Gewubllten.

In der Verkiirzung heifit es dann:
Das Geheimnis der Feinheit, die im Buchstaben niedergelegt ist.

Mit dem Geheimnis der Feinheit (zarf) sind dabei die vollkommenen
Inhalte gemeint, die im Buchstaben, ndmlich dem gottlichen Namen
und der gottlichen Eigenschaft, verankert sind (35).

Wieder verweist der Kommentator auf sein eigenes Werk: In ,,.Der
groBte Vertraute und das ewige Meer* hat er auch die Buchstaben be-
handelt und in acht Klassen eingeteilt:

1. Die ,,echten* Buchstaben sind die Substanzen der Namen und Ei-
genschaften Gottes (36).

2. Die ,erhabenen* Buchstaben sind die sogenannten ,,festen Urbil-
der®, also die ewigen Moglichkeiten der Wesen oder Dinge (37).

3. Die ,geistigen* Buchstaben werden als die lichthaften Geister be-
schrieben, durch die Gott die Schopfung sichtbar werden 14t (38).

4. Die ,formhaften* Buchstaben bedeuten die Notwendigkeiten der
Welt, was auch die GliedmaBen der Menschen — gemeint ist wohl
ihre korperhafte Beschaffenheit — mit einschliet (39).

An dieser Stelle erwihnt al-Gili eine weitere eigene Schrift:

In ,,Der Pol der Merkwiirdigkeiten und die Sphdre der Besonder-
heiten**®hat er nach eigenen Angaben die Relation zwischen den mensch-
lichen GliedmaBen und deren Entsprechungen im gesamten Universum
untersucht.

5. Die ,,abstrakten* Buchstaben bezeichnen Bewegungen und Bewe-
gungslosigkeit der Dinge, von denen Buchstaben ausgehen. Bei-
spielsweise ist der Mensch in der Lage, durch bestimmte Korper-
haltungen Buchstaben auszudriicken; etwa das alif, wenn er steht,
oder im Liegen das ba’ (40).

26 Qutb al-ag@ ib wa-falak al-gara’ib. BROCKELMANN (GAL II, S. 264 f.) erwéhnt
diese Schrift nicht; vgl. aber die Anfiihrung des Titels in ,,.Der grofite Vertrau-
te...“, Berlin 3024, fol. 14a, 2!
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6. Die ,sinnlich wahrnehmbaren* Buchstaben erscheinen als Schrift-
oder Zahlzeichen (41).

7. Die,,gesprochenen* Buchstaben entstehen bei der Artikulation durch
die bestimmte Formung des Luftstromes, durch die die einzelnen
Laute unterscheidbar sind (42).

8. Die,,imagindren“ Buchstaben schlieBlich sind die Abbilder der Buch-
staben in der Seele des Menschen, wenn er sie untereinander oder
zu anderen Dingen in Beziehung setzt (43).

Jede dieser Buchstabenarten ist nun insofern als ,,Feinheit“ zu verste-

hen, als im einzelnen Buchstaben von Gott eine vollkommene Erschei-

nung verankert ist. Damit werden die Buchstaben — nimlich die Namen
und Eigenschaften Gottes — zu Triigern der Inhalte des gottlichen We-
sens, die aber nur dem sichtbar werden, der Offenbarungen erhiilt.

So ist etwa der Name ,,Allah* Triiger der Vollkommenheit, der
Schonheit und der Erhabenheit, und die Buchstaben, die ihn bilden, ent-
halten die ,,Feinheit“. Weil aber gleichzeitig der Mensch der Erschei-
nungsort der gottlichen Namen und Eigenschaften ist, kann ,,Buchsta-
be* auch gleichbedeutend mit ,,(Vollkommener) Mensch* gebraucht
werden (44). Und obwohl diese Namen und Eigenschaften des ,,Gott-
seins* in jedem einzelnen Geschdpf vorhanden sind — wenn auch in un-
terschiedlicher Weise umgesetzt —, gibt es im gottlichen Wesen selbst
keine Vielheit (45).

Die Feinheit, namlich der Buchstabe, der den Namen ,,Allah* aus-
driickt und nun gleichbedeutend mit dem Vollkommenen Menschen
verstanden wird, ist aber nicht nur das ,,Auere®, sondern zugleich auch
die hochste Bedeutung,?’ d.h. die Bedeutung aller gottlichen Vollkom-
menheiten (46).

Hier spielt der Kommentator wieder mit der arabischen Schriftspra-
che: Durch Hinzufiigen eines diakritischen Punktes wiirde aus der hoch-
sten Bedeutung der Ort der vollkommenen Bedeutungen,?® was wie-
der die enge Beziehung zwischen Inhalt und Form unterstreicht (46).

Auch das oben erwihnte ,,Gottsein“ (ulithiya) bedarf noch einer
niheren Spezifizierung: Wenn das Gottsein die eigentliche Bedeutung
der Namen und Eigenschaften Gottes ist, dann erscheinen in ihm auch
die unterschiedlichen Formen und Eigenschaften der Schépfung. In die-
ser manifestieren sich ndmlich die sieben matani, die sozusagen die
,Urerscheinungen* sind® (47).

27 ma‘na al-ma‘ani

28 magna al-macani

29 Das Problem der 7 matani aus Kor. 15, 87 ist bis heute nicht zufriedenstellend
gelost. Es wird entweder das Bedeutungsfeld von ,,Erzihlung* oder das von ,,zu
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Durch das Gottsein, das nun auch mit dem Geist des Vollkomme-
nen Menschen identifiziert wird, werden also die Offenbarungsorte, die
sich auf die Schopfung beziehen, mit denen des Schopfers verbunden.
Der Name ,,Allah*, der die Inhalte des Gottseins in sich schlieBt, schlieBt
deshalb auch das gesamte Dasein des Vollkommenen Menschen mit ein
(48).

Deshalb kann sogar gefolgert werden, dal die Betrachtung der In-
halte des Gottseins, d.h. die Vergegenwirtigung dieser Inhalte im Ver-
stand des Menschen, iiber die aus Koran und Sunna zu folgernden Er-
kenntnisse, die unzweifelhaft richtig sind, hinausgehen kann (49). — Diese
tiberaus vorsichtige Formulierung — es ist ja nicht die Rede davon, daf3
das Studium von Koran und Sunna an sich iiberfliissig ist! — deutet die
Moglichkeit einer ,,natiirlichen* Erkenntnisfahigkeit des Menschen an,
die ja zwischen Philosophen und Theologen, aber auch innerhalb der
Theologie zu keinem Zeitpunkt unumstritten war.

Die Inhalte des Gottseins verwirklichen sich im Menschen aber nicht
sozusagen auf einen Schlag, sondern er muf dazu sieben Stadien durch-
laufen (50):

1. Das reine Bekenntnis der Einheit Gottes. Um die wahre Vereini-

gung mit Gott zu erreichen, mufl der Mensch allem, was ihn davon

abhalten konnte, entsagen (51).

Die wahre Vereinigung. Diese Stufe kann nur derjenige erreichen,

der nicht im Stadium der Entwerdung verbleibt. Die Texte, die die

vollkommenen Bedeutungen vermitteln, haben dann ihre Funktion

als Mittel erfiillt und sind nicht mehr notwendig (52).

3. Die wesenhafte Schlichtheit. Dieses Stadium ermoglicht es dem Men-
schen, jede Form der gottlichen Manifestation und jeden Inhalt der
gottlichen Namen und Eigenschaften in sich aufzunehmen, entspre-
chend deren Handlungsweise in den iibrigen Geschopfen. Er wird
also in der Lage sein, jedes Ding in seiner wirklichen Beschaffen-
heit zu erkennen und sich selbst in diesem Ding zu sehen (53).

4. Als nichstes erhilt er die ,,Schliissel zum Verborgenen* (Kor. 6,
59), d.h. er erkennt, in welcher Weise die gottlichen Namen die For-
men der Schopfung bedingen. Er wird die Namen und Eigenschaf-

]

wiederholender Eigenschaft®, beide abgeleitet von der Wurzel tny, angegeben.
Al-Gili scheint die zweite Interpretation vorzuziehen. Die sieben Eigenschaften,
die er nennt, stimmen bis auf eine Verbstammverschiedenheit wortlich mit den
Begriffen iiberein, die im Ibn al-°Arabi — nach heutiger Forschungsmeinung falsch-
lich — zugeschriebenen Korankommentar zur Erkldrung dieser Stelle angefiihrt
werden. Auch dort wird matani mit ,,Wiederholung* erklart, d.h. Festigung die-
ser Eigenschaften im Menschen (Vgl. Ibn al-*Arabi, Tafsir al-Qur’an al-Karim I,
S. 670).
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ten Gottes als ,,sekundire Schliissel* preisen, bis er deren Bedeu-

tung fiir sich selbst erkennt3 (54).

5. Dadurch erreicht er die ,,Schliissel zum absolut Verborgenen*, nim-
lich die Verwirklichung der Urbilder der Namen und Eigenschaf-
ten. Der Mensch wird also durch diese Urbilder charakterisiert, die
die ,,priméren Schliissel* genannt werden3! (55).

6. Wenn der Mensch die Namen und Eigenschaften vollkommen in
sich verwirklicht hat, sie also alle an sich selbst erfahren hat, wird er
Wiirde und Erhabenheit erlangen. Trotzdem wird sein Blickwinkel
auf die Schépfung als ,,Abdruck* der Wiirde Gottes immer noch ein
menschlicher sein, denn das Dasein ist immer nur begrenzt, auch
wenn es durch einen Schimmer von Gottes Erhabenheit erleuchtet
wird. — Auch hier scheinen also pantheistische Vorstellungen aus-
driicklich abgewehrt zu sein (56).

7. SchlieBlich werden auch die kérperlichen Teile des Menschen von
der Vollkommenheit erfat und somit seinem Geist gleichgestellt
(87).

Dies ist die hochste Stufe, die ein Mensch iiberhaupt erreichen kann; im

Vergleich zu Gottes Allmacht und Bestindigkeit wird er immer unfihig

und unbestindig bleiben, weil schon sein Verstand nicht ausreicht, die

Grenze des Unendlichen zu erfassen (58).

Der Vollkommene Mensch ist also immer von zwei Seiten her zu
betrachten: Obwohl seine ,,Spuren* oder Wirkungen auf Gott zuriickge-
hen, also géttlichen Ursprungs (5§9) sind, ist er in dem, was er sagt, wie
alle anderen Menschen auch von den Vorschriften des religiosen Rechts
abhiingig. Deshalb ist er Herr und Knecht zugleich (60).

Seine gottliche Seite wird auch in der Willkiir deutlich, mit der er
die Namen und Eigenschaften an sich offenbar oder verborgen sein las-
sen kann (61). Grundsitzlich hat aber der Vollkommene Mensch die
Mbglichkeit, seine Beschaffenheit durch Erkldrungen deutlich zu ma-
chen, was eine Einsicht in deren Ursprung voraussetzt (62).

Die Beziehung zu den Buchstaben und ihren acht Klassen besteht
nun darin, daf diesen sieben Stadien, die der Vollkommene Mensch in
seinem Geist durchlaufen muB, auf das Dasein des Menschen bezogen

30 Der Kommentator scheint hier beide Bedeutungsfelder der Wurzel tny, nimlich
»zweit-, sekundér und ,loben, preisen zu verbinden; jedenfalls verbietet die
Determination des ersten Teils der Wortverbindung das ausschlieBliche Verstind-
nis von tawani als ,,Lobpreisungen®.

31 Zum Begriff al-miftah al-awwal bzw. al-mafatih al-uwal vgl. in den Futihat ed.
O. Yanva Bd. 1 S. 349; Bd. 2 S. 124. Der in (54) genannte Ausdruck al-mafatih
at-tawani findet sich dagegen in den Futihat nicht!
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eine bestimmte Buchstabenklasse entspricht, da ja der Buchstabe als
Offenbarungsort der gottlichen Geheimnisse verstanden wird, und, so
gesehen, auch der Mensch als Buchstabe bezeichnet werden kann. Hier
verweist al-Gili auf andere Werke, die diese Beziehung niher erldutern,
ohne konkrete Namen zu nennen — ein Grund, sein Verstidndnis der Buch-
staben noch einer ndheren Betrachtung zu unterziehen (63)!

Aber nicht nur der einzelne Mensch, sondern die Menschheit als
Ganzes und die festen Urbilder, denen sie entstammt, wird als Buchsta-
be verstanden, ndmlich als alif. Diese im wahrsten Sinne des Wortes
umfassende Bedeutung des alif wird auf jede Buchstabenklasse ange-
wandt.

So ist beispielsweise der Verstand das alif der ,,geistigen* Buchsta-
ben, weil er alle Wissensinhalte und Besonderungen in sich vereinigen
kann, und das alif als geschriebenes Zeichen trigt alle Inhalte der ande-
ren Buchstaben in sich. Die Bedeutung eines Buchstabens in einer der
Klassen muB also auf die anderen Klassen iibertragen werden (64).

Zur Erlduterung dieses Gedankens verweist al-Gili nun auf den Teil
des zweiten Futizhat-Kapitels, in dem Ibn al-°Arabi die Eigenheiten je-
des einzelnen Buchstabens ausfiihrlich darlegt (65).

AnschlieBend kehrt er wieder zu den Eigenheiten des Vollkomme-
nen Menschen zuriick: Von den Offenbarungen des gottlichen Wissens,
die der Vollkommene Mensch empfingt, gehen verschiedene Gesichts-
punkte dieser — an sich einmaligen und einzigartigen — Offenbarung aus,
d.h. je nach Standpunkt des Betrachters werden unterschiedliche Aspekte
deutlich. Andererseits schlieBen sich im Vollkommenen Menschen ver-
schiedene Namen und Eigenschaften zusammen, wie z.B. die Manife-
station der Allmacht, die alle auf Handlungen bezogenen Manifestatio-
nen zusammenfaBt (66). Und das, was von diesem Vollkommenen Men-
schen dann ausgeht, ist immer ein giiltiger Befehl Gottes und ein wahres
Urteil.

Wenn sich aber das eben Angefiihrte auf den Vollkommenen Men-
schen bezieht, also auf den Menschen als ,.erhabenen* Buchstaben —
namlich als alif der zweiten Buchstabenklasse —,dann muB sich das alles
auch auf die anderen Buchstabenklassen iibertragen lassen (67).

Und an dieser Stelle wird die Verbindung zu den ,,gesprochenen®
Buchstaben hergestellt, wie sie Ibn al-*Arabi erldutert: Nach Darstel-
lung des Kommentators gibt es ndmlich neben den mehrkonsonantigen
Imperativen, deren Buchstaben in bestimmter Weise angeordnet sein
miissen, um als Imperative erkennbar zu sein, auch solche, die nur aus
einem einzigen Konsonanten bestehen, weil sie zu doppelt schwachen
Verben gehoren. Dies sind fiir al-Gili die gesprochenen Buchstaben, von
denen — wie vom Vollkommenen Menschen — Befehle Gottes ausgehen.
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Al-Gili will aber nicht das gesamte zweite Kapitel der Futiihat so
ausfiihrlich erldutern, wie er nun anmerkt, sondern nur das, was der
Selbsterkenntnis des Menschen dienlich ist (68).

Das Verstiindnis des ,,offenkundigen Imam®, also des Vollkomme-
nen Menschen, als die ,,bewahrte Tafel* fiihrt nun zu einer weiteren
Uberlegung: Die Buchstaben gehen nicht aus dem Vollkommenen Men-
schen hervor, indem sie die in ihnen liegenden géttlichen Wirklichkei-
ten erscheinen lassen; sie sind vielmehr der Ursprung dieser Wirklich-
keiten, so wie die auf die ,,bewahrte Tafel* geschriebenen Buchstaben
der Ursprung der mit ihnen ausgesprochenen Inhalte sind. Die Buchsta-
ben an sich vereinigen also Form und Inhalt, wohingegen das auf der
Tafel Geschriebene, also die im Vollkommenen Menschen erscheinen-
den Wirklichkeiten, nur als Inhalte erfaBbar ist — eine bemerkenswerte
Position, die den Korper als Form gerade nicht als ,,Gefingnis*“, das die
Seele an ihrer Vervollkommnung hindert, versteht, sondern als zur Ver-
vollkommnung unerlidBlich ansieht. In dieselbe Richtung wies schon die
siebte und letzte Station des Vollkommenen Menschen. Es wird also
nicht die Unabhiingigkeit der Seele bzw. des Inhalts vom Korper bzw.
der Form als hochste Stufe der Vollkommenheit betrachtet (69)!

Weil der Vollkommene Mensch die gottlichen Namen und Eigen-
schaften vollig verwirklicht und auch die wahre Beschaffenheit seiner
Eigenschaften erkennen kann, ist er auch in der Lage, die Grenzen des
irdischen Daseins zu iiberschreiten. Deshalb kann er nicht mehr als ,,Ge-
schopf™ im eigentlichen Sinne bezeichnet werden. Wenn er jedoch den
umgekehrten Weg einschligt und den Blick von seinen Eigenschaften
auf sein Wesen richtet, wird er von niemandem mehr erkannt werden.
Er ist also in beiden Fillen der Schépfung entriickt. Genauso verhiilt es
sich, wie al-Gili anfiigt, mit den gesprochenen und geschriebenen Buch-
staben (70).

Trotz seiner Sonderstellung hat der Mensch aber mit der Schépfung
gemeinsam, daB er durch das Wort geschaffen ist, was gleichbedeutend
ist mit ,,sie sind Sein Wort*; dies wird von Seiten des Vollkomme-
nen Menschen durch héufiges Sprechen unterstrichen. Weil er aber Mog-
lichkeiten verwirklichen kann, die die Grenzen des endlichen Daseins,
also der Schopfung, iiberschreiten, sich also nicht auf eine Form und
Wirkung festlegen 148t, bleibt er immer unerreichbar (71).

Genauso verhilt es sich mit den gesprochenen Buchstaben, deren
Klangbild in jeder Sprache unterschiedlich ist und deren bestimmte, von
Gott festgelegte Wirkung nicht rein wissenschaftlich erfaBt werden kann
(72):

Wie der Vollkommene Mensch also zwar in und mit der Schépfung
existiert, aber nicht von den Belangen der Schopfung abhiingig ist, ist
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der Buchstabe zwar sinnlich erfaB8bar, aber nicht auf diese sinnliche Er-
faBbarkeit begrenzt (73). Der Vollkommene Mensch — wieder parallel
zu den Buchstaben gesehen — ist also ein Geschopf, das sich aber von
den Stufen des Geschopf-Seins zu den Stufen des Schopfer-Seins hin
bewegt und dort ruht; er ist also zugleich in Bewegung und in Ruhe
(74). Auf der Stufe der Gottlichkeit benutzt er schlieBlich die gottlichen
Namen und die Eigenschaft des Heiligen Buches, um seine Vollkom-
menbheit zu verwirklichen (75), und er bedient sich der Sprache, um sei-
ne schopferischen Fihigkeiten zu realisieren (76).

Die drei letztgenannten Inhalte — das Ubersteigen der sinnlichen
Erfa3barkeit, die Verwendung des Schriftlichen und der Sprache — sieht
al-Gili auch in den Buchstabenklassen vertreten; bei den ,imaginiren*
Buchstaben, die nur in der Welt des Abbildes existieren; den ,,geschrie-
benen®, die nur auf einer Buchseite vorhanden sind; und schlieBlich bei
den ,,gesprochenen*, die nur mittelbar, eben durch die Sprache, auftre-
ten (77).

1.3.7. Kapitel 6: Erkldrung des 3. Kapitels der Futithat
Immanenz und Transzendenz Gottes

Die Uberschrift des dritten Kapitels lautet in den Futihat:

Uber das Reinsein Gottes von den Worten, die Er, der Gepriesene,
in Seinem Buch auf sich angewandt hat; und iiber die Rede Seines
Propheten — Gott segne ihn und schenke ihm Heil — von Verihnli-
chung und Verkorperung. Gott ist im hochsten Grade iiber das er-
haben, das die Ungerechten sagen.

Die Zusammenfassung im 559. Kapitel hei3t dann:
Das Geheimnis des absoluten Reinseins.

Gemeint ist damit die reine Transzendenz Gottes, in der nur Er selbst
sich erkennen kann. Denn die Menschen brauchen, um etwas zu erken-
nen, immer etwas bereits Bekanntes als Vergleichsbild, sie benttigen
also zum Erfassen eines Transzendenten immer etwas Immanentes als
Gegenpol (78).

Diese reine Transzendenz ist nach Auffassung Ibn al-°Arabis aber
eine Einschrinkung des Transzendenten auf die Nicht-Immanenz; an-
dererseits ist auch die Immanenz eine Einschriankung, insofern als sie
bestimmte Definitionen beinhaltet. Beide Betrachtungsweisen Gottes
bedeuten also eine Begrenzung und sind Thm deshalb nicht angemes-
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sen.3? Auf dem richtigen Weg Gottes ist allein der, der Transzendenz
und Immanenz verbindet (79); der hat den richtigen Weg in sich selbst,
empfingt also die Offenbarungen des Wesens Gottes in Seinen Namen
und Eigenschaften (80). Aufgrund seines Wissens, daB Gott immanent
und transzendent zugleich ist, ist er vor den rein geschopflichen Eigen-
schaften bewahrt (81). Er befindet sich dann in der bestmoglichen Posi-
tion, in der ihm die gottlichen Offenbarungen in allen ihren Aspekten
zuteil werden (82).

Ihm steht derjenige gegeniiber, der Gott nur negativ — namlich als
transzendent — definieren kann; aber auch der, der Gott mit fremden
Federn schmiickt und Ihn so auf geschopfliche Formen beschrinkt (83).

Allein der, der beide Aspekte verbinden kann, kann Gott sowohl in
Seinen verborgenen als auch in Seinen sichtbaren Eigenschaften erken-
nen, und nur er kann Gott als Ursprung alles Verborgenen und Sichtba-
ren erfassen (84).

Damit erkennt er dann auch die gegenseitige Bedingtheit von Schop-
fung und Schopfer: Gott ist natiirlich der Herr iiber die Welt; zugleich
ist er aber auch ihr Knecht, weil Er, um Herr zu sein, etwas zu Be-Herr-
schendes braucht.?® Ebenso ist die Welt fiir Thn zwar wie der Korper
fiir die Seele, also wie die Form fiir den Inhalt, aber auch hier kann die
Abhingigkeit umgedreht werden, weil jeder Inhalt eine Form braucht.
Die Begriffe ,,Schopfung® und ,,Schopfer” bedingen sich also auch in-
haltlich gegenseitig (85).

Diese beiden Begriffe reichen auch aus, um die Beziehung zwischen
Gott und der Welt zu beschreiben: Es gibt nichts, das dazwischentritt
und durch das Gott und Welt getrennt sind; die gegenseitige Bedingtheit
ist so absolut, daB sie sogar als Beweis fiir die Existenz Gottes angefiihrt
werden kann (86).

Der Gedanke, dal Gott eine rein auBerweltliche Existenz sei, ist
also nicht haltbar. Er ist vielmehr der Ursprung der Welt, und die Welt
ist Sein Ursprung. Das fiihrt dann dazu, daB das Wesen Gottes als einzi-
ge Quelle in den vielen Erscheinungsorten —und zwar denen des Schop-
fers und der Schopfung — betrachtet wird, und trotz der sichtbaren, exi-
stierenden Vielheit nur eine Quelle der absoluten Existenz, in der es
keine Vielheit gibt, angenommen wird. Dabei ist die Qualitit der gottli-
chen Eigenschaften, also der Eigenschaften des Schopfers, nicht nur an

32 Hierzu und zum Weiteren vgl. T. Izutsu, Sufism and Taoism, Berkeley — Los
Angeles —London 1984, S. 48ff., der die entsprechenden Passagen aus den Fusiis
al-hikam zugrundelegt.

33 Die HeGeLsche Herr-Knecht-Dialektik wurde also schon hier explizit ausgefiihrt!
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den Geschopfen sichtbar, sondern sie ist zugleich das Sehen (dieser Ei-
genschaften) selbst.

Hier tritt der Autor der Futithat, und damit auch der Kommentator,
also der traditionellen Auffassung entgegen, nach der der Vorgang — in
diesem Falle das Sehen — zwischen Subjekt — den Sehenden — und Ob-
jekt — das Gesehene — tritt (87).

Gleichwohl ist eins ohne das andere nicht verstindlich; wie das At-
tribut der ,,Herrschaft nicht ohne ein Attribut der ,,Knechtschaft* denk-
bar ist, gibt es auch kein Objekt ohne ein entsprechendes Subjekt, durch
das es zum Objekt wird. Es gibt also z.B. nichts, das gewufit werden
kann, ohne jemanden, der es wissen kann; und auch diese beiden Eigen-
schaften sind nicht denkbar ohne die zugrundeliegende Eigenschaft des
Wissens, die wiederum abhéngig von einem Subjekt und einem Objekt
ist. Insofern ist jede Subjekt-Objekt-Relation untrennbar mit ihrem Pri-
dikat verbunden (88).

Dabei kommt al-Gili wieder eine Eigenart der arabischen Schrift
zugute: In den meisten Verbalstimmen unterscheiden sich Aktiv- und
Passivpartizip im unvokalisierten Schriftbild nicht; es ist also z.B. glei-
chermaBen moglich, musabbib (verursachend) oder musabbab (verur-
sacht) zu lesen. Beide Moglichkeiten ergeben auch einen Sinn, wenn
man sie in Beziehung zum zugrundeliegenden Nomen setzt: Ohne je-
manden, der eine Ursache (sabab) ins Leben ruft, wire diese genauso
wirkungslos wie ohne etwas, das verursacht wird. Ohne das Vorhanden-
sein einer Schreibfeder ist kein Schreibvorgang moglich und demzufol-
ge auch nicht die Existenz des Geschriebenen; wenn, im umgekehrten
Fall, etwas Geschriebenes vorliegt, kann daraus gefolgert werden, daf3
ein Schreibvorgang stattgefunden hat.

Diese so ausfiihrlich illustrierte Beziehung zwischen Schopfer und
Schopfung fiihrt bei Ibn al-°Arabi schlieBlich zu einer recht bemerkens-
werten Interpretation des Koranverses, der iiblicherweise mit ,,Es gibt
nichts, das IThm gleicht* (Kor. 42, 11) wiedergegeben wird. Dieses die
reine Transzendenz Gottes nahelegende Verstindnis kann der Autor der
Futiithat nicht so uneingeschriinkt gelten lassen, miissen doch seiner
Ansicht nach Transzendenz und Immanenz Gottes stets zusammen be-
trachtet werden, will man Sein Wesen richtig erfassen (89).

Und es gelingt ihm, auch die Immanenz Gottes auch aus diesem
Koranvers zu beweisen: Das iibliche Verstindnis geht von einer prapo-
sitionalen Bedeutung des mitli-hi aus, wobei das vorangestellte ka, da
gleichbedeutend, praktisch nur noch verstirkende Funktion hat.

Es gibt aber auch die Moglichkeit, mitl als Substantiv aufzufassen.
Dann wiire die vergleichende Priposition nur das ka, und der Satz wiir-
de bedeuten: ,,Es gibt nichts, das Seinem Ebenbild — also dem Men-
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schen! — gleicht“.3* Und wenn der Mensch zwar geschaffen, aber doch
Gottes Ebenbild ist, ist er das Abbild (nusha) von Schépfer und Schép-
fung, und Gott ist zwar der Schopfer, muf aber — wenn der Mensch Sein
Ebenbild ist — auch eine geschopfliche Seite haben (90).

Das bedeutet dann aber auch, daf die Idee der ,,Vielheit* nicht von
der absoluten ,,Einsheit* getrennt werden kann, d.h. die Einheit Gottes
als Licht bedingt die Vielheit der Geschopfe der Welt, die als Schatten
Gottes bezeichnet wird. Damit aber ein Licht Schatten werfen kann, muf3
es gebrochen werden; umgekehrt braucht aber auch der Schatten zu sei-
ner Entstehung ein Licht. Auch hier wird wieder die gegenseitige Be-
dingtheit des Einen Schopfers und der Vielheit der Geschopfe deutlich
91).

Wenn man diese gegenseitige Bedingtheit als Interpretationsgrund-
lage fiir Kor. 42, 11 nimmt, besteht auch kein Widerspruch mehr zu der
zweiten Vershilfte ,,Er ist der Allhorende und Allsehende*“ und ande-
ren anthropomorphisierenden Koranstellen. Und nur dann kann man unter
Berticksichtigung von Transzendenz und Immanenz Gott richtig beschrei-
ben (92).

1.3.8. Kapitel 7: Erkldrung des 4. Kapitels der Futithat
Die Welt als Zeichen
Das vierte Kapitel der Futihat ist wie folgt iiberschrieben:

Uber die Ursache von Anfang und Beginn der Welt und die Stufen
der schonsten Namen in der Welt.

Im 559. Kapitel ist der Inhalt zusammengefaft:

Das Geheimnis des feinstofflichen Anfangs und die darin erschei-
nende Kundgebung (93).

1.3.8.1. Einleitung des Kommentators in die Thematik

Bevor al-Gili zur Erklidrung des Futizhat-Kapitels iibergeht, hilt er es
fiir niitzlich, den Leser aufzuklédren, worum es iiberhaupt geht:

Schon vor der Erschaffung der Welt (wobei kein zeitlicher Aspekt
gemeint ist!) beinhaltete das Wesen Gottes sowohl den verborgenen als

34 Der Kommentator bezieht sich offensichtlich auf die Deutung in den Fusis, ed.
A.A. Arir, Beirut 0.J., S. 111; Vgl. auch T. Izutsu, a.a.O. S. 55 f.
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auch den offenbaren Aspekt. Weil dieser verborgene Aspekt auch u-
Berlich sichtbar werden wollte, nahm Gott die Formen der Welt an. Alle
Formen und Beziehungen der Welt sind deshalb immer zugleich als in-
haltlich bestimmt zu sehen und insofern eine Entsprechung Gottes. Die
hochste Entsprechung aber ist Gott selbst, wie im menschlichen Korper
die vernunftbegabte Seele (94).

Diese Seele ist, wenn sie etwas aussagt, Sprecher, Horer und Aussa-
ge zugleich. Genauso ist Gott die Welt, d.h. die Schépfung, und ihr Schép-
fer zugleich. Seine Namen und Eigenschaften werden aber, je nach Be-
deutung, in bestimmter Anordnung sichtbar (95).

Der erste Schritt zur Erschaffung der Welt war z.B. das Wissen,
also die Eigenschaft des Wissens und der Name ,,der Wissende*. Eben-
so erfolgte die Besonderung eines jeden Dinges, die ja ein Wissen um
dieses Ding voraussetzt, durch das Wollen als ersten Schritt, und als
Ausgangspunkt zur Wahrnehmbarkeit der Welt wird die Allmacht ge-
nannt, also die Macht, die alles, und damit auch das Erscheinenlassen
von etwas, vermag.

Diese drei Eigenschaften stellen also den jeweils ersten Schritt ei-
ner bestimmten gottlichen Handlung dar; gleichzeitig werden sie genau
in der angegebenen Reihenfolge realisiert. Diese Reihenfolge 148t sich
fortsetzen, bis alle Stufen des Seins durch die ihnen zugrundeliegenden
Namen und Eigenschaften Gottes sichtbar geworden sind (96).

1.3.8.2. Erkldrung des Textes

Unter diesen Voraussetzungen ist die Welt ein Hinweis auf ihren Schop-
fer, weil jeder Aspekt der Welt auf eine gottliche Eigenschaft zuriick-
verweist. Obwohl Gott also in der Welt Seine Einheit behilt, erscheinen
in ihrer Vielheit Seine unterschiedlichen Aspekte, die in den Namen
und Eigenschaften ausgedriickt werden; die bestimmte Form der Welt
verweist beispielsweise auf die gottliche Eigenschaft des (diese bestimmte
Form) Wollens (97).

Daraus konnte man dann schlieBen, daf es notwendigerweise noch
etwas anderes auBler Gott geben muf; denn wenn Er sich in der Schop-
fung genauso offenbarte, wie Er in Seinem Wesen ist, wiirde Er auf sich
selbst verweisen, der Zeichencharakter der Welt wire also unsinnig (98).

Genau aus diesem Grunde blieb Gott nicht verborgen, sondern er-
méglichte die Erscheinung der Welt als Zeichen fiir sich selbst (99).

Wer dies nicht erkennt, sieht leicht in den Dingen eine Existenz, die
sie von sich aus nicht besitzen und die auch nicht dadurch begriindet ist,
daB diese Dinge fiir den Menschen sichtbar sind. Wer sich also auf die
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sichtbaren Dinge verldBt und ihnen eine eigene Seinsmaéchtigkeit zuer-
kennt, muB feststellen, daB sie keine Sicherheit bieten, sondern daB3 Gott
allein hinter den Geschopfen steht und die Welt erhilt (100). Und diese
Zeichen des Schutzes sind so offensichtlich, da niemand sie leugnen
kann (101).

Sie sind aber nicht nur offensichtlich, sie sind auch notwendig: Denn
wenn es die Geschopfe, d.h. die ganze Welt nicht gébe, wiren die Na-
men und Eigenschaften Gottes nicht erkennbar; wenn es aber diese Na-
men und Eigenschaften nicht gébe, hitte die Welt nicht entstehen kon-
nen. Hier finden wir also wieder einen Hinweis auf die gegenseitige
Bedingtheit von Gott und Welt (102).

Das ,,Vergehen* — also wohl Zerfallen bzw. Sterben — eines Ge-
schopfes wird unter diesen Voraussetzungen dann als Verschwinden des
jeweils herrschenden Gottesnamens erklirt. Dieses Geschopf kehrt dann
wieder zu Gott zuriick, genauer gesagt in eine bestimmte Sphére der
Heiligkeit, der es vor seiner Existentialisierung angehorte. Dabei wird
diese Sphire durch Ein- oder Austritt eines Geschopfes weder verklei-
nert noch vergroBert (103); umgekehrt wird dieses Geschopf durch sei-
ne Existentialisierung nicht vollkommener, sondern es @ndert sich le-
diglich seine Wahrnehmbarkeit. Diese Wahrnehmbarkeit aber hat den
Sinn, auf Gott hinzuweisen (104).

Diese Folgerung der Ursache aus ihrer Wirkung zeigt eine theologi-
sche Argumentationsweise, wie der Kommentator anmerkt. Dagegen
vertreten die Mystiker®® den umgekehrten Weg der Erkenntnis, d.h. sie
sehen die Vollendung der menschlichen Erkenntnismoglichkeit in der
Fahigkeit, aus einer Ursache die Wirkung zu erkennen (105).

Von den bisher allgemeinen Feststellungen iiber die Schopfung ge-
hen Autor und Kommentator nun zur Besonderung des Menschen iiber.
Dem ist es ndmlich eigentiimlich, eine — vernunftbegabte — Seele zu
besitzen, die gottlichen Ursprungs ist. Das bedeutet allerdings nicht, da8
diese Seele Gott ihres Ursprungs wegen von Natur aus problemlos er-
kennen kann, ganz im Gegenteil: Diese enge Néahe wirkt bei der Er-
kenntnis eher hinderlich! Zudem wird die Seele durch die Fiille der wahr-
nehmbaren Dinge von der Erkenntnis Gottes abgelenkt und so gegen
Thn blind (106). Aber nicht nur AuBerlichkeiten, sondern auch die
menschlichen Bediirfnisse und das Denkvermdgen behindern die Gottes-
erkenntnis der Seele, so daf sie gegen die gottlichen Eingebungen taub
wurde (107). Die menschliche Seite der Seele, die sie durch die Einbet-

35 Wortlich,,die Gruppe* (at-ta’ ifa). Dieser Begriff wird schon bei Ibn al-°Arabi als
Synonym fiir as-sitfiya gebraucht, vgl. Futithat ed. O. YAHYA, Bd. 14, S. 579.
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tung in einen Korper besitzt, ist deshalb auch nicht in der Lage, etwas
von ihrer gottlichen Herkunft weiterzugeben; durch das Getrenntsein
von Gott durch die sinnlich wahrnehmbaren Dinge wurde die Seele
stumm (108).

Es ist also notwendig, sie iiber die ihr innewohnende gottliche Voll-
kommenbheit in Kenntnis zu setzen, d.h. sie darauf hinzuweisen, daB sie
in ihrer wirklichen Beschaffenheit vom Licht des einen, notwendig exi-
stierenden Wesens geschaffen wurde und deshalb alle diesem Wesen,
also Gott, zukommenden, vollkommenen Eigenschaften auch selbst be-
sitzt (109).

Im Zusammenhang mit der Ahnlichkeit der Seele mit Schopfer und
Schpfung verweist al-Gili erneut auf ein eigenes Werk: Wer sich noch
genauer iiber diese Thematik informieren méchte, kann dies durch Lek-
tiire seines Buches ,,.Der Mensch ist der Grund des Daseins, und das
Dasein ist der Grund des existierenden Menschen*3® tun.

Die Gottéhnlichkeit besteht nun auch darin, daB die Seele alle im
Dasein moglichen Gegensitze in sich vereint. Wenn also Gott als Geist
der gesamten Welt gedacht wird, ist die Seele der Geist der Welt des
Menschen, obwohl sie sich durch ihre Abhingigkeit von den irdischen
Erfordernissen von Gott entfernt hat (110).

Diese Entfernung sollte aber nach Méglichkeit nicht zum Dauerzu-
stand werden: Wie jeder Hersteller bestimmte Rechte gegeniiber sei-
nem Produkt hat, hat auch Gott Rechte gegeniiber der Seele, die Sein
Geschopf ist; Er kann also von ihr verlangen, sich ihrem Ursprung ge-
méB zu benehmen (111). Da nun der Verstand von Gott mit der Mog-
lichkeit ausgestattet wurde, alle Dinge zu erkennen, kann die Seele mit
seiner Hilfe erkennen, da ihre Bindung an die Kérperlichkeit Nachteile
mit sich brachte. Ihre Unféhigkeit, Gott zu erkennen, wird also auf ihren
Umgang mit ihr artfremden Inhalten zuriickgefiihrt und deshalb als von
ihr selbst verschuldet verstanden (112).

Es werden also zwei — scheinbar fast identische, aber qualitativ hochst
unterschiedliche — Griinde angegeben, aus denen die Seele ihre urspriing-
lichen Fahigkeiten verlor: Wenn sie an korperliche Bediirfnisse gebun-
den ist, so ist dies ein akzidentielles, also nicht wesentliches Hindernis,
von dem sie sich befreien kann. Dies muB3 sie sogar, wenn sie zur abso-
luten Vollkommenheit gelangen will, denn der zweite Grund, der dau-
ernde Umgang mit dem Korper, ist im Gegensatz dazu substantiell, also
wesentlich und nicht abzustellen. — Auch an dieser Stelle wird nicht die

36 Insan ain al-wugiid wa-wugid “ain al-insan al-mawgid, arab. also teilweise in-
determiniert, vgl. die Fassung in (149). Auch diesen Titel verzeichnet BROCKEL-
MANN a.a.0. nicht.
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Befreiung der Seele vom Korper bzw. das Ausschalten der korperlichen
Bediirfnisse als Weg zur wahren Erkenntnis dargestellt, sondern die
Unabhingigkeit der Seelenkrifte von diesen Bediirfnissen gefordert®’

(113). Dabei ist dann der Verstand die Instanz, durch welche die Seele

ihre falsche Beeinflussung erkennt und somit beenden kann, um ihre

wahren Eigenschaften, die im Wesen Gottes begriindet liegen, zu ver-

wirklichen (114).

Wenn aber das Wesen Gottes der Ursprung der eigentlichen Be-
schaffenheit der menschlichen Seele ist, liegt genau hier die Verbin-
dung zu den iibrigen Geschopfen, denn auch diese spiegeln ja die gottli-
chen Namen und Eigenschaften wider. Dabei wird die gegenseitige Be-
ziehung zwischen den Namen und Eigenschaften® als ursichlich fiir
die Schopfung genannt (115).

Im Dasein werden also die Wirklichkeiten der Namen und Eigen-
schaften in sichtbare Dinge umgesetzt (116), wobei die Namen und Ei-
genschaften selbst als Ursachen iiber den Dingen stehen und nicht unab-
hiingig von den Dingen erkennbar sind. Diese Ursachen konnen sie aber
nur sein, wenn ihnen etwas Verursachtes gegeniibersteht, durch das sie
sich verdeutlichen; d.h. ihnen als ,,Himmel* muf} eine ,,Erde* entspre-
chen, und die wurde als Geschaffenes nur moglich durch die Wechsel-
beziehung zwischen den Gottesnamen (117).

Dabei sind drei Namen unabdingbar:

— der wesentliche Name ,,Gott* (allah)

— der Name ,,der Barmherzige* (ar-rahman), der hier auf die Namen
und Eigenschaften angewandt wird, deren Zeichen Gott sichtbar wer-
den 14Bt, und

— der Name ,,der Erbarmer* (ar-rahim), der auf Gottes Handeln an
Seiner Schopfung verweist.

Weil die Verbindung auf ihrer inhaltlichen Seite also Gott als Wesen

und Seine Erscheinungen in Seinen Namen und Eigenschaften betrifft,

kann sie sowohl ,,allerheiligst* als auch ,,heilig* genannt werden® (118).
Der formelle Aspekt griindet sich auf diese inhaltliche Verbindung:

Den drei genannten Gottesnamen stehen die Eigenschaften des ,,Wis-

sens®, der ,,Allmacht und der ,,Willenskraft* gegeniiber, also — wenn

auch in leicht geéinderter Anordnung — genau die drei Eigenschaften, die

37 Vgl. oben unter (69).

38 As-sifat ar-rabbaniya. Der Gebrauch dieses Ausdrucks statt ilahiya deutet die
Existenzweise Gottes als ,Herr** — der Er nur durch das Vorhandensein eines
,,Knechtes* sein kann — an.

39 Vgl. die Begriffsabgrenzung oben (21)!
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oben (96) als Ausgangspunkt fiir die Verwirklichung der Schopfung
genannt und definiert wurden.

Diese drei Eigenschaften werden als Voraussetzung fiir die Verbin-
dung der Namen und Eigenschaften genannt, durch die die Geschopfe
erscheinen, wohingegen der inhaltliche Aspekt der Verbindung die Be-
ziehung der Namen und Eigenschaften zu ihren Wirklichkeiten bedeu-
tet (119).

Wissen, Allmacht und Willenskraft werden nun im géttlichen Schop-
fungswort ,,Sei!* (kun) geoffenbart, weil die Sache, zu der Er sagt: ,,Sei!,
Ihm zugleich bekannt und von Thm gewollt ist. Wenn also das Wort
,»oei!“ fiir die Erscheinung der Dinge in der Welt unerliBlich ist, ebenso
wie die drei eben (118) genannten Gottesnamen, dann kann die Nen-
nung dieser Namen in der Basmala als Zeichen fiir das gottliche Schop-
fungswort verstanden werden (120).

So erklirt sich auch die Ansicht einiger der Gotteserkenntnis Fihi-
ger, daB3 das Aussprechen der Basmala die gleiche Funktion wie das
el Gottes habe. Hier verweist der Kommentator auf das folgende
Kapitel, in dem beide Ausspriiche eingehend erortert werden (121).

Ibn al-“Arabi sieht in der Basmala an sich also einen deutlichen Hin-
weis auf die Ursache der Schopfung; in Ubereinstimmung mit seiner
Bezeichnung der gegenseitigen Beziehung der Namen und Eigenschaf-
ten als ,,Heirat“ (nikah) nennt er den Namen ,,Gott* den Vormund, d.h.
den gesetzlichen Vertreter, den jede Frau bei der Heirat braucht, und die
Namen ,,der Barmherzige* und ,,der Erbarmer* sind die beiden Zeugen,
die ebenfalls unerlédBlich sind (122).

Diese ,,Heirat“ der Namen ist aber nicht nur die erste Ursache der
Einsetzung der Zeichen — also der gottlichen Namen und Eigenschaften
—in der Welt, sie ist auch dieses Einsetzen selbst. Die Namen beinhalten
dabei immer das Wissen um eine bestimmte Eigenschaft, wie z.B. ,,der
Vollkommene* das Wissen um die Vollkommenbheit des Trégers impli-
ziert; die Eigenschaft zeigt einen Aspekt Gottes (123).

Um die Namen Gottes hat es aber auch einen theologischen Disput
gegeben, den der Kommentator an dieser Stelle erwéhnt:

Ausgehend von dem Koranvers ,,Gott kommen die schonsten
Namen zu* (Kor. 7, 180) legt er dar, dal Gott, wenn er nicht verschie-
dene Aspekte umfafte, keine Namen brauchte, da ja Namen der Kenn-
zeichnung und Abgrenzung von anderem dienen. Der Vers scheint also
zu zeigen, daB es noch etwas anderes aufler Gott gab, ndmlich seine
Namen. Wie 148t sich dies aber mit Seiner Einheit vereinbaren (124)?

Die Muctaziliten 16sten diese Frage, indem sie nur dem Wesen Got-
tes die Ewigkeit zuerkannten, wihrend sie die Namen und Eigenschaf-
ten als geschaffen ansahen. Diese Ansicht ist fiir al-Gili genauso liik-
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kenhaft wie die umgekehrte, die den Namen und Eigenschaften Ewig-
keit zuerkennt, aber die Ewigkeit des Wesens Gottes vernachldssigt.

Wie so oft, liegt auch hier der richtige Weg in der Verbindung bei-
der Seiten, also der Beriicksichtigung der Namen und Eigenschaften als
ewig und geschaffen zugleich. Diese Verbindung konnen aber nur die-
jenigen herstellen, die schon einen gewissen Status auf dem Weg der
Gotteserkenntnis erreicht haben, in dem Gott sie die wahre Beschaffen-
heit der wahrnehmbaren Dinge sehen 148t (125).

Alle anderen sind immer der Gefahr ausgesetzt, einem Irrtum zu
verfallen, also falschen Gedanken iiber Gott nachzugehen. Aber auch
das Abirren vom Wege Gottes fiihrt letztlich zu Ihm, weil auch die Irr-
wege von Gott kommen (126) — eine finalistisch anmutende Denkwei-
se, die aber von der Vorstellung der Selbstoffenbarung Gottes in jedem
kleinsten Teil der Schopfung — also auch im Irrweg! — her verstanden
notwendig ist, gleichwohl nicht zu unterschétzende ethische Fragen auf-
wirft.

1.3.9. Kapitel 8: Erkldrung des 5. Kapitels der Futithat
Der Mensch als Abbild des Schopfers

Dieses Kapitel triigt in den Futithat die Uberschrift:

Uber die Erkenntnis der Geheimnisse des ,,Jm Namen Gottes, des
Barmbherzigen, des Erbarmers‘ und der Fatiha, von einem, nicht
von allen Gesichtspunkten her betrachtet.

Im 559. Kapitel wird der Titel verkiirzt als:

Das Geheimnis des ,,Sei!* und der Basmala in bezug auf den, der sie
ausspricht.

Den bereits angedeuteten Gedanken (vgl. 120 f.), daB die Basmala eine
bestimmte Ausdrucksform des gottlichen Schopfungswortes ,,Sei!* ist,
begriindet al-Gili nun ganz formal: Die Schopfung, als Vorgang, be-
gann mit dem ,,Sei!*, genauso beginnen die Suren des Koran — auf die
Ausnahme in Sure 9 geht er nicht ein — mit der Basmala. Wenn also der
Koran, so folgert unser Kommentator, das ganze Dasein représentiert,
vertritt die Fatiha, also die erste Sure, den Menschen, und die Basmala
wird als Reprisentation des Wortes der gottlichen Gegenwart verstan-
den. Das begriindet ihr Aussprechen vor jeder Handlung; es wird da-
durch ausgedriickt, daB diese Handlung durch Gott erfolgt (127). Unter
Hinweis auf Kor. 56, 74: ,,Lobe den Namen deines Herrn* verweist
al-Gili dabei auf die Identitit des ,,Namens* mit seinem Tréger (128).
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Diese Thematik hat al-Gili ausfiihrlicher bearbeitet, nimlich in ei-
ner Schrift, die er nun anfiihrt: ,,Die Bezeichnung und die Hohle. Uber
die Erklirung des ,,Im Namen Gottes, des Barmherzigen, des Erbar-
mers*“.* Letztendlich, so al-Gili, soll von dem Gottsuchenden der Zu-
stand erreicht werden, da8 nicht mehr er durch Gott handelt, sondern
seine Taten Gottes Taten sind (129). Erst auf dieser Stufe kann das Aus-
sprechen der Basmala mit dem gottlichen Schépfungswort ,,Sei!* ver-
glichen werden (130).

Als ,,Urheber* dieser Gleichsetzung nennt Ibn al-*Arabi den 922
hingerichteten Mystiker al-Hallag; aber er nennt ihn mit Vorbehalt. Denn
al-Hallag, so fiihrt nun der Kommentator aus, hatte eben nicht die Stufe
erreicht, daB seine Handlungen Taten Gottes bzw. als solche erkennbar
waren; schlieBlich fiihrte sein Ausspruch ,,Ich bin der Wahre* (ana al-
haqq) zu seiner Totung, wihrend dhnlich Aussagen anderer Mystiker,
etwa Bayezid al-Bistamis ,,Preis sei mir* (subhani) folgenlos blieben
(130).

Diese anderen Heiligen hatten fiir al-Gili einen unangreifbaren Zu-
stand erreicht (131). Al-Hallag dagegen befand sich unterhalb ihrer Stu-
fe, d.h. er konnte die Verwirklichung der gottlichen Eigenschaften nicht
im gleichen MaBle an sich sichtbar machen wie sie, jedenfalls nicht zu
Lebzeiten. Nach seinem Tode dagegen erkannten seine Henker der Le-
gende nach die wahren Zusammenhinge — ohne hier gewaltsam Paralle-
len herstellen zu wollen, ist die Ahnlichkeit dieser Passage mit der Hin-
richtung Jesu — vgl. besonders Matt. 27, 54! — kaum zu iibersehen (132).

Die Tatsache, da8 es al-Hallag nicht moglich war, seine géttlichen
Eigenschaften die des Knechtes iiberwiegen zu lassen, zeigt aber fiir al-
Gili, daB dieser Status al-Hallag noch nicht zustand, daB seine AuBe-
rung also mit seinem Zustand nicht in Einklang stand (133). Denn auch
im Koran wird darauf hingewiesen, da der Sprecher die jeweilige Si-
tuation richtig einschitzt und im richtigen Moment spricht; al-Gili nennt
hier Kor. 31, 19: ,,Das schrecklichste Geridusch ist das Schreien der
Esel (134). Genau das hat al-Hallag nicht getan, obwohl noch ein an-
derer Koranvers darauf hinweist: ,,Bewege nicht deine Zunge damit,
um dich damit zu iibereilen; Uns obliegt seine Zusammenstellung
und Verlesung. Wenn Wir ihn verlesen haben, dann folge du seiner
Rezitierung. Dann ist es Unsere Aufgabe, ihn zu erklédren‘ (Kor. 75,
16-19). Die anderen Heiligen hingegen haben sich so verhalten, wie in

40 Al-kahfwa-r-ragim fi Sarh bismillah ar-rahman ar-rahim. Abschriften dieses Tex-
tes befinden sich u.a. in Berlin (3445, fol. 212-226 und Oct. 2456); ein Druck
erschien 1948 in Hyderabad.
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einer weiteren Stelle beschrieben: ,,Sie kommen Ihm nicht in der Rede
zuvor und handeln auf Seinen Befehl hin*“ (21, 27) (135).

Dieses ,,Handeln auf Seinen Befehl hin* ist fiir al-Gili das Charak-
teristikum fiir einen ,,Vollkommenen* (kamil). Der ,Erkennende* (<arif)
dagegen kennt diesen gottlichen Befehl nicht, sein Handeln ist vielmehr
unmittelbar gottliches Handeln (136). In diesem Sinne ist das ,,Jm Na-
men Gottes* aus dem Mund eines Heiligen gleichbedeutend mit dem
,»oel! Gottes, weil das Wort eben nicht nur als Wort verstanden wird,
sondern die Verwirklichung bereits in sich schlief8t; d.h. genauso, wie
ein Ding, zu dem Gott sagt:“Sei!*, durch dieses Wort ist, sind die Taten
des Heiligen zugleich mit dem Aussprechen der Basmala Taten Gottes.
Es ist hier also die Gleichzeitigkeit von Wort und Tat — als Umsetzung
des Wortes — entscheidend (137).

Diese Funktionsgleichheit kann sogar so weit gehen, da3 auch ein
Mensch durch ein ,,Sei!* eine bestimmte Sache ins Dasein rufen kann;
aber eben nicht so, daB er an Gottes Stelle als Schopfer handelt, sondern
vielmehr indem er, wie eben dargelegt, durch Thn handelt und so wieder
Gott der eigentlich Handelnde ist (138). Zugleich bedeutet diese Fihig-
keit die Umsetzung seiner inneren Mdoglichkeiten, d.h. der Moglichkeit,
die in jedem Geschopf vorhandenen gottlichen Eigenschaften nach au-
Ben hin zu verwirklichen (139).

Als Beispiel dafiir, daB ein Heiliger durch das ,,Sei!“ etwas existen-
tialisieren kann, wird eine Uberlieferung angefiihrt, nach der der Pro-
phet Muhammad zu einem Mann, den er von weitem erblickte, sagte:
,.Sel Zaid!*; und dieser Mann war tatsdchlich der Bruder des “‘Umar b.
al-Hattab namens Zaid, den Muhammad zu einem bestimmten Zweck
ausgesandt hatte. Und Muhammad sagte nicht: ,,Sei Zaid, im Namen
Gottes*. Als sich dann herausstellte, daf es wirklich der Erwartete war,
sagte er auch nicht: ,,Es gibt keine Macht noch Stirke als bei Gott!*.
Denn dies ist angemessen fiir jemanden, der auf der Stufe der Erkennen-
den steht; Muhammad aber stand auf der Stufe Gottes, d.h. der eigent-
lich Handelnde war Gott (140). Wenn némlich der Erkennende sagt:
,-Es gibt keine Macht noch Stérke als bei Gott“, zeigt er damit, dal er die
Namen und Eigenschaften Gottes noch nicht vollig verwirklicht hat,
obwohl er sich von seinen eigenen Eigenschaften und Taten, seinem Ich
bereits gelost hat. Trotzdem handelt noch nicht Gott durch ihn, sondern
er durch Gott (141).

Aber diese Verwirklichung muf3 ihre Grenze dort haben, wo das
Wesen Gottes beriihrt wird, denn dieses Wesen ist dunkel und uner-
griindlich auch fiir die, die Seine Namen und Eigenschaften am weite-
sten realisiert haben (142). An diesem Punkt verbietet die geschopfliche
Seite des Menschen die vollige Annahme der Gottlichkeit, weil andern-
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falls die Vollkommenheit Gottes nicht aufrechterhalten werden konnte.
Der Mensch, auch der vollkommenste, kann niemals sein Geschaffen-
sein ablegen (143).

Wenn also gottliches und menschliches Wesen sich verbinden, wird
letztendlich alles auf das gottliche als Ursprung hinauslaufen, das das
menschliche umgibt, und nicht umgekehrt. Es ist also immer Gott, der
etwas hervortreten 146t, nicht der Mensch; wenn etwas auf den Men-
schen zuriickgefiihrt wird, dann nur insofern, als dieser die Eigenschaf-
ten Gottes verwirklicht (144).

Wer nun sagt: ,,Jm Namen Gottes®, bringt dadurch zum Ausdruck,
daB er selbst handelt und seine Handlungen auf Gott zuriickfiihrt; es
besteht also eine gewisse Distanz zwischen Gott als eigentlich Handeln-
dem und dem Menschen als , Mittel* der Handlung. Wer aber sagt: ,,Sei!*,
gibt sich selbst als einzig Handelnden an, und das ist nur méglich, wenn
die eben angefiihrte Durchdringung mit den gottlichen Eigenschaften
vollkommen ist (145). Dann fiihrt sich der Mensch selbst auf den Status
der reinen Gottlichkeit zuriick, die seinem Wesen substantiell ist, wih-
rend die Menschlichkeit nur ein durch den irdischen Aufenthaltsort be-
dingtes Akzidens ist.

Die gottliche Weisheit besteht ndmlich darin, alle Ihm zugehorigen
Bedeutungen entsprechend den beiden Wohnstitten, der irdischen und
der himmlischen, hervortreten zu lassen (146).

Als erstrebenswertestes Ziel der menschlichen Existenz wird also
vorgestellt, das gottliche Wesen so weit wie moglich zu verwirklichen —
hier wird nun doch das Wesen Gottes genannt, das vorher (142 £.) als
absolut unzuginglich geschildert wurde!*! —, um dadurch alle Dinge
beeinflussen und jedes Wissen erlangen zu kénnen, was aber wohl nicht
als Selbstzweck, sondern als notwendige Folge dieser Verwirklichung
gemeint ist. Wie auch immer, der ,,gewohnliche* Mensch wird dieses
Stadium nicht erreichen konnen, denn ,,dies wird nur denen zuteil, die
geduldig sind, und einem, der groBes Gliick hat“ (Kor. 41, 35) (147).

41 Dieser scheinbare Widerspruch findet sich auch im Insan al-kamil: Im Kapitel
iiber die gottliche Eigenschaft (fi s-sifa mutlagan) schreibt al-Gili, daB die Mei-
nung, das ErfaBbare an Gott seien Seine Eigenschaften, wohingegen Sein Wesen
immer unerreichbar bleibt, nicht unbedingt die einzig richtige Aussage ist; es ist
auch die umgekehrte Sichtweise denkbar: Die Essenz ist als solche das einzig
Erkennbare an Gott, wohingegen jede Eigenschaft eine Vielzahl an Aspekten
umfaBt und nur dann richtig eingeordnet werden kann, wenn sie auf dem Hinter-
grund des Wesens verstanden wird; vgl al-Gili, Al-Insan al-kamil, Teil 1 und 2,
0.0. 21956, hier : Teil 1, S. 32ff.
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Exkurs 1: Die islamische Kosmologie des spiten Mittelalters und

42

die ‘arifiin

In den vorhergehenden und auch in anderen Abschnitten verweist
al-Gili auf eine Gruppe von Personen, die offensichtlich aus der
Masse der gewohnlichen Menschen herausragen: die “arifitn. Im 11.
Teil seiner bereits erwahnten Schrift ,, An-namiis al-a‘zam“, der das
Problem der gottlichen Prédestination des menschlichen Daseins be-
handelt, geht al-Gili noch genauer auf diese Gruppe ein: Er nennt
sie die ,,Nachfolger Muhammads in der inneren Welt* (at-tabicin
lahu ... fi-l-‘alam al-ma ‘nawi) (fol. 7b, 5£.)*2, die sich durch eine
gute sittliche Gesinnung und einen lobenswerten Charakter auszeich-
nen (ebd.). Diese positiven Eigenschaften konnen, wie al-Gili etwas
spater ausfiihrt, durch Aneignung erworben werden, aber nur von
den Menschen, die Gott mit der Disposition fiir diese Aneignung
beschenkt (fol. 8b, 6f.). Durch diese guten Wesensarten unterschei-
den sich die “arifin von den ,,Nachfolgern Muhammads in der du-
Beren Welt*, ndmlich den Gldubigen (fol. 7b, 7ff.), was ihnen am
Jiingsten Tag einen Vorteil verschafft, denn dann wird der Geist des
Menschen nach seinen positiven Charaktereigenschaften versam-
melt, der Kérper hingegen nach den guten Taten (fol. 8b, 14f.). Weil
jedoch ein guter Korper automatisch einem guten Geist folgt, sind
die guten Wesensarten wichtiger. Als Beispiel nennt al-Gili hier den
Pfau, der zwar sehr schon anzusehen ist, dem Menschen aber trotz-
dem nie iiberlegen sein kann; dieser hat ndmlich eine verstdndige
Seele, die ihn von allen anderen Lebewesen abhebt und auszeichnet
(fol. 8b, -2 - 9a, 1). Die “arifian unterscheiden sich nun von den an-
deren Menschen dadurch, da3 sie Muhammads geistige Reden und
Eigenschaften erben (fol. 8b, 6f.), denen dann, so muf3 aus dem eben
Gesagten geschlossen werden, die guten Taten automatisch folgen.
Das eigentliche Thema dieses Namiis-Teils — wie verhilt sich Got-
tes Gesetz, das die Menschen befolgen sollen, zu Seiner Vorherbe-
stimmung der Menschen fiir Himmel oder Holle, oder: Wieso sol-
len die Menschen das Gesetz befolgen, wenn ihr kiinftiges Schick-
sal dessen ungeachtet von Gott bestimmt ist? — wird spéter noch
angesprochen werden. In diesem Exkurs soll es jedoch nur um ei-
nen Teilaspekt gehen: um die mittelalterliche Kosmologie und die
Rolle, die diese “arifiin darin ausfiillen.

Die Verweise — in Blatt- und Zeilenangabe — beziehen sich auf die Berliner Ab-
schrift.
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Da der Begriff der Kosmologie in zwei zwar nicht voneinander unab-
hédngigen, aber in ihrer Zielrichtung doch unterschiedlichen Zusam-
menhéngen gebraucht wird, ist zunéchst eine Bedeutungsdifferen-
zierung erforderlich: Es kann hier keineswegs um eine Darstellung
der Kosmologie im naturwissenschaftlichen Sinn gehen.? Eine rein
naturwissenschaftliche Betrachtungsweise der Weltzusammenhin-
ge und damit auch das Versténdnis von Kosmologie als Teilbereich
der Physik ist, wie wir sehen werden, in unserem Zusammenhang
nicht unwichtig; an dieser Stelle ist der Schwerpunkt aber auf das
theologisch-metaphysische Verstdndnis des Begriffs, also auf das
Wirken Gottes in der Schopfung, zu legen. Dies ist um so mehr von
Belang, als die naturwissenschaftliche Kosmologie sich immer auch
mit theologischen Fragestellungen auseinandersetzen mufBte, die
Theologie andererseits die Augen vor den naturwissenschaftlichen
Erkenntnissen nicht verschlieBen konnte, wollte sie weiterhin den
universalen Wahrheitsanspruch des Koran und damit auch ihre ei-
gene Autoritdt glaubhaft begriinden. Auf diesem Hintergrund kon-
nen andererseits wohl auch die Bemiihungen etwa eines Ibn Haldun,
die Autoritét der iiberlieferten Gesetzes in Abgrenzung zu ,,neuen®,
unmittelbaren Wegen der Heilsgewinnung zu befestigen, am ehe-
sten gedeutet werden.

Die wichtigste Voraussetzung, um iiberhaupt theologische oder na-
turwissenschaftliche Aussagen treffen zu konnen, ist dabei die er-
kenntnistheoretische Grundlegung, d.h. die Kldrung der Umstéinde,
unter denen Dinge jedweder Art iiberhaupt erkannt und beurteilt
werden konnen. Dabei gilt als letztes Ziel immer die Erkenntnis des
Urgrundes, der letzten unverursachten Ursache, des Prinzips, nach
welchem die Naturgesetze ablaufen, welchen Ausdruck auch im-
mer man wiihlen mag, oder eben die Erkenntnis — Gottes. Die zahl-
reichen Ansitze, die diese Erkenntnis auf unterschiedlichsten We-
gen ermdglichen sollen bzw. verschiedene Erkldrungsmodelle fiir
die Moglichkeit einer solchen Erkenntnis anbieten, sollen im fol-
genden anhand Ibn Haldins ,, Kitab $ifa’ as-s@’il li-tahdib al-ma-
sa@’ il “ daraufhin untersucht werden, ob und wie sie die Moglichkeit

Als Beispiel fiir eine solche Darstellung vgl. etwa H. GROSSING, Arabische Kos-
mologie im Friih- und Hochmittelalter, in: Kultur des Islam, hg. O. MAzAL, Wien
1981, S. 105-121. GrossiNG identifiziert, offensichtlich allgemeinem Usus fol-
gend, ,,Kosmologie“ mit ,,Astronomie* (a.a.O. S. 108), versteht weiterhin ,,kos-
mographisch® im Sinne von ,,geographisch (a.a.0. S. 114) und bietet demzufol-
ge einen Uberblick iiber die Wissenschaft, die im Arabischen meistens mit “ilm
an-nugiim bezeichnet wird.
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einer Erkenntnis begriinden, wie andererseits Gottes Wirken in der
Schopfung dargestellt wird und worin dabei die besondere Bedeu-
tung der “arifiin, also der Erkennenden, in Abgrenzung zu den ge-
wohnlichen Menschen einerseits und den Gesandten, Propheten und
Heiligen andererseits zu sehen ist.

Die Kosmologie, wie Ibn al-°Arabi und andere sie darstellten, er-
regte offensichtlich so groBes allgemeines Interesse, daf sich der
heute fast ausschlielich seiner geschichtstheoretischen und sozial-
wissenschaftlichen Thesen wegen bekannte Ibn Haldan (gest. 808/
1406) wihrend seiner Amtszeit als Oberkadi in Kairo veranlaft sah,
eine Schrift zu verfassen, in der er sich mit der Moglichkeit des
Menschen, unabhingig vom geoffenbarten Gesetz Einblick in die
hinter der ,,Welt des Augenscheins* (‘alam as-Sahada) liegende
»Welt des Verborgenen* (‘a@lam al-gaib) — Ibn Haldin nennt sie
,»welt der kontinuierlichen gottlichen Fiigung (‘alam al-amr) — zu
erhalten, auseinandersetzte. Unter dem Titel ,,Kitab Sifa’ as-sa’il li-
tahdib al-masa’il“ (,,Heilmittel fiir den Fragenden zur Belehrung
hinsichtlich der Probleme*) enthilt dieses Buch eine Darstellung
der kosmologischen Ordnung, wie sie verschiedene Gruppen der
Mystiker vertreten. Insbesondere werden von Ibn Haldiin zwei Rich-
tungen beschrieben, deren verschiedene Ansitze sich bei ndherer
Betrachtung als nominalistisch bzw. realistisch orientiert erweisen.
Vor der Beschreibung dieser beiden Gruppen ist es hilfreich, zu-
nédchst einen Blick auf den Teil der Schrift zu werfen, in dem der
Autor die anthropologischen Voraussetzungen fiir den Einblick in
die verborgene Welt erldutert:

Der Mensch, so schreibt Ibn Haldin zu Beginn des 6. Kapitels, ist
aus zwei Komponenten geschaffen: dem sinnlich wahrnehmbaren
Leib und einer Art Feinsubstanz (latifa), die Gott aus Seiner Welt
herabsendet.** Diese latifa wird im gottlichen Gesetz mal als Geist
(rith), mal als Herz (qalb), mal als Verstand (‘agl) und mal als Seele
(nafs) bezeichnet,* bedeutet aber immer das Nicht-Kérperliche,
Nicht-Weltliche. Gott 146t sie aus Seiner Welt hervortreten, in der
sie nicht vollkommen war, damit sie sich in der Verbindung mit
dem Korper vervollkommnen kann.*® Trotzdem besitzt die latifa
die Macht, den Korper zu regieren und zu leiten, wohingegen der

Ibn Haldin, ‘Abd ar-Rahman b. Muhammad, §if(i -us-sa’ il litahzib-il-masa’il, ed.
IGNACE-ABDO KHALIFE 8. j. , Beyrouth 1959, S. 80.

Ebd.

Ibn Haldin, a.a.O. S. 81.
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Korper keinerlei EinfluBmoglichkeiten auf sie hat.4” — An dieser
Stelle bringt der Autor also schon ein wichtiges Argument gegen
die von ihm abgelehnten ,,neuen‘ Mystiker, die, anders als die ilte-
ren Generationen, durch bestimmte Praktiken und kérperliche Ubun-
gen den Blick ins Verborgene erzwingen, also das Machtverhiltnis
zwischen Korper und latifa sozusagen umkehren wollen. Anderer-
seits begibt er sich aber selbst in gefihrliche Niihe zu einer gnosti-
schen Weltanschauung, wenn er weiter beschreibt, wie die latifa
nun ihre Kraft im Korper ausbreitet und auch ihr Streben nach Voll-
kommenbheit so auf den Korper tibergeht: ,,.Die Taten und Erkennt-
nisse*, so schreibt er, ,,nehmen fiir diese latifa den Platz der Nah-
rung fiir den Korper ein, dessen Kraft wichst und dessen sinnlich
wahrnehmbare Gestalt sich vervollkommnet, so daB er schlieBlich
zum Mann wird, nachdem er ein Knabe war*“.*8 Der Unterschied zu
gnostischen Lehren bleibt dabei nur oberfldchlich gewahrt: Es geht
Ibn Haldtn zwar nicht primér um die Erlosung der Seele aus dem
sie daran hindernden Korper, sondern um ihre Vervollkommnung,
die sie nur durch den Korper erreichen kann; aber gerade diese Vor-
stellung bildet auch einen wichtigen Teil gnostischer Systeme.*’
Auf ihrem Weg zur Vollkommenheit muB sich die latifa mit wider-
spriichlichen Einfliissen auseinandersetzen: So gibt es Werke (atar),
die sie unterstiitzen und ihr Schicksal im Jenseits giinstig beeinflus-
sen, aber auch solche, die sie behindern und von der Vervollkomm-
nung abhalten.’® Diese Werke konnen, falls Gott keine Gnade wal-
ten 148t und die latifa errettet, zur ewigen Verdammnis fiihren.’!
Unter Ignorierung sdmtlicher Koranstellen, die fiir die Prédestina-
tion des menschlichen Schicksals sprechen, fiihrt Ibn Haldan nun
solche Passagen an, die die Behandlung durch Gott im Jenseits vom
menschlichen Verhalten abhidngig machen; er vertritt hier also ein-
deutig die mu‘tazilitische Haltung der Handlungsfreiheit des Men-
schen.

Neben den weltlichen Faktoren, die, wie wir eben sahen, forderlich
oder hinderlich wirken kdnnen, beeinflufit auch diejenige Welt, der
die latifa entstammt, ihre Vervollkommnung, und damit ist wohl

Ibn Haldin, a.a.O. S. 80.

Ibn Haldan, a.a.O. S. 81.

Vgl. H. HALM, Kosmologie und Heilslehre der Friihen Isma‘iliya. Eine Studie zur
islamischen Gnosis. Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes Bd. 46, 1,
Wiesbaden 1978, S. 110 ff.

Ibn Haldiin, a.a.O. S. 81.

Ibn Haldiin, a.a.0. S. 82.
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die vollkommene Erkenntnis gemeint, im Korper. Sie steht also zwi-
schen zwei Welten.

Deshalb gibt es fiir Ibn Haldun drei Wege, Wissen zu erwerben:

— durch Erfahrung erworbenes (“uliim) bzw. aus Einsicht erlangtes Wis-
sen (ma‘arif) ist durch die Abstrahierung einzelner Sinneseindriicke
gekennzeichnet.’? Dieses Wissen ist jedem Menschen zugénglich?
und gehort in den Bereich der diesseitigen Welt.

— wenn das Licht von ¢ilm und ma‘rifa im Herzen aufscheint, die latifa
also von allen Finsternissen der menschlichen Existenz gelédutert ist,
handelt es sich um Wissenserwerb aus der ,,hoheren Welt“ (al-¢alam
al-a‘la), um eingegebene, enthiillte (kasfiya) und unmittelbare Er-
kenntnisse.’* Diese Art des Wissens ist theoretisch jedem Menschen
offen, de facto aber nur den Heiligen und Rechtschaffenen zugiing-
lich.

—  als letzte und hochste Stufe des Wissens nennt Ibn Haldun den wahy,
also die Offenbarung, die sich von den eben genannten Formen der
Eingebung dadurch unterscheidet, dal zugleich die Herkunft des
Wissens, also Gott, erkannt werden kann. Dies ist nur dann mog-
lich, wenn die Lauterung der latifa naturgegeben, also nicht kiinst-
lich herbeigefiihrt ist. Dann ist durch das ,,Licht des Prophetentums*
der Anteil des Teufels aus dem Herzen entfernt. Dieses Wissen ist
allein den Propheten und Gesandten vorbehalten.>
Wie der Autor nun ausfiihrt, sind die erworbenen und die den Pro-
pheten geoffenbarten Wege des Wissenserwerbs klar zu definieren.
Schwieriger wird es jedoch bei dem Wissen, das zwar eingegeben,
aber potentiell jedem Menschen zuginglich ist: Hier ist die Versu-
chung groB, die erforderliche Liuterung, etwa durch bestimmte
Ubungen, die den EinfluB des Korpers ausschalten sollen, bewuBt
herbeizufiihren. DaB ein Wissen aus jener hoheren Welt aber durch
Empfindung (hiss), Vorstellungskraft (hayal) oder Denken (fikr)
nicht erreicht werden kann, da8 also die menschlichen Eigenschaf-
ten und korperlichen Zustdnde immer als ein ,,Vorhang* zwischen
der ,,Tafel“ (lauh), auf der, als erster Stufe der Schopfung, alle Wirk-
lichkeiten und Wesenheiten verzeichnet sind,® und der latifa ste-
hen, begriindet Ibn Haldin damit, dal die Aufnahme dieser ver-

52 Ibn Haldin, a.a.0. S. 83.

53 Eigentlich: jeder lartifa, die den nichtkorperlichen Teil des Menschen ausmacht.
54 Ibn Haldiin, a.a.O. S. 83.

55 Ebd.

56 Es ist also nicht direkt die Rede von der Erkenntnis Gottes!
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zeichneten Bilder allein der lafifa wesenseigen sind,%” daB also die
anderen geistigen Fahigkeiten des Menschen nie in der Lage sein
konnen, diesen Vorhang wirklich zu beseitigen. Als Beweis fiir die-
se Behauptung fiihrt der Autor an erster Stelle eine Ansicht Platons
ein, der in den Erkenntnissen durch (willentlich gesteuerte) Aneig-
nung keine Moglichkeit letztgiiltiger Beweise sah8. Im weiteren
versucht er jedoch, das Augenmerk des Lesers auf die beiden nach
traditioneller Meinung allein giiltigen und ausreichenden Quellen
theologischer Argumentation zu richten, auf Koran und Sunna: Durch
zahlreiche Zitate weist Ibn Haldiin nach, daB zwar alles Wissen von
Gott stammt, aber nur dasjenige, das sich ohne jeden &uBerlich er-
kennbaren EinfluBl im Herzen auftut, ist ¢ilm laduni, weist also un-
mittelbar auf Gott zuriick.

Unter diesen Voraussetzungen ist Ibn Haldins Kritik am Erkennt-
nisweg der ,,neuen‘ Mystiker erst richtig zu verstehen: Anstatt sich
auf die Befolgung der Heiligen Schriften zu konzentrieren, wandten
sie sich eben dem an zweiter Stelle genannten Wissen zu, ndmlich
den enthiillten Wissensinhalten (al- ‘ulim al-mukasafa) und ver-
suchten, die dazu erforderliche Lauterung durch besondere Arten
der Unterweisung zu ereichen,’® ungeachtet dessen, daB dies nicht
nur dem islamischen Gesetz widerspricht, sondern auch, wie wir
eben sahen, nie zu wirklicher Erkenntnis fiihren kann. Vielmehr be-
haupteten diese Mystiker die reale Moglichkeit von ekstatischem
Erleben (wigdan) und Vision (mu$ahada) und versuchten, die Wirk-
lichkeiten des Daseins (haqa’ iq al-wugid) durch verschiedene kos-
mologische Modelle zu erfassen. Desweiteren bemiihten sie sich
um Erkldrung der unerkléirbaren Ausdriicke wie z.B. rith oder kursi
bzw. beschritten den umgekehrten Weg, indem sie offenkundige
Textstellen des Koran mit allegorischer Auslegung entstellten.5° Ge-
meinsam ist dabei all diesen Ansichten, daf sie durch nichts zu be-
weisen sind, wohingegen die Uberlieferung zwar auch nicht immer
klar und eindeutig ist, aber den Vorzug aufweist, in den Heiligen
Texten zu stehen, wodurch ihre iiber alle Zweifel erhabene Giiltig-
keit von vorn herein erwiesen ist.%!

Im folgenden stellt Ibn Haldan die beiden Hauptstromungen der mysti-
schen Erkenntnistheorien vor:

57
58
59
60
61

Ibn Haldiin, a.a.O. S. 84.
Ibn Haldin, a.a.0. S. 84 ff.
Ibn Haldiin, a.a.O. S. 50.
Ebd.

Ibn Haldin, a.a.O. S. 51.
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Die erste Gruppe nimmt eine Offenbarung Gottes in den Dingen an,
d.h. Gott erscheint, nachdem Er sich als erstes in sich selbst und fiir
sich selbst geoffenbart hat, in Seinen Namen und Gegenwartswei-
sen (hadarat) in den Geschopfen, die Sein Erscheinungsort (mazhar)
sind.%2 Als Vertreter dieser Ansicht nennt Ibn Haldan die Mystiker
Ibn al-Farid (gest. 631/1234), Ibn Barragan (gest. 535/1141), Ibn
Qasi (gest. 545/1151), al-Buni (gest. 622/1225) sowie Ibn al-“Ara-
bi, der hier unter der sonst ungebriuchlichen Nisba ,,al-Hatimi* er-
scheint, und dessen Schiiler Ibn Saudakin (gest. 639/1242). Im ein-
zelnen erkldrt Ibn Haldin die Lehre, die den Ausfiihrungen dieser
Denker zugrundeliegt, folgendermaf3en:

Die Formen der Geschopfe gehen aus dem notwendigen, wahren
Sein hervor, dessen Charakteristikum die ,,Einheit* (al-wahda) ist.
Diese Einheit erscheint im Sinne von Negierung einer Vielheit bzw.
verschiedener Betrachtungsweisen als ,,Einsheit* (al-ahadiya), bleibt
aber auch angesichts einer Vielheit (der Geschopfe) als ,,Einheit-
lichkeit* (al-wahidiya) gewahrt. Diese ,,Einheitlichkeit* stellt dabei
den duBeren Aspekt der ,Einsheit* dar, d.h. beides sind relative
Anschauungen, wobei die ,,Einheit* das zwischen beiden Betrach-
tungsweisen vermittelnde, absolute Moment ist. Infolgedessen ist
die erste Stufe des Offenbarwerdens Gottes (zuhiir) Sein Offenbar-
werden fiir sich selbst, die erste Relation, durch die Er erscheint, die
in Seinen Namen festgelegte Vollkommenheit und Seine erste Ma-
nifestation (tagalli) diejenige des Heiligsten Wesens (ad-dat al-
aqdas) sich selbst gegeniiber.5®

Diese Vorstellung, so gibt Ibn Haldtn an, begriinden ihre Verfech-
ter mit dem beriihmten hadit qudsi: ,,Jch war ein verborgener
Schatz und wollte erkannt werden; deshalb schuf ich die Schop-
fung, damit sie mich erkennen.* Ibn Haldin selbst sieht jedoch in
diesem Hadith — das ja in der Tat auch nichts {iber wie auch immer
geartete Offenbarungen innerhalb des gottlichen Wesens selbst aus-
sagt — keinen schliissigen Beweis fiir derartige Folgerungen.

Die gottliche Vollkommenheit, die sich sowohl auf die Erschaffung
(der Welt) als auch auf das Offenbarwerden (Gottes in der Welt)
bezieht, geht nun nicht auf die Einsheit Gottes, sondern auf Seine
Einheitlichkeit zuriick, d.h. sie bezieht sich auf den dufleren Aspekt
der Offenbarung der Einheit Gottes in der Welt. Die Gesamtheit der
kosmologischen Stufenfolge, wie sie Ibn Haldin bei den Anhén-

62 Ebd.

63 Vgl., auch im weiteren, Ibn Haldiin, a.a.O. S. 51 f.
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gern der ,,realistischen” Richtung zu erkennen meint, ist am besten
schematisch darzustellen:

al-wahda (Einheit)

////""’/7/ absoluter ASpekt
il
al-ahadiya (Einsheit; quantitativ) al-wahidiya (Einheitlichkeit; qualitativ)
innerer Aspekt (relativ) ___— HuBerer Aspekt (relativ)

~ /////A . -
/,,umhﬁ(verschlcdcne Eigenschaften, u. a.

S
al-kamai(Vellkammenheit bei der Erschaffung der Welt und hinsichtlich

der Offenbarung Gottes in ihr)

kamal asma’i kamal wigdani

(auf Namen bezo, (auf Wesen bezogen)

Detailliertheit der Reahititen und Aspekte Entstehung der Vielheiten in

\k einem Schritt
umfaBt 7 namentliche Wirklickkeiten, beginnend mit al-haya (Leben);

die Propheten, Gesandten, die Vollkommenen der Gepriesenen = Pole (agtab),
die 7 Stellvertreter ( abdal) e

»
‘alam al-ma‘ant wa-1 -hadra al-‘ama’ya
o U

(Welt der InﬂthclBedeﬁu/n/ggn und der ExiStenzweise Gottes als ,,Dunkelheit)
al-haqiqa al-muhammadiya (die metaphysische"Wirklichkeit Muhammads)
T

1. al-hadra al-haba’iya (Stiubchen) haqiga al-allam wa-l-lauh

= Stufe des Abbildes (al-mital) (die Wirklichkeit des Schreibrohrs und
der Tafel)

2. al-ar§ auf Fiille bezogen

3. al-kurst hagqiqa at-tabira

4. al-aflak (Sphiren) (Natur)

5. al-‘anasir (Elemente) hagqiqa al-gism ila adam

6. calam at-tarkib (Welt der Anordnung) (Korper bis zu Adam)

in bezug auf Gott: ‘alam ar-ratq ‘alam al-hiss wa-§-Sahdada

(Welt des Zusammenhalts) (sinnliche Wahrnehmung und Augenschein)

in bezug auf die Welt: ‘@lam al-fatq = Welten (¢awalim), Gegenwartsweisen

(Welt der Zerrissenheit) (hadarat), Manifestationen (magalin),

die auf Gott oder die Welt zuriickgehen

Die Erwihnung der — nicht niher definierten — ,,Sphiren* zeigt vermut-
lich den EinfluB der physikalischen Kosmologie bzw. die Bemiihungen,
diese Art, Entstehung und Verlauf des Weltgeschehens, mit theologi-
schen Grundsitzen in Einklang zu bringen. Ibn Haldin sieht in dieser
Einteilung und diesem Ablauf — was nicht im temporéren Sinne verstan-
den werden darf! — eine enge Verwandtschaft mit philosophischen Vor-
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stellungen. Da es sich um durch Aneignung erlangte (kasbiya) Ansich-
ten handelt, vermiBt er jedoch Beweise, durch die sich diese Meinung
bestitigen liefe.

Eine andere Gruppe von Mystikern vertritt nach Ibn Haldin eine
Kosmologie, die mit westlichen Begriffen als nominalistisch geprigt
bezeichnet werden kann und die Ibn Haldin selbst als noch konfu-
ser und unversténdlicher als die vorhergehende bezeichnet: Denker
wie Ibn Dahaq (gest. 610/1214), Ibn Sab‘in (gest. 668/1270) oder
al-Sustari (gest. 667/1269) gehen davon aus, daB Gott als die abso-
lute Wirklichkeit die Gesamtheit aller Erscheinungen ist.* Dage-
gen beruhen scheinbare ,,Vielheiten dieser absoluten Wirklichkeit
lediglich auf Vorstellungen von Zeit und Raum sowie von Gegen-
sdtzen wie Verborgenheit und Offenbarsein, Sein und Nichtsein, die
aber keine wirkliche Existenz haben, sondern lediglich dem mensch-
lichen BewuBtsein entspringen (ragi‘a ila ahbar ad-damir). Dem-
zufolge kann man zur Erkenntnis Gottes kommen, wenn all diese
eigenmichtigen Vorstellungen (auham) zum Schweigen gebracht
werden. Und dies, d.h. der Einblick in den verborgenen inneren Sinn
des Daseins, gelingt nur einer bestimmten Gruppe von Personen:
den “arifiin, also denjenigen, die als Propheten, Gelehrte (‘ulama’)
oder Heilige (auliya’) dieses Wissen erlangt haben und es denen
weitergegeben haben, die sie dessen fiir wiirdig befanden. — Ob die-
jenigen, die diese Fihigkeit auf dem Wege einer solchen Weiterga-
be erlangen durften, auch als “arifitn bezeichnet werden, geht aus
dem Text ebensowenig hervor wie der genaue grammatische Bezug
des nichsten Satzes: Es gibt bei ihnen (“indahum), so fahrt Ibn Haldtin
fort, drei Stufen: den Sufi wegen der Abstreifung der egoistischen
Bestrebungen (tagrid); den muhaqqiq, der die Erkenntnis der Ein-
heit Gottes weitestgehend verwirklicht, und den mugarrab, der von
Anfang an, von seinem eigentlichen Wesen her dem Ursprung nahe,
also, wie man interpretieren kann, ein ‘arif ist. Letztere Annahme
geht davon aus, daB sich die Einteilung in diese drei Gruppen noch
auf die zweite Sichtweise bezieht.

Durch tieferes Eindringen in das durch Enthiillung gewonnene Wis-
sen wollen die Anhénger dieser zweiten Denkrichtung nach Ibn
Haldun die Entstehung der Sphéren der Himmelskorper und Sterne
sowie der Naturen und Geheimnisse der Buchstaben aus den nomi-
nalen Vollkommenbheiten (al-kamal al-asma’i), die die Manifesta-
tionen Gottes sind, erkennen% — spiitestens bei der nun folgenden

Vgl. dazu Ibn Haldin, a.a.0. S. 52f.
Ibn Haldun, a.a.O. S. 53.
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Erwidhnung der Buchstabenmystik, als deren Vertreter Ibn al-*Ara-
bi und al-Biini genannt werden, wird aber klar, daB Ibn Haldin sich
wieder auf allgemein-mystischer Ebene befindet, schlieBlich fiihrte
er diese beiden Denker als Vertreter der ersten Richtung an!

Nach der Darstellung verschiedener Richtungen der Buchstabenmystik,

iiber die hier nichts weiteres ausgefiihrt werden soll, und der Abgren-

zung ihrer Anhénger von Leuten, die durch Nutzbarmachung geistiger

Krifte Talismane herstellen, kommt Ibn Haldiin schlieBlich zu dem Er-

gebnis, daB Anhéinger der Buchstabenmystik sogar diesen »Magiern*

unterlegen sind, da es keinerlei Gesetze in den herkommlichen Wissen-
schaften gibt, die einen Beweis fiir ihre Behauptungen erbringen kon-
nen.*® Giinzlich abwegig erscheinen ihm schlieBlich Bemiihungen, Be-
deutungen von Wortern mit Himmelskorpern zu verbinden.®” Ibn Haldiin
schlieBt das dritte Kapitel mit der Feststellung, daB all diese Meinun-
gen, die die ,,neuen* Mystiker vertreten, nicht nur unbeweisbar, sondern
auch gegen das islamische Gesetz gerichtet sind, dessen alleinige Befol-
gung das ewige Heil sichert.%8

Eine hervorragende Rolle spielen die “arifiin natiirlich in den ex-
trem schiitisch-gnostischen Denkrichtungen; es hitte den Rahmen die-
ses Exkurses — und auch den Zusammenhang der gesamten Untersu-
chung — gesprengt, diese im einzelnen darzustellen. Hier kann z.B. auf
das einschlédgige Schrifttum H. HaLMs verwiesen werden.®

Wenn das , Kifab $ifa’ as-sa’il“ auch keine in Einzelheiten gehende

Darstellung einzelner sufischer Lehren bieten kann und will, so 148t sei-

ne summarische Auffithrung doch zweierlei deutlich werden:

—  fiir Ibn Haldun als Vertreter der orthodoxen Theologie gibt es keine
Moglichkeit, den Einblick in die ,,Welt des Verborgenen* durch ei-
gene Bemiihungen zu erlangen, wohingegen die von ihm kritisier-
ten Mystiker dies offensichtlich durch verschiedene kosmologische
Modelle in Aussicht stellen.

— die “arifiin scheinen in der offiziellen Theologie keinen besonderen
Stellenwert zu haben: Da ein Wissenserwerb aus der ,,hoheren Welt*
nur durch von Gott bewirkte Lauterung der Seele — sei diese Laute-
rung etwas Zusdtzliches wie bei den Heiligen, sei sie dem jeweili-
gen Menschen wesenseigen, wie bei den Propheten — moglich ist,

66 Ibn Haldin, a.a.0. S. 55.

67 Ebd.

68 Ibn Haldin, a.a.O. S. 56.

69 H. HALMm, a.a.0.; Die islamische Gnosis, Ziirich und Miinchen 1982; Das Buch
der Schatten, in: Der Islam 55 (1987), S. 219-266; 58 (1981), S. 15-86.
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kommen sie in der orthodoxen Theologie nicht vor, jedenfalls nicht
in der metaphysischen Bedeutung, wie sie etwa al-Gili beschreibt.

1.3.10. Kapitel 9: Erklirung des 6. Kapitels der Futihat
Der Mensch als Abbild der Schopfung

Das sechste Kapitel der Futihat ist iiberschrieben:

Uber die Erkenntnis des geistigen Beginns der Schopfung, des er-
sten Geschopfes darin, von wem sie herkommt und von wem sie
geschah, nach welchem Vorbild sie geschah und wann und wozu,
und iiber die Erkenntnis der Sphiiren der groien und der kleinen
Welt.

Das 559. Kapitel enthilt die Zusammenfassung:

Das Geheimnis des Geistes, der als ,,enthiillend* beschrieben wird.
(148)

Dieser Geist ist der allheitliche Geist, der in den einzelnen Korpern er-
strahlt, und zwar ist sein Erstrahlen theoretisch in jedem menschlichen
Korper moglich. Er wird als ,enthiillend (buyith) beschrieben, was ei-
gentlich ein Name fiir die Sonne ist und wieder auf Gott verweist, der ja
,,das Licht der Himmel und der Erde* (Kor. 24, 35) ist, und der Mensch
ist Sein Abbild (149).

1.3.10.1. Zusammenfassung aus eigenen Werken des Kommentators

Erneut verweist al-Gili auf eigene Schriften, in denen er die behandelte
Thematik — hier also den Abbildcharakter des Menschen — ausfiihrlich
behandelt haben will. Neben dem bereits angefiihrten unbekannten Werk
,.Der Mensch ist der Grund des Daseins, und das Dasein ist der Grund
des existierenden Menschen'° nennt er die uns erhaltene Schrift ,,Die
gottlichen Vollkommenheiten*’". Auf diese beiden Werke verweist er
den Leser, der genaue Informationen sucht; die Punkte, die ihm beson-
ders wichtig erscheinen, will er im folgenden zusammenfassen, bevor er
zur Kommentierung des Futithat-Textes iibergeht (150).

70 Vgl. (110).
71 Al-kamalat al-ilahiya. Diese mehr als 100 Blitter umfassende Schrift befindet

sich u.a. in Berlin (Oct. 2690).
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Al-Gili beginnt wieder mit dem Wunsch Gottes nach Selbstoffen-
barung (vgl. 94): Als Er wiinschte, sichtbar zu werden, teilte Er Sein —
unendliches — Wesen in zwei — grundsiitzlich ebenso unendliche — Tei-
le. Der erste Teil zeigt Gott als den Notwendigen, Ewigen, den Herrn
und Handelnden, der zweite als den Moglichen, den Zeitlichen, den
Knecht und den, auf den eingewirkt wird (151).

Aus diesem zweiten Teil offenbarte Er als erstes eine Art Wirksub-
stanz (mahall hukmi), die als ,,Stdubchen* (haba’), ,,Materie** (hayila)
oder als ,,Fahigkeit* (qudra) bezeichnet wird. Die Welt ist nimlich auf
etwas angewiesen, auf das sie sich beziehen kann; und das, worauf sie
sich bezieht, mul sich irgenswo als Substanz niederschlagen, selbst wenn
dieses ,,Irgendwo* ein geschaffener Ort ist.

Von dieser ,,Urmaterie” gehen dann weitere Schépfungen aus, die
sich ihrerseits fortsetzen, bis wieder der Anfang des Kreises erreicht
wird bzw. die Wirksubstanz selbst ein Ende setzt. Diese Wirksubstanz
ist nun weder geschaffen — denn sie gehort nicht zur Welt —, noch ist sie
schaffend, weil natiirlich der einzige Schopfer Gott ist (152).

Sie ist vielmehr identisch mit der Art von Materie, die uns bereits
als ,.erste Intelligenz®, als ,,Geist Muhammads* oder als ,,hochstes
Schreibrohr begegnete.”? So gesehen ist sie dann doch die erste Schip-
fung, genauer das erste Geschaffene (mahlig), weil mit ,,Schépfung*
(halg) im allgemeinen die Welt gemeint ist. Die Wirklichkeit Muham-
mads wurde nun nach gottlichem Vorbild geschaffen, und zwar sowohl
nach ihrer Form als auch nach ihrem Inhalt (153).

Die formelle Ubereinstimmung besteht darin, daB der Mensch ge-
nau so, wie die Welt Form und Abbild Gottes ist, die Formen und Abbil-
der der geschaffenen Dinge in sich schliet. Wie die Welt die Form
Gottes ist, und Gott ihr Geist, ist der Mensch nach Gottes Form geschaf-
fen (154). — Es ist nur auf den ersten Blick erstaunlich, daB al-Gili hier
tiber die Gottidhnlichkeit des Menschen spricht, wo er doch die Schaf-
fung der Wirklichkeit Muhammads nach gottlichem Vorbild beweisen
wollte. Die Linie von der Wirklichkeit Muhammads iiber den Vollkom-
menen zum Menschen allgemein, die er in seiner Erkldrung des zweiten
Futihat-Kapitels zieht, liegt aber allen seinen weiteren Ausfiihrungen
zugrunde, so daB er nicht mehr besonders darauf verweist.

Auch inhaltlich gesehen ist der Mensch das Abbild Gottes, weil er
jeden Namen und jede Eigenschaft Gottes in sich aufnehmen kann. Da-
bei steht die Einheit des Seinsgrundes an erster Stelle, weil alles Ge-
schaffene als spezifische Wesenheit erscheint. Auf den einzelnen Men-

72 Vgl (9)-(11).
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schen bezogen verweist also die Einheit des IchbewuBtseins auf die Ein-
heit des durch sich selbst notwendigen Wesens, also Gottes (155).

In gleicher Weise kann man sich auch die anderen gottlichen Eigen-
schaften erschlieBen. Die hochste Offenbarung dieser Namen und Ei-
genschaften aber ist die der Einheit, weil sie unmittelbar auf Gott als
einzigen Schopfer verweist, schlieBt doch der Begriff der Einheit per
definitionem Vielheit und Verschiedenheit aus (156).

Bevor deshalb dem Menschen ein Abbild dieser Einheit zukommt,
werden ihm zunichst einmal die sieben Vollkommenbheiten, die den an-
deren Namen und Eigenschaften zugrundeliegen, zugewandt (157). Diese
Vollkommenheiten sind im einzelnen:

1. ,.Der Lebendige*: Wie Gott der Grund des Daseins ist, das in den

Moglichkeiten wirksam ist, kann der Mensch durch geistige Bestre-

bung in den geschaffenen Wesen wirken, wenn er etwa durch Nach-

denken iiber einen bestimmten Ort seinen Geist dorthin reisen 148t

(158).

,.Der Allwissende*: Der Mensch ist mit seinem Verstand ausgezeich-

net, mit dem er Schopfung und Schopfer erfassen kann. Indem er

aber auch in der Lage ist, Gott als den Schopfer zu erkennen, weist

er auf die gottliche Eigenschaft des Wissens hin, denn weil nur das

Wissen als Ort, in dem Gott erfaBt werden kann, angesehen wird,

muB der Verstand als Mittel zum Wissen auch die Quelle dieser

gottlichen Eigenschaft sein (159).

,,Der Wollende* und

4. ,Der Allmichtige*: Diese beiden Namen bzw. die ihnen zugrunde-
liegenden Eigenschaften werden auf die Vorstellungskraft des Men-
schen bezogen.

5. ,,Der Allhorende*;

6. ,,Der Allsehende*;

7. ,.Der Sprechende®.

All diese Vollkommenheiten werden dem Menschen zuteil, und es liegt

an ihm, sie zu verwirklichen, d.h. auf seinen Korper wirken zu lassen

(160). Dann wird es ihm moglich sein, etwas Korperliches hervorzu-

bringen und sinnlich wahrnehmbar werden zu lassen, so wie dessen gei-

stige Darstellungen der Vorstellungskraft zugénglich waren. In diesem

Sinne werden also die ,,schonsten Namen und hochsten Eigenschaften®,

die im Koran an zahlreichen Stellen erscheinen, auf den Menschen be-

zogen (161).

[ 3®]
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1.3.10.2. Erklirung des Textes

Nachdem es im vorhergehenden Kapitel darum ging, die Gottihnlich-
keit des Menschen darzustellen, will Ibn al-°Arabi jetzt dessen Ahnlich-
keit mit der Schopfung begriinden. Dazu vergleicht er den Geist des
Menschen mit der Sonne als Geist der Welt: So, wie die Welt durch das
Aufgehen der Sonne erleuchtet wird, erleuchten die Seelen die Welt der
Kérper. Der Mensch in seinem Zusammenspiel von Korper und Geist —
oder Seele, der Kommentator benutzt hier rizh und nafs offensichtlich
gleichbedeutend - ist also eine verkleinerte Abbildung der Welt, deren
gegenstindliche Teile von der Sonne erleuchtet und gelenkt werden (162).

Obwohl es aber viele verschiedene Seelen gibt, ist ihr Ursprung,
ebenso der Ursprung der Sonne, wieder ein einziger, der als ,,Licht des
Daseins* bezeichnet wird, und das, was von ihm ausgeht, kann kein von
ihm Verschiedenes oder Vervielfachtes sein (163).

Dieses ,,Licht des Daseins* ist natiirlich Gott, der sich in den Ge-
schopfen offenbart, und zwar jeweils entsprechend der Aufnahmebe-
reitschaft des jeweiligen Geschopfes. Die einzelnen Geschopfe werden
dabei mit verschiedenen Spiegeln verglichen, deren unterschiedliche
Umrisse und Oberfldchen ein und dieselbe Form als unterschiedlich er-
scheinen lassen. In Wirklichkeit ist es aber immer nur eine Form, die
durch die verschiedenen Betrachtungsweisen als Vielheit erscheinen kann
(164).

Diese Betrachtungsweisen sind die Namen und Eigenschaften als
Urspriinge der Moglichkeiten. Wenn diese Namen und Eigenschaften in
den geschaffenen Wesen erscheinen, bedeutet dies, daB die gottliche
Wirklichkeit, Sein Wesen, die eigentliche Wesenseinheit (huwiya) ei-
nes jeden Geschopfes begriindet, auch wenn es in anderen Eigenschaf-
ten und Beziehungen erscheint (165).

1.3.11. Kapitel 10: Erkldrung des 7. Kapitels der Futithat
Die groBe und die kleine Welt
Die Uberschrift des siebten F utuhat-Kapitels ist:

Uber die Erkenntnis des Anfangs der menschlichen Korper. Der
Mensch ist die letzte geschaffene Gattung der groBen Welt, und die
letzte Art der Geschopfe.

Im 559. Kapitel wird dieser Titel zusammengefaBt als:

Das Geheimnis des ,,Wie* und ,,Wieviel“ und die Wirkung, die bei-
de haben.
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Die Frage nach Qualitit und Quantitit ist ein Charakteristikum der sinn-
lich wahrnehmbaren, also kdrperlichen Welt. Deren Besonderheit ist es
aber, daB der Mensch die gottliche Beschaffenheit so weit verwirkli-
chen kann, daB alle der Moglichkeit nach vorhandenen Inhalte in einer
einzigen Form erscheinen konnen. Diese Form hat dann fiir das gesamte
Dasein die gleiche Funktion wie der Geist fiir die Korper der Lebewe-
sen oder der Inhalt fiir den Ausdruck, also lenkende und erfiillende Funk-
tion (166).

Der Korper des Menschen kann auch verglichen werden mit dem
Thron Gottes, den Er gemiB dem Weisheitsspruch als erstes in der kor-
perlichen Welt schuf. Dem Sichsetzen Gottes auf den Thron entspricht
das Sichsetzen des Geistes auf den menschlichen Korper, sowohl auf
den einzelnen Geist bezogen, der sich auf den einzelnen Korper setzt,
als auch auf das Sichsetzen des ,,allheitlichen Geistes* — der hinsichtlich
seiner Besonderung die ,,Wirklichkeit Muhammads*, hinsichtlich sei-
ner Substanz die ,,Wirklichkeit Gottes* ist — auf den ,,Gesamtkorper*
der Welt. Der Korper des einzelnen Menschen ist also ein Hinweis auf
den Gesamtkorper (167).

Dieser Gesamtkorper, also die Welt als ganzes Universum, wird von
Engeln geleitet, der menschliche Korper als , kleine Welt* von der ihm
innewohnenden Lebenskraft.

Wenn der Mensch im Vergleich zum gesamten Universum als , Kleine
Welt bezeichnet wird, beriihrt dies jedoch nicht seine rangméBige Uber-
legenheit, denn es heifit zwar im Koran: ,,Die Erschaffung der Him-
mel und der Erde ist groBer als die Erschaffung des Menschen, aber
die meisten Menschen wissen das nicht* (Kor. 40, 57) — letzterer Satz
wire verwunderlich, wenn sich der Vers, wie al-Gili offensichtlich vor-
schligt, lediglich auf raumliche Ausdehnung bezieht —; aber an einer
anderen Stelle steht eben: ,,Er hat von Seiner Seite alles, was in den
Himmeln und auf der Erde ist, Euch in Dienst gestellt* (Kor. 45, 13)
(168).

Wenn so der Mensch in seinem Rang allen anderen Geschopfen
iiberlegen ist, ist sein Korper der ,,vornehme Thron* (al-ar$ al-karim),
der allheitliche Korper aber der ,,umfassende Thron (al-ar§ al-muhit),
weil er die korperlichen Geschdpfe umgibt (169). Auch in diesem Kapi-
tel soll es also um die Schopfung der Welt gehen, deren erster Akt die
Erschaffung des Throns war (170).

Im Vorhergehenden wurde jedoch mehrmals ausgefiihrt, daB das
erste Geschopf die , Wirklichkeit Muhammads®, die ,erste Intelligenz*
bzw. das ,,hdchste Schreibrohr war. Diese drei synonym gebrauchten
Begriffe bezeichnen den Geist als Ganzes, wohingegen die Geister der

Menschen dessen Einzelheiten sind. Auf diese Weise wird das Wesen
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jedes Menschen durch die Inhalte, die in der Wirklichkeit Muhammads
vorhanden sind, erleuchtet.

Diese besondere Bedeutung Muhammads wird auch im Koran un-
terstrichen:

»,In dem Gesandten Gottes hattet ihr ein schones Vorbild* (Kor. 33,
21);

s»Zu euch ist ein Gesandter von euch selbst gegkommen* (Kor. 9, 128):
der letzte von al-Gili hier angefiihrte Vers: ,,Ihr hattet ein schénes
Vorbild in Ibrahim‘ (Kor. 60, 4) weist schon auf die besondere Fahig-
keit einiger Menschen hin, diese vollkommenen Inhalte zu verwirkli-
chen (171).

Diese Verwirklichung kann aber nicht nur im Geist stattfinden, son-
dern die korperliche Welt ist der Ort, in dem die géttliche Vollkommen-
heit erstrahlt. Dabei ist der Korper des Menschen als Endpunkt der Er-
scheinung der Daseinsstufen zugleich auch der vollkommenste Ort, weil
der Mensch das vollkommenste Geschopf ist (172).

Das Leuchten des Menschen durch die Vollkommenheiten ist so-
wohl im inneren als auch im duBeren Sinn zu verstehen. Das ,,innere
Leuchten® bezeichnet Begriffe und Inhalte wie Verstand, Vorstellungs-
kraft, Bestrebung, Einbildung, Willenskraft und dergleichen, die jeweils
einem der die groe Welt lenkenden Engel zugeordnet werden. So wird
etwa der Verstand als Erscheinungsweise Gabriels, die Vorstellungs-
kraft als Erscheinungsweise Israfils, die Einbildung als Erscheinungs-
weise Izra‘ils und die Willenskraft als Erscheinungsweise Michaels ver-
standen (173).

Mit dem ,,4ufleren Leuchten* ist gemeint, daB3 die Sinnesorgane des
Menschen den Himmelskorpern entsprechen, z.B. die Augen auf Sonne
und Mond bezogen werden.

Wenn die korperliche Welt bisher als zweigeteilt — Mensch und
Universum — vorgestellt wurde, so hatte dies lediglich pragmatischen
Sinn, denn, wenn die korperliche Welt der Thron mit allem, was ihn
umgibt, ist, kann sie auch nur eine einzige Welt sein (174).

Die Schaffung des Korpers unterscheidet sich von der Schaffung
des Geistes in erster Linie dadurch, dafl er durch das Wort ,,Sei!* ge-
schaffen ist, wohingegen die Geister als feste Urbilder in der gottlichen
Welt bestimmt werden und so an der Ewigkeit Gottes teilhaben. Weil
aber der Korper entsprechend dem Bild, das der Geist in dieser gottli-
chen Welt in sich trug, sichtbar wurde, ist er auch grundlegend fiir die
Erscheinung der Urbilder der Moglichkeiten, besonders, weil der Aus-
druck der ,,géttlichen Gegenwartsweise* (hadra) eine korperliche Di-
mension erfordert (175). Deshalb ist der Korper ein fester und deutli-
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cher Offenbarungsort sowie ein Substrat fiir die vollkommenen Bedeu-
tungen, bis die Geister die Verbindung mit den Korpern eingehen.

In einem weiteren unbekannten Werk hat der Kommentator seinen
Angaben zufolge dieses Thema genauer untersucht: ,,.Die Entfernung
der Schleier von denen, die vom Licht abgeschlossen waren*"? (176).

Desweiteren ist der Korper der Ort, an dem die Eigenschaften er-
scheinen, die mit Eigenschaften Gottes iibereinstimmen, und dies sind
nicht nur sinnliche Erfahrungen wie das Horen oder das Sehen, sondern
auch innere Vorginge wie Beklommenheit oder AuBerungen von Ge-
miitsverfassungen wie Weinen, Lachen und Erstaunen werden genannt
— eine recht eigenartige Methode, die umstrittenen Anthropomorphis-
men zu interpretieren! Diese erscheinen nicht als dem menschlichen
Erkenntnisvermogen angepafite Beschreibung des Unbeschreibbaren,
sondern als mit entsprechenden menschlichen Verhaltensweisen kon-
kret iibereinstimmend. Dieses Verstdndnis pafit jedoch zu der von Ibn
al-°Arabi herausgestellten Immanenz Gottes als notwendiger Ergénzung
Seiner Transzendenz, ist im gesamten Denkzusammenhang also schliis-
sig (177).

Fiir den Geist ist der Korper nun keineswegs ein Gefingnis, das ihn
an seiner Vervollkommnung hindert, im Gegenteil: Der Geist ist auf
den Kérper unbedingt angewiesen, wenn er Wissensinhalte erfassen will.
Auch Ruhe und Bewegung des Geistes werden von der dem Korper
innewohnenden Kraft bestimmt (178).

Bestimmte Angaben, z.B. der Quantitit, sind ohne Korper nicht
moglich. Ebenso werden die Menschen und Ginn durch die Fahigkeit
beschrieben, den Korper zu tragen und bei Bedarf abzulegen; gemeint
ist wohl: Die Ginn unterscheiden sich von den Menschen durch die Fa-
higkeit, den Korper bei Bedarf ablegen zu konnen. Trotz der Leichtig-
keit, mit der die Ginn iiber ihren Korper verfiigen kénnen, kommt dem
Korper aber der (Gottes-) Name ,,der Feste* (al-matin) zu. Und wenn
der Geist das Licht ist, das alle Dinge erhellt, dann ist der Korper der
Offenbarungsort des Geistes, ohne den dieser seine Vollkommenheit
nicht erreichen, geschweige denn in der Welt sichtbar machen konnte
(197).

Auch die Teilung des Daseins in Herr und Knecht ist ohne dreidi-
mensionale, feste Kérper nicht moglich. Dabei muf3 zwar das Dasein an
sich vorausgesetzt werden, ohne das es nichts Existierendes geben kann;
seine Teilung beruht jedoch auf dem Vorhandensein der Korper (180).
So sind z.B. Schatten und Finsternis nur durch Koérper denkbar, die das

73  Ka3f as-sutiir ‘an muhaddarat an-niir. Auch diese Schrift ist bei BROCKELMANN,
a.a.0. nicht nachgewiesen.
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Licht abfangen; aber das Licht ist das Dasein, ohne das es keinen Schat-
ten gibt. Eine Mondfinsternis etwa kann nur entstehen, wenn die Erde,
als Korper, zwischen Sonne und Mond steht, aber die Sonne, als Dasein,
ist die Voraussetzung, ohne die es Phiinomene wie ,Helligkeit* oder
,Dunkelheit* nicht geben kann (181).

Diese Beziehung zwischen Korper und Schatten hat aber auch die
Konsequenz, daf derjenige, der liberwiegend seinen koérperlichen Er-
fordernissen gemaf handelt, das Zwischenreich, also die Welt zwischen
Diesseits und Jenseits, im Schatten erleben wird und letztendlich die
Holle sein Aufenthaltsort wird. Die Verwurzelung des Korpers in der
Vollkommenheit des Lichts darf also nicht dariiber hinwegtiuschen, da
er genauso in der Finsternis verwurzelt ist (182).

Eine weitere wichtige Eigenschaft des Korpers ist, daB er iiber die
fiinf Sinne verfiigt. Der Geist ist also ohne den Korper unfihig, etwas
wahrzunehmen (183).

Soist z.B. das Auge das Mittel zum Erfassen der Qualitiiten, die nur
durch das Sehen erfafit werden konnen, etwa der Farben, der Umrisse,
der duBerlichen Schonheit. Niemand, der blind geboren wurde, hat die
Moglichkeit, diese Erfahrungen durch den Geist zu erwerben, da sie an
die entsprechende korperliche Funktion des Sehens gebunden sind (184).

Ebenso verhilt es sich mit dem Gehor: Ein von Geburt an Tauber
weil nichts von geschichtlichen Tatsachen und wird die Berichte iiber
die Gesandten und von ihnen nicht kennenlernen. AuBlerdem wird er
immer stumm bleiben, weil ihm die gehorte Sprache als Vorbild fehit.
Auch die Freude an der Musik oder das Erschrecken vor unangenehmen
Geréuschen kann der Geist dem Menschen ohne Horvermogen des Kor-
pers nicht vermitteln (185).

Eine vergleichbare Rolle spielen der Geruchsinn, der Geschmack-
sinn und der Tastsinn; auch die durch diese Sinne vermittelten Erkennt-
nisse sind durch den Geist allein nicht zu erlangen. Jeder der fiinf Sinne
dient also der Erfassung bestimmter Qualitéiten, die der Geist nicht un-
abhingig von dem jeweiligen Sinn, der dem Korper zu eigen ist, errei-
chen kann. Er ist also auf die Verbindung mit dem K&rper angewiesen
(186).

Dieses Angewiesensein besteht aber nicht nur auf der Ebene der
Rezeption; der Geist hat auch keine Moglichkeit, sich ohne den Korper
zu #uBern, denn auch Sprache und gute Werke gehen vom Korper aus
(187). Dabei besitzt der Korper nicht nur einen sichtbaren Aspekt, in-
dem die diesseitige Welt an seiner Oberfléche erscheint; er beinhaltet
vielmehr auch einen verborgenen, denn durch seine Beschaffenheit ver-
hindert er den Blick auf das Reich des Unsichtbaren (188).
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Dieser Aspekt der Verborgenheit, den der Korper in sich tréigt, ent-
springt der Sorge Gottes hinsichtlich Seines erhabenen Wesens; der
Korper ist ndmlich einer der vornehmsten Offenbarungsorte und tiber-
trifft die tibrigen Daseinsstufen dadurch, daB er alle gegensétzlichen
Eigenschaften, seien sie substantiell oder akzidentiell, verwirklichen
kann. Welcher dieser Zusténde aber tatsdchlich an ihm sichtbar werden,
bestimmt Gottes ,,Aufstrahlen* im jeweiligen Korper (189).

Deshalb sind dem Korper theoretisch Fihigkeiten zu eigen, schein-
bar unmogliche Dinge zu tun, wenn Gott ihn dazu bestimmt und er-
méchtigt. Wenn also Gott will, daB3 eine Ameise einen Berg tragen kann,
kann Er sie dazu befdhigen (190).

An dieser Stelle schiebt al-Gili eine Erérterung der Einteilung der
Korper ein. Dabei nennt er vier Gruppen:

1. Die Mineralien; also jene Korper, die von sich aus kein Wachstum
aufweisen;

Die Pflanzen, die zwar wachsen, aber nach fritherer Vorstellung kei-
nen Geist — oder keine Seele — besitzen;

3. Die Lebewesen im eigentlichen Sinn, also wachsende, geistbeseelte

Korper; und

4. Der Himmel und die Himmelskorper (191).
Letztere sind zwar eigentlich Geister, die beginnen, kdrperhaft zu wer-
den; die Anwendung des Begriffs ,,Korper* auf sie ist dennoch moglich,
weil sie Linge, Breite und Tiefe aufweisen, also die drei Dimensionen,
die einem Korper natiirlicherweise zu eigen sind und deshalb der Stufe
des korperhaften Stadiums angehoren (192).

Ein weiteres Merkmal der Korper ist ihre Zeitlichkeit, d.h. ihre Er-
schaffung in der Zeit und ihre bestimmte Lebensdauer. Die bisherige
Lebensdauer der diesseitigen Welt gibt Ibn al-Arabi im 7. Futihat-Ka-
pitel mit 71.000 Jahren an. Der Kommentator wiederholt diese Angabe
und betont zugleich, daB sie nur relativ verstanden werden kann, gemes-
sen am Alter der gesamten Welt, da sonst das Alter des Diesseits unfaf3-
bar hoch wire (193).

Uber die Existenzdauer der Welt konnen also nur relative Angaben
gemacht werden. Hier beruft sich al-Gili auch auf eine andere Stelle in
den Futihat, in der das Alter der Pyramiden in Agypten durch astrologi-
sche Berechnungen auf 300.000 Jahre veranschlagt wird — man beachte
das Verhiltnis zu der eben genannten Lebensdauer der Welt! Und wenn
die fiir eine begrenzte Zeit geschaffene Welt keine klar bestimmbare
Zeit existiert, konnen iiber die Holle und das Paradies erst recht keine
Aussagen getroffen werden, da beide fiir die Ewigkeit geschaffen sind
(194).

Do
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An dieser Stelle wird wieder der Bezug zum menschlichen Korper
hergestellt: Da er der irdischen Welt entspricht, ist er auch deren Schick-
sal, ndmlich der Verginglichkeit, unterworfen. Auf die Lebensdauer
bezogen bedeutet dies, daB das Alter, das ein Mensch ereichen kann, im
gleichen Verhiltnis zu seiner GroBe steht wie die Dauer der Welt zu der
thren, also relativ kurz ist. Trotzdem kann aus der Vergiinglichkeit des
einzelnen Menschen auf die Verginglichkeit der Welt geschlossen wer-
den, weil jede dieser beiden Welten das Abbild der anderen ist (195).

Diese Endlichkeit bezieht sich jedoch nur auf den Korper des Men-
schen bzw. die diesseitige Welt. Seine Seele hingegen ist das Abbild der
jenseitigen Welt, in der Gott die dauernden Urbilder gemi8 der Stellung
des betreffenden Menschen bei Ihm zeigen wird, und demzufolge ist sie
ewig. Daraus folgt aber auch, daB Paradies und Holle ewig sind und die
Bestimmung des Menschen fiir eines der beiden von Gott festgelegt ist.
Es kann sich also niemand darauf verlassen, daB die Holle einmal ver-
geht; es ist lediglich der Aufenthalt bestimmter Menschen in ihr von
begrenzter Dauer (196).

Exkurs 2: Zur Zeitrechnung nach den Pyramiden in der arabischen
Literatur

1. Im Zusammenhang mit der Erlduterung des siebten Futizhat-Kapi-
tels weist al-Gili auf eine andere Textstelle hin, in der Ibn al-Arabi
das Lebensalter der diesseitigen Welt, genauer gesagt der Erde, be-
handelt. Es geht dabei um eine Passage aus dem 11. Kapitel der
Futuhat, die der Kommentator anfiihrt:

Die dgyptischen Pyramiden sind, so ist aus den dort angebrachten
Inschriften zu erkennen, gebaut worden, als der Adler (nasr) im
Sternbild des Lowen stand. Zum Zeitpunkt der Abfassung der
Futiahat stand dieser Stern offensichtlich im Steinbock. Diese Be-
obachtungen veranlassen den Autor der Futizhat aber nicht zu einer
Berechnung der Erbauungszeit der Pyramiden, erst recht nicht zu
einer Berechnung des Alters der Erde. Angaben dariiber finden wir
in der Tat nur zu Beginn des 7. Kapitels.

In der Passage im 11. Kapitel geht es Ibn al-°Arabi um etwas ande-
res: Er will zeigen, in welcher Weise Gott die Himmelskorper ange-
ordnet hat, und aus deren unterschiedlicher Konstellation wéahrend
des Baus der Pyramiden und zu Lebzeiten des Autors beweist er die
Unterschiedlichkeit der Sterne; er nennt dabei die Fixsterne (al-
kawakib at-tabita), die Planeten (al-kawakib as-sabiha), die sich
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zwischen den Fixsternen bewegen, und schlieBlich die Tierkreiszei-
chen, die die Fixsterne durchqueren. Und eben der letzte Punkt, nim-
lich die Beweglichkeit der Fixsterne beweist fiir Ibn al-Arabi, daB
die Konstellation der Himmelskérper von Gott bestimmt wurde, wie
er auch mit einigen Koranzitaten, die die géttliche Anordnung des
Kosmos zum Inhalt haben, unterstreicht.

2. Demgegeniiber verfolgt al-Gili ein anderes Ziel: Mit dem Hinweis
auf die erwihnte Textstelle will er die Relativitit der zu Beginn des
7. Futiihat-Kapitels gegebenen Altersbestimmung der Erde verdeut-
lichen. Denn wihrend dieses Alter dort auf 71.000 Jahre seit dem
ersten ,,Aufstrahlen” (sana) der diesseitigen Welt beziffert wird,
kommt der Rechner mit der Angabe im 11. Kapitel schnell in Schwie-
rigkeiten: Wenn né@mlich die Pyramiden gebaut wurden, als der Adler
(an-nasr at-ta’ir) im Sternbild des Widders stand — man beachte
schon diese abweichende Angabe! — dieser Stern sich aber ,,zum
heutigen Zeitpunkt“ (al-yauma)’* im Wassermann befindet, ergibt
sich ein Alter der Pyramiden von 300.000 Jahren, unter der Voraus-
setzung, dafl der Adler sich in 30.000 Jahren von einem Tierkreis-
zeichen ins nédchste bewegt. Dieses so errechnete Alter der Pyrami-
den 148t sich wohl schwerlich mit den 71.000 Jahren des 7. Kapitels
in Einklang bringen! Es muB also eine vom menschlichen Zeitver-
stindnis divergierende Berechnungsgrundlage angenommen wer-
den.

Abgesehen von den verschiedenen Argumentationszusammenhéngen und
Einzelangaben liegt bei beiden Autoren jedoch ein Gedanke zugrunde,
der eine nihere Betrachtung wert ist: die Datierung der dgyptischen Py-
ramiden durch astronomische Berechnungen und die Einordnung dieser
Versuche in geistesgeschichtliche Zusammenhinge. AnschlieBend soll
noch kurz dargelegt werden, ob sich ein Ansatz finden 148t, der, dhnlich
wie der Text al-Gilis, einen Bezug zur Existenzdauer der Erde herstellt.
Die Darstellung folgt dabei im wesentlichen den Angaben im Pyrami-
denbuch des Aba Ga“far al-Idrisi (gest. 649/1251)75.

3. Imzweiten Teil des vierten Kapitels behandelt al-Idrisi ausfiihrlich
die Frage nach den Erbauern der Pyramiden, damit auch nach dem

74 Offensichtlich meint al-Gili nicht seine eigene Zeit, sondern die Lebenszeit Ibn
al-°Arabis, stilisiert er doch diese und die folgenden Aussagen als Zitate des ,,gro8-
ten Scheichs®. Abgesehen von den unterschiedlichen Angaben finden sich diese
Berechnungen indes in den Futihat nicht!

75 U. HAARMANN, Das Pyramidenbuch des Abii Ga‘far al-Idrisi (gest. 649/1251),

Beirut 1991 (= Beiruter Texte und Studien Bd. 38).
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Zeitpunkt ihrer Erbauung. Dabei nennt er vier Autoren, die fiir eine
Entstehung der Pyramiden nach der Sintflut plidieren.”®

In unserem Zusammenhang ist besonders der an dritter Stelle ge-
nannte Abu Zaid al-Balhi (gest. 322/934) interessant: Zwar wird an
dieser Stelle nur eine AuBerung Ibn al-Kalbis (gest. ca 206/821)
genannt, die al-Balhi in seinem nicht iiberlieferten Werk ,,Geschichte
Agyptens und seiner Wunder, Gréiber und Pharaonen* zitiert, aber
andernorts findet sich eine Textstelle, die in auffilliger Weise an
Ibn al-*Arabis Angabe und Berechnungsmethode erinnert:

Im sog. Pyramidenkapitel in Al-Makrizi’s ,, Hitat“"” heiBt es: ,,Abi
Zaid al-Balhi berichtete, da8 sich auf den Pyramiden eine Inschrift
in ihrer Schrift befand. Diese wurde entziffert. Daraus ergab sich
folgendes: Diese beiden Pyramiden wurden erbaut, als sich der Stern
des fallenden Adlers im Sternzeichen des Krebses befand. Also er-
rechnete man die Zeit, die von diesem Zeitpunkt bis zur Higra des
Propheten vergangen war, und es ergaben sich zwei mal 36.000 Son-
nenjahre.*

Es liegt hier also ein konkretes Datum des Pyramidenbaus vor, und
dieses Datum wird anhand astronomischer Berechnungen aufgestellt.
Das Ergebnis, 72.000 Jahre, gleicht fast Ibn al-°Arabis Angabe von
71.000 Jahren, die dieser jedoch auf das Alter der Erde bezieht! Was
bei al-Balhi offensichtlich noch fehlt, ist eine genauere Beschrei-
bung der Berechnung, die schlieflich zu der bestimmten Jahreszahl
fiihrt. Sein Text weist aber darauf hin, da} es derartige Berechnun-
gen gegeben haben muf.

4. Die Ansicht al-Balhis, wie auch die Argumentationen der drei an-
deren Autoren, die fiir eine Erbauung der Pyramiden nach der Sint-
flut pladieren — einem Zeitpunkt also, der ja nicht historisch zu fi-
xieren ist, was wiederum sehr an Ibn al-°Arabis und al-Gilis wagqt
mahsis erinnert —, wird von al-Idrisi letztendlich abgelehnt.”® Eher
kann er sich mit den Verfechtern einer Erbauung der Pyramiden vor
der Sintflut anfreunden, wobei wiederum ein — leider nur als miind-
licher Gewidhrsmann genannter — Vertreter ins Auge fillt: ,,Zitat der
Rede des Abu 1-Mugrif al-Hafafi: , Ich (damit ist der Autor, al-Idrisi
gemeint) horte den vorziiglichen Gelehrten, Verfasser der ,,Risala
at-tawwafa “ala l- ulama’ kaffa* und anderer Werke iiber Logik und
Mathematik, Abu 1-Musrif ¢Alawi al-Hafafl, in seiner Wohnstétte
in Dair al-Ballas/Oberigypten Anfang des Jahres 583 (= 1187, man

76 U. HAARMANN, a.a.0. arab. Text S. 88, 12 - 89, 14.
77 Ed. E. GrAEFE, Leipzig 1911; Diss Leipzig 1909, S. 19, 3-6.
78 U. HAARMANN, a.a.0.S.110,5-111, 4.
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vergleiche mit dem Todesdatum al-Idrisis! Er scheint also schon in
frithester Kindheit in gelehrten Kreisen verkehrt zu haben.) sagen,
als man ihn nach dem Alter der Pyramiden und Tempel fragte: ,Sie
wurden erbaut, als der fliegende Adler (an-nasr at-t@ir) in den Krebs
eintrat. Darauf weist die Tatsache hin, da an allen dgyptischen Tem-
peln am oberen Tiirsturz das Bild eines Krebses eingemeifelt ist, in
dem sich ein Adler mit ausgebreiteten Schwingen befindet, in der
gleichen Weise, wie die (fritheren) Volker das jeweilige Datum, an
dem sie ihre Stddte gebaut haben, an deren Tiirstiirzen in Stein ge-

meiBelt haben‘“.”?

Fiir Ibn al-°Arabi stand der Adler zum fraglichen Zeitpunkt im Lowen,
bei al-Gili im Widder, hier nun, als dritte Moglichkeit, im Krebs! — Eine

dieser Sternkonstellation errechnete Altersangabe in Zahlen findet

sich auch hier nicht, und wie auch al-Balhi schweigt sich al-Hafafi iiber
die Mittel und Wege, die zu einer solchen Datierung fiihren konnten,
aus.

Am Ende des 5. Kapitels nennt al-Idrisi jedoch eine Gruppe unter
den Befiirwortern der Erbauung der Pyramiden vor der Sintflut, die
eine derartige Berechnung vornehmen®? :

Ausgehend von der Beobachtung, daf sich der Adler alle hundert
Jahre einen Grad im Tierkreis voranbewegt — dies entspricht der
ptolemiischen Annahme, wohingegen spiter 66 1/2, 66 oder 70 Jahre
angenommen wurden3! —, also 36.000 Jahre fiir einen Himmelsum-
lauf benétigt, fiihrt der Vergleich der Sternkonstellation zur Zeit der
Erbauung der Pyramiden (Adler im Krebs) mit der bei der Abfas-
sung des Pyramidenbuches im Jahre 623/1226 (Adler im Steinbock)
zu einem Alter der Pyramiden von 20.000 Jahren. Es wird also ein
mit al-Gilis Versuch vergleichbarer Weg beschritten, die Pyrami-
den zu datieren; die Ergebnisse sind jedoch extrem unterschiedlich!
Es gibt also zwar einzelne Ansitze, die Erbauung der dgyptischen
Pyramiden anhand astronomischer Konstellationen zu datieren. Diese
Entwiirfe sind aber vollig uneinheitlich, was auch nicht weiter ver-
wundert, wenn schon die angebrachten Inschriften unterschiedlich
angegeben werden. Zu bedenken ist auch, da die von al-Idrisi ge-
nannten Autoren die iiber den Tempeltoren eingemeiflelten Darstel-

U. HAARMANN, a.2.0. S. 104, 9 - 105, 5.
U. HAARMANN, a.2.0. S. 111, 9 ff.

Vgl. J. KNAPPERT, Art. Al-Nudjim in: The Encyclopaedia of Islam, New Edition
(EI 2), hg. H.A.R. GiBe/J.H. KRAMERS/E. LEVY-PROVENCAL/J. SCHACHT, Leiden
1960ff., Bd. VIII, Fascicules 131 — 132, S. 98.
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lungen zugrundelegen und die so bestimmten Daten auf die Pyrami-
den iibertragen, Ibn al-°Arabi und al-Balhi sich jedoch offenbar auf
Hieroglyphenschriften an den Pyramiden selbst beziehen. Deswei-
teren werden die astronomischen Phinomene anscheinend so unter-
schiedlich interpretiert, da das Alter der Pyramiden einmal mit
20.000 (vgl. Idrisi), dann mit 72.000 (al-Balhi) und sogar mit 300.000
Jahren (al-Gili) beziffert werden kann. Und, obwohl nach neueren
Forschungsergebnissen der astronomische Tierkreis erst in grie-
chisch-rémischer Zeit, also ab etwa 200 v. Chr. in Agypten aufge-
nommen wurde8?, wird die Einmeifelung eines Krebses iiber den
Tempeltoren offensichtlich auf astronomischem Hintergrund gedeu-
tet.

Es ist hier nicht der Ort, die verschiedenen Ansitze zur Altersbestim-
mung der dgyptischen Pyramiden die arabische Geschichtsschreibung
hindurch zu verfolgen. In unserem speziellen Zusammenhang erscheint
es jedoch wichtig, festzustellen, daBl es durchaus Versuche gegeben hat,
eine derartige Bestimmung anhand astronomischer Daten vorzunehmen,
auch wenn die Ergebnisse dieser Berechnungen auffillig voneinander
abweichen. Es kann jedoch nicht erwartet werden, konkrete Schlufol-
gerungen fiir das Lebensalter der Erde vorzufinden; iiber die Feststel-
lung, daB die Erde logischerweise ilter als die Pyramiden sein muB,
kommt man natiirlich nicht hinaus. Da3 das Bestehen der Erde mit
menschlichen Zeitbegriffen nicht meBbar ist, scheint die allgemeine
Vorstellung gewesen zu sein, wie auch al-Gilis Versuch, offensichtlich
unvereinbare Angaben der Futizhat in Einklang zu bringen, andeutet.

1.3.12. Kapitel 11: Erkldrung des 8. Kapitels der Futithat
Die Zwischenwelten
Ibn al-*Arabi iiberschreibt das achte Kapitel der Futihat folgendermaBen:

Uber die Erkenntnis der Erde, die Er aus der Erde erschuf, die bei
der Erschaffung Adams —iiber ihm sei der Friede - iibrigblieb, nim-
lich die Erde der Wirklichkeit, und die Erwihnung einiger ihr ei-
gentiimlicher Merkwiirdigkeiten und Besonderheiten.

Im 559. Kapitel referiert er den Inhalt als:
Das Geheimnis der Erscheinung der Leiber auf gewohnlichem Wege.

82 H.BEINLICH, Art. Stern, in: Lexikon der Agyptologie Bd. VI, hg. W. HELck und E.
Orro, Wiesbaden 1986, S. 11 — 14, hier S. 12.
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Wie al-Gili zundchst bemerkt, unterscheiden die Mystiker durchweg
zwischen dem Korper (gism) und dem Leib (gasad). Dabei betont der
Ausdruck ,,Korper* die duBerliche, dreidimensionale Gestalt, wihrend
,»,Leib* benutzt wird, wenn auf die Formwerdung eines Geistes hinge-
deutet werden soll (197). Der ,,Kurztitel“ des achten Kapitels soll also
auf die Formierung des Geistes in der jeweils sichtbaren Form hinwei-
sen. Der gewohnliche Weg bedeutet dabei die dem Menschen vertraute
Art, etwas in der Phantasie oder im Traum zu realisieren (198).

Trdume und Phantasie gehoren einer besonderen Art von Welten
an: Sie sind Zwischenwelten, d.h. sie tragen Kennzeichen zweier unter-
schiedlicher Welten. So zeigt etwa die Welt der Vorstellung (‘alam al-
hayal) Merkmale des Korpers und des menschlichen Geistes; die Welt
der Abbilder (‘alam al-mital) steht zwischen Inhalt und Form, und die
Geister gehen nach der Trennung vom Leib in eine Welt, die Diesseits
und Jenseits vereint (199). Da auch jeweils beide Welten der Ursprung
der Zwischenwelt sind, bleibt diese stindig von beiden Seiten bestimmt.

Genaueres iiber diese Zwischenwelten hat al-Gili, wie er nun an-
fiihrt, im neunten Teil seines Werkes ,,Der groite Vertraute und das
ewige Meer* ausgefiihrt (200).

Einen Einblick in die Zwischenwelten erhilt aber nur derjenige, der
in die Welt der Korperer und die Welt der Geister sehen kann. Wer auf
den Einblick in die korperliche Welt beschrinkt ist, kann auch nur die
irdischen Dinge sehen, die aus Systemen von Wirkungen und Ursachen
bestehen. Die Dinge der Zwischenwelt dagegen werden durch die Wil-
lenskraft realisiert, hdngen deshalb von der reinen Allmacht (Gottes) ab
und sind zugleich Teile dieser Allmacht (201).

Die Bilder der Zwischenwelt sind wegen ihrer Bedingtheit durch
zwei Seiten fiir den Betrachter nicht besténdig, d.h. ihre Formen schwin-
den vor seinem Auge, obwohl sie wesentlich dauerhaft sind (202). Ebenso
verdndern sie ihre Formen, weil sie sich standig zwischen zwei Seiten
bewegen (203). Die Menschen, denen Enthiillung zuteil wird, sehen die
Zwischenwelt trotzdem, weil sie alles auf Gott zuriickbeziehen; diejeni-
gen dagegen, denen die durch Enthiillung erfahrbaren Erkenntnisse ver-
sagt bleiben, kennen sie nicht (204). Aber auch denen, die sie sehen
konnen, sind die jeweiligen Formen nur voriibergehend sichtbar, denn
sie verwandeln sich schnell. Jede Zwischenwelt hat ndmlich einen be-
stimmten Inhalt als Verbindung zu ihrer geistigen Seite und eine ebenso
bestimmte Quantitdt und Qualitdt, die sie mit der korperhaften Seite
verbinden (205).

Die wahrhaft Erkennenden wissen jedoch, da die Zwischenwelt
die Schliissel zum Verstéindnis aller Dinge enthilt, auch wenn sich ihre
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Formen vor dem Betrachter stéindig dndern, man sich also nicht auf sie
verlassen kann (206).

Noch einmal vergleicht al-Gili die Existentialisierung eines Dinges
in den Zwischenwelten durch die Allmacht mit der Existentialisierung
eines Dinges durch die menschliche Vorstellungskraft (207). Dazu nennt
er ein eigenes Erlebnis:

Wiihrend einer Reise sah er im Jahre 805 d.H. (= 1402/3 n.Chr.) in
San‘a/Jemen im Traum eine Frau. Als diese gestorben war, sah al-Gili
ihr Gesicht schwarz werden, weil sie die Hélle vor sich sah. Da ,,um-
kleidete* er fiir sie das Hollenfeuer mit dem Paradies, d.h. er gab der
Holle fiir ihre Augen die Form des Paradieses, und forderte sie auf, das
Paradies anzusehen. Daraufhin verschwand die Schwirze von ihrem
Gesicht, und es wurde hell und strahlend.

Derartige Triume erklart al-Gili, wie er anfiigt, nicht im Hinblick
auf die Natur; er versucht also, anders als in der eigentlichen Traumdeu-
tung, keine Interpretation seiner Trdume im Hinblick auf Elemente, die
tatséchlich erlebte oder zumindest mogliche Tatsachen symbolisieren
sollen. Vielmehr deutet er seine Trdume im Vergleich mit anderen, eben-
falls im Widerspruch zur Natur stehenden Bildern, um so einen inneren
Zusammenhang herzustellen (208). Diese Fihigkeit, die Grenzen des
Gewohnlichen zu durchbrechen (harg al-°ada), kann in der geistigen
Welt zu einer Gewohnheit werden; es sind aber nur einige bestimmte
Menschen dazu féhig (209).

Die Zwischenwelt an sich besitzt nun diese machtvolle Eigenschaft:
Sie hat die Bestimmung durch die wahrnehmbare, geschaffene Form
und ist so zwar geschaffen; sie hat aber auch die Eigenschaft des Schop-
fers, weil sie eine geistige Seite beinhaltet. Dadurch hat sie im Dasein
einen hohen Rang, dhnlich dem des Menschen, der ja als einziges Lebe-
wesen durch seine Vorstellungskraft die Zwischenwelt erreichen kann
(210).

GemiB seiner Charakterisierung der geistigen Welt als ,,Feinheit*
(latafa) und der korperlichen als ,,Grobheit* (katafa) kann der Autor der
Futithat, und im AnschluB} an ihn auch der Kommentator, die Beschaf-
fenheit der Zwischenwelten auch als gegenseitige Durchdringung einer
feinen und einer groben Welt beschreiben (211). Bei der Durchleuch-
tung der Zwischenwelt spielt dann auch wieder der Verstand des Men-
schen eine hervorragende Rolle, indem er die Wahrheit der vermittels
der Vorstellungskraft nicht rein korperlich zu fassenden Bilder bestiiti-
gen kann (212).

Das religiose Gesetz dagegen, das ja als gottlich inspiriert gilt, hat
den Anspruch, jede Form und jeden Inhalt zu beherrschen, es kann des-
halb dem Verstand — oder gar der Vorstellungskraft, obwohl diese in
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unserem Zusammenhang nie als Mittel zu haltlosen Phantastereien be-
trachtet wird! — keinen Platz einrdumen, jedenfalls nicht als Mittel zur
aktiven Gotteserkenntnis. So, wie das Gesetz alles beherrscht, herrscht
aber die Vorstellungskraft in jedem Geschopf, indem sie es in ihre Welt
hineinholt, gleichzeitig aber dem Geschopf Einblick in die wahre Be-
schaffenheit der Dinge ermoglicht (213). Trotz des Anspruchs des Ge-
setzes kann also nicht einfach die Wahrheit der durch den Verstand sicht-
baren Dinge geleugnet werden (214).

Exkurs 3: Triume und Traumdeutung in der arabischen Tradition

1. In Abschnitt (208) versucht al-Gili, seine Darstellung der Moglich-
keit eines Menschen, eine der Zwischenwelten zu erreichen, durch
ein eigenes Erlebnis zu untermauern. Dieses Erlebnis aber ist kein
tatsdchliches Ereignis, sondern fand im Traum statt. Es wird also
nicht nur der Traum als solcher als Beweis dafiir gesehen, da} es
iiberhaupt Zwischenwelten gibt (vgl. 198 f.), sondern auch der be-
stimmte Trauminhalt soll auf die Fihigkeit des Menschen, durch
seinen Geist etwas in den Zwischenwelten zu realisieren (vgl. 201),
hinweisen. Der Text ist damit an dieser Stelle sozusagen auf mehre-
ren Ebenen autoreflexiv.

Die Zuverléssigkeit der Schilderung des Trauminhaltes soll durch die
Datierung und Lokalisierung offensichtlich unterstrichen werden, darf
aber nach der Lektiire des 11. Teils von ,,An-namiis al-a‘zam... " ange-
zweifelt werden: Am Ende von fol. 11b werden zwei sehr dhnliche Tréu-
me geschildert; es ist anzunehmen, daB} sie als Material verwendet wur-
den, aus dem der Traum im vorliegenden Text zusammengestellt wur-
de. Ob es sich bei den beiden Traumen im Namiis um wirklich erlebte
oder um ebenfalls konstruierte Traume handelt, kann hier unberiicksich-
tigt bleiben.

Interessanter ist auch hier die Funktion des Traums im gedankli-
chen Zusammenhang: Im Kontext der Bestimmung des Menschen im
Jenseits, d.h. fiir Himmel oder Hollenfeuer, wird diese jenseitige Welt
als Welt der Geister beschrieben, die an dieser Welt ihrer jeweiligen
Bestimmung gemaé8 teilhaben (fol. 11a/11f.). Auch hier wird der Ver-
gleich mit der Vorstellungskraft gezogen, die der Geist im Diesseits
besitzt (fol. 11a/17f.). Die Art und Weise, in der die Geister an der jen-
seitigen Welt teilhaben, liegt nun aber nicht in deren Ermessen, sondern
entspricht ihrem jeweiligen ,,Zustand“ (hal) wihrend der Lebensfiih-
rung des Menschen. An dieser Stelle wird nun auf das Phdnomen des
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Traumes zuriickgegriffen: Auch die Trauminhalte kann sich der Mensch
nicht nach eigenem Belieben auswihlen, sondern sie entsprechen sei-
nem Zustand (fol. 11b/3-5).

Auch in diesem frithen Text — der im iibrigen von der inhaltlichen
Differenziertheit des §arh noch weit entfernt ist — wird also der Ver-
gleich zwischen dem Eintritt der Seele ins Jenseits nach dem Tode, der
ja traditionell als ihre Trennung vom Kérper beschrieben wird, und ih-
rem Eintritt in eine ,.iiberkorperliche* Welt im Traum gezogen. Die da-
durch naheliegende Verbindung zum Phéinomen der Prophetie und da-
durch zum Begriff der Offenbarung, der ja fiir die islamische Theologie
von so zentraler Bedeutung ist, legt es nahe, eine kurze Zusammenfas-
sung der Geschichte der Traumdeutung in der arabisch-islamischen Tra-
dition zu geben.

2. Versuche, Verbindungen zwischen dem direkten Erleben des Men-
schen und einer iibersinnlichen, hoheren Welt herzustellen, sind,
soweit sie den islamischen Traditionskreis betreffen, schon aus alt-
testamentarischer Zeit belegt. So betitigten sich etwa Joseph und
Daniel, die entsprechend islamischem Verstéindnis als Propheten
gelten, auch als Traumdeuter.

Im vorislamischen Arabien waren es vor allem die Wahrsager, die sich
auch mit der Deutung von Trdumen befaiten. Einem Wahrsager (arab.
kahin, man beachte die etymologische Parallele zum hebriischen 7 77 3
kohen ,Priester!) wurden Fihigkeiten zuerkannt, Dinge vorauszuse-
hen und vorherzusagen; diese Fahigkeiten resultierten aus einem direk-
ten Kontakt mit der iibersinnlichen Damonenwelt. Dabei scheinen kor-
perliche Behinderungen in unmittelbarem Zusammenhang mit der Fi-
higkeit zur Aufnahme dieser Kontakte gestanden zu haben.%3

Die Aussagen der vorislamischen Traumdeuter wiesen nun bestimm-
te stilistische Kennzeichen auf: Sie waren in Reimprosa gehalten. Da
dies auch der iiberwiegende Sprachstil des Koran ist, erscheint es nicht
ganz unverstdndlich, da die an Muhammad ergangenen Offenbarun-
gen zunidchst auch auf dem Hintergrund der Wahrsagerei gedeutet wur-
den (z.B. Kor. 52, 29; 69, 42), zumal neben der duBleren Form auch die
Inspiration an sich nicht unbedingt dem religiosen Bereich vorbehalten
war, sondern neben der Dichtung auch den Trdumen — und damit eben-
falls deren Deutung — zuerkannt wurde.3*

83 Vgl. J. LECERF, The Dream in Popular Culture: Arabic and Islamic, in:
G.E.v.GRUNEBAUM, R. CaiLLois (Hg.), The Dream and Human Societies, Berke-
ley/Los Angeles 1966, S. 365-379, hier S. 369.

84 F.MEIER, Some Aspects of Inspiration by Demons in Islam, in: G.E.v.GRUNEBAUM,
R. CalLLoIS, a.a.0., S. 421 — 429, hier S. 423.
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3. Wenn die eben angefiihrten Koranstellen jegliche Verwandtschaft
der Verkiindigung Muhammads mit Wahrsagerei strikt zuriickwei-
sen, dann ist die Traumdeutung nicht zwangsldufig mitbetroffen.
Im Gegenteil, Traume und deren Deutung wurden nun vom Wahr-
sagen abgetrennt und als ein wichtiger Teil der Prophetie zugeord-
net; es wird auch berichtet, daB Muhammad selbst sich als Traum-
deuter betitigte.3 Durch diese Integration der Traumdeutung in den
Islam konnte das Amt des Wahrsagers schlieBlich ganz abgeschafft
werden, denn durch den Anspruch des Koran, die letzte und alles
umfassende Offenbarung Gottes zu sein, wurde es iiberfliissig.

4. Inder Folge bildete sich recht schnell eine miindliche und schriftli-
che Tradition. Dabei wurden einerseits bekannte Traumdeuter ge-
nannt, wie z.B. der unter dem Kalifen “Abd al-Malik (685 — 705)
wirkende Sa‘id b. al-Musayyab oder Ibn Sirin (gest. 109/728), an-
dererseits begann schon im 8. Jh. eine theoretische Untersuchung
des Phidnomens Traum, wie die Abhandlung des Abu Ishaq al-Kir-
mani zeigt.8 Als wichtigste Quelle fiir die friihe Traumdeutung ist
,At-tabaqat al-kubra “ des Ibn Sa‘d az-Zuhri (gest. 229/845) zu nen-
nen.

Im 9. Jahrhundert ist schon umfangreiches Material iiber Trdume und
Traumdeutung entstanden. Dabei wurden Traume offensichtlich im Hin-
blick auf eine feste Symbolik ihrer Inhalte interpretiert, und zwar von
,hauptberuflichen Traumdeutern.®’

Einen wichtigen Impuls fiir die theoretische Beschiftigung mit Tréu-
men und ihrer Deutung bedeutete die Ubersetzung der ,, Oneirocritica “
des Artemidor v. Ephesus (2. Jh.) durch Hunain b. Ishaq (gest. 258/873)
oder wohl wahrscheinlicher seiner Schule, auch wenn diese Uberset-
zung aus sprachlichen und besonders auch inhaltlichen Griinden —
schlieBlich mufBte die polytheistische Welt der griechischen Mythologie
der arabisch-islamischen Umwelt angepaft werden — oft unzureichend
ist.?5

Das 10. Jahrhundert brachte schlieBlich die Entstehung einer eige-
nen Wissenschaft der Traumdeutung aus semitisch-vorislamischen Uber-
lieferungen, griechisch-hellenistischer Philosophie und Medizin und

85 Vgl. dazu etwa die zahlreichen Hadithe bei Buhari, 91!

86 Vgl. T. Faup, The Dream in Medieval Islamic Society, in: G.E.v. GRUNEBAUM, R.
CaILLOIS, a.a.0., S. 351 — 363, hier S. 357.

87 CH.Macpy, Die Kapitel iiber Traumtheorie und Traumdeutung aus dem Kitab at-
tahrir fi <ilm at-tafsir des Diya® ad-Din al-Gaziri (7./13. Jahrhundert), Diss. Got-

tingen 1968, S. 18.

Vgl. CH. Magpy, a.a.0. S. 19 f.
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religiosen Vorstellungen des Islam.?? Damit ist der schon in friiherer
Zeit angedeutete ProzeB der Verlagerung in Bezug auf die ,,Qualifikati-
on“ des Traumdeuters weitgehend abgeschlossen: Es ist nicht mehr eine
tibernatiirliche Fihigkeit zur Kontaktaufnahme mit einer wie auch im-
mer gearteten gottlichen Welt Voraussetzung fiir die Interpretation von
Trdumen, sondern besondere wissenschaftliche Qualifikation® und,
wichtiger noch, diese wissenschaftlichen Erkenntnisse vertiefende Er-
fahrung notwendig.®! Im 10. Jahrhundert ist auch das Werk des Aba
Sa‘id Nasr b. Yaqub ad-Dinawari (gest. 410/1020) entstanden, das T.
Faup als wichtigstes Werk iiber arabisch-muslimische Traumdeutung
bezeichnet®?: , Al-Qadiri fi t-tabir*.

5. Im spiten Mittelalter entstanden schlieBlich zahlreiche weitere Ab-
handlungen; viele erschienen unter dem Namen Ibn Sirins, z.B. ,, Al-
Muntahab fi ta°bir ar-ru’ya“, der, wie Macpr’® nachweist, drei ver-
schiedene Quellen in sich vereint, die allesamt spiterer Zeit ent-
stammen. Im ,, Ta’fir al-anam fi ta‘bir al-manam“ des °Abd al-Gani
an-Nabulsi (gest. 1143/1731) werden die meisten dieser spiteren
Werke zusammengefalit.

Wie aus diesem kurzen Abrif der Geschichte der Traumdeutung her-
vorgeht, war sowohl deren Etablierung als eigene Wissenschaft als auch
die Methodik der Interpretation zu Lebzeiten des al-Gili seit mehreren
Jahrhunderten abgeschlossen. Daher erklirt sich sicherlich die selbst-
verstidndliche Einfiigung von Trdumen in seine Beweisfiihrung, jedoch
noch nicht unbedingt seine Auslegungsmethode. Es ist deshalb notwen-
dig, im Weiteren kurz auf die Erkldrung des Traumvorganges, seine
Beziehung zu den ,,Zwischenwelten® und die verschiedenen Methoden
der Traumdeutung einzugehen.

6. In vorislamischer Zeit wurden die Trdume durchweg als Eingebun-
gen der Ddmone betrachtet und so als eng verwandt mit Dichtung
und religioser Inspiration, zu der ja auch das Wahrsagen zihlte, ver-
standen. Diese Eingebungen fanden entweder im Wachzustand als
Vision (wagi‘a) oder Audition bzw. intellektuelle Inspiration (ilham),
oder eben im Schlaf statt. Weil dabei die Reinheit der Seele fiir die
Qualitit eines Traumes als ausschlaggebend betrachtet wird, wurde

89 CH. Macpy, a.a.0. S. 22.
90 CH. Magpy, a.a.0. S. 15.
91 CH. Magpy, a.a.0. S. 31.
92 T.FaHD, a.a.0. S.

93 CH. Macpy, a.a.0. S. 34 ff.
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zwischen dem Wert einer Vision und dem eines Traumes nicht grund-
sitzlich unterschieden.”*

Dieser ddmonische Ursprung der Traume konnte natiirlich nicht auf-
rechterhalten werden, nachdem Muhammad einerseits seine erste
Offenbarung im Traum erhalten hatte, andererseits die Lehre von
dem einen, allmichtigen Gott verkiindete. Wie im Hadith iiberlie-
fert wird, fiihrte Muhammad die schénen Traume auf Gott, die hdB3-
lichen aber auf den Teufel zuriick.%’ In einem spiiteren Werk, nim-
lich dem bereits erwihnten Muntahab des Pseudo-Ibn Sirin, wird
schlieBlich auch den bosen Traumen gottliche Herkunft zuerkannt;
jedoch werden die guten Trdume durch den dafiir zustindigen En-
gel vermittelt, die bosen durch den Teufel. Einen EinfluB der Be-
schaffenheit der Seele auf die Traume sieht dieser Text, wie auch
andere, nicht mehr.%

Genaue Einzelheiten des Traumvorganges bzw. der Traumvermittlung
von Gott an den Menschen scheinen aber recht schwierig erklidrbar zu
sein. Entsprechend dem allgemeinen Verstidndnis des Schlafes als ,,klei-
nem Tod* verldBt nach orthodox-religioser Meinung die Seele nach dem
Einschlafen den Korper, steigt zu Gott, von dem sie den Traum erhiilt,
und kehrt im Morgengrauen in den Korper zuriick. Unklar ist dabei, ob
ihr der Traum direkt von Gott gegeben wird, oder ob es einen vermit-
telnden Engel — der manchmal einen Namen hat — gibt.”” In jedem Fall
aber muB die Seele eine barzah genannte Zwischenwelt passieren — die
iibliche Ubersetzung mit ,,Schranke, Trennung* sollte vermieden wer-
den, da sie ein zu einseitiges Verstdndnis nahelegt —, ehe sie den gottli-
chen Bereich betreten und den Traum empfangen kann.*®

7. Die Seele muB also die korperliche Welt verlassen, um Trdume,
jedenfalls wahre Trdume, nicht solche, die durch korperliche Man-
gelzustinde oder einem Ungleichgewicht der Korpersifte entstehen,
zu empfangen.”” Sie kann aber nicht direkt zu Gott gelangen, son-
dern durchquert zunichst eine Zwischenwelt, also eine Welt, die
zwischen korperlicher und geistiger Welt liegt.

94 F. MEIER, a.a.0. S. 422.

95 Buhari 91, 3.

96 Vgl. CH. Macpl, a.2.0. S. 35f. Auch in anderen spitmittelalterlichen Texten fin-
det sich diese Ablehnung der Seelenverfassung als Voraussetzung fiir positive
Eingebungen; fiir den Bereich des Gesandtentums (risala) vgl. etwa Ibn al-“Ara-
bi, Futihat, Kap. 158, einleitendes Gedicht!

97 Vgl. CH. Macpy, a.a.0. S. 44 ff.

98 CH. Magcpy, a.2.0. S. 44.

CH. Magp1, 2.2.0. S. 53 f.
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Wie al-Gili anfiihrt, gibt es mehrere dieser Zwischenwelten, die je-
doch nur verschiedene Sichtweisen ein und derselben bezeichnen.
CorsIN, dessen prophetologisches Konzept als Grundlage der Visi-
ons- und Traumberichte im iibrigen eher mit Vorsicht zu genieBen
ist — das schiitische Imamat ist erblich! —, versteht diese Zwischen-
welt als fiir die fiinf Sinne und den reinen Intellekt unerreichbar; er
sieht eine Art ,,imaginatives BewuBtsein®, das Gedanken in einem
Bild inkarnieren und dieses Bild dann ins Dasein iibertragen kann,
als Grundlage fiir visiondre Triume und prophetische Visionen.!®
Aus seiner Darstellung, die sich auf die Untersuchung der visioni-
ren Trdume beschrinkt, sollten aber nicht unbedingt Theorien tiber
,normale* Trdume abgeleitet werden!

Weiterhin ist noch nicht eindeutig, ob die Seele die Zwischenwelt auf
ihrer Reise im Schlaf lediglich passiert, um zu Gott zu gelangen — die-
sen Gedanken legt das Verstindnis von barzah als ,,Schranke* nahe —,
oder ob der barzah das Ziel an sich ist. In dem von MaGbi untersuchten
Text des al-Gaziri ist vom Aufsteigen der Seele zum Thron Gottes die
Rede, 0! allerdings nicht vom barzah! An einer anderen Textstelle geht
es um das Verlassen des Korpers, das der Seele nach einer Lehrauffas-
sung auch wihrend des Schlafes, nach einer anderen nur wihrend des
Todes gelingt.'? Ein kurzer Blick auf die Verwendung des Wortes im
Koran einerseits, bei al-Gili — und er steht hier auch fiir andere Autoren!
— andererseits kann vielleicht helfen, diesen scheinbaren Widerspruch,
der fiir Magp1 ,ein gewisses Bediirfnis nach Vollstidndigkeit bemerk-
bar* werden l48t, ,,unter dem manchmal die Folgerichtigkeit der Aus-
filhrungen zu leiden hat“'%3, aufzulosen.

Im Koran bezeichnet barzah in der Tat eine Schranke, die den Ge-
storbenen den Riickweg ins Leben verwehrt (23, 100); an einer anderen
Stelle werden zwei groBe Gewisser durch den barzah voneinander ab-
gegrenzt (55, 19 f.). Die erste Stelle unterstiitzt die Interpretation, dafl
die Seele nur im Tod — denn aus dem Schlaf kann sie ja wieder zuriick-
kehren! — den barzah passiert und zu Gott reist.

Ganz anders stellt sich die Konzeption spéterer Autoren dar: Es
werden nun keineswegs die beiden Welten, namlich das Diesseits und
das Jenseits, als sich ausschlieBlich gegeniiberstehende Reiche betrach-
tet, sondern es gibt eine Welt, die dazwischensteht und Merkmale des

100 H. CorBIN, The Visionary Dream in Islamic Spirituality, in: G.E.v.GRUNEBAUM,
R. CaILLo1s, a.2.0. S. 381 — 408, hier S. 407.

101 CHu. Magpby, a.2.0. S. 105 ff.

102 CH. Magpy, a.a.0. S. 95 ff.

103 CH. Macpy, a.a.0. S. 46.
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Diesseits und des Jenseits in sich vereinigt. Nach diesem Verstidndnis
von barzah ist es der Seele sehr wohl méglich, den Korper zu verlassen,
ohne direkt und ausschlieBlich zu Gott zu gelangen, indem sie ndmlich
im Schlaf die Zwischenwelt betritt, die ja auch Qualitdten des Jenseits,
aber eben nicht vollig abgelost vom Diesseits aufweist. Kor. 39, 42:
,»Gott beruft die Seelen ab, wenn sie sterben, und diejenigen, die
noch nicht gestorben sind, withrend sie schlafen‘‘ widerspricht dieser
Deutung also keineswegs. Die Verbindung mit Kor. 23, 100 kann dann
auch zwischen sdmtlichen scheinbaren Widerspriichen vermitteln: Die
Seelen verlassen den Korper wihrend des Schlafes und im Tod. Im Schlaf
erreichen sie die Zwischenwelt, in der sie verweilen und aus der sie die
Triaume nehmen; im Tod aber lassen sie diese Zwischenwelt hinter sich
(die Ubersetzung mit ,,Schranke* ist also auch hier nicht ausschlieBlich
erforderlich!) und gehen in den Bereich der reinen Géttlichkeit ein. Wie
jedes ,,Zwischenteil ja einen trennenden und einen verbindenden Aspekt
hat, kann auch der barzah diese zwei Funktionen ausiiben, wobei die
trennende schlieBlich nur in eine Richtung weist, unumkehrbar ist.

8. Wenn die wahren Tridume also in der Zwischenwelt entstehen, d.h.
von Gott gegeben werden, zieht das bestimmte Konsequenzen fiir
ihre Interpretation nach sich. So steht neben der symbolischen, der
antithetischen und der etymologischen Methode die Interpretation
durch Vergleich mit dem Koran auf der Liste der Traumdeutungs-
methoden,!% wobei ein Blick auf entsprechende Hadithe zeigt, dal
z.B. die symbolische Methode leicht zu religiosen Deutungen fiih-
ren kann, wenn etwa ein Hemd bzw. dessen Linge als Glaube bzw.
dessen Stirke gedeutet wird,'% oder zwei Ménner entsprechend ih-
rem Aussehen als Christus und Antichrist interpretiert werden.!%

Welche der verschiedenen Methoden im Einzelfall angewandt wird,
scheint im Ermessen des Deuters zu liegen; er sollte dabei aber folgende
Grundlagen beriicksichtigen:'%’

— die natiirliche Umgebung

— das Gesetz

— die speziellen Sitten und Gebriuche der jeweiligen Gesellschaft

— den Beruf des Traumenden

— den Namen des Traumenden

— die historische Situation.

104 CH. Magpy, a.a.0. S. 24.
105 Bubari 91, 17.
106 Buhari 91, 11.
107 CH. Macpy, a.a.0. S. 31.
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Soziale Beziehungen, Bildungs- und Gesellschaftsschicht des Triumen-
den sowie seine psychische Verfassung scheinen keine gesonderte Be-
riicksichtigung zu finden. Allen Methoden der Traumdeutung scheint
aber gemeinsam zu sein, da eine moglichst klare, verstindliche Inter-
pretation des Trauminhaltes angestrebt wird.

9. Die gottliche Herkunft der Traume bedingt aber noch eine andere
Uberlegung: Wie sind sie von anderen Arten der gottlichen Offen-
barungen abzugrenzen? Und kann es nach Muhammad iiberhaupt
noch Offenbarungen geben?

Al-Gaziri nennt drei Arten von Offenbarungen:

— die durch den Engel Gabriel vermittelte Offenbarung an die Ge-
sandten (wahy)

— die direkte Rede Gottes an die Propheten (ilham)

— den Wahrtraum, der die Gabe Gottes an alle Menschen ist.

Die Propheten wiirden sich nach dieser Definition von den Gesandten

dadurch unterscheiden, da3 Gott sie direkt, die Gesandten aber mittels

eines Engels anspricht.!% — Es ist hier kaum die richtige Stelle, die ver-

schiedenen Versuche der Abgrenzung der ,,Gesandten* (rusul) von den

,Propheten* (anbiya’) und dieser beiden Gruppen von den ,,Heiligen*

(awliya’) in der islamischen Theologie zu referieren, aber die allgemein

angenommene hohere Stellung der Gesandten gegeniiber den Prophe-

ten lieBe sich so wohl schwer begriinden!

Wichtiger ist, da3 auch der Traum eine gottliche Offenbarung sein
kann. Da aber auch Muhammad seine erste Offenbarung im Traum er-
hielt, kann die Trennlinie zwischen den Offenbarungsarten offenbar nicht
klar gezogen werden. Festzuhalten bleibt, daB der Traum, der ja im Ha-
dith als einer der 46 Teile des Prophetentums bezeichnet wird'?® — was
die Unterscheidung nicht gerade erleichtert! —, auch eine Form der gott-
lichen Offenbarung an den Menschen sein kann.

Dies kann er trotz Kor. 33, 40 sein, denn dort wird ja entgegen der
iiberwiegenden Meinung nicht gesagt, da es nach dem Auftreten Mu-
hammads keine Offenbarungen mehr gibt, sondern lediglich, daf es kei-
ne Propheten mehr geben kann. Da es aber immer auch andere Formen
der Offenbarungen gegeben hat, besteht vom koranischen Wortlaut her
kein Grund, diese nun aufhéren zu lassen.!1?

108 Vgl. dagegen etwa die Klassifizierung, die H. CorBIN, a.a.0. S. 384 vornimmt:
die ,,einfachen Propheten“ sehen oder horen den Engel im Traum, die Gesandten
sehen den Engel im Wachzustand; die ,,groBen Propheten® erhalten den Wortlaut
des neuen Gesetzestextes, den sie bringen sollen, vom Engel.

109 Buhari 91, 2.

110 Ibn al-Arabi fiihrt in den Futihat, Kap. 155 aus, daB Gesandten- und Propheten-
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Wenn Traume also als Teil des Prophetentums oder als eigene Form
gottlicher Offenbarungen verstanden werden konnen, erscheint al-
Gilis kurze Bemerkung zur Interpretation seiner Trdume im Hin-
blick auf andere ,,libernatiirliche* Phdnomene nicht mehr so unge-
wohnlich. Schon die Tatsache, da der Vergleich mit dem Koran,
der ja nach islamischem Verstindnis ausschlieBlich gottlichen Ur-
sprungs ist, eine wichtige Methode der Traumdeutung darstellt, weist
darauf hin, wie wenig Verstdndnis und Durchfiihrung der Traum-
deutung letztlich mit der reinen ,,Entmythologisierung* westlicher
Provenienz gemeinsam haben, die die Seelenverfassung des Men-
schen als Ausgangspunkt der Traume und Endpunkt von deren In-
terpretation betrachtet. Al-Gilis Konsequenz, seine im Zwischenbe-
reich von Diesseits und Jenseits durch géttliche Einwirkung entste-
henden Trdume dann auch anhand von Interpretationsmustern ver-
stehen zu wollen, die nicht dem reinen Diesseits entstammen, bzw.
im Diesseits unvorstellbar sind, erscheint in diesem Licht fast zwin-
gend. DaB er dies besonders erwihnt, zeigt aber auch, daB diese
Ansicht nicht die allgemein vorherrschende war, zumal gerade im
Bereich der Trdume der Aberglaube bis heute seinen Platz hat.

1.3.13. Kapitel 12: Erkldrung des 9. Kapitels der Futuhat
Die Ddmonen

Uberschrift des neunten Kapitels lautet:

Uber die Erkenntnis des Daseins der aus Feuer gemischten Geister.
Im 559. lautet die Zusammenfassung:

Das Geheimnis des Eintretenden und der Mischung.

dem Eintretenden (al-walig) sind die Luftengel gemeint, die im

Himmel und auf der Erde erscheinen. Der koranische Ausdruck der

tum nicht von ihrem Ursprung her beendet sind, sondern nur die Bezeichnungen
,Gesandter* und ,,Prophet*. In den frohen Botschaften und den Urteilen der Rechts-
gelehrten lebt das Prophetentum an sich jedoch weiter. Bemerkenswert ist dabei,
daB Ibn al-°Arabi einen Traum als Beispiel fiir diese ,,frohen Botschaften* berich-
tet; verstiandlich wird dieser Zusammenhang nur aus Buhari 91, 5: ,,Der Gesandte
Gottes — Eul. —sagte: ,,Nichts wird vom Prophetentum iibrigbleiben mit Ausnah-
me der frohen Botschaften.” Die Leute fragten: ,,Was sind die frohen Botschaf-
ten?* — ,,Die frommen und redlichen Triume.“ “ (Ubersetzung aus D. FERCHL,
Sahih al-Buhari, Stuttgart 1991, S. 464).
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Mischung (al-marig, vgl. 55, 15) bezeichnet die bosen Geister, die all-
gemein als Ginn benannt werden. Gott hat sie aus einer Mischung von
Feuer und Luft geschaffen, den Menschen dagegen aus den beiden an-
deren Elementen, ndmlich Wasser und Erde (215).

Diese Mischung aus zwei in sich schon unbestindigen — die Luft
bewegt sich nie in gleicher Richtung und im gleichen MaBe — bzw. ,,hoch-
miitigen“ — das Feuer ist immer bestrebt, sich nach oben zu richten, egal,
wohin seine Quelle zeigt — Elementen bewirkt die stindige Veriinde-
rung als Charakteristikum der Ginn (216). Dagegen zeigt die Erde als
Grundelement des Menschen insofern Besténdigkeit und Demut, als sie
stets nach unten féllt, wenn sie hochgeworfen wird. Der Mensch ist dem-
zufolge gehorsam und demiitig, der Ginn aber ungehorsam und wider-
setzlich. Eine Widersetzlichkeit des Menschen ist also gegen seine wah-
re Natur gerichtet, wihrend es auf Seiten des Ginn eine Tat des Gehor-
sams wire, die ihm widernatiirlich ist. Aus diesem Grunde hat Gott Adam
seine Widersetzlichkeit verziehen, nicht aber Iblis (217).

Der ndmlich war hochmiitig und stellte seinen Rang iiber den Adams,
und begriindete seinen Ungehorsam damit: ,,Ich bin besser als er* (Kor.
7, 11 ff.). Adam dagegen bereute seine Widersetzlichkeit. Iblis verkor-
pert also an sich die Siinde und den Ungehorsam und wurde deshalb
verflucht (218). Seine Widersetzlichkeit bestand darin, sich einem Be-
fehl Gottes zu verweigern. Vor diesem Vorfall gehorte Iblis zu den Gott
nahegestellten Engels; er war der erste, der sich einer Aufforderung wi-
dersetzte.

Adam dagegen ignorierte als erster ein Verbot Gottes, indem er von
den verbotenen Friichten a3 (Kor. 7, 19 ff.) (219). Damit setzte er zu-
gleich den Verstand herab, weil die Anordnungen Gottes verniinftig
nachvollziehbar sind, ihre Verweigerung also eine Beeintridchtigung des
Verstandes darstellt (220).

Es ist aber durchaus kein Zufall, daB die Widersetzlichkeit gegen
Gott von diesen beiden Spezies unter allen iibrigen ausging. Denn ob-
wohl grundsitzlich alle vier Elemente — Feuer, Wasser, Erde, Luft —
allen Geschopfen vorhanden sind, erscheinen an den Menschen und den
Ginnen jeweils nur zwei, in sich gegensitzliche Elemente. Die Ginn
namlich sind aus trockenem Feuer und feuchter Luft zusammengesetzt,
die Menschen aus trockener Erde und feuchtem Wasser. In den anderen
Geschopfen halten sich dagegen alle vier Elemente die Waage.

Bei Menschen und Ginn liegt die Widersetzlichkeit in der Natur der
Beschaffenheit aus zwei in sich widerspriichlichen Elementen. — Der
scheinbare Widerspruch zu (217), wo die Widersetzlichkeit der Natur
des Ginn, der des Menschen aber der Gehorsam zugeschrieben wird,
148t sich vielleicht so losen, daB dort nur das Verhalten der Elemente
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Feuer — richtet sich stets nach oben = hochmiitig — und Erde — fillt grund-
sétzlich nach unten = demiitig — im Blick war (221).

Die innere Widerspriichlichkeit, nach der Mensch und Ginn zusam-
mengesetzt sind, muf aber als von Gott gewollt verstanden werden. Durch
Seine Forderung an beide, etwas ihrer Natur entgegengesetztes zu tun —
an den von Natur aus iiberheblichen Ginn, sich zu demiitigen, an den
von Natur aus auf pflanzliche Nahrung angewiesenen Menschen, diese
Nahrung zu verschméhen — , zeigte sich ndmlich deutlich der Unter-
schied zwischen dem von Gott geliebten Menschen und Seinem Feind,
dem Satan (222).

Iblis ist aber auch durchaus in der Lage, einem Befehl Gottes zu
gehorchen: Als Er ihm namlich sagte: ,,Und erschrecke, wen von ih-
nen du kannst, durch deine Stimme, und gehe gegen sie an mit dei-
ner Reiterei und deinem FuBSvolk* (Kor. 17, 64), da gehorchte er. Das
bedeutet, daB Iblis Gott gehorcht, wenn er dadurch dem Menschen scha-
den kann, den Gehorsam aber verweigert, wenn ein Befehl zum Nutzen
des Menschen ergeht (223).

Den Befehl zum Niederwerfen verweigerte Iblis aber nicht nur aus
Hochmut, also eigenniitzigen Motiven, sondern auch, um die Gott allein
zukommende Verehrung nicht einem anderen als Thm zu erweisen. — In
der Tat ist diese Koranstelle bis heute unter dem Gesichtspunkt des ab-
soluten Monotheismus hdchst umstritten! — Seine Weigerung bewirkte
aber gerade, daB diese von ihm befiirchteten Punkte eintrafen, d.h. sein
Stolz wurde gedemiitigt und er zudem aus Gottes Néhe verwiesen, weil
sein Ungehorsam eine MiBachtung der Alleinmacht Gottes darstellte
(224). So ist Iblis, genau wie die Ginn, dauerhaft mit dem Verderben
verbunden und lehnt grundsitzlich alles ab, was auf den rechten Weg
fiilhren konnte (225). Selbst wenn ein Ginn Gott fiirchtet, kann er sich
nicht anders als in unrechter Weise Thm gegeniiber verhalten (226).

Falls es ein Ginn aber doch wider Erwarten einmal schafft, seine
eigentliche, siindhafte Natur abzulegen und sich in Gehorsam und De-
mut Gott zuwendet, dann 1Bt Gott ihn so nahe an sich herankommen
wie keinen Menschen, weil er von rein geistiger Beschaffenheit ist, sei-
nen Korper also jederzeit ablegen kann (227) (vgl. 179). Wenn sich ein
Ginn einer Sache zuwendet, dann tut er dies vollstindig. Wenn er also
den Koran hort, kann er nur sagen: ,,Wir haben einen wunderbaren
Koran gehort, der zur Rechtleitung fiihrt* (Kor. 72, 1 f.), und wenn
er Gottes Wohltaten erfihrt, muB er zugeben: ,, Wir werden keine der
Wohltaten unseres Herrn leugnen* (Kor. 55, passim). — Diese Ein-
schitzung der Korperlichkeit des Menschen als Hinderungsgrund fiir
die Gottesnihe erstaunt nach der bisherigen, iiberaus positiven Bewer-
tung; jedoch geht es hier um die unbedingte Zuwendung zu Gott, nicht
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um die Verwirklichung Seiner vollkommenen Eigenschaften. Wenn die-
ses vollige Sicheinlassen auf Gott aber auch als ,,vollkommene Eigen-
schaft®, ja letztlich als das Ziel jeden Bemiihens um Gotteserkenntnis
verstanden wird, bleibt der Widerspruch gleichwohl bestehen (228) .

Wer aber wirklich in der Lage ist, sich ganz einer Sache zuzuwen-
den, wird darin erstaunliche und unerwartete Dinge finden (229).

1.3.14. Kapitel 13: Erkldrung des 10. Kapitels der Futizhat
Die Engel

In den Futihat ist das zehnte Kapitel wie folgt iiberschrieben:

Uber die Erkenntnis des Kreises der Herrschaft, und das erste, was
in ihm vom ersten existenten Wesen getrennt wurde, und iiber das
letzte, was sich in ihm vom letzten vom ersten existenten Wesen
Getrennten gelost hat. Uber die Erkenntnis dessen, womit der Ort
gefiillt ist, von dem diese beiden abgelost sind, und die Ebnung, die
Gott diesem Reich zukommen LiBt, bis sein Herrscher kommt. Uber
die Erkenntnis des Ranges der Welt, die sich zwischen Jesus und
Muhammad - iiber ihnen beiden sei der Friede — befindet, nimlich
der Zwischenzeit.

Die Zusammenfassung im 559. Kapitel lautet:
Das Geheimnis des Lichts in Verborgenheit und Offenbarsein.

Das Licht bezeichnet hier Gott, der in der Offenbarung in sich selbst, in
Seinem Wesen verborgen und in Seiner Manifestation in Seinen Ge-
schopfen offenbar ist (230).

Diese Manifestation Gottes in der Schopfung erfordert die Bestim-
mung Seines Wesens durch die Besonderung der Namen und Eigen-
schaften, die wiederum die ,,festen Urbilder*, nimlich die Wirklichkei-
ten der Moglichkeiten, bestimmen. In der Folge, gemeint ist wohl: als
Realisierung der festen Urbilder, wurde jedes Geschopf als Zeichen der
Namen und Eigenschaften gesondert bestimmt (231). Die Urbilder ent-
standen also nach der Trennung von der urspriinglichen Gemeinschaft.
Die existierenden Geschopfe als Zeichen der Namen und Eigenschaften
Gottes symbolisieren diese insofern, als ihre Betrachtung die Betrach-
tung der Namen und Eigenschaften selbst ersetzen kann (232).

Zu den existierenden Geschopfen gehoren auch die Engel, die sich
im Bereich von Gottes Erhabenheit aufhalten, und die erste Intelligenz,
die Allseele oder der Allgeist — alle drei Begriffe wieder synonym zu
verstehen —, die dort ebenfalls anzutreffen sind; ebenso gehort dazu die
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Natur als scheinbar eigenmichtig herrschendes Geschopf, und die En-
gel, die wie der tdtige Verstand, die vier Elemente oder die sieben Ge-
stirne mit der Ordnung der Welt, ihrer Beherrschung beauftragt sind
(233). Allen Engeln aber ist gemeinsam, daB sie einen ganz bestimmten
Aufgabenbereich haben, den sie ihrer jeweiligen Disposition hinsicht-
lich der Vollkommenbheit, die sie realisieren, entsprechend nicht verlas-
sen konnen (234).

Die Engel vermitteln aber nicht nur Sachverhalte, die das Begriffs-
vermdgen des menschlichen Verstandes tibersteigen, etwa die Funktion
des hochsten Schreibrohrs und der bewahrten Tafel, sondern auch klar
verstindliche Gegebenheiten wie die Stellung der vier Elemente, oder,
allgemeiner ausgedriickt, die Wirkungsweisen der Natur, die sowohl mit
dem Verstand als auch mit den Sinnen erfa3bar sind (235). Diese Auf-
gabe konnen die Engel ausfiihren, weil sie ihre Form den jeweiligen
Erfordernissen anpassen konnen. Obwohl sie Geister sind, kénnen sie
also wie die Materie werden (236). Welche Form sie aber annehmen,
héngt auch von den Inhalten der jeweils zu tibermittelnden Botschaft ab.
So erschien Gabriel immer in anderer Form, aber nicht willkiirlich, son-
dern immer in Ubereinstimmung mit seiner grundsitzlichen Bestimmung.
Diese grundsitzliche Bestimmung ist ja begrenzt, und kein Engel iiber-
schreitet seine Grenze (237).

Desweiteren fungieren die Engel als ,,Vorhang* zwischen Gott und
der Schopfung, d.h. der Betrachter sieht nur sie als Wirkende, nicht aber
Gott (238).

Weil die Engel zwar Geister sind, aber in verschiedenen Formen
erscheinen konnen, sind sie zugleich sichtbar und verborgen, wie auch
die Materie immer wieder in verschiedenen Formen erscheint, ihr nach
dieser Definition also auch die Verborgenheit zukommt (239). Die En-
gel sind also in ihrer Verborgenheit offenbar und in ihrem Offenbarsein
verborgen (240).

Die Rolle der Engel als Ubermittler gottlicher Botschaften erfordert
ihre Anwesenheit an allen existierenden Offenbarungsorten, d.h. bei den
Geschopfen. Wenn diese Offenbarungsorte als ,,Ehrenthron Gottes* (ars)
bezeichnet werden, so ergibt sich hier eine iibertragene Bedeutung des
»uUnd du siehst die Engel auf allen Seiten den Thron umgeben, in-
dem sie ihrem Herrn lobsingen‘ (Kor. 39, 75) (241).

Hinsichtlich des Ranges der Engel in der gesamten Schopfung ist
sich al-Gili mit dem Verfasser der Futizhat uneins. Zunéchst referiert er
die Ansicht Ibn al-°Arabis: Die Engel haben den héchsten Rang, denn
sie sind unmittelbar, oder nur durch geringe Vermittlung, geschaffen
(242). Deshalb stehen sie, wie die Zwischenwelt, zwischen Gott und
den Gelehrten (al-‘ulama’), sie sind also dem Vollkommenen Menschen
iiberlegen (243).
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Dieser Ansicht kann der Kommentator nicht zustimmen. Nach sei-
ner Definition des Vollkommenen Menschen steht dieser an oberster
Stelle der Schopfung, ist also den Engeln noch iiberlegen, weil er das
Wesen Gottes, die Engel aber Seine Eigenschaften verkorpern (244).

Die Verbindung mit diesen Engeln gelingt am stirksten den Men-
schen, die als ,,Stellvertreter (hulafa’) bezeichnet werden. Deren Um-
setzung der gottlichen Eigenschaften wird durch den jeweiligen Engel
bewirkt. Die enge Verbindung mit dem Engel fiihrt dann dazu, daB der
Mensch als ,,Stellvertreter Gottes*, und das versteht al-Gili gleichbe-
deutend mit ,,Prophet* (nabi), bezeichnet wird (245).

Die Stellvertreter teilen sich aber in verschiedene Gruppen:

1. die Stellvertreter Gottes hinsichtlich dessen, was Ihm zukommt; sie
bestehen durch Gottes Eigenschaften, die Er ihnen zuteil werden
148t;

2. die Stellvertreter Gottes hinsichtlich dessen, was von Ihm ausgeht;
sie bestehen durch Ihn in Seiner Schépfung;

3. die Stellvertreter der unter 1. und 2. genannten Gruppen.

Dabei kommt die Stellvertreterschaft hinsichtlich dessen, was Gott zu-

kommt, Muhammad, den Propheten, Heiligen und Vollkommenen zu;

zu Gruppe 2 wird nur Muhammad gerechnet. Die anderen Propheten,

Heiligen und Vollkommenen sind dann die Stellvertreter Muhammads

(246).

Dieses Wissen kann mit dem Verstand nicht mehr erreicht werden.
Es wird vielmehr durch mystisches Schauen erlangt und durch Enthiil-
lung und Uberlieferung (habar) bestiitigt.

Letzteres meint besonders das Hadith: ,,Jch war schon Prophet,
als Adam noch zwischen Wasser und Lehm war, das als Bestiiti-
gung der Pridexistenz Muhammads genannt wird (247).

Diese Priexistenz Muhammads kann mit Mitteln des Verstandes
nicht begriffen werden, weil der Erkenntnisweg, der auf dem Deuten
von Zeichen beruht, nicht soweit gehen kann, d.h. er kann nicht begriin-
den, wie Muhammad der Mittler fiir alles vor dessen Existenz sein konnte
(248).

Hier endet der Kommentar mit Dank an Gott und Bitte um Seinen Se-
gen:
Dank sei Gott, dem Ersten und Letzten,
dem Verborgenen und Offenbaren.
Gott segne unseren Herrn Muhammad,
seine Familie und seine Begleiter, und schenke ihnen Heil.

Dank sei Gott, dem Herrn der Weltbewohner!
(249)







2. DER KOMMENTAR
2.1. AL-GILI ALS KOMMENTATOR DER FUTUHAT

Al-Gili versteht seinen Kommentar als Erkldrung wichtiger, aber schwer
verstdndlicher Textstellen der Futithat. Und wenn sein Text auch we-
sentlich leichter zu lesen ist — oder gerade wegen dieser Erleichterung?
—, so stellt sich doch die Frage, inwieweit der Kommentator die Gedan-
ken Ibn al-°Arabis sinngetreu wiedergibt, und was eher als personliche
»Zutat zu werten ist. Deshalb soll in diesem Teil der Untersuchung
anhand zweier sowohl im Sarh als auch in den Futithat zentraler The-
menbereiche die Art und Weise der Kommentierung al-Gilis niher be-
trachtet werden:

2.1.1. Die Bedeutung der Buchstaben
2.1.1.1. Die Buchstaben in den Futithat

Al-Gili gibt an, nicht das gesamte zweite Futithat-Kapitel, genauer ge-

sagt dessen Zusammenfassung im 559. Kapitel zu kommentieren, son-

dern nur die Passagen, die den Menschen direkt betreffen, da sie allein

dem Leser auch unmittelbaren Nutzen erbringen. In Anlehnung daran

soll hier das Kapitel iiber die Buchstaben unter folgenden Gesichtspunk-

ten untersucht werden:

— hinsichtlich der Einteilungsmoglichkeiten, die Ibn al-°Arabi darstellt;

— hinsichtlich der Beziehung, die zwischen den Buchstaben und dem
Vollkommenen Menschen besteht;

— hinsichtlich der Entsprechungen zwischen der Welt als Makrokos-
mos und dem Buchstaben als Mikrokosmos;

— hinsichtlich des Verhiltnisses von Name, d.h. Benennung, und Be-
nanntem.

An die Beleuchtung dieser Punkte schlieit sich die kurze Betrachtung

einiger weiterer, z.T. nur in handschriftlicher Form vorliegender Texte

an, in denen Ibn al-°Arabi sich speziell mit Besonderheiten einzelner

Buchstaben beschiiftigt.
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2.1.1.1.1. Die Einteilung der Buchstaben

Zu Beginn des zweiten Futizhat-Kapitels nennt der Autor die Buchsta-
ben zusammen mit der Welt als dasjenige, das als ,,Gegeniiber* Gottes
schon im frithesten Stadium des Daseins, als dieses noch unbegrenzt
und absolut war, vorhanden war. Dies rechtfertigt fiir ihn eine genauere
Betrachtung der Beziehung, die zwischen Gott und den Buchstaben be-
steht (1/368).!

Zunichst teilt Ibn al-°Arabi die Buchstaben geméf der Anzahl ihrer
,»Sphéren* (aflak) und ihrer Naturen (fabc) in vier verschiedene Stufen
(maratib) (1/369 f.); dabei entstehen die ,,Naturen* (Hitze, Kilte, Feuch-
tigkeit und Trockenheit) aus der Bewegung der ,,Sphéren® (1/379). Es
werden, je nach Sphéren, immer zwei Naturen miteinander kombiniert,
so daB sich Hitze und Trockenheit, Kélte und Trockenheit oder Kilte
und Feuchtigkeit ergeben konnen; eine Kombination von Hitze und
Feuchtigkeit existiert dagegen auf dieser Ebene nicht (1/373-377). Ge-
naueres iiber diese Spharen will der Autor, wie er angibt, im 60. Kapitel
der Futuhat erldutern (1/380).

Als néchstes ordnet Ibn al-*Arabi die Wirklichkeiten Gottes (haqa’iq),
der Menschen, der Ginn und der Engel jeweils einer der vier genannten
Stufen zu, wobei wieder die Anzahl der Sphéren ausschlaggebend ist
(1/381). Allerdings duBert er die wohl nicht gerade unbegriindete Be-
fiirchtung, daB diese Einteilung nicht leicht zu verstehen sei; deshalb
verweist er auf eines seiner anderen Werke: ,,Ausgangs- und Endpunkt
der Wunder und Zeichen, die die Buchstaben des Alphabets enthalten‘?
(1/382).

Unter der Voraussetzung, dal ,,Wirklichkeit* aus Wesen und Ei-
genschaft sowie deren Verbindung, also der Beziehung der bezeichnen-
den Eigenschaft zum bezeichneten Wesen besteht (1/384), werden so-
wohl Gott als auch dem Menschen jeweils drei Buchstaben zugeordnet
(1/385 f.). Der Mensch weist auch drei mogliche Beziehungen auf: zu
sich selbst, zu Gott, und zur Welt. Demgegeniiber kann Gott als Schop-
fer nur auf sich selbst oder auf die Schopfung — also Mensch und Welt
gleichermafen — wirken (1/387).

Im folgenden weist Ibn al-°Arabi anhand von graphischen Experi-
menten nach, da} das niin als einer der Buchstaben, die dem Menschen

1 Diese Art der Nummerierung bezeichnet Band und Paragraphen der Futithat-Aus-
gabe von O. YAHYA.

2 Al-mabadi wa-l-gayat fima tahwi alaihi huraf al-mu‘gam min al-aga’ib wa-l-ayat.
Vgl dazu O. YAHYA, Histoire et Classification de I’Euvre d’Ibn ‘Arabi, Damas-

kus 1964, Bd. 2, S. 347.
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zugeordnet werden, mit den ,,g6ttlichen* Buchstaben alif, zain und lam,
die die anfangslose Ewigkeit Gottes bedeuten (1/385), eng verwandt ist,
und schlieBt daraus auf die ebenfalls anfangslose Ewigkeit des Men-
schen, die jedoch, anders als bei Gott, verborgen, weil dem Menschen
nicht wesentlich ist (1/388 ff.). Trotzdem weisen die wirklichen Eigen-
schaften des Menschen auch auf seine Ewigkeit hin, wie der Autor mit
einem erneuten Verweis auf eigenes Schrifttum unterstreicht® (1/392).
Auch die Form der beiden anderen dem Menschen zugeordneten Buch-
staben, ndamlich des sad und des dad, zeigen seine Ewigkeit (1/393).

Als nichstes wendet sich Ibn al-*Arabi den Engeln zu: Thnen weist
er 18 Buchstaben zu (1/395). Er erklirt diese Anzahl mit rechnerischen
Mitteln: Durch bestimmte mathematische Relationen der Stufen der
gottlichen und menschlichen Wirklichkeit ergibt sich die Zahl 18 (1/
396); die Engel selbst entstehen durch das Zusammentreffen der gottli-
chen Sphiren des Gebens und der menschlichen des Empfangens, je-
weils 9 an Zahl (1/397). Auch die Zahl 9 der geschaffenen Sphéren (7
Himmel, kursi, ‘ars) erklirt der Autor auf diesem Hintergrund (1/403).

In einem néchsten Schritt werden die Buchstaben den vier Elemen-
ten zugeordnet, die aus den vier bereits genannten , Naturen* entstehen.
Diese Elemente sind Feuer (heifl und trocken), Luft (hei und feucht),
Wasser (kalt und feucht) und Erde (kalt und trocken) (1/409); die Mog-
lichkeit eines fiinften Elements wird angedeutet. Es sind dabei auch
Ubergiinge von einem Element zum anderen méglich, wie auch bei den
Buchstaben etwa ta’zu ta’ und sin zu sad werden kann* (1/421). Die nun
folgende Einteilung der Buchstaben nach den Elementen ist nun inso-
fern auffillig, als verschiedene Teile eines Buchstabens verschiedenen
Elementen zugewiesen werden konnen, es scheint also eine ganz rdum-
lich-dingliche Vorstellung zugrundezuliegen (1/416 ff.).

Auch diese Einteilung ist aber kein ,,Selbstzweck®; sie hat vielmehr
den Sinn, auf Gott als Ursache von allem zu verweisen: Wie das alif am
Knotenpunkt aller vier Elemente steht, von dem alles ausgeht (1/420),
ist Gott nicht nur der Urheber alles menschlichen Wissens iiber die Wirk-
lichkeiten in jeder Relation (1/422 f.), sondern auch die wirkende Ursa-
che jeder Substanz in jeder Relation. Die jeweiligen Gegenwartsweisen,
in denen Gott wirkt, sind dabei Seine ,,schonsten Namen* und ,,h6ch-
sten Eigenschaften (1/424).

Die Einteilung der Buchstaben in die anfangs angefiihrten vier Stu-
fen ist aber nicht die einzig mogliche: Der Autor nennt nun eine andere

3 Er nennt hier das kleine Buch ,,Das Zeichnen der Kreise* (In$a ad-dawa’ir), ent-
halten in: E. NYBERG, Kleinere Schriften des Ibn al-°Arabi, Leiden 1919.
4  Vermutlich ist hier die Assimilation bei bestimmten Verbformen gemeint.
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Zuordnung, die von denen, die die Annéherung an Gott bis zu einem

gewissen Grad verwirklicht haben (muhaqqiqiin), vorgenommen wird.

Da diese muhaqqiqin gottliche Offenbarungen erhalten, ist dies jedoch

keine vom Verstand zu erschlieBende Einteilung (1/425).

Diese Zuordnungsweise (1/426 ff.) sieht die Buchstaben auf sechs
Stufen:

— Die Buchstaben der Stufe Gottes sind ,,zweigeteilt*; dies widerspricht
Seiner Enheit nur scheinbar, da die Erkenntnis Gottes immer das
erkennende Subjekt beriicksichtigt. So wird auf dieser Stufe zwar
nur ein Buchstabe genannt, ndmlich das niin, das aber aus den bei-
den Elementen des waw (der Mensch) und des alif (Gott) besteht.

— Die Buchstaben, die der Stufe des Menschen zugeordnet werden,
sind dreigeteilt. Wieder wird nur ein Buchstabe angefiihrt, das mim,
das aus drei Elementen besteht.

— Die dritte Stufe ist die der aus Licht und Feuer bestehenden Ginn;
die Buchstaben dieser Stufe sind viergeteilt.

— Als nichstes werden die Buchstaben genannt, die auf der Stufe der
Tiere stehen: Sie sind fiinffach geteilt.

— Die fiinfte Stufe der Buchstaben ist die der Pflanzen; die hier einge-
ordneten Buchstaben bestehen aus sechs Elementen.

— An letzter Stelle nennt der Autor die Buchstaben, die der Stufe der
Mineralien entsprechen und siebenfach geteilt werden kénnen.

Ibn al-°Arabi stellt also eine Einteilung der Buchstaben vor, die mit der

kosmischen Stufenfolge vom hochsten (Gott) bis zum niedrigsten Sein

(die Mineralien) in Einklang steht. Falls der Leser nun fragen sollte, wie

diese Zuordnung zu begriinden sei oder worauf sie beruhe, wird er wie-

der auf die Unerforschlichkeit der géttlichen Offenbarungen verwiesen:

Gott gibt die Wissensinhalte in die Herzen der — dazu auserwéhlten —

Menschen ein; da Er selbst aber in Seinem Wesen nicht erkannt werden

kann, gibt es auch keine Moglichkeit, die Empféinger Seiner Offenba-

rungen zu erkennen (1/434 ff.). Trotzdem — oder gerade deshalb — steht
ein Mensch, der direkte Offenbarungen in seinem Herzen empfingt,
immer hoher als jemand, der sich auf Traditionsketten — also auf ,,tote*

Buchstaben — beruft® (1/439).

Ging es in der eben zusammengefaBten Zuordnung um die Bezo-
genheit der Buchstaben auf die Geschopfe, so stellt der Autor nun eine
Einteilung nach den verschiedenen ,,Welten“ vor: Denn wie die Volker
dieser Welt aus sich selbst Propheten und Namen haben, so hat auch

5 Vgl dazu etwa die Ausfiihrungen des Autors im 155. Kapitel der Futihat, bes.
(14/460)!
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jede Welt Gesandte von sich und bestimmte Gesetze, und sie ist vom

Allgemeinen bis zum Allerspeziellsten unterteilbar (1/422 ff.):

— An hochster Stelle steht hier die ,,Welt der Majestit” (‘alam al-
‘azama), wie sie Ibn al-°Arabi nennt; er weist darauf hin, daB ein
anderer Denker, ndmlich Aba Talib al-Makki (gest. 388/998), diese
Welt als ,,Welt der Allmacht* (‘alam al-gabarit) bezeichnet.

— Hier wird eine Welt eingeschaltet, die beide Welten, zwischen de-
nen sie steht, beriihrt.

- Esfolgtdie,hochste Welt*, nimlich die ,, Welt der Konigsherrschaft*
(‘alam al-malakiit).

— Andieser Stelle steht eine Welt, die sich zwischen der ebengenann-
ten und der folgenden Welt befindet bzw. aus beiden Welten ,,ge-
mischt* wird.

- Die nidchste Welt ist die der Allmacht (‘alam al-gabariit).

— Zwischen dieser mittleren und der folgenden Welt gibt es ebenfalls
eine Zwischenstufe.

— Anunterster Stelle nennt Ibn al-°Arabi die ,,Welt der irdischen Herr-
schaft und des Augenscheins® (‘alam al-mulk wa-§-Sahada), also
die Welt, in der wir leben.

Jeder dieser vier ,richtigen* und drei ,,Zwischenwelten* werden bestimm-

te Buchstaben zugeordnet, die selber wiederum nach Kriterien ihrer

Relation unterteilt werden konnen (1/452 ff.).

Im Hinblick auf die jeweils bestimmte Qualitit der Welten wird
anschlieBend eine weitere Einteilungsmoglichkeit aufgezeigt (1/457 ff.):
Die Buchstaben konnen der ,,Welt, zu der gesandt wird“ (al-‘alam al-
mursal ilaihi), der ,,Welt, die mit Gott in Beziehung steht und mit der
die Schopfung in Beziehung steht” (al-‘alam alladi ta-callaga bi-llahi
wa-ta‘allaga bihi al-halg), der ,,Welt, die der Schaffung gemif den gott-
lichen Eigenschaften unterliegt* (al-‘alam alladi galaba ‘alaihi at-
tahalluq bi-ausaf al-haqq), der ,,Welt, die der Verwirklichung (dieser
Eigenschaften) unterliegt* (al-‘alam alladi qad galaba ‘alaihi at-
tahaqquq), der ,,Welt, die als Ort der Einigung (der schopferhaften und
der geschopflichen Eigenschaften) realisiert ist* (al-‘alam alladi qad
tahagqaqa bi-magam al-ittihad) oder der ,,aus verschiedenen Naturen
gemischten Welt“ (al-alam al-mumtazig at-taba‘i) zugeordnet werden.
Die Erwdhnung zweier Personengruppen, némlich der ,,Leute der Lich-
ter (ahl al-anwar) (1/459) und der ,,Leute der inneren Bedeutungen*
(ahl al-asrar) (1/460) zeigt, daB diese Einteilung weder Ibn al-Arabis
eigenen Erwigungen entspringt, noch unumstritten war.

Auf der anderen Seite bilden die Buchstaben selbst Welten, die auf
ihrer duBerlichen Ahnlichkeit beruhen, d.h. ihrer Ausdrucksmoglichkeit
ohne die diakritischen Punkte (1/463). So sind bestimmte Buchstaben
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aus sich selbst heraus eindeutig, andere konnen, je nach Anzahl und
Lage der diakritischen Punkte, zwei oder mehr Lesemoglichkeiten auf-
weisen. Ein Kuriosum am Rande: Ibn al-°Arabi postuliert als duBerste
Grenze die vierfach zu lesenden Buchstaben, er nennt das ba’, das ta’,
das ta@’und das ya’ in Mittelstellung; nachtréglich fillt ihm ein, da3 auch
das nan in Mittelstellung dazugehoren muB. Allerdings sind es nun, wie
er feststellen muB, fiinf Buchstaben; wenn die beiden letztgenannten
wegen ihrer in anderen Positionen abweichenden Form unberiicksich-
tigt bleiben, erhalten wir lediglich einen ,,dreifachen* Buchstaben. Die
vierfache Gattung existiert also gar nicht: wa-yasqutu I-gins ar-rubact!

Eine Welt fiir sich, ndmlich die ,,besonders ausgezeichnete Welt*
(al-“alam al-muhtass), bilden die Buchstaben, die einzelne Suren einlei-
ten und deren Sinn umstritten ist (1/465 ff.). Ibn al-°Arabi versucht, durch
Spekulationen mit dem Zahlenwert einzelner Buchstaben und der Héu-
figkeit ihres Auftretens zu beweisen, warum etwa 27 Suren mit derart
ritselhaften Buchstaben beginnen — so ist die 27. der in Kor. 36, 39
erwihnten Stationen des Mondes der Pol, in dem die Buchstaben entste-
hen (1/471) — oder warum es, die Wiederholungen eingerechnet, gerade
78 Buchstaben sind: Wenn es im Hadith heifit, der Glaube sei etwas und
70,% so steht das ,,etwas* (bid¢) fiir die 8, und das Hadith muB so inter-
pretiert werden, dal der Mensch im Glauben erst dann vollkommen ist,
wenn er die Bedeutung besagter 78 Buchstaben kennt (1/472).

Wer jetzt einwenden mochte, dal der Ausdruck bige schlieBlich fiir
jeden beliebigen mathematischen Einer stehen kann, bekommt zweier-
lei Antwort: Einmal wurde dem Autor auf dem Weg der Offenbarung
mitgeteilt, daB in diesem speziellen Hadith nur die 8 gemeint ist, eine
logische Nachvollziehbarkeit ist deshalb nicht gegeben, sondern es ist
einzig und allein der Glaube gefragt. Auf der anderen Seite nennt der
Autor einen weiteren irdischen Zeugen, ndamlich den auch bei Ibn Haldin
als Gesinnungsgenossen Ibn al-*Arabis erscheinenden Ibn Barragan’,
der auch eine Offenbarung gehabt haben soll, aus der er sogar die Wie-
dereroberung Jerusalems durch die Kreuzfahrer im Jahre 583/1187 er-
rechnen konnte (1/473).

Ohne Wiederholungen dagegen erhalten wir die Anzahl von 14
Buchstaben, die von Gott mit dem Koran herabgesandt wurden. Die darin
enthaltenen Zahlen 8, 7 und 4 stehen fiir die Erkenntnis des Wesens, der
Eigenschaften bzw. der Substanzen, aus denen die Lebewesen existie-
ren (Blut, schwarze und gelbe Galle, Schleim). Ibn al-°Arabi ermittelt so

6  Al-iman bid“wa-sabina, vgl. Abu Dawid, Sunna 10, An-Nisa™, Iman 16 u.a.
7  Siehe Exkurs1: Die islamische Kosmologie des spiten Mittelalters und die “arifiin,
S. 188.
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eine zwolffache Sphire, in der der Mensch existiert: es sind jedoch auch

Sphdren méglich, in denen er eine geringere Anzahl an Komponenten

aufweist, genauer gesagt bis zu zwei, weil die Zahl 1, also die absolute.

nicht zusammengesetzte Einheit, nur Gott allein zukommt (1/477).

Es werden also verschiedene Méglichkeiten vorgestellt, die Buch-
staben einzuteilen:

— die Einteilung nach Stufen, die sich auf die Anzahl der ,,Sphiren*
und die Kombination der ,,Naturen* bezieht;

— die Zuordnung der schopferhaften bzw. geschopflichen Existenzen
zu diesen vier Stufen; und

— die Zuweisung zu einem der vier Elemente, die sich aus den Natu-
ren ergeben.

Diese drei Moglichkeiten sind eng aufeinander bezogen bzw. ergiinzen
sich gegenseitig. Daneben steht eine andere Methode, nimlich die der
muhaqqiqiin, die eine sechsfache Stufenfolge annehmen: Hier werden
nicht nur die vernunftbegabten Existenzen mit den Buchstaben in Be-
ziehung gesetzt, sondern auch die Pflanzen, Tiere und Mineralien mit
einbezogen. So ergibt sich zunidchst

— eine Einteilung nach Stufen geméB der Anzahl der Elemente, aus
denen die Buchstaben — und die jeweiligen Existenzen — zusam-
mengesetzt sind.

Den néchsten Schritt der Abstraktion bildet die Einteilung der Buchsta-

ben entsprechen den verschiedenen Welten. Hier werden zwei Aspekte

genannt:

— die Zuordnung der Buchstaben zu einer bestimmten Welt gemaf
ihrer Form, z.B. der nicht nach links zu verbindenden Buchstaben
zur Welt, die unmittelbar mit Gott zusammenhéngt, und

— die Einteilung hinsichtlich der Variationen durch diakritische Punk-
te.

Eine besondere Welt fiir sich bilden dabei die rétselhaften Buchstaben-

gruppen am Anfang einiger Suren.

Die letztgenannte Moglichkeit der Einteilung wird im weiteren Text-
verlauf direkt auf gottliche Wirkung zuriickgefiihrt (1/480 f.): Wihrend
Er mit den ,,einzelnen* Buchstaben einen Hinweis auf die Verginglich-
keit der menschlichen Schrift geben wollte, weisen die ,,doppelten* auf
die Existenz der Schrift iiberhaupt hin; die grundsitzliche Ewigkeit der
sichtbaren Erscheinungen wird durch die ,,vielfachen“ — mit Konkreti-
sierungen hilt sich der Autor nun wohlweislich zuriick! — Buchstaben
ausgedriickt.

Das ’Im, das etwa am Anfang der zweiten Sure steht, veranlaBt Ibn
al-°Arabi zu einer lingeren Betrachtung dieser Buchstabenkombination:
Er sieht hier die Sphire ausgedriickt, die Wesen, Eigenschaft und Hand-
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lung umfaBt (1/491). Besonders hebt er das alif hervor, das in seiner
Absolutheit — es kann als einziger Buchstabe keinen Vokal annehmen —
dem ewigen, gottlichen Wesen entspricht (1/492 ff.).Die Tatsache, da
ein alif auch in defektiver Form, also zwar gesprochen, aber nicht ge-
schrieben auftauchen kann, vergleicht Ibn al-°Arabi mit dem Wissen um
die Existenz des Schopfers, das sich aber nicht auf sein Wesen
erstreckt (1/505).

Im AnschluB an die ausfiihrliche Abhandlung des alif-lam-mim kehrt
der Autor dann wieder zu den einzelnen Buchstaben zuriick: Nun wird
jeder Buchstabe fiir sich abgehandelt, mit besonderem Bezug auf seine
jeweilige metaphorische Bedeutung.

2.1.1.1.2. Die Beziehung Buchstabe — Vollkommener Mensch

Dieser Punkt verdient im Zusammenhang mit der spéteren Deutung al-
Gilis insofern besondere Aufmerksamkeit, als die Lehre vom ,,Vollkom-
menen Menschen®, wie eingangs erwihnt, primér mit dessen Werk ver-
bunden wird. Es wiirde allerdings die Zielsetzung dieser Arbeit bei wei-
tem iiberschreiten, Ibn al-*Arabis Konzept des Vollkommenen Menschen
in allen Einzelheiten aus seinem Gesamtwerk nachzuzeichnen®; deshalb
beschrinkt sich die folgende Darstellung in erster Linie auf die von al-
Gili kommentierten Textstellen, also die, wenn auch recht knappen, ent-
sprechenden Passagen im zweiten Kapitel der Futihat, sowie die einge-
hende Erorterung des 73. Kapitels.

In Kapitel 2 wird eine Entsprechung aufgezeigt, die Ibn al-°Arabi
zwischen den Buchstaben und den Menschen sieht: Die gesamte, den
gewohnlichen Menschen unsichtbare Hierarchie, die das Weltall regiert,
ist auch auf der Ebene der Buchstaben vorhanden.

Diese Hierarchie beschreibt der Autor im 73. Kapitel der Futithat:
Ausgehend von der Feststellung, dal die Gesandten (rusul) unter allen
Gottesknechten die hochste Stellung vor Gott haben, weil sie Prophe-
tentum, Heiligkeit und Glauben in sich vereinen, die, zusammen mit
dem Gesandtentum, die Grundpfeiler (arkan) der menschlichen Heim-
stéitte, ndmlich der Religion bilden, bezeichnet Ibn al-°Arabi diese be-
sonders ausgezeichneten Menschen als die ,,Pole* (agtab), die ,,Jmame*
(@’imma) und die ,,Sdulen* (awtad), durch die Gott die Welt bewahrt
(11/216). Da die Menschheit immer auf Gesandte angewiesen ist,” wie

8  Vgl. dazu etwa R. ARNALDAZ, Art. Al-Insan al-kamil, in: EI 2, a.a.0O. Bd. III, S.
1240.
9  Etwas spiter (11/265) schreibt Ibn al-*Arabi, da es bis zum Jiingsten Tag Men-




2.1. Al-Gili als Kommentator der Futihat 231

auch das Gesetz — gemeint ist die Religion Gottes — immer seine Giiltig-
keit behilt, ist der jeweils wirkende Gesandte der ,,Pol, auf den (die
Menschheit zur Befolgung des Gesetzes) verwiesen wird* (al-qutb al-
musar ilaihi). Auf diesen Pol sieht Gott, und in ihm erhilt Er die ganze
Menschheit, selbst wenn alle ungléubig sind (11/262).

Genau genommen gibt es zwei Arten der Hierarchie, die der Autor
nun beschreibt. Er beginnt mit der Charakterisierung der Vertreter, die
sich auf ,liberirdischer* Ebene befinden:

Nach den Tode Muhammads, so schreibt er, gibt es noch drei Ge-
sandte, die — was eine Voraussetzung fiir die Bezeichnung als ,,Pol* ist —
noch korperlich leben: Idris, der im 4. Himmel lebt (11/263), Elias und
Jesus. Zusammen mit al-Hidr, dessen Stellung umstritten ist, bilden die-
se die vier Sdulen; zwei von ihnen sind die beiden Imame und einer
schlieBlich der Pol. Wer genau nun welche Funktion(en) ausiibt, teilt
Ibn al-°Arabi nicht mit (11/265). Glaube, Heiligkeit, Prophetentum und
Gesandtentum werden von Gott durch jeweils eine dieser Siulen be-
wahrt, wihrend alle vier vereint die hanafitische, also rechte Religion
reprasentieren (11/266).

Diese vier awtad werden in der gegenwirtigen Glaubensgemein-
schaft durch jeweils eine, mit einer ,,Sdule* besonders vertrauten Person
vertreten: Dies sind die ,,Stellvertreter (nuwwab). Und diese Stellver-
treter sind es, die von den meisten Heiligen erkannt werden konnen,
nicht aber die awtad selbst (11/267). Ibn al-*Arabi nennt hier keine kon-
krete Zahl; unter Beriicksichtigung seiner Annahme, daf die vier ge-
nannten ,,Sdulen* insgesamt sieben Funktionen ausiiben, kann aber ge-
schlossen werden, daB} es auch sieben Stellvertreter gibt.

Es gibt aber noch eine zweite, ,,weltliche* Hierarchie, die Ibn al-
¢Arabi kurz danach beschreibt: Der Pol, die Imame, die Sdulen, und die
Stellvertreter (abdal) sind dabei real existierende Menschen, die der Autor
zum Teil personlich gesehen haben will.

Er beginnt mit der Beschreibung des Pols, eigentlich der Pole, deren
es zwar zur selben Zeit immer nur einen, aber insgesamt doch mehrere
gibt. Einige dieser Pole sind offensichtlich wirksam, wie etwa die vier
rechtgeleiteten Kalifen, die meisten wirken aber in der Verborgenheit,
werden also nicht als Pole erkannt. Als Beispiel fiir dieses verborgene
Wirken nennt der Autor den Mystiker Aba Yazid al-Bistami (11/271).

Stirbt dieser Pol, wird er durch die beiden Imame vertreten. Diese
tragen die Beinamen ,,°Abd ar-rabb* und ,.CAbd al-malik*, wihrend der
Pol — in Anlehnung an Kor. 72, 19 —,°Abd Allah* genannt wird. Jeder

schen geben wird, die gesandt werden (mursaliin) — den Begriff der rusul, die es
ja nach Muhammad nicht mehr geben kann — vermeidet er.
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dieser beiden Imame vertritt (magqsiir ‘ala muSahada) eine Welt bzw.
einen Aspekt der einen Welt: der eine die ,,Welt des (himmlichen) Rei-
ches* (calam al-malakiit), der andere die ,,Welt der (irdischen) Herr-
schaft* (‘alam al-mulk) (11/272). An dieser Zweiteilung 146t sich be-
sonders die ,,Zwischenstellung* des Pols, der himmlisches und irdisches
Reich verbindet, ablesen.

Das zuletzt genannte, irdische Reich wird von Gott durch die vier
Séulen (awtad) bewahrt, wobei jede ,,Sdule* mit einer Himmelsrich-
tung in Beziehung gesetzt wird. Nach Kor. 78,6f. bezeichnet Ibn al-
¢Arabi die ,,Sdulen* auch als ,,.Berge®. Thre Position sieht er auch da-
durch gestérkt, da3 die Macht, die der Satan nach Kor. 7, 17 iiber die
Menschen hat, sich nicht auf sie bezieht. Auch die ,,Sdulen* haben Bei-
namen: Der Autor nennt sie ,,°Abd al-hayy*, ,,°’Abd al-“alim®, ,,*Abd al-
qadir und ,,°Abd al-murid“. Erwéhnenswert bei der Charakterisierung
dieser vier Personen ist Ibn al-°Arabis ausdriicklicher Hinweis auf die
Tatsache, daB3 auch Frauen diese Position vertreten konnen, obwohl der
ménnliche Anteil doch iiberwiegt. Und eine dieser ,,Séulen* will er in
Fes selbst gesehen haben: keine im o6ffentlichen Leben herausragende
Personlichkeit, sondern einen einfachen Hennaverarbeiter namens Ibn
Gacdin (11/273).

Vertreten die eben genannten ,,Séulen* die Welt in bezug auf die
Himmelsrichtungen, also sozusagen in ihrer horizontalen Ausdehnung,
so werden die als néchstes genannten sieben ,,Stellvertreter* (abdal) mit
den sieben Klimazonen in Verbindung gebracht. Wie diese weisen sie
eine Art Stufenfolge auf: Sie haben jeweils eine besonders enge Art der
Verbindung (“ald gqadam) mit al-Kalil, al-Kalim (gemeint sind wohl
Abraham und Mose), Hariin (Moses Bruder Aaron), Idris, Yisuf, cIsa
und Adam (11/274). Durch ihre gottliche Bestimmung kennen sie ins-
besondere die Bedeutung der Planeten. Wie aus ihren Beinamen ,,*Abd
al-hayy*, ,°Abd al-alim®, ,,°Abd al-wadud*, ,,°Abd al-qadir* — Ibn al-
¢Arabi weist auf die Identitét dieser Bezeichnungen mit den Namen der
,.Sdulen® hin, was aber im Falle des ,,*Abd al-wudud* nicht zutrifft —,
,°Abd as-8akir®, ,,°’Abd as-sami¢,, und ,,°’Abd al-basir* deutlich wird,
représentiert jeder der Stellvertreter eine gottliche Eigenschaft (11/275).

Die Bezeichnung ,,Stellvertreter sieht Ibn al-°Arabi — anders als
bei den unter (11/267) genannten nuwwab, die die ,,Sdulen* vertreten —
auch dadurch begriindet, daf3 sie, wenn sie einen Ort verlassen, aber dort
noch etwas zu erledigen haben, einen Vertreter hinterlassen, der ihnen
genau gleicht, so dafl niemand merkt, daB es sich nicht um den urspriing-
lichen, sondern um einen ,,vergeistigten* (rihani) Menschen handelt.
Diese recht merkwiirdige Erkldarung — sie heilen Stellvertreter, weil sie
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selbst Stellvertreter hinterlassen? - hat als notwendige Voraussetzung

das BewuBtsein der Fahigkeit, derartige Nachfolger einzusetzen (11/276).
Auch die Existenz dieser Personengruppe will der Autor mit per-

sonlichen Begegnungen beweisen. So hat er nicht nur alle sicben abdal

in Mekka gesehen — wobei das gewiihlte Verb ra’a offenliBt, ob es sich
um tatséchliches oder visionires Sehen handelt, die Unbestimmtheit des

Satzes deutet aber auf letzteres hin —, sondern einen gewissen Musa as-

Saddarati im Jahre 586 d.H. (= 1190) in Sevilla getroffen. Dariiber hin-

aus erwdhnt er eine Begegnung seines Gefihrten °Abd al-Magid b. Sala-

ma mit einem Stellvertreter namens Mu‘ad b. A¥ras (11/277).

Im weiteren beschreibt Ibn al-°Arabi die zwélf ,,Oberhiupter
(nuqabad’), die den zwolf Tierkreiszeichen entsprechen und deshalb die
menschlichen Schicksale erkennen konnen (11/278); die acht ,,Vorneh-
men” (nugaba’), die nicht nur die acht himmlischen Sphiren reprisen-
tieren, sondern auch Wissen um die neunte besitzen (11/279), sowie
einige andere, besonders von Gott ausgezeichnete Menschengruppen,
die aber in unserem Zusammenhang von sekundirem Interesse sind.

Die eingangs angedeutete Parallele zwischen den Buchstaben und
den Menschen erklért Ibn al-*Arabi im zweiten Futizhat-Kapitel auf die-
ser Grundlage:

Die Buchstaben ndmlich entsprechen in ihrer Gesamtheit der Welt
des Menschen und konnen, wie er, alle Wirklichkeiten in sich aufneh-
men. Deshalb miissen auch sie einen ,,Pol“ (qutb) haben; dieser Pol ist
das alif (1/640). Beiden gemeinsam sind drei Aspekte:

— Sie existieren nicht nur im begrenzten, diesseitigen Leben, sondern
ihr eigentlicher ,,Standplatz* (magam) ist in der Ewigkeit. Durch
die ihnen innewohnende besondere Kraft oder Bestrebung (himma)
reisen beide durch die ganze Welt; beim alif wird dieses Reisen auf
das Ausgehen des Luftstromes (beim Sprechen) bezogen.

— Wie der menschliche Pol als ,,Quintessenz* aller menschlichen Exi-
stenzen seines Zeitalters verstanden wird, konnen alle anderen Buch-
staben in der Schreibung zum alif aufgelost und aus diesem gebildet
werden, aber nicht umgekehrt!? (1/641).

— Es wird aber nicht nur der Pol in den Buchstaben abgebildet, son-
dern die gesamte im 73. Kapitel der Futihat beschriebene Hierar-
chie ist auch auf der Ebene der Buchstaben vorhanden: Die beiden
schwachen Buchstaben waw und ya’, die in erster Linie der Vokal-

10 Es handelt sich hier um terminologische Feinheiten: Wenn die Buchstaben zum
alif aufgelost werden, bedeutet das nicht, daB das alif aus ihnen gebildet wird; die
Bildung der Buchstaben aus dem alif ist nicht gleichbedeutend mit dessen Aufl-
sung zu ihnen hin!
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lingung dienen, sind die beiden Imame; die Buchstaben alif, waw,
ya@’ und niin als Zeichen der Desinentialflexion (d.h. beim Perfekt)
sind die vier ,,Sdulen* (awtad), und dieselben Buchstaben, zusitz-
lich das ta’, das kaf und das ha’, also die Buchstaben der (suffigier-
ten) Personalpronomen, werden mit den sieben ,Stellvertretern®
(abdal) gleichgesetzt (1/642). Die besondere Beziehung zwischen
den Stellvertreter-Buchstaben und den Menschen sieht der Autor in
erster Linie darin, daB die suffigierten Personalpronomen eine be-
liebige Anzahl anderer Buchstaben vertreten konnen (1/643).

Die Tatsache, daB einige Buchstaben mehrere Funktionen ausiiben, weist
darauf hin, daB Ibn al-°Arabi eher die ,,iiberirdische* Hierarchie (11,263
- 267) im Auge hatte, als er diese Entsprechungen zwischen den Buch-
staben und den Menschen beschrieb. Den Inhalt dieser Beschreibung
hat der Autor, wie er wieder einmal anmerkt, in Abgeschiedenheit, durch
dikr (stindiges Gottgedenken) und personliche Bemiihung erkannt.

2.1.1.1.3. Mikrokosmos — Makrokosmos

Im Abschnitt iiber die verschiedenen Gesichtspunkte, nach denen Ibn
al-°Arabi die Buchstaben klassifiziert, deutete sich bereits eine Parallele
zu allgemein-kosmologischen Vorstellungen an: Wenn die Buchstaben
eine bestimmte Anzahl von Sphiren (1/369) bzw. aus der Bewegung
dieser Sphiren entstehenden Naturen aufweisen, so zeigt diese Annah-
me, daB nicht nur der Mensch als dem Buchstaben vergleichbares Phé-
nomen verstanden wird, sondern — von der Vorstellung des Menschen
als Mikrokosmos her gesehen eigentlich zwingend — auch die ganze Welt
als im Buchstaben abgebildet betrachtet wird.

Da Ibn al-*Arabi selbst fiir eine genauere Beschreibung dieser Sphé-
ren und Naturen auf das 60. Kapitel der Futuhat verweist (1/380), soll
im folgenden zunichst anhand dieses Textabschnitts sein kosmologi-
sches Verstindnis wiedergegeben werden,!! bevor die Parallelen zu den
Buchstaben betrachtet werden.

Jedes existierende Wesen, so schreibt Ibn al-Arabi, hat seinen Ur-
sprung in géttlichen Wirklichkeiten. Demzufolge ist auch jede Art von
Wissen im gottlichen Wissen enthalten, von dem alle Wissensarten und
-inhalte ausgehen (4/471). Von diesen gottlichen Wirklichkeiten sind es

11 Eine zusammenfassende Darstellung der Astrologie Ibn al- “Arabis bietet T. BURCK-
HARDT, Mystical Astrology according to Ibn “Arabi, Aldsworth 1977. Leider ver-
zichtet der Verfasser jedoch durchgehend auf Quellenangaben.
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vier bestimmte Beziehungen (nisab), also zwischen einem Subjekt und
einem Objekt verbindende Eigenschaften, die fiir die (Entstehung der)
Welt erforderlich sind: das Leben, das Wissen, die Willenskraft und die
Allmacht. Auf diesen vier Eigenschaften griindet sich das Dasein.

Dabei hat das Leben grundlegende Funktion; es ist die Bedingung
dafiir, da3 ein Wissen tiberhaupt entstehen kann. Dieses Wissen, das,
zusammen mit dem Leben, hoher als Willenskraft und Allmacht steht,
ist hinsichtlich seiner Beziehung nach allen Seiten offen (lahu ‘umim
at-ta “allug), es kann sich also auf das notwendige (= Gott), das mogli-
che und das unmdgliche Dasein beziehen, wohingegen sich die Wil-
lenskraft nur auf etwas Mogliches, dessen Sein oder Nichtsein gewollt
wird, erstrecken kann. Auch die Willenskraft wird vom Leben bewirkt;
dagegen ist die Eigenschaft der Allmacht, die als Fahigkeit zur Hervor-
bringung (igad) des Moglichen definiert wird, also in ihrem Bezug noch
spezieller ist als die Willenskraft, eine Funktion des Wissens (4/472).

Da diese Beziehungen jeweils ein Subjekt und ein Objekt erfordern,
unterscheiden sich im Augenblick ihrer Differenzierung der etwas Be-
wirkende (al-fa<il) und der, auf den eingewirkt wird (al-munfa‘il), und
die Welt erscheint als aktiv und passiv zugleich: grundsétzlich und aus-
schlieBlich passiv in bezug auf Gott, in bezug auf sich selbst aktiv und
passiv (4/473).

Die hoher angesetzten Beziehungen, Leben und Wissen, sind nun
Ausgangspunkt fiir die Erscheinung der Formen in der Welt: Nachdem
Gott zuerst den ,.ersten Intellekt* (al-caql al-awwal) aus der Relation
des Lebens und die Seele (an-nafs) aus der des Wissens hervortreten
lieB, entstanden, als Funktion dieser beiden ersten Geschopfe, die Mate-
rie (al-haba’) und der Korper (al-gism). Erster Intellekt, Seele, Materie
und Kérper sind also der Ursprung (al-asl) fiir die Erscheinung der For-
men (4/474).

Zwischen Seele und Materie, also vor dem Sichtbarwerden der
menschlichen Formen, gibt es eine weitere Stufe: die Stufe der Natur,
die aus vier Wirklichkeiten besteht. Von diesen Wirklichkeiten sind
wiederum zwei aktiv und zwei passiv; hinsichtlich des Passivseins des-
sen, was diese Wirklichkeiten erzeugen, stehen sie jedoch auf einer Stu-
fe. Es handelt sich hier um die vier Wirklichkeiten Hitze, Kilte, Feuch-
tigkeit und Trockenheit. Die beiden ,.intern* aktiven sind dabei Hitze
und Kilte, die Trockenheit bzw. Feuchtigkeit erzeugen.

Es besteht auch eine Verbindung zu den Grundbeziehungen: Wenn
die Hitze, wie Ibn al-Arabi annimmt, vom Intellekt ausgeht, dieser aber
vom Leben, ist die Natur des Lebens in den aus Elementen bestehenden
Korpern die Hitze; umgekehrt ist das Wissen, wenn es in einem Korper
vorhanden ist (istagarra), in seiner Starre mit Kiilte und Eis vergleich-
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bar, da die Kilte von der Seele ausgeht, und diese ihrerseits vom Wissen
(4/475).

Auch die von Hitze und Kilte beeinfluten Wirklichkeiten Trok-
kenheit und Feuchtigkeit konnen mit den Beziehungen verbunden wer-
den: Wenn die Hitze Trockenheit erzeugt, andererseits auf das Leben
zuriickgefiihrt werden kann, das seinerseits die Willenskraft hervorbringt,
dann bedeutet dies auch eine Beeinflussung der Trockenheit durch die
Willenskraft; die Relation zwischen Feuchtigkeit und Allmacht 148t sich
entsprechend herstellen.

Durch diese Kombination der Wirklichkeiten mit den vier Grund-
beziehungen unter Vermittlung der ,.ersten Geschopfe* Intellekt und
Seele entstehen die Materie und der allheitliche — also vergleichbar dem
,ersten Intellekt” noch nicht in einzelnen Individuen manifestierte —
Korper (4/476). Auf dieser Stufe der Schopfung bestand also noch keine
Trennung in Himmel und Erde.

Als nichstes wandte sich Gott der Trennung dieser zusammenhén-
genden Erscheinung in ihre Substanzen (a‘ydn) zu; dabei sieht Ibn al-
¢Arabi unter Berufung auf Kor. 21, 30 das Wasser als Ursprung aller
lebenden Dinge.

Vor der Trennung von Himmel und Erde war aber ein weiterer Schritt
erforderlich: Durch die Kombination zweier Wirklichkeiten — die nun
auch ,,Naturen* (taba’i¢) genannt werden — entstehen die vier Elemente.
So ergibt Hitze mit Trockenheit das Feuer, das dem Bereich des gottli-
chen Throns, also dem Allkorper zugeordnet wird; diesen Bereich be-
zeichnet Ibn al-°Arabi als die ,.entfernteste Sphére* (al-falak al-aqsa).
Diese Sphire besteht hinsichtlich des Feuers aus drei ,,Ortlichkeiten*
(amakin): Sie bildet die Sternbilder des Widders, des Lowen und des
Schiitzen. Dem entsprechend entstand aus der Kombination von Kilte
und Trockenheit die Erde, der die Sternbilder Stier, Jungfrau und Stein-
bock zugeordnet werden; die Verbindung von Hitze und Feuchtigkeit
ergibt das Element der Luft, der Zwillinge, Wassermann und Waage
entsprechen, und die Vereinigung der Kilte mit der Feuchtigkeit 146t
das Wasser entstehen, mit dem Krebs, Skorpion und Fische verbunden
werden (4/477).

Erst nach der gottlichen Anordnung dieser astronomischen Forma-
tionen, in der Ibn al-°Arabi im iibrigen die Prédestination der mensch-
lichen Schicksale begriindet sieht (vgl.4/482ff.), erfolgte die Trennung
von Himmel und Erde.

Die im Vorhergehenden erlduterten Relationen zwischen den (gott-
lichen) Beziehungen, den priméiren Geschopfen, den Wirklichkeiten oder
Naturen, den Elementen und den Tierkreiszeichen mag folgendes Sche-
ma verdeutlichen:
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Sternbilder Elemente Wirklichkeiten Geschépfe Beziehungen
(Naturen)

Widder

Lowe

N - T -Dererste  Leben Das Notwendige
Schng// \\ ﬂi[le/Kﬁl[c Intellekt—" ’
B \\“ ///// Z%\ W
Krebs | Feuer // eA \\\
S?{()rpion /“\"/\<\§<\\ Die Seele Wis§gn -Das Mogliche
Fische. .. Was;s% Tr(@wnhcil B T
v ey \/ii\ WilleasRraft
Stier — —— | Erde#~  Feuchtigkeit 3 K\\
% /// / - s < et
Jungfrau t / Allmacht Das Unmogliche

Steinbock_— | lf}lyy,ﬁf‘,/ E

Zwillingé\/ ._ Materie
Wassermann { \ und
Waagc/// Korper

Diese Vorstellungen liegen der im 2. Futihat-Kapitel als erstes erlauter-
ten Einteilung der Buchstaben zugrunde: Jeder Buchstabe erscheint zu-
nichst als Mittelpunkt eines eigenen Universums, wenn ihm eine be-
stimmte Anzahl von Sphiren zugeordnet wird. Dabei gibt es drei Buch-
staben, alif, zain und lam, die sieben Sphéren aufweisen; ebenfalls drei
Buchstaben, namlich niin, sad und dad, haben acht; neun Sphéren sieht
Ibn al-Arabi bei vier Buchstaben vertreten: bei ‘ain, gain, sin und $in,
und die restlichen 18 Buchstaben haben zehn Sphéren. Die daraus zu
errechnende Gesamtzahl der Sphiren betrégt 261 (1/369).

Als nichstes definiert der Autor die so entstandenen Gruppen hin-
sichtlich ihrer Naturen: Die Buchstaben von Gruppe 1 (7 Sphéren) sind
entweder hei und trocken (zain, lam) oder, im Fall des alif, entweder
heiB und feucht oder kalt und trocken; die Naturen dieses Buchstabens
treten abhingig von seiner jeweiligen Umgebung in Erscheinung. Die
zweite Gruppe (8 Sphiren) zeigt ihre Buchstaben einheitlich als heil
und trocken. Gruppe 3 (9 Sphiren) beinhaltet heifle und trockene (sin,
$in) und auch kalte und trockene (“ain, gain) Buchstaben; die letzte Grup-
pe (10 Sphiren) ist iiberwiegend heif und trocken, mit Ausnahme von
ha’ und ha’ (kalt und trocken) bzw. ha’ und hamza (kalt und feucht).

Die iiberwiegende Anzahl der Buchstaben weist also die Kombina-
tion heiB und trocken auf; eine Sonderstellung des alif deutet sich durch
die ihm allein zugeschriebene Verbindung von Hitze und Feuchtigkeit
(1/370) sowieso seine Fahigkeit, alle vier Naturen anzunehmen (1/372),
an. Von den eben errechneten 261 Sphiren der gesamten Buchstaben-
welt sind also insgesamt 203 mit der Natur der Hitze verbunden, 241
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Sphiren konnen Trockenheit hervorrufen, Kélte entsteht aus der Bewe-
gung von 65, Feuchtigkeit aus der von 27 Sphéren (1/371). Durch wech-
selseitige Kombination der vier Naturen entstehen dann 196 Sphiren,
die Hitze und Trockenheit ergeben, 88 lassen Kilte und Trockenheit
entstehen, und 20 Sphiren bilden Kilte und Feuchtigkeit. Eine spezielle
Sphire, die Hitze und Feuchtigkeit ergibt, existiert in der Atmosphére
nicht (1/377f.)

Die Buchstaben ,,haben* aber nicht nur diese jeweils bestimmte
Anzahl von Sphiren, sie werden auch den Sphiren des gesamten Uni-
versums eingegliedert: Wie Ibn al-°Arabi den Sternen bestimmte, von
Gott festgelegte Wirkungszeiten auf die Erde zuschreibt (4/481ff.), ist
auch fiir die Buchstaben die Anzahl von Jahren, in denen sie bestimmte
Sphiren durchschreiten, festgelegt (1/379). Es gibt also nicht nur die
Welt der Buchstaben insgesamt und die Welt jedes einzelnen Buchsta-
ben als Mikrokosmos, sondern die Buchstaben werden als Bestandteil
des gesamten Makrokosmos aufgefaf3t, also als Welt in der Welt.

Dabei reprisentieren die Buchstaben in ihren verschiedenen, nach
der Anzahl der Sphéren festgelegten Gruppen die ontologischen Stufen
Gottes, der Menschen, der Ginn und der Engel: Die 7-sphirigen Buch-
staben stehen auf der Stufe Gottes, d.h. die drei Buchstaben alif, zain
und lam bezeichnen die gottliche Existenzweise, die ihrerseits aus dem
Wesen und den Eigenschaften Gottes sowie deren Verbindung, also aus
drei Elementen besteht. Ebenso weist eine bestimmte Eigenschaft im-
mer eine Beziehung zu Subjekt und Objekt auf, etwa das Wissen zu dem
Wissenden und dem GewuBlten, ist also ebenfalls als eine von drei un-
trennbar miteinander verbundenen Komponenten zu verstehen (1/
381.384).

Auch der Existenzweise des Menschen entsprechen fiir Ibn al-°Ara-
bi drei Buchstaben, namlich nin, sad und dad, also die Buchstaben, die
acht Sphiren aufweisen. Diese Buchstaben unterscheiden sich von den
,gottlichen® in den Elementen (was nur beim alif zutrifft, sonst sind die
fiinf tibrigen allesamt heifl und trocken), wie sich auch die Existenzwei-
se Gottes als Herr in der Ewigkeit von der des Menschen als Knecht in
der Zeitlichkeit abhebt; trotzdem sind diese Qualitéten per definitionem
eng aufeinander bezogen (1/381.386). Und daB sie nicht ausschlieBlich
giiltig sind, beweist Ibn al-°Arabi durch graphische Phinomene, etwa
die Deckungsgleichheit eines alif, das mit einem niin verbunden wird,
mit dem ,,gottlichen* Buchstaben lam (1/389). Die menschliche Anfangs-
ewigkeit kann also als in der gottlichen enthalten angesehen werden,
auch wenn sie aufgrund der Bezogenheit des Menschen auf das irdische
Dasein verborgen ist (1/392). Aber auch wegen seiner tatséchlichen Ei-
genschaften mufl dem Menschen die Ewigkeit zuerkannt werden, wie
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Ibn al-°Arabl mit einem erneuten Verweis auf die Schrift ,, In$@ ad-
dawa@’ir“ betont (1/392). Offensichtlich begriindet die eben wiederge-
gebene, rein duBerliche Ableitung der menschlichen aus der gottlichen
Ewigkeit fiir den Autor das tatsichliche Vorhandensein dieser mensch-
lichen Ewigkeit auch auf dem Hintergrund, da8 sich ,,Dasein* fiir ihn
hinsichtlich alles Geschaffenen (das also nicht als Gegensatz zum Ewi-
gen verstanden wird!) auf vier Stufen vollzieht: im Verstand (dihn), im
Wesen (“ain), im Ausdruck (lafz) und in der Schrift (ragm). Insofern ist
die menschliche Ewigkeit natiirlich existent, wenn auch ,,nur* im dihn!

Auch der Daseinsweise der Ginn entspricht eine Buchstabengrup-
pe, nimlich die vier Buchstaben, die neun Sphéren aufweisen. Die be-
stimmte Anzahl der hier relevanten Buchstaben begriindet Ibn al-Arabi
mit Kor. 7, 17: Dort wird erwihnt, da Dimonen von vorn, von hinten,
von rechts und von links, also von vier Richtungen aus, iiber die Men-
schen kommen (1/381.386). Den Engeln werden schlieBlich die restli-
chen Buchstaben, also die achtzehn 10-sphirigen, zugeordnet (1/
381.395). Hier wird also eine weitere Dimension der Entsprechung zur
Welt erschlossen: Die verschiedenen Existenzweisen von Gott bis zum
Menschen sind auch auf Buchstabenebene vertreten.

Insgesamt sind es also drei Ebenen, auf denen Ibn al-°Arabi die Pa-
rallele zwischen den Buchstaben als Mikrokosmos und dem Universum
als Makrokosmos sieht:

— die Buchstaben haben Sphiren, wie auch die Erde nach antiker Vor-
stellung von einer gewissen Anzahl von Sphédren umgeben ist;
— die Buchstaben befinden sich in diesen gesamt-kosmologischen

Sphiren und bewegen sich in ihnen, und
— die Existenzweise der Buchstaben entspricht jeweils der Existenz-

weise von Gott, Mensch, Ginn und Engel.

Die hiufige Erwihnung der gottlichen Anordnung beider, der groen
und der kleinen Welt, zeigt dabei, daB naturwissenschaftliche Erkennt-
nisse, etwa die Sphirentheorie, keineswegs im Widerspruch zur geof-
fenbarten Wahrheit des Koran stehen muf}; im Gegenteil: Diese Wahr-
heit sieht Ibn al-*Arabi durch physikalische Erkenntnisse eher bestitigt.
Aus theologischer Sicht eher bedenklich scheint die Ubertragung derar-
tiger Modelle auf die kleine Welt der Buchstaben: Derartige Spekulatio-
nen lehnt die Orthodoxie, wie wir am Beispiel Ibn Haldiins bereits sa-
hen!2, durchweg als unislamisch und unverstindlich ab."

12 Siehe Exkurs 1: Die islamische Kosmologie des spéten Mittelalters und die “ari-
fiin, bes. S. 190.

13 Was aber deren Beliebtheit offensichtlich keinen Abbruch tat. Zu dem von Ibn
Haldiin neben Ibn al-°Arabi als herausragender Vertreter der Buchstabenmystik
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2.1.1.1.4. Name und Benanntes

Eine weitere von al-Gili (z.B. 44) angesprochene und in der islamischen
Theologie oft behandelte Frage ist die Beziehung zwischen dem — aus
Buchstaben bestehenden — Namen und dem damit Benannten. Diese
Frage ist besonders auch hinsichtlich der Namen Gottes von Belang, da
die Kenntnis eines Namens zugleich Macht iiber dessen Tréger bedeu-
tet, was nicht nur fiir die mystische Anniherung an Gott, sondern auch
fiir magische Praktiken von Bedeutung ist.'* Die dahinter stehende Vor-
stellung der Identitiit eines Namens mit dem Wesen seines Trégers soll
im folgenden im Hinblick auf Ibn al-°Arabis Verstdndnis untersucht
werden.

Zunichst ein kurzer Blick auf die Theologiegeschichte: Die beiden
rationalistischen Denkrichtungen der Mu‘tazila und der A3°ariya waren
zur Zeit Ibn al-°Arabis zwar bereits iiberwunden, hatten die weiteren
theologischen Auseinandersetzungen jedoch nachhaltig beeinflufit. Da-
bei stellen sie zumindest vordergriindig extrem gegensitzliche Positio-
nen dar: Die Muctazila, deren Urspriinge bis ins 8. Jahrhundert zuriick-
verfolgt werden kénnen und die im 9. Jahrhundert ihre Bliitezeit erlebte,
bemiihte sich um eine Begriindung der Glaubensinhalte durch die
menschliche Vernunft, was z.B. zu einer rein metaphorischen Interpre-
tation der im Koran belegten Anthropomorphismen sowie auch der escha-
tologischen Aussagen fiihrte; andererseits bedingte das rein transzen-
dente Gottesbild in Verbindung mit dem grundsitzlich islamischen
Monotheismus die Annahme des Geschaffenseins des Koran sowie die
Ablehnung der Ewigkeit der gottlichen Attribute. Die Forderung einer
Verantwortlichkeit des Menschen fiir seine Handlungen fiihrte dariiber
hinaus zum Postulat des freien Willens. Die A¥¢ariten, fiihrende rationa-
listische Richtung im 10./11. Jahrhundert, stellten ihre Thesen eher auf
die gottliche Alleinmacht ab, was nicht nur zu einer volligen Entwer-
tung des menschlichen Verstandes und damit seiner Handlungsfahig-
keit fiihrte, sondern auch metaphorische Interpretationen koranischer
Aussagen, etwa der Anthropomorphismen, ausschlof. Ebensowenig
durfte nach a%caritischem Verstindnis an der Ewigkeit des Koran und
der gottlichen Eigenschaften gezweifelt werden. Nicht nur die Frage
nach Ewigkeit oder Geschaffensein der Namen Gottes ist also ein Punkt,
in dem die Ansichten von A¥°ariya und Muc‘tazila voneinander abwei-

genannten al-Bini vgl. D. PieLow, Die Quellen der Weisheit. Die arabische Ma-
gie im Spiegel des Usil al-Hikma von Ahmad Ibn °Ali al-Buni, Hildesheim, Zii-
rich, New York 1995 (Diss. Géttingen 1994), bes. S. 68 — 76.

Zum Beispiel al-Bunis vgl. D. PieLow, a.a.0. S. 84 - 95.
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chen.!® Dariiber hinaus — aber eng damit zusammenhéngend — besteht
auch Uneinigkeit hinsichtlich der Bedeutung, die den im Koran erwihn-
ten Namen Gottes beizumessen ist.

Al-Agcari (gest. 324/936) vertritt offensichtlich die Ansicht, daB die
Namen Gottes mit Seinem Wesen identisch sind: Im Zusammenhang
mit seiner Darstellung der Glaubensgrundsiitze, die die ,,Anhinger der
Wahrheit und der Sunna® (ahl al-haqq wa-s-sunna) befolgen, sagt er:
»Wer annimmt, dal die Namen Gottes etwas von ihm Verschiedenes
(gairuhii) sind, ist im Irrtum, 16

Die mu‘tazilitische Position, wie sie etwa durch ¢Abd al-Gabbar (gest.
415/1014) vertreten wird, geht dagegen von einer bloBen Konvention
aus, durch die ein Name festgelegt wird; ein tieferer Bezug zu dessen
Tréager besteht nicht: ,,Wisse, da der Name nur durch (menschliche)
Absicht zum Namen fiir den (damit) Benannten wird ... Die Realitiit der
Buchstaben hat keinen Zusammenhang mit dem Benannten aufgrund
irgendeiner ursidchlichen Relation mit diesem (/i-Sai’ yargicu ilaihi), wie
etwa das Wissen oder die Allmacht einen Zusammenhang mit dem auf-
weisen, zu dem sie in einem Zusammenhang stehen. Ohne Zweifel gibt
es etwas anderes, das den Zusammenhang des Namens mit seinem Tra-
ger bedingt, und das kann nur die Absicht bzw. der Wille (zur Benen-
nung) sein.“!’

Ibn al-°Arabi scheint nun eindeutig der a¥°aritischen Vorstellung von
der Identitdt des Namens mit dem Benannten zu folgen. In der Einlei-
tung der Futihat (1/293) schreibt er, da der Unterschied zwischen Name
(ism), Benanntem (musamma) und dem Prozef} der Benennung (tasmiya)
lediglich im Ausdruck besteht; er belegt diese Ansicht mit Koranversen,
die zum Lob des Namens Gottes aufrufen bzw. die Erhabenheit dieses

15 Vgl. dazu im Sarh 124f.

16 Abu 1-Hasan al- A¥ari, Al-Ibana ‘an usil ad-Diyana; hg. F.H. ManMup, Kairo
1977, S. 22; vgl. auch H. RrrTer (Hg.), Die dogmatischen Lehren der Anhaenger
des Islam, von Abu 1-Hasan °Ali Ibn Isma‘il al-A¥cari, (= Al-A¥ari, Magalat)
Erster Teil, Konstantinopel 1929, S. 290; 293. Dagegen sieht H.S. NYBERG bei al-
Agcari drei Abstufungen hinsichtlich der Identitédt von Name und Benanntem: ,,ism
und musamma sind identisch, wenn mit ism ein vollstindig deckender Begriff
gemeint ist: Allah (ism) dem Wesen (al-musamma) gegeniiber; verschieden, wenn
es sich um eine Eigenschaft handelt, die auf eine Relation mit etwas anderem
hinweist: die Titigkeitsattribute wie halig u.s.w.; weder identisch noch verschie-
den, wenn es sich um ein wesenhaftes Attribut handelt, das Gottes Wesen tragt.”
(Kleinere Schriften des Ibn al- Arabi, a.a.0. S. 57). Quellen aus den Schriften al-
A¥caris nennt NYBERG nicht.

17 Abu I-Hasan °Abd al-Gabbar, Al-Mugni fi abwab at-tauhid wa-l-‘adl, hg. H.H.
Him/A. Al-Giwm, Bd. V, S. 160.
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Namens betonen — natiirlich kann damit nur Gott selbst gemeint sein.
Und wenn die drei heidnischen Gottheiten al-Lat, al-Uzza und Manat
als ,,Namen* bezeichnet werden (Kor. 53, 23), so konnen mit diesen
,»Namen* nur die Gottinnen selbst gemeint sein, die angebetet wurden.

Im Kapitel iiber die Buchstaben, also dem 2. Kapitel der Futihat,
wird die Identitdt von ism und fasmiya dann auch auf die Buchstaben
libertragen, wenn der Autor darauf hinweist, daB die Grundelemente,
aus denen sich ein Buchstabe zusammensetzt, sich nicht auf dessen #u-
Bere Form, sondern auf seinen Namen bzw. darauf, daB diesem Buch-
staben dieser bestimmte Name gegeben wurde, beziehen (1/668).

Wie die Identitidt von Name und Benanntem zu verstehen ist, erklirt
Ibn al-*Arabi etwas spiter: Der ism der klassischen grammatischen Drei-
teilung der Sprache in ism, fil und harf ist in Ibn al-°Arabis eigener
Darstellung das ,,Wesen* (dat) eines Dinges. Der Name bildet also die
ureigene Wesenheit des Benannten (2/14). Diese enge Beziehung setzt
der Autor im 5. Futithat-Kapitel, in dem er die Bedeutung der Basmala
behandelt, offensichtlich voraus, wenn er — ohne jede weitere Erklidrung
— schreibt: ,,Der Name ist die Substanz des Benannten* (al-ism “ain al-
musamma) (2/166).

Ein Blick auf das Spitwerk unseres Autors, das in der Regel als
Quintessenz seines gesamten Denkens und Schaffens betrachtet wird,
scheint die Ansicht der volligen Identitit von Name und Benanntem in
bezug auf Gott zunichst zu bestitigen: ,,Die géttlichen Namen sind die
Substanz des Benannten, sie sind also nichts als Er* (al-asma’ al-ilahiya
‘ain al-musamma wa-laisa illa huwa)'. DaB Name und Benanntes aber
nicht vollig deckungsgleich sind, wird aus einer anderen Textstelle deut-
lich: ,,Vom Wesen (dat) her gesehen ist der Name das Benannte, aber er
ist es nicht von dem ihm bestimmten Inhalt her gesehen, der ihm beige-
legt wird“.!?

Fiir die Namen Gottes bedeutet dies, daB jeder Name zwar mit Gott
identisch ist, also Sein Wesen wiedergibt, aber eben nicht in seiner Ge-
samtheit, sondern nur einen Aspekt dieses Wesens widerspiegelt.2’ Das
darf aber wohl nicht so verstanden werden, da jeder Nameeinen Teil
des gottlichen Wesens reprisentiert. Abgesehen von der Einheit und
Unteilbarkeit dieses Wesens schlieft jeder Name das gesamte Wesen
Gottes in sich, aber Gott offenbart sich in bestimmten Aspekten oder

18 Ibn al-*Arabi, Fusis al-hikam,ed. A.A. AFF, a.a.0. S. 119.

19 Ibn al-°Arabi, Fusis al-hikam, a.a.0. S. 79f.

20 Dieser Gedanke liegt dem 558. Kapitel der Futihat zugrunde, in dem Ibn al-
“Arabi den jeweils besonderen Aspekt der einzelnen Gottesnamen erliutert; eine

ausfiihrliche Abhandlung findet sich auch im In3a’ ad-dawa’ir, a.a.0. S. 27 - 38.
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Gegenwartsweisen (hadarat), wie besonders die Terminologie des 558.
Futithat-Kapitels zeigt.

Der umgekehrte Weg, also die ,,Verfiigungsgewalt** des Menschen
iiber Gott vermittels der Verfiigung iiber Seine Namen, wird von Ibn al-
°Arabi in den gesamten Texten nicht beschritten. Ebenso wire es wohl
reine Spekulation, von seinen Uberlegungen hinsichtlich der Gottesna-
men auf ein allgemeines Verstindnis des Verhiltnisses Name — Benann-
tes zu schlieBen. Die diesbeziigliche Futiihat-Stelle, die sich nicht auf
Gott, sondern auf die Buchstaben bezieht (1/668), reicht wohl nicht aus,
derartige SchluBfolgerungen zu ziehen.

Wir werden sehen, zu welchen Ergebnissen eine ganz andere Denk-
richtung, die Hurdfiya, hinsichtlich dieser Frage kommen konnte: an
dieser Stelle bleibt zunichst festzuhalten, da Ibn al-°Arabi ganz offen-
kundig der as‘aritischen Meinung folgt, die mu‘tazilitischen Gegenar-
gumente aber nicht stillschweigend ignoriert, sondern an anderer Stelle
- zumindest indirekt — teilweise widerlegt:

Wenn Abd al-Gabbar, wie oben festgestellt, eine Identitit von Name
und Benanntem unter anderem aus dem Grunde ablehnt, da mehrere
Personen den gleichen Namen tragen konnen, dann kann Ibn al-*Arabi
dieses Argument nicht gelten lassen. Wenn nimlich, so schreibt er im 2.
Futihat-Kapitel, ein und derselbe Mensch zweimal direkt hintereinan-
der mit einem Verb angeredet wird (,,du hast gesagt*), dann ist das suf-
figierte Personalpronomen, das das ,,du ausdriickt, keinesfalls in bei-
den Fillen identisch! Vielmehr ist der Angesprochene einer stindigen
Verinderung unterworfen; demzufolge ist auch das zweite ,,du* ein vol-
lig anderes als das erste, auch wenn es diesem in seiner duBeren Form
(sura) gleicht.Weil der Inhalt des ,,du sich verindert, ist es aber
nicht mehr dieselbe Form (1/644). Aus dieser Darstellung wird
man wohl schlieBen konnen, daB auch ein Name, der zwei verschiede-
nen Personen gegeben wird, nicht derselbe ist, daf also z.B. der Name
»Ahmad‘ eines Menschen nicht identisch mit dem eines anderen Ahmad
ist, eben weil die Triger zwei verschiedene Menschen sind; eigentlich
muB die SchluBfolgerung sogar dahin gehen, dafl der Name ein und der-
selben Person einer dauernden Verénderung unterliegt, eben weil diese
Trédgerperson in jedem Atemzug von Gott neu geschaffen wird. Deshalb
kann Ibn al-*Arabi, der hier die Meinung der A¥‘ariten mit Argumenten
untermauert, im néchsten Atemzug deren Akzidentienlehre kritisieren,
die von der Existenz unwandelbarer Substanzen ausgeht (1/645) (Vgl.
dazu Kap. 2.2.2. ,,Die Seinsméchtigkeit der Schopfung®, S. 195ff.). Die
Identitit von Name und Benanntem mu8 also notwendigerweise die dau-
ernde Veridnderung nicht nur des Inhalts, sondern auch der Form des
Namens mit sich bringen.
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2.1.1.2. Weitere Schriften zu einzelnen Buchstaben

Der Vollstandigkeit halber — schlieBlich geht es in diesem Teil der Un-
tersuchung nicht um Ibn al-*Arabis Verstidndnis der Buchstaben allge-
mein, sondern um das zweite Kapitel der Futithat und al-Gilis Interpre-
tation desselben — sollen hier noch einige kurze, z.T. nur handschriftlich
iiberlieferte Texte erwidhnt werden, in denen sich Ibn al-°Arabi mit der
Bedeutung einzelner Buchstaben auseinandersetzt:

Das ,, Kitab al-alif*?! ist enthalten in den ,, Rasa’ il Ibn al-“Arabi “?2,
Der vollstiandige Titel lautet: ,, Kitab al-alif wa-huwa kitab al-ahadiya“.
Ibn al-°Arabi behandelt in diesem Traktat die Einheit des Seins; er geht
von einer Zweiteilung in ,,Eins-Sein* (ahadiya) und ,,Einheit* (wahda-
niya) aus, was sehr an Ibn Haldiins Darstellung der sufischen Lehre er-
innert, die er unter anderem auch bei Ibn al-°Arabi vertreten sieht®3. Der
Buchstabe alif wird erst ganz am Ende der Schrift erwéhnt: Das Buch
tragt seinen Titel, weil das alif einige Kennzeichen mit der absoluten
Einheit gemeinsam hat. So ist es z.B. der Buchstabe, der Ewigkeit
(qayyum) aufweist; es ist rein davon, andere Buchstaben anzunehmen
(wa-lahu at-tanzih bi-l-qabaliya). Die anderen Buchstaben lassen sich
(in der Schrift) mit dem alif verbinden, aber es kann nicht selbst (nach
links) verbunden werden; diese Erscheinung hat es, wie der Autor an-
schlieBend bemerkt, mit fiinf anderen Buchstaben gemeinsam. Dariiber
hinaus beeinfluit es die Aussprache der vorhergehenden Buchstaben,
wie auch das mit damma auszusprechende waw und das mit kasra voka-
lisierte ya>.*

Es geht in dieser Schrift also nicht um das alif an sich, sondern um
die Einheit des Seins im allgemeinen, die durch das alif symbolisiert
wird. Deshalb ist auch der Titel rein symbolisch zu verstehen.

Das Kitab al-ba’® erscheint in mehreren Titelvarianten und ist of-
fensichtlich lediglich in Handschriften erhalten; u.a. auch in Berlin?.
Anders als das Kitab al-alif enthélt diese Schrift von Anfang an eine
Auseinandersetzung mit dem ,,Titelbuchstaben®; der Autor erklért, in-
wiefern das ba’ durch seine Zwischenstellung zwischen dem die absolu-
te Einheit symbolisierenden alif und den iibrigen Buchstaben die erste

21 Erwihnt bei O. YAHYA, a.a.0. Bd. I, S. 151ff.

22 Ed. Beirut 0.J., Nachdruck der Ausgabe Hyderabad 1948.

23 Siehe Exkurs 1: Die islamische Kosmologie des spaten Mittelalters und die ari-
fiin, S. 188.

24 Vgl. Kitab al-alif, a.a.O. S. 12.

25 O. YAHYA, a.a.0. Bd. I, S. 180f.

26 W. AHLWARDT a.a.0. No. 2972 = WE 119, 208a — 214b.
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Manifestation des Seins, d.h. die Vermittlung zwischen dem Einen und
der Vielheit représentiert: ,,Das ba@’ ist das erste Geschaffene, und es
befindet sich auf der zweiten Stufe der Existenz® (inna al-ba> awwal
maugid, wa-huwa fi-l-martaba at-taniya min al-wugid) (fol. 208b/-6f.).
Am Ende der Schrift finden wir einen Hinweis auf das zweite Futithat-
Kapitel (fol. 114b/6).

Das , Kitab al-ya’*, das ebenfalls unter verschiedenen Titeln iiber-
liefert ist,?’ bildet einen weiteren Teil der ,,Rasa’il Ibn al-Arabi*. Auch
hier geht es um die absolute Einheit, die der Autor jetzt im Personalpro-
nomen huwa = ,.er verkorpert sieht: al-huwa kindya an al-ahadiya®® -
so, wie das Pronomen der dritten Person stets fiir abwesende Personen
oder Dinge gebraucht wird, ist auch die Einheit unerreichbar, da sie an-
dernfalls das (Erkenntnis-) Objekt eines Subjektes wiire, was dem Ge-
danken der Einheit widerspricht.?’ Der den Buchstaben des huwa niichst-
gelegene (im Alphabet? an Zahlwert?) Buchstabe ist das ya’, dem Ibn
al-°Arabi durch phonologische Experimente eine groe Macht zuspricht;
so erklirt sich schlieBlich der Titel der Schrift.3

Auch das ,, Kitab al-mim wa-l-waw wa-n-nitn“ 3! ist in den ,, Rasa@’il
Ibn al-“‘Arabi* enthalten. Es beinhaltet metaphysische Betrachtungen
tiber die genannten drei Buchstaben. Auch hier finden wir einen — dies-
mal nicht niher spezifizierten — Hinweis auf ein Futithat-Kapitel.?

Weitere Schriften des Ibn al-°Arabi, die sich mit dem Sinn der Buch-
staben befassen, sind entweder aus den bereits genannten Abhandlun-
gen dem Titel nach bekannt, aber selbst nicht erhalten, schwer zu-
giinglich* oder schlichtweg Titelvarianten. Andere Titel wiederum las-
sen nicht darauf schlieBen, daf} ihr Inhalt mit Buchstaben zu tun haben
konnte. 3

Ibn al-°Arabis Beschiftigung mit der Buchstabenmystik fiihrt nie,
wie etwa bei al-Buni, in magische und sympathetische Bereiche. Daf3

27 0. YAHYA, a.a.0. Bd.], S. 278f.

28 Ibn al-*Arabi, Kitab al-ya’, a.a.0O. S. 1.

29 Ibn al-*Arabi, Kitab al-ya’, a.a.O. S. 2.

30 Ibn al-*Arabi, Kitab al-ya’, a.a.0. S. 3.

31 O.YAHYA, a.a.0. B.IL, S. 382ff.; Handschrift in der Staatsbibliothek Berlin u.d.T.
., Kitab al-huraf at-talata“ .

32 Ibn al-*Arabi, Kitab al-ya’, a.a.0. S. 2.

33 Z.B.ein, Kitab al-hurif*, vgl. O. YAHYA, 2.2.0. Bd.I, S. 298.

34 Wie das auch im zweiten Futihat-Kapitel mehrfach genannte ,, Kitab al-mabadi
wa-l-gayat fi asrar al-hurif al-makninat fi-l-asma’ wa-d-da‘awat*, Vgl. Futithat
(1/382f,, 385, 441, 535, 630 u.6.) und O. YAHYA, a.2.0. Bd.IL S. 347f.

35 Etwa das ,,Kitab al-mugni fi idah as-sahl al-mumtani“ , vgl. O. YAHYA, a.a.0.
Bd.IL, S. 401f.
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sie trotzdem noch in jiingster Zeit zu recht eigenartigen Interpretationen
AnlaB geben kann, zeigt sich beispielsweise an Versuchen, einen seiner
Beinamen auf ,huriifischem* Hintergrund zu deuten®$; die damit ver-
bundene SchluBfolgerung, daB die AuBerungen Ibn al-*Arabis im allge-
meinen nicht wortlich zu nehmen sind, sondern immer ein gewisser
Unterschied zwischen (duBerem) Ausdruck und (inneren) Erfahrungen
mitgedacht werden muB®’, zeigt jedoch ein typisches, von den Texten
abgehoben esoterisches Verstidndnis, das sich weder mit den Textinhal-
ten, noch mit Ibn al-°Arabis Selbstverstindnis vereinbaren 146t.

2.1.1.3. Al-Gilis Kommentar
2.1.1.3.1. Die Einteilung der Buchstaben

Wie wir bereits sahen, gibt Ibn al-°Arabi mehrere und auf verschiedenen
Ebenen angesiedelte Moglichkeiten an, die Buchstaben zu klassifizie-
ren. Auf diese Ausfiihrungen geht al-Gili im Sarh offensichtlich mit
keinem Wort ein; vielmehr ergreift er die Gelegenheit, seine eigenen
Einteilungsvorschlidge aus einem — leider nicht zuginglichen — Namiis-
Teil zu referieren.

Die acht Kategorien von Buchstaben, die der Kommentator hier
beschreibt, unterscheiden sich jedoch nicht nur in Einzelheiten, sondern
sehr grundsitzlich von Ibn al-°Arabis Darstellung: Wihrend dieser die
Buchstaben in sein allgemeines kosmologisches Konzept einbindet und
etwa nach der Sphérenzahl oder der ,,Naturen* unterscheiden will, sieht
al-Gili sie als Symbole der einzelnen kosmologischen Stufen. Das Ge-
meinsame dieser Wirklichkeiten sieht er darin begriindet, daB die Buch-
staben die gottlichen Namen und Eigenschaften sind (35).

So sind die Substanzen dieser Namen und Eigenschaften (a‘yan al-
asma’ wa-g-sifat) die eigentlichen, ,.echten* (hagigiya) Buchstaben, die
demzufolge auf der den Menschien nicht zugénglichen Stufe Gottes ste-
hen (36).

Das gottliche Wissen, also die Relation, die nicht nur das Notwen-
dige, also allein Gott Zukommende, sondern auch das Mogliche und das
Unmégliche umfaflt und somit den Bereich der ,.festen Urbilder* (al-
a‘yan at-tabita) definiert, wird durch die ,,erhabenen* (‘aliya) Buchsta-
ben symbolisiert (37). Diese Buchstaben sind also noch nicht durch be-
stimmte Formen gekennzeichnet.

36 I. San AL-HAsmmi, Die Sufis, Diisseldorf 1976, S. 128.
37 Ebd.
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Diese Unabhingigkeit von kérperlichen Erscheinungsweisen teilen
sie mit den ,,geistigen* (rizhiya) Buchstaben. Diese weisen jedoch schon
eine gewisse Beziehung zu irdisch-formhaften Phinomenen auf: Al-Gili
nennt sie ,,die lichthaften Geister, durch die Gott dieses Dasein in Er-
scheinung treten 14Bt“. Sie sind also das , Mittel* fiir die Erschaffung
der Welt, wie die einzelnen artikulierten Buchstaben das Mittel zur Of-
fenbarung der Worter sind (38).

Die Erfordernisse der diesseitigen Welt, besonders die Formhaftig-
keit ihrer Existenzen, beschreibt al-Gili nun als , formhafte* (sariya)
Buchstaben. Besonders die Beschaffenheit der menschlichen Gliedma-
Ben hebt er dabei hervor — er nennt ein eigenes Werk zu diesem Be-
reich —, was gut zu seiner mehrfach festgestellten positiven Einschit-
zung der Korperlichkeit des Menschen paBt (39; vgl. 174 ff.).

Es sind aber nicht nur die Menschen und die iibrigen Geschopfe
bzw. ihre korperliche Beschaffenheit konkrete Buchstaben; alles Ge-
schaffene ist auch in der Lage, ,,abstrakte* (ma‘nawiya) Buchstaben zu
bilden. Durch bestimmte Korperhaltungen oder Bewegungen werden
bestimmte Buchstabenformen abgebildet, d.h. hier entsteht die Bezie-
hung zu den festgelegten Formen der Buchstaben an sich (40).

Diese Formen, die konkret als Schrift- oder Zahlzeichen erschei-
nen, d.h. geschrieben oder auf anderem Wege sichtbar gemacht werden,
also das, das wir im iiblichen Sprachgebrauch als ,,Buchstaben* bezeich-
nen, sind fiir al-Gili die ,,sinnlich wahrnehmbaren* (hissiya) Buchsta-
ben (41).

Die bei der Aussprache der Buchstaben, also bei deren Artikulation
an verschiedenen Stellen des Sprechorgans entstehenden Laute dage-
gen sind die ,,gesprochenen® (lafziya) Buchstaben. Hier sind die Buch-
staben also schon wieder ein Stiick von ihrer sichtbaren Form abstra-
hiert (42).

Vollendet wird diese Abstraktion schlieBlich in der achten und letz-
ten Buchstabenklasse: Die ,.imaginéren” ( hayaliya) Buchstaben sind die
Formen, die in der Seele des Menschen vorhanden sind, wenn er die
Buchstaben als Laute artikuliert (43).

Da das gottliche Wesen sich auf jeder dieser acht Stufen mehr oder
weniger unmittelbar manifestiert, sind letztlich auch alle Buchstaben in
jeder Kategorie Namen und Eigenschaften Gottes.

Auch Ibn al-¢Arabi stellt ein Zuordnungsmodell vor, das die Buch-
staben in verschiedenen ,,Welten“ — von der Welt der Majestét Gottes
bis zu der des Augenscheins — ansiedelt (1/452ff.). Ebenso nennt er eine
Méglichkeit, die Buchstaben den Seinsstufen — von Gott bis zum unbe-
lebten Mineral — zuzuordnen. Der Unterschied zu al-Gili liegt offen-
sichtlich in der Art und Weise der Zuordnung: Ibn al-°Arabi unternimmt
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bei allen von ihm vorgestellten Kategorisierungen zusitzlich eine inter-
ne Einordnung, d.h. die Buchstaben sind nicht, wie bei al-Gili, allesamt
z.B. ,,erhaben* oder ,,formhaft* usw., sondern einige Buchstaben stehen
auf der Stufe Gottes, einige auf der Stufe des Menschen, der Ginn oder
der Engel. Es sind nicht alle Buchstaben gleichermaBlen auf der Ebene
der ,festen Urbilder* vorhanden, wie al-Gili schreibt, sondern fiir Ibn
al-°Arabi unterscheiden sie sich dort voneinander hinsichtlich ihrer Na-
turen.

Wiihrend al-Gilis Einteilung also auf den ersten Blick schematischer
und tibersichtlicher erscheint, 148t sie nur ungenaue Angaben iiber die
Beziehungen innerhalb der einzelnen Gruppen zu. Wenn Ibn al-°Arabi
z.B. schreibt, da8 der gottlichen Existenzweise drei Buchstaben zuge-
ordnet werden, weil diese Existenzweise drei Elemente, namlich das
Wesen, die Eigenschaft und das Bezeichnete enthilt (1/384), dann ist
diese Relation ungleich konkreter als etwa al-Gilis Versuch, eine direk-
te Beziehung zwischen der Menschheit als alif — in welcher Buchsta-
benklasse, schreibt er nicht — und dem Verstand als alif der ,,geistigen*
Buchstaben herzustellen.

Eine Beziehung zwischen dem 2. Futithat-Kapitel und dessen ,,Kurz-
fassung® in Kapitel 559 ist sehr schwer zu erkennen. Ein Kommentar
des letztgenannten Abschnittes wire dann hilfreich, wenn er diese Be-
ziehung verdeutlicht, also den komprimierten Text unter Bezugnahme
auf das ,,Ausgangs-Kapitel“ interpretiert. Genau dies aber tut al-Gili nicht:
Er erkldrt den Text vielmehr auf dem Hintergrund seiner personlichen,
in diesem Fall auch schriftlich fixierten Ansichten. Da die Einteilungs-
méglichkeiten, wie sie al-Gili beschreibt, aber Grundlage des gesamten
Futizhat-Kapitels sind, wire eine Erkldrung dieser Kategorisierung(en)
zum Verstidndnis dieses Kapitels sicher ertragreicher gewesen als die
Vorstellung des eigenen Schemas, das, wie wir sahen, nur auf den er-
sten Blick einfacher zu handhaben ist, ansonsten aber kaum eindeutige
SchluBfolgerungen erlaubt.

2.1.1.3.2. Die Beziehung Buchstabe — Vollkommener Mensch

Das Konzept des ,,Vollkommenen Menschen®, also desjenigen, der die
gottlichen Namen und Eigenschaften vollkommen verwirklicht, wird
allgemein als Hauptgedanke al-Gilis betrachtet.® Dabei zeigt schon ein

38 So konnte etwa M. IgBAL, a.a.0. S. 170f. eine ,,Doctrine of the Trinity* bei al-Gili
feststellen, die er als aus Gott, den (gewdhnlichen) Menschen und dem Vollkom-
menen Menschen als ,,joining link* (S. 172) bestehend darstellt.
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Blick auf sein gleichnamiges Werk, da der Vollkommene Mensch zwar
wohl Dreh- und Angelpunkt von al-Gilis Denksystem, aber keinesfalls
sein einziges Thema war.

In der Erkldrung der das 2. Furihat-Kapitel zusammenfassenden
Passage aus dem 559. Kapitel gibt al-Gili zunichst an, wieso er ,,Buch-
stabe* als Synonym fiir ,,Vollkommener Mensch* versteht: Die Buch-
staben, aufgefaflt als Namen und Eigenschaften Gottes, enthalten alle
Inhalte des gottlichen Wissens; gleichzeitig ist auch der Mensch das
Substrat, an dem diese Namen und Eigenschaften Gottes aufscheinen
(44). Durch diese angenommene Parallele erklirt al-Gili alle Eigenschaf-
ten, die der Autor der Futihat den Buchstaben zuschreibt, als auf den
Vollkommenen Menschen bezogen. Anders gesagt: Die eigentliche Be-
deutung, der eigentliche Inhalt der Namen und Eigenschaften ist das
,,Gottsein* (ulihiya), das auch die verschiedenen duBeren Formen des
Diesseits in sich schlieBt. Die verschiedenen Aspekte der Offenbarung
Gottes als Schopfer und in der Schopfung werden auch am Vollkomme-
nen Menschen deutlich; insofern nimmt er tatséchlich eine Mittlerposi-
tion ein. Um von einem ,,normalen‘ zu einem Vollkommenen Menschen
zu werden, um also die Bedeutungen des ,,Gottseins* so weit wie mog-
lich in sich zu realisieren, miissen insgesamt sieben Stadien durchlaufen
werden, vom reinen tauhid, also dem Bekenntnis der Einheit Gottes bis
hin zur Gleichstellung des menschlichen Korpers mit seinem Geist (51—
57). Eine hohere Stufe kann kein Mensch erreichen; die Distanz zwi-
schen Gott und den Menschen bleibt auch bei grofiter Vollkommenheit
stets gewahrt, d.h. die vollkommene Verwirklichung des Gottseins bleibt
Gott vorbehalten.

Eine Beziehung zu den Buchstabenklassen sieht al-Gili in eben die-
sen sieben Stadien: Sie entsprechen jeweils einer der Kategorien, in die
er die Buchstaben einteilt; die zuerst genannte Kategorie, ndmlich die
der ,,echten‘ Buchstaben, wird dabei offensichtlich ausgeklammert, da
sie nur mit dem Wesen Gottes, nicht aber dem des Menschen korreliert
(63).

DaB der Vollkommene Mensch in seiner Wirkungsweise auch in
Details mit den Buchstaben iibereinstimmt, will al-Gili an einzelnen
Beispielen erldutern, die zum Teil etwas sonderbar anmuten: Wenn z.B.
vom Vollkommenen Menschen Anordnungen ausgehen, die mit den
gottlichen Befehlen iibereinstimmen, dieser Mensch aber als alif der
,,erhabenen* Buchstaben — hier zeigt sich das véllig ,,eytgegenstéind-
lichte* Verstindnis des Vollkommenen Menschen bei al-Gili — bezeich-
net werden kann, dann muB diese Moglichkeit auch in den anderen Buch-
stabenklassen gegeben sein (67); als Beispiel nennt er die einkonsonan-
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tigen Imperative bei den gesprochenen Buchstaben (68), ohne zu be-
riicksichtigen, dafl diese wohl kaum unabhiéngig von dem sie ausspre-
chenden Menschen als Befehle wirken, der Mensch, und sei er noch so
vollkommen, auf der anderen Seite ohne das Aussprechen von Impera-
tiven keine Befehle erteilen kann. Es handelt sich also gar nicht um ein
paralleles, sondern ein wechselseitig bedingtes Phinomen!

Al-Gili sieht also in der dem Vollkommenen Menschen und den
Buchstaben gemeinsamen Fiahigkeit, die Inhalte der géttlichen Namen
und Eigenschaften in sich aufzunehmen und zu verwirklichen, den Be-
weis fiir deren Identitit in Ibn al-°Arabis Ausfiihrungen. Diese Annah-
me wurde durch die Untersuchung der entsprechenden Futiihdat-Passa-
gen auch bestitigt. Auf einen Unterschied in den Auffassungen von Autor
und Kommentator hinsichtlich der Stellung des Vollkommenen Men-
schen in der gesamten Kosmologie weist al-Gili am Ende des Sarh hin
(243f.): Wihrend Ibn al-Arabi den Vollkommenen Menschen als den
Engeln rangmiBig unterlegen betrachtet, steht er fiir den Kommentator
iiber diesen, also direkt unter Gott.

Eines 148t das gesamte 2. Kapitel der Futithat jedoch vermissen:
Der konkrete Terminus ,,al-insan al-kamil“, auf den al-Gili seine ge-
samte Kommentierung dieser Passagen abzielt, taucht kein einziges Mal
auf; auch das 73. Kapitel erwdhnt mit keinem Wort eine Identitit dieses
,,Vollkommenen Menschen* mit dem quth. Umgekehrt scheint al-Gili
die Parallele, die Ibn al-°Arabi zwischen der menschlichen und der Buch-
staben-Hierarchie sieht, nur in bezug auf sein eigenes Konzept des Voll-
kommenen Menschen beriicksichtigt zu haben. Die Art und Weise, in
der der Autor der Futithat die grammatischen Eigenarten bestimmter
Buchstaben mitseiner Vorstellung von der géttlichen Besonde-
rung bestimmter Menschen verbindet, wird in al-Gilis Kommen-
tar jedenfalls nicht deutlich.

2.1.1.3.3. Mikrokosmos — Makrokosmos

Wie wir bei der Darstellung des 2. Futihat-Kapitels sahen, entwirft Ibn
al-°Arabi eine sehr ausgefeilte Theorie, in der er die Buchstaben, als
Mikrokosmos, mit allgemein-kosmologischen Vorstellungen klassifiziert
und beschreibt. Bei der Kommentierung der entsprechenden Textstellen
des 559. Kapitels geht al-Gili auf diese wichtigen Ausfithrungen nicht
ein, was aber in Anbetracht der Tatsache, daB er auch Ibn al-*Arabis
Einteilungsmoglichkeiten der Buchstaben weitgehend unberiicksichtigt
18t, nicht weiter verwundert. Offensichtlich ist er der Meinung, daB
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diese Uberlegungen der Selbsterkenntnis des Menschen nicht dienlich
sind und deshalb nicht weiter erliutert werden miissen3?.

Da al-Gili in diesem speziellen Teil des Kommentars ,,Buchstabe*
und ,,Mensch* praktisch synonym verwendet, kénnte man auf den Ge-
danken kommen, seine Erkldrungen zum 7. Futihat-Kapitel, in dem die
antike Vorstellung vom Menschen als Mikrokosmos in theologische
Zusammenhinge gebracht wird, auf die Buchstaben zu iibertragen. Eine
derartige Interpretation wiirde jedoch einerseits iibersehen, daB die Ziel-
richtung dieses Kapitels eine vollig andere ist; andererseits werden dort
nur sehr allgemeine Feststellungen getroffen bzw. wird der Futihat-Text
nur sehr allgemein kommentiert, so daB man iiber die Feststellung, daB
al-Gili die detaillierten Gedankengiinge seines Meisters schlichtweg igno-
riert, nicht hinauskommt.

2.1.1.3.4. Name und Benanntes

Auch diese Frage erortert al-Gili nicht im Zusammenhang mit der Kom-
mentierung des 2. Futithat-Kapitels, wir finden dort lediglich eine An-
deutung: In (44) schreibt der Kommentator, daB der Gottesname ,,Al-
lah“ die Eigenschaft des ,,Gottseins* (ulizhiya) impliziert, der bestimmte
Name also die bestimmte Eigenschaft ausdriickt. Wichtig ist dabei, daB
nicht der isolierte Name an sich betrachtet wird, sondern stets die An-
wendung auf ein bestimmtes Wesen, in diesem Falle auf das Wesen,
dessen Existenz notwendig — und das trifft nur auf Gott zu — ist.

Die Beziehung des Namens zum Wesen seines Trégers erldutert al-
Gili an einer spiteren Stelle des Sark, nimlich im Zuge der Kommentie-
rung des 5. Kapitels der Futizhat. Dieses Kapitel erklirt die Bedeutung
der Basmala: Wenn der Mensch, wie es auch heute noch in islamischen
Léndern iiblich ist, vor jeder Mahlzeit, vor dem Betreten eines Zim-
mers, iiberhaupt vor jeglicher Aktivitét die Formel ,,Jm Namen Gottes*
ausspricht, bringt er dadurch natiirlich nicht zum Ausdruck, daB seine
Handlung durch eine willkiirliche Aneinanderkettung ebenso willkiir-
lich ausgewihlter Buchstaben erfolgt, sondern eben durch den Triger
dieser mit ,,Name* bezeichneten Buchstabenkette, namlich Gott (127).
Dieses Verstindnis des Namens als identisch mit seinem Tréger liegt
fiir al-Gili auch anderen Koranstellen zugrunde, die vom Namen Gottes
handeln (128).

Al-Gili iibernimmt hier also vollkommen Ibn al-°Arabis Vorstel-
lung von der Identitit des Namens mit seinem Tréger, die, wie wir be-

39 Vgl. (68).
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reits sahen, mit der a¥°aritischen Lehre iibereinstimmt. Er geht jedoch in
seinen weiteren Folgerungen iiber diese Lehre hinaus, wenn er darlegt,
wie dieses ,,Handeln durch Gott*“ im einzelnen aussieht und zu errei-
chen ist — ein Gedanke, der mit der traditionellen Vorstellung von der
unbedingten Transzendenz Gottes schwerlich zu vereinbaren ist, aber
mit Ibn al-°Arabis Denken im Einklang steht.

2.1.1.4. Verwandte Gedanken in Texten der Huriifiya

Die teilweise recht freie Art und Weise, in der al-Gili, wie wir eben
sahen, das Buchstabenkapitel der Futizhat interpretiert, legt die Vermu-
tung nahe, daf er sich auch auf andere Traditionen stiitzen konnte. In
(63) weist er schlieBlich selbst darauf hin, daf3 ihm andere Werke be-
kannt sind, die die Beziehung zwischen dem Menschen als Offenba-
rungsort der gottlichen Geheimnisse und den Buchstaben behandeln.

Als Gruppe, die sich in extremer Weise mit der Lehre von dem ge-
heimen Sinn der Buchstaben befaft, ist hier in erster Linie die soge-
nannte Huriifiya*® zu nennen, die sich in etwa zeitgleich mit al-Gilis
Wirken im iranischen Raum zu entwickeln begann.

Ihr Griinder Fadl Allah wurde nach den Quellen im Jahre 740/1340
in Astarabad geboren und 796/1394 von einem Sohn Timurs hingerich-
tet. Sein erstes Berufungserlebnis, das ihm seine Féahigkeit zur Traum-
deutung offenbarte, ereilte ihn mit ca. 19 Jahren,*! das zweite mit fast
40, also in einem Alter, als auch der Prophet Muhammad berufen wur-
de. Nun wurde ihm vollkommener Einblick in die inneren Geheimnisse,
Wabhrheiten und Standplétze der Propheten zuteil; dieses Berufungser-
lebnis war es schlieBlich, das ihn zum Sektenstifter machte, nachdem
seine bisherigen Anhénger sich ihm in aller Regel aufgrund seiner Traum-
deutungsgabe anschlossen.*?

Diese Berufung und damit der Beginn der 6ffentlichen Verbreitung
hurafischer Lehren wird also in al-Gilis Jugend datiert. Personliche Be-
gegnungen unseres Kommentators mit Anhédngern der Hurifiya oder
Kenntnis einiger ihrer Schriften lassen sich weder belegen noch mit Si-
cherheit ausschlieen; eine direkte gegenseitige Beeinflussung ist also
zwar nicht nachweisbar, aber auch nicht von vorn herein im Bereich des

40 D.h. ,die sich mit den Buchstaben Befassenden®. Die Eigenbezeichnung ihrer
Anhinger lautet persisch insan — <arif ,,erkennender Mensch*; vgl. H. RITTER, Die
Anfiinge der Huritfisekte, in: Oriens 7(1954), S. 1 — 54; hier S. 48.

41 Vgl. H. RITTER, a.2.0. S. 11f.

Vgl. H. RITTER, a.2.0. S. 20.
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Unméglichen, zumal es in al-Gilis Heimatstadt, die er freilich nicht all-
zuoft besucht haben diirfte, offensichtlich Zirkel gab, die hurtfisches
Gedankengut pflegten. Andererseits gab es beim Auftreten Fadls ldngst
verschiedene ausgearbeitete Traditionen der Buchstabendeutung, sowohl
im mystisch-theologischen (Ibn al-Arabi) als auch im gnostisch-speku-
lativen (Isma‘iliya) und magischen Bereich (al-Buni). Auf diesem weit-
gespannten Hintergrund also entwickelte sich die Sekte, deren Lehre im
folgenden punktuell erldutert und mit vorher dargestellten Auffassun-
gen verglichen werden soll.

2.1.1.4.1. Das Hedayat-name

Dieses ,,Buch der Rechtleitung® enthélt die Grundlagen hurafischer
Denksysteme, insbesondere das System, nach dem die Hurufis die Buch-
staben klassifizieren und deuten. Es beginnt mit einem Versuch der Le-
gitimierung hurafischer Gedanken durch die Heilige Schrift: Die mutta-
gin in Kor. 2, 1 sind diejenigen, die die Buchstaben des Alphabets als
Mittel zur (Lebens-) Fiihrung anerkennen. Das vorliegende Buch wurde
daher zur Klidrung wichtiger Fachbegriffe, die fiir die Anwendung der
Buchstabenwissenschaft als unerliBlich gelten, verfaBt.*?

Die Adam von Gott iibergebenen Buchstaben (vgl. Kor. 2, 31) wer-
den zunichst zahlenmiBig definiert: Es sind nicht nur die 28 des arabi-
schen, sondern auch die vier zusitzlichen des persischen Alphabets, die
im Arabischen durch das lam-alif — es besteht bei der Aussprache aus
den vier Buchstaben lam, mim, alif und fa’ — reprisentiert werden, also
insgesamt 32. Diese 32 Buchstaben verwenden von den Vélkern, die
von Adam abstammen, allein die Perser.** Ein groBer Anteil der Buch-
staben befindet sich in den geoffenbarten Schriften: 22 im Pentateuch
(das hebriische Alphabet besteht zwar aus 23 Konsonantenbuchstaben,
aber sin und §in werden meist als ein Buchstabe gerechnet, da sie sich
nur in der Plazierung des Punktes voneinander unterscheiden), 24 im —
griechisch verfaten — Evangelium und 28 im Koran.

Schon an den einzelnen Buchstaben zeigt sich nun, daB die Hurafis
wie al-Agcari; Ibn al-*Arabi und al-Gili die Namen als vollig mit dem
Benannten identisch verstehen. Die Buchstaben ndmlich sind beides

43  Hedayat-name, in: Textes Persans relatifs a la Secte des Houroufis, ed. C. HUART,
Leyden/London 1909, S. 1. Auch die folgenden Literaturverweise beziehen sich
bei allen Texten auf diese Ausgabe; genannt werden die Seitenzahlen der franzo-
sischen Ubersetzung.

44 A.aO.,S.2f.
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zugleich: die Namen (als alif, ba’, ta’ etc.) und das Benannte, also die
schriftliche Form. Die Namen an sich haben ohne das Benannte keine
Existenz. Die Hurufis erweisen sich hier also als iiberzeugte Realisten.*
Ebenso hat das Benannte keine Existenz ohne Namen, da eine Differen-
zierung der Dinge nur durch ihre Namen méglich ist.*6

Die Besonderheit des Koran gegeniiber den anderen Offenbarungs-
texten griindet sich auf die 14 isolierten Buchstaben, die am Anfang
einiger Suren stehen. Durch Aussprache dieser Buchstaben kommen noch
drei weitere hinzu; auf diese Weise entsteht die Anzahl von 17. Es blei-
ben damit also 11 Buchstaben iibrig, die sich als durch die Setzung dia-
kritischer Punkte aus den 14 urspriinglichen abgeleitet erkliren lassen.*’

Diese 14 ,,Ausgangsbuchstaben* sind, so folgt im ,,Buch der Recht-
leitung®, jene sieben ritselhaften matani aus Kor. 15, 87, d.h. die Wur-
zel t n y wird ganz konkret im Sinne von ,,Verdoppelung* verstanden.*8
Desweiteren sind diese Buchstaben der ,,Urkoran* (umm al-kitab), d.h.
die eindeutigen Verse des Koran (Kor. 3, 7). Thre Anzahl ergibt sich
fiir die hurtfischen Denker auch aus der Summe der vier zusitzlichen
persischen Buchstaben und den zehn Buchstaben, die bei der Ausspra-
che der Namen dieser Buchstaben entstehen. Diese zehn ,,Aussprache-
Buchstaben* werden in Parallele zu den insgesamt zehn (Tagen) aus
Kor. 2, 196 gesetzt. Durch Addierung der 19 diakritischen Punkte zu
der Zahl 10 ergibt sich die 29, also die 28 arabischen Buchstaben und
das — nun als ein Buchstabe betrachtete — alif-lam.’° Es wird also durch
Spekulationen mit der Anzahl der Buchstaben eine umfassende Erkla-
rung verschiedener, als unerklérlich geltender Phdnomene der Heiligen
Schrift geliefert.’!

Nach diesen Uberlegungen zu der Anzahl der Buchstaben geht das
Hedayat-name zu ihrer Kategorisierung iiber. Hier wird zuerst ganz for-
mal nach der Zahl der graphischen Elemente, also Grundform und dia-
kritische Punkte eines Buchstabens, unterschieden. Desweiteren gibt es
die Moglichkeit, die Buchstaben nach der Anzahl der Zeichen bei der
Aussprache zu unterteilen, oder auch nach den verschiedenen, offenbar

45 A.a.O,S.3f.
46 A.a.0.,S.4.
47 A.a0O.,S.5.
48 Ebd.

49 A.a0O,S.6.
50 Ebd.

51 Auch volkstiimliche Annahmen, etwa die acht Tiiren des Paradieses, werden so
gedeutet: Diese Tiiren sind die acht Buchstaben, die zur Aussprache des gesam-
ten Alphabets benétigt werden, woraus gefolgert werden kann, daB das ganze
Geheimnis des Paradieses in den 28 Buchstaben liegt; vgl. a.a.0., S. 11.




2.1. Al-Gili als Kommentator der Futiihat 235

dialektbedingten Ausspracheméglichkeiten.’? SchlieBlich wird noch auf
den Zahlenwert der Buchstaben verwiesen.?

Als néichstes werden die Moglichkeiten der Buchstabenverbindung
besprochen.Dabei werden zwei Buchstabenbereiche unterschieden, aus
denen Zusammensetzungen erfolgen konnen:

— das im Koran enthaltene Alphabet von alif bis ya’, oder

— die an den Sureneinleitungen plazierten, isolierten Buchstaben von
alif bis nin.

Die jeweils letzen Buchstaben sind im Namen des gain vertreten, das

seinerseits der letzte Buchstabe in der Reihe der ,,abgeleiteten‘ ist.>*

Hier werden also die Namen einzelner Buchstaben mit den zwei zuerst

unterschiedenen groen Gruppen in Beziehung gesetzt.

Der erste Buchstabe in beiden hier genannten Alphabeten ist das
alif, das sich durch seine gleichmiBige Form auszeichnet. Diese Gleich-
maBigkeit ist eines der ewigen Attribute des Schopfers. Auch in seinem
Zahlwert, namlich 1, weist dieser Buchstabe auf Gott, insbesondere Sei-
ne Einheit, hin. Aus diesem Grunde beginnt nach huriifischem Verstiand-
nis nicht nur der Gottesname ,,Allah* mit dem alif, sondern auch die
Namen ,,Adam* und ,,Iblis“, deren besondere Beziehung zu Gott hier-
aus abgeleitet werden kann.>

Die Namen an sich, die ja Zusammensetzungen von Buchstaben sind,
konnen durch verschiedene Interpretationsmethoden Riickschliisse auf
ihre Bedeutungen zulassen. Dabei kann man entweder von der Anzahl
der Buchstaben eines Namens, der Anzahl der Buchstaben und diakriti-
schen Punkte, die bei der Aussprache dieser Buchstaben entstehen, oder
aber von der Buchstabenzahl ohne Beriicksichtigung der Wiederholun-
gen ausgehen. So hat der Name ,,Allah“ z.B. fiinf, 14 (+ vier diakriti-
sche Punkte), drei oder sechs Buchstaben; natiirlich ist auch hier die
Summe nicht nebensichlich: Es sind insgesamt 32 Buchstaben.*® Der
Name ,,Allah“ umfafit also das gesamte Alphabet, inklusive der vier
persischen Buchstaben, und damit alles, was existiert.

Wenn sich bei einem anderen Namen durch diese Methode keine so
»aussagekriftige” Summe bzw. Zahl ergibt, wird eine Moglichkeit an-
gegeben, dies zu dndern: Durch Beriicksichtigung der ,,unsichtbaren®
Punkte, also derjenigen, die zwar nicht der Buchstabe an sich, aber die
,»Aussprachebuchstaben‘ haben, 148t sich letztlich jeder Ausdruck auf

52° AaOs5S8. T
53 AaO.,S.8
54 AaO,S.9.
55 Ebd.

56 A.a.O,S. 13f.
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einem bestimmten Hintergrund interpretieren.’’ Auf diese Weise kon-
nen dann auch rituelle Vorschriften, etwa die Anzahl der Korperbeu-
gungen beim Gebet, richtig verstanden und nicht nur als zwar gottgege-
ben, aber nicht weiter zu hinterfragen hingenommen werden.>8

Zweierlei 148t die im Hedayat-name dargestellte grundsitzliche
Lehre der Huriifis erkennen: Zum einen wird nicht nur ihr Ursprung als
in der Heiligen Schrift begriindet und ihr Zweck als Erklérung der dort
enthaltenen Schwierigkeiten und Geheimnisse verstanden, zum ande-
ren werden Einzelheiten dieser Lehre selbst anhand koranischer Aus-
driicke erklirt, sofern sie iiber die rein graphischen Merkmale der Buch-
staben hinausgehen. Koran und Sunna werden also nicht nur als vollige,
sondern — und das ist entscheidend! — auch als einzige Wahrheit begrif-
fen. Desweiteren enthilt diese Wahrheit nichts, das sich nicht durch lo-
gische SchluBfolgerungen oder Analogien erkldren lieBe.

Wihrend in diesem Traktat die Buchstaben fast ausschlieBlich in
formaler Hinsicht betrachtet werden, gibt eine weitere, unbenannte Schrift
Hinweise auf das kosmologische System der Hurufiya:

2.1.1.4.2. Der Vollkommene Mensch und das Universum

Das in der zugrundegelegten Textsammlung an sechster Stelle genannte
Traktat zeigt die Verbindungen auf, die zwischen dem Universum als
Schopfung und dem Menschen als Geschopf bestehen.

Die Existenz des Menschen, so beginnt der Text nach einer kurzen
Einleitung, wurde von Gott vermittels der vier Elemente beschaffen, die
Luft, Erde, Wasser und Feuer beherrschen; also durch das Zusammen-
spiel von Hitze, Kilte, Feuchtigkeit und Trockenheit. Weiterhin gab Gott
dem Menschen sechs duBere Seiten und zehn besondere Eigenschaften,
von denen fiinf auf die AuBenwelt (Geruchsinn, Tastsinn, Sprache —
normalerweise erscheint hier der Geschmacksinn! — Gehor, Sehkraft),
fiinf auf das innere Erleben des Menschen (Vorstellungskraft, Denkver-
mogen, hypothetisches Denken, Verstindnisfahigkeit, Gedéchtnis) be-
zogen sind.”® Die duBere Gestalt des Menschen zeigt sieben Teile (Kopf,
Hinde — als Einheit gedacht —, Fiile — offenbar inklusive der Beine —,
Brust, Riicken, Leib und Geschlechtsteile), seine ,,unkdrperliche* Seite
dagegen vier (Geist, Vernunft, Liebe, animalische Seele ; letzte traditio-
nell vierdimensional — anregend, tadelnd, instinktiv und ruhend — ge-

57 .AaB.8.154.
58 A.a0O,S.17.
59 Traite Houroufi, a.a.0., S. 131.
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dacht).%° Ahnlich wie bei Ibn al-*Arabi werden nun die vier Grundsub-
stanzen jeweils auf einen oder mehrere Aspekte dieser geistigen Seite
des Menschen bezogen;®! spiter werden den vier Dimensionen der See-
le und der jeweils korrespondierenden Grundsubstanzen noch je zehn
»Grade®, also Eigenschaften oder Aspekte des Glaubenslebens, zuge-
ordnet.%?

Wichtig ist nun der folgende Hinweis: Alles, was Gott in den ver-
schiedenen Horizonten, also im Gesamtkosmos geschaffen hat, hat er
auch der Seele anerschaffen; es ist also nicht der ganze Mensch, son-
dern speziell seine Seele der Mikrokosmos, der den Makrokosmos wi-
derspiegelt!®® Die Bedeutung dieses Unterschiedes wird im folgenden
noch deutlicher: Nun ordnet der Verfasser die zwolf Konstellationen
des Tierkreises den menschlichen Korperteilen und dann die sieben Pla-
neten groftenteils den inneren Organen zu. Korper und Geist des Men-
schen erscheinen also je fiir sich als Mikrokosmos, und das Universum
ist in jeder dieser beiden Komponenten vollstéindig abgebildet.®

Auch die einzelnen Bestandteile des Korpers sind im Universum
entsprechend enthalten. Sie reprisentieren die sieben Klimazonen, und
zwar ganz konkret: Die Adern entsprechen Fliissen, die Haare der Ve-
getation etc.% Die Lebensstadien des Menschen schlieBlich kénnen mit
den Jahreszeiten, vom Friihling (Kindheit) bis zum Winter (Alter), ver-
glichen werden.%

Wihrend bisher Mensch und Universum als sich zwar entsprechen-
de, aber nicht miteinander verbundene Bereiche dargestellt wurden, kehrt
der hurtfische Autor nun wieder zum Ausgangspunkt des Textes zu-
riick und beschreibt im nidchsten Abschnitt die Linie, die von den ele-
mentaren Qualitdten zum Menschen fiihrt: Diese Elemente, also Hitze,
Kiilte, Trockenheit und Feuchtigkeit, ergeben die Erde, also die Schop-
fung. Aus der Erde entstehen Pflanzen, deren Ergebnis die Tiere sind,
aus denen der Mensch als eigentliches Ziel der Schopfung herausragt.%’
Auch die Menschheit hat ein Ziel bzw. einen wesentlichen Vertreter:
Dieser ist der Vollkommene Mensch im allgemeinen, dessen spezielles
Ergebnis in Adam vorliegt. Aber auch der ist nicht der Endpunkt der

60 A.a.O,S. 131f.
61 A0, S:132.
62 A.a.O.,S. 135f.
63: “AuaiQ::8:132.
64 Ebd.

65 A.a.O,S.132f.
66 #A.a0.,8. 133
67 A.a.O.,S. 133f.
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Betrachtung: Als sein wesentliches Merkmal wird sein Gesicht genannt,
das letztlich als Licht erscheint.%®

Diese besondere Bedeutung des Gesichts wird auch durch einen
Koranvers unterstrichen: ,,Alles wird vergehen, nur nicht Sein Ange-
sicht* (Kor. 28, 88), wobei das ,, Angesicht* mit dem Wesen Gottes iden-
tifiziert wird. Fiir den Menschen folgt daraus, daB er das Ziel seiner
Existenz nur dann erreichen kann, wenn er seine wahre Natur erkennt
und sich nicht von Adam abwendet, soll es ihm nicht ergehen wie Iblis
in Kor. 7, 11£f.16°

Auch diese besondere Bedeutung Adams als des Vollkommenen
Menschen ist kein Spezifikum der Hurtfiya: In Ibn al-°Arabis Fusis
finden wir im Kapitel iiber Adam ganz &hnliche Gedanken. Der Mensch,
so heiBt es dort, umfaBt in seiner Entwicklung alle Stufen des Seins und
hat deshalb fiir Gott den Rang der Pupille fiir das Auge: Durch ihn be-
wacht und bewahrt Gott die Schopfung. Insbesondere trifft dies auf den
Vollkommenen, zugleich geschaffenen und urewigen Menschen zu.
Dieser Mensch nimmt fiir die Welt die Stelle des Steines fiir den Siegel-
ring (fass al-hatim) ein;”° wie ein Konig seinen Besitz durch Versiege-
lung bewahrt, bewahrt Gott die Schopfung durch den Vollkommenen
Menschen, der so auch zu seinem Stellvertreter wird.”!

Das Verstindnis des Vollkommenen Menschen, insbesondere hin-
sichtlich seiner Stellung in der Welt, wird in diesem kurzen Text der
hurafischen Sammlung also ohne jegliche Spekulation mit dem Zahlen-
wert von Buchstaben o.i. dargelegt; es wird nicht einmal darauf verwie-
sen, daB derartige Ableitungen stillschweigend vorausgesetzt werden.
Vielmehr entspricht diese Darstellung, wenn auch sehr verkiirzt und
besonders am Ende des Textes stark schiitisch gefirbt, bis in Einzelhei-
ten Teilaspekten der Kosmologie Ibn al-*Arabis, so daB diese hurtfische
Position dessen Denksystem offenbar erheblich néher steht als al-Gilis
Kommentar zu den entsprechenden Futithat-Passagen.

68 Ebd.

69 A.a.O,S.134.

70 Tbn al-Arabi, Fusis al-hikam, a.a.0., S. 50. Diese Stelle spricht m.E. auch dafiir,
die traditionelle Ubersetzung des Titels als ,,Die Ringsteine der Weisheiten™ 0.d.
beizubehalten; vgl. dagegen T. NAGEL, Ibn al-Arabi und das Ascheritentum, a.a.0.,
S. 223: 243 Anm. 70. Die durchaus ambivalente Bedeutung von fass wird da-
durch nicht beriihrt.

Ebd.
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2.1.1.4.3. Name und Benanntes

Die Identitdt von Name und Benanntem, die im Hedayat-name als selbst-
verstdndlich vorausgesetzt wird, erfihrt in einem weiteren, ebenfalls ti-
tellosen Traktat eine eingehendere Erdrterung.

Gleich in der Einleitung dieser Schrift wird Gott als Wesen bezeich-
net, das Seine Namen nicht nur im Hinblick auf die Einheit des Wesens
als mit dem Benannten, also sich selbst identisch erwies, sondern ange-
sichts der Einheits des Seins’? auch mit allen Geschopfen identisch wur-
de.

Die Unkenntnis des gottlichen Ursprungs dieser Identitéit von Name
und Benanntem ist es, was in hurtifischen Augen die verschiedenen An-
sichten hinsichtlich dieser Frage bedingt.”? Das einzige Mittel, Wissen
iiber die gegenseitige Durchdringung von Name und Benanntem zu er-
langen, ist aber die Kenntnis der Buchstabenwissenschaft.”* Die Identi-
tit eines Namens mit dem Wesen seines Trédgers mufl dann vorausge-
setzt werden, wenn Aussagen iiber das Wesen Gottes getroffen werden
sollen — hier gehen die Hurifis eindeutig iiber die Lehre der A%cariya
hinaus, die ja gerade diesen Sprung nicht wagte und die von ihr vertrete-
ne Identitidt von Name und Benanntem nicht fiir Aussagen iiber das gott-
liche Wesen benutzte, sondern auf dessen prinzipieller Unerreichbar-
keit beharrte.

Diese Identitit blieb auch bestehen, als Gott Adam die Namen der
Geschopfe gelehrt hat, durch die er ihr Meister wurde. Die umfassenden
Namen, die Adam anvertraut wurden, sind die 32 gottlichen Buchsta-
ben, d.h. die Namen dieser Buchstaben. Hier sehen sich die Hurifis in
Ubereinstimmung mit den Traditionen der Korankommentatoren und
Grammatikern.” Diese 32 Worter, die die Namen der Buchstaben sind,
schlieBen alle Namen der Geschopfe mit ein; es ist moglich, durch sie
alles Existente, Nichtexistente und Unmogliche auszudriicken. Man kann,

72  Pers. wahdat-i-wugiid, also wortlich die Terminologie, mit der Ibn al-°Arabis Lehre
allgemein zusammenfassend charakterisiert wird, obgleich er selbst diesen Aus-
druck in seinen Schriften niemals verwendet; vgl. W. CHiTTICK, Rumi and wahdat
al-wujiid, in: Poetry and mysticism in Islam. The heritage of Rumi, ed. A. BANA-
NI, R. HOVANNISIAN, G. SABAGH, Cambridge 1994, S. 70 — 111; hier S. 72 (= Gior-
gio Levi della Vida Biennal Conference Proceedings 11). Das bei der Hurufiya
daraus folgende, eindeutig pantheistische Weltverstindnis zeigt aber mehr als
deutlich, daB dem Autor der Futihat der Vorwurf des Pantheismus zu Unrecht
gemacht wird.

73 Traite houroufi, a.a.0., S. 139.

74 Ebd.

75 A.a.O.,S. 140.
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so der hurtfische Autor, sogar sagen, daf diese Worter die Namen aller
Geschopfe sind,sodal umgekehrt alle Geschopfe in Relation zu den
Namen Objekte sind, ndmlich Objekte der Benennung mit diesen Na-
men.’® Weil aber die Verneinung eines Namens auch die Verneinung
des mit ihm Benannten bedeutet, ist somit die Identitét von Name und
Benanntem zweifelsfrei erwiesen.”’ Die Existenz der Dinge ist also un-
trennbar an ihre Namen gebunden.’®

Zum Verhiltnis von Name und Existenz der Dinge fiihrt der Autor

nun abweichende Meinungen an:
Die Mystiker, so referiert er, sind der Meinung, daB die Dinge auch
ohne die Existenz der 32 Worter, d.h. der Buchstabennamen existieren.
Das ist jedoch nach hurtfischer Ansicht nicht moglich, da der Name die
Qualitit des Daseins ist.”” Ein Wissender (¢alim) und Erkennender (“arif)
kann auch behaupten, daB8 die Dinge existieren, ohne dafl ihre Namen
ausgesprochen und angewendet werden, also zwar nicht unabhéngig von
der Existenz, wohl aber von der Anwendung der Namen. Auch dies wird
von den Hurufis abgelehnt. SchlieBlich findet die Sprache durch die 32
Buchstabennamen statt, ob nun der eine Mensch spricht oder nicht. Eine
allgemeine Taubheit und Stummbheit ist dagegen kaum durchzusetzen,
und schlimmer noch: Sie wiirde die Heilige Schrift ad adsurdum fiihren,
denn schlieBlich wird dort immer wieder das Lob Gottes befohlen.?

Es ist also nicht moglich, die 32 Buchstabennamen als von den Din-
gen unabhingig zu betrachten, da sie deren Identitéit und Existenz be-
deuten: Nichts hat Existenz ohne den Namen, d.h. ohne die Rede Got-
tes.8!

Eine syntaktische Eigenart der arabischen Sprache unterstiitzt diese
Argumentation: Durch das Fehlen der Kopula in Nominalsétzen wird
eine groBtmogliche Identitét von Subjekt und (substantivischem) Attri-
but ausgedriickt; beide determinieren sich gegenseitig.

Durch Koranstellen ist fiir den hurafischen Autor klar erwiesen, dafl
Gottes Namen mit Ihm identisch sind; er vertritt also die gleiche Positi-
on wie Autor und Kommentator der Futizhat. Und er bedient sich schlie3-
lich der gleichen Argumentation wie sie: Die Namen Gottes konnen nichts
von Thm Verschiedenes sein, denn es gibt nur ein einziges notwendig

76 A.a.O.,S. 141.
77 A.a.O,S. 141f.
78 A.a.O,S. 142.
79 Aa.O.,S. 143.
80 Ebd.

81 A.aO,S. 144,
82 Ebd.
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existierendes Wesen, namlich Gott. Und weil Gott ewig ist, sind es auch
seine Namen.® Dabei ist jeder einzelne Buchstabe wichtig, aber auch
dessen Position innerhalb des Namens.®* Zu erwihnen bleibt, daB auch
die religiosen Gesetze einen unmittelbaren Zusammenhang zwischen
ihrer sprachlichen Form und ihrem inhaltlichen Sinn aufweisen, indem
die Form als Voraussetzung fiir den Inhalt angesehen wird, dieser also
keine von der sprachlichen Ausdrucksweise unabhingige Existenz hat.

Wie aus diesen drei vorgestellten Texten deutlich wird, besteht die Haupt-
idee der Hurtfiya also keineswegs in gnostisch-kabbalistischen Spiele-
reien. Es geht dieser Gruppe vielmehr um die Gottes- und Selbsterkennt-
nis des Menschen, um dessen Stellung in der Welt. Die Systeme, nach
denen die Buchstaben kategorisiert und interpretiert werden, sind rein
duBerlich-formaler Natur; dem Verstand kaum zugéngliche Theorien,
wie etwa Ibn al-°Arabis Darstellung der Buchstabensphiren, sind dage-
gen kaum zu finden. Wichtig ist auch, daB die durch Interpretation der
Buchstaben gewonnenen Erkenntnisse keinen Heilsweg aulerhalb von
Koran und Sunna aufzeigen sollen; sie sollen die geoffenbarten Schrif-
ten weder ergiinzen noch ersetzen, sondern deren ritselhafte Stellen und
Phinomene aufschliisseln und damit deren Alleingiiltigkeit bekriftigen.
Die unbedingte, absolute Identitit von Name und Benanntem, die durch
logische Beweisfiihrung und Koranzitate gleichermafen bewiesen wird,
zeigt iiberdeutlich, dal der Wortsinn der Heiligen Schrift alle zu deren
Verstindnis erforderlichen Inhalte in sich trigt; eine weitergehende In-
terpretation, etwa nach Art der Batiniya, ist also {iberfliissig. In diesem
Punkt zeigt die hurafische Lehre also eine starke Affinitét zur orthodox-
sunnitischen Theologie.

In ihrem Verstindnis des Verhiltnisses Gottes zur Schopfung un-
terscheidet sie sich jedoch extrem von der Theologie a¥°aritischer Pré-
gung: Wihrend diese die uniiberwindbare Entfernung Gottes von der
Welt, Sein absolutes Anderssein vertritt, sehen huriifische Denker Seine
Selbstoffenbarung in jedem Geschopf, und zwar — und hier geht die
hurifische Lehre auch tiber Ibn al-*Arabi und al-Gili hinaus — ausdriick-
lich die Offenbarung Seines Wesens. Eine genaue Differenzierung von
Identitit und Nichtidentitit bzw. von ErfaBbarkeit und NichterfaBbar-
keit des Wesens Gottes und Seiner Attribute als Inhalte der Namen, wie
wir sie bei al-Gili fanden, ist zumindest in den vorgestellten Texten nicht
erkennbar.

83 A.a.O,S. 145f.
84 A.aO,S. 146.
85 A.aO,S. 147.
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DaB die Vorstellung der Offenbarung Gottes in der Schopfung, na-
tiirlich besonders in den Menschen, die diese Zusammenhéinge mit Hil-
fe der Buchstabenwissenschaft erkennen, und hier an erster Stelle in
demjenigen, der meinte, die besondere Bedeutung der Buchstaben als
erster erkannt zu haben, namlich Fadl Allah, bei den geistlichen und
weltlichen Machthabern auf keine groe Gegenliebe stolen konnte, ist
verstindlich; daran konnten auch die aufgezeigten Gemeinsamkeiten mit
der islamischen Dogmatik nichts &ndern. Man darf aber wohl nicht aus
dem Auge verlieren, daB die Idee der Buchstabenspekulation an sich
keineswegs eine ,,Erfindung* huriifischer Anhénger war; schon die rund
150 Jahre friiher entstandenen Werke Ibn al-°Arabis zeigen weit ausge-
feiltere, in einem gewissen Sinne auch esoterische Gedankenginge.%
Die huriifischen Lehren kénnen auf diesem Hintergrund eher als Kom-
primierung derartig ausgearbeiteter Gedankensysteme verstanden wer-
den; daB diese Verkiirzung und Vereinfachung dann zu pantheistischen
Folgerungen fiihrte, erscheint nicht weiter verwunderlich.

Es scheint deshalb hochst unwahrscheinlich, daB sich al-Gili bei
seiner Kommentierung des 2. Futithat-Kapitels auf huriifische Schriften
stiitzt. Eher anzunehmen ist seine Kenntnis anderer Schriften des ,,gro8-
ten Scheichs®, die sich mit den Buchstaben befassen und derer es, wie
bereits erwihnt, eine betrichtliche Anzahl gibt. Da die hurtifische Lehre
hinsichtlich der Selbstoffenbarung Gottes einen kleinen, aber entschei-
denden Schritt weitergeht, indem sie die Erreichbarkeit des gottlichen
Wesens in den Bereich des Moglichen riickt, hat sich der Kommentator
der Futihat sicher nicht auf derart gefahrliches Terrain begeben, war
doch sein immer wieder zu erkennendes Ziel, Ibn al-*Arabis Konformi-
tit mit orthodox-theologischen Grundsitzen zu erweisen (z. B. (14), (49),
(105)), Herausforderung genug. Es ist deshalb kaum anzunehmen, da8
al-Gili Schriften einer als héretisch geltenden Sekte, deren Griinder zu-
dem wegen seiner Lehren hingerichtet wurde, herangezogen hat, um
Ansichten seines Meisters, die ebenfalls nicht gerade die Zustimmung
der theologischen Kreise fanden, wie wir am Beispiel Ibn Halduns sa-
hen, zu verteidigen!

86 Ansitze zur Buchstabenmystik finden sich im iibrigen schon in der friihen Is-
maciliya, vgl. F. DAFTARY, The Ismacilis. Their history and doctrines, Cambridge
1990, S. 72; 99.
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2.1.2. Die Zwischenwelten

Auch diesen Komplex ergiinzt al-Gili in seinem Kommentar durch per-
sonliche Einschiibe. Auf die koranischen Grundlagen sowie die Deu-
tungsmoglichkeiten des Begriffes barzah wurde an friiherer Stelle®’ be-
reits hingewiesen. Im folgenden Abschnitt soll zunichst aufgezeigt wer-
den, welche Bedeutungserweiterung und -differenzierung der Terminus
im Denken Ibn al-°Arabis erfahren hat. Zu diesem Zweck wird zunéchst
das 8. Kapitel der Futiuhat untersucht; eine Betrachtung des 63. Kapi-
tels, das den Aufenthalt der Menschen im barzah niher beschreibt, wird
erginzend angeschlossen. AnschlieBend wird anhand von al-Gilis Inter-
pretation des erstgenannten Textabschnitts sowie durch einen Blick auf
entsprechende Passagen in seinem ,,Insan al-kamil“ dessen Art und
Weise der Kommentierung auf dem Hintergrund des inhaltlichen Ver-
stindnisses aufgezeigt.

2.1.2.1. Die Zwischenwelten in den Futithat
2.1.2.1.1. Die ,,Erde der Wirklichkeit*

Das gesamte achte Kapitel der Futizhat behandelt eine Welt fiir sich: die
Erde, die aus dem bei der Erschaffung Adams iibriggebliebenen Erd-
stiickchen durch gottliche Schopfung entstand. Durch diesen angenom-
menen Ursprung der Zwischenwelt wird bereits klar, daB fiir den Autor
der Futihat nicht der trennende, sondern der verbindende Aspekt des
barzah im Vordergrund steht: Die Zwischenwelt ist nicht allein, wie
auch der Mensch, von Gott geschaffen, sondern sie wurde konkret aus
dem gleichen Material geformt wie er und kann deshalb nichts qualita-
tiv von ihm Verschiedenes sein.

Das Kapitel beginnt mit der Erschaffung Adams: Der ndmlich ist
der erste menschliche Korper, der geschaffen wurde, und somit Anfang
und Ausgangspunkt aller menschlichen Korper (2/384). Nach der isla-
mischen Uberlieferung wurde Adam aus einem Stiick ,,gérender®, also
wie ein mit Hefe durchsetzter Teig lebendiger Erde geschaffen. Von
dieser Erde blieb, wie Ibn al-*Arabi annimmt, ein Stiickchen {ibrig: Aus
diesem Stiick schuf Gott die Palme, die somit Adams Schwester und
unser aller Tante ist (ebd.).88 Aber auch nach der Erschaffung der Palme

87 Exkurs 3: Triume und Traumdeutung in der arabischen Tradition, bes. S. 213f.
88 Die — nicht koranische — Vorstellung der Verwandtschaft Adams und der iibrigen
Menschen mit der Palme findet sich etwa bei N. ad-Din al-Albani, Silsila al-
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war noch ein Stiickchen Erde iibrig. Aus diesem sesamkdrnchenkleinen
Rest schlieBlich schuf Gott eine besondere Erde, die den leeren Welt-
raum (al-fada’) ausfiillte; in ihr schuf Er den géttlichen Thron mit allem,
was ihn umgibt, den kursi, die verschiedenen Gebiete auf (al-aradiin)
und unter dem Erdboden (at-tara), das Paradies und die Holle. Die Schop-
fung dieser Erde war jedoch kein einmaliger Akt, wie der Autor an-
schlieBend bemerkt, sondern Gott erschafft in jedem Atemzug Welten,
die Thn unabléssig Tag und Nacht preisen (vgl. Kor. 21, 20) (ebd.).

In dieser Erde wurden die Erhabenheit (‘azama) und die Allmacht
Gottes offenbar. Ihr besonderes Kennzeichen: Viele Dinge, die vom
Verstand her gesehen unmoglich sind (al-muhalat al-°aqliya) bzw. de-
ren Unmoglichkeit der Verstand beweist, sind in dieser Erde tatséchlich
existent (mauguda) (2/385). Die Erkennenden (“arifiin), d.h. die wahr-
haft Gottgelehrten, konnen diese Erde erblicken. Sie besteht aus mehre-
ren Welten, von denen eine unserer dufleren Form entspricht (‘ala
suwarind); durch Ansehen dieser Gestalt sieht der ‘arif sich selbst in ihr
(ebd.). Auf diesem Hintergrund versteht der Autor eine Uberlieferung
des Prophetengenossen “Abd Allah b. ¢Abbas: ,,In jeder der sieben Er-
den gibt es eine Schopfung wie uns, so daB es darin auch einen Ibn
¢Abbas wie mich gibt.“ Wie Ibn al-°Arabi bemerkt, kann eine derartige
Erzidhlung von den ,,Leuten der Enthiillung* (ahl al-kasf) nur bestitigt
werden (ebd.).

DaB der Autor selbst zu jenen “arifiin gehort, die Einblick in diese
Erde fiir sich in Anspruch nehmen konnen, wird aus der nichsten Be-
merkung deutlich: Nun erzéhlt ein arif iiber seine Reise in die Zwi-
schenwelt,®? und Ibn al-°Arabi sagt, daB er all dies auch aus eigener
Anschauung kennt (2/386).

Der genannte ‘arif erzdhlt nun von einer Reise in einen ,,Platz der
Barmbherzigkeit” (maglis ar-rahma), in dem er eine gottliche Offenba-
rung erhielt. Im Unterschied zu Offenbarungen im reinen Diesseits, die
z.B. Propheten und Heiligen zuteil werden, nahm ihm diese Offenba-
rung nicht die Identitdt mit seinem Selbst, d.h. er wurde nicht der mensch-
lichen Existenz entriickt, wie es bei im Diesseits empfangenen Offenba-
rungen der Fall ist, aber auch bei solchen, die im hochsten Himmel, in
der Welt des kursi und des Thrones ergehen (ebd.).

ahadit ad-da‘ifa wa-l-maudica, Nr. 263; siche A.S. as-Sigistani, Kitab an-nahl,
ed. I. as-SAMARRA®I, ar-Riyad — Beirut 1405/1985, S. 34.

89 Dieser Ausdruck wird der Einfachheit halber benutzt. Der Autor selbst spricht
hier nicht vom barzah, sondern immer von der ,,Erde“, die nun auch ,,Erde der
Wirklichkeit* (ard al-hagiqa) genannt wird, was jedoch in der Ubersetzung mi8-

verstdndlich sein kann.
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Auch die weitere Beschreibung dieser Zwischenwelt ist als Bericht
des “arif stilisiert: Er erlebt in ihr Dinge, die er nicht alle erwihnen kann,
weil ihre Bedeutung im Dunkeln liegt (li-gumiid ma‘aniha) und das
menschliche Begriffsvermogen sie nicht erreichen kann, bevor man sie
personlich gesehen hat. Es gibt in der Zwischenwelt verschiedenartige
Giirten (min al-basatin wa-I-gannat), Tiere und Mineralien, deren ge-
naue Anzahl (gadr) nur Gott allein kennt. Alles darin ist lebendig und
vernunftbegabt, nicht so wie die Dinge der diesseitigen Welt. Die Zwi-
schenwelt ist ewig, nicht vergidnglich oder verinderlich, und ihre beson-
dere Welt stirbt nicht. Sie nimmt keinen der natiirlichen, aus Ton ge-
schaffenen Korper auf, nur ihre eigene Welt; insbesondere aber die Welt
der menschlichen Geister. Und obwohl eben gesagt wurde, daf die Of-
fenbarungen in der Zwischenwelt keine Entriickung von der menschli-
chen Existenz mit sich bringen, betreten sie die ‘arifin nur mit ihren
Geistern, nicht mit ihren Korpern, d.h. sie entbl6Ben sich von ihren Kor-
pern, indem sie diese in der diesseitigen Welt zuriicklassen (2/387).%°

Das Betreten dieser ,,Erde der Wirklichkeit* ist aber nicht nur den
<grifin unter den Menschen méglich; auch Ginn oder Engel sind dazu in
der Lage. Wenn es dann jemand schafft, die Zwischenwelt zu betreten,
wird ihm ein Gewand geschenkt, das seinem Standplatz entspricht (‘ala
qadr magamihi), er wird an die Hand genommen und kann diese Zwi-
schenwelt genau erkunden. Er kann sich an der Stelle niederlassen, die
ihm gefillt, und von dort aus die Werke Gottes betrachten. Alle Dinge,
an denen er vorbeigeht, wird er freundschaftlich ansprechen und seiner-
seits ihre Sprache verstehen, auch die der im Diesseits unbelebten Mi-
neralien (2/388). — Es wird also faktisch der ,,paradiesische* Urzustand
der Menschheit vor dem Turmbau zu Babel wiederhergestellt, aber mit
einer erheblichen Ausweitung! — Wenn der “arif dann alles kennenge-
lernt hat, was er wollte, wird er wieder zu seinem urspriinglichen Ort
zuriickgeleitet, und das anfangs iiberreichte Gewand wird von ihm ge-
nommen. Er hat dann Kenntnisse erreicht und sein Wissen von Gott
durch unmittelbare Anschauung (mus$ahada) so vermehrt, wie es ihm
vorher nicht méglich war, und in einer Geschwindigkeit und Intensitit,
wie sie im Diesseits undenkbar ist (2/389).

Soweit berichtet also der geheimnisvolle ‘arif. Zwei Widerspriiche
sind es, die hier auffallen: Es gibt ein Zwischenreich, das unserer dies-
seitigen Welt aufs Haar gleicht, und das Ziel eines “arifist es, sich selbst
in diesem Reich zu erkennen; die im weiteren Textverlauf geschilderte
,,Erde der Wirklichkeit* jedoch beherbergt Phinomene, die das mensch-
liche Begriffsvermogen iibersteigen. Das Ziel des “arif in dieser Welt ist

90 Zu dieser Textstelle vgl. auch die Beschreibung bei F. RAHMAN, a.a.0. S. 414ff.
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die Vervollkommnung seines Wissens von Gott. Werden hier also zwei
verschiedene Zwischenwelten vorgestellt? In der Tat sind beide zwar
nicht auf den ersten Blick, aber doch identisch: Die Zwischenwelt ist ja,
wie wir auch im farh al-Gilis sahen, durch ihre Offenheit nach beiden
Seiten hin charakterisiert; wenn sie also die Merkmale des Diesseits und
des Jenseits in sich vereint, muB sie auch eine Ebene aufweisen, auf der
sie die irdische Welt reflektiert. Und der Mensch kann wahre Selbster-
kenntnis nur dann erlangen, wenn er sich selbst objektiv betrachtet, d.h.
wenn er Subjekt und Objekt der Erkenntnis auf unterschiedlichen
Ebenen ist. Die Erkenntnis Gottes ist hingegen nur moglich, wenn er
diesen das Diesseits widerspiegelnden Bereich iiberschreitet.

Der zweite Widerspruch erscheint sogar dreidimensional: Die An-
wirter auf die ,,Erde der Wirklichkeit* betreten diese nur mit ihren Gei-
stern, sie lassen ihre Korper in der irdischen Welt zuriick. Trotzdem
bekommen sie ein bestimmtes Gewand verliehen, und sie werden an die
Hand genommen und herumgefiihrt, was wohl eine Korperhaftigkeit
voraussetzt. Auf die Besonderheit der in dieser ,Erde* empfangenen
Offenbarungen wurde bereits hingewiesen. Wie kann also ein Mensch
seinen Korper auf der Welt zuriicklassen, mit seinem Geist die Zwi-
schenwelt betreten, dort wiederum einen Kérper haben, der dann auch
in die Offenbarungen mit einbezogen wird? Dies ist wohl nur dann mog-
lich, wenn Korper und Geist nicht mehr als qualitativ unterschiedlich,
sondern als identische Einheit betrachtet werden, wie es al-Gili als letz-
te Stufe bei der Verwirklichung der uliihiya beim Vollkommenen Men-
schen vorstellt (57).

Was diese ,,Vergeistigung* des Kérpers bedeuten kann, erklirt Ibn
al-°Arabi im folgenden Abschnitt anhand eines Ereignisses, das ihm von
Auhad ad-Din al-Kirmani (gest. 635/ 1238) — ein Treffen beider Ménner
in Damaskus ist belegt — berichtet wurde:

In seiner Jugend diente al-Kirmani einem Scheich, der auf eine Rei-
se sehr krank wurde, aber nur widerwillig und einzig seinem besorgten
Schiiler zuliebe diesem schlieBlich gestattete, ein Medikament zu besor-
gen (2/390). Der Schiiler - al-Kirmani — wurde freundlich vom Arzt
empfangen, mit der eigens hergestellten Medizin versorgt und zu sei-
nem Herrn zuriickgebracht (2/391). Als er diesem von der Freundlich-
keit des Arztes berichtete, die offenbar nicht zu erwarten gewesen war,
teilte der Scheich ihm mit, daB er selbst seinen eigenen Korper (haykal)
verlassen und den des Arztes angenommen habe, um seinem Schiiler
die Peinlichkeit einer Abweisung zu ersparen.

Wenn es also auf der diesseitigen Welt einem Menschen moglich
ist, in einer anderen Gestalt zu erscheinen, so schlieBt Ibn al-Arabi die-
se Erzihlung, wie geht es dann erst denjenigen, die die ,,Erde der Wirk-
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lichkeit* betreten (2/392)? Wenn im Diesseits dem Geist das Verlassen
eines und die Annahme eines anderen Korpers moglich ist, dann muf
im Zwischenreich die Ubertragung der geistigen Eigenschaften auf den
eigenen Korper — die Annahme eines Kérpers in der Zwischenwelt be-
deutet letztendlich genau dies — als selbstverstiindlich vorausgesetzt
werden.

In den nichsten Abschnitten beschreibt Ibn al-Arabi — wieder als
Rede eines “arif stilisiert — die genaue Ausstattung der Zwischenwelt
bzw. der verschiedenen ,,Erden“, die sie bilden. Charakteristisch ist die
Unabhiingigkeit von jeder lokalen oder zeitlichen Relation, d.h. Gegen-
sdtze wie z.B. groB — klein und eine absolute Zeitrechnung existieren
nicht (2/394), auch keinerlei Disharmonie zwischen den Menschen un-
tereinander und zwischen Mensch und Naturgewalt; ansonsten werden
die belebten und (nach ,,irdischem* Verstindnis) unbelebten Geschopfe
mit allen denkbaren positiven Superlativen beschrieben.

Auch eine ka‘ba existiert in dieser Welt, aber im Gegensatz zu der
im irdischen Mekka ist sie nicht durch ein Tuch verhiillt, und sie be-
griit und belehrt selbst die sie Umkreisenden (2/407). Hier zeigen also
die Kultsymbole unmittelbar ihre gottliche Kraft, die sie im Diesseits in
der Vorstellung der Menschen haben, und sie vermehren von sich aus
den Nutzen der Menschen.

Es ist also alles im Diesseits Undenkbare in der ,,Erde der Wirklich-
keit* tatséchlich existent. Moglich ist dies durch Gottes Allméchtigkeit:
Er verfiigt tiber alle Gegensitze, die zu begreifen der menschliche Ver-
stand nicht ausreicht. In der ,,Erde der Wirklichkeit* wird schlielich
jedes Hadith und jeder Koranvers deutlich, der das menschliche Begriffs-
vermogen tiibersteigt. Jeder Korper wird darin in geistiger Form abge-
bildet; andererseits gehort jedes Bild, das der Mensch im Schlaf sieht
bzw. jede Form, in der er sich selbst im Traum erblickt, zu den Korpern
dieser Erde (2/418).

Aber die ,,Erde der Wirklichkeit“ ist nicht der barzah, sie ist ein
Teil davon, ndmlich der Ort, in dem die Korper, die den sie betretenden
Geistwesen (rihaniyat) angelegt werden, angesiedelt sind. Im Schlaf
und nach dem Tod betreten die Seelen diese Erde (2/419).

Ibn al-¢Arabi beschreibt im 8. Futithat-Kapitel also eine Welt, in der
alle Kennzeichen und Eigenschaften, derer Gott méchtig ist, ohne ihre
Beschrinkung auf irdische Erscheinungsweisen vorhanden sind. Auf der
anderen Seite erscheinen diese Eigenschaften dort nicht abstrakt, son-
dern an Phinomene aus unserer Umwelt gebunden: Ein Apfel ist eben
ein Apfel, auch wenn er einen Bif sofort verschwinden 148t (2/396) oder
aus Gold ist. Besonders auffillig ist, daB dieses Kapitel weder logische
Darlegung zu sein noch durch kasf oder Ahnliches erlangte Erkenntnis-
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se des Autors zu vermitteln beansprucht, sondern fast ausschlieBlich aus
Erzdhlungen anderer, mit der Ausnahme al-Kirmanis und der kurzen
Erwihnung Da Nun al-Misris (2/394) unbenannter Gewiihrsleute be-
steht.

Der Begriff des barzah scheint hier sehr weit gefaBt zu sein: Er
umschliefit alles, was sich zwischen Gott und der irdischen Schépfung
befindet und hat sich damit offenbar weit von der koranischen Bedeu-
tung entfernt. Deshalb soll im folgenden noch ein Blick auf die Funkti-
on des barzah in Ibn al-*Arabis Eschatologie, also auf den Ort, der sich
zwischen Tod und Auferstehung der Menschen befindet, die bisherige
Darstellung ergénzen.

2.1.2.1.2. Zwischen Diesseits und Auferweckung

Das 63. Kapitel der Futihat trigt die Uberschrift: ,,Uber die Erkenntnis
des Aufenthalts der Menschen im barzah von Diesseits und Auferste-
hung®. Ibn al-*Arabi beginnt zunichst mit einer Erlduterung des Be-
griffs: Der barzah ist das trennende Element zwischen zwei Dingen oder
Bereichen; er existiert nicht auBerhalb dieser durch ihn getrennten Din-
ge und verhindert immer den direkten Kontakt zwischen ihnen. Das
Vorhandensein des barzah an sich ist jedoch nicht durch unmittelbare
Wahrnehmung zu begriinden, sondern nur vom Verstand zu erschlieBen
(ma‘qul), d.h. der Verstand urteilt, daB es zwischen zwei Dingen eine
Schranke (hagiz) geben muB; es ist aber nicht diese Schranke wahr-
nehmbar, sondern nur die durch sie getrennten Bereiche (4/575). Damit
der barzah als Schranke fungieren kann, muB er etwas anderes als diese
Bereiche sein; er wird aber von beiden gleichermaBen beeinfluBt (ebd.).
— Wie der Autor auch mit Hinweis auf Kor. 55, 19f. unterstreicht, scheint
hier also zunichst die trennende Funktion des barzah im Vordergrund
zu stehen.

Es werden aber nicht nur konkrete Dinge, wie im eben erwihnten
Koranvers die beiden Meere, durch einen barzah voneinander getrennt:
Auch abstrakte Bereiche, wie bekannt und unbekannt, nichtexistent und
existent, verneint und bejaht, vom Verstand erfaBbar bzw. nicht erfa-
bar weisen einen logisch zu begreifenden barzah auf. Dieser barzah ist
die Vorstellungskraft (hayal) (4/576), die Ibn al-*Arabi zu Beginn des
Kapitels durch das ,,als ob* (ka-anna) in dem Hadith: ,,Diene Gott, als
ob du Ihn siehst* ausgedriickt sieht (4/574). — An dieser Stelle wird bar-
zah offensichtlich nicht mehr als rein trennendes Element verstanden,
denn die Vorstellungskraft ermoglicht es, Unmégliches — in diesem
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Hadith: die unmittelbare Ansicht Gottes — soweit in das Mogliche zu
integrieren, daf die gleichen Folgerungen gezogen werden.

Dieses ,,als ob*, durch das auch Undenkbares denkbar wird, veran-
laBt unseren Autor nun zu einer grundsitzlichen Uberlegung: Was ist
eigentlich ein Ding? Wihrend er zunéchst die mu‘tazilitische Position:
,Ding ist, was erfat werden kann zu unterstiitzen scheint, die jedes
Objekt abhiingig von einem erkennenden Subjekt macht, gibt er anschlie-
Bend zu bedenken, daB3 nichts seine Dinghaftigkeit (Sai’iya), d.h. seine
Existenz dadurch bekommt, da3 der Mensch sie ihm zuschreibt. Die
Dinge miissen also eine vom menschlichen Erkenntnisvermdgen unab-
hingige Existenz haben (4/576), obwohl diese Existenz in dem Moment,
in dem der Mensch sie denkt, schon nicht mehr unabhéngig ist.

Und so, wie die Dinge also einerseits eine ,,absolute®, andererseits
eine ,relative* Existenz besitzen,’! ist auch die Vorstellungskraft weder
seiend noch nicht seiend, weder bekannt noch unbekannt, weder ver-
neint noch bejaht; mit ihr verhélt es sich vielmehr wie mit einem Bild,
das der Mensch im Spiegel sieht: Auf der einen Seite weil} er, daf er
sein eigenes Bild erblickt; andererseits weil er auch, da3 das, was er
sieht, nicht sein eigenes Bild ist, sondern nicht nur vom Vorhandensein,
sondern auch von der GroBe und Beschaffenheit des Spiegels abhéngt
(4/577).

Auch ein solches Spiegelbild ist also nicht eindeutig zu qualifizie-
ren. Wihrend aber die Vorstellungskraft, also der barzah keine der je-
weils entgegengesetzten Attribute aufweist, ist das in ihr erscheinende
Bild verneint und bejaht zugleich, genauso existent wie nichtexistent
und im selben Moment bekannt und unbekannt (4/578).

Diese ambivalente Wirklichkeit (hagiga) 148t Gott nun aus einem
bestimmten Grund dem Menschen erscheinen: Er soll aufgrund der
Unfihigkeit und Verwirrung, die ihn angesichts des Versuches ergreift,
innerweltliche, diesseitige Phinomene zu begreifen, die vollige Unmog-
lichkeit, etwas iiber den Schopfer dieser Wirklichkeit auszusagen, ver-
stehen. Gott teilt dem Menschen also mit, da Seine Offenbarungen ,,zar-
ter und feiner sind als alle weltlichen Erscheinungen, die den Verstand
verwirren, so da ihnen nicht einmal das Vorhandensein eines bestimm-
ten So-Seins (mahiya) zu- oder abgesprochen werden kann.

Die Unméglichkeit, eine derartige Wirklichkeit eindeutig im abso-
luten Nichtsein, im absoluten Sein oder im absolut Moglichen anzusie-
deln, was die Voraussetzung wire, sie als ,,Ding* ($ai’) zu bezeichnen,

91 Eine ,absolute* Existenz ist natiirlich nur im Hinblick auf das menschliche Er-
kenntnisvermdgen denkbar; absolute Existenz an sich kommt nach Ibn al-“Arabis
Ansicht nur Gott zu.
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zeigt, daB die logischen Katogorien nicht ausreichen, sie zu beschreiben
(ebd.). Ihre Beschaffenheit 148t sich vielmehr im Zusammenhang mit
Ibn al-“Arabis Lehre der drei metaphysischen bzw. ontologischen Kate-
gorien einordnen: Zwischen dem absoluten, also Gott, und dem be-
schréinkten Sein, ndmlich der Welt, die nur durch Gott existiert, liegt der
Bereich des weder Seienden noch Nichtseienden, der als ,,Wirklichkeit
der Wirklichkeiten* (hagiqat al-haqa’iq) alle Arten von Gestaltungen
und Seinsweisen (akwan), d.h. alle Begriffe und Dinge unabhingig da-
von, ob sie aktuell vorhanden sind oder nicht, enthilt.%2 In diese Katego-
rie gehort offensichtlich auch die Vorstellungskraft bzw. die durch sie
erfaBbaren Wirklichkeiten.

Diese durch die Vorstellungskraft, also im barzah entstehenden Bil-
der sind den Menschen entweder im Schlaf, d.h. im Traum, oder nach
dem Tod zuginglich. Dann sind sie in der Lage, die Akzidentien als
eigenstiindige Bilder, d.h. unabhéngig von ihren Substraten zu sehen
und mit ihnen, wie mit kdrperlichen Wesen, in Kontakt zu treten 4/
579). Es gibt aber auch besonders ausgezeichnete Menschen: Die, de-
nen Enthiillungen zuteil werden, sehen die Wirklichkeiten auch im Wach-
zustand, wie sie im Jenseits die Abbilder der Taten (al-a‘mal) sehen,
also der abstrakten Akzidentien (ebd.).

Dieses Schauen der vorgestellten Bilder im wachen Zustand oder
am Tage der Auferstehung kann — im Unterschied zu den Traumbildern,
die ausschlieBlich durch die Vorstellungskraft erfat werden — auf zwei-
erlei Wegen erfolgen: Manche Menschen sehen das Vorgestellte mit
dem ,,Auge der sinnlichen Wahrnehmung* (‘ain al-hiss), andere mit dem
»Auge der Vorstellungskraft* (‘ain al-hayal). Die Unterscheidung zwi-
schen beiden Wahrnehmungsarten ist durch die genaue Betrachtung der
vorgestellten Bilder moglich: Wenn sich die betrachteten Existenzen
(akwan) hinsichtlich ihrer dueren Gestaltung (takwinat) verindern, ohne
dafi es dazu einen duBeren AnlaB gibt; wenn diese Veréinderungen also
allein im Auge des Betrachters stattfinden, dann handelt es sich um
Wahrnehmung durch die Vorstellungskraft (4/580). Andern sich die
Gestalten dagegen nicht, wird das Vorgestellte sinnlich wahrgenommen
(4/581).

Der Mensch kann also zu Erkenntnissen gelangen, die durch speku-
lative Gedanken (afkar) nicht zu erreichen sind. Vielmehr wird sein
Verstand durch géttliche Fiirsorge oder durch Erhellung (gala’) des Her-
zens vermittels unabléssigen Gottgedenkens (dikr) oder ebenso unab-
ldssiger Koranrezitation (tilawa) in die Lage versetzt, Inhalte der Offen-
barung (at-tagalli) aufzunehmen, die auBerhalb seiner eigenen gedank-

92 Vgl. N.S. NYBERG, a.a.0. S. 32ff.
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lichen Moglichkeiten liegen (4/583). Der Verstand ist also weitaus mehr
als ein bloBes ,,Denkorgan‘! Zu den Menschen, die diese Moglichkeit
haben, zdhlt Ibn al-°Arabi die Gesandten, die Propheten und die von
Gott mit besonderer Fiirsorge bedachten Heiligen (ebd.).

Ibn al-°Arabi versteht unter barzah, wie auch am Ende des vorher-
gehenden Kapitels bereits festgestellt, also keineswegs eine Sperre, die
zwischen Tod und Auferweckung liegt, wie die traditionelle islamische
Eschatologie annimmt. Seine Identifizierung dieser Zwischenwelt mit
dem Reich der Vorstellungskraft bedingt vielmehr ihre Erreichbarkeit
auch im Leben, d.h. im Traum und, fiir besonders ausgezeichnete Men-
schen, auch im Wachzustand. Die gesamte Eschatologie riickt damit in
die Position einer Allegorie, d.h. sie bildet geistige Zusammenhinge,
die im Diesseits auf verschiedenen Wegen erfaBbar sind, als nach dem
Tod real stattfindend ab, was sie auch sind, aber eben nicht ausschlie-
lich.

Wihrend das Erreichen des barzah im Leben immer nur von be-
grenzter Dauer sein kann, als voriibergehendes Verlassen der irdischen
Funktionszusammenhinge, ist diese Reise nach dem Tod unumkehrbar:
Jetzt betreten die Menschen den barzah, um ihn erst am Jiingsten Tag
wieder zu verlassen. Wenn Gott dann den menschlichen Geist aus sei-
nem natiirlichen Korper holt, gibt er ihm eine neue korperliche Form,
durch die er dann die Bilder im barzah erfaBt. Dies ist dann die wahre,
eigentliche Form der Erfassung (4/595). — Hier finden wir also die ei-
gentliche Losung des oben (S. 266) angedeuteten Widerspruchs der Kor-
per- bzw. Nichtkorperhaftigkeit des Menschen in der Zwischenwelt.

Die Formen, die die Geschopfe in der Zwischenwelt bekommen,
sind aufgrund derer Verhalten (fasarruf) im irdischen Leben festgelegt.
Das gilt aber nicht nur fiir den dauernden Aufenthalt nach dem Tod,
sondern auch fiir die Reise im Traum: Wenn einem Trdumenden des-
halb Bilder aus dem Reich der Vorstellungskraft erscheinen, sind sie
immer wahr bzw. zeigen einen wahren Sachverhalt. Ein Irrtum bei der
Auslegung eines Traumes kann deshalb nur in der Inkompetenz des
Auslegers, nicht aber in der Aussage des Bildes an sich begriindet sein
(ebd.).

Der Mensch ist und bleibt im barzah also gebunden an seinen Ver-
dienst (kasb), d.h. die Handlungen, die er sich angeeignet hat. Er wird
also auch nach dem Tod an die Formen seiner Werke verwiesen, bis er
am Jiingsten Tag von Gott auferweckt wird und in eine vollig neue Le-
bensform eintritt.
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2.1.2.2. Al-Gilis Kommentar
2.1.2.2.1. Ein barzah — viele Zwischenwelten

Auch fiir al-Gili ist der barzah keine bloBe Schranke, sondern eine reich-
haltige Welt fiir sich. Der Ausdruck erscheint nun als Oberbegriff fiir
eine Reihe von Zwischenwelten, die durch ihre Bestimmung von zwei
Seiten her gekennzeichnet sind. Anders als bei Ibn al-°Arabi steht bei al-
Gili also das ,,sowohl — als auch® mehr im Vordergrund als das ,,weder
—noch®, wenn es um die Qualifizierung der Zwischenwelten geht (vgl.
199).

Die ,,beiden Augen®, bei Ibn al-°Arabi, wie wir sahen, das ,,Auge
der sinnlichen Wahrnehmung* und das ,,Auge der Vorstellungskraft*,
sind fiir al-Gili notwendig, um in die Welt der Geister und die der Kor-
per sehen zu konnen, also durch Einblick in beide Komponenten einer
Zwischenwelt diese selbst wahrzunehmen (201).

Das Bestimmtsein durch zwei einerseits gegensitzliche, anderer-
seits einander ergénzende Seiten hat auch Konsequenzen fiir die Bilder,
die in der Zwischenwelt erscheinen: Sie sind weder dauerhaft noch form-
stabil. Trotzdem liefern sie den wahrhaft Erkennenden, also denjenigen,
die Offenbarungen erhalten, die Schliissel zum Verstindnis aller, somit
auch der irdischen Dinge; denn wer sich vor Augen hilt, da auch die
Dinge der Zwischenwelt mittelbar sind, kann letztlich die gottliche Fii-
gung erkennen, die hinter ihnen steht (vgl. 202 - 206).

Diese Existentialisierung der Bilder in den verschiedenen Zwischen-
welten durch die gottliche Allmacht ist fiir al-Gili mit der Existentiali-
sierung der Dinge durch die menschliche Vorstellungskraft vergleich-
bar. Dazu nennt er, wie auch Ibn al-°Arabi, ein Beispiel; aber auch er
nimmt nicht direkt fiir sich in Anspruch, ein derartiges Erlebnis person-
lich und im Wachzustand gehabt zu haben: Wihrend Ibn al-°Arabi sich
auf eine Erzihlung al-Kirmanis beruft, erzihlt al-Gili einen Traum.

Die einzelnen Zwischenwelten, die al-Gili nennt, sind die folgen-
den:

— die Welt der Vorstellungskraft (199) (Korper — Geist);
— die Welt der Abbilder (ebd.) (Form — Inhalt);
— die Welt, in die die Geister nach der Trennung vom Leib gehen

(ebd.) (Diesseits — Jenseits);

— die ,,Erde der Wirklichkeit* (200), hier verweist al-Gili auf die

Futuhat, und
— die ,,Welt des Sesamkorns“ (201). Hier iibernimmt al-Gili offen-
sichtlich Ibn al-°Arabis Vorstellung von der Erschaffung der eben
genannten ,,Erde der Wirklichkeit aus einem sesamkorngroen Erd-
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stiickchen, so daB beide Begriffe, wie ZAYDAN in seiner Sarh-Edi-
g N R ;
tion”® richtig anmerkt, synonym zu verstehen sind.

Al-Gili hat sich in eigenen Werken ausfiihrlich mit den Zwischenwelten
auseinandergesetzt. Er nennt einen Teil des Namiis (200), der nicht zu-
génglich ist; jedoch kann hier ein Blick auf sein bekanntestes Werk hel-
fen, seine Vorstellungen néher zu konkretisieren:

In einem ganz der Eschatologie gewidmeten Kapitel des Insan al-
kamil®* vertritt al-Gili zunichst die Ansicht Ibn al-°Arabis: Die Vorstel-
lungskraft (hayal) der Menschen im Diesseits ist ein barzah, eine Zwi-
schenwelt von existenter und nicht-existenter Welt.”> Dann behandelt er
jedoch den ,eigentlichen* barzah, nimlich die zwischen Diesseits und
Jenseits befindliche Welt, in die die menschlichen Seelen nach dem Tod
gebracht werden.

In dieser Zwischenwelt herrschen verschiedene ,,Zustidnde* iiber die
Menschen; sie handeln dann etwa durch Weisheit (hikma) oder durch
Allmacht (qudra), es werden also die eigentlich gottlichen Attribute in
einem gewissen Grad auf sie iibertragen.’® Trotzdem verlieren sie nicht
ihre menschliche Identitdt (huwiya): Die Beschaffenheit der Menschen
ist im Diesseits und im barzah, aber auch im Jenseits immer dieselbe,”’
wie auch Diesseits, barzah und Auferstehungsort eine einzige Existenz
sind.”®

Unterschiede bestehen jedoch hinsichtlich der ontologischen Kate-
gorien, denen die Dinge in den Welten zugeordnet werden: Die Dinge
des barzah sind notwendig, d.h. sie sind notwendigerweise so, wie sie
sind, weil sie auf den Dingen des Diesseits beruhen. Ebenso sind die
Dinge des Jenseits als Folge aus denen des barzah notwendig. Im Dies-
seits dagegen sind die Dinge fakultativ, d.h. frei gewihlt (ihtiyaria).”

93 Y.ZAYDAN, a.a.0. S. 178.

94 Al-Gili, Al-Insan al-kamil, 2 Bde. in 1, 2. Auflage Kairo 1956; hier: Bd. 2, S.
T8ff.

95 Al-Gili,a.a.0. S. 87.

96 Al-Gili,a.a.O. S. 88.

97 Al-Gili,a.a.0. S 89.

98 Ebd.

99 Ebd. Diese Charakterisierungen klingen stark nach Selbstbestimmung der mensch-
lichen Handlungen einerseits, einer Art von Kausalitdt in den ,,hoheren® Welten
andererseits. Eine derartige Ansicht kann al-Gili natiirlich nicht vertreten, denn
die Annahme einer Art von Naturkausalitdt widerspricht nicht nur auffillig den
orthodox-islamischen Vorstellungen, sondern auch seinem eigenen Konzept.
Gemeint ist daher wohl die Festsetzung der irdischen Dinge und Abléufe durch
den unbegrenzten gottlichen Willen, sowie die Folgerungen fir Zwischenwelt
und Jenseits, die damit ebenfalls auf Gottes freiem Willen beruhen und auch nur
durch den gottlichen Willen entstehen.
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2.1.2.2.2. Die Welt des Sesamkorns

Die menschliche Vorstellungskraft als Zwischenwelt — diesen Gedan-
ken Ibn al-*Arabis hat al-Gili in einem weiteren Kapitel des Insan al-
kamil ausgefiihrt.!%

Die Vorstellungskraft, so beginnt der Text, ist der Ursprungsort (asl)
der Existenz und des (gottlichen) Wesens (dat). In diesem Ursprungsort
liegt die Vollkommenbheit der Erscheinung desjenigen, der angebetet und
verehrt wird (ma‘bid), also Gottes, d.h. die Vorstellungskraft ist der
Ort, in dem Gott im Hinblick auf Seine Namen und Eigenschaften fiir
den Glauben faBbar wird.'%! Weil aber Gott der Ursprung aller Dinge
ist, muB in der Einbildungskraft zugleich der Ursprung der ganzen Welt
liegen; eigentlich aller Welten, die iiberhaupt existieren, da die voll-
kommene Erscheinung der Dinge nur in ihrem Ursprungsort méglich
ist. 102

Demzufolge findet das eigentliche Erkennen nicht durch sinnliche
Wahrnehmung, sondern durch die Vorstellungskraft statt, und die wirk-
liche Beschaffenheit der Dinge (al-haqa’ig) kann erst im Tod, der das
vollige Erwachen vom ,,Schlafzustand* des Diesseits ist, erkannt wer-
den.l()B

Trotzdem gibt es nicht nur im Diesseits, sondern auch im barzah,
am Jingsten Tag, in der Holle und im Paradies Phédnomene, die die
Menschen von der wahren Erkenntnis ablenken, was Vernachldssigung
und Nichtbeachtung (gafla) der Gegenwart Gottes bedeutet: Wihrend
des Erdenlebens beschiftigen sie sich mit ihrer augenblicklichen Le-
bensfiihrung und ihrem Bestimmungsort im Jenseits; im barzah befas-
sen sie sich mit dem, was sie auf der Erde hinterlassen haben (bima kana
minhum) und ihrer augenblicklichen drangvollen oder angenehmen Lage.
Der Schlaf dieser Menschen ist jedoch schon etwas leichter als der der
Menschen im Diesseits.!% Noch leichter wird er dann am Jiingsten Tag;
aber auch dann ist er nicht vollig aufgehoben: Wenn die Menschen vor

100 Al-Gili, a.a.0. S. 40ff.

101 Al-Gili, a.a.0.S. 41.

102 Ebd.

103 Ebd. Al-Gili beruft sich hier auf das bekannte angebliche Hadith ,,Die Menschen
schlafen, und wenn sie sterben, erwachen sie“. R. A. NICHOLSON, a.a.0. S. 92
weist darauf hin, daB dieser ,,Schlafzustand” sich nur auf die Erkenntnisfahigkeit
des Menschen, nicht aber auf die Beschaffenheit der zu erkennenden Dinge be-
zieht; dies ist allerdings auch ohne seine Annahme, daB ,die Realitit als durch
und im kosmischen BewuBtsein des vollkommenen Menschen sich selbst gegen-
wirtig* (ebd.) verstanden wird, dem Text kaum zu entnehmen!

Al-Gili, a.a.0. S. 41.
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Gott stehen, sind sie in erster Linie mit der Abrechnung beschiftigt,
nicht mit Thm.!%5 Auch nach diesem Gericht, also in Paradies oder Hol-
le, denken die Menschen weniger an Gott als an ihre eigene Situation.
Trotzdem ist ihr Schlaf der leichteste von allen.!%

Das ,,Erwachen* jedoch findet nur fiir die Menschen statt, denen
dies von Gott zuteil wird (hasala lahii), denen Gott sich offenbart. Alle
anderen befinden sich immer im Schlaf, gleichgiiltig, in welcher Welt
sie sich aufhalten. Der Schlaf aber ist die Welt der Vorstellungskraft, so
wie alle diese Welten von der Vorstellungskraft nicht nur beherrscht
werden, sondern selber eine Art von Vorstellungskraft sind.!%?

Diese Reise des Geistes in die verborgene Welt der Vorstellungs-
kraft beschreibt al-Gili nun in fast gnostisch zu nennenden Bildern: Der
Geist klopft an die Tiir des heiligen Bezirks (al-hima) und bittet um
EinlaB, da er einmal aus diesem Bereich kam, aber durch die irdische
Existenz, durch korperliche Dimensionen und Elemente beschrénkt
wurde. Er strebt also die Riickkehr zu seinem urspriinglichen, absoluten
Zustand an.'%®

Die nun folgende Beschreibung einer Reise in das ,,Land des Se-
samkorns® ist als Erzidhlung eines rawi gekennzeichnet; es ist jedoch
anzunehmen, daB dieser ,,Erzihler der Autor selbst ist, der — &hnlich
wie Ibn al-°Arabi, der sich auch durch eine derartige Projizierung der
personlichen Verantwortung fiir das Erzdhlte entzieht — seinen Bericht
durch Zwischenschaltung eines anderen Sprechers ein Stiick weit ver-
objektivieren will.

Zu diesem Erzihler kam eines Tages ein alter Mann, der ihn in die
Modalititen des Eintritts in die Welt des Verborgenen (‘alam al-gaib)
einwies. Besonders wichtig scheint dabei die dulere Gestalt des Eintre-
tenden zu sein; er benétigt vornehme Kleidung und wohlriechende Sub-
stanzen, die im ,,Sik des iibriggebliebenen Sesamkorns* und in der,,Erde
der Vorstellungskraft zu erhalten sind.!” In dieser ,,Erde der Vorstel-
lungskraft“, auch ,,Erde der Vollkommenheit* oder ,,Ursprungsort der
Schonheit genannt, residiert ein ,,Geist des Paradieses* (riuh al-ganan)
genannter, bedeutungsvoller Mann, der dem Erzahler die Welt des Se-
samkorns beschreibt:

,Er sagte: Es handelt sich um die Feinsubstanz (latifa), die in alle
Ewigkeit nicht vergeht, und um den Ort, an dem Tage und Nichte nicht

105 Al-Gili, a.a.0. S. 41f.
106 Al-Gili, a.a.0. S. 42.
107 Ebd.
108 Ebd.
109 Al-Gili, a.a.0. S. 42f.
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voriibergehen. Gott hat es (das Sesamkorn) aus dieser Erde (tina, d.h.
aus dem Stiick Erde, das bei der Erschaffung Adams iibrigblieb) ge-
schaffen, und Er hat diesen Garten aus dem ganzen Stiick Teig (‘agina)
entstehen lassen. Er hat es als Herrscher iiber alles GroB3e und Niedrige
eingesetzt. Wir haben dariiber in dem Buch gehandelt und ihm dieses
Kapitel gewidmet. In ihm ist das Undenkbare moglich, und die Bilder
der Vorstellungskraft werden sinnlich wahrnehmbar.“ — Die Erwéhnung
des ,,Buches* und des ,,Kapitels* gehoren formal zwar in die Rede des
Mannes, zeigen aber eindeutig das Fiktionale dieser Rede!!1% Nach Er-
filllung der genannten Voraussetzungen, d.h. nach Vervollkommnung
der Einbildungskraft (wahm), wodurch schlieBlich erkannt werden kann,
daB die Welt der Geister strahlender und stirker als die Welt der sinnli-
chen Wahrnehmung in ,,Schmecken* (daug) und Augenschein (Suhiid)
ist, wird der Mensch dann unversehens in die ,,Erde des Sesamkorns*
versetzt.!!!

Wie aus dem folgenden Abschnitt hervorgeht, ist diese Erde aber
keineswegs das Ziel der Reise an sich, sondern lediglich eine Durch-
gangsstation fiir das eigentliche Ziel, ndmlich die ,,Welt des Verborge-
nen*.

Nachdem der Erzihler also die wunderbare ,,Erde des Sesamkorns*
betreten und sich mit den erwihnten Substanzen parfiimiert hatte, sowie
der Wunder und Kuriosititen ansichtig wurde, die weder in der sinnlich
wahrnehmbaren noch in der ,,Welt der Vorstellungskraft* sichtbar sind
— die ,,Erde des Sesamkorns wird also nicht einfach mit der ,,Welt der
Vorstellungskraft“ identifiziert, sondern es liegt eine Abstufung vor! —,
wurde er, wieder von einem Mann, durch eine Tiir in die ,,Welt des
Verborgenen* geleitet. In dieser Welt leben nur Menschen, die mit Gott
auf vertrautem FuB stehen; niemand ist hier achtlos gegen Ihn. Der Ko-
nig dieser vorziiglichen Bewohner aber ist al-Hidr, also jene legendir-
prophetische Figur, auf die die hirga, d.h. der Lumpenumhang der Sufis,
dessen Verleihung gleichbedeutend mit der mystischen Initiation ist,
zuriickgehen soll. Al-Hidr begriite unseren Erzihler freundlich, trank
mit ihm etwas!!? und machte ihn mit seiner neuen Umgebung bekannt.
Auf Wunsch seines Gastes klirt er diesen schlieBlich iiber seine beson-
dere Stellung auf:

,Ich bin die hochste Wirklichkeit und die néchstliegende Zartheit.
Ich bin das Geheimnis des Menschen in der Existenz, ich bin das ange-
betete Innere. Ich bin die Tribiine (al-madraga) der Wirklichkeiten und

110 Al-Gili, a.2.0. S. 43.
111 Ebd.
112 Arab. nadama ,;zechen®, was eine groe Vertrautheit anzeigt.
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der Abgrund (al-lagga) der Zartheiten. Ich bin der gottliche Scheich
und der Bewahrer der menschlichen Welt. Ich werde in jedem Inhalt
bildlich dargestellt und erscheine an jedem Ort. Ich wandle mich nach
jedem Bild und trete als Zeichen (oder Vers, @ya) in jeder Sure hervor.
Meine Sache ist das erstaunliche Innere, und mein Zustand der besonde-
re Zustand. Mein Wohnort ist der Berg Qaf'!3, mein Ort sind die Hohen
(al- a¢raf, Kor. 7). Ich stehe an der Verbindung der beiden Meere!'4, ich
versinke im FluB des Raumes (al-ain) und trinke aus der Quelle der
Essenz (ain al-ain). Ich bin der Fiihrer der Fische (dalil al-hit) im
Meer der Gottlichkeit (al-lahit). Ich bin das Geheimnis der Nahrung
und Triiger der Jugend. Ich bin der offensichtliche Lehrer des Mose (Kor.
18, 65ff.), ich bin der Punkt (an-nugta) vom Ersten und Letzten. Ich bin
der einzelne, umfassende Pol, ich bin das strahlende Licht. Ich bin der
glinzende Vollmond, ich bin die iiberzeugende Rede. Ich bin die Ver-
wirrung des Verstandes (al-albab), ich bin das, wonach der Wiinschen-
de verlangt. Zu mir gelangt nur der vollkommene Mensch und der ver-
bindende Geist (ar-rith al-wasil). Mein Ort ist oberhalb des Zufluchts-
ortes eines anderen als mir. Dieser weiB nichts iiber mich und sieht nichts
von mir; der Glaube erscheint ihm in einigen Bildern der Gottesknechte.
Er ruft meinen Namen und schreibt auf seiner Wange mein Zeichen.
Der unerfahrene Unwissende sieht darauf und denkt, er sei der, der al-
Hidr genannt wird. Aber wo ist er ein Schicksal; aber wo ist der Kelch
dessen, der sich naht? Es sei denn, dal man sagt, er sei ein Tropfen von
meinem Meer, oder eine Stunde von meiner Zeit (dahri), wenn seine
Wirklichkeit etwas von meiner Feinsubstanz (ragiga) ist, und sein Weg
(manhag) zu meinen Pfaden (tariga) gehort. So gesehen, bin ich dieser
triigerische Stern.“!!

Das Besondere dieser beeindruckenden Rede: Sie ist, wie iibrigens
der gesamte Bericht des “Erzéhlers®, in Reimprosa gehalten, was si-
cherlich die Nihe dieser Erzihlung zu anderen geoffenbarten Texten,
die ebenfalls in dieser sprachlichen Form verfaBt sind, nahelegen und
damit auch den Offenbarungscharakter des Textinhalts unterstreichen
soll. Die Erwihnung des Vollkommenen Menschen, dem allein unter
den Erdbewohnern der direkte Kontakt mit al-Hidr vergonnt ist, kann
wohl als Hinweis auf al-Gilis — immer vorausgesetzt, daB er selbst der
rawi ist! — Selbstverstindnis gewertet werden.

Die Menschen — bzw. Minner, al-Gili scheint die ,.frauenfreundli-
chen* Tendenzen des ,,groften Scheichs® nicht weiter zu verfolgen —,

113 D.i. das Gebirge, das in der islamischen Eschatologie die irdische Welt umgibt.
114 Also am barzah von Kor. 55, 19f.
115 Al-Gili, a.a.0. S. 44f.
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die die Welt des Verborgenen erreichen, sowie die Geister, die dorthin

gelangen, unterteilt al-Hidr gemé8 ihrer Standplitze in sechs Gruppen:

1. Die einzelnen Heiligen, die den Spuren der Propheten folgen; sie
befinden sich auf der ,,Stufe (mustawa) des Barmherzigen®,

2. Die ,Leute der Bedeutungen“ bzw. die Geister der Zeitlichen (al-
awani); sie sind wie Phantome (asbah) fiir die mogliche Fihigkeit
der Formwerdung in der Substanz;

3. Die Engel der Eingebung (ilham) und der Veranlassungen (bawa@’it),
sie sind den gewohnlichen Menschen unbekannt;

4. Die Minner, die Zwiesprache mit Gott halten;

5. Die Minner, die in Bergen, Eindden, Wiisten und an FluBufern woh-
nen und auch noch nach ihrem Tod aufgesucht und um Rat gefragt
werden;

6. Die Minner, deren Reden nicht eindeutig sind, weil sie zwischen
Gedanken und bildlicher Vorstellung stehen. Sie bewegen sich stets
zwischen Irrtum und Richtigem und erhalten sowohl Enthiillung als
auch Verhiillung.

Auch in dieser Welt finden wir also ganz verschiedenartige Bewohner:
Nicht allein, da8 es sich um Menschen und Engel handelt; beide Grup-
pen sind auch noch in sich unterteilt. Zudem ist sie auch nicht so einfach
zu erreichen; es miissen Zwischenwelten passiert und darin bestimmte
Voraussetzungen erfiillt werden. DaB} diese Zwischenwelten aber nicht
als mehrere verschiedene, sondern, wie auch bei Ibn al-°Arabi, als ver-
schiedene Aspekte ein- und desselben barzah aufgefat werden miis-
sen, ergibt sich nicht nur aus der entsprechenden AuBerungen im Sarh,
sondern wird auch im eben besprochenen Kapitel des Insan al-kamil
deutlich: Die Vorstellungskraft, die ,,Erde des Sesamkorns* und die ,,Welt
des Verborgenen* werden als ,,Briider bezeichnet, so daB es letztend-
lich keine Rolle spielt, welche Voraussetzungen zum Eintritt man aus
welcher Welt erwirbt; es geht einzig um die Féahigkeit, ,,vom Schlaf zu
erwachen®, wobei das Erwachen in letzter Konsequenz nur den Voll-
kommenen Menschen moglich wird.
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2.2. AL-GILI ALS INTERPRETATOR VON THEMEN
DER ISLAMISCHEN THEOLOGIE

Al-Gili kommentiert die Futithat, wie wir anhand der ausgewihlten The-
menkomplexe sahen, nicht ,,nur* auf dem Hintergrund der Gedan-
ken Ibn al-*Arabis; vielmehr spielt auch seine eigene Lehre eine nicht
geringe Rolle, wenn er explizit Passagen aus eigenen Werken heran-
zieht oder Ibn al-°Arabi offen kritisiert. Und folgt al-Gili nicht immer
den Spuren des ,,groBten Scheichs®, dann fallen seine Interpretationen
theologischer Themen erst recht ins Auge. Der folgende Teil der Unter-
suchung soll deshalb exemplarisch zeigen, wie al-Gili diese Themen im
Hinblick auf die ,klassische” Theologie — gemeint sind damit die An-
sitze der Mu‘tazila und al-A¥caris — versteht und darstellt.

2.2.1. Das Problem der géttlichen Attribute
2.2.1.1. Klassische Positionen

Wenn al-Gili im Sarh an zahlreichen Stellen auf die Namen Gottes zu
sprechen kommt, so nennt er nahezu jedesmal im selben Atemzug Seine
sifat, also die Eigenschaften Gottes. Und wie die ,,schonsten Namen*
Gottes diejenigen sind, die der Koran nennt, so sind auch die gottlichen
Attribute der Heiligen Schrift zu entnehmen.

Es gibt nun zwei Wege, diese Eigenschaften aus dem koranischen
Wortlaut zu erschlieBen: Zunichst einmal gehen sie auf die Namen Got-
tes zuriick. Wenn Gott also z.B. ,,der Wissende* genannt wird, kommt
Thm damit zugleich das Attribut ,,wissend™ zu. Die Attribute sind also
die Eigenschaften, von denen die Namen abgeleitet sind.

Andererseits gibt es im Koran auch Beschreibungen Gottes, die stark
anthropomorphistisch anmuten: Gott setzt sich auf Seinem Thron zu-
recht, Er hat ein Angesicht, Augen und Hinde — kaum verwunderlich,
daB die islamischen Theologen besondere Miihe auf die Interpretation
dieser Art von Attributen verwandten, die der Transzendenz Gottes ekla-
tant zu widersprechen scheinen.

In dem folgenden Kapitel der Untersuchung soll es jedoch nicht in
erster Linie um diese Beschreibungen Gottes gehen, vielmehr sollen hier
die Attribute im Vordergrund stehen, die sich zwar auf das Wesen Got-
tes beziehen, aber z.T. auch auf eine Subjekt-Objekt-Relation bzw. das
Wirken Gottes in der Schopfung hinweisen. Gott weiB, hort, sieht etwas
bzw. alles, wie im Koran an zahlreichen Stellen zu lesen ist — bedeutet
das nicht, daB mindestens ein Objekt vorhanden sein muB, das Er wis-
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sen, horen oder sehen kann? Der naheliegende Schlu, daB Gott folglich
nicht ohne die Schopfung als Objekt Seines Wirkens existieren kann,
widerspricht nicht nur der Theologie, sondern auch der Philosophie, die
Gott als letzte, unverursachte Ursache, als notwendige und absolute
Existenz betrachtet; andererseits scheint Sein Handeln als ein stdndiges
Sich-Verédndern Seiner Ewigkeit und Bestidndigkeit entgegenzulaufen.
Auch ohne Beriicksichtigung der ,,anthropomorphistischen* Attribute
Gottes gibt es also ausreichend Anhaltspunkte, in der Interpretation der
koranischen Beschreibungen zu unterschiedlichen SchluBfolgerungen
zu kommen.

Die sogenannten Wirkattribute! oder Bedeutungseigenschaften
zeichnen sich durch ihre Relevanz aus, die sich von der Bedeutung des
Wortes aus gesehen nicht allein auf das Wesen Gottes bezieht. Ein sol-
ches rein wesenhaftes Attribut ist z.B. ,,ewig*. Zwar beinhaltet die Exi-
stenz eines Ewigen zumindest die Moglichkeit der Existenz eines Nicht-
Ewigen, so wie alle Attribute letztlich relativ zu verstehen sind; aber das
entscheidende Kriterium, ein Attribut als Wirkattribut zu verstehen, ist
die Assoziierung einer Subjekt-Objekt-Relation.

Diese Kategorisierung der gottlichen Attribute ist in der islamischen
Theologiegeschichte jedoch keineswegs unstrittig, und sie ist auch nicht
die einzig mogliche. Deshalb sollen im folgenden Abschnitt zundchst
verschiedene Moglichkeiten zur Einteilung der Eigenschaften Gottes
vorgestellt werden, bevor anschlieBend auf verschiedene Interpretatio-
nen eingegangen wird.

2.2.1.1.1. Zur Klassifizierung der Attribute

2.2.1.1.1.1. Mu‘tazilitische Vorschlige

Einen recht friihen mu‘tazilitischen Theologen erwihnt al-AScari in sei-
nen Magalat>: “Abbad b. Sulayman (gest. 250/864) sieht alle Namen —
und damit auch Eigenschaften — Gottes in eine bestimmte Beziehung
zum Begriff ficl ,,Handlung*. Auf dieser Grundlage unternimmt er eine
dreifache Einteilung:

— Namen Gottes, die nicht auf einer Handlung Gottes oder eines an-

deren beruhen,
— Namen, die ein Handeln Gottes bezeichnen und
— Namen, die auf eine Handlung eines anderen als Gott zurlickgehen.

1  Nicht zu verwechseln mit den sifar al-ficl oder sifat ficliya!
Al-A¥¢ari, a.a.0. S. 499.
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Als Beispiele fiir die nicht auf eine Handlung zuriickgehenden Namen
werden al-calim, al-gadir, al-hayy, as-sami‘, al-basir, al-qadim, al-ilah
genannt, also diejenigen, die den wesenhaften Attributen zugrundelie-
gen.? Die Probleme, die sich aus der dritten Kategorie ergeben, liegen
auf der Hand: Wie verhalten sich Attribute wie ma‘lum, mad‘aw, die
Gott als Objekt eines wissenden bzw. Ihn anrufenden Subjekts vorstel-
len, zu Seiner Einsheit und Ewigkeit? Aus mu‘tazilitischer Sicht liegt
die Losung dieses Problems darin, daB Gott eben keine von Seinem
Wesen unterschiedenen Eigenschaften hat, diese Eigenschaften vielmehr
mit Seinem Wesen identisch und lediglich aus der menschlichen Sicht-
weise zu erkliren sind.*

Trotz dieser ,,Abwertung* der géttlichen Attribute erfuhren die Got-
tesnamen in spiteren Entwiirfen noch genauere Unterteilungen. So un-
ternimmt etwa °Abd al-Gabbar zunichst eine grobe Zweiteilung in auf
das Wesen Gottes einerseits, auf Seine Handlungen andererseits bezo-
gene Namen; diese beiden Gruppen werden jedoch weiter unterteilt. 380
bestehen die das Wesen Gottes bezeichnenden Namen aus acht Grup-
pen:

1. Die Gottes Allmacht umschreibenden Namen wie al-qadir, al-qawi,
al-qahir®

2. Die Namen, die auf die Allwissenheit Gottes anzielen: al-‘alim, al-

<arif, al-dari usw.”

al-hayy als einziger Gottes Lebendigsein ausdriickender Name®

4. Die Existenz Gottes wird mit Namen wie al-mawgid, al-ka’in, at-
tabit bezeichnet’

5. As-sami, al-basir, al-mudrik und dhnliche Namen weisen auf Got-
tes Fihigkeit zur Wahrnehmung hin'?

6. Gottes Einsheit wird durch ,negative Attribute* wie al-wahid, al-
fard, al-witr ausgedriickt"!

7. Al-gani, ebenfalls ein negatives Attribut, zeigt Gottes Unabhéingig-
keit!?

8. Die letzte Gruppe bilden verschiedenartige Namen'3

©

D. GIMARET, Les noms divins en Islam, Paris 1988, S. 107.

Vgl. T. NAGEL, Geschichte der islamischen Theologie, Miinchen 1994, S. 105 f.

Vgl zum folgenden D. GIMARET, a.a.0. S.98f.

cAbd al-Gabbar, Al-Mugni V, a.a.0. $.204 ff.

¢Abd al-Gabbiar, a.a.0. S. 219 ff.

cAbd al-Gabbar, a.a.0. S. 229 ff.

9 cAbd al-Gabbiar, a.a.0. S. 232 ff.

10 °Abd al-Gabbar, a.2.0. S. 241 ff.
S
S
S

o~ h W

11 <Abd al-Gabbar, a.a.0. S. 244 ff.
12 cAbd al-Gabbar, a.a.0. S. 247 ff.

13 cAbd al-Gabbar, a.a.O. S. 249 ff.
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Die Namen Gottes, die auf Handlungen bezogen sind, teilt Abd al-Gab-
bar in vier Gruppen:
1. Die Namen, die Gott aufgrund einer Ableitung (iftigdg) von einer

Handlung zukommen, die Ihn als allgemein Handelnden zeigen;!4
2. Gott als Subjekt einer bestimmten Handlung wird mit Namen ge-

nannt, die nur auf Ihn angewandt werden konnen bzw. eine laudati-

ve Konnotation haben;'?
3. Die Namen bzw. Attribute, die Gott als iiber (schlechte) Handlun-
gen und kleinliche Strafen Erhabenen zeigen;!6
4. Der Wille (irada) bzw. die Weigerung (karaha) Gottes werden durch
verschiedene Namen ausgedriickt.!” Hier zeigt sich die speziell
muctazilitische Auffassung vom Willen als Handlung.!®
Insgesamt ergeben sich also bei *Abd al-Gabbar zwdlf Gruppen von
Gottesnamen, wobei zwei Drittel dieser Gruppen Namen bilden, die das
Wesen Gottes bezeichnen. Dies stimmt mit der allgemein-mu‘taziliti-
schen Ansicht iiber die Attribute als mit dem Wesen Gottes identisch
iiberein.

Auf den ersten Blick problematischer erscheinen die Gruppen der
auf Handlungen Gottes bezogenen Namen: Wieso trennt ‘Abd al-Gab-
bar diese von den Sein Wesen bezeichnenden ab, wenn alle Namen mit
dem Wesen Gottes identisch sein sollen? Hier wird deutlich, da3 die
Gleichung Attribut = hinter dem Namen stehende abstrakte Eigenschaft!®
wohl nicht so uneingeschrinkt gelten kann. In der Tat ist es gerade diese
Beziehung zwischen den Namen, die ja im Koran geoffenbart worden
sind, und Seinen Eigenschaften, die schon in friihester Zeit zur Bildung
verschiedener Lehrmeinungen fiihrte, wie wir spater (vgl. 2.2.1.1.2.)
sehen werden.

2.2.1.1.1.2. Entwiirfe des a¥“aritischen Rationalismus

Im Unterschied zur muctazilitischen Position gesteht al-A%°ari den gott-
lichen Attributen eine Realitiit zu, die sich aus der Analogie — nicht der
Ahnlichkeit — zwischen Gott und der Welt ergibt.?® Aber schon der

14 c<Abd al-Gabbar, Al-Mugni XXb, S. 187 ff.

15 cAbd al-Gabbar, a.a.0. S. 199 ff.

16 cAbd al-Gabbar, a.a.0. S. 220 ff.

17 <Abd al-Gabbar, a.a.O. S. 226 ff.

18 D. GIMARET, a.a.0. S. 99.

19 Vgl. D.B. MACDONALD, Art. SIFA in: Enzyklopaedie des Islam, 1. Auflage Leiden
1913 — 1936, Bd. 4, S. 435.

20 T.NAGEL, a.a.0. S. 149. Vgl. auch Al-A¥¢ari, Usil ahl as-sunna wa-l-gama‘a, ed.

M.S. GuwaN, Kairo 0.J., S. 68.
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Wortlaut des Koran spricht in seinen Augen fiir die Realitit der Attribu-
te. Diese Realitit bedeutet jedoch nicht, dal der Mensch ihre Natur er-
fassen kann: Das ,,Wissen“ Gottes etwa ist keineswegs durch die Be-
deutung des menschlichen Wissens zu erkennen.?! Auf #hnlich diplo-
matische Weise 10st al-A%°ari auch das Problem der Identitit der Attri-
bute Gottes mit Seinem Wesen, was eigentlich nur die Kehrseite der

Frage nach ihrer Realitit ist: Die Attribute sind weder mit Gott identisch

noch nicht mit ihm identisch;?? der in derartigen Polarisierungen den-

kende menschliche Verstand ist also ungeeignet, diese Beziehung zu
erfassen.

Wenn al-A%cari von den sifat Gottes spricht, meint er eigentlich im-
mer eine bestimmte Gruppe unter ihnen, ndmlich die ,,Attribute des (gott-
lichen) Wesens* (sifat ad-dat), also nicht diejenigen, die auf einer mo-
mentanen Handlung beruhen (sifat al- fi‘l). Diese wesenhaften Attribute
sind Gottes Wissen (“ilm), Seine Allmacht (qudra), Sein Lebendigsein
(hayat), Seine Willenskraft (irada), Seine Fihigkeit zu sehen (basar),
zu héren (sam¢) und zu sprechen (kalam) sowie Seine Besténdigkeit
(baga).?? Es sind diese ,,ewigen* Attribute, deren Realitit er immer wie-
der verteidigt und zu denen er auch die sogenannten ,,geoffenbarten®
Eigenschaften, also Gottes Hand, Sein Gesicht, Sein Auge und Sein Sich-
Setzen auf den Thron rechnet. Al-A¥cari teilt die Attribute Gottes also
zweifach — sifat ad-dat und sifat al- ficl —, wobei die erste Gruppe wie-
derum in die acht ,,ewigen* und die ,,geoffenbarten* Eigenschaften zer-
fallt.

Ein vollig anderes Konzept der Klassifizierung stellt al-Halimi (gest.
403/1012) vor. Er unternimmt eine fiinffache Teilung der Gottesnamen,
die den fiinf Artikeln des muslimischen Glaubensbekenntnisses ent-
spricht:?*

1. Die Namen, die die Existenz Gottes bezeugen (als Abgrenzung vom
Atheismus), wobei entweder auf Seine Ewigkeit oder auf die Of-
fensichtlichkeit Seiner Existenz abgezielt wird

2. Die Namen, die Seine Einsheit kennzeichnen (gegen die Polythei-
sten)

3. Die Namen, die bestitigen, da Gott weder Substanz noch Akzi-
dens ist (gegen die Anhinger des reinen fasbih)

21 T.NAGEL, a.a.0.S. 150 f.

22 Vgl. D. GIMARET, La doctrine d’ al-A¥ari, a.a.0. S. 260.

23 Vgl. al-A¥¢ari, Magalat, a.a.0. S. 36 ff.

24 Abi Abd Allah al-Halimi, Kitab al-minhag fi $u‘ab al-iman, ed. H. M. FAWDA,
Beyrouth 1933/1979, Bd. I, S. 183.
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4. Die Namen, die Gott als Schopfer alles Existierenden preisen (es
existiert also keine Kette von Ursache und Wirkung, wie der Neu-
platonismus behauptet)

5. Die Namen, die auf Gottes Alleinherrschaft iiber Seine Schopfung
verweisen (gegen die ,,Naturenlehre* der Aristoteliker und gegen
Planeten- oder Engelglaube).?

Wiihrend al-Halimi also die Artikel des Glaubensbekenntnisses in den

Namen (und Eigenschaften) Gottes reprisentiert sieht, vertritt Abi Ishaq

al-Isfar@’ini (gest. 418/1027)% die Ansicht, da8 alle gottlichen Attribute

in den sieben ,,ewigen* Eigenschaften — die Achterliste al-A3¢aris wur-
de offenbar der baga’ beraubt — enthalten sind. Al-Isfara’ini unternimmt
also wie al-Halimi keine Unterscheidung nach Wesen und Handlung

Gottes, gibt aber eine siebenfache Klassifizierung vor, die sich an den

,ewigen* Attributen orientiert.

Wenn die bisher genannten Theologen zwar verschiedene, aber doch
jeweils eine bestimmte Methode vertraten, die Namen und Eigenschaf-
ten Gottes einzuteilen, so stellt Abii Mansir al-Bagdadi (gest. 429/1037)%
gleich sechs unterschiedliche Ansitze vor:

Die erste Moglichkeit zeigt eine Dreiteilung in

1. Auf die Essenz Gottes bezogene Namen (al-mawgid, ad-dat, as-
Say’, al-azali, al-wahid, al-fard)

2. Die Namen, die Seine ewigen Daseinsweisen bezeichnen; hier er-
scheinen die acht ,,ewigen* Attribute al-A%¢aris

3. Eine Handlung Gottes (z.B. al-bari’) oder der Schopfung (z.B. al-
ma‘bid) beschreibende Namen.

Eine zweite Moglichkeit der Kategorisierung sieht lediglich eine zwei-

fache Teilung in ,.intransitive, also Namen, die allein Gottes Existenz

beinhalten, und ,.transitive* Gottesnamen, die eine kontrére Entsprechung
erfordern (z.B. ¢alim — ma‘lum), vor. Ebenso zweigeteilt ist die dritte

Klassifizierung: Namen konnen entweder nur von Gott oder auch von

anderen als Thm ausgesagt werden. Wenn dabei noch solche Namen als

dritte Gruppe ausgegliedert werden, die doppeldeutig sind, also auf Gott
bezogen etwas anderes bedeuten als wenn sie von einem Menschen aus-
gesagt werden, erhalten wir die vierte der von al-Bagdadi vorgestellten

Klassifizierungen. Die fiinfte Moglichkeit bezieht sich auf eher gram-

25 Vgl. D. GIMARET, Les noms, a.a.0. S. 101.

26 In einem verlorenen Kitab al-asm@ wa-s-sifat; erwiahnt wird dieser Autor bei
Abn al-*Arabi, Futihat (3/236).

27 Tafsir asma@ llah al-husna; Ms. London British Museum Or. 7547, hier angefiihrt

nach D. GIMARET, Les noms, a.a.0. S. 107 ff.
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matische Phiinomene: Wihrend die meisten Gottesnamen in sich selbst
schliissig sind, benétigen einige eine Ergéinzung (idafa).

Die detaillierteste Einteilung stellt al-Bagdadi an sechster und letz-
ter Stelle vor. Nun sind es zwolf Gruppen, in die er die Namen Gottes
teilt:

1. Eine Reihe von Namen kommen Gott aufgrund Seines Wesens zu;

Die Namen, die Gottes Allmacht,

Sein Wissen,

Sein Lebendigsein,

Seine Bestédndigkeit,

Sein Horen,

Sein Sehen,

Seine Erfassungsgabe durch Horen und Sehen zugleich,

Seine Willenskraft (u.a. ar-rahman, da die rahma Gottes fiir die

Agcariten auf Gottes ewigen Willen zuriickgeht und nicht, wie die

Muc‘taziliten annehmen, eine Handlung ist) und

10. Seine Rede bezeichnen. Eine

11. Gruppe bilden die gegen den tasbih, also die Verdhnlichung Gottes
mit den Menschen gerichteten Gottesnamen; Gruppe

12. bezieht sich auf eine Handlung Gottes.

Diese letzte Einteilungsmoglichkeit entspricht der Methode des Mu‘ta-

ziliten Abd al-Gabbar: Es wird eine Trennung zwischen Wesens- und

Handlungsattributen vorgenommen, wobei anhand der ,,ewigen Attri-

bute die Wesensattribute noch genauer zugeordnet werden.

Diese ,,Grobeinteilung* in Wesens- und Handlungsattribute fanden
wir bereits bei al-A%¢ari. Die feinere Abstufung, die dieser innerhalb der
Wesensattribute zwischen den ,,ewigen* und den ,,geoffenbarten* Ei-
genschaften Gottes vornahm, modifizierten seine Nachfolger schlieB-
lich dahingehend, daB zwischen den sifat datiya (Abu Ya‘la, gest. 458/
1066) bzw. nafsiya (al-Guwaini, gest. 478/1085), also den Eigenschaf-
ten, die sich direkt auf Gottes Wesen beziehen und nicht verursacht sind
einerseits, den sifat ma‘nawiya, d.h. den bedingten Eigenschaften ande-
rerseits unterschieden wurde.?8 Diese sifat ma‘nawiya, also die Bedeu-
tungseigenschaften sind die sieben bzw. acht ,ewigen* Attribute, die
Gottes Handeln in Seiner Schopfung ausdriicken. Die Ewigkeit dieser
Attribute angesichts ihrer Beziehung zur Schépfung ist jedoch eine An-
nahme, die keineswegs alle Theologen teilten, wie auch al-A3¢aris Schrif-
ten entnommen werden kann.

w N
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28 D. GIMARET, La doctrine, a.a.0. S. 244 f.
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2.2.1.1.2. Zur Interpretation der Wirkattribute

Die Entwiirfe des frithen Rationalismus bzw. der Mu‘tazila zeichnen
sich allgemein durch Leugnung der Realitit der gottlichen Attribute aus;
al-A¥cari fiihrt dies auf philosophischen EinfluB zuriick.?® Dabei wird
nicht geleugnet, dal Gott wissend, allméchtig etc. ist, so wie es die Phi-
losophen behaupten; vielmehr werden diese koranischen Beschreibun-
gen nicht dahingehend interpretiert, da8 Gott Wissen, Allmacht usw.
zukommen. Es geht also um das Verhéltnis der Namen Gottes zu den
mit ihnen bezeichneten Eigenschaften.??

Aber auch diese grundsitzliche Frage wird nicht einheitlich beur-
teilt: So kann etwa Gott nur im metaphorischen Sinne (fi l-magaz) als
wissend, sehend oder horend bezeichnet werden,3! oder diese Attribute
werden als aus den menschlichen Eigenschaften im AnalogieschluB (fi
hagiqat al-qiyas) zu begreifen verstanden.?? Die hinter diesen Lehren
stehende Intention der Mu°‘tazila, die alleinige Ewigkeit des gottlichen
Wesens — unabhingig von Attributen, und unabhéngig von Geschopfen
als Objekten — zu wahren, wird bei Abu 1-Hudail (gest. 225/840) beson-
ders deutlich: Er identifiziert die Eigenschaften Gottes mit Seinem We-
sen, wodurch allerdings die genaue Bedeutung dieser Attribute als ge-
nauso unerklirlich wie das Wesen dem menschlichen Verstand entriickt
wird.3? Diese Ansicht Abu I-Hudails, die fiir die gesamte Mu‘tazila be-
stimmend wurde, sieht al-A¥cari als von Aristoteles beeinfluBit an.3*

An-Nazzam (gest. 231/845) konkretisiert diese Lehre dahingehend,
daB Gott nicht durch ein Wissen weifs — Abu 1-Hudail war der Ansicht,
dieses Wissen sei Gott selber —, durch ein Leben lebendig ist usw., son-
dern daB Er all dies in sich und durch sich selbst ist. Man kann also z.B.
aus dem Attribut ,,wissend‘ nicht schlieen, daB Gott Wissen hat, son-
dern allenfalls, da Er nicht mit Unwissenheit behaftet ist. Eine genaue
Erkldrung des Inhalts der Attribute ist auf diese Weise wieder nicht
moglich.

Eine erstaunliche Vielschichtigkeit der Reflexion iiber die gottli-
chen Attribute zeigt die — in unserer Untersuchung sonst nicht beriick-
sichtigte — Theologie der Sia. Deshalb soll an dieser Stelle ein kurzer
Uberblick iiber einige theologische Ansitze gegeben werden:

29 Al-Acari, Magalat, a.a.O. S 483.
30 Ebd.

31 Ebd.

32 Al-A%¢ari, a.a.0. S. 484.

33 Ebd.

34 Al-A¥%¢ari, a.a.0. S. 485.
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In seinen Magalar® nennt al-A¥°ari neun Gruppen der ,,Abtriinni-
gen®, die sich bei genauerer Betrachtung durch ihr verschiedenartiges
Verstdndnis des Verhiltnisses zwischen den im Koran geoffenbarten
Namen Gottes und den dahinterliegenden Eigenschaften voneinander
abheben:

Als erste Gruppe nennt der Autor die Anhénger des Zurara b. A°yan
ar-Rafid (gest. 150/767). Diese Gruppe leugnet offensichtlich die unbe-
dingte Ewigkeit der Bedeutungseigenschaften, denn sie vertritt den Stand-
punkt, dal Gott solange nicht der Horende, der Wissende und der Se-
hende ist, bis Er es sich selbst anerschafft.’¢ Eine zweite Gruppierung
unterstiitzt diese Ansicht und fiihrt als ihren Urheber Gacfar — vermut-
lich ist Gacfar b. Harb (gest. 236/850), gemeint®’ — an.

Eine von al-Ag‘ari nicht ndher bezeichnete Gruppe macht Gottes
Lebendigsein, Méchtigsein etc. von der Erschaffung der Dinge abhin-
gig, die wiederum erst durch ihre Erschaffung zum ,,Ding* wurden und
somit die notwendige Erginzung der Attribute bildeten, da diese nur mit
einem Objekt sinnvoll sind. An dieser Stelle weist al-A3¢ari darauf hin,
daB nach Ansicht der meisten ,,Abtriinnigen‘ ein Ding zuerst von Gott
gewollt war und dann von IThm geschaffen wurde®® — diese Gruppen
waren offenbar der Meinung, da das Gewolltsein eines Dinges von Gott
nicht sein Vorhandensein als Ding in Seinem Wissen bedeutet.

Auch die vierte Gruppierung grenzt al-As¢ari nicht néher ein: Sie
vertritt die Meinung, da Gott zuerst nicht lebend war und dann lebend
wurde — die Leugnung der Urewigkeit beschrénkt sich also nicht unbe-
dingt auf die Attribute, die ein Objekt erfordern!*®

Die Anhinger des Saitan at-Taq, der, wie Zurara b. A°yan, zu den
bekanntesten Theologen der Rafida z#hlt, gestehen zwar Gott ein Wis-
sendsein in sich selbst zu, was aber nicht bedeutet, da Er die Dinge
kennt, bevor Er sie — vor ihrer Erschaffung — will. Das Defizit liegt also
nicht in Gott bzw. dessen — nicht moglichem — Unwissendsein, sondern
darin, daB die Dinge ihre Dinghaftigkeit erst dadurch erhalten, daB Gott
sie will. Hier wird der Unterschied zur an dritter Stelle genannten Grup-
pierung deutlich, die die Dingwerdung erst im Augenblick der Erschaf-
fung ansetzt.

An sechster Stelle nennt al-Ag¢ari die Anhénger des ZwolferSiciten
Hi¥am b. al-Hakam (gest. ca 190/805). Diese sind der Ansicht, dal Gott

35 Al-A%¢ari, a.a.0. S. 36 ff.
36 Al-A¥cari, a.a.0. S. 36.
37 Ebd.

38 Ebd.

39 Al-A¥¢ari, a.a.0. S. 37.
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nicht zuerst die Dinge nicht gekannt, danach gekannt haben kann. Viel-
mehr kannte Er sie durch das Wissen, das eine seiner Eigenschaften
oder Beschreibungen und als solche nicht weiter beschreibbar ist.*? Mit
dem Hinweis, da3 ein Wissen ohne Objekt nicht moglich sei, lehnt Hi¥am
weiterhin die Ewigkeit des gottlichen Wissens ab; besonders im Hin-
blick auf die Heimsuchung und Priifung des Menschen ist das ewige
Wissen Gottes in seinen Augen nicht vertretbar, denn wozu sollten die-
se Priifungen gut sein, wenn Gott sowieso von Ewigkeit her allwissend
ist?

Eine weitere Gruppe von Denkern, die nach al-A%¢aris Ansicht vom
rechten Glauben abgewichen sind, vertritt eine dhnliche Ansicht wie
Gruppe fiinf: Gott ist schon vor der Erschaffung der Dinge wissend.
Wihrend die zuvor genannte Gruppierung jedoch ein Wissendsein Got-
tes in sich selbst, d.h. ohne Objekt annimmt, behaupten andere nun, dafl
Er die Dinge bereits durch Sein Wollen kennt; die Willenskraft Gottes,
die als das Ausfiihren einer Handlung aufgefa8t wird, ist also die Vor-
aussetzung fiir Sein Wissen.*! Gott ist also in der Lage, etwas Nichtexi-
stentes zu wissen; jedoch kann Er dann trotzdem nicht als ,,wissend*
bezeichnet werden, weil Er nicht mit Wissen iiber etwas Nichtexistentes
beschrieben werden kann.*? — Hier sehen wir, daB ein Vorgang als sol-
cher zwar anerkannt, aber noch lange nicht im pridikativen Sinn ver-
wendet werden kann!

Haben wir eben die Willenskraft Gottes als Handlung kennenge-
lernt, so versteht die von al-A¥°ari an achter Stelle genannte Gruppie-
rung auch Sein Wissen als Tat. Hinsichtlich der Frage nach Gottes Wis-
sendsein in sich selbst sind sich die Verfechter dieser Ansicht offenbar
nicht einig: Wihrend einige Vertreter ein solches Wissendsein Gottes
anerkennen, aber dann auch auf Sein Handeln beziehen, wobei der Hand-
lung selbst jedoch keine Ewigkeit eingerdumt wird, setzen andere den
Beginn des in-sich-selbst-Wissendsein als Erschaffung des Wissens
fest.4?

Hier schiebt al-A¥¢ari noch eine kurze Ergénzung ein, die das Wis-
sen Gottes iiber nicht existente Dinge betrifft; besonders scheint ihn
Hi¥ams Hinweis auf die Heimsuchung der Menschen beschiftigt zu ha-

40 Ebd.; vgl. auch die Darstellung der Lehre Hisams bei O. PreTzL, Die friihislami-
sche Attributenlehre. Ihre weltanschaulichen Grundlagen und Wirkungen, Miin-
chen 1940 (Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, Phi-
losophisch-historische Abteilung, Jahrgang 1940, Heft 4), S. 17.

41 Al-A¥¢ari, Magalat, S. 38.

42 Ebd.

Ebd.
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ben: Es gibt nédmlich, so schreibt er, Abtriinnige, die zwar Gottes Wis-
sendsein auch auf Dinge beziehen, die noch gar nicht existent sind — die
Handlungen der Menschen sind davon jedoch ausgenommen: Die kennt
Gott erst dann, wenn sie tatséchlich geschehen.**

Die letzte von al-A¥cari vorgestellte Gruppe scheint aus Vorden-
kern Ibn al-°Arabis bestanden zu haben: Ihre Vertreter sehen Gott als
ewig wissend, lebend und allméchtig; sie haben offenbar Schwierigkei-
ten mit dem reinen tashih und lehnen eine creatio ex nihilo ab — diese
Gedanken tauchen in den Schriften des ,,groBten Scheichs immer wie-
der auf.

Zwei Punkte sind es, die bei dieser Auseinandersetzung hiufig zur
Sprache kommen: Zunichst einmal geht es um die Frage, wodurch ein
Ding seine Dinghaftigkeit erhilt. Dabei kann entweder die These ver-
treten werden, dal etwas nur durch seine von Gott gewirkte Existentia-
lisierung zum Ding wird, oder diese Dingwerdung findet bereits vorher
statt, entweder im gottlichen Wissen oder bereits in Seinem dem Wissen
voraufgehenden Wollen.

Die Frage nach der Ewigkeit der Attribute — und das ist der zweite
Punkt, um den die Auseinandersetzung kreist — zielt dabei weniger dar-
auf, ob diese Attribute an sich als weitere ewige Erscheinungen neben
Gott zu betrachten sind — das ist eher das Thema bei der Diskussion iiber
die Namen Gottes —, vielmehr geht es um die Objekte, deren Vorhan-
densein die Wirkattribute voraussetzen. Insofern ist die Frage nach der
Dinghaftigkeit der Dinge eine notwendige Voraussetzung fiir dieses ei-
gentliche Thema der Kontroverse. DaB diese teilweise nur um ihrer selbst
willen gefiihrt wurde, zeigen AuBerungen, die die Verbindung zwischen
dem Attribut, genauer gesagt an dieser Stelle dem Namen (z.B. al-‘alim)
und der entsprechenden Qualifizierung (Wissen haben) aufheben wol-
len. Al-A%cari hat dann auch keinerlei Schwierigkeiten, derartige The-
sen zu widerlegen.®> Seine eigene Lehre geht allerdings kaum wirklich
weiter: Gott ist zwar seit aller Ewigkeit wissend, aber die genaue Be-
deutung dieses Wissendseins, die Inhalte dieses Wissens sind mit dem
menschlichen Verstand nicht zu begreifen.

Noch schwieriger ist die Frage bei den anderen Wirkattributen: Ein
Horen und Sehen Gottes ist z.B. ohne Objekt viel weniger denkbar als
Sein Wissen, selbst wenn diese Attribute auf die bloBe Fihigkeit redu-
ziert werden. Wenn das Wissen Gottes in erster Linie ethische Frage-
stellungen aufwirft, etwa nach der Notwendigkeit des Gesetzes ange-
sichts des gottlichen Wissens iiber die Geschicke der Menschen, so zei-

44 Ebd.
45 Al-A¥¢ari, Al-Ibana ‘an usil ad-diyana, Kairo 1977, S. 144 f.
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gen die anderen Attribute Sein stindiges Handeln in und an der Schoép-
fung. Wie konnen diese Eigenschaften also ewig sein, ihr Objekt aber
zeitlich geschaffen? Wieder lautet al-A¥°aris Antwort: Wir kennen die
Losung nicht, weil die Bedeutung des menschlichen Horens, Sehens etc.
nicht auf Gott iibertragen werden kann — eine letztlich resignative Lo-
sung, mit der sich offensichtlich ldngst nicht alle Denker zufrieden ge-
ben wollten. So bleibt hinsichtlich der Attributenlehre al-A‘aris festzu-
halten, daB er zwar einige Attribute als ,,ewig* ansieht und diese Ewig-
keit auch nach auBen hin zu beweisen versucht, ihre genaue Bedeutung
aber als nicht erfaBbar offenléBt, sich also auf die Kenntnisnahme der
,Attribute ohne ein Wie* (sifar bi-1a kaif)*® beschrinkt.

2.2.1.2. Al-Gilis Darstellung

Fiir al-Gili sind die Namen und Eigenschaften Gottes, anders als in der
a¥caritischen Lehre, keine Begriffe, die, einmal geoffenbart, ohne weite-
res Nachfragen iiber ihre Bedeutungen hinzunehmen sind. Vielmehr er-
kennt er ihnen eine zentrale Rolle bei der Entstehung der Schopfung zu:

Diese entspringt ndmlich dem Wunsch Gottes nach Selbstoffenba-
rung (94; 151), und da das gottliche Wesen an sich nicht faBbar ist,
entstand die Schopfung durch Gottes Offenbarung Seiner Namen und
Eigenschaften aus Seiner Absolutheit.*’ Dabei werden die Namen und
Eigenschaften in einer bestimmten Reihenfolge geoffenbart, die bis zur
Sichtbarwerdung aller Seinsstufen fortgesetzt wird (96). Insofern repré-
sentiert jedes Teilchen in der Welt einerseits eine gottliche Eigenschaft
(97) und ist andererseits auch notwendig, um diese Eigenschaften deut-
lich werden zu lassen (102).

,.Schopfung® ist fiir al-Gili also die Manifestation des géttlichen
Wesens in den Attributen.*® Wenn er nun das Wesen Gottes als das ab-
solute Dasein ohne irgendwelche Betrachtungsweisen, Hinzufiigungen
oder Aspekte beschreibt,* also ohne Verbindung mit Namen und Ei-
genschaften, dann bedeutet dies nicht, daB diese Begriffe etwas auBer-
halb des gottlichen Wesens Stehendes bezeichnen: Vielmehr sind sie
genau das, was das absolute Dasein bedeutet;’° so gesehen, gibt es kei-

46 Al-A¥¢ari, Usil, a.a.0. S. 76.

47 R.A.NICHOLSON, a.a.0. S. 83.

48 R.A. NICHOLSON, a.a.0., S. 90.

49 Al-Gili, Al-Insan al-kamil a.a.0., Teil 1, S. 71.
Ebd.
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nen Unterschied zwischen Wesen und Attribut.’! In diesem Punkt steht
al-Gili also offensichtlich auf muctazilitischem Boden.

Er verldBt diesen jedoch, wenn es um die konkreten Inhalte der At-
tribute geht: Der mu‘tazilitische AnalogieschluB ist fiir al-Gili genauso-
wenig akzeptabel wie das der hanbalitischen Tradition entstammende
bi-1a kaif al-A¥caris. Aber schon die Klassifizierung der Attribute, wie
sie im Insan al-kamil erscheint, zeigt zwar auf den ersten Blick eine
gewisse Eigenstindigkeit; wenn es dann aber um die konkrete Bewer-
tung einzelner Attribute geht, wird schnell die Anhdngigkeit von tradi-
tionell-theologischen Denkmustern deutlich.

2.2.1.2.1. Zur Klassifizierung der Attribute

Al-Gili betont, daB grundsitzlich alle Namen und Eigenschaften Gottes

auch jeweils alle Aspekte Seines Wesens ausdriicken.’? Da jedoch im-

mer — vom menschlichen Standpunkt aus betrachtet — ein Aspekt im

Vordergrund steht, ist eine Zuordnung moglich. Diese orientiert sich fiir

al-Gili an vier Oberbegriffen:?

1. An erster Stelle stehen die Namen und Eigenschaften Gottes, die
sich auf Sein Wesen beziehen und keine Art von Relation zu etwas
anderem als Thm ausdriicken. Beispiele fiir diese sifat datiya sind
Allah, al-ahad, al-hayy.

2. Gottes Erhabenheit (galal) bildet das Thema der zweiten Gruppe
von Namen und Eigenschaften.* Hier erscheinen die Eigenschaf-
ten, die Gottes Herrlichkeit und Allgewalt unterstreichen, wie etwa
al-kabir, al-gawi, al-qahir.

3. Die Unendlichkeit und Unbegrenztheit des gottlichen Wesens wird
durch die Namen und Eigenschaften der Vollkommenheit (kamal)
bezeichnet.” Diese Eigenschaften stehen fiir Gottes grundsitzliches
Wirken in der Schopfung, d.h. sie zeigen keine punktuelle Hand-
lung, sondern ein kontinuierliches Wirken Gottes als der Barmher-
zige (ar-rahman), der Gerechte (al-‘adl) oder am Anfang allen Seins
Stehende (al-awwal).

4. Die letzte und groBte Gruppe schlieBlich steht unter dem Zeichen
von Gottes ,,Schonheit* (gamal), was hier natiirlich nicht als duf3e-

51 R.A. NICHOLSON, a.a.0., S. 83; 90.

52 Al-Gili, a.a.0., S. 89.

53 Al-Gili, a.a.0., S. 92; vgl. R.A. NicHOLSON, a.a.0., S. 84; 100.
54 Al-Gili, a.a.0., S. 91 ff.

55 Al-Gili, a.a.0., S. 92; 94 ff.
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res Charakteristikum, sondern als Beschreibung von Gottes genero-
sem Verhalten gegeniiber der Schopfung gemeint ist.’® Hier nennt
al-Gili Namen wie al-latif, al-‘afa, ar-rasid.

Diese vier groBen Gruppen bilden zusammen die ,,absoluten®, d.h. die
nur auf Gott selbst bezogenen (nafsiya) Namen und Eigenschaften Got-
tes.’” Thnen stehen die eine Titigkeit bezeichnenden (fi¢liya) Eigenschaf-
ten gegeniiber, die immer einen Bezug auf ein bestimmtes Gegeniiber
aufweisen.® Am Beispiel des gottlichen Wissens erklirt al-Gili diesen
Unterschied: al-°alim bezeichnet Gottes ewiges Wissendsein, wohinge-
gen al-“alim das Wissen einer bestimmten Sache meint und somit eine
sifa filiya ist.>® Die asma ficliya unterteilt al-Gili wiederum danach, ob
sie die ,,Herrlichkeit* oder die ,,Schonheit” Gottes zum Ausdruck brin-
gen.50

Ganz #hnlich einigen der klassischen Einteilungsvorschlige®! fin-
den wir also auch bei al-Gili eine Klassifizierung der gottlichen Namen
und Attribute in solche, die auf das Wesen an sich bezogen werden, und
andere, die irgendeine Verbindung zwischen Gott und Schopfung her-
stellen bzw. dokumentieren. Und auch hier werden die sifat nafsiya noch
genauer unterteilt. Dabei scheinen die Oberbegriffe dat, galal, kamal
und gamal eine originelle Art der Einteilung vorzugeben, zumal die sie-
ben ,.ewigen* Attribute der klassischen Theologie diesen Gruppen ein-
gegliedert sind: So wird al-hayy zu den wesenhaften Attributen gerech-
net; al- gadir und al-basir erscheinen bei den sifat al-galal; in der Grup-
pe der auf Gottes Vollkommenheit bezogenen Eigenschaften finden wir
vier der ,,ewigen* Attribute: al-sami¢, al-basir — das offensichtlich ein
so umfassendes Attribut ist, daB es in mehr als einer Gruppe erscheint —,
al-murid und al-mutakallim; und die letzte Gruppe der gamal-Attribute
zeigt al-alim und das achte ,.ewige* Attribut, al-bagi.

Obwohl die ,.ewigen“ Attribute also unter anderen eingereiht er-
scheinen, sind sie — und hier zeigt sich der Einflu8 der klassischen Theo-
logie — keinesfalls Eigenschaften unter anderen, sondern spielen auch
bei al-Gili eine zentrale Rolle: Sie sind die sieben vollkommenen Na-
men und Eigenschaften, die, wie im Sarh ausgefiihrt wird, den iibrigen
zugrundeliegen (157). Bevor diese sieben matani (47) und ihre Anwen-
dung auf den Menschen genauer beleuchtet werden, soll die Bedeutung

56 Al-Gili, a.a.0., S. 89ff.; 92.

57 E. BANNERTH, Das Buch der vierzig Stufen, a.a.O., arab. Text S. 12; Ubers. S. 49.
58 Al-Gili, a.a.0., S. 77.

59 Ebd.

60 E.BANNERTH, a.a.0., arab. Text S. 13f., Ubers. S. 50 f.

61 Und dem Konzept Ibn al-*Arabis, vgl. in den Futihat (3/301 f.).



2.2. AI-Gili als Interpretator von Themen der islamischen Theologie =~ 293

zweier Oberbegriffe der eben dargestellten Klassifizierung der gottli-
chen Namen und Attribute fiir das Schopfungsverstindnis al-Gilis un-
tersucht werden:

2.2.1.2.2. Die Schopfung im Spannungsfeld von gamal und galal

Im ,,Buch der vierzig Stufen* erscheinen die Namen, die Gottes Herr-
lichkeit und Seine Schonheit wiedergeben, unterhalb der Stufe der ,.ewi-
gen“ Attribute;%? eventuell ist diese Abweichung vom Insan al-kamil,
der den ,,Vierzig Stufen* zeitlich wohl vorausgeht®, durch den Versuch
al-Gilis zu erkliren, die Einteilung und Gewichtung der Gottesnamen,
wie sie in der orthodoxen Theologie iiblich war und auch von Ibn al-
cArabi praktiziert wurde,% mit seinem eigenen Konzept der stufenwei-
sen Anordnung des Daseins in Einklang zu bringen; die unterschiedli-
chen Zuordnungen einzelner Namen lassen sich so jedoch schwerlich
erklédren.

Galal und gamal Gottes — diese beiden Begriffe sind fiir al-Gili die
beiden Pole, zwischen denen sich die Schopfung bewegt. Das ganze
Dasein steht nach seinem Versténdnis unter diesen beiden Wirkungen,
in denen sowohl Gottes Anniherung an die Menschen und Seine Wohl-
titigkeit ihnen gegeniiber als auch Seine Ferne von ihnen und Sein Da-
sein als strafende Instanz vertreten sind (An-namiis al-a‘zam, a.a.o. fol.
3a/-3ff.). Die Menschen sind dementsprechend auf eine obere und eine
untere Stufe verteilt: Die oben stehenden erfahren Gottesnédhe und Gliick-
seligkeit, die sie-dadurch erlangen, daB ihr Korper die feine Beschaffen-
heit (lutf) des Geistes iibernommen hat. Sie sind die Anwirter auf das
Paradies (fol. 3b/2ff.) und die Nachfolger Muhammads (fol. 12a/-3ff.).
Hingegen wartet auf die unten stehenden Menschen als Nachfolger Iblis’
(fol. 12b/1) nur das Hollenfeuer: Da ihr Geist die Grobheit (katafa) des
Korpers iibernommen hat, miissen sie Gottesferne und Verderben erfah-
ren (fol. 3b/4ff.). Da aber beide Attribute — gamal und galal — gottliche
Eigenschaften sind, stehen auch alle Menschen, oben und unten, in Got-
tes Macht (fol. 3b/7). Wichtig ist dabei, da die Qualitidten wie Gliickse-
ligkeit und Ungliick rein geschopflicher Natur sind: Gott selbst in rein
(munazzah) von solchen Bestimmungen (fol. 5a/-2f.).

62 E.BANNERTH, a.2.0., arab. Text S. 13, Ubers. S. 50f.

63 E. BANNERTH, 2.2.0., S. 5.

64 Vgl. z.B. das Schema in der Schrift In$@’ ad-dawa’ir, ed. H.S. NYBERG, a.a.0. S.
28.
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Dafiir spricht auch, da8 der ,,Weg des Verderbens* (tariga al-mah-
laka) letztlich den Sinn hat, die Bedeutung der gottlichen Allgewalt
(gabbariya) zu lehren, die ohne diesen Weg nicht realisiert werden konnte
(fol. 13a/7ff.); zugleich besteht so fiir die diesen Weg Beschreitenden
die Moglichkeit, ihren Irrtum einzusehen und durch die Anerkennung
der Alleinmacht Gottes das ewige Gliick zu erreichen (fol. 13a/8). Letzt-
endlich zeigt sich also, dal der Gegensatz von galal und gamal nur durch
das Anlegen von MaBstidben zum Gegensatz wird, die auf Gott eben
nicht angewandt werden konnen. In Wirklichkeit gehoren sie untrenn-
bar zusammen, so wie die Namen und Attribute, die in der kamal- Kate-
gorie erscheinen, in sich schon Gegensitze vereinen.

2.2.1.2.3. Zur Interpretation der ,,ewigen* Attribute

Al-Gili iibernimmt, wie wir bereits sahen, die Vorstellung von der Ewig-

keit bzw. Absolutheit bestimmter Attribute. Dabei nennt er im allgemei-

nen die Zahl von sieben, weist aber auch darauf hin, da8 einige Theolo-
gen noch die ,.Bestiandigkeit” (al-baga’ bzw. den Gottesnamen al-baqi,
der in seiner Tabelle unter den gamal-Namen angefiihrt wird) dazurech-
nen.6

Diese sieben Eigenschaften sind nicht nur im Hinblick auf Gott von

Interesse: Auf dem Weg zu seiner Vervollkommnung muf sie der Mensch

in sich selbst realisieren, bis er in die Lage versetzt wird, die Einheit

(ahadiya) Gottes in sich abzubilden (156 f.). Deshalb hilt al-Gili es of-

fenkundig fiir notwendig, diese ,.ewigen* Attribute ausfiihrlich zu er-

lautern:

— Das Lebendigsein Gottes ist Seine Existenz fiir sich selbst.
Im Unterschied zur Schopfung, die nur durch Gott existiert und dem-
zufolge relatives und endliches Leben hat, besitzt Gott absolutes,
unendliches und vollstdndiges (tamma) Leben. Dieses vollkomme-
ne Leben erreichen in der Schopfung nur der Vollkommene Mensch
und die hochsten Engel.®® Aufgrund dieser grundsitzlichen Bedeu-
tung sind einige “arifiin der Ansicht, da als hochster Name Gottes
al-hayy angesehen werden muB.®’ Die iibrigen Geschdpfe zeigen
das Leben entweder unvollkommen — ,,normale* Menschen, Engel
und Ginn — oder gar nicht in seiner eigenen Gestalt, wie Mineralien,
Pflanzen und Tiere, die aus Mangel an IchbewuBtsein nur in den

65 E.BANNERTH, a.2.0., arab. Text S. 13, Ubers. S. 50.
66 Al-Gili, Al-Insan al-kamil, a.a.0., S. 73; R.A. NICHOLSON, a.a.0., S. 101.
67 E.BANNERTH, a.2.0., arab. Text S. 13, Ubers. S. 50.
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Augen anderer existieren und so kein Leben im hier gemeinten Sinn
besitzen.®® Trotzdem gibt es nichts in der Schopfung, das kein Le-
ben besitzt, weil das Dasein an sich Leben bedeutet; Unterschiede
existieren nur hinsichtlich der Vollkommenheit dieses Lebens. An-
dererseits ist jedes Teilchen in der Schopfung durch vollkommenes
Leben lebendig, und weil das Leben eine einzige Substanz (‘ain
wahida) ist, kann es keine Mangelhaftigkeit (nags) in ihm geben.%
Deshalb ist das Leben eines Geschopfes nur dann als geschaffen zu
bezeichnen, wenn es im Hinblick auf dieses Geschopf betrachtet
wird; im Hinblick darauf, daB Gott ewiges Leben besitzt und es nur
diese Form von Leben gibt, ist auch das Leben des Geschopfes ewig,
auch wenn es selbst nicht ewig lebt.”

Wieder einmal erfahren wir also, da3 Begriffe wie ewig — geschaf-
fen, vollkommen — unvollkommen nur durch unsere geschopflichen
Augen und auch nur in ihrer begrenzten Bindung an die Geschopfe,
nicht aber in sich selbst unvereinbare Gegensitze sind. In Wahrheit
hat jedes einzelne Ding, ob Form oder Inhalt, Rede oder Tat, Mine-
ral oder Pflanze das vollkommene gottliche Leben in sich, durch
das es spricht und versteht, hort und sieht und allméchtig ist, aber
eben in seiner eigenen, ihm besonders zugedachten Art und Weise.
Wie sollte sonst der Koranvers zu verstehen sein: ,,Es gibt nichts,
das ihn nicht lobpreisen wiirde* (Kor. 17, 44)? 7! Diese al-Gili,
wie er angibt, durch Enthiillung zuteil gewordene Erkenntnis sieht
er auch durch die Uberlieferungen bestitigt, die eine ,,Existentiali-
sierung* der menschlichen Taten am Jiingsten Tag beschreiben;’?
und da die Existenz im Leben, im barzah und im Tod immer diesel-
be ist, kann sie den Taten nicht erst zum Jiingsten Gericht verlichen
werden. Der Widerspruch, den NicHoLsoN"? zu der eingangs vorge-
stellten Abstufung hinsichtlich der Vollkommenheit des Lebens als
auch vom Autor zugegeben sieht, 16st sich also vollstéindig auf, wenn
man das Leben einmal als Dasein an sich, dann im Zusammenhang
mit dem damit ausgezeichneten Geschopf betrachtet.

DaB ,Leben* immer eine bestimmte Art von BewuBtsein mit ein-
schlieBt und keineswegs auf biologische Funktionen begrenzt defi-
niert wird (weshalb die Ubersetzung mit ,,Lebendigsein® vielleicht

Al-Gili, a.a.0., S. 74; R.A. NICHOLSON, a.2.0., S. 101.
Ebd.

Al-Gili, a.a.0., S. 74f.

Al-Gili, a.a.0., S. 75.

Ebd.

R.A. NICHOLSON, a.a.0., S. 101.
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treffender ist), wird auch aus der Passage im §arl_1 deutlich, die die
Aneignung der vollkommenen Eigenschaften Gottes durch den
Menschen beschreibt: Die Aneignung von wahrem Leben bedeutet
fiir den Menschen die Verfiigungsgewalt iiber die Geschopfe, und
sei es auch ,,nur* im Geist. Das gottliche Leben, das aus der Wirk-
samkeit der Existenz in den Moglichkeiten (mumkinat) besteht, wird
vom Menschen im Hinblick auf die realisierten Moglichkeiten
(mawgidat) umgesetzt (158).

Das gottliche W is s e n ist, wie wir sahen, die Eigenschaft, um die
sich die Auseinandersetzung um Gottes Namen und Eigenschaften
in erster Linie bewegte. Die Frage war dabei die Qualitét der Bezie-
hung, die zwischen Gott als dem Wissenden und den Objekten bzw.
Inhalten Seines Wissens besteht.

Bei der Erklirung dieses gottlichen Attributes geht al-Gili wieder
von der unbedingten Identitit des Wissens, das Gott in sich selbst
hat, mit dem auf bestimmte Objekte gerichteten Wissen aus. Wie
das Leben an sich als ewig gedacht wird und auch in einem be-
stimmten Lebewesen nicht mit dessen Tod endet, ist auch das Wis-
sen an sich eine Eigenschaft, die nicht an das Vorhandensein poten-
tieller oder aktueller Wissensinhalte gebunden ist.”* Hier kritisiert
al-Gili die Ansicht Ibn al-Arabis: Dieser behaupte, daB die Gott
zuginglichen Wissensinhalte Thm das Wissen von sich selbst gege-
ben haben. Das wiirde nicht nur die Préexistenz der Dinge festschrei-
ben, die damit der gottlichen Eigenschaft des Wissens vorausgehen
miifiten, sondern auch die Abhingigkeit Gottes von diesen Dingen
— Gedanken, die al-Gili strikt zuriickweist.”> — In der Tat scheint Ibn
al-°Arabi auf den ersten Blick die von al-Gili dargestellten Vorstel-
lungen zu vertreten, wenn er in den Futithat z.B. schreibt: ,,Also
folgt das Wissen dem GewuBten nach*.’® Die Beziehung zwischen
dem Wissenden und dem GewuBten ist es aber, die fiir Ibn al-*Arabi
die Eigenschft des Wissens ausmacht, und es ist keine Rede davon,
daB das GewuBte diese Beziehung definiert;”” vielmehr hat fiir den
wahrhaft Erkennenden das Wissen keine Ursache im Gewulten (wa-
laisa li-1-¢ilm “inda al-muhaqqiq atrun fi-1-ma‘lim)’8, abgesehen da-
von, daB die Dinge fiir Ibn al-°Arabi ja ,,nur im Wissen Gottes ewig

Al-Gili, a.a.0., S. 76.

Ebd.

Ibn al-*Arabi, Al-Futiihat, Ausgabe Beirut 0.J. (Nachdruck der Ausgabe von 1327
h.) Bd. IV; S. 222/-2.

Ibn al-*Arabi, a.a.0., S. 222/-1.

Ebd.
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sind und demzufolge nicht Sein Wissen bestimmen, sondern von
diesem gottlichen Wissen bestimmt werden.”® Diesen Gedanken
driickt auch al-Gili aus, wenn er Ibn al-Arabi ,korrigiert”: Die Din-
ge werden im gottlichen Wissen durch das bestimmt, was Er von
ihnen weiB, und nicht durch das, was sie von sich selbst heraus er-
fordern.80

Das Wissendsein Gottes ist also weder an das Vorhandensein noch
an die Beschaffenheit der Wissensobjekte gebunden. Zugleich ist es
unmittelbar dem Attribut des Lebens verbunden, denn jedes Leben-
dige hat notwendigerweise irgendein Wissen, sei es aus Eingebun-
gen (ilhamiyan) bzw. intuitiv (badihiyan) oder bewuf3t angenom-
men (tasdigiyan).®' Anhand von Kor. 6, 122: ,,Oder wer tot war,
den haben wir auferweckt zeigt al-Gili, daB auch in der Heiligen
Schrift ,,Leben* synonym mit ,,Wissen** benutzt wird.??

Aus der Ewigkeit des gottlichen Wissens schlief3t al-Gili im Sarh,
daB auch der Mensch mit dieser ewigen Eigenschaft ausgezeichnet
ist: Der menschliche Verstand namlich ist genau (“ain, nicht nusha!')
das Wissen Gottes, durch das dieser sowohl in sich selbst als auch
hinsichtlich der Objekte Seines Wissens wissend ist. Die Wissens-
objekte umfassen also Schopfer und Geschopf, und wenn der Ver-
stand des Menschen Gott als den Schopfer erkennen kann, kann dies
— als Folge des Einsseins des Wissens — nur durch die Eigenschaft
des gottlichen Wissens vor sich gehen (159). - Wenn al-Gili aus der
Identitit des menschlichen mit dem gottlichen Wissen die Erkenn-
barkeit Gottes durch den menschlichen Verstand schlieBt, begibt er
sich auf zumindest sehr unsicheres Terrain. SchlieBlich ist es von
dieser Annahme bis zur Identitit der Wissensobjekte nur ein kleiner
Schritt, so daB der Vorwurf des Pantheismus die logische Konse-
quenz wire. Wenn al-Gili diesen Schritt tite, dann wiirde ihm im
Grunde genau das unterlaufen, was er kurz vorher Ibn al-“Arabi als
Irrtum vorwarf: Das Wissen Gottes und der Menschen wiirde an die
Wissensobjekte gebunden. Jedoch zeigt sich auch hier, daB al-Gili
die eigentliche, bei der Darstellung des ,,.Lebens™ im Insan al-kamil
deutlich gewordene Bedeutung von wahdat al-wugnud, die unter
Beachtung der vélligen Abstraktion der Eigenschaften von Triger
un d Objekt eben vollig ,.unpantheistisch ist, nicht aus den Augen
verloren hat: Es ist nimlich nicht die Rede davon, irgendein ge-

Vgl. R.A. NicHoOLsON, a.a.0., S. 102.
Al-Gili, a.a.0., S. 76.

Al-Gili, a.a.0., S. 77.

Ebd.
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schaffenes Ding als al-hagq zu bezeichnen und mit den géttlichen
Eigenschaften zu belegen; vielmehr geht es darum, sich anhand der
Namen und Eigenschaften mit dem Verstand Gott zu nihern. Da8
dies der einzige Weg ist, eine Verbindung zu Gott herzustellen, steht
fiir al-Gili fest: ,,Er hat nur im Wissen Seinen Platz* (laisa lahi
mahallun illa al-¢ilm) (159) — eine deutlichere Abwehr des Panthe-
ismus ist wohl kaum denkbar.

Die nichste, unmittelbar mit dem Wissen zusammenhingende Ei-
genschaft Gottes ist der W i 11 e. Durch Seinen Willen wendet sich
Gott den Geschopfen zu, d.h. gemdB den Erfordernissen Seines
Wissens findet die Besonderung der Objekte dieses Wissens durch
die Existenz statt.®3 Die dem Menschen anerschaffene Willenskraft
ist identisch mit Gottes ewigem Willen, aber im Hinblick auf den
Menschen nicht ewig; trotzdem ist sie in Anlehnung an die bisher
besprochenen Attribute hinsichtlich ihrer gottlichen Beschaffenheit
eben doch eine ,.,ewige* Eigenschaft.

Al-Gili unterscheidet neun Stufen der Manifestation des Willens in
den Geschopfen, die von einer gemiBigten Neigung (mail) bis zu
leidenschaftlicher Liebe, die jegliche Wahrnehmungsfihigkeit aus-
schaltet (¢i¥q),3* reichen. Beschleicht die Leserin/den Leser bei der
Lektiire dieser Passagen mehr und mehr das Gefiihl, sich nicht mehr
in rein wissenschaftlich-theologischen Argumentationszusammen-
héngen zu bewegen, so wird dieser Eindruck durch das Beispiel,
das al-Gili fiir die hochste Stufe des Willens (!) anfiihrt, nur besté-
tigt: Statt etwa eines Propheten oder eines besonders selbstlosen
Heiligen erscheint ndmlich Magniin Laila, also jener tragische Held
der Volksliteratur, der so in seine angebetete Prinzessin verliebt war,
daB er ihre Anrede an ihn gar nicht registrierte. Diesen kleinen Ex-
kurs beendet der Autor mit den Worten: ,,Aber Laila hat mich von
dir abgelenkt* (arab. pass.: fa-inni masgilun bilaila ‘anka)?® — er-
freulich, daB sich auch in hochwissenschaftlichen Abhandlungen
zuweilen ,,menschliche Schwichen* finden lassen!

Es fillt auf, daB8 der Wille ausschlieBlich als positiv gerichtet er-
scheint; al-Gili versteht ihn als der Willensfreiheit (ihtiyar) Gottes
entstammend. Auch hier iibt er Kritik an der Sichtweise Ibn al-°Ara-
bis: Der spricht nimlich in den Futihat nach al-Gilis Auffassung
Gott die Eigenschaft des frei-wihlen-Konnens ab, mit anderen Wor-

Al-Gili, a.a.0., S. 80; vgl. R.A. NICHOLSON, a.a.0., S. 102; E. BANNERTH, a.a.0.,
arab. Text S. 12, Ubers. S. 49 f.

Al-Gili, a.a.0., S. 80 f.

Al-Gili, a.a.0., S. 81.
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ten, Gott kann nicht muhtar sein, weil Sein Handeln an den Dingen
immer auf die Bediirfnisse und Erfordernisse dieser Dinge einge-
stellt sein muB.8 Der Autor der Futithat sagt indes nicht, daB Gott
nicht im absoluten Sinn muhtar ist, sondern er meint, da Er in sei-
ner Wahlfreiheit durch die Wirklichkeiten der Dinge — die ja von
Gott gesetzt sind! — beeinfluit wird (11/187); an anderer Stelle be-
zeichnet er Gott ausdriicklich als muhtar (12/147).

Fiir al-Gili bedeutet dies jedoch wieder eine Beeinflussung Gottes
durch die Dinge an sich, an denen Er handelt bzw. iiber die Er ent-
scheidet; seiner Ansicht nach ist der unbedingte und absolut freie
gottliche Wille so in Frage gestellt.}” Auch dieser scheinbare Wi-
derspruch 16st sich aber auf, wenn man wieder den Schritt der Ab-
strahierung der jeweiligen Eigenschaft geht; dariiber hinaus mag es
durchaus sein, daB Gottes Entscheidungsfreiheit einen Bezug zu Be-
schaffenheit und Erfordernissen der Dinge aufweist. Er handelt an
den Dingen so, wie es dem jeweiligen Ding angemessen ist — aber
eben nicht, weil das Ding von sich aus dies erfordert, sondern weil
Er es so will! Einerseits wird durch die gottliche Besonderung be-
reits das Erfordernis des Dinges von Thm bestimmt, andererseits
unterliegt es Seiner Entscheidungsfreiheit, sich gemél diesem Er-
fordernis zu verhalten, so daB die Vorstellung Ibn al-°Arabis bei
genauerer Betrachtung gerade nicht als Einschrinkung, sondern als
eigentliche Definition des freien Willen Gottes zu verstehen ist.
Diese Verfiigungsgewalt iiber die Dinge bedeutet auf den Menschen
bezogen dann die freie Verfiigung in der Vorstellungskraft ( muhayyi-
la), in der al-Gili offensichtlich den rechten Ort fiir den als abstrakt
und ewig verstandenen Willen sieht (160). Wieder wird also kein
eigentlicher Unterschied zwischen gottlicher und menschlicher Ei-
genschaft gesehen.

—  Das Attribut der Allmacht bedeutet fiir al-Gili die Fihigkeit
Gottes, das Nichtexistierende in die Existenz zu bringen bzw. die
Wissensinhalte in die duBere Welt hervortreten zu lassen.3¥ Dem
gegeniiber ist die menschliche Allmacht, obwohl sie von der Sub-
stanz (“ain) her gesehen mit der gottlichen identisch ist, nicht in der
Lage, etwas Neues zu erschaffen.

Die Betonung liegt also auf der Schaffung der Dinge aus dem Nicht-
sein. Diese Fihigkeit, und damit die gottlich Allmacht, sieht al- Gili
durch Ibn al-Arabis Schopfungsverstindnis gefihrdet. Der ,,groBte

86 Al-Gili, a.a.0., S. 82.
87 Ebd.; R.A. NICHOLSON, a.a.0., S. 102.
88 Ebd.; R.A. NICHOLSON, a.a.0., S. 103.
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Scheich® nimmt ndmlich keine creatio ex nihilo an, sondern geht
von der ewigen Existenz der Dinge im Wissen Gottes aus. Die Schip-
fung ist demzufolge das Hervortretenlassen der Dinge aus ihrer Exi-
stenz im Wissen (wugiid “ilmi) in die duBere Existenz (wugiid ‘aini).%
Fiir al-Gili wire das gleichbedeutend mit der Unféhigkeit Gottes,
etwas Nichtseiendes neu zu schaffen und aus dem reinen Nichtsein
ins reine Dasein treten zu lassen, also unvereinbar mit der gottli-
chen Allmacht.

Trotzdem betont er, daf Ibn al-°Arabis Annahme von einer Existenz
der Dinge in Gottes Wissen vor ihrer Erschaffung nicht falsch ist,
und er bestitigt auch den Schopfungsvorgang, so wie Ibn al-Arabi
ihn versteht. Jedoch ist er nicht der Ansicht, daB die Dinge in Sei-
nem Wissen auch ewig sind; vielmehr miisse es ein Stadium geben,
in dem Gott allein existiert, die Dinge aber nichtexistent sind.*
Daraus folgt, dal Gott die Dinge zuerst in Seinem Wissen aus dem
Nichtsein entstehen lieB (awgadaha), obwohl Er sie auch im Nicht-
sein kannte, und dann in das duere Sein hervortretenlieB, was be-
deutet, da8 Er sie letztlich aus dem reinen Nichtsein hervortreten
lieB. Hierbei handelt es sich, wie al-Gili betont, nicht um eine zeitli-
che, sondern um eine rein logische (hukmi) Reihenfolge, da es in
der gottlichen Ewigkeit keine Zeit gibt.

Al-Gili verlagert also die Frage nach dem Moment der Dingwer-
dung eines Dinges dahingehend, daB etwas selbst im Nichtsein von
Gott gewuBt wird, aber eben nicht als Ding, sondern als Nichtexi-
stentes. Der Moment der Dingwerdung ist also der Ubergang des
zwar in Gottes Wissen Befindlichen, aber nicht Seienden in die Exi-
stenz in Seinem Wissen. Dadurch wird im Grunde dreierlei gewahrt:
Zunichst einmal die Ewigkeit des gottlichen Wissens, das sich auch
auf Nichtexistentes erstreckt; dann die alleinige Ewigkeit Gottes, da
die Dinge in Seinem Wissen nicht ewig sind; und schlieBlich das
Attribut der qudra, das nach al-Gilis Verstindnis die Existentiali-
sierung des Nichtexistenten beinhaltet.”!

Diese Neuerschaffung von etwas Nichtseiendem ist es, was der
Mensch durch Ubernahme der Allmacht erreichen kann. Wie schon
bei der Willenskraft, so beschreibt der Autor im Sarh die Auswir-
kungen dieser Eigenschaft auf die menschliche Vorstellungskraft
(160). Im weiteren Textverlauf wird dann deutlich, daB die Existen-

Ebd.; vgl. H.S. NYBERG, a.a.0., S. 30f.
Ebd.; R.A. NiCHOLSON, ebd.
Al-Gili, a.a.0., S. 83.
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tialisierung aber nicht nur im Kopf des Menschen stattfindet, also
reine Einbildung ist, sondern denjenigen, die auch Einblick in die
Welt des Verborgenen erhalten, im Zwischenreich tatsédchlich mog-
lich ist (197ff.).2

Diese vier gottlichen Eigenschaften sind in al-Gilis Augen die eigentli-
chen absoluten Attribute, die alles aussagen, was die Beziehung des
gottlichen Wesens zur Schopfung beinhaltet.” Sie sind, in Anlehnung
an Ibn al-°Arabis Terminologie, die ,, Jmame®, die den iibrigen Namen
und Eigenschaften vorstehen, und die ,,Urbilder* (ummahat), die diesen
zugrundeliegen. Die anderen ,.ewigen* Attribute sind fiir ihn verschie-
dene Moglichkeiten, die Allwissenheit Gottes (as-sami‘, al-basir)** bzw.
Seine bestimmte Verfiigungsmacht durch direkte Anrede (al-mutakal-
lim)% auszudriicken; Gott als der Sprechende hat auch insofern eine
besondere Bedeutung, als alle Moglichkeiten und Geschopfe als Worte
Gottes aufgefaBt werden konnen.”

In al-Gilis Interpretation der gottlichen Attribute sind Gemeinsam-
keiten mit der traditionellen Lehre dort festzustellen, wo es um grund-
sitzliche Fragen geht: Die Namen und Attribute Gottes sind ewig und
ungeschaffen (Acariya), und sie sind mit Seinem Wesen identisch
(Mu‘tazila). Aber schon bei der Bedeutung der Eigenschaften zeigen
sich grundsitzliche Unterschiede: Aus a3°aritischer Sicht hat Gott die
Welt zwar geschaffen und lenkt sie, Er ist aber trotzdem ganz anders,
vollig transzendent. Demzufolge ist auch der Inhalt Seiner Eigenschaf-
ten mit menschlichem Verstindnis nicht zu erfassen. Im Grunde unter-
scheidet sich die a%¢aritische Auffassung kaum wesentlich von der mu‘ta-
zilitischen, was die Inhalte der Attribute betrifft: War man auf mu‘tazi-
litischer Seite der Ansicht, daB die — geschaffenen — Attribute keinen
RiickschluB auf Gottes Wesen zulassen, man etwa aus dem Attribut des
Wissens nur schlieBen kann, daB Er i s t, bestenfalls noch, daB er nicht
unwissend ist, so geben die A¥cariten zwar zu, daB Er tatsdchlich wis-
send ist; aber bei der konkreten Beschreibung dieses Wissens kam man
iiber die Feststellung von dessen Unbeschreibbarkeit nicht hinaus. Fol-
gerichtig beschrinken sich al-A¥¢aris Auseinandersetzungen mit den in
seinen Augen nicht rechtglidubigen Theologen darauf, die Ewigkeit der

92 Vgl. dazu Exkurs 3: Trdume und Traumdeutung in der arabischen Tradition, so-
wie Kap. 2.1.2. Die Zwischenwelten.

93 E. BANNERTH, 2.2.0., arab. Text S. 12, Ubers. S. 49.

94 E.BANNERTH, 2.2.0., arab. Text S. 13, Ubers. S. 50.

95 Al-Gili, a.a.0., S. 83 ff.

96 Vgl. dazu Kap. 2.1.1. Die Bedeutung der Buchstaben.




302 2. Der Kommentar

gottlichen Attribute zu beweisen.”” Der Unterschied zwischen Mu¢tazi-
la und AScariten ist hier also kaum mehr als ein gradueller.

Dagegen gehen die Thesen al-Gilis insofern iiber diese Ansitze hin-
aus, als er sich intensiv mit den Inhalten der Namen und Attribute be-
schiftigt. Ausgehend von seinem Verstindnis der Schopfung als Mani-
festation der Namen und Eigenschaften — wobei er sich durchaus auf
koranischem Boden befindet, denn auch die Heilige Schrift betont wie-
derholt den Zeichencharakter der Welt — versteht er alles Existierende
als Hinweis auf Gott, wodurch dieser als transzendent und immanent
zugleich gedacht werden muB. Die Scheu der A¥cariten davor, mensch-
liche MaBstibe an Gott anzulegen, fiihrt bei al-Gili nicht zu einem Ver-
bot des Nachfragens iiber das ,,Wie“ der Attribute, sondern er dreht den
Erkenntnisweg praktisch um: Die menschlichen Eigenschaften des Le-
bens, Horens, Sehens etc. werden als wesensidentisch mit den gottli-
chen Attributen verstanden, d.h. es liegt keine Ubertragung menschli-
cher Eigenschaften auf Gott vor, sondern umgekehrt.”® Moglich wird
dieses Konzept durch die Vorstellung der Einsheit des Daseins, wobei
letzteres aber eben nicht die konkret existierenden Dinge, sondern die
abstrakte Existenz und damit auch die gottlichen Attribute als ewige
und abstrakte Inhalte meint. Durch diese auf Ibn al-*Arabi zuriickgehen-
de Vorstellung ist es moglich, auch die Inmanenz Gottes ohne pan-
theistische Implikationen zu begriinden.

Die theologischen Diskussionen um Gottes Namen und Eigenschaf-
ten, Seine Immanenz und Transzendenz sind natiirlich nicht von rein
theoretischem Interesse, ganz im Gegenteil: Die Vorstellungen, wie Gott
in der Welt, die Er einmal geschaffen hat, kontinuierlich handelt, haben
auch Auswirkungen auf das Verstidndnis der Weltzusammenhénge im
allgemeinen und des menschlichen Verhaltens im besonderen. Um die-
se Konsequenzen soll es im folgenden Kapitel gehen.

97 Vgl. M. ALLARD, Le probléme des Attributs Divins dans la doctrine d’al-A¥ari et
de ses premiers grands disciples, Beyrouth 1965, S. 223.

98 Diese Umkehr des Schlusses vom Offenkundigen auf das Verborgene scheint

bereits al-Maturidi (gest. 334/ 944) vertreten zu haben, vgl. T. NAGEL, a.a.0., S.

137, obwohl dieser Theologe eine existentielle Verbindung dieser beiden Berei-

che ausdriicklich ablehnt, vgl. T. NAGEL, a.a.0., S. 141.
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2.2.2. Die Seinsméchtigkeit der Schopfung

Die Frage nach Gottes Handeln in der Welt als Seiner Schopfung hat
nicht nur zu Spekulationen iiber Sein Wesen, Seine Namen und Seine
Eigenschaften gefiihrt. Diese Fragen nach Gott sind die eine Seite die-
ses in der islamischen Theologie so zentralen Themenkomplexes. Auf
der anderen Seite mufite man sich natiirlich auch Gedanken dariiber
machen, wie die Welt, die Gott geschaffen hat und in der Er handelt,
beschaffen ist, nach welchen Gesetzen ihre Abléufe erfolgen, wodurch
das Handeln des Menschen, der das gottliche Gesetz empfangen hat,
bestimmt wird. Da die koranischen Offenbarungen, obwohl sie als ewig
giiltiges und zur Erkldrung aller Erscheinungen der Welt ausrei-
chendes Wort Gottes verstanden werden, in einer jeweils bestimmten
historischen Situation ergangen und immer auf diese zugeschnitten sind,
war es offenbar erforderlich, in der immer komplexer werden Wirklich-
keit der islamischen Umwelt auch detailliertere Erklarungsmodelle fiir
diese Wirklichkeit zu finden. Im folgenden Teil der Untersuchung sol-
len deshalb, ausgehend von den koranischen Darstellungen dieses Sach-
verhalts, die Positionen der Mu‘tazila — obwohl diese Denkschule gera-
de hier keinesfalls eine einheitliche Lehre vertritt, so da3 nur die grobe
Richtung angegeben werden kann — und der A¥¢ariya dargelegt werden,
um so eine Einordnung der anschlieend zu untersuchenden Gedanken
al-Gilis zu ermoglichen.

2.2.2.1. Koranische Grundlagen

Die Schopfung der Welt wird im Koran als Zeichen fiir die Alleinmacht
Gottes und damit auch als Beweis fiir die Richtigkeit der koranischen
Botschaft dargestellt; die ausfiihrlicheren Schopfungsberichte wenden
sich daher ausdriicklich an die Ungléubigen (z.B. Kor. 21,30-33; 41,9
—12). Aus diesem Verstindnis Gottes als des Schopfers resultiert Seine
alleinige Herrschaft iiber alles Geschaffene: ,,Gott ist einer allein. Es
gibt keinen Gott auBer Ihm. Er ist der Lebendige und Bestiindige.
Ihn iiberkommt weder Ermiidung noch Schlaf. Ihm gehort alles,
was im Himmel und auf der Erde ist. Wer konnte — auBer mit Sei-
ner Erlaubnis — bei Ihm Fiirsprache einlegen? Er weiB, was vor und
was hinter ihnen liegt. Sie aber wissen nichts davon, auler was Er
will* (Kor. 2, 255). Diese Herrschaft Gottes erstreckt sich auch iiber
den Menschen, den Gott nach Kor. 15, 26 — 29 aus feuchter Tonmasse
geschaffen und durch Einblasen Seines Geistes belebt hat. So erfolgte
die Schopfung von Welt und Mensch zwar durch eine Art bildnerisches
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Gestalten, vor allem aber durch das schopferische Wort kun ,,sei (Kor.
2,:34753;59;:16,40):

Die Schopfung wird jedoch nicht als einmaliger Akt Gottes gese-
hen, der die Welt dann sich selbst iiberlzBt, sondern sie wird als konti-
nuierlicher Prozef verstanden, d.h. Gott bestimmt ununterbrochen die
Abléufe der Welt.” Besonders deutlich wird diese stindige Weiterschop-
fung an den Koranstellen, die die Entstehung der Menschheit beschrei-
ben: ,,Er erschafft euch im Leib eurer Mutter in einem Schopfungs-
akt nach dem anderen* (Kor. 39, 6; vgl. auch Kor. 23, 12 — 14). Die
Weiterexistenz der Schopfung besteht also nicht in Abldufen und Funk-
tionen, die naturwissenschaftlich untersucht und beschrieben werden
konnen, sondern hingt einzig von Gottes ,,Fiigung* (amr) (Kor. 17, 85)
ab.

Demzufolge kann die Stellung des Menschen gegeniiber Gott nur
als vollige Abhingigkeit charakterisiert werden, zumal Gott nicht nur
den Menschen immer wieder erschafft, sondern auch fiir dessen Lebens-
unterhalt sorgt (Kor. 16, 5 — 8; 10 — 12). Es ist also faktisch alles in der
Welt in jedem Augenblick von Gottes uneingeschrinktem Willen be-
stimmt. Fiir den Menschen bedeutet dies einerseits eine Pflicht zur Dank-
barkeit gegeniiber Gott,'® anderseits ergibt sich gerade hier ein Dilem-
ma, das auch der Koran nicht eindeutig 16st: Wenn Gott alles bestimmt
und vorhersieht, wozu dienen dann die Mahnungen des Gesetzes und
die Drohungen mit dem Hollenfeuer? Warum gibt es trotz der Eindring-
lichkeit der gottlichen Botschaft Unglaubige? Ist der Mensch fiir seine
Taten iiberhaupt verantwortlich?

Kor. 2, 255 spricht deutlich fiir die Allmacht und Vorherbestim-
mung Gottes. Sogar das, was die Menschen wissen, wird von Gott be-
stimmt. Auch an anderen Stellen lesen wir iiber die menschlichen Ge-
schicke: ,,Sag: Uns wird nichts treffen, was nicht Gott uns vorherbe-
stimmt hat* (Kor. 9, 51); ,,Kein Ungliick trifft ein, weder auf der
Erde noch bei euch selber, ohne daB es in einer Schrift verzeichnet
wire, noch bevor wir es erschaffen‘ (Kor. 57, 22). Im Zusammen-
hang mit dem verwerflichen Gotzendienst wird dann eindeutig die Ge-
schaffenheit des Menschen mitsamt seinen Taten heraus-
gestellt (Kor. 37, 95f.). Aber nicht nur diese Taten, auch der Glaube des
Menschen ist einigen Textstellen zufolge von Gott bestimmt: ,,Denen,
die ungliubig sind, ist es gleich, ob du sie warnst oder nicht. Sie
glauben sowieso nicht. Gott hat ihnen das Herz und das Gehor ver-
siegelt, und ihr Gesicht ist verhiillt. Sie haben eine gewaltige Strafe

99 Vgl. T. NAGEL, a.a.0. S. 26.
100 Vgl. T. NAGEL, a.a.0. S 27f.
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zu erwarten‘‘ (Kor. 2, 6f.); ,,Gott fiihrt, wen Er will, in die Irre. Und
wen Er will, den bringt Er auf einen geraden Weg* (Kor. 6, 39);
,sWen Gott irrefiihrt, fiir den gibt es keinen, der ihn rechtleiten
wiirde. Er beléBt sie in ihrer Widersetzlichkeit, so daB sie weder ein
noch aus wissen* (Kor. 7, 186).

Diesen Stellen, die auf die Bestimmung der menschlichen Taten
und seines Glaubens durch Gott hinweisen, stehen andere gegeniiber,
die eine Willens- und Handlungsfreiheit des Menschen nahelegen: ,,Was
dich an Gutem trifft, kommt von Gott, was dich an Schlimmem trifft,
von dir selber* (Kor. 4, 79). Hier kann also auch der Mensch etwas —
wenn auch Schlechtes — bewirken. Auch iiber seinen Glauben kann der
Mensch selbst entscheiden, wenn es heifit: ,,Wer nun will, moge glau-
ben, und wer will, moge nicht glauben!* (Kor. 18, 29). Die folgende
Drohung mit den Schrecknissen des Hollenfeuers erscheint hier folge-
richtiger als bei Kor. 2, 7 (s.0.); denn wieso sollen die Menschen fiir
etwas bestraft werden, das eigentlich nicht sie selbst tun, sondern Gott
durch sie bewirkt? Auch das immer wieder betonte Verbieten des Bosen
und Gebieten des Guten kann nur dann einen Sinn haben, wenn der
Mensch sich selbstindig fiir das eine und gegen das andere entscheiden
kann.

Betonung der Prédestination aller Weltzusammenhénge einschlief3-
lich des menschlichen Glaubens einerseits, aber auf der anderen Seite
auch Hinweise auf die Eigenverantwortlichkeit des Menschen, beson-
ders auch im Hinblick auf sein Schicksal im Jenseits — schon der Koran
birgt also hochst widerspriichliche Aussagen in sich, so dal es nicht
weiter verwundert, daB die weitere theologiegeschichtliche Entwicklung
in verschiedenen Richtungen verlduft:

2.2.2.2. Klassische Positionen

Schon die friiheste islamische Theologie stand offenbar unter dem Druck,
die unselige Realitiit des islamischen Staates mit der wohlwollenden
gottlichen Fiigung in Einklang zu bringen. Die Frage war: Wie kann der
Verlauf der Wirklichkeit, wie sie sich darbot, als durch Gottes Willen
mit Seiner Allmacht gewirkt verstanden werden? Beide im Koran er-
scheinenden Annahmen wurden vertreten: Fiir die Qadariya (von arab.
gadar ,.Bestimmung*) besitzt auch der Mensch eine Art Verfiigungsge-
walt, indem er gemiB seinem eigenem, freien Willen selbstindig ent-
scheiden und handeln kann.!?! Es liegt auf der Hand, daB diese Einstel-

101 T.NAGEL, a.a.0. S. 46.
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lung, als deren prominenter Vertreter etwa al-Hasan al-Basri (gest.110/
728) genannt werden kann, von politischer Seite nicht gerade begeister-
te Unterstiitzung fand,'?? aber auch theologische Bedenken wurden an-
gemeldet: Bedeutet die Annahme eines selbstbestimmten menschlichen
Handelns nicht zugleich die Annahme eines zweiten erschaffenden und
allméchtigen Wesens neben Gott, also eine Gefihrdung des Monotheis-
mus? Gahm b. Safwan (gest.128/746) und die nach ihm benannte theo-
logische Richtung der Gahmiya wiesen jeglichen Gedanken an eine
Handlungsfreiheit des Menschen strikt zuriick: Jede menschliche Fi-
higkeit, Entscheidungen zu treffen und zu handeln, ist von Gott verlie-
hen und geht von Thm aus.!%

Es werden also bereits in der friihislamischen theologischen Aus-
einandersetzung beide dem Koran zu entnehmenden Moglichkeiten zur
Erkldrung des Weltablaufs vertreten; besonderen Nachdruck legte man
dabei auf das Handeln des Menschen. Die besondere Leistung der Mu‘ta-
zila war es dagegen, eine allgemeine Erklédrung fiir die Vorgénge in der
Schopfung in die Theologie eingefiihrt zu haben: Es handelt sich dabei
um die aus der aristotelischen Philosophie iibernommene Akzidentien-
lehre, die alles Existierende in Substanz (arab. gauhar), d.h. ,,selbstéin-
dig Seiendes*, und Akzidens (arab. ‘arad) als ,,unselbsténdig Seiendes*
einteilt.!%* Ein Akzidens ist demnach alles, was ohne eine Substanz als
Triger nicht existieren kann, wie z.B. Geruch, Farbe, Geschmack, Funk-
tion der Sinnesorgane. Natiirlich waren bei der Ubernahme dieser Lehre
Zugestindnisse erforderlich: So wird betont, dal die Welt und die Sub-
stanzen — anders als es Aristoteles annimmt — nicht ewig und ungeschaf-
fen sind,'% und daB es immer und ausschlieBlich Gott ist, der die Akzi-
dentien erschafft und durch ihre Verbindung mit den Substanzen die
Weltabldufe bestimmt.

Auf diese Weise lieB3 sich der Ablauf der Vorgédnge in der Welt als
Zusammenspiel von Substanzen, die an sich nicht wahrnehmbar sind,
und Akzidentien, die ohne Substanzen nicht existieren konnen, erkli-
ren. Weniger angebracht schien dieses Modell, das jegliche Art von
Kausalitét in der Natur ausschlieft, zur Erhellung der menschlichen Ei-
genschaften und Verhaltensweisen; dies zeigt sich nicht nur an der Band-
breite von Interpretationen innerhalb der Mu‘tazila selbst,!% sondern

102 Ebd.

103 T. NAGEL, a.a.0. S. 114.

104 Vgl. H. DAIBER, Das theologische System des Mucammar ibn ‘Abbad as-Sulami
(gest. 830 n. Chr.), Beirut 1975, S. 59ff.

105 H. DAIBER, a.a.0. S. 65.

106 Vgl. H. DAIBER, a.a.0. S. 70ff.
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auch daran, daB die A%¢ariten, obgleich sie die Akzidentienlehre iiber-
nahmen, zu vollig anderen SchluBfolgerungen hinsichtlich der Willens-
und Handlungsfreiheit des Menschen kommen.

2.2.2.2.1. Handlungsfreiheit und Eigenverantwortlichkeit — der Stand-
punkt der Mu‘tazila

Die innermu‘tazilitischen Auseinandersetzungen hatten in erster Linie
die Relation zwischen Substanz und Akzidens zum Thema;!%7 damit
zusammenhéngend wurde auch die Zuordnung bestimmter Eigenschaf-
ten kontrir diskutiert.'%® Dabei ging es letztendlich um die Bestimmung
des Verhiltnisses von gottlicher Allmacht zu menschlicher Eigenver-
antwortlichkeit, also darum, beide im Koran erwdhnten Phdnomene ohne
Widerspruch denken zu konnen. Deshalb kommen in den mu‘taziliti-
schen Denkansitzen die koranischen Themen immer wieder zur Spra-
che, werden jedoch mit verschiedenen Schwerpunkten diskutiert: So kann
etwa die Bezeichnung Gottes als ,,Schopfer* (halig) bedeuten, daB Er
die Dinge gemacht hat, was aber nicht ausschlief3t, dal der Mensch selbst-
bestimmt handelt, also in gewisser Weise auch Schopfer ist;!%? oder die
Betonung wird auf seine Fahigkeit gelegt, unmittelbar, d.h. ohne eine
geschaffene vermittelnde Macht zu handeln. ,,Schopfersein“ bedeutet
dann das Ausfiihren einer Handlung ohne wie auch immer geartete Ver-
mittlung.!!® Diese Definition von halig schlieBt dann ein Schopfersein
des Menschen aus.!!! Ob sich die Schopferkraft Gottes auch auf die
Akzidentien erstreckt, wurde ebenfalls nicht einheitlich beurteilt.!1?
Unterscheiden sich schon die Ansichten innerhalb der Mu‘tazila iiber
den Bezugsbereich von Gottes Macht als Schopfer der Welt am allge-
meinen, so wird die Angelegenheit speziell im Hinblick auf den Men-
schen als — im Unterschied zu den anderen Geschopfen mit seinem Ver-
stand begabtem — Geschopf nicht eindeutiger, wird doch im Bereich der
menschlichen Handlung die Diskrepanz zwischen den in der Offenba-
rung festgehaltenen Anordnungen Gottes und der Lebenswirklichkeit
besonders deutlich. Deshalb ist es die Meinung der iiberwiegenden An-
zahl der muctazilitischen Denker, daB Gott keine Macht iiber das mensch-

107 Ebd.

108 H. DAIBER, a.a.0. S. 74.

109 Al-A%cari, a.a.O. S. 195.
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111 Al-Afcari, a.a.0. S. 228.
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liche Entscheidungs- und Handlungsvermégen hat; vereinzelt konnte
aber auch behauptet werden, daf eine Tat zugleich — notwendig — der
gottlichen und — in Form der Aneignung (kasban) — der menschlichen
Macht unterworfen ist — eine genaue Bestimmung des Verhiltnisses der
beiden ,,Michte* findet sich dann in der a%‘aritischen Theologie.!!3 Der
Mensch hat also offenbar die Freiheit, eigene Entscheidungen zu treffen
und danach zu handeln; aber auch das ,,Wie* dieser Handlungsmacht ist
von seinen eigenen Fiahigkeiten abhéngig und wird nicht durch die gott-
lich Macht bestimmt. Begriindet wird diese Unabhéngigkeit einerseits
mit den unterschiedlichen Bereichen, auf die sich menschliche und gott-
liche Macht beziehen, andererseits mit den verschiedenen Definitionen
von ,,Macht* 114

Als Konsequenz dieser weitgehenden Freiheit des Menschen, die
eigentlich die notwendige Voraussetzung fiir seine Verantwortlichkeit
ist, wird von mu‘tazilitischer Seite durchgehend das Geschaffensein von
Unglaube und Ungehorsam gegen Gott geleugnet.!!> Aber auch Gott
selber kann ungerecht handeln, wenn Er will, obwohl es wieder unter-
schiedliche Ansichten dariiber gibt, ob Handlungen Gottes iiberhaupt
als ,,ungerecht* bezeichnet werden kénnen.!'6

Das Verhiltnis der gottlichen zur menschlichen Allmacht wird also
schon in der Mu‘tazila recht unterschiedlich bewertet. Und wenn auch
die Grenze verschieden gezogen werden kann — Abu I-Hudail etwa be-
schrinkte die gottliche Bestimmung auf Lebensfrist und Unterhalt des
Menschen, wohingegen seine Handlungsfihigkeit selbstbestimmt ist!!”
— bleibt als Gemeinsamkeit stets die Eigenverantwortlichkeit des Men-
schen fiir seine Handlungen und damit den Heilsgewinn.!!® Die dabei
vorausgesetzte Willensfreiheit des Menschen zeigt diesen als durch sei-
nen Verstand auch mit einer gewissen Art von Michtigkeit ausgestatte-
tes Wesen — ein Erbe der antiken Philosophie, das nach aScaritischer
Ansicht dem Inhalt der Offenbarung zuwiderlduft; die Vorstellung einer
Kausalitédt der Handlungsfolgen scheint ebenfalls der ununterbrochenen
gottlichen Fiigung zu widersprechen. Al-Agcari selbst kommt daher zu
anderen Schluffolgerungen:

113 Al-As¢ari, a.a.0. S. 199.
114 Al-Ag¢ari, a.a.0. S. 199f.
115 Al-As¢ari, a.a.0. S. 227f.
116 Al-As¢ari, a.a.0. S. 200f.
117 T.NAGEL, a.a.0. S. 113.
118 T. NAGEL, a.a.0. S. 114.
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2.2.2.2.2. Offenbarung und Aneignung — die a¥¢aritische Position

Die Kosmologie al-A3caris entspricht im allgemeinen der der Mu‘tazi-
1a.!!® Fiir ihn gibt es jedoch auf der Welt absolut nichts, das nicht durch
Gottes Willen bestimmt wird. Alle Abldufe sind daher Taten Gottes, nie
des Menschen!?? oder Wirkungen von ,,Naturen*.'?! Die menschlichen
Werke werden also als von Gott im Menschen erschaffen gedacht, aber
der Mensch stimmt dem zu, ,,eignet es sich an* — und tibernimmt so die
Verantwortung fiir sein Handeln.!??

Dadurch scheinen sich zunéchst gottliche Allmacht und menschli-
che Eigenverantwortlichkeit zu ergédnzen. Der a$¢aritischen Lehre von
der Alleinewigkeit der gottlichen Attribute entsprechend kann der Wille
des Menschen, einer Handlung zuzustimmen, jedoch nur durch eine Kraft
erfolgen, die Gott im Menschen geschaffen hat; diese Zustimmung er-
folgt also ebenfalls durch Gottes unmittelbares Wirken, so daB fiir eine
menschliche Willensfreiheit kein Raum ist. Demzufolge sind auch we-
der die Folgen der menschlichen Handlungen als auch alle anderen Ab-
ldufe in der Schopfung keiner Kausalitdt im eigentlichen Sinne unter-
worfen, sondern zu jeder Zeit unmittelbar von Gott abhingig.'? Es be-
steht also fiir den Menschen nicht die geringste Moglichkeit, eine eige-
ne Entscheidung zu treffen und nach dieser zu handeln, da schon die
Entscheidung fiir oder gegen eine Handlung von Gott festgesetzt ist:
,.Die Aneignung findet durch die (dem Menschen) anerschaffene Fihig-
keit statt.!?* Die stiindigen Ermahnungen des Koran, das Gute zu wih-
len bzw. die Drohungen mit der Hollenstrafe konnen auf diesem Hinter-
grund eigentlich nur als Dokumentierung des in Gottes ewigem Rat-
schluB festgesetzten Schicksals der Menschen verstanden werden.

Die islamische Theologie a¥¢aritischer Prigung billigt der Schop-
fung also keinerlei eigene Seinsmichtigkeit zu. Anders als die Mu‘tazi-
la behauptet, wird diese .. Entmichtigung**1?° ausdriicklich auch auf Wil-
lens- und Handlungsfreiheit des Menschen bezogen. Es ist nur zu ver-
standlich, daB die daraus sich ergebenden Konsequenzen, néimlich das
Annehmen der Offenbarung, ohne deren Inhalt mit dem Verstand er-
griinden zu wollen einerseits, Fragen nach der Notwendigkeit zur Be-

119 D. GIMARET, La doctrine, a.a.0. S. 43.

120 Ibn Firak, Mugarrad maqalat al-As<ari, ed. D. GIMARET, Beirut 1987, S. 28.

121 D. GIMARET, a.a.0. S. 45.

122 Al-A%cari, Kitab al-luma fi l-radd “ala ahl al-zai§ wa l-bid‘a, ed. H. GURABA;
Kairo 1955, S. 37ff.

123 Ibn Farak, a.a.0. S. 91f.; 101.

124 Ibn Firak, a.a.0. S. 100.
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folgung des Gesetzes andererseits nicht als der Weisheit letzter Schlu
akzeptiert werden konnte. Auch hier ist es die Theologie der wahdat al-
wugid, die eine mogliche Losung dieser Schwierigkeiten anbot:

2.2.2.3. Die Einsheit der Existenz — al-Gilis Darstellung

Weder Mu‘tazila noch A¥¢ariya konnten eine Verbindung zwischen Gott
und Schopfung herstellen. Entsprechend den jeweiligen Aussagen iiber
die Attribute Gottes, die entweder als durch — logisch unbegriindbaren —
Analogieschlul (Mu°‘tazila) oder iiberhaupt nicht (A%°ariya) erfaBbar
betrachtet werden, 148t sich auch der Einflubereich Gottes in der Welt
nur schwer mit der Eigenverantwortlichkeit des Menschen in Einklang
bringen, will man weder das eine noch das andere gefdhrden. Deshalb
ist es wohl nicht ganz abwegig, zu behaupten, daB die islamische Theo-
logie in eine Sackgasse geraten war. Es gab zwar bereits im a¥‘ariti-
schen Denken (Ibn Qutaiba, Fahr ad-Din ar-Razi) Ansitze, die Distanz
zwischen Gott und Welt mithilfe einer vermittelnden ,,Wirksubstanz* —
ar-Razi etwa sah die im Koran erwéhnte Fiigung Gottes (amr) als derar-
tiges Mittel'?® — zumindest zu mildern; der entscheidende Schritt aber
wurde nicht unternommen, solange keine seinsméBige Verbindung zwi-
schen beiden Seiten angenommen wurde.'?’ Eine derartige Verbindung
wurde also zur Voraussetzung, die koranischen Aussagen widerspruchs-
frei denken zu konnen, ohne in pantheistische Zusammenhinge zu
geraten.

Die Mu‘tazila gestand der Schopfung, insbesondere dem Menschen,
eine Seinsmichtigkeit zu, die sozusagen neben der Seinsmichtigkeit
Gottes steht: Uber bestimmte Bereiche herrscht Gott, iiber andere eben
nicht. Die damit verbundene Einschrinkung der Allmacht Gottes konn-
te al-AS°ari nur durch vollige Entmachtung der Schépfung wieder auf-
heben. Es war Ibn al-°Arabi, der durch das Konzept von der ,,Einsheit
des Seins*, d.h. der Annahme einer seinsméBigen Verbindung zwischen
Gott und Welt, beide Schwierigkeiten zu 16sen versuchte. Es ist hier
nicht der Ort, die Entwicklung dieser Theologie im einzelnen nachzu-
zeichnen; vielmehr soll es im folgenden Abschnitt darum gehen, wie al-

126 T.NAGEL, a.a.0. S. 188.
127 Insofern bietet auch al-Maturidis Theologie nicht unbedingt eine Losung, da so-
wohl der Schlu8 vom Verborgenen auf das Offenbare, der die Konsequenz seiner
Attributenlehre darstellt, als auch die rationale ErfaBbarkeit Gottes bei gleichzei-
tiger Ablehnung dieser existentiellen Verbindung noch weniger denkbar erscheint
als der mu‘tazilitische AnalogieschluB in umgekehrter Richtung.
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Gili auf dem Hintergrund von Ibn al-*Arabis grundlegender Lehre die-
ses zentrale Thema islamischer Theologie versteht:

Zunichst einmal ist festzustellen, daB al-Gili die Substanz — Akzi-
dens — Lehre grundsitzlich iibernimmt und in sein Konzept der stufen-
weisen Anordnung des Kosmos integriert. Dabei nennt er die Substanz
,»al-gawhar al-fard“; durch diese Spezifizierung wird die Unteilbarkeit
der Substanz deutlich.!?® Das Akzidens hingegen versteht al-Gili als
Ausdruck fiir Eigenschaften, Beziehungen u.4., wobei jedes Akzidens
nur einen Moment lang eine Substanz bestimmt,!?° die anscheinende
Dauer eines Akzidens besteht in Wirklichkeit aus der unaufhorlichen
Abfolge verschiedener Akzidentien.!** Dariiber hinaus sieht al-Gili of-
fensichtlich auch die Substanz an sich nicht als ewig und unwandelbar,
sondern als stindig neu geschaffen an.!3! Die Unterscheidung von Sub-
stanz und Akzidens scheint also eher eine definitorische als eine exi-
stentielle zu sein.

Durch diese Definition ist allerdings noch nichts dariiber ausgesagt,
wodurch diese Akzidentien wirken; al-Gili scheint unausgesprochen von
einer allumfassenden gottlichen EinfluBnahme auszugehen, jedenfalls
weist der von ihm zitierte Koranvers: ,,Sie sind im Zweifel iiber eine
neue Schopfung® (Kor. 50, 15) in diese Richtung. Ist damit aber auch
die vollige Machtlosigkeit der Schopfung die Konsequenz?

Ein Blick auf den bereits genannten Teil des Namiis al-a°zam scheint
diese Annahme zu bestitigen: Al-Gili zeichnet eine starke Polarisierung
der Menschen in diejenigen, die den Weg des Verderbens, und andere,
die den Weg des ewigen Gliicks gehen (fol. 11a/3ff.; 12b/1-5). Die ,,Lauf-
bahn“ eines Menschen sieht er dabei als ewig von Gott vorherbestimmt
(fol. 11a/7ff.); besonders auch die Bestimmung zum Verderben liegt
seiner Auffassung nach in Seiner Macht (fol. 11a/-2f.).

Dieses ,,Verderben* bedeutet jedoch keine ewige Gottesferne: Viel-
mehr fiihrt auch dieser Weg die Menschen, die ihn beschreiten, letzt-
endlich zu Gott, wenn auch auf einem ,,Umweg" (fol. 3b/-2ff.). Die gott-
liche Bestimmung bezieht sich also genau genommen auf den Weg, auf
dem ein Mensch zu Gott findet: Er folgt entweder Muhammad, der ge-
horsam gegen Gott war (fol. 4a/-4f.; 4b/6f.), oder Iblis, der als der erste
Ungehorsame gilt (fol. 4b/3ff.). Beide Wege fiihren jedoch zum selben
Ziel, nimlich zu Gott (fol. 5a/15f.), weil alles, auch das Geringste, in der
Welt auf Gott zuriickgeht, d.h. gottlichen Ursprungs ist.'*?

128 E. BANNERTH, a.a.0. arab. Text S. 19, Ubers. S. 55.
129 E. BANNERTH, a.2.0. arab. Text S. 19f., Ubers. S. 56.
130 E. BANNERTH, a.a.0. arab. Text S. 21, Ubers. S. 57.
131 E. BANNERTH, a.a.0. arab. Text S. 21f,, Ubers. S. 57f.
132 Diesen Gedanken fanden wir auch im Sarh (126).
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DaB} die Schrecknisse der Holle trotzdem keine leeren Drohungen
sind, und daB das geoffenbarte Gesetz trotzdem einen Sinn hat, erklért
al-Gili im Hinblick darauf, wie der Mensch sein — vorherbestimmtes —
Schicksal im Jenseits erlebt: Wenn dann die festen Urbilder dem Men-
schen bzw. dessen Geist sichtbar werden, bestimmen die Bilder, die ihm
erscheinen, zwar den Ort, der ihm vorherbestimmt ist; aber wie er
diese Bilder sieht, ist von seinen Taten im Diesseits abhangig (fol. 11b/
11f.; 12a/1ff.). Deshalb fordert Gott alle Menschen, auch die, die fiir
den Weg des Ungliicks bestimmt sind, auf, Gutes zu tun (fol. 11b/11f.).
Al-Gili nimmt also offensichtlich an, daB die Menschen zwar nicht be-
einflussen konnen, wohin es sie am Jiingsten Tag verschlédgt, da3 sie
jedoch durchaus daran mitwirken konnen, wie sie ihren Bestimmungs-
ort empfinden. Insofern sind sie trotz gottlicher Pradestination keines-
wegs machtlos!

Zielt der eben angefiihrte Text allein auf das Schicksal des Men-
schen, so finden wir im §arh auch Passagen, die das Verhiltnis zwi-
schen Gott und Welt allgemein charakterisieren:

Waihrend sich in der klassischen Theologie jedweder Richtung Gott
und Welt gegeniiberstehen, sieht al-Gili im Gefolge des ,,groBten
Scheichs* einen starken gegenseitigen Bezug: Gott ist nur dann als Schop-
fer und Herrscher der Welt denkbar, wenn zugleich eine Schopfung, die
Er beherrscht, vorhanden ist (85). Dies darf aber wohl nicht dahinge-
hend verstanden werden, da3 Gott in sich auf die Welt angewiesen, von
ihr abhingig ist; vielmehr geht es um die Namen und Eigenschaften
Gottes, die eine Relation zur Welt dokumentieren. Diese Relation ist fiir
al-Gili so unbedingt, daB es nichts anderes als Gott und Welt gibt (86):
Die feinstoffliche Substanz (latifa), durch die Gott die Geschdpfe be-
stimmt (6), ist so zwar ein bestimmter Ausdruck fiir das Vermittelnde
zwischen Gott und der Schopfung, das, wie wir sahen, schon von a%°a-
ritischer Seite ansatzweise gedacht wurde; auf der anderen Seite ist sie
aber nichts, das z wischen Gott und der Schopfung steht.!3* Unter
Beriicksichtigung der Annahme, daf es nur ein einziges, unteilbaren We-
sen gibt (84), wie auch aus der Diskussion der gottlichen Attribute deut-
lich wurde, ist dieser Schlufl sogar zwingend. Genauso notwendig ist
dann auch al-Gilis Verstindnis der Stellung des Menschen in der Welt:
Beide entsprechen sich hinsichtlich ihrer Relation zu Gott (154f.), aber
auch gegenseitig (162; 167ff.); sie sind in Wirklichkeit ein und dieselbe
Welt (174).

133 Vgl. al-Gili, Al-Insan al-kamil a.a.0. Teil 1, S. 13, wo al-Gili den vermittelnden
Heiligen Geist charakterisiert.
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Durch diese Annahme einer existentiellen Verbindung zwischen Gott
und Mensch kann also zweierlei gewahrt werden: Zum einen werden
die koranischen Aussagen iiber den Zeichencharakter der Schépfung nicht
mehr ihres Inhaltes beraubt,!34 zum anderen erscheint die Welt selbst in
einem ganz anderen Licht: nicht mehr ohne jegliche Verbindung Gott
gegeniibergesetzt und damit vollig machtlos, sondern exakt mit Seinen
Eigenschaften, sogar mit dem gleichen Dasein wie Er ausgestattet. Und
allein dadurch 148t sich die Verantwortlichkeit des Menschen begriin-
den: Der Aufruf zur Befolgung des Gesetzes ist gleichbedeutend mit der
Ermunterung, die eigentliche Bestimmung des Menschen, nidmlich die
Verwirklichkeit seiner Fahigkeiten und Moglichkeiten, zu erfiillen. In-
dem sich der Mensch so weit wie moglich auf Gott einldBt, wird es ihm
schlieBlich moglich sein, diese Bestimmung zu verwirklichen (129ff.);
er kann also selbst eine Menge dazu tun, zu den ,,Auserwihlten” zu
gehoren (vgl. 147)!

Das Konzept der Einsheit des Daseins, wie es al-Gili darstellt, er-
moglicht es, eine Verantwortlichkeit des Menschen fiir seine Taten zu
begriinden, ohne ihn als,zweiten Schopfer* neben Gott zu stellen.
Er handelt ja nicht vollig unabhédngig von Gott, wie es die Mu‘tazila
behauptete, sondern, jedenfalls im Idealfall, durch IThn — aber eben nicht
im a¥caritischen Sinne auf dem Wege der Anerschaffung seiner Taten
und Entschliisse bzw. der Anerschaffung des Erwerbs dieser Handlun-
gen, sondern durch die Wesensgleichheit, die sogar eine verbindende
Instanz zwischen Gott und Mensch iiberfliissig macht.

Al-Gili betont dabei immer wieder, daB die gesamte Schopfung, je-
des einzelne Geschopf bis hin zum unbelebten Mineral, im vollen Be-
sitz der Eigenschaften des Schopfers ist. Das — neuplatonisch beeinfluf3-
te — Modell der Seinshierarchie, das er in dem ,,Buch der vierzig Stufen*
vorstellt, darf daher wohl nicht als Abstufung nach Besitz der Attribute
verstanden werden; al-Gili unterscheidet vielmehr danach, welche Ei-
genschaften auf den verschiedenen Stufen in erster Linie realisiert wer-
den, und wie diese Realisierung stattfindet. Daher sind die Stufen eher
horizontal als vertikal angeordnet zu verstehen, wobei wieder zu be-
riicksichtigen ist, daB rdumliche Kategorisierung nur im Bereich des
Geschaffenen moglich (vgl. 166), also sowieso nicht ausschlaggebend
ist. Insofern ist das Stufenmodell al-Gilis eine Synthese von philosophi-
schen und theologischen Vorstellungen.

Es zeigt sich also auch hier, daB die Theologie der Einsheit des Seins
weder dem Inhalt der Offenbarung noch den Leitsétzen der traditionel-

134 Was in der rationalistischen Theologie durchweg der Fall war, vgl. etwa al-A3-
cari, a.a.0. S. 227.
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len Theologie widersprechen muB. Vielmehr bietet sie eine Moglichkeit
zur Interpretation der geoffenbarten Glaubenssitze, die einerseits den
Menschen mit seinen Fihigkeiten ernst nimmt, indem sie ihn nicht bei
bestimmten Fragen zum ,,Abschalten” seines Verstandes zwingt, ande-
rerseits das Wirken Gottes in der Schopfung erst und eigentlich begriin-
den kann.
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2.3. EINSHEIT UND BESONDERUNG - DIE FRAGE
NACH DER INDIVIDUALITAT IM SPIEGEL
DER ISLAMISCHEN THEOLOGIEGESCHICHTE

Bei allen bisher behandelten Fragestellungen konnte festgestellt wer-
den, daB ihre Beurteilung immer von zwei Seiten her erfolgte: Ging es
zundchst darum, Aussagen iiber Gott und Seine Offenbarungen zu tref-
fen, so wurden im néchsten Atemzug Folgerungen fiir den Menschen,
seine Stellung in der Schopfung und gegeniiber dem Schépfer, fiir sein
Verhalten gezogen. Die Anthropologie scheint also die notwendige Er-
génzung der Theologie zu sein; notwendig ist sie dabei in zweierlei Hin-
sicht: Selbst wenn Gott als ewig und unabhingig gedacht wird, muB die
Theologie als Rede von Gott immer die Beschaffenheit des Redenden
beriicksichtigen, und wenn die gottlichen Offenbarungen sich nicht nur,
aber auch in direkter Rede an den Menschen wenden, ihn anspre-
chen, beinhalten sie immer ein bestimmtes Bild dieses Menschen. Der
Mensch steht also einmal als von Gott Redender, einmal als von Ihm
Angeredeter Ihm gegeniiber. Die Rede Gottes an den Menschen soll fiir
alle gleichermalBen gelten, und alle Menschen werden durch den Koran
mit den gleichen Worten angesprochen. Bedeutet dies auch, daf sie quasi
als Kollektiv betrachtet werden, nur als Mitglieder eines Kollektivs das
Heil erwerben konnen? Hier zeigt sich die enge Verwandtschaft der Frage
nach der Individualitidt mit den exemplarisch behandelten theologischen
Themen. Aus diesem Grund soll zum AbschluB unserer Untersuchung
die Entwicklung der Anthropologie, speziell des Verstidndnisses vom
Menschen zwischen Kollektivitét und Individualitét von den koranischen
Grundlegungen iiber die Theologie des Rationalismus mu‘tazilitischer
und a¥Caritischer Priagung bis hin zur Theologie der wahdat al-wugid
nachgezeichnet werden, um zu verdeutlichen, wie unmittelbar das Men-
schenbild vom jeweils vorherrschenden Gottesbild beeinflult wird.

2.3.1. Koranische Grundlagen

Das koranische Menschenbild zeigt zwei grundsitzliche Ziige: Der
Mensch wird einerseits als ,,Knecht“ (‘abd) Gottes angesprochen und
zum Gehorsam gegen seinen Herrn aufgefordert; bezeichnenderweise
kann diese Gehorsamspflicht auch unmittelbar auf den Gesandten, also
Muhammad, bezogen werden, der die gottliche Botschaft verkiindet:
,;Gehorcht Gott und dem Gesandten und nehmt euch in acht! Wenn
ihr euch abwendet, miiBt ihr wissen, dal unser Gesandter nur die
Botschaft deutlich auszurichten hat* (Kor. 5, 92). Auf der anderen
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Seite stehen Passagen, die den Menschen als ,,Nachfolger* oder ,,Stell-
vertreter” (halifa) bezeichnen. Worauf sich diese Stellvertreterschaft
bezieht, ist nicht ganz eindeutig: An zwei Stellen geht es um konkrete
Einzelpersonen, ndmlich um Adam (Kor. 2, 30) und David (Kor. 38,
26), die als Stellvertreter auf Erden bezeichnet werden; sonst richtet sich
der Wortlaut eher an die Gldubigen allgemein als Nachfolger der friihe-
ren Generationen! oder der Engel in Bezug auf die Herrschaft iiber die
Schopfung.? Insofern scheint der Koran die Menschen, genauer gesagt
die Gldubigen, eher als eine einheitliche Gruppe zu verstehen, die sich
von den Ungldubigen einerseits, den ,,Heuchlern®, also denjenigen, die
sich nur duBerlich zum Islam bekennen, anderseits, unterscheiden. Da-
durch wird auch der ,,Sitz im Leben* dieser Texte klar: Es geht um die
Regelung des Gemeindelebens in Medina.

Die friiher ergangenen Offenbarungen sind dagegen etwas anders
akzentuiert: Hier wird der Mensch als einzelner angesprochen, der auch
personlich fiir sein Heil verantwortlich ist. Weder gesellschaftliche Stel-
lung noch die im vorislamischen Arabien so wichtige Familiensolidari-
tdt, erst recht nicht der materielle Besitz konnen zur Sicherung einer
guten Position im Jenseits beitragen;? vielmehr wird jeder Einzelne auf-
gefordert, sich wahrhaft Gott zuzuwenden und Gutes zu tun, da am Jiing-
sten Tag auch jeder nach seinen eigenen Werken beurteilt wird: ,,Gott
verlangt von niemandem mehr, als er vermag. Jedem kommt zugu-
te, was er (an guten Taten) begangen hat, und jedem kommt auf
sein Schuldkonto, was er sich (an bosen Taten) geleistet hat* (Kor.
2, 286). Interessant ist hier besonders der erste Teil des Verses, der eine
individuelle ,,Leistungsfahigkeit* des Menschen andeutet, der die an ihn
gestellten Anforderungen angepafit werden. Die an zwei Stellen durch
die Worte ,,Und keiner wird die Last eines anderen tragen** (Kor. 6,
164; 39, 7) angesprochene Individualisierung der Heilsverantwortlich-
keit wird so ganz plastisch im Hinblick auf die Himmelswaage beim
Jiingsten Gericht beschrieben.*

1 So J. CHR. BURGEL, Allmacht und Mdichtigkeit. Religion und Welt im Islam, Miin-
chen 1991, S. 37.
2 So T. NAGeL, Der Koran. Einfiihrung, Texte, Erlduterungen, Miinchen 21991, S.
239.
3 Vgl T. NAGEL, a.a.0. S. 198.
Und sie steht keineswegs im Gegensatz zum christlichen ,Einer trage des ande-
ren Last“! Abgesehen von der unterschiedlichen Zielrichtung beider Verse — die
Stelle im Galaterbrief bezieht sich auf die Nichstenliebe im Diesseits, die auch
vom Koran immer wieder gefordert wird! — lautet die Passage im Zusammen-
hang: ,Einer trage des anderen Last, so werdet ihr das Gesetz Christi erfiillen.
Denn wenn sich jemand 148t diinken, er sei etwas, obwohl er doch nichts ist, der
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Die Individualitit des Menschen wird im Koran also in zweierlei
Hinsicht betrachtet: Der Mensch ist selbst fiir sein Heil, also fiir seinen
Verbleib im Jenseits verantwortlich — die aus medinensischer Zeit zu
beobachtende Verlagerung dieser Verantwortlichkeit auf die Zugeho-
rigkeit zur Gemeinde der Gliubigen® bildet keinen direkten Gegensatz
dazu, da auch in der umma das ,richtige”, uneigenniitzige Verhalten
wichtig war —, und sowohl die von ihm verlangten guten Taten als auch
die auferlegten Heimsuchungen sind seiner jeweiligen Disposition an-
gepalt.

Individuelle Heilsverantwortlichkeit und individuelle Disposition —
zwischen diesen beiden im Koran verankerten Polen bewegt sich die
theologische Auseinandersetzung iiber den Menschen.

2.3.2. Klassische Positionen

Die anthropologischen Lehren der rationalistischen Denker stehen in
unmittelbarem Zusammenhang mit der Substanz-Akzidens-Lehre: Wenn
alle Erscheinungen in der sichtbaren Welt als Zusammenspiel von Sub-
stanzen und von Gott jeweils festgesetzten Akzidentien verstanden wer-
den, dann bezieht sich dies notwendigerweise auch auf den Menschen,
der ein Teil dieser sichtbaren Welt ist. Unterschiedliche Meinungen kann
es jedoch hinsichtlich der Art des Zusammenwirkens der Akzidentien,
d.h. ihres Verhéltnisses zueinander geben. Die Frage dringt sich offen-
sichtlich auf: Was ist eigentlich ein Mensch, wodurch wird er definiert,
was macht das Menschsein aus?

Nach muc‘tazilitischer Ansicht ist der Mensch die Gesamtheit (gumla)
der Akzidentien, eine Ansammlung von Teilchen, die in bestimmter
Weise angeordnet sind.® Wenn der Mensch also z.B. titig oder lebendig
ist, ist es diese Gesamtheit, die das eigentliche Subjekt der Tat oder des
Lebens ist; zugleich muB dies aber fiir jeden einzelnen ,,Bestandteil*
des Menschen gelten.” Diese etwas unmotiviert erscheinende Unterschei-
dung von Gesamtheit und Bestandteil erklirt sich wohl aus der Annah-
me, daB durchaus nicht alle Akzidentien von Gott geschaffen sein kon-
nen, wenn der Mensch Willens- und Handlungsfreiheit besitzt, und daf

betriigt sich selbst. Ein jeglicher priife sein eigen Werk, und alsdann wird er an
sich selbst Ruhm haben und nicht an einem anderen. Denn ein jeglicher wird
seine Last tragen (Gal. 6, 2-5).

Vgl. T. NAGEL, a.a.0. S. 297.

Al-Agcari, Magalat, a.a.O. S. 329.

7 Ibn Farak, a.a.O. S. 215.

AN
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einige von ihnen eine bestimmte Anordnung aufweisen miissen; Abd
al-Gabbar etwa unterscheidet Akzidentien bzw. Eigenschaften, die nur
ein bestimmtes Substrat bendtigen, von solchen, die eine gewisse Struk-
tur erfordern.® Durch diese Unterscheidung l:Bt sich einerseits die Kos-
mologie philosophischer Herkunft retten, andererseits aber auch die
Selbstbestimmung des Menschen begriinden — eine innere Logik 14Bt
sie jedoch vermissen.

Al-A¥cari lehnt deshalb diese Differenzierung innerhalb der Welt
der Akzidentien ab. Aber auch er hat erhebliche Schwierigkeiten, das
Menschsein des Menschen zu definieren. Die géngigen Beschreibun-
gen, wie sie etwa die Sprachwissenschaftler oder Philosophen vorneh-
men, lehnt al-A%°ari ab: Wenn die Sprachwissenschaftler behaupten, da
der Mensch ein sichtbarer, in bestimmter Weise zusammengesetzter
Korper sei, dann hélt al-A%°ari dem entgegen, daB einerseits Gott Men-
schen verwandeln kann, beispielsweise in Schweine oder Affen (Kor. 5,
60), andererseits auch Engel eine menschliche Form annehmen kdnnen,
wie das Beispiel Gabriels, der dem Propheten u.a. in der Form von des-
sen Gefdhrten Dihya al-Kalbi erschien, beweist. Die duere Form kann
also kein Indiz fiir die Menschhaftigkeit sein.” Aber auch der philoso-
phischen Ansicht, nach der der Mensch durch Lebendigkeit, Verstiand-
nisfahigkeit und Sterblichkeit charakterisiert ist, kann al-A%°ari nicht
zustimmen, da diese Attribute auch Engel oder Ginn auszeichnen, also
nicht auf den Menschen beschrinkt sind; auf der anderen Seite kommen
sie nicht allen Menschen in gleicher Weise zu, wie das Beispiel noch
unverstindiger Kinder beweist.!?

Wieder sehen wir, daB sich die Ansicht al-A%caris nicht grundsétz-
lich von der der Mu‘tazila unterscheidet, auch wenn er augenscheinlich
Kritik iibt. Die Beziehung zwischen der Gesamtheit der Akzidentien,
die nach mu°‘tazilitischer Lehre den Menschen ausmacht, und deren Be-
standteilen fiihrt offenbar zu Fragen, die nicht eindeutig beantwortet
werden konnen: Bedeutet etwa das Absterben eines Korperteils zugleich
den Tod des ganzen Menschen? Gleichzeitig sind seine anderen Kor-
perteile lebendig, was bei einer Verallgemeinerung in bezug auf den
gesamten Korper bedeuten wiirde, daf der betreffende Mensch zugleich
tot und lebendig ist. Das ist natiirlich widersinnig!'! Auf der anderen
Seite wird der Riicken des Menschen geschlagen, wenn seine Zunge
iible Nachrede betrieb, was, wie die Strafe fiir Ehebruch, an dem doch

8 <Abd al-Gabbar, a.a.0. VII, S. 36; vgl. D. GIMARET, La doctrine, a.a.O. S. 93f.
9 Ibn Furak, a.a.O. S. 215.
10 Ibn Furak, a.a.O. S. 217.
Ibn Farak, a.a.O. S. 216.
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auch nur bestimmte Korperteile schuld sind, auf ein ,».ganzheitliches Ver-
standnis* des Menschen hindeutet.!? Die mu‘tazilitische Theorie einer
reinen Ansammlung von Akzidentien kann al-A¥¢ari also weder bedin-
gungslos teilen noch vollig zuriickweisen.

Sein eigenes Konzept nimmt deshalb sowohl die sprachwissenschaft-
lichen als auch die mu‘tazilitischen Gedanken teilweise auf, wenn er
den Menschen als wahrnehmbare Gestalt, die in bestimmter Weise zu-
sammengesetzt ist, definiert,'® aber auch als Einheit versteht.!4 Diese
Einheit besteht aber weder in sich selbst noch ist sie unteilbar; vielmehr
ist sie selbst ein Akzidens, das unmittelbar zu Gott ist, in jedem Augen-
blick von Ihm gesetzt wird.!> Die Harmonie zwischen den Bestandtei-
len des Korpers, d.h. ihre gegenseitige Abhingigkeit und Beeinflussung
ist fiir al-A%‘ari ein Punkt, der logisch durchaus angreifbar, also nicht
durch Spekulation (nazr) zu ergriinden ist,'® mit seiner Vorstellung von
Gott als einzig Seinsméchtigem aber in Einklang steht.

Die Frage nach Individualitit und Kollektivitit des Menschen scheint
in der rationalistischen Theologie also in den einzelnen Menschen hin-
ein verlagert zu sein. Dabei kann wohl das, was die Individualitit des
Menschen ausmacht, fiir die mu‘tazilitische Richtung in der Willens-
und Handlungsfreiheit des Menschen gesehen werden, die eben nicht
von Gott geschaffen ist und deshalb, wie wir auch im Zusammenhang
der ,,Seinsmichtigkeit des Geschaffenen* sahen, die Anwendung der
philosophischen Kosmologie auf den Menschen in Frage stellte. Indivi-
dualitét findet also sozusagen in einem von Gott unabhéngigen Bereich
statt.

Fiir al-A%cari dagegen kann der Mensch an sich iiberhaupt nicht als
Individuum betrachtet werden, sondern er besteht aus einer Vielzahl von
Individuen, also aus verschiedenen Akzidentien, die jeweils unmittel-
bar auch in ihrem Zusammenwirken von Gott bestimmt werden.!” Aber
auch eine Aufnahme des spitkoranischen Gedankens der Gemeinschaft
der Gldubigen kann bei al-A%°ari gesehen werden, wenn auch mit einer
Zuspitzung: Nicht mehr allein die Zugehdrigkeit zum islamischen Ge-
meinwesen ist wichtig, sondern, so kann aus seinen Schriften gefolgert
werden, auch die Befolgung der ,richtigen* Art von Theologie — unno-
tig zu erwihnen, daB dies sein eigener madhab ist!

12 Ibn Furak, a.a.O. S. 217.
13 Ibn Furak, a.a.O. S. 146.
14 Ibn Furak, a.a.O. S. 217.
15 Vgl. D. GiMARET, a.a.0. S. 94f.
16 Ibn Furak, a.a.O. S. 146.
17 Vgl. D. GiMARET, a.a.0. S. 95.
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2.3.3. Individualitdt in der Theologie der Einsheit

Ganz anders stellt sich die Frage nach der Individualitit des Menschen
in der Theologie der wahdat al-wugiid, scheint doch der Begriff der
,.Einsheit* jede Form individueller Besonderung zunéchst einmal aus-
zuschlieBen. Anders ausgedriickt: Wie 1468t sich Individualitit iberhaupt
begriinden, wenn das ganze Dasein iiber die uneingeschrinkte Existenz,
iiber die Gesamtheit der gottlichen Attribute verfiigt, wie es besonders
al-Gili annimmt?

Fiir Ibn al-°Arabi ist die Individualitidt des Menschen eng mit dem
tauhid, d.h. dem Bekenntnis der Einheit Gottes, verbunden. Dieses Be-
kenntnis setzt in seinen Augen jedoch bereits eine Art von ,,Zweiheit*
(itnayniya) voraus, da Gott als wahid bzw. Einziger (fard) keinen tauhid
benotigte, um Seine Einheit zu erweisen.!® In dem Moment, in dem eine
Aussage iiber die géttliche Einsheit getroffen wird, ist diese also streng-
genommen bereits aufgehoben, sie besteht also nur in Gott selbst (fol.
178b/-1). Demzufolge kann der Mensch den tauhid nur verwirklichen,
wenn er von seiner geschopflichen Existenzweise vergeht, die ja ein
Teil der ,,Vielheit* der Schopfung ist, um die wahre Existenz (al-wugid)
zu erkennen (fol. 179a/-2f.); andererseits erscheint die Zweiheit als ein-
zige Sichtweise, die durch die bloBe Existenz eines Betrachters erfor-
derlich ist (fol. 181a/12f.).

Aber auch dieser Betrachter selbst, also der Mensch, ist nicht als
,.einzig* im eigentlichen Sinn zu bezeichnen, da er aus zwei Kompo-
nenten — dem Korper und der jeweils einzelnen Seele, die eine Erschei-
nungsweise des Allgeistes ist — besteht.!” Menschliche Individualitit
(fardiya) entsteht also aus dem Zusammenwirken des einzelnen Kor-
pers mit dem gesamten, umfassenden Geist und ist damit eigentlich nicht
als ,,Einzigsein‘ zu verstehen, sondern folgt der Existenz von zwei Ele-
menten.2® Wirkliche Individualitit dagegen besitzen fiir Ibn al-*Arabi
Erscheinungen, die aus drei Bestandteilen zusammengesetzt sind, da die
Zahl 3 in der Mathematik die Reihe der (ungeraden) Primzahlen an-
fiihrt.2! Deshalb kann er sagen: ,,Also ist das erste Individuum/der erste
(math.) Einer die Drei* (fa-awwal al-afrad at-talata).?* — Hier zeigt sich

18 Ibn al-°Arabi, Zulfat at-tamkin, Staatsbibliothek zu Berlin PreuBischer Kulturbe-
sitz, AHLWARDT Nr. 3221 (We. 1631; als Verfasser angegeben: al-Gili), fol. 179a/
360

19 Ibn al-¢Arabi, Kitab al-alif, a.a.O. S. 7.

20 Ibn al-“Arabi, a.a.0. S. 9.

21 Ibn al-*Arabi, a.a.O. S. 6.

Ibn al-“Arabi, a.a.0. S. 7.
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einmal mehr die unvergleichliche Methode Ibn al-*Arabis, scheinbar
kaum zusammenhéngende Dinge mithilfe der Bedeutungsvielfalt ein-
zelner Termini — das arabische Wort fard kann nicht nur , Einzelperson,
Individuum®, sondern auch ,,ungerade Zahl“ bedeuten! — gegenseitig zu
begriinden. Diese Beziehung zwischen der Einsheit und ihren Elemen-
ten wird dann in den Futizhat als selbstverstindlich vorausgesetzt (z.B.
11/175; 12/200f.).

Wenn menschliche Individualitit also n i ¢ ht Einheit oder Einzig-
artigkeit bedeutet — letzteres wird durch die Herleitung der Seele des
Menschen aus dem Allgeist in Frage gestellt bzw. von Ibn al-*Arabi
abgelehnt: ,,Deshalb widerspricht die Individualitit (fardaniya) der
menschlichen Feinsubstanz (latifa) ihrer Einsheit (wahdaniya)*? -, wie
ist dann die Stellung des Menschen gegeniiber Gott zu sehen bzw. wo-
durch begriindet sich die offenkundige Unterschiedlichkeit der mensch-
lichen Charaktere und Verhaltensweisen?

Fiir Ibn al-*Arabi nimmt jeder Mensch durch seine ,,Feinsubstanz*
bzw. Seele zwar teil an der einen und einzigen Existenz und damit auch
an den vollkommenen Namen und Eigenschaften Gottes; es tun dies
aber nicht alle Menschen in gleicher Weise. Vielmehr manifestieren sich
diese Attribute gemif der Disposition (isti’dad) der Geschopfe in unter-
schiedlicher Intensitit, so daB eine Individualitdt durch die unterschied-
liche Disposition zur Verwirklichung der gottlichen Namen und Eigen-
schaften, die grundsitzlich alle Geschopfe in sich tragen, begriindet
werden kann.?* Hierbei gibt es einerseits besonders ausgezeichnete Men-
schen, die eine spezielle Fihigkeit zur Verwirklichung positiver Eigen-
schaften haben; diese Menschen sind die Heiligen, Gesandten und Pro-
pheten, die Ibn al-°Arabi in den Futihat auch als afrad (eigentl. ,,Indivi-
duen®) bezeichnet (z.B. 12/12; 12/71; 12/100f.); grundsitzlich sind aber
alle Menschen dazu aufgerufen, diese positiven Charakterziige durch
die Befolgung von Koran und Sunna zu realisieren.”> Auf der anderen
Seite ergibt sich aus der Zuriickfiihrung all e r, also auch der negati-
ven Eigenschaften auf Gott eine aus heutiger Sicht recht bedenkliche
Beurteilung des Bosen: Im Anklang an die a¥aritische Lehre, die einer
Handlung in dem Moment, in dem sie einen Bezug zu Gott aufweist, die
Moglichkeit des Bose-Seins abspricht, vertritt auch Ibn al-°Arabi die
Ansicht, daB die Beurteilung einer Handlung als negativ lediglich dem
menschlichen Standpunkt entspricht, die Tat an sich jedoch keineswegs

23 Ibn al-*Arabi, Kitab al-alif, a.a.0.S. 7.

24 Vgl. W.C. CHrrTick, Imaginal Worlds. Ibn al-Arabi and the Problem of Reli-
gious Diversity, New York 1994, S. 21ff.

25 W.C. CHITTICK, a.a.0. S. 44f.
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negativ sein muf}. So wird in den Fusis nicht nur der Kindermord in
Agypten zur Zeit des Mose dahingehend interpretiert, daB die Lebens-
kraft jedes der getoteten Kinder auf Mose iiberging und damit dem gan-
zen Ereignis eine gottliche Weisheit zugrundelag, die eine Stiarkung der
Position des Mose bedeutete? — ein kaum mehr als hilflos zu nennender
Versuch, die bedriickende Lebenswirklichkeit mit der Fiigung eines lie-
benden Gottes in Einklang zu bringen —, Ibn al-*Arabi muf} auch so weit
gehen, die Blutrache fiir einen Morder abzulehnen, da auch der Morder
nach Gottes Ebenbild geschaffen ist.?’

Es steht also keinem Menschen zu, iiber einen anderen zu richten,
der von ihm wesensméBig durch nichts unterschieden ist — hier scheint
hinsichtlich des Aufschubs des Urteils murgi’itisches Gedankengut nach-
zuwirken. Dariiber hinaus ist der Mensch in Ibn al-*Arabis Augen auch
nicht als einheitliches Wesen zu betrachten; vielmehr ist er vielfiltig
bestimmt, was dazu fiihren kann, daB einer seiner Bestandteile Gottes
gedenken kann, ein anderer aber nicht.?® Spitestens an dieser Stelle zeigt
sich, daB3 Ibn al-°*Arabis Menschenbild grundsitzlich a¥°aritisch beein-
fluBt ist: Auch nach al-A¥caris Lehre besteht der Mensch ja aus einer
Vielzahl an Akzidentien, die zwar durch gottliche Wirkung miteinander
harmonisieren konnen, dies aber durchaus nicht miissen. Wenn Ibn al-
cArabi diese Akzidentien mit den gottlichen Namen und Eigenschaften
und damit dem géttlichen Wesen bzw. der Existenz {iberhaupt in Bezie-
hung setzt, dann ist dies wohl als Versuch zusehen, das nach a¥°ariti-
scher Ansicht Unerkldrbare zu erkldren, aber eben nicht als Widerle-
gung, sondern als Fortsetzung der a¥‘aritischen Theologie: Die Akzi-
dentien existieren nicht aus sich heraus unverbunden nebeneinander,
sondern gehen letztlich auf den einen Gott zuriick, wodurch die Einheit
auch jedes einzelnen Menschen trotz seiner Vielfiltigkeit begriindet ist.

Auch fiir al-Gili ist menschliche Individualitit eng mit dem Wesen
Gottes verbunden, wie entsprechende Passagen im Sarh zeigen: Gott
hat in jedes Seiner Geschopfe eine jeweils einzigartige latifa gelegt, also
die feinstoffliche Substanz, die allein die Besonderung dieses Geschop-
fes ausmacht und, obwohl sie in jedem Geschopf einzigartig ist, immer
die Gesamtheit der gottlichen Attribute aufweist, wodurch der Bezug
zum Wesen Gottes hergestellt ist (6). Die Geschopfe zeigen diese Attri-
bute jedoch nicht in gleicher Weise: Je nach Hinzufiigungen und Bezie-
hungen, die sie in der geschopflichen Welt eingehen, erscheint die latifa
in unterschiedlichen ,,Wirklichkeiten“ (haga’iq). Die Vielheit dieser

26 Ibn al-*Arabi, Fusis al-hikam, a.a.0. S. 197.
27 Ibn al-°Arabi, a.a.O. S. 168.
28 Ibn al-“Arabi, a.a.O. S. 169.
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Wirklichkeiten wird dabei nicht im Spannungsverhiltnis zu Gottes Eins-
heit gesehen, ganz im Gegenteil: Sie ist der Ausdruck dieser allumfas-
senden Einsheit, die eben so umfassend ist, daB es keinerlei Wiederho-
lungen oder Vervielfachungen von Eigenschaften und damit der exi-
stentiellen Stufen geben kann (7f.). Trotzdem ist die Einsheit nicht als
aus unzéhligen Eigenschaften ,,zusammengesetzt* zu verstehen, die eben
in verschiedenen Geschopfen erscheinen: Eine solche Zusammenset-
zung bzw. Aneinanderreihung von Attributen existiert nur auf der ge-
schopflichen Stufe, wihrend es im géttlichen Wesen keinerlei Vielheit
gibt (45). Die Individualitit des Menschen wird also auch hier mit der
Einsheit Gottes begriindet (155f., 165).

Aber auch al-Gili kennt die besondere Bestimmung einiger Men-
schen, die offenbar mit besonderen Fihigkeiten ausgestattet sind: ,,Je-
der einzelne dieser menschlichen Art ist ein Abbild (nusha) des anderen
in seiner Vollkommenheit; kein anderer hat etwas, das jemand nicht hat,
aufler wenn es um etwas Nichtwesentliches geht, wie z.B. bei jeman-
dem, dem Hénde oder Fiile amputiert wurden, oder der wegen etwas,
das ihm im Bauch seiner Mutter widerfuhr, blind geboren wurde. Wenn
aber das Akzidentielle nicht vorhanden ist, dann sind sie wie zwei ein-
ander entgegengesetzte Spiegel: In jedem einzelnen gibt es das, was es
im anderen gibt. Aber es ist einer dabei, in dem die Dinge potentiell, und
einer, in dem sie wirklich vorhanden sind. Dies sind die vollkommen-
sten Propheten und Heiligen.“?* Die Propheten und Heiligen sind also
dadurch ausgezeichnet, daf sie die Moglichkeiten nicht nur, wie jedes
andere Geschopf auch, in sich tragen, sondern sie auch verwirklichen,
und zwar nicht innerhalb der Grenzen des Diesseits, sondern auf der
Stufe der reinen Existenz, also Gottes: Das bedeutet ihr ,,wirkliches
Vorhandensein® in ihnen.

In der Theologie der Einsheit wird menschliche Individualitit also
gerade in der Bestimmung des einzelnen Menschen durch Gott gesehen.
Damit unterscheidet sich diese Denkrichtung grundlegend von der An-
sicht der Mu‘tazila, die den Menschen als bloe Anhdufung von — ge-
schaffenen — Akzidentien betrachtet und eine Individualitit eigentlich
nur in dem Bereich zulassen kann, der nicht von Gott bestimmt ist, ndm-
lich im Bereich der Willens- und Handlungsfreiheit. Fiir al-A%cari exi-
stiert kein solcher Freiraum: Jedes einzelne Akzidens wird in jedem
Moment unmittelbar von dem véllig transzendenten Gott bestimmt, und
auch das Zusammenwirken der Akzidentien ist letztlich ein von Gott
gesetztes Akzidens, das dieser jederzeit wieder zuriicknehmen kann. Die
im Koran erwihnte Stellvertreterschaft, die die Mu‘tazila noch im frei-

29 Al-Gili, Al-Insan al-kamil, a.a.O.; Teil 2, S. 71.
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en Willen des Menschen als Abbild des uneingeschrinkten géttlichen
Willens (d.h. eigentlich umgekehrt, da der mu‘tazilitische Analogieschluf3
vom Menschen auf Gott verlduft) sehen kann, 148t sich mit dem a3cariti-
schen Konzept, das der Schopfung und damit dem Menschen keinerlei
eigene Seinsméchtigkeit zugesteht, tiberhaupt nicht mehr nachvollzie-
hen; denn wie soll der Mensch Stellvertreter bzw. Abbild eines ganz
Anderen sein?

Die Theologie der Einsheit bietet eine Moglichkeit, beide Denksy-
steme miteinander zu verbinden, ohne in deren Aporien zu verfallen:
Gott bestimmt alle Weltzusammenhénge und besondert jedes einzelne
Geschopf, damit auch jeden einzelnen Menschen; aber er tut dies nicht
als vollig transzendenter, sondern als existentiell mit der Schopfung ver-
bundener Schopfer. Der Mensch entfaltet sein Wesen also nicht in ei-
nem ,,gottleeren* Raum, sondern gerade auf dem Hintergrund der gott-
lichen Besonderung, wobei die unermeBliche Fiille des gottlichen We-
sens die innere und duBere Gleichformigkeit der Menschen verhindert.
Durch diese Fiille wird nicht ausgeschlossen, da3 es innere Zerrissen-
heit bei den Menschen geben kann; es konnen also moralisches Bewuf3t-
sein und tatsdchlicher Handlungswille auseinandergehen, wie das Bei-
spiel des Morders zeigte. Trotzdem hat jeder Mensch ein einheitliches
IchbewuBtsein? — die Moglichkeit einer Personlichkeits- bzw. BewuBt-
seinsspaltung gehort in den Bereich der modernen Psychologie und ist
deshalb fiir die mittelalterliche Theologie irrelevant —, das die Einheit
des gottlichen Wesens widerspiegelt.

Die verschiedenen Charakterziige der Menschen verweisen also auf
das gottliche Wesen, das alles umfaf3t, wohingegen das IchbewuBtsein
des einzelnen Menschen, das trotz moglicher innerer Uneinheitlichkeit
seine bestimmte Individualitidt ausmacht, die Einsheit Gottes zeigt: Das
Wesen Gottes zwischen Einsheit und Vielheit wird in der Theologie der
Einsheit also so weit wie moglich auf den Menschen tibertragen, der so
nicht nur im eigentlichen Sinne als Abbild und Stellvertreter Gottes ver-
standen werden kann; das Bild des Menschen, das sich so gewinnen
14B8t, erscheint auch ungleich realistischer als alle vorherigen anthropo-
logischen Ansitze!

30 Dieser Gedanke ist vereinzelt bereits bei Denkern der a¥¢aritischen Schule zu
finden, die die a¥°aritische Anthropologie nicht zufriedenstellen konnte; zum Bei-
spiel Fahr ad-Din ar-Razis vgl. T. NAGEL, Geschichte der islamischen Theologie,
a.a.0. S. 190. Die Verbindung mit dem gottlichen Sein finden wir hier jedoch

noch nicht!




ZUSAMMENFASSUNG UND AUSBLICK

Ein Tropfen im Meer des Wissens, um mit al-Gili zu sprechen — mehr
kann eine Untersuchung auf der Grundlage eines Textes, der praktisch
alle Bereiche der islamischen Gedankenwelt anspricht, kaum sein. Trotz-
dem lassen sich hier einige Punkte charakterisieren, die auf der vorlie-
genden Untersuchung ausgewihlter Themen der religiosen Gedanken-
welt Ibn al-°Arabis im Spiegel seines spiteren Kommentators beruhen
und einerseits Ansitze darstellen, die Position beider Denker, mithin
der ,,Theologie der Einsheit” in der islamischen Theologiegeschichte
nachzuzeichnen, andererseits zu weiteren Forschungen auf dem Gebiet
der mystisch beeinflufiten Theologie anregen konnten.

Zunichst jedoch eine Bemerkung auf gattungsgeschichtlicher Ebe-
ne. Der Vergleich des kommentierten Textes mit den spéteren Erldute-
rungen hat gezeigt, dal ein Kommentar eines theologischen Textes zwar
so konzipiert sein k a n n, da} Textstellen aus dem unmittelbaren Zu-
sammenhang heraus oder aus dem weiteren textlichen Umfeld des Au-
tors erldutert werden. So werden hier etwa Stellen aus Futuhat-Kapiteln
angefiihrt, die nicht den eigentlich kommentierten Passagen entstam-
men, z.B. die Erwdhnung der altédgyptischen Inschriften auf den Tem-
peln oder Pyramiden. Ebenso finden sich im Sarh Erlduterungen, die
anderen Werken des kommentierten Autors entnommen sind, wie z.B.
die Interpretation des laisa ka-mitlihi $ai’, die in den Fusiis al-hikam zu
finden ist. Eine unabdingbare Voraussetzung fiir die Abfassung eines
Kommentars ist dieser enge Bezug zum literarischen Kontext des ur-
spriinglichen Autors jedoch offenbar nicht. Denn neben dieser Art von
Erkldrung fanden wir weitaus haufiger eine Kommentierung aus eige-
nen Werken des Kommentators. So verweist al-Gili immer wieder ex-
plizit auf Schriften, in denen er die gerade angesprochene Thematik aus-
fiihrlich dargestellt hat; dabei kann es dann auch vorkommen, daf er die
Ausfiihrungen des Autors der Futihat ,,vergit*, wie das Beispiel der
Buchstabenklasse zeigte. Hier scheint der kommentierte Text eher als
,,Aufhinger” gedient zu haben, um dem Kommentator die Darlegung
eigener Gedanken zu ermoglichen. Ebenso kann, wie auch im Insan al-
kamil mehrfach zu beobachten ist, offene Kritik an der Meinung Ibn al-
¢Arabis geiibt werden, wenn z.B. die Stellung des Vollkommenen Men-
schen zwischen Schopfer und Schopfung unterschiedlich beurteilt wird.
Insofern geht der Sarh eigentlich iiber einen Kommentar im strengen
Sinne hinaus.
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Durch diese Eigenart der Kommentierung bietet al-Gilis Text nicht
nur die Moglichkeit, einen Einblick in die Gedanken des ,,groBten
Scheichs* zu bekommen — die zusammenfassende Erklidrung grundle-
gender, stindig wiederkehrender Termini wie sirr oder hagiga, deren
Bedeutung vom heutigen Sprachgebrauch oft erheblich abweicht, ist in
der Tat eine nicht zu unterschitzende Hilfe. Vielmehr kann der Kom-
mentar auch als Anregung zu weiteren Studien iiber Person und Werk
des Kommentators selbst dienen, etwa durch die Erwéhnung einiger bis-
lang nicht nachgewiesener Schriften. Dadurch wiire vielleicht auch eine
nihere Bestimmung der religiosen und literarischen Traditionen mog-
lich, in denen al-Gili stand, etwa seine Beziehungen zu den Schriften
des °Abd al-Qadir al-Gilani, dessen Gefolgschaft er gewohnlich zuge-
rechnet wird.

Existieren in dieser Hinsicht also bislang mehr Fragen als Antwor-
ten, 148t sich doch an der Art und Weise, in der al-Gili seine Gedanken
mit denen Ibn al-*Arabis in Beziehung setzt, eine Entwicklung der ,,Theo-
logie der Einsheit* ablesen: War der Autor der Futithat noch bemiiht,
die Transzendenz Gottes angesichts Seiner Immanenz, ohne deren An-
nahme Aussagen iiber Gott schwerlich begriindet werden kénnen, durch
die Uberzeugung zu wahren, daB die wahre, absolute Existenz Gott al-
lein zukommt, das Dasein der Schopfung dagegen lediglich ein von Gott
verliehenes, relatives Dasein ist, existiert fiir al-Gili nur noch die eine,
gottliche Form des Daseins, die in der Schopfung durch die menschli-
che Sichtweise, aber nicht per se von der Existenzweise Gottes unter-
schieden ist. ,,Einsheit der Existenz* beinhaltet also fiir Ibn al-Arabi
noch die Moglichkeit einer Relativierung dieser Existenz, wihrend al-
Gili diese Relativierung nicht mehr zuli8t. So gerit er dann oftmals in
gefihrliche Nihe zu pantheistischen Vorstellungen, wenn er die ErfaB3-
barkeit des gottlichen Wesens zwar einerseits leugnet, andererseits aber
immer wieder in Aussicht stellt.

Ein weiterer Punkt, der die Darstellungsweise Ibn al-°Arabis von
der al-Gilis unterscheidet, liegt in seiner stindigen Bezugnahme auf theo-
logiegeschichtliche Gruppen und Positionen. Dabei 148t sich beobach-
ten, daB3 der angeblich héretische Denker die mu°‘tazilitischen Lehren
durchweg ablehnt, die ungleich weniger auf menschliche Handlungs-
und Gedankenfreiheit abgestellten Doktrinen der A¥°ariya dagegen zwar
nicht uneingeschrinkt anerkennt, aber eindeutig als Ausgangspunkt sei-
ner eigenen Uberlegungen betrachtet. Demgegeniiber kann al-Gili manch-
mal eher mu‘tazilitische Vorstellungen tibernehmen, wie die Untersu-
chung der Attributenlehre zeigte; im Ganzen zeigt sein Werk jedoch
kaum explizite Auseinandersetzungen mit theologischen Lehrmeinun-
gen.
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Die vorliegende Untersuchung ist eher text- als themenorientiert,
d.h. es ging weniger darum, die Entwicklung der angesprochenen The-
men durch das Gesamtwerk al-Gilis oder Ibn al-*Arabis — was in dessen
Fall von vorn herein unméglich ist — hindurch zu verfolgen. Im Grunde
ist jedes einzelne der angesprochenen Themen eine eigenstiindige Un-
tersuchung wert. So gibt es m.W. keine umfassende Darstellung der
Entwicklung, die die Buchstabenmystik in der theologischen Literatur
genommen hat. In diesem Zusammenhang wire auch die genaue Be-
stimmung des Verhiltnisses von Mystik und Magie von Interesse. Die
Interpretation theologischer Themen, die in dieser Untersuchung doch
recht summarisch abgehandelt werden konnten, in den verschiedenen
Richtungen allein der frithen Mu‘tazila wiirde ebenfalls reichlich Mate-
rial ergeben. Hier war das Ziel jedoch keine umfassende Herleitung ein-
zelner theologischer Gedanken des ,,groBten Scheichs* aus dem Gesamt-
bestand der theologischen Quellen; vielmehr sollten exemplarisch aus-
gewihlte Bereiche, die sowohl im zugrundeliegenden Futihat-Text als
auch im Kommentar besonders ausfiihrlich behandelt werden, punktu-
ell beleuchtet werden, wobei sich der Vergleich mit Ansichten der ratio-
nalistischen Theologie mu‘tazilitischer und a%¢aritischer Richtung wie-
derum auf einige ausgewihlte Textstellen beschrénkte. Dabei zeigte sich,
daB sich diese beiden ,klassischen* theologischen Richtungen keines-
falls als zwei klar voneinander abzugrenzende Blocke gegeniiberstehen.
Vielmehr gibt es innerhalb der Mu‘tazila zahlreiche Strémungen, die
erheblich voneinander abweichen konnen, so daf die Entwicklung der
AZcariya letztlich als eine dieser Stromungen aufgefat werden kann.

Gemeinsam ist diesen Denkrichtungen, daf3 sie die existentiellen
Fragen, die die Menschen in ihrer Auseinandersetzung mit der gottli-
chen Ordnung beschiftigt haben miissen, nicht 1osen konnten bzw. durch
ihre Argumentationen neue und bedrohliche Fragen aufwarfen: Wie kann
Gott, der ganz Andere, die Welt lenken, die Er als Zeichen fiir sich selbst
erschaffen hat? Wie kann die Welt ein Zeichen fiir den ganz Anderen
sein? Wieso ist Gott ganz anders, wenn Er doch hort, sieht, sich auf
Seinen Thron setzt, also handelt wie die Menschen auch? Wozu dient
das geoffenbarte Gesetz, wenn Gott der allein Seinsmichtige ist? Wo-
durch ist die besondere Stellung des Menschen in der Schépfung be-
griindet? — Wie wenig die Antworten, die Mu‘tazila und AS¢ariya auf
diese Fragen fanden, mit der Lebenswirklichkeit der Menschen zu tun
hatten — abgesehen davon, daB etwa die Notwendigkeit der gesetzlichen
Regelung menschlichen Zusammenlebens und damit auch die Notwen-
digkeit einer weltlichen Autoritiit eigentlich iiberhaupt nicht beantwor-
tet wurden —, zeigt sich nicht nur daran, daB der theologische Rationalis-
mus eine relativ kurzlebige Erscheinung war und bereits gegen Ende
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des 11. Jahrhunderts wieder zuriickgedrangt worden war, sondern auch
an der starken Attraktivitdt magischer Theorien und Praktiken, die etwa
Ibn Haldun selbstverstindlich zusammen mit mystisch-theologischen
Vorstellungen abhandelt. Was lag schlie8lich angesichts der drohenden
Entmachtung des Menschen niher, als den Spie8 formlich umzudrehen,
indem man als Mensch nach Moglichkeiten suchte, den ewigen Lauf
der Dinge zu beeinflulen, anstatt sich von einer vollig unbegreifbaren
Macht bestimmen zu lassen?

Die Theologie der Einsheit hat es sich offensichtlich zum Ziel ge-
setzt, diese das Selbstverstdndnis des Menschen beriihrenden Fragestel-
lungen zu beantworten, ohne Schopfer oder Schopfung in ihrer Macht
einzuschrénken. Dabei hat sie einen Weg der Erkenntnis aufgezeigt, den
der Rationalismus offensichtlich nicht anerkennen wollte: die direkte
gottliche Offenbarung, den sowohl von Ibn al-°Arabi als auch von al-
Gili immer wieder angefiihrten kasf. Wichtig ist jedoch, daB weder die-
ser Erkenntnisweg an sich noch die Ergebnisse, die auf diesem Wege
erlangt werden, im Gegensatz zu dem Bemiihen um Erkenntnis durch
Koran und Sunna stehen: Die aus den ,,traditionellen* Quellen der Er-
kenntnis zu ziehenden Folgerungen sind iiber alle Zweifel erhaben, wie
beide Autoren immer wieder betonen und wie auch die stidndige Unter-
mauerung ihrer Behauptungen mit Koran- und Hadithzitaten beweisen.
Es zeigt sich also, daB nicht nur das Empfangen von Offenbarungen —
der Koran spricht vom Siegel der Propheten, nicht aber der Prophetie! —,
sondern auch der Inhalt dieser Offenbarungen nicht mit den traditionel-
len Offenbarungsschriften in ,,Konkurrenz* treten muf. Dariiber hinaus
widersprechen die so erlangten Erkenntnisse nicht den Urteilen des Ver-
standes, im Gegenteil: Sie konnen einen Weg aufzeigen, wie der Ver-
stand zu Urteilen kommen kann.

Wie wir mehrfach feststellen konnten, lehnt sich die Theologie der
,,Einsheit der Existenz* in ihrer Gotteslehre eher an a%caritisches Den-
ken an: Gott ist nicht nur der Schopfer, sondern auch der Lenker aller
Weltzusammenhinge. Daf} dieses Gottesbild jedoch keine Abwertung
der Schopfung, insbesondere des Menschen bedeuten mufl, wird nun
durch die Annahme einer existentiellen Verbindung zwischen Gott und
Mensch dargelegt: Durch diese Beziehung 148t sich auch das Mensch-
sein des Menschen, sein integratives Selbstbewuftsein in Relation zur
Einheit Gottes begriinden. Insofern bedeutet die gottliche Priddestina-
tion des Menschen keine Absage an dessen Eigenverantwortlichkeit fiir
seine Handlungen; genausowenig wird durch den einheitlichen Ursprung
alles Existierenden die menschliche Individualitdt geleugnet. Vielmehr
wird beides durch diesen engen Bezug erst ermoglicht.
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Aber nicht nur das Wie, auch das Warum der Beziehung zwischen
Gott und Mensch ist eine Frage, die die islamischen Theologen immer
wieder beschiftigt hat. Die traditionellen Antworten, die auf der Souve-
ranitdt und Unhinterfragbarkeit des gottlichen Willens zielten, konnten
die Menschen kaum zufriedengestellt haben; auch dies diirfte ein Grund
fiir die Beliebtheit magischer Praktiken gewesen sein. Demgegentiber
ermoglicht die Annahme einer existentiellen Verbindung zwischen Gott
und Mensch eine eher personliche Beziehung nicht nur des Menschen
zu seinem Gott, sondern auch Gottes zu seiner Schopfung, insbesondere
zu jedem einzelnen Menschen. Diese enge affektive Beziehung, die schon
im Koran durch die unzihligen Stellen angedeutet ist, die Gottes Gro3-
mut, Seine Barmherzigkeit und Vergebungsbereitschaft betonen, wurde
im frilhen Sufismus zu der eigenstdndigen Form der ,,Liebesmystik*
weiterentwickelt, die das Verhiltnis zwischen Gott und Mensch als das
zweier Liebender beschrieb und besonders in den beriihmten Gedichten
der Rabi‘a al-°‘Adawiya fast pathologische Ziige annehmen konnte. In
dieser Tradition steht Ibn al-°Arabi, wenn er als wichtigstes Motiv des
gottlichen Handelns an der Schopfung die Liebe Gottes zu Seinen Ge-
schépfen immer wieder herausstellt. Auch aus diesem Grunde erscheint
die Attraktivitiit, die seine Gedanken iiber Jahrhunderte hinweg auf die
islamische und nichtislamische Welt ausiibten, verstdndlich. Die Bedeu-
tung jedes einzelnen Menschen, seine Besonderung als Gegeniiber und
Abbild Gottes zugleich 148t sich so auch vollig ,,untheologisch* begriin-
den. DaB gerade dieser Zusammenhang keineswegs auf die islamische
Theologie des Mittelalters beschrinkt ist, sondern auch ein ,,modernes*
Selbstverstindnis des Menschen beschreiben kann, mogen als Abschlufl
folgende Sitze des bekanntermaflen von orientalischen Lebens- und
Denkweisen nicht nur durch seine jiidische Herkunft, sondern auch durch
ausgedehnte Reisen stark beeinfluBte tschechisch-osterreichischen Li-
teraten FRANZ WERFEL aus seinem Legendenfragment ,,Die Fiirbitterin
der Tiere*! zeigen:

,.Es ist gottlicher Wille und mithin kosmisches Gesetz, da88 nichts
sich wiederhole. Die ewige Schopfer- und Erfinderkraft 148t sich
nicht lumpen. Wire im Kreis der Erscheinungen nur ein einziges
Hilmchen oder Tierchen einem anderen vollkommen gleich, jenes
Gesetz wire aufgehoben und die Welt in ihrem Sein bedroht. (Da-
her kommt es, daB in der hoheren Ordnung allem Zwillingshaften
das AnstoBige eines beinahe unerlaubten Grenzfalles innewohnt.)

1 F. WeRreL, Weissenstein, der Weltverbesserer. Erzahlungen, Frankfurt/M. 1990,
S. 28f.
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Aus den beiden Urgriinden, dem ménnlichen und dem weiblichen,
wird die naturnotwendige Folge geboren. Aber die zuchtglidubigen
Verniinftler irren, wenn sie in diesen Grundelementen eine Glei-
chung sehen, aus der sich die Unbekannte, das Kind, giiltig errech-
nen lidBt. Ob es sich um die Geburt eines Regenwurms oder eines
Genius handelt, jedesmal wird die natiirliche Notwendigkeit durch
die iibernatiirliche Freiheit durchstrahlt. An jeder Wiege steht der
Engel des Wunders. Im Sinne der urspriinglichen, einmaligen, un-
wiederholbaren Neubheit ist jeder Schmetterling, der aus der Puppe
kriecht, ein Wunder, das Vater und Mutter verleugnet. Der Schop-
fer will am jiingsten Tage des Gedenkens nicht von einer gestaltlo-
sen grauen Masse umgeben sein, sondern von Individuen. Person-
liche Liebe kann nichts Unbestimmtes lieben, sondern immer nur
die Person. Die personlichste aller Lieben, die Liebe Gottes, bedarf
einer Unendlichkeit unwiederholbarer Personlichkeit fiir ihr Herz.
So mag es denn die gottliche Liebe in Person sein, die nicht duldet,
dal ein Wesen dem anderen gleiche. Sie verteilt mit unfalicher
Phantasie die Punkte auf den Fliigeln jedes Kohlweillings immer
anders, damit sie auch diese nichtigen Geschopfe dereinst wieder-
erkenne mit ihrem heiligen allerbarmenden Gedéchtnis. In Gott gibt
es kein Kind, das andere Eltern hitte als Thn.*
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