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Abstract

Buen Vivir ist ein etabliertes Element des Nachhaltigkeitsdiskurses, das kontrovers diskutiert wird. Den Zweifeln
zur Ubertragbarkeit des lateinamerikanischen Konzepts auf andere Kontexte stehen positive Beurteilungen entge-
gen, denen zufolge Buen Vivir neue Impulse setzt und eine relevante Perspektive flr die Fortentwicklung des
Nachhaltigkeitsdiskurses darstellt. Unter diesen Vorzeichen findet Buen Vivir zunehmend Eingang in Kontexte der
BNE. Weder fiir Nachhaltigkeit noch fiir BNE liegen Analysen (iber Buen Vivir vor, die der Komplexitat der drei
Konzepte gerecht werden und systematisch beschreiben, welche Ankniipfungspunkte zwischen ihnen existieren.
Um zu beschreiben, inwiefern Buen Vivir ein Konzept fiir BNE sein kann, wird zunachst nach den nachhaltigkeits-
bezogenen Inhalten des Buen Vivir-Diskurses gefragt. Deren Beschreibung ist die Grundlage fiir die Beantwortung

der Frage, welche Beziige sich von Buen Vivir zu einer BNE herstellen lassen.

Fir die systematische Erschliefung von relevanten Argumenten wurde aus den qualitativ orientierten sozialwis-
senschaftlichen Methoden die inhaltlich strukturierende qualitative Inhaltsanalyse ausgewahlt. Sie wurde auf 34
Artikel des deutschsprachigen Buen Vivir-Diskurses angewendet, die zuvor systematisch ausgewahlt wurden. Zur
Beschreibung der nachhaltigkeitsbezogenen Inhalte wurde das Kategoriensystem teilweise theoretisch aus den
Nachhaltigkeitsprinzipien des Integrativen Nachhaltigkeitsansatzes und teilweise am Material hergeleitet. Nach der
Kodierung wurden die Aussagen schrittweise zusammengefasst und auf die nachhaltigkeitsbezogenen Kernge-
danken des Buen Vivir verdichtet. Das mit dieser Methode generierte Wissen stellt die fachliche Basis fiir die Er-
kenntnisgewinnung zur Ubertragbarkeit des Buen Vivir auf eine BNE dar. Dazu wurden die Ergebnisse der Quali-
tativen Inhaltsanalyse anhand von drei Varianten auf eine BNE angewendet: BNE-bezogene Komptenzen, Konse-
quenzen nachhaltigkeitsbezogener Aussagen fiir eine an Nachhaltigkeit ausgerichteten Bildung, Zielkonflikte von
Nachhaltigkeit.

Durch die Qualitative Inhaltsanalyse wurden unterschiedliche nachhaltigkeitsbezogene Schwerpunkte des Buen
Vivir identifiziert: Naturrechte, holistische Weltsichten, Kritik an Wirtschaftswachstum, Kapitalismus sowie Entwick-
lungsstreben, Einsatz fir Gerechtigkeit und Solidaritét, Hinterfragen der westlichen Vorstellungen von Wohlstand
und Lebensqualitat, kontroverse Auseinandersetzung mit Nachhaltigkeit. Die Diskussion dieser Ergebnisse zeigt,
dass Buen Vivir hinsichtlich der intra- und intergenerativen Gerechtigkeit und globalen Orientierung mit den Nach-
haltigkeitsprinzipien weitestgehend ibereinstimmt, mit Entwicklungskritik und der Ablehnung anthropozentrischer
Ansétze punktuell gegensatzliche Positionen einnimmt und neue Themen einbezieht (Wachstums- und Kapitalis-
muskritik, Vorstellungen von Wohlistand und Lebensqualitat). Nachhaltigkeitstheoretisch finden die Positionen des
Buen Vivir bereits Beachtung, werden jedoch auch vermehrt eingefordert. Insofern expliziert dieser Abschnitt der

vorliegenden Arbeit die spezifische Sicht des Buen Vivir auf Nachhaltigkeit.

Entsprechend sind die Inhalte des Buen Vivir auch fir eine BNE anschlussfahig. In vielen Fragen steht Buen Vivir
exemplarisch fir Themen, die integraler Bestandteil von BNE sind (die spezifische Sicht auf Natur, Wirtschaft,
Gesellschaft und Politik sowie Fragen zu Ressourcen, Gerechtigkeit, Zukunftskonzepten, Wohistand, Lebensqua-
litdtt und Bedurfnissen). Teilweise werden jedoch auch Positionen eingenommen, die iber dominierende themati-

sche Standpunkte der BNE hinausgehen (das Pladoyer fir Harmonie zwischen Mensch und Natur, fir solidarische
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Wirtschaft, die Kritik an Nachhaltigkeit und am Kapitalismus, der Bezug zum Sozialismus). Zu den BNE-bezogenen
Kompetenzmodellen finden sich zahlreiche Anknipfungspunkte. Durch diese Erkenntnisse wird der Forschungs-
diskurs zu Buen Vivirim Kontext einer BNE vertieft, es wurden Lernsettings fur die Thematisierung von Buen Vivir

in einer BNE sowie Pfade fur die weitere Auseinandersetzung mit dem aufgeworfenen Thema entwickelt.

Buen Vivir kann aufgrund der inhaltlichen Schnittmengen zu Nachhaltigkeit und BNE als Konzept einer BNE be-
zeichnet werden. Die vorliegende Arbeit expliziert die Erkenntniswege zu diesem Urteil sowie Mdglichkeiten fir die
praktische Anwendung der Erkenntnisse. Somit wurde eine theoretisch-konzeptionelle Basis flr die praktische An-
wendung und Evaluation von Buen Vivir als Gegenstand einer BNE geschaffen sowie ein Einblick in aktuelle Dis-
kurse Uber Nachhaltigkeit und BNE gegeben.



1 Einleitung

1.1 Forschungsanlass und Erkenntnisinteresse
Nachhaltigkeit ist ein populdres Schlagwort aktueller politischer und gesellschaftlicher Diskurse (Ekardt 2014). In
ihr wird die Chance gesehen, den Herausforderungen der Menschheit in Gegenwart und Zukunft zu begegnen
(Hopwood et al. 2005). Klimawandel, Verlust an Biodiversitét, Verlust von Okosystemleistungen, Bodendegrada-
tion, Desertifikation oder Konkurrenz um Landnutzung zeugen von der anhaltenden Aktualitat der Forderung nach
mehr Bewusstseinsbildung und Sensibilisierung fur Nachhaltigkeit (Bund flir Umwelt und Naturschutz Deutschland
und Wuppertal Institut fur Klima, Umwelt, Energie 2008, Michelsen et al. 2015, WBGU 2011).

Uber die zentrale Bedeutung von Bildung als Bestandteil der Bemiihungen fiir mehr Nachhaltigkeit besteht in Nach-
haltigkeitspolitik und -forschung Konsens (DUK 2015, Grasel et al. 2012, Rieckmann 2010, Schrifer & Schocke-
mohle 2012 & 2013, WBGU 2011, Grunwald & Kopfmiiller 2012, UNESCO 2017). So fehle fir die Verwirklichung
von Nachhaltigkeit kein Wissen Uber, sondern das Bewusstsein flr Nachhaltigkeit (Ekardt 2015). Eine padagogi-
sche Reaktion auf die Forderung nach mehr Nachhaltigkeit ist das Bildungskonzept Bildung fiir nachhaltige Ent-
wicklung (BNE). Dieses gilt als ,Weg zu einer besseren Zukunft fiir alle” (DUK 2014b, S. 8) und hat den Anspruch,
eine Transformation der Gesellschaft zu bewirken (DUK 2014b). Zur Forderung der gesellschaftlichen Transforma-
tion gilt die Orientierung der BNE am Nachhaltigkeitsdiskurs als Voraussetzung (DUK 2014a). Der aktuelle For-
schungs- und Diskussionsstand sowie Trends der Nachhaltigkeit betreffen daher immer auch BNE und sind fiir sie

bedeutsam.

Die steigende Popularitat des Begriffes Nachhaltigkeit flihrte einerseits dazu, dass Nachhaltigkeitimmer anschluss-
fahiger wurde, andererseits aber auch vielfaltiger, beliebiger und kontroverser. Inzwischen wird Nachhaltigkeit fir
unterschiedlichste Ziele vereinnahmt. Damit besteht die Gefahr, dass Nachhaltigkeit durch die breite Verwendung
bis zur Inhaltslosigkeit degradiert wird. Gleichzeitig sei die MAglichkeit gegeben, die vielfaltigen Nachhaltigkeitsver-
standnisse und -theorien zu einer theoretisch angemessenen Version zu konvertieren (Remig & Enders 2013, Zinn
2012, Grunwald 2016). Vor diesem Hintergrund ist insbesondere die Suche nach Leitbildern und Orientierung fiir
Nachhaltigkeit bedeutsam, die sich zum Beispiel in Buchtiteln ausdriickt: ,Perspektiven nachhaltiger Entwicklung
— Theorien am Scheideweg* (Enders & Remig 2013), ,Nachhaltigkeit neu denken® (Miller et al. 2014) sowie auch
,Nachhaltigkeit anders denken® (Katz et al. 2015). In diesem Kontext erzeugen vor allem Formulierungen wie
,Nachhaltige Entwicklung gesucht: Buen Vivir als Losung* (Heinrich Béll Stiftung Rheinland-Pfalz e. V. 2014) oder
,Nachhaltigkeit neu leben — Buen Vivir?* (MLU 2013) Aufmerksamkeit, da sie Buen Vivir als Lésung und Impuls fiir
die Orientierungssuche von Nachhaltigkeit bezeichnen. Noch weiter gehen AuRerungen des dominierenden Buen
Vivir-Theoretikers Alberto Acosta, der tiber Buen Vivir sagt, es sei ,ein wichtiger qualitativer Schritt von der ,nach-
haltigen' Entwicklung hin zu einer anderen Vision, die viel reicher und komplexer in ihnrem Inhalt ist* und die ,,ge-
feierte’ nachhaltige Entwicklung” nur als Etappe des Ubergangs betrachtet (Acosta 2009, S. 220). Hier wird Buen
Vivir nicht nur als Antwort auf Nachhaltigkeitsbestrebungen verstanden, sondern gar als besseres Konzept vertre-
ten. Daran anschliefend wird Buen Vivir als DenkanstoB (Leipprand 2012) oder gar als Ausweg aus globalen

Krisen, als ,hoffnungsvolle[r] Schritt* (Gartner 2012), als ,Konzept[] des Prinzips Hoffnung* (Svampa 2018, S. 12),



als herausragend und Hoffnung entfachend (Carballo et al. 2018) sowie als Zeichen, dass Lateinamerika ,weiter
als der Rest der Welt* sei (Altvater 2016, S. 49), verstanden. Dass derlei Einschatzung nicht nur Einzelmeinungen
darstellen, sondern ahnlich auch im wissenschaftlichen Diskurs geteilt werden, zeigt die Forderung des WBGU,
sich mit Buen Vivir nicht nur im Rahmen beobachtender Transformationsforschung zu befassen, sondern auch
einen intensiven Austausch zu fordern (WBGU 2016). Fiir die Ausgestaltung dieser Anregungen steht beispiels-
weise die internationale Konferenz zum Buen Vivir, die unter der Aufforderung beworben wird, zu diskutieren, ,ob
und falls ja, welche Gemeinsamkeiten sich im lateinamerikanischen Konzept des Guten Lebens und im hiesigen

Nachhaltigkeitsdiskurs entdecken lassen* (Landeshauptstadt Miinchen 2017).

Die Auseinandersetzung mit Lateinamerika aus europaischer Sicht hat eine langere Tradition. Beispiele dafir sind
die Befreiungstheologie (Kern 2013) oder auch die das Interesse der europaischen Politischen Linken am Sozia-
lismus in Lateinamerika (Lang 2012). Auch in Nachhaltigkeitsfragen gewinnt Lateinamerika an Bedeutung (Coy
2012). Die (mit positiven Assoziationen verbundene) Thematisierung des Buen Vivir ist vor dem Hintergrund be-
sonders, dass deutsche Leitmedien von Lateinamerika primar negative Bilder vermitteln (Dielelmann & Hetzer
2018).

Der Eingang von Buen Vivir in Nachhaltigkeitsdebatten wirkt sich auch auf BNE aus. Exemplarisch dafiir steht das
,Dossier zur Bildung fir nachhaltige Entwicklung®, welches infolge seiner Auseinandersetzung mit Buen Vivir for-
muliert: ,Kdnnte diese Idee von einem guten Leben auch den Ansatz der nachhaltigen Entwicklung ergénzen oder
gar in einigen Punkten revolutionieren? Welche Erkenntnisse kdnnen fir unsere Bildungsarbeit gewonnen werden?
[...] welche Anregungen bietet das Konzept fir unsere Gesellschaft? Was kénnen wir méglicherweise flr die Trans-
formation hin zu einer nachhaltigen Gesellschaft von diesem Konzept lernen? Welche neuen Denkanséatze kénnen
wir mit in die Bildungsarbeit nehmen?“ (Spielhofen 2017, S. 1f). Als Reaktion auf diese Fragen werden im Dossier
Schwerpunkte skizziert, die anhand des Buen Vivir in die praktische Bildungsarbeit des Vereins ,Okoprojekt Mobil-
Spiel* einflieBen. Hierzu gehdren die Auseinandersetzung mit eigenen Werten und Lebensstil, das Hinterfragen
der Beziehung von Nachhaltigkeit zu Werten, Natur und Wachstum, die Solidarisierung mit den Indigenen Sid-

amerikas sowie die Bewusstseinsbildung fur Folgewirkungen von Konsum (ebd.).

Inzwischen existieren weitere Initiativen, die darauf abzielen, Buen Vivir verstarkt in Bildungsprozessen bekannt zu
machen. So |&dt Fairbindung e. V. zu einer Fortbildung ein, die sich mit Buen Vivirim Globalen Lernen befasst und
damit wirbt, dass Buen Vivir viele Menschen als Alternative zur Wachstumsgesellschaft inspiriere und sich hervor-
ragend als Thema fiir die Bildungsarbeit eigne. Adressiert werden gezielt Multiplikator*innen, um Buen Vivir in
deren Bildungsarbeit nutzen zu kdnnen (Fairbindung e. V. 2017). Auch einflussreiche Bildungsinstitutionen befas-
sen sich mit Buen Vivir: So kontextualisieren die UNESCO-Kommissionen Deutschlands, Osterreichs und der
Schweiz Buen Vivir in ihrer Auseinandersetzung mit der Zukunftsbedeutung von Bildung als einen alternativen
Ansatz fir nachhaltige Entwicklung (DUK et al. 2016). Nicht zuletzt findet Buen Vivir in den ,Orientierungsrahmen
Globale Entwicklung® (ein Instrument der BNE-Implementation und -Umsetzung an deutschen Schulen und in au-
Rerschulischen Lernorten) (Schoof-Wetzig 2014) Eingang: Dabei gilt Buen Vivir als Teil der Erklarung fir den Leit-
begriff nachhaltige Entwicklung (KMK & BMZ 2016).



Es kann festgehalten werden, dass Buen Vivir zwar ein etablierter Bestandteil der aktuellen Nachhaltigkeitsdebatte
ist, in der Forschung jedoch noch wenig Beachtung findet (Barski 2017). So liegen auch kaum wissenschaftliche
Erkenntnisse Uber Buen Vivir in Bildungskontexten aulerhalb Lateinamerikas vor (Klede 2015). Einerseits existie-
ren Fragen dazu, wie Buen Vivir Inspirationen flir ,unsere® Lebenswelten geben und welche Rolle es in Bildungs-
prozessen spielen kann. Andererseits gibt es bereits unterschiedliche Ansatze, Buen Vivir zum Gegenstand von

Bildung zu machen und Initiativen, diese Ideen mithilfe von Multiplikator*innen zu verbreiten.

Dabei ist Buen Vivir entweder (noch) unbekannt oder wird positiv bewertet. Ein kritisch-forschender, systematisie-
render Blick auf den Zusammenhang von Buen Vivir und BNE fehlt im deutschsprachigen Raum. Die vorliegende
Arbeit soll einen Beitrag dazu leisten, diese Licke zu fiillen, indem sie Buen Vivir aus Perspektive der Nachhaltig-
keitsforschung kritisch einzuschatzen und auf dieser Basis Schlussfolgerungen fiir eine an Nachhaltigkeit ausge-
richtete Bildung zu ziehen versucht. Neben einer Explikation nachhaltigkeitsbezogener Positionen des Buen Vivir
sollen Potenziale und Grenzen des Buen Vivir fiir eine BNE bestimmt werden konnen. Diese Ergebnisse konnten
perspektivisch dabei helfen, Buen Vivir zum Gegenstand einer BNE zu machen (oder dieses gegebenenfalls be-
griindet abzulehnen), anhand des Beispiels Buen Vivir Aussagen ber die aktuelle Nachhaltigkeitsdebatte zu tref-

fen oder BNE weiterzuentwickeln.

1.2 Aufbau der Arbeit

Bei der Konzipierung der vorliegenden Arbeit wurde beachtet,

- dass Buen Vivir aus einem anderen kulturellen Umfeld stammt und in hiesige Diskurse (ibertragen wird,
- dass es innerhalb des Diskurses kontroverse Darstellungen gibt (beispielsweise die oben angedeutete wider-
spriichliche Bezugnahme von Buen Vivir und Nachhaltigkeit) und

- dass Buen Vivir einem Grofteil des Fachpublikums kaum oder gar nicht bekannt ist.

Dementsprechend ist diese Arbeit so aufgebaut, dass die Annaherung an Buen Vivir (unter Beriicksichtigung des

Zielbereichs BNE) abgebildet wird und der Erkenntnisfortschritt nachvollzogen werden kann.

Das Kapitel ,2 Forschungs- und Diskussionsstand® gibt zunéchst Einblicke in die wissenschaftlich publizierten Dis-
kussionsstrange und Wissensbestande zu Buen Vivir und BNE (unter besonderer Berticksichtigung von Nachhal-
tigkeit). Somit sollen einerseits ein Einstieg in diese Konzepte ermdglicht und andererseits die Grundannahmen
der nachfolgenden Argumentations- und Erkenntnisschritte offengelegt werden. Im Teilkapitel ,2.3 Verbindungs-
ebenen von Buen Vivir und Bildung fir nachhaltige Entwicklung® wird dargestellt, welche Zusammenhange zwi-
schen Buen Vivir und BNE sowie Buen Vivir und Nachhaltigkeit im wissenschaftlichen Diskurs hergestellt werden.
Die bis dahin zusammengetragenen Erkenntnisse sowie die identifizierten Wissens- und Forschungsliicken werden
dann unter Beriicksichtigung von Forschungsanlass und Erkenntnisinteresse zu einer Fragestellung gefiihrt, deren

Beantwortung die weitere Arbeit leitet.

Im Kapitel ,3 Methode* wird dargestellt, mit welchem Vorgehen die Erkenntnisse generiert wurden. Nach einer
Verortung im Spektrum sozialwissenschaftlicher Forschungsmethoden wird das Untersuchungsmaterial beschrie-

ben. AnschlieRend wird geschildert, wie die einzelnen Schritte der Qualitativen Inhaltsanalyse durchgefiihrt wurden.
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Das letzte Teilkapitel dieses Abschnitts beschaftigt sich mit der Ubertragung der (mithilfe der Qualitativen Inhalts-

analyse) erzielten Ergebnisse auf eine BNE.

Der Ergebnisteil ist zweigeteilt: Im ersten Teilkapitel werden die Ergebnisse der Qualitativen Inhaltsanalyse ge-
trennt nach den Analysekategorien dargestellt. Im zweiten Teilkapitel wird ausgefiihrt, was aus der Ubertragung

dieser Ergebnisse auf eine BNE resultiert.

Beide Ergebnis-Outputs sind Basis fiir die Beantwortung der Forschungsfragen im Kapitel ,5 Diskussion®. Darin
werden die Ergebnisse auch auf den wissenschaftlichen Diskurs bezogen. Im daran anschlieRenden Kapitel ,6
Reflexion und Ausblick” werden die Erkenntnisse der vorliegenden Arbeit vor dem Hintergrund der angewendeten
Methode kritisch gepriift, die Aussagekraft und Reichweite der Erkenntnisse erdrtert und die Konsequenzen aus

der Arbeit fur Forschung und Praxis dargestellt.

11



2 Forschungs- und Diskussionsstand
21  Buen Vivir

Buen Vivir ist erst seit etwa zehn Jahren ins Blickfeld wissenschaftlichen Interesses geriickt, sodass die wissen-
schaftliche Literatur zu diesem Thema nicht umfangreich ist (Barski 2017). Die wenige Literatur stammt dartiber
hinaus aus verschiedenen Fachdisziplinen. Von einem ausdifferenzierten Forschungsstand und einer eindeutigen

theoretischen und disziplinaren Verortung von Buen Vivir kann demnach nicht gesprochen werden.

211 Schwierigkeiten bei der Definition von Buen Vivir
Die spanische Bezeichnung Buen Vivir geht auf unterschiedliche Formulierungen aus indigenen Kulturen Latein-
amerikas zurlick (exemplarisch dargestellt bei Solon 2014) und kann als ,gutes Leben®, ,gut leben” oder ,gut le-
bend" (ibersetzt werden (Radhuber 2013). Dabei besteht die Schwierigkeit, dass diese Ubersetzungen nicht den
urspriinglichen grammatischen Formen in den Originalsprachen entsprechen und somit als eurozentrische oder
koloniale Sicht auf Buen Vivir verstanden werden konnen (Estermann 2012, Cuestas-Caza 2017). Bei der ,Kon-

zeption des ,Guten Lebens™ falle zudem eine ,grole Vielfalt in der Diktion“ auf, die nicht nur mit unterschiedlichen
einheimischen Sprachen der Region von Siid-Venezuela bis Nord-Argentinien, sondern auch mit der damit ver-

bundenen regional bedingten inhaltlichen Schwerpunktsetzung zu tun habe (ebd.).

Angesichts der angedeuteten Bedeutungsvielfalt bedrfe Buen Vivir zwar einer klaren Konturierung, um nicht be-
liebig und bedeutungslos zu werden (Altmann 2013), gleichwohl liegt keine klare Definition vor (Radhuber 2013,
Altmann 2013, Carballo et al. 2018). Die folgenden beiden Definitionsangebote illustrieren diese Feststellung:
,Der spanische Begriff ,Buen Vivir' — oder ,Sumak Kawsay‘ in Quechua — bedeutet ,gut leben‘ und stellt ein neues
Konzept aus dem lateinamerikanischen Kontext lber anzustrebende Entwicklungsziele und Lebensstile dar
(Acosta 2010, S. 6).

,Buen vivir can be defined as an ‘opportunity to build a different society sustained in the coexistence of human
beings in their diversity and in harmony with nature, based on recognition of the diverse cultural values existing in
each country and worldwide™ (Gudynas & Acosta 2011 zitiert nach Vanhulst & Beling 2014, S. 56).

Wahrend die erste Definition Buen Vivir inhaltlich verortet, bezieht sich die zweite primar auf dessen potenzielle
Wirkung. Dabei wird eine inhaltliche Breite angedeutet: Entwicklung und Lebensstile einerseits, Gestaltung von
Gesellschaft, Beziehung der Menschen zur Natur sowie kulturelle Vielfalt andererseits. Eine Abgrenzung von an-
deren Begriffen wird nicht vorgenommen.

Lopez Ayala (2012) stellt vor diesem Hintergrund fest, dass die haufig verwendete Bezeichnung von Buen Vivir als
,Konzept* lediglich als eine Lesart zu verstehen sei. Buen Vivir sei auch ein komplexer Diskurs, der von vielen
Akteur*innen auf unterschiedlichen Ebenen gefiihrt wird und der verschiedene inhaltliche Diskussionsstrange mit-
einander vernetzt. Sie stellt daher den Zugang zu Buen Vivir her, indem sie anstelle einer Definition Annaherungen
aus verschiedenen Perspektiven darstellt und dabei auf zentrale Ideen, eine wissenschaftstheoretische Perspek-
tive und die politisch-emanzipatorische Dimension eingeht. Daran anlehnend gibt auch die vorliegende Arbeit keine

Definition von Buen Vivir, sondern beschreibt im Folgenden dessen verschiedene Bedeutungsebenen.
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2.1.2 Bedeutungsebenen des Begriffes Buen Vivir
Buen Vivir wird in der Fachliteratur unterschiedlich differenziert: als moralische Vorschrift, gesellschaftliche Errun-
genschaft und politische Formel (Klein 2012), auf lokaler und globaler Ebene (Carballo et al. 2018) oder in indigene
Kultur, intellektuelle Debatte und politische Rezeption (Beling & Vanhulst 2014). In dieser Arbeit wird (ahnlich wie
bei Cortez & Wagner 2010) Buen Vivir entlang seiner Entstehungs- und Wirkungsgeschichte (genauer dazu: Alt-
mann 2014, Cortez 2017) unterschieden in:
- Sumak Kawsay als ein indigenes Konzept in Lateinamerika,
- Buen Vivir als politische Praxis in Ecuador und Bolivien,

- Buen Vivir als Diskursphanomen im deutschsprachigen Raum.

Ausgangsbasis der Begriffsgeschichte von Buen Vivir ist die Vielzahl indigener Kulturen Lateinamerikas, die ent-
sprechend ihrer spezifischen Geschichte und Kultur (Estermann 2012, Lopez Ayala 2012, Cortez & Wagner 2010,
Salgado 2010) eigene Vorstellungen von gutem Leben haben. Sie werden je nach lokaler Sprache unterschiedlich
benannt (Solén 2014, Estermann 2012); am bekanntesten ist die Ubersetzung Sumak Kawsay. Auf die Forschungs-
liicken zu der Kulturgeschichte von Konzeptionen guten Lebens bei indigenen Volkern Lateinamerikas (genauer

dazu: Altmann 2013) sowie das Bekanntwerden des Sumak Kawsay (ebd., Cortez 2017) sei hier nur verwiesen.

Sumak Kawsay fand Eingang in die verfassungsgebenden Prozesse Ecuadors und Boliviens und wurde fiir die
Aufnahme in die Verfassung Ecuadors als Buen Vivir, in Bolivien als Vivir Bien Ubersetzt. Im Anschluss wurden in
Ecuador vor allem in Verantwortung des Secretaria del Buen Vivir unter dem Schlagwort Buen Vivir unterschiedli-
che politische Projekte durchgefiihrt. So standen die Entwicklungspléne der Jahre 2009-2013 und 2013-2017 unter
diesem Begriff (zu ahnlichen Ablgufen in Bolivien: Estermann 2012). Im wissenschaftlichen Diskurs herrscht breiter
Konsens Uber Widersprlchlichkeiten und Probleme der politischen Umsetzung von Buen Vivir (Cortez 2017, Alt-
mann 2013), sodass auch eine klare Unterscheidung von indigenen Konzepten und politischen Projekten, die beide
sowohl unter Sumak Kawsay als auch unter Buen Vivir aufgefiihrt werden, vorzunehmen ist (Linder & Ayala 2014,
Beling & Vanhulst 2014, Schmid 2014, Salgado 2010). Ein Beispiel fiir die Erforschung der Bedeutung von Buen

Vivir in Ecuador liefern Garcia-Quero & Guardiola (2017).

Buen Vivir I&sst sich auch als Diskursphanomen (des deutschen Sprachraums sowie Lateinamerikas) beschreiben
(Cortez & Wagner 2010, Lopez Ayala 2012, Vanhulst & Beling 2014, Cubillo-Guevara et al. 2018). Durch die Auf-
nahme von Buen Vivir in die Verfassung Ecuadors wurde weltweit ein breites Interesse fir Sumak Kawsay und die
indigene Lebenswelt erzeugt (Cortez 2017) und in unterschiedlichen thematischen Kontexten angewendet (bei-
spielsweise Entwicklung, Politik, Ethik, Geschlecht und Natur) (Cortez & Wagner 2010, Burchardt et al. 2017).
Insbesondere die Initiative Yasuni-ITT erregte darlber hinaus internationale Aufmerksamkeit fir Ecuador (Golla
2017) und machte die Verfassung samt der dahinterstehenden Konzepte Buen Vivir und Sumak Kawsay (die im
Diskurs haufig nicht scharf voneinander getrennt werden) zum Diskussionsthema (genauer dazu: Gallardo Fierro
2017, Diener 2014, Alcardn et al. 2018). Der Diskurs ist in Artikeln (Le Monde diplomatique 2012, Le Monde diplo-
matique Kolleg Postwachstumsgesellschaften 2015), Buichern (Acosta 2015, oekom e. V. - Verein fiir 6kologische
Kommunikation & Heinrich-Ball-Stiftung 2013), politischen Debatten (K6hler 2009, Deutscher Bundestag 2013,
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European Commission 2012, Parlamentarischer Beirat fir nachhaltige Entwicklung 2015), Kongressen (Carrillo
2013, Landeshauptstadt Miinchen 2017) und weiteren Formaten beobachtbar. Darin kommen sowohl die indigene
als auch die politische Ebene des Buen Vivir zur Sprache und es erfolgt eine Verbindung jener mit Themenberei-
chen globalen Interesses (beispielsweise bei Acosta 2011b, Eisenbirger 2011, Helfrich 2011, Koczy 2012). Eine
kritische Einschatzung des diskursiven Umgangs mit Buen Vivir nimmt KoBler (2018) vor, indem er Buen Vivir
inhaltsleer und unkonkret nennt und angesichts des ,Hype[s] um buen vivir* (KdBler 2018, S. 77) feststellt, das

wohlwollende Publikum rezipiere eine ,Leerformel” (ebd., S. 76).

2.1.3 Buen Vivir in der deutschsprachigen Forschungslandschaft
Die sechs Forschungsarbeiten zum Buen Vivir in der deutschsprachigen Forschung entstehen alle als Qualifikati-

onsarbeiten (Barski 2017). Deren Erkenntnisse werden hier knapp zusammengefasst.

Schmid beschreibt den Bezug von Buen Vivir und Sumak Kawsay in der indigenen Lebenswelt. Sie zieht zudem
Vergleiche zu der westlichen Sicht auf gutes Leben: Ein wesentlicher Unterschied bestehe in der Zuriickweisung
des anthropozentrischen Weltbildes. Stattdessen existiere im Buen Vivir eine holistische Beziehung von Mensch
und Natur. Buen Vivir sei als Summe verschiedener Auslegungen des Sumak Kawsay zu verstehen. Deren Aufar-
beitung flr die Verfassung habe eine Nahe zum Nachhaltigkeitsansatz, wobei der genaue Bezug von Nachhaltig-
keit und Buen Vivir nicht explizit dargestellt wird. Buen Vivir vertrete mit seinen Schnittmengen zu sozialistischen
Ansatzen den Anspruch, auf globale Krisen zu antworten und eine Produktion anzustreben, die 6kologisch nach-
haltig sei, eine partizipative Demokratie ermdgliche, Menschen von Unterdrlickung bewahre und Leben in Harmo-
nie mit der Natur ermdgliche. Gleichwohl sei Buen Vivir nicht dem ,Sozialismus des 21. Jahrhunderts® gleichzuset-
zen, da es zu viele eigene Ansichten vertrete. Die Kritik am Sumak Kawsay beziehe sich im Wesentlichen auf zwei
Punkte: Einerseits werde es bisweilen als ,erfundene Tradition aufgefasst, der jeglicher Bezug zur ecuadoriani-
schen Gesellschaft fehle und das nur als Summe von Auslegungen zu verstehen sei. Letzteres werde anderen
Deutungen zufolge als Mdglichkeit verstanden, globalen Krisen zu begegnen. Andererseits beziehe sich Sumak
Kawsay ausschliefilich auf die indigene Lebenswelt und schliele somit andere Minderheiten Ecuadors aus, bei-
spielsweise Afro-Ecuadorianer®innen. Dabei seien die Umsetzungsbestrebungen des Sumak Kawsay als dekolo-
nialer Prozess und die Aufnahme der Naturrechte als radikalste Neuerung der Verfassung zu verstehen (Schmid
2014).

Des Weiteren vergleicht Schmid Sumak Kawsay (konkret anhand von Texten von Acosta, Gudynas und Walsh)
mit dem Fahigkeitenansatz. Als Ergebnisse ihres Vergleichs halt Schmid fest, Sumak Kawsay biete neue Sichtwei-
sen auf das Verhaltnis von Mensch und Natur, auf Wirtschaft und Entwicklung sowie auf Interkulturalitt und Pluri-
nationalitat. Die Potenziale der neuen Sichtweisen werden jedoch aufgrund der standpunktgebundenen Interpre-
tation des Buen Vivir nichtimmer genutzt. Schmid resiimiert, Sumak Kawsay sei in der heutigen Welt nicht fir viele
zu verwirklichen, wenn es als einzige legitime Sicht auf gutes Leben verstanden werde. Zudem biete es zwar neue
Sichtweisen, die Positionen zu Gleichheit, Gerechtigkeit oder Freiheit blieben jedoch fraglich. Daher sei die War-

nung Gudynas' legitim, Sumak Kawsay nicht als Rezept fur die Bewaltigung westlicher Krisen zu verstehen (ebd.).
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Schmids Arbeit erlaubt einen Zugang zu Genese und Inhalten von Buen Vivir und Sumak Kawsay und liefert An-
satze der Kontrastierung zu westlichen Sichtweisen. Die angedeuteten Bezlige zu Nachhaltigkeit werden jedoch

nicht expliziert.

Lopez Ayala untersucht Buen Vivir auf dessen Beitrag zur entwicklungspolitischen Debatte und halt fest, Buen Vivir
sei ein alternatives Entwicklungskonzept und verstehe Entwicklung als gesellschaftliche Anstrengung. Es werfe
eher Fragen auf, als Antworten zu liefern, hinterfrage alle Grundannahmen und entwerfe eine alternative Gesell-
schaftsvision. Der Beitrag des Buen Vivir sei es nicht, Entwicklungsstrategien aufzuzeigen, sondern Diskussions-
raume zu 6ffnen sowie neue AnstolRe und Perspektiven auf die Entwicklungsdebatte zu werfen. Dabei sei Buen

Vivir nicht als Strategie flr nachhaltige Entwicklung zu verstehen (Lépez Ayala 2012).

Nikolaus untersucht die Entstehungsgeschichte des Buen Vivir sowie die Rezeption auflerhalb des lokalen Entste-
hungskontextes und restmiert, Buen sei Vivir durch einen antikapitalistischen, biozentrischen und antikolonialen

Ansatz gekennzeichnet (Nikolaus 2012).

Barski (2017) untersucht Buen Vivir hinsichtlich der Bedeutung fur eine Transformation zu einer nachhaltigen Ge-
sellschaft aus Sicht zivilgesellschaftlicher Akteur*innen der sozial-6kologischen Bewegung Deutschlands. Dabei
stellt sie fest, dass die Einschatzung des Buen Vivir vom ,strategischen Ansatz* (ebd., S. 70) der befragten Ak-
teur*innen abhange: Eine positive Beurteilung des Buen Vivir sei bei den Menschen, die im kleinrdumigen Maf3stab
aktiv seien, starker als bei denen, die einen ,entfernten und groRflachigen Ansatz” (ebd., S. 58) verfolgten. Zudem
biete Buen Vivir den Befragten eine Reihe an Innovationen in deren Diskursen; beispielsweise habe Buen Vivir
eine positive Ausstrahlung und verzichte im Gegensatz zu Nachhaltigkeit auf ,den erhobenen Zeigefinger* (ebd.,
S. 84). Weiterhin konne der Begriff ,gutes Leben* als positive und personliche Angelegenheit (im Gegensatz zum
,abstrakten und verwésserten* Begriff der Nachhaltigkeit, ebd., S. 86) das Bewusstsein der Menschen besser er-
reichen. Barski diskutiert, dass der Begriff gutes Leben nicht per se Konkretisierungen oder Verbesserungen er-
warten lasst. Der Vergleich von Nachhaltigkeit und Buen Vivir ergebe zudem, dass das ,gute Leben* eine Variation
der Bedurfnisbefriedigung nach der Brundlandt-Definition von Nachhaltigkeit sein kdnne. Ein Unterschied liege in
der Verbundenheit von Mensch und Natur. Beim Buen Vivir komme der 6kologischen Saule des Drei-Saulen-Mo-
dells von Nachhaltigkeit oberste Prioritat zu. Damit verbunden sei eine Zurtickstellung des Wachstumsparadigmas,
welches bei den global vorherrschenden Nachhaltigkeitsdebatten kaum infrage gestellt werde. Die Erkenntnis, auf
Wachstum verzichten zu miissen, beobachtet Barski auch bei den interviewten Akteur*innen. Insgesamt gebe es
Maglichkeiten, Buen Vivir und Nachhaltigkeit zu verbinden, wobei die Rechte der Natur und auf gutes Leben fir
alle als Grundpfeiler zu erhalten seien. Barski resiimiert, es gebe zwar Innovationen und Impulse durch das Buen
Vivir, die Suche nach alternativen Wegen zu Gerechtigkeit, Klimaschutz und Nachhaltigkeit werde jedoch ,mit oder
ohne Buen Vivir‘ weitergehen (ebd., S. 88). Unklar bleibt bei alldem zumeist, welche Vorstellungen die Befragten
von Buen Vivir, Transformation und Nachhaltigkeit haben. Barski schafft es mit ihrer Arbeit, individuelle Einschéat-

zungen des Buen Vivir in Bezug auf Transformation und Nachhaltigkeit zu skizzieren. Offen bleibt neben einer
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theoretischen Einordnung der individuellen Perspektiven auf das behandelte Feld, welche Konsequenzen die Ver-
bindung von Buen Vivir, Transformation und Nachhaltigkeit fir die Befragten, die Wissenschaft oder andere Ziel-

gruppen hat (Barski 2017).

Amann untersucht die wirtschaftlichen und politischen Verhaltnisse in Ecuador, die Auswirkungen auf die Umset-
zung des Buen Vivir haben, und beschreibt limitierende Faktoren dieses politischen Vorhabens. Nachhaltige Ent-
wicklung sei demnach eines der staatlichen Ziele; es werde ein solidarisches, nachhaltiges, demokratisches Wirt-
schaftssystem angestrebt. Amann restimiert, durch die Implementation des Buen Vivir in der ecuadorianischen
Verfassung sei eine groRe Transformation eingeleitet worden. Politisch umgesetzt wurde dabei im Zeitraum von
2007 bis 2011 jedoch nur wenig; limitierende Faktoren seien dabei die Fortflinrung und Ausweitung des Rohstoff-
abbaus, die Abhangigkeit der Wirtschaft von Rohstoffexporten sowie die zunehmende Opposition gegen die Re-
gierung und deren geringe Toleranz gegen Widerstand. So habe Buen Vivir zwar einen Bruch mit dem konventio-
nellen Entwicklungsgedanken gebracht, es zeige jedoch auch die Diskrepanz zwischen Anspruch und politischer

Umsetzung des Buen Vivir (Amann 2012).

Gunther fragt nach der Umsetzung des Buen Vivir in Ecuador und untersucht die Auswirkungen anhand des The-
mas Ernahrungssouveranitat. Anhand von vier Interviews mit Ecuadorianer*innen arbeitet sie heraus, dass die mit
dem Buen Vivir verbundene Politik deutlichen Einfluss auf die Indigenen habe; so sei beispielsweise der Anbau
von Produkten neu zu definieren. Gleichzeitig, sei eine Einordnung in ein gréReres Entwicklungs- und Fortschritts-
system nétig, sodass es Angst um die Erndhrungssouveranitat, um das Produktions- und Handelssystem und vor
Abhangigkeiten gebe. Die politischen Handlungen unter der Bezeichnung Buen Vivir seien kritisch zu bewerten

und unterschieden sich von den Standpunkten der Verfassung (Giinther 2016).

Insgesamt zeigt sich in den rezipierten (nicht aufeinander aufbauenden) Arbeiten, dass Buen Vivir aus verschiede-
nen Perspektiven und mit unterschiedlichen inhaltlichen Schwerpunkten untersucht wurde. Die Verbindung zu
Nachhaltigkeit stellt dabei einen Randaspekt dar, wird jedoch ebenfalls auf verschiedene Weisen entwickelt. Fr
die vorliegende Arbeit bedeutet dies, dass die verschiedenen Zugéange zu Buen Vivir unter dem formulierten Er-
kenntnisinteresse zu verbinden sind. Dazu muss der Wissensfundus (iber Buen Vivir systematisch erschlossen,

strukturiert und kriteriengeleitet auf Nachhaltigkeit und BNE bezogen werden.

2.2 Bildung fiir nachhaltige Entwicklung
Wird im folgenden Kapitel von BNE gesprochen, geschieht dies im Bewusstsein, dass es dazu kein einheitliches
Konzept, sondern eine grofie Vielfalt gibt (Holz 2016). Die vorliegende Arbeit folgt dabei der Definition, demnach
BNE eine Bildung ist, ,in der es darum geht, Menschen zur Partizipation an einer nachhaltigen Entwicklung zu
befahigen* (Schrifer & Schockemdhle 2013, S. 32). Darin werden mit der Befahigung zur Partizipation an nach-
haltiger Entwicklung der Kerngedanke und das Ziel einer BNE benannt. Zudem wird (im Sinne des Uberwaltigungs-
verbotes) vermieden, Lemnende zu bestimmten Handlungen zu bewegen. Weiterhin erfolgt keine Einschréankung
auf eine spezifische Lerngruppe oder einen bestimmten fachlichen Zugang, da BNE einen facher- und zielgrup-

pentbergreifenden Bildungsanspruch hat, welcher aus der Entwicklung von BNE seit den 1990er Jahren resultiert
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(Rieckmann 2010), denn dabei wurden verschiedene Traditionslinien aufgegriffen: Umweltbildung, Globales Ler-
nen, politische Bildung, entwicklungspolitische Bildung (Bormann 2013), die Naturschutz-Bewegung (Schriifer &

Schockeméhle 2012), Friedenserziehung und Gesundheitserziehung (Rieckmann 2010).

Ein Meilenstein fir BNE ist das Bekenntnis der Agenda 21, dass Bildung einen wichtigen Beitrag bei der Verwirkli-
chung einer nachhaltigen Entwicklung leistet (United Nations 1992). In der Geschichte der BNE ist deren Einbin-
dung in die globale politische Nachhaltigkeitsdebatte eine Konstante und bis zu den SDGs beobachtbar (United
Nations 2015). So stand auch die UN-Dekade 2005-2014 unter dem Leitbild BNE, wobei das Ziel verfolgt wurde,
das Leitbild Nachhaltigkeit in allen Bildungsbereichen zu etablieren. In dieser Zeit wurden zahlreiche Ideen entwi-
ckelt und Projekte zur Umsetzung von BNE gestaltet (DUK 2014a). Die Forderung nach einer breiteren Implemen-
tation von BNE in alle Bildungsbereiche besteht jedoch weiterhin (DUK 2014a). So ist belegt, dass BNE im Schul-
unterricht und Lehrer*innenbildung nicht vollstandig implementiert ist (Bagoly-Simé 2014, Schriifer & Schocke-
mohle 2012, Hauenschild & Rode 2013). Damit gilt BNE zwar als bildungspolitisch etabliert (Singer-Brodowski
2016), die Umsetzung in den unterschiedlichen Bildungskontexten bleibt jedoch als Herausforderung bestehen
(Michelsen et al. 2015). Entsprechend verfolgt das Weltaktionsprogramm Bildung flr nachhaltige Entwicklung

2015-2019 das Ziel, BNE vom Projekt zu einem fest verankerten Strukturelement von Bildung zu machen.

Neben der Verbreitung von BNE ist auch dessen konzeptionelle Weiterentwicklung nicht abgeschlossen (Bormann
2013). Dies zeigt sich auch in den Forschungsschwerpunkten von BNE: theoretische Fundierung und konzeptio-
nelle Kl&rung von BNE; Implementierung, Steuerung und Institutionalisierung von BNE im Bildungssystem (vor
allem Schule und Hochschule); Transfer von BNE; Kompetenzentwicklung, -messung und -diagnostik; Funktion
von BNE bei der Etablierung von Nachhaltigkeitsbewusstsein; Qualitdt und Professionalisierung von BNE; Bedeu-
tung von lebenslangem Lernen, Gender Mainstreaming und der Lebensstilforschung; Kompetenzen von Lehrenden
(Deutsche Gesellschaft fir Erziehungswissenschaft e.V.). Schwerpunkte bilden die evidenzbasierte Entwicklung
und empirische Uberpriifung padagogischer MaRnahmen; seltener gibt es theoretische oder metatheoretische Ar-
beiten. BNE-Forschung gilt als Uberwiegend umsetzungs-, anwendungs- und quantitativ orientiert (Grasel et al.
2012, Barth 2016).

2.21 Ziele der Bildung fiir nachhaltige Entwicklung

Die Ziele einer BNE werden im wissenschaftlichen Diskurs in grofer Vielfalt und mit hohem Anspruch formuliert:

- Beféhigung zur Mitgestaltung einer nachhaltigen Entwicklung und Reflexion eigener Handlungen,

- Erwerb von Kompetenzen, die ein bewusstes Handeln im Sinne einer nachhaltigen Entwicklung unterstiitzen,
- ErschlieBung zukunftsrelevanten Wissens,

- Auseinandersetzung mit Werthaltungen,

- die Erfahrung und Erkenntnis, sich an der Gestaltung des Lebens beteiligen zu kénnen,

- Berlicksichtigung spaterer Generationen,

- Forderung nachhaltiger Entwicklung,

- die Erméglichung von Handlungsfahigkeit in einer komplexer werdenden Welt,
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- die Ermdglichung von Bildungschancen fiir alle Menschen, sich ihrer Werte, Lebensweisen und gesellschafts-
politischen Handlungsmaglichkeiten bewusst zu werden,
- Wissenserwerb und Erlernen der Nutzung von Handlungspotenzialen zur Gestaltung einer dkologisch vertrag-

lichen, wirtschaftlich leistungsfahigen, sozial gerechten Umwelt (Rieckmann 2010, Holz 2016).

Bei aller Vielfalt von Zielformulierungen der BNE existiert bei vielen Stakeholdern Konsens dariiber, dass die Lern-
prozesse, die durch BNE bewirkt werden, einen Beitrag zur Erméglichung einer Transformation der Gesellschaft
leisten kénnen und sollen: ,BNE befahigt Lernende, informierte Entscheidungen zu treffen und verantwortungsbe-
wusst zum Schutz der Umwelt, fir eine bestandsfahige Wirtschaft und einer gerechten Gesellschaft fir aktuelle
und zukinftige Generationen zu handeln und dabei die kulturelle Vielfalt zu respektieren. Es geht um einen lebens-
langen Lernprozess, der wesentlicher Bestandteil einer hochwertigen Bildung ist. BNE ist eine ganzheitliche und
transformative Bildung, die die Lerninhalte und -ergebnisse, Padagogik und die Lernumgebung beriicksichtigt. Ihr
Ziel | Zweck ist eine Transformation der Gesellschaft* (DUK 2014b, S. 12).

Es wird deutlich, dass die Zielformulierungen Schnittmengen aufweisen, ohne deckungsgleich zu sein. Aus bil-
dungstheoretischer Perspektive werden die Zielsetzungen von BNE in zwei Typen differenziert: ESD 1 mochte
Bewusstsein fiir Nachhaltigkeit schaffen und nachhaltigkeitsforderliche Faktoren bei den Lernenden verstarken.
Dabei wird davon ausgegangen, dass die Parameter nachhaltiger Entwicklung bestimmbar sind. Die Vermittlung
von Expert*innenwissen an die Offentlichkeit wird dabei als Instrument fiir eine gewiinschte gesellschaftliche Ver-
anderung verstanden. Die Kritik an ESD 1 richtet sich trotz der Feststellung, die darunter subsummierten Ziele
seien winschenswert, gegen die Instrumentalisierung von Bildung fir bestimmte politische Ziele sowie die ver-
harmloste Verantwortung des Menschen bei 6kologisch-sozialen Missentwicklungen. ESD 2 hingegen zielt auf die
Reflexion von nachhaltiger Entwicklung durch die Lernenden ab, die durch die kritische Beschaftigung mit Werten
und Zielkonflikten der Nachhaltigkeit geschieht. Bildung wird hier weniger als Aneignung von Expert*innenwissen,
sondern vielmehr als gesellschaftlicher Lernprozess verstanden, mit dem Ziel, die Lernenden zur Partizipation an
politischen und &ffentlichen Diskursen zu befahigen. Dabei findet der Umgang mit Widerspriichen und Unsicher-
heiten zwar Beachtung, dennoch kann kritisiert werden, dass die erwlinschte politische Neutralitat bei Lernprozes-
sen im Sinne der ESD 2 nicht zu ermdglichen ist, die Formulierung von entsprechenden Kompetenzen selbst Wert-
urteilen unterliegt und die Bildungsprozesse zu stark normiert (Rieckmann et al. 2014, Getzin & Singer-Brodowski
2016). Diese Kontrastierung zeigt einerseits exemplarisch die bildungstheoretische Notwendigkeit einer weiteren
Konturierung von BNE und andererseits die Bedeutung, Bildungsprozesse in den Kontext von Nachhaltigkeitsbe-

strebungen einzuordnen.

2.2.2 Kompetenzmodelle einer Bildung fiir nachhaltige Entwicklung
Nicht nur die Formulierung von Zielen einer BNE gilt als nicht abgeschlossen. So gibt es im wissenschaftlichen
Diskurs keinen Konsens (ber ein BNE-spezifisches Kompetenzmodell (Holfelder 2018, Rieckmann 2010, Hammer
& Pfaffli 2018). Stattdessen existiert eine Reihe von BNE-Kompetenzmodellen mit unterschiedlichen Anséatzen und
Schwerpunkten (Rieckmann & Schank 2016).
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Grol’e Popularitat hat(te) im deutschsprachigen Raum das Modell der Gestaltungskompetenz (de Haan 2008). Es
stellt den ersten Schritt dar, BNE in einem eigenen Kompetenzmodell Ausdruck zu geben und wurde in dieser Form
haufig verwendet. In der aktuellen Debatte ist es jedoch nicht mehr dominant. So wird dessen mangelnde Spezifitat
fur Nachhaltigkeit kritisiert (Holfelder 2018, Rieckmann 2010).

Zunehmende Beachtung findet das Modell ,Kernkompetenzen des Lernbereichs Globale Entwicklung®. Es wurde
speziell fur die Implementierung von BNE in Schulen konzipiert und geht auf aktuelle Trends der Nachhaltigkeits-
debatte ein (KMK & BMZ 2016). Fir den deutschsprachigen Raum kann belegt werden, dass dieses Kompetenz-
modell breite Beachtung findet (Schoof-Wetzig 2014).

Ein weiteres Kompetenzmodell liefern Biberhofer et al. 2018, das groBe Ahnlichkeit mit den ,Key competencies for
sustainibility“ hat. Letzteres Modell ist hervorzuheben, da es BNE fur ein globales Publikum konkretisiert (UNESCO
2017).

2.2.3 Diskurse uber den BNE-Leitbegriff ,Nachhaltigkeit*
Der Begriff BNE macht bereits die zentrale Bedeutung von Nachhaltigkeit flir dieses Bildungskonzept deutlich.
Daran schlieft die Forderung an, BNE am aktuellen Nachhaltigkeitsdiskurs auszurichten (DUK 2014a, 2014b, Gra-
sel et al. 2012, Holz & Stoltenberg 2011, KMK & BMZ 2016). Insofern stellen die inflationére Verwendung und die
unterschiedlichen auftretenden Verstandnisse des Begriffes Nachhaltigkeit Herausforderungen dar, insbesondere,
wenn sie nicht mit dem wissenschaftlichen Diskurs in Einklang stehen (Zinn 2012, Holz 2016, Risopoulos-Pichler
& Loimayr 2015). Vielmehr sollten ,alle Bildungstrager [...] ein Verstandnis von nachhaltiger Entwicklung haben,
das aktuell gefiihrte Diskurse um nachhaltige Entwicklung beriicksichtigt" (Holz & Stoltenberg 2011, S. 187), und

internationale Diskurse beachtet werden (Grasel et al. 2012).

Grunwald spricht von drei Ebenen des Nachhaltigkeitsdiskurses: dem Rechtfertigungsdiskurs, der Operationalisie-
rungsdebatte und der politischen Debatte (Grunwald 2009). Ahnlich unterscheidet Coy die normativ-ethische, die
politische sowie die praktisch-planerische Ebene. Er erganzt die Individuen-bezogene Ebene, bei der es beispiels-
weise um die Bereitschaft von Verhaltensanderungen geht (Coy 2012). Ekardt differenziert die Nachhaltigkeitsde-
batte in die Themenbereiche: Definitionsfragen, Nachhaltigkeits- und Entwicklungsstand der Lander, Nachhaltig-
keits- und Transformationsbereitschaft der Menschen, Notwendigkeit von Nachhaltigkeit samt Ableitung von Inhal-
ten, Governance-Instrumente, Bezug von Nachhaltigkeit und Wirtschaftswachstum (Ekardt 2014). Mit der Verab-
schiedung der SDGs bekam die politisch-planerische Umsetzungsebene einen entscheidenden Impuls (United Na-
tions 2015). Zudem bleibt auch die Debatte um die Definition von Nachhaltigkeit aktuell (Rieckmann 2010), da darin
Unklarheiten, Widerspriche (Grunwald 2009) und die Gefahr von Beliebigkeit bestlinden (Ekardt 2015). Exempla-
risch fiir die konzeptionelle Vielseitigkeit von Nachhaltigkeit ist, dass trotz des Konsens Uber die Notwendigkeit
einer Transformation fir Nachhaltigkeit (Grunwald 2016, Ekardt 2015) nur ein geringer Teil der verwendeten Nach-

haltigkeitskonzepte transformativ konzipiert ist (Hopwood et al. 2005).

Insofern besteht auf der Definitionsebene weiterhin Erkenntnisbedarf (Grunwald 2013, Kopfmiiller 2013) und das

Streben, der offenen Debatte durch eine Theorie zu begegnen (Grunwald & Kopfmdller 2012, Remig & Enders
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2013, Grunwald 2013, Luks 2013). Die dominierende Debatte zum Nachhaltigkeitsbegriff findet zwischen dem
Greifswalder Ansatz und dem Integrativen Ansatz statt (Rieckmann 2010), obgleich hier trotz beobachtbarer Kont-
roversitat festzuhalten ist, dass beide Theorien sich mit unterschiedlichen Zielsetzungen mit Nachhaltigkeit ausei-

nandersetzen und sich somit nicht gegenseitig ausschlieBen (Grunwald 2009).

Der Greifswalder Ansatz beschreibt ein Kontinuum zwischen den Extremen starker und schwacher Nachhaltigkeit,
entsprechend der Positionierung zur Frage, inwiefern Naturkapital durch Sachkapital substituierbar ist (Pufé 2012,
Déring 2004). Die Annahme, Naturkapital sei durch Sachkapital ersetzbar (beispielsweise in Form von finanziellen
Entschadigungen fiir die von Ausbeutung naturlicher Ressourcen betroffenen Anwohner*innen), kennzeichnet die
schwache Position. Demnach missten sich die Préaferenzen kinftiger Menschen an eine Welt anpassen, in der
Natur- durch Sach- und Humankapital ersetzt worden ist und Natur eine wertfreie Objektivitat und widerstandige
Materie ist. Die starke Position bedeutet hingegen, dass sich die Wirtschaftsweise den natlirlichen Bedingungen
anpassen muss. Beide Positionen seien nicht falsifizierbar, wobei die Autoren von der Komplementaritat von Natur-
und Sachkapital ausgehen und daher eine starke Position vertreten, nach der nur eine intakte Geo- und Biosphare
ein Wirtschaftssystem ermdglicht (D6ring 2004, Ott & Doring 2011).

Der Integrative Ansatz dient der Operationalisierung von Nachhaltigkeit und basiert auf zwei Schritten: Zunachst
wurden die Prinzipien von Nachhaltigkeit in (politischen) Nachhaltigkeitsdiskursen identifiziert (intra- und interge-
nerative Gerechtigkeit, globale Orientierung, anthropozentrischer Ansatz) und auf deren Basis Nachhaltigkeitsre-
geln formuliert (Sicherung menschlicher Existenz, Erhaltung des gesellschaftlichen Produktivpotenzials, Bewah-

rung der Entwicklungs- und Handlungsmdglichkeiten der Gesellschaften) (Grunwald 2016).

Es existieren zahlreiche weitere Ansatze, Nachhaltigkeit konzeptionell zu erfassen, wovon besonders das Dreieck
der Nachhaltigkeit popular ist (Pufé 2012, Grunwald 2016). Dieses steht aber auch stark in der Kritik (Spangenberg
2013), denn es vernachlassige das Kernkonzept (intertemporale und globale Gerechtigkeit), stelle die Notwendig-
keit von stetigem Wirtschaftswachstums nicht infrage (Ekardt 2014) und die Trennung von Okologischem, Okono-
mischen und Sozialem sei haufig obsolet (ebd.). Ekardt definiert Nachhaltigkeit stattdessen als ,politische/ethi-
sche/rechtliche Forderung nach mehr intertemporaler, globaler Gerechtigkeit* (ebd., S. 23), das heit nach dauer-
haft und global durchhaltbaren Lebens- und Wirtschaftsformen (Ekardt 2015). Dieser Definition wird auch in der
vorliegenden Arbeit gefolgt, da sie sich mit den Menschenrechten an einer global relevanten Bezugsnorm orientiert
und mit den Elementen globaler und dauerhafter Gerechtigkeit wesentliche Schnittmengen zu den Nachhaltigkeits-

prinzipien des Integrativen Ansatzes aufweist.

2.24 Zielkonflikte der Nachhaltigkeit als ein Strukturierungselement fiir die Inhalte der Bildung
fur nachhaltige Entwicklung
Kapitel ,2.2.3 Diskurse tber den BNE-Leitbegriff ,Nachhaltigkeit* zeigt, dass die Beschéaftigung mit Nachhaltigkeit
weder abgeschlossen noch widerspruchsfrei ist. Gerade deshalb ist es im Rahmen einer BNE unvermeidbar, die
Auseinandersetzung mit den Fragen und Problemen des Nachhaltigkeitsdiskurses zu flihren, denn das Kohérenz-

gebot der BNE verlangt, Nachhaltigkeitsbestrebungen trotz ihrer hohen fachlichen Komplexitat und auftretender
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Widerspriiche und Dilemmata sachgemaf zu thematisieren (KMK & BMZ 2016). Zudem besteht ein bildungstheo-
retischer Konsens Uber die untrennbare Verbindung von Inhalten und Kompetenzen (DGfG 2017, Kunzli David &
Bertschy 2013). Die Inhalte einer BNE sind somit aus den Inhalten der Nachhaltigkeitsdebatten abzuleiten (DUK
2014a). Ein allgemein anerkannter, verbindlicher Inhaltskanon fur eine BNE liegt aktuell nicht vor. Beliebig sind ihre
Inhalte dennoch nicht (Kiinzli David & Bertschy 2013). Es existieren unterschiedliche Auswahlkriterien fur Themen
der BNE: Einen beschreiben Kiinzli David und Bertschy (2013). Zwei finden sich im ,Orientierungsrahmen fir den
Lernbereich Globale Entwicklung” (KMK & BMZ 2016) — eine davon endet mit einer Liste von Themenbereichen.
Bei der anderen liegt der Fokus darin, aus dem Leitbild Nachhaltigkeit und dem Kohérenzgebot Anforderungen an
eine BNE abzuleiten. Daraus geht das Modell ,Zielkonflikte zwischen den Dimensionen des Leitbilds nachhaltiger
Entwicklung“ hervor. Im Wesentlichen sagt es aus, dass sich Nachhaltigkeit mit Zielkonflikten zwischen den Di-
mensionen Politik, Soziales, Umwelt und Wirtschaft befasst und diese I6sen, vermindern oder vermeiden will. Auf
diese Herausforderung nachhaltiger Entwicklung misse auch BNE reagieren. Das heif3t unter anderem, dass BNE
dazu fiihrt, dass die Dimensionen von Nachhaltigkeit und deren Verbindungen auf verschiedenen Handlungsebe-
nen kennengelernt werden. Entsprechend missen im Rahmen einer BNE Beispiele fir Zielkonflikte thematisiert
werden. Das Verstandnis der Zielkonflikte wird als Bedingung verstanden, koharente Losung flir die komplexen
und konfliktbeladenen Nachhaltigkeitsherausforderungen zu finden. Damit stellt das Modell ,Zielkonflikte der Nach-
haltigkeit* einen Ansatz fiir eine Themenheuristik und einen Reflexionsansatz von Nachhaltigkeitsfragen im Rah-

men einer BNE dar (ebd.). Inhalte einer BNE sollten demnach in folgenden Modell verortet werden konnen:
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. oy
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Abbildung 1: Zielkonflikte der Nachhaltigkeit, nach: KMK & BMZ (2016), S. 41 (eigene Darstellung)
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2.3 Verbindungsebenen von Buen Vivir und Bildung fiir nachhaltige Entwicklung
Im Sinne des oben formulieren Ziels der Arbeit, den Zusammenhang von Buen Vivir und Nachhaltigkeit systema-
tisch zu beschreiben und hinsichtlich der Bedeutung dessen fiir eine BNE zu beurteilen (Kapitel ,1.1 Forschungs-
anlass und Erkenntnisinteresse®), werden im folgenden Kapitel die bis hierher separat dargestellten Begriffe Buen

Vivir und BNE auf wissenschaftlich dokumentiertes Wissen Uber deren gegenseitige Bezlige uberpruft.

Wie oben ausgefiihrt, muss bei der Auseinandersetzung mit einer BNE auch die Bezugnahme zu Nachhaltigkeit
beachtet werden (Kapitel ,2.2.3 Diskurse tUber den BNE-Leitbegriff ,Nachhaltigkeit“). Das ist in der vorliegenden
Arbeit auch deshalb sinnvoll, da Buen Vivir dfter mit Nachhaltigkeit als mit BNE in Verbindung gesetzt wird (Kapitel
,1.1 Forschungsanlass und Erkenntnisinteresse®). Daraus wird geschlussfolgert, sowohl die Wissensbestande Uber

den Zusammenhang von Buen Vivir und BNE als auch von Buen Vivir und Nachhaltigkeit zu beachten.

Dariiber hinaus stellt sich die Frage, ob es Zugénge gibt, Buen Vivir, BNE und Nachhaltigkeit zugleich in Verbin-
dung zu setzen und gegebenenfalls, was dies fur die vorliegende Arbeit bedeuten kdnnte. Mit dem Begriff ,gutes
Leben* und der Ausrichtung auf Transformation wurden zwei Gemeinsamkeiten von Buen Vivir, BNE und Nach-
haltigkeit identifiziert (DUK 2014b, Hopwood et al. 2005, Vanhulst und Beling 2014).

Mit der Ubersetzung von Buen Vivir als gutes Leben (Acosta 2010, Schmid 2014) wird ein Begriff verwendet, der
Anschliisse an verschiedene Fachrichtungen eréffnet. Er findet sich in der Politik (Europaische Kommission 2012,
Bundesregierung 2015), in der Philosophie (Steinfath 1998, Wolf 1999, Reuter 2014b), in der Theologie (Findl-
Ludescher et al. 2012), in der Geographie (Rossel 2014, Manner 2014), in der Umweltforschung (Gossen et al.
2016), in der Jugend-Forschung (BMU 2018) aber auch im Kontext zu Nachhaltigkeit (Holfelder 2018, Luks 2013,
Reuter 2014a, 2014b, Jung 2012, Grasel et al. 2012). Christen bezeichnet die Gewahrleistung des Anrechts aller
Menschen auf die Mdglichkeit eines guten Lebens gar als konstitutives Element von Nachhaltigkeit (Christen 2013)
— was bei Ekardt (2015) auf deutlichen Widerspruch trifft, da ein objektivierbares Mal fehle, gutes Leben fiir alle
Menschen verbindlich zu operationalisieren. Ungeachtet dieses Widerspruchs wird gutes Leben als Zielperspektive
(Michelsen et al. 2011), Lerngegenstand (Oberrauch & Keller 2017) und als schulischer Implementations-Indikator
(Michelsen et al. 2015) flir BNE bezeichnet. Gutes Leben ist damit zwar ein Begriff, der fir Buen Vivir, BNE und
Nachhaltigkeit anschlussfahig ist, Schlussfolgerungen fiir die tiefere Beschreibung der Verbindung von Buen Vivir
mit BNE und Nachhaltigkeit lassen sich daraus jedoch nicht widerspruchsfrei ableiten. Auflerdem liegen zur Bezie-
hung von gutem Leben und BNE kaum Erkenntnisse vor, derweil die Kontroverse iber die Beziehung von gutem
Leben und Nachhaltigkeit unaufgelst bleibt. Vor diesem Hintergrund wird der Zugang, alle drei Konzepte anhand

des Begriffes ,gutes Leben® zu verbinden, in der vorliegenden Arbeit nicht weiterverfolgt.

Ein weiterer Zugang zu Buen Vivir, BNE und Nachhaltigkeit ist die Bezugnahme zu Transformation. Sie gilt als eine
Zielperspektive der BNE (DUK 2014a, 2014b) sowie von Nachhaltigkeit (WBGU 2016 & 2011). Gleichwohl existier-
ten sowohl bei BNE-Konzepten (Bedehasing & Padberg 2017) als auch bei Nachhaltigkeitskonzepten (Hopwood
et al. 2005) solche, die nicht transformativ seien. Einige der wenigen transformativ konzipierten Varianten von
Nachhaltigkeit seien ,Indigenous/‘South* Movements* (ebd.), zu denen auch Buen Vivir zugerechnet wird (Vanhulst

& Beling 2014). Insofern kénnte Buen Vivir als Beispiel einer transformativen Nachhaltigkeit Thema einer BNE sein,
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wie es auch von Rieckmann (2017) vorgeschlagen wird. Gleichwohl zeigt diese kurze Zusammenstellung, dass zu
der Verbindung von Buen Vivir, BNE und Nachhaltigkeit anhand von Transformationsbestrebungen nur wenig Er-
kenntnisse vorliegen, sodass dieser Zugang in der vorliegenden Arbeit zwar als méglich betrachtet, aber nicht
weiterverfolgt wird.

Abbildung 2 stellt das Resultat der Erérterung verschiedener Verbindungsebenen von Buen Vivir, BNE und Nach-
haltigkeit dar. Die Zugange, alle drei Konzepte anhand der Bezugnahme zu gutem Leben oder Transformation zu
verbinden, werden in der vorliegenden Arbeit nicht vertieft. Stattdessen widmen sich die folgenden Untersuchungen
nacheinander der Beziehung von Buen Vivir und Nachhaltigkeit sowie Buen Vivir und BNE. Dabei schlieft sich die
Betrachtung von Buen Vivir und BNE an die von Buen Vivir und Nachhaltigkeit an, um nachvollziehen zu kénnen,

inwiefern sich die fachliche Ebene sich auch im Bildungskontext niederschlagt.

Buen Vivir

Bildung fiir nachhaltige Entwicklung Nachhaltigkeit

gutes Leben
Transformation

Legende

Buen Vivir ... angesprochener Themenbereich

<« ... Beziehung der Themenbereiche fiir die vorliegende Arbeit relevant, dabei kontroverse Darstellungen
... Beziehung der Themenbereiche fir die vorliegende Arbeit relevant, weitestgehend beschrieben
.......... ... Beziehung der Themenbereiche fir die vorliegende Arbeit irrelevant

Abbildung 2: Identifikation relevanter Verbindungsebenen von Buen Vivir und BNE

Buen Vivir und Nachhaltigkeit

Altmann (2013) beschreibt die Begriffsgeschichte und diskursive Entwicklung des Buen Vivir in Abhangigkeit von
politischen Veranderungen in Ecuador. Nach der ,Entdeckung” des guten Lebens in der indigenen Version des
Suma Quamana (bei den Kichwa) Anfang der 2000er Jahre und der Weiterentwicklung im Rahmen der Indigenen-
bewegungen wurde es wenige Jahre spater von ecuadorianischen Entwicklungsagenturen aus diesen Kontexten
herausgehoben und erstmals als Mdglichkeit fir nachhaltige Entwicklung présentiert. Cuestas-Caza (2017) ver-
weist dabei darauf, dass globale Nachhaltigkeitsdebatten wiederum Impulsgeber fir das staatlich ausformulierte

Buen Vivir waren.
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In den nachsten Jahren wurde Buen Vivir in der Verfassung Ecuadors und dem politischen System etabliert und
dabei hinsichtlich Nachhaltigkeit kaum weiterentwickelt. Nachdem Acosta und ein weiterer prominenter Vertreter
des Buen Vivir aus der Regierung austraten, entstand ein Streit um die Deutungshoheit des Buen Vivir zwischen
der Indigenenbewegung und der Regierung. So kam es fiir die Erzeugung einer breiteren Anschlussfahigkeit an
aktuelle Diskurse zu einer Offnung des Buen Vivir sowie eine Losldsung von dessen indigenen Quellen, was auch
zu einer Beliebigkeit in der Verwendung des Begriffes Buen Vivir filhrte. Als Fazit halt Altmann (2013) fest, Buen
Vivir sei eine Innovation, die es erlaube, ,Nachhaltigkeit neu zu denken, ohne sich an Entwicklung orientieren zu
mussen” — dabei sei es jedoch nétig, ,eine klarere Konturierung des Begriffes zu gewinnen, um zu verhindern, dass
er weitgehend beliebig wird und derart zur Bedeutungslosigkeit verkommt* (ebd., S. 109). Zudem sei zu sehen, wie
sich ein Diskurs entwickelt und wie Buen Vivir durch die verschiedenen Zuschreibungen inhaltlich gefullt wird, wah-

rend die angestrebte Harmonie zwischen Mensch, Gesellschaft und Natur immer eine Konstante blieb (ebd.).

Asara et al. sehen Buen Vivir als Teil der Degrowth-Debatte, die neue Wege und Diskussionen zu Nachhaltigkeit
sowie neue Visionen einer sozio-0kologischen Transformation sucht. Besonders seien am Buen Vivir dessen Ver-
weise auf ,counter-hegemonic discourses* sowie ,post development debates in Latin America“ (Asara et al. 2015,

S. 375-377, 381). Eine weitere Konkretisierung der Beitrage von Buen Vivir fir Nachhaltigkeit erfolgt nicht.

Grober hélt in seinen Ausflihrungen Uber Nachhaltigkeit fest, dass flr alle Menschen das Streben nach gutem
Leben zentral ist. Global ist zu beobachten, wie Nachhaltigkeit mit lokalen Kulturen und Traditionen verschmilzt,
wie auch im Falle des Sumak Kawsay. Dabei bleibe offen, ob derlei Begriffe leere Schlagworte oder eine ,organi-
sche Verbindung von altem Denken mit dem modernen Diskurs der Nachhaltigkeit* sind (Grober 2013). Eine Uber-
einstimmung von Nachhaltigkeit und Buen Vivir wird darin gesehen, dass beide monodimensionale Wohistands-
modelle dberwinden (Brocchi 2015). Weiterhin sei Buen Vivir im Kontext von Nachhaltigkeit ein wichtiges Gegen-
modell zu neoliberaler Globalisierung und es verweist auf die Riickkehr zur lokalen und nationalen Handlungsebene

gegentber Global Governance (Wichterich 2015).

Ausfihrlicher in ihren Argumentationen werden folgende Darstellungen: Nachhaltigkeit wird in Lateinamerika unter
der Bezeichnung Buen Vivir praktisch weitergedacht, indem Naturrechte einen Verfassungsrang einnehmen, damit
einen Kontrapunkt zur 6konomistischen Verwertungslogik bieten und den Menschen als Teil eines ,gemeinsamen
Lebenskreislaufs aller Wesen® (Seyfert 2015, S. 143) betrachten. Zwar ist Buen Vivir trotz des Verfassungsranges
noch nicht uneingeschrankt wirksam, es eréffnet jedoch ein neues Aktions- und Protestpotenzial und liefert mit
internationaler Strahlkraft neue Impulse fiir den globalen Nachhaltigkeitsdiskurs. Fiir eine praktische Umsetzung
sind neue Instrumente nétig (ebd.). Diefenbacher et al. nennen Buen Vivir im Kontext von Nachhaltigkeit eine
,positive Ausnahme® unter den alternativen Wohlstandsmodellen, da es ,sehr stark um Zugangsrechte und die
gemeinsame Nutzung und Bewahrung von okologischen Ressourcen geht [...]. Dieses Konzept beinhaltet auch
umweltethische Uberlegungen, da das Konzept auf der Grundlage einer gewissen Hochachtung gegeniiber der
Natur und ,Mutter Erde’ aufbaut. Ahnliche Uberlegungen finden sich in den Zielsetzungen zur nachhaltigen Ent-
wicklung* (Diefenbacher et al. 2014, S. 18). Trotz der Feststellung, Buen Vivir nicht ausfihrlich behandeln zu kén-

nen, wird festgestellt, dass es ,vollig unterschiedliche Perspektiven zu den bisherigen Denkweisen in Deutschland*
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er6ffnet (ebd., S. 47). Es steht fiir den Rechtssubjekistatus der Natur und konkretisiert dies beispielsweise durch
das Verbot der Vermarktung von ,Mutter Erde®, die Verhinderung von Wasserprivatisierung, das Streben nach
Nahrungssicherheit, den Wasser- und Bodenschutz und die Férderung von Gemeinschaftsgitern (ebd.).

Coy stellt fest, Buen Vivir sei ein potenziell Orientierung-gebender Gesellschaftsentwurf innerhalb der lateinameri-
kanischen Nachhaltigkeitsdebatte. Obgleich die damit in Verbindung stehenden politischen Prozesse angesichts
bestehender Widerspriiche und Fehlentwicklungen nicht als Vorbild genligen, habe sich dennoch gezeigt, dass
bottom-up-Prozesse, Partizipation und alternative Governance maéglich sind und Innovationen hervorbringen. Da-

ran zu lernen sei eine Chance fiir Nachhaltigkeit und gutes Leben (Coy 2012).

Kritisch mit der Verbindung von Nachhaltigkeit und gutem Leben zeigt sich Ekardt (2015), weil Gerechtigkeit (als
Kernkategorie von Nachhaltigkeit) fir alle Menschen geltend gemacht werden miisse (beispielsweise mithilfe von
Menschenrechten). Gutes Leben sei hingegen eine Frage individueller Einstellungen und entzieht sich somit ratio-
nalen MaRstaben. Am Ansatz des guten Lebens kdnnten daher weder Postwachstum noch Suffizienz legitimiert
werden, ,0b man es nun Buen Vivir [...] oder noch anders nennt® (ebd., S. 358). Politik dlirfe nicht das gute Leben
selbst regeln, sondern misse (im Sinne der Freiheit) garantieren, dass verschiedene Konzepte guten Lebens exis-
tieren kdnnten, ohne dass Gerechtigkeit beeintréchtigt wird (Ekardt 2015). Einen anderen Ansatz, die Vereinbarkeit
von Buen Vivir und Nachhaltigkeit abzulehnen, vertritt Cortez (2017). Demnach stellt es Entwicklungskonzepte
grundsatzlich infrage, auch in der Form als nachhaltige Entwicklung. So ist Buen Vivir ein Beispiel einer Stimme
des Globales Siidens, alternative, nicht eurozentrische, postkoloniale Entwicklungsansatze zu finden, die (im Ge-

genzug zu den SDGs) auch mit dem Wachstumsstreben brechen (Burchardt et al. 2017).

Eine vertiefte Auseinandersetzung mit der Beziehung von Nachhaltigkeit und Buen Vivir flihren Vanhulst und
Beling. Sie halten fest, dass Buen Vivir die Probleme der Nachhaltigkeitsdebatte akzeptiert und die Thematisierung
von Mensch-Natur-Beziehungen teilt. Buen Vivir kritisiert jedoch den im Diskurs vertretenen Mensch-Natur-Dualis-
mus und will (anders als Nachhaltigkeit) keine ,catch-all-Phrase” (Beling & Vanhulst 2014, S. 37) werden. Dennoch
hat die Kombination beider Ansatze das Potenzial, Transformation zu starken, neue Wege zu er6ffnen und die
Grenzen des Sagbaren zu erweitern. So stimmen viele transformative Nachhaltigkeitsansatze mit Buen Vivir-Posi-
tionen (iberein, beispielsweise in der Kritik am Anthropozentrismus oder an expansiver Entwicklung. Dariber hin-
aus fordert Buen Vivir auch die Transformation des Wirtschaftssystems sowie der inter- und intragenerationellen
Machtbeziehungen. In Konkurrenz stehen Buen Vivir und Nachhaltigkeit in der Problematisierung der Modernisie-
rungs- und Entwicklungsansatze; hier ist der spezifische Beitrag des Buen Vivir die Frage, ob Nachhaltigkeit immer
mit Entwicklung einhergehen muss. Letztlich ist Buen Vivir ein unverwechselbarer Weg zu globaler Nachhaltigkeit
von Gesellschaft und Umwelt (Beling & Vanhulst 2014, Vanhulst & Beling 2014).

Insgesamt zeigt sich eine variantenreiche Debatte Uber mogliche Zusammenhénge von Buen Vivir und Nachhal-
tigkeit. Die hier rezipierten Darstellungen zeigen, dass das In-Beziehung-Setzen beider Konzepte bei zahlreichen
Autor*innen auf Interesse stofit. Dabei zeichnen sich zwei Argumentationslinien ab: eine, in der Buen Vivir und
Nachhaltigkeit als vereinbar gelten und eine andere, in der vom Gegenteil ausgegangen wird. In der ersten liegt

ein Schwerpunkt darin, Buen Vivir als ein Nachhaltigkeitskonzept zu bezeichnen, das eine neue Perspektive auf
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Entwicklung wirft (Altmann 2013, Asara et al. 2015, Wichterich 2015). Genau hier setzt die Kritik der zweiten Gruppe
an, der zufolge Nachhaltigkeit Entwicklungs- und Modernisierungskonzepte verfolgt, die mit Buen Vivir nicht ver-
einbar sind (Cortez 2017, Burchardt et al. 2017). Ahnlich kontrovers wird der Umgang des Buen Vivir mit Natur im
Gegensatz zum Umgang mit Natur im Nachhaltigkeitsansatz gedeutet: Sehen Seyfert (2015) und Diefenbacher et
al. (2014) darin eine Erganzung zu Nachhaltigkeit, verstehen Beling und Vanhulst (2014a/b) dies als klaren Unter-
schied. Zuletzt werden neue Wohlstandsbegriffe (Brocchi 2015, Diefenbacher et al. 2014) und das Politikverstand-
nis (Coy 2012) des Buen Vivir als Erganzung zu Nachhaltigkeit benannt.

Der Diskurs tiber die Beziehung der Konzepte Buen Vivir und Nachhaltigkeit ist somit als kontrovers zu bezeichnen.
Gleichzeitig sind Themenbereiche zu erkennen, anhand derer die Verbindung beider Konzepte diskutiert werden
kann (Entwicklungsbegriffe, Wohlstandsmodelle, Umgang mit der Natur, Politikbegriffe). Interessant ist hierbei,
dass diese teilweise als Schnittmenge, teilweise als Unterschied interpretierten Themenbereiche in keinem der hier
rezipierten Artikel gleichzeitig zur Sprache kommen, sondern meist nur eines dieser Themen diskutiert wird. Somit
bleibt offen, wie die jeweils nicht angesprochenen Themen von den Autor*innen verstanden werden. Ein ausfhrli-
cher Abgleich der Positionen von Buen Vivir und Nachhaltigkeit zu einem Kanon an relevanten Themenbereichen
stellt aktuell eine Forschungsliicke dar. Es misste daher gepriift werden, welche Themenbereiche fiir Buen Vivir

und Nachhaltigkeit gleichermalen relevant sind und, welche Positionen beide Konzepte dabei jeweils beziehen.

Die hier angedeutete sachbezogene Klarung sollte Grundlage fiir die Uberlegungen sein, ob und wie Buen Vivir in

einer an Nachhaltigkeit ausgerichteten Bildung (BNE) einflieRen kdnnte.
Buen Vivir und Bildung fir nachhaltige Entwicklung

Buen Vivir findet auch in Bildungskontexten Eingang. Das zeigen neben den im Kapitel ,1.1 Forschungsanlass und
Erkenntnisinteresse” benannten Beispielen (KMK & BMZ 2016, DUK et al. 2016, Fairbindung e. V. 2017) exemp-
larisch auch die 108 Dokumente (siehe Anhang: ,Dokumente mit Bezug zu Buen Vivir und Bildung®), die Buen Vivir

in Bildungskontexten thematisieren und im Entstehungsprozess der vorliegenden Arbeit recherchiert wurden.

Die folgenden Aussagen beziehen sich auf die wissenschaftlich publizierten Dokumente Gber Buen Vivirim Kontext
einer BNE. Zu Letzterem werden auch Publikationen zum Bildungskonzept Globales Lernen gezéhlt, welches
grofRe Schnittmengen mit BNE hat (Schriifer & Schockemdhle 2012). Neben den anschlieBend genauer rezipierten
wissenschaftlichen Beitragen tber Buen Vivir im Kontext von BNE und Globalem Lernen, die genauer auf Buen
Vivir eingehen, gibt es auch solche, die Buen Vivir benennen, ohne naher darauf einzugehen (Bedehasing & Pad-
berg 2017, Lang-Wojtarik 2015). Dies kann als Indiz verstanden werden, dass Buen Vivir bei einem Teil des BNE-
Fachpublikums dieser Journale (GW-Unterricht, Zeitschrift fur internationale Bildungsforschung und Entwicklungs-

politik) bereits etabliert ist. Die im Anschluss rezipierten Texte gehen detaillierter auf Buen Vivir ein.

Rieckmann et al. berichten von einem internationalen Seminar, welches in Ecuador stattfand und Sumak Kawsay
am Beispiel der Yasuni-Initiative unter den Perspektiven des Globalen Lernens und einer BNE thematisierte. Die

Autor*innen restimieren aus den gesammelten Erfahrungen, dass Sumak Kawsay ein ,sehr geeigneter Inhalt fiir
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Bildungsprozesse im Sinne Globalen Lernens*” ist (Rieckmann et al. 2010, S. 26). Es sei ,allerdings noch zu (iber-
legen und zu untersuchen, wie eine Auseinandersetzung mit diesen Themen konkret in das Globale Lernen in
verschiedenen Bildungsbereichen in Deutschland einflieBen und inwiefern damit der Kompetenzerwerb bei den
Lernenden unterstitzt werden konnte“ (ebd., S. 26). Daran wird von Rieckmann in weiteren Publikationen ange-
schlossen, in denen er Buen Vivir als eine Facette des Nachhaltigkeitsdiskurses bezeichnet, die starker als andere
Positionen der BNE-Debatte transformationsorientiert ist, neue Perspektiven eréffnet und somit einen Beitrag zur
Weiterentwicklung der BNE leisten kann (Rieckmann 2017). Weiterhin stellt Rieckmann die Verbindung von Buen
Vivir und BNE Uber die Werte-Ebene von Nachhaltigkeit her (Rieckmann 2010). So sei Buen Vivir eine Anregung,
eigene Werte sowie eurozentrische Denkweisen zu reflektieren und den Wertehorizont zu erweitern (Rieckmann
et al. 2014, Rieckmanns & Schank 2016). Den Bezug von Buen Vivir und dem Eurozentrismus (als ein Kritikpunkt
an Nachhaltigkeit und BNE) stellen auch Gryl und Budke her. Buen Vivir sei jedoch ,auf Grund der gewahlten
,Ricksténdigkeit' gegenliber der européischen Entwicklung nicht mit dem hiesigen und primar genutzten Nachhal-
tigkeitsbegriff kompatibel” (Gryl & Budke 2016, S. 64). Die verschiedenen Auslegungen hinsichtlich der Anschluss-
fahigkeit von Buen Vivir, Eurozentrismus und Nachhaltigkeit zeigen, dass die Einordnung von Buen Vivir in Nach-

haltigkeits- und BNE-Konzepte nicht unumstritten ist.

Auch Getzin und Singer-Brodowski thematisieren Buen Vivir im Zusammenhang mit einer Kritik an BNE. Diese
gehe zu wenig auf Postwachstumsdebatten ein (ahnlich auch bei Bedehasing & Padberg 2017). Daher pladieren
die Autorinnen fir eine Fortentwicklung der kritisch-emanzipatorischen BNE zum transformativen Lernen, welches
grofRe Schnittmengen zu Positionen der Degrowth-Debatte hat, in der wiederum Buen Vivir zu verorten ist. Buen
Vivir steht fir Vordenker*innen von Entwicklungskritik aus dem Globalen Siiden und kénne als Inspiration fiir die
Suche nach neuen Wohlistandsmodellen dienen (Getzin & Singer-Brodowski 2016). Ahnlich wird Buen Vivir auch
von Oberrauch verortet: Es bricht mit Wirtschaftswachstum und traditionellen Entwicklungskonzepten und stellt so
eine Perspektive auf Lebensqualitat dar, die auch in der BNE ihren Platz hat (Oberrauch 2017, Oberrauch & Keller

im Druck).

Bei all diesen Ausflihrungen fallt auf, dass nicht expliziert wird, welche konkreten Inhalte des Buen Vivir gemeint
sind. Insofern hat die Aussage Rieckmanns et al. Bestand, dass die Konkretisierung von Buen Vivir als Gegenstand
von Globalem Lernen (oder BNE) weiterhin aussteht (Rieckmann et al. 2010). Gleichwohl besteht der Fortschritt
darin, dass erste Themenfelder ausgearbeitet wurden, an die Buen Vivirim Rahmen einer BNE anschlieien kann:

Werte, Entwicklungskonzepte, Wohlstand, Lebensqualitat.

Neben all diesen Uberlegungen iiber die Bedeutung von Buen Vivir fiir die konzeptionelle Ausrichtung von BNE,
Globalem Lernen und transformativen Lemen findet sich auch eine Darstellung, die einen praktischen Wert von
Buen Vivir in konkreten Lernsituationen benennt. Fischer et al. referieren Uber die Notwendigkeit fiir Globales Ler-
nen, entwicklungstheoretische Selbstverstandlichkeiten von Schiler*innen in Frage zu stellen. Die didaktische
Frage sei dabei, wie andere Deutungsweisen ermdglicht werden konnten. Ein Ansatz sei es, an dependenztheo-
retische Denkweisen von Schiilerinnen anzuknlipfen und beispielsweise Kolonialismus zu problematisieren. Der

damit verbundenen Gefahr der Verstarkung von Stereotypen und Ideologemen (hierzu genauer: Auditor 2013)
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kdnne begegnet werden, indem alternative Denkmuster von Kritikern oder Bewegungen des Globalen Stidens zur
Verfiigung gestellt wiirden, beispielsweise Vertreter des Buen Vivir. So kénne Entsubjektivierung, Homogenisie-
rung und Entpolitisierung des Denkens vorgebeugt werden (Fischer et al. 2016). Hier wird Buen Vivir mit Erkla-
rungsmustern flr globale Disparitaten in einen flr Nachhaltigkeit relevanten Themenbereich geriickt, wobei auch
hier nicht expliziert wird, anhand welcher Inhalte des Buen Vivir die entsprechenden Denkmuster bearbeitet werden
kénnen. Fischer et al. schlagen mit ihren Ausfiihrungen jedoch die Briicke in die praktische Anwendung von Buen
Vivir in Lernprozessen der BNE und des Globalen Lernens. Eine Ubersicht und Systematisierung von Unterrichts-
konzepten uber Buen Vivir liefert Recknagel (2018). Deren Analyse auf Inhalte und Kompetenzen zeigt, dass Buen
Vivir in der BNE-Praxis Anwendung findet, Anhaltspunkte fiir einen BNE-orientierten Geographieunterricht hat und
welche dies sein konnten. Liicken dieser Betrachtung bestehen darin, Buen Vivir hinsichtlich weiterer BNE-rele-
vanter Aspekte zu beschreiben, die in den analysierten Medien nicht dargestellt werden, und Anhaltspunkte fir die
bei den Lemenden erzielten Lerneffekte zu geben. Letzteres wird in den bisher publizierten wissenschaftlichen
Texten nicht beschrieben. Zwar liegt mit einer Magisterarbeit eine (die einzige) empirische Arbeit vor, die sich mit
der Wirkung von Buen Vivir in Lernkontexten befasst und in der festgestellt wird, transformatives Lernen kénne
Wege zu einem gelebten Buen Vivir vorgeben (Kohler 2014). Dieser Befund kann jedoch aufgrund der stark ein-
geschrankten Nachvollziehbarkeit des Erkenntnisprozesses nicht als gesichert gelten. Weiterhin finden sich zwei
Hinweise darauf, dass die intensive Auseinandersetzung mit Buen Vivir zu Denk- und gegebenenfalls auch Lern-
effekten bei Schiiler*innen (Reflexion von Werten, Auseinandersetzung mit Identitat, Bewusstseinsbildung fiir glo-
bale Fragen, Aktivierung zu nachhaltigem Leben) (Freitag 2017) sowie bei Akteur*innen der sozial-6kologischen
Bewegung (Bewusstseinsbildung fur Nachhaltigkeit, Reflexion der Bedeutung von Wirtschaftswachstum flir die Zu-
kunftsfahigkeit der Gesellschaft) (Barski 2017) fuhren kann, gleichwohl sich die diesen Einschatzungen zugrunde-

liegenden Texte nicht mit dem Zustandekommen dieser Effekte befassen.

Die hier rezipierten Darstellungen zeigen, dass die Diskussionen Uber Buen Vivir und dessen Bedeutung fiir Nach-
haltigkeit (beziglich Wohlstand und Entwicklungskonzepten) auch auf Bildungskontexte Ubertragen werden. Er-
ganzt werden die Auseinandersetzung mit Werten, Transformation und Wirtschaftswachstum. Ahnlich wie im Nach-
haltigkeitsdiskurs wird Buen Vivir auch im BNE-Kontext hinsichtlich unterschiedlicher Zielperspektiven betrachtet
(Inhalte, Implementation in BNE, Lerneffekte). Schnittmengen zwischen den verschiedenen Betrachtungen finden
sich dabei kaum. Eine systematische Verschneidung der Konzepte Buen Vivir und BNE liegt somit nicht vor. Eine
solche ist jedoch nétig, um das Spektrum an Mdglichkeiten von Verbindungen dieser Konzepte zu erfassen und
darauf aufbauend zu erértern, ob und gegebenenfalls wie hier didaktische Debatten zur Vertiefung des Buen Vivir

in Bildungskontexten lohnenswert sind.

An dieser Stelle setzt die vorliegende Arbeit an: Sie mdchte angesichts der einzelnen, meist separiert geduflerten
Einschatzungen des Buen Vivir hinsichtlich einer BNE mit ihren meist positiven Konnotationen klaren, welche Zu-

gange zu BNE sich aus dem Buen Vivir heraus ergeben.
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2.4 Entwicklung der Forschungsfragen
Das Erkenntnisinteresse der vorliegenden Arbeit klingt bereits in deren Titel (Buen Vivir als Konzept einer Bildung
fur nachhaltige Entwicklung?) an. Mit ihrer Hilfe soll die Forschungsliicke zu méglichen Zusammenhéangen von
Buen Vivir und BNE mit Informationen und Beurteilungen gefillt werden. Dazu muss auch die Beziehung von Buen

Vivir und Nachhaltigkeit naher beleuchtet werden.

Aktuell liegen keine abschlieRenden Befunde dariiber vor, welche Position Buen Vivir zu Nachhaltigkeit und den
damit verbundenen Themen einnimmt. Ebenso gibt es aktuell keine wissenschaftlichen Arbeiten, die ausfiihren,
welche Aspekte des Buen Vivir interessant und relevant fiir eine BNE sind und wie Buen Vivir im Rahmen einer
BNE verortet werden kann. Weiterflhrend fehlt Wissen zu einer méglichen Implementation, Umsetzung und Wir-
kung des Themas Buen Vivir in BNE-Kontexten (Kapitel ,2.3 Verbindungsebenen von Buen Vivir und Bildung fir

nachhaltige Entwicklung®).

Bei der Analyse der Fachliteratur wurde festgestellt, dass unterschiedliche Positionen bestehen, ob und wie Buen
Vivir und Nachhaltigkeit verbunden werden konnten. In den wissenschaftlichen Texten werden verschiedene in-
haltliche Aspekte von Buen Vivir und Nachhaltigkeit aufeinander bezogen und dabei anhand unterschiedlicher Zu-
gange zu beiden Konzepten argumentiert. Dabei wird nicht zu jedem nachhaltigkeitsbezogenen Thema die Position
den Buen Vivir dargestellt und nicht zu jedem dargestellten Thema herrscht Konsens iber die Position des Buen

Vivir (Kapitel ,2.3 Verbindungsebenen von Buen Vivir und Bildung fiir nachhaltige Entwicklung®).

Bevor Buen Vivir und eine BNE in Verbindung gesetzt werden kdnnen, muss zunachst die fachliche Basis genauer
bekannt sein. Daher sind in der vorliegenden Arbeit die Positionen des Buen Vivir zu nachhaltigkeitsrelevanten
Themenbereichen von Interesse. Sie sollen systematisch in ihrer Breite, Kontroversitat und Ausgestaltung der Ar-

gumentationen Gber den Zusammenhang von Buen Vivir und Nachhaltigkeit ausgeleuchtet werden.

Zur Analyse der verschiedenen Beziige von Buen Vivir und Nachhaltigkeit wurde folgende Forschungsfrage for-

muliert:
1) Wie werden nachhaltigkeitsbezogene Themenbereiche im deutschsprachigen Buen Vivir-Diskurs dargestellt?

Der Diskurs (ber Buen Vivir riickt aus unterschiedlichen Griinden in den Fokus der vorliegenden Arbeit. Zunachst
kann forschungspraktisch argumentiert werden, dass von den drei Ebenen des Buen Vivir die Ebene Diskurs die
im Rahmen der vorliegenden Arbeit am besten erfassbare ist (Kapitel ,2.1.2 Bedeutungsebenen des Begriffes Buen
Vivir‘). Die Untersuchung indigener Lebenswelten ist eine eher kulturwissenschaftliche Aufgabe, die der politischen
Ebene eher politikwissenschaftlich relevant. Vor allem aber ware von diesen beiden Ebenen des Buen Vivir der
Rickschluss auf eine BNE sehr weit gegriffen. Ein weiteres Argument fir die Betrachtung des Diskurses tber Buen
Vivir ist, dass sich in ihm die argumentative Auseinandersetzung mit Buen Vivir manifestiert, die in dieser Arbeit
von Interesse ist. Es spiegelt sich wider, wie das ,fremde* Konzept Buen Vivir auf einen anderen Kontext Ubertra-
gen, welchen Aspekten des Buen Vivir wie begegnet, was daraus geschlussfolgert und inwiefern dieser Auseinan-
dersetzung Relevanz zugesprochen wird. Dariiber hinaus hat die Ebene des Diskurses nicht nur fiir Buen Vivir,

sondern auch fir BNE und Nachhaltigkeit, besondere Relevanz (Kapitel ,2.2.3 Diskurse tiber den BNE-Leitbegriff
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,Nachhaltigkeit“). Weiterhin ist eine diskursanalytische Auseinandersetzung mit einer bildungsbezogenen Innova-
tion (als welche Buen Vivir als neues Phanomen, das in Bildungskontexte zunehmend Eingang findet, betrachtet
werden kann) (Gryl 2013, Ullmann 2012, Recknagel 2018) ein gangiger Forschungsansatz (Bormann 2011, Stol-
tenberg 2006). AbschlieBend kann die systematische Erschliefung und Beurteilung des Diskurses (Grunwald
2016) den praktischen Nutzen fir interessierte BNE-Akteur*innen haben, die bedeutsamen Inhalte und Argumente
anhand konkreter Medien erschlieBbar zu machen. Mit der Systematisierung der medialen Manifestation von Buen

Vivir wird somit ein Informations- und Materialfundus fiir Bildungskontexte erschlossen.

Die Eingrenzung der Untersuchung auf den deutschsprachigen Diskurs hat mehrere Griinde. Neben dem bereits
erlauterten Argument, dass Buen Vivir mit Begriffen verbunden wird, die wiederum im deutschsprachigen Diskurs
anschlussfahig sind, spricht fiir die Analyse deutschsprachiger Texte, dass diese mit geringerer ,kultureller Ferne*
interpretiert werden konnen als solche aus Lateinamerika. Zudem wird die Wahrscheinlichkeit, die wesentlichen
Diskussionslinien zum Buen Vivir im deutschsprachigen Diskurs abzubilden, deutlich hdher eingeschatzt, als inter-
nationale Diskurse zu diesem Thema hinreichend erfassen, verstehen und analysieren zu kdnnen. Gleichwohl wird
die lateinamerikanische Perspektive nicht ausgeblendet, da im deutschsprachigen Buen Vivir-Diskurs auch Uber-

setzungen von Texten lateinamerikanischer Autor*innen vorliegen.

Das Fragewort ,wie* bezieht sich dabei auf die inhaltliche Ausgestaltung der Artikel. Es zielt nicht auf die Aus-
drucksweise, sondern die explizit gedulRerten Inhalte, Positionen und Argumente ab. Beachtet werden dabei alle
nachhaltigkeitsbezogenen Aussagen, wobei im weiteren Vorgehen genauer zu kléren ist, was als nachhaltigkeits-

bezogen gelten kann (Kapitel ,,3.3.1 Entwicklung des Kategoriensystems®).

Die erste Forschungsfrage wird mit einer Analyse tber die Darstellung nachhaltigkeitsbezogener Themenbereiche
in deutschsprachigen Artikeln Gber Buen Vivir beantwortet. Um diese Erkenntnisse auf BNE zu beziehen, wird die

zweite Forschungsfrage formuliert:
2) Wie kénnen die thematischen Beztige von Buen Vivir und Nachhaltigkeit auf eine BNE (ibertragen werden?

Zwei Passus der Frageformulierung sind genauer zu erlautern: Was meint ,thematische Bezlige von Buen Vivir

und Nachhaltigkeit*? Was bedeutet die Formulierung ,wie* diese auf eine BNE iibertragen werden kann?

Mit den thematischen Bezligen von Buen Vivir und Nachhaltigkeit sind in dieser Arbeit die Erkenntnisse gemeint,
die zur Beantwortung der ersten Forschungsfrage gewonnen wurden. Sie bilden fiir diese Arbeit eine unverzicht-
bare Informationsgrundlage, weil in der wissenschaftlichen Fachliteratur aktuell eine Analyse des Buen Vivir auf
nachhaltigkeitsbezogene Aspekte fehlt, die die verschiedenen Inhalte und deren kontroverse Deutungen bertick-
sichtigt (Kapitel ,2.3 Verbindungsebenen von Buen Vivir und Bildung fiir nachhaltige Entwicklung®). Die Ergebnisse
aus dem ersten Teil dieser Arbeit sollen wiederum beides umfassen: die Explikation der unterschiedlichen thema-
tischen Zugange zu Buen Vivir und Nachhaltigkeit sowie die Beschreibung des damit verbundenen Deutungsspekt-
rums. Die Begrenzung der Informationsgrundlage auf die Ergebnisse des ersten Abschnitts der vorliegenden Arbeit

beruht auf zwei Argumenten: Erstens wird durch das Zurlckgreifen auf Erkenntnisse, die mithilfe dieser Arbeit am
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untersuchten Material Uberprifbar sind, Nachvollziehbarkeit gewéahrleistet. Zweitens hat die Verbindung der Infor-
mationsgrundlage mit den ihr zugrundeliegenden Medien das Potenzial, letztere im Rahmen einer BNE als Unter-

suchungsmaterial anzuwenden.

Weil die Ubertragung von Erkenntnissen iiber nachhaltigkeitsbezogene Themenbereiche im Buen Vivir auf eine
BNE stets auf einer fachlichen Basis erfolgen und dabei unterschiedliche Sichtweisen auf ebendiese Themen be-
riicksichtigen soll, werden zur Beantwortung der zweiten Forschungsfrage die Dokumente ausgeblendet, in denen
Buen Vivir bereits als Gegenstand einer BNE aufgegriffen wurde. Der Grund liegt darin, dass sich darin bereits auf
einen bestimmen Aspekt des Buen Vivir und eine Zielrichtung, diesen in einen Bildungskontext zu implementieren,
eingeschrankt wurde. Diese Einschrankungen wirden die Aussagekraft dieser Arbeit limitieren, weil nur die Zu-
gange zum Buen Vivir herausgearbeitet werden konnten, die von den Autor*innen erkannt und in den Dokumenten
festgehalten wurden. Die vorliegende Arbeit méchte jedoch die gesamte Bandbreite an Moglichkeiten identifizieren,
die Buen Vivir als moglicher Gegenstand einer BNE eréffnet. Dafiir ist es zunachst nicht bedeutsam, welche dieser
Méglichkeiten bereits in der Praxis der BNE existieren oder gar, welche Lemeffekte bei den Lernenden erzielt
werden. Ein Abgleich von den zu extrahierenden Verbindungen von Buen Vivir und BNE mit den in der Praxis
vorfindbaren wird im Kapitel ,5.2 Buen Vivir als Gegenstand einer Bildung flr nachhaltige Entwicklung“ vorgenom-

men.

Nachdem erldutert wurde, auf welcher Informationsbasis die zweite Forschungsfrage beantwortet wird, ist auch zu
kléren, worauf mit der Formulierung abgezielt wird, ,wie“ diese Erkenntnisse auf eine BNE Ubertragen werden
kénnen. Zunéchst wird damit die Zielperspektive BNE benannt: Nach der Beantwortung der zweiten Forschungs-
frage soll die Anwendung der Erkenntnisse (iber Buen Vivir und dessen Positionen zu nachhaltigkeitsbezogenen
Themenbereichen auf eine BNE mdglich sein, wenn sich dafiir Anhaltspunkte ergeben. Die Ergebnisse dieses
Arbeitsschrittes finden sich im Kapitel ,4.2 Ubertragung der thematischen Beziige von Buen Vivir und Nachhaltig-
keit auf eine Bildung fir nachhaltige Entwicklung®. ,Wie“ meint jedoch auch, dass auf methodischer Ebene geklart
werden muss, anhand welcher Argumentationsschritte die Anwendung der Erkenntnisse, die mit der Beantwortung
der ersten Forschungsfrage generiert werden, auf eine BNE erfolgt. Die Erérterung dieses Verfahrens wird im

Kapitel ,3.4 Ubertragung der Analyseergebnisse auf eine Bildung fiir nachhaltige Entwicklung* gefiihrt.
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3 Methode
Die methodischen Schritte, die in den Kapiteln ,3.1 Methodenwahl®, ,3.2 Das Untersuchungsmaterial“ und ,3.3

Durchflihrung der inhaltlich strukturierenden qualitativen Inhaltsanalyse* dargestellt werden, dienen der Beantwor-

tung der ersten Forschungsfrage, das Kapitel ,3.4 Ubertragung der Analyseergebnisse auf eine Bildung fiir nach-

haltige Entwicklung* der zweiten Foschungsfrage. Abbildung 3 gibt eine Ubersicht iiber die beiden Abschnitte der

vorliegenden Arbeit sowie die Arbeitsschritte bis zu den Ergebnisdarstellungen.
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Abbildung 3: Ubersicht iiber den Aufbau der Arbeit
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3.1 Methodenwahl
BNE hat als junges Forschungsfeld (Menzel 2016) keine eigene Forschungsspezifik (Barth 2016); es gibt keine

BNE-exklusiven Forschungsmethoden, vielmehr bedient sie sich der (quantitativen und qualitativen) Methoden der

Sozialwissenschaften (Grasel et al. 2012).

3.1.1  Einordnung der Studie ins Feld der Sozialwissenschaften
Zur Untersuchung des (in der ersten Forschungsfrage als Untersuchungsgegenstand benannten) Diskurses wird
auf das Spektrum sozialwissenschaftlicher Methoden zurlickgegriffen. Die vorliegende Arbeit ist jedoch nicht an
Aussagen zur Verteilung von Positionen innerhalb des gesamten Diskurses, sondern an der inhaltlichen Vielfalt
und Ausgestaltung dieser Positionen interessiert. Studien, die an solchen ,Es gibt‘-Aussagen interessiert sind,
werden dem qualitativen Paradigma zugeordnet (Helfferich 2011) — so auch diese Arbeit (&hnlich auch Vicenzotti
2011).

Zur Beantwortung der Forschungsfragen stehen unterschiedliche Methoden der qualitativen Sozialforschung zur
Verflugung, die in der methodischen Fachliteratur umfassend aufgearbeitet wurden (Déring & Bortz 2016). Eine
klassische Methode ist die Qualitative Inhaltsanalyse, welche systematisch Kommunikationsmaterial (auch aus
Massenmedien) bearbeitet (Mayring 2015b) und sich primér mit manifesten Inhalten befasst (Déring & Bortz 2016).
Die Qualitative Inhaltsanalyse ist deshalb zur Beantwortung der ersten Forschungsfrage geeignet, weil sie darauf
ausgerichtet ist, explizit geaulerte Aussagen und Informationen systematisch zu erfassen, zusammenzufassen
und zu interpretieren. Dabei geht es um eine komprimierende und restimierende Arbeit, deren Resultat eine (nach-
vollziehbare) Zusammenfassung ist (Kuckartz 2016). Bei aller Verschiedenheit einzelner Varianten der Qualitativen
Inhaltsanalyse kann als Kern der Methode die Systematisierung und Interpretation von manifesten und latenten
Kommunikationsinhalten unter Verwendung eines Kategoriensystems festgehalten werden (Staman et al. 2016).

So fiigt sich auch die zweite Forschungsfrage in das qualitativ orientierte Paradigma ein.

3.1.2 Stellung der Arbeit zu diskursanalytischen Verfahren
Der Titel der Arbeit und die erste Forschungsfrage legen eine Auseinandersetzung mit dem Begriff ,Diskurs* nahe.
Als ,Diskurs* wird in dieser Arbeit ,in der Empirie vorfindbare oder (in Textform transkribierbare) gesprochene Spra-
che* verstanden (Diaz-Bone 2005, S. 538). Zur Abgrenzung der unterschiedlichen Diskurse dient beispielsweise
der Bezug zum gewahlten Thema, im Falle der vorliegenden Arbeit Buen Vivir (Jung 2011). Sozialwissenschaftliche
Diskursanalysen beziehen sich meist auf Foucault (Gardt 2007, Déring & Bortz 2016) und untersuchen Machver-
haltnisse oder die Konstruktion sozialer Wirklichkeit (Altmann 2014, Flick 2016). Das untersuchte Material sind
Texte, die bereits existieren und nicht im Laufe des Forschungsvorhabens erzeugt werden (Schrage 2013), bei-
spielsweise Zeitungsartikel (Déring & Bortz 2016, Flick 2016). Hinsichtlich der methodischen Umsetzung einer Dis-
kursanalyse gebe es keine Forderung nach Einheitlichkeit (Schrage 2013), entsprechend besteht eine grole me-
thodische Vielfalt bei Diskursanalysen (Gardt 2007, Keller et al. 2011, Flick 2016, Altmann 2014, Keller 2011). So
liegen unterschiedliche Diskursanalysen vor, die anhand einer Qualitativen Inhaltsanalyse durchgefiihrt werden

(Glasze et al. 2009, Altmann 2014). Wichtig ist dabei, das methodische Vorgehen an das entsprechende Projekt
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anzupassen (Holz 2016), es nachvollziehbar zu gestalten und den Erkenntnisprozess abzubilden (Schrage 2013).

Zudem hat der untersuchte Gegenstand starken Einfluss auf die Methode (Koller & Luders 2004).

Die vorliegende Arbeit bedient sich der oben aufgefiihrten Diskursdefinition von Diaz-Boné (2005) und befasst sich
mit bereits existierenden Texten des Buen Vivir-Diskurses. Insofern existieren klare Schnittmengen zu anderen
Diskursanalysen. Gleichzeitig ist die vorliegende Arbeit, die auf die explizit geduRerten Aussagen zu Buen Vivir
abhebt, vom Ansatz der Foucaultschen Diskursanalyse abzugrenzen, in der es um Macht und soziale Wirklichkei-

ten geht.

3.1.3  Auswabhl der inhaltlich strukturierenden qualitativen Inhaltsanalyse
Haufig zitierte Autor*innen der Qualitativen Inhaltsanalyse sind im deutschsprachigen Raum Kuckartz und Mayring.
Sie vertreten jeweils unterschiedliche Auspragungen der Qualitativen Inhaltsanalyse: Mayring benennt drei Grund-
techniken, die zu acht Analyseformen kombiniert werden kénnen (Mayring 2015a). Kuckartz arbeitet mit drei Ba-
sismethoden, die er ausfiihrlich beschreibt (Kuckartz 2016). Aufgrund der groReren Nachvollziehbarkeit im Ver-

gleich zu Mayring, bezieht sich die vorliegende Arbeit hauptsachlich auf die Methodik nach Kuckartz.

Laut Kuckartz (2016) gibt es folgendes zu beachten: Die Auswahl zwischen den drei Basismethoden hangt von der
Forschungsfrage ab. Eine haufig angewendete Form ist die inhaltlich strukturierende qualitative Inhaltsanalyse, die
der Identifizierung von (Sub-)Themen, deren Systematisierung sowie der Analyse von Relationen der Themen
dient. Sie sei auf viele Datenarten anwendbar, habe sich in der Praxis oft bewahrt und werde haufig in explorativen,
beschreibenden Forschungsprojekten verwendet, die sich auf die Analyse von Themen oder Argumenten konzent-
rieren. Die Ausrichtung dieser Basismethode passt gut zur Struktur der ersten Forschungsfrage dieser Arbeit, die

vor allem an der Beschreibung und Systematisierung auftretender Aussagen interessiert ist.

Der bewertende Charakter der evaluativen qualitativen Inhaltsanalyse und die an der Gruppierung der Einzelfalle
ausgerichtete typenbildende qualitative Inhaltsanalyse entsprechen hingegen nicht der Intention der ersten For-

schungsfrage, eine grolRe Informationsmenge strukturiert zusammenzufassen.

3.2 Das Untersuchungsmaterial
Die erste Forschungsfrage benennt den deutschsprachigen Buen Vivir-Diskurs als Untersuchungsgegenstand. Ent-
sprechend der Diskursdefinition Diaz-Bonés (Kap. ,3.1.2 Stellung der Arbeit zu diskursanalytischen Verfahren®)
gehéren dazu potenziell alle AuBerungen iiber Buen Vivir. Mayring legt bei einer solchen Ausgangslage nahe,
bereits fertig vorliegendes sprachliches Material zu analysieren (Mayring 2015a). Daran halt sich die vorliegende
Arbeit und fokussiert sich auf Artikel tiber Buen Vivir. Artikel werden in der vorliegenden Arbeit als abgeschlossene
Texte in einem Sammelwerk, in einer Publikationsreihe oder Zeitung sowie als Einzelerscheinung auf einer Inter-

netseite verstanden.
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Artikel sind zur Beantwortung der Forschungsfrage deshalb eine passende Materialgattung,

- weil sich darin Personen zum Buen Vivir duliern, die sich zu diesem Thema informiert haben und ein Interesse
haben, Wissen dariiber weiterzugeben, sodass in diesen Texten eine hohe Informationsdichte erwartet werden
kann,

- weil sie inhaltlich fiir sich stehen konnen und somit keine Auswahlprobleme innerhalb eines Textes entstehen
(wie es bei Monographien der Fall ware) und

- weil sie einen bestimmen Umfang nicht (iberschreiten und somit den Analyseaufwand begrenzen.

Im Folgenden wird, entsprechend des Diskursanalyse-Gutekriteriums Verfahrensdokumentation (Bormann &
Truschkat 2013), skizziert, wie der deutschsprachige Buen Vivir-Diskurs erschlossen und das Untersuchungsma-

terial ausgewanhlt wurde.

3.21  ErschlieBung des Buen Vivir-Diskurses

Die Festlegung auf eine bestimmte Textgattung (in dieser Arbeit Artikel) ist in Diskursanalysen (blich (Truschkat
2007, Jung 2011); daher entfallen fur diese Analyse im Sinne der Einheitlichkeit des Untersuchungsmaterials For-
men wie Veranstaltungshinweise, audio-visuelle Medien oder Reden. Entsprechend der Fragestellung werden nur
Artikel in deutscher Sprache verwendet. Die Festlegung, den Buen Vivir-Diskurs anhand von Artikeln zu untersu-
chen, bedeutet, dass beschrieben werden muss, welches Material vorliegt (Diskurskorpus) und welches davon
untersucht wird (Untersuchungskorpus). Zur Erstellung des Diskurskopus wurden durch Online-Recherche und
Sichtung darin benannter Literaturquellen die deutschsprachigen Artikel ermittelt, die Buen Vivir erwahnen. Hinzu
kamen die Texte, die Sumak Kawsay, Vivir Bien oder gutes Leben im klaren Bezug zu Ecuador oder Bolivien
erwahnen. Eine weitere Offnung der Materialsuche fiir dhnliche Themen, wie es in Diskursanalysen teilweise erfolgt
(Fegter 2012), wurde nicht vorgenommen, um eine abgrenzbare Datenerhebung zu gewahrleisten (Héhne 2003,
Keller 2011). Die Erhebung des Ausgangsmaterials fand in der Zeit vom 05.10.2015 bis zum 12.06.2017 statt.

3.2.2 Strukturierung des Diskurskorpus
Von den nach dem oben beschriebenen Verfahren gewonnenen 264 deutschsprachigen Artikeln sollten diejenigen
ausgewahlt werden, die bei der Beantwortung der Forschungsfrage am zutreffendsten Erkenntnisse erwarten lie-
Ren. Da bei einer Diskursanalyse Selektionsproblem des Materials besteht, ist der Auswahl des zu interpretieren-

den Materials groe Aufmerksamkeit zu schenken (Bormann & Truschkat 2013).

Fur die zielgerichtete und nachvollziehbare Materialauswahl wurden die 264 vorliegenden Artikel zunachst struk-
turiert. In Anlehnung an die Begriffe Jagers (2011) wurden die Texte in zwei Gruppen aufgeteilt: Spezial- und In-
terdiskurs. In dieser Arbeit werden unter Spezialdiskurs die Artikel verstanden, in denen Buen Vivir das zentrale
Thema ist, wahrend der Interdiskurs die Texte umfasst, in denen Buen Vivir ein untergeordnetes Thema ist. Zur
Differenzierung der beiden Diskursbereiche wurde gepriift, ob Buen Vivir oder eine Variation dieses Begriffs im
Titel des Artikels steht. Somit konnte fiir die meisten Dokumente bestimmt werden, ob Buen Vivir ein zentrales

Thema ist. Es ist nicht auszuschlieRen, dass in Ausnahmeféallen Buen Vivir auch ohne wértliche Erwahnung im Titel
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zentrales Thema ist, dies kann aber ohne tiefere Analyse nicht systematisch erfasst werden. Alle Texte, die Buen

Vivir oder eine Variation des Begriffs nicht im Titel erwahnen, wurden dem Interdiskurs zugeordnet.

Von den 264 Artikeln, die auf Buen Vivir eingehen, wurden 127 dem Spezialdiskurs und 137 dem Interdiskurs
zugeordnet. Es ist nicht davon auszugehen, dass damit der Interdiskurs in seiner Ganze erhoben wurde, da gerade
die Recherche von Artikeln, die Buen Vivir nur einmal erwéhnen, kompliziert ist. Die 127 Artikel des Spezialdiskur-
ses kommen fir den Erhebungszeitraum einer Vollerhebung nahe, weil dabei die Recherche deutlich einfacher
systematisch erfolgen kann, indem die bibliographischen Hinweise der recherchierten Artikel auf neue Texte Uber-

praft werden.

Interdiskurs, 137

Abbildung 4: Verteilung der recherchierten Artikel (n = 264) nach von Inter- und Spezialdiskurs

Die 127 Artikel des Spezialdiskurses umfassen nicht die Artikel, die zur Beschreibung des wissenschaftlichen Dis-
kussionsstandes verwendet wurden, da deren Erkenntnisse bereits in die vorliegende Arbeit einflossen. Somit soll
statt deren wiederholter Analyse auch anderen Perspektiven Aufmerksamkeit zukommen. Da ein GroRteil der wis-
senschaftlich publizierten Texte (iber Buen Vivir zur Erfassung des Forschungsstandes verwendet wurde, finden

sich unter den 127 Artikeln nur vereinzelt wissenschaftlich publizierte Texte.

Die Offnung fiir nicht-wissenschaftliche Artikel hat mehrere Griinde. Zunachst findet der in der Forschungsfrage
benannte Diskurs nicht nur auf wissenschaftlicher Ebene, sondern auch auRerhalb davon statt, sodass auch dort
bedeutende Aussagen getroffen werden kénnen. Darlber hinaus verfolgt die vorliegende Arbeit das Ziel, Anhalts-
punkte fir Bildungsarbeit zu identifizieren, wenn Buen Vivir dafir Anlasse bietet. Das analysierte Material konnte

folglich Lernmedium der Bildungsprozesse sein, wofiir nicht-wissenschaftliche Texte nicht ausgeschlossen sind.
Einschrankung auf den Spezialdiskurs

Zur Beantwortung der Forschungsfrage sind zunachst alle 264 Artikel als mogliche Informationsquelle zu betrach-
ten. Da es entsprechend der Fragestellung um eine qualitativ orientierte Analyse geht, also die Auspragung der
maglichen Aussagen interessieren, nicht deren Verteilung anhand unterschiedlicher Kennwerte (Merkens 2015),
ist eine Auswahl aus dem mdglichen Material zu treffen. Dabei sollen die wesentlichen Perspektiven auf Buen Vivir
bei mdglichst geringer Redundanz beachtet werden (dazu genauer: Holz 2016). Im Sinne einer qualitativen Arbeit
wird (gemessen an der Gesamtzahl mdglichen Untersuchungsmaterials) eine kleine Zahl von Texten analysiert
(ebd.).
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Um aussagekraftiges Material auszuwahlen, gibt es zwei grundsatzliche Strategien: eine kriteriengestitzte Vorab-
Auswahl von Material oder die Auswahl entlang des Erkenntnisstandes wahrend der Analyse (Merkens 2015). In
der vorliegenden Arbeit wurde sich fiir eine Vorab-Auswahl entschieden. Die Auswahlkriterien missen dem Ge-
genstand entsprechen, sind immer neu festzulegen und sollten die verschiedenen Perspektiven auf den Untersu-
chungsgegenstand abbilden (Flick 2016, Lamnek 2005). Auch personliche Erfahrungen kdnnen als Kriterium bei

der Materialauswahl gelten (Holz 2016).

Zunéachst wurden die Artikel des Interdiskurses von einer weiteren Analyse ausgeschlossen, weil sie eine deutlich
geringere Aussagendichte zu Buen Vivir erwarten lassen als die Texte, in denen es eine zentrale Stellung einnimmt.
Somit bilden die 127 Artikel des deutschsprachigen Buen Vivir-Spezialdiskurses den potenziellen Untersuchungs-
korpus, aus dem das zu untersuchende Material auszuwahlen ist. Dabei wurde sich am qualitativen Stichproben-
plan orientiert (Lamnek 2005). Entsprechend wurden die 127 Artikel des Spezialdiskurses auf zwei Merkmale Uber-
prift und strukturiert: die Bezugnahme zu Nachhaltigkeit und ob die Autorenschaft eine lateinamerikanische Per-
spektive wiedergibt. Die explizite Bezugnahme zu Nachhaltigkeit im Titel macht den entsprechenden Artikel beson-
ders interessant, da hierin das Erkenntnisinteresse der ersten Fragestellung liegt. Die besondere Beachtung der

lateinamerikanischen Perspektive tragt der Herkunft des Begriffes Buen Vivir Rechnung.
Strukturierung des Spezialdiskurses

Inwiefern ein Text sich explizit auf Nachhaltigkeit bezieht, wurde am Titel des Artikels Giberpriift. In den Texten, in
denen Nachhaltigkeit im Titel benannt wird, wurde eine hohere Aussagendichte zu Nachhaltigkeit erwartet, als in

den Texten, auf die dies nicht zutrifft.

Eine Zuordnung eines Textes zur lateinamerikanischen Perspektive geschah dann, wenn die Autorin bzw. der Autor
aus Lateinamerika stammt oder wenn die herausgebende Institution auf eine lateinamerikanische Perspektive

schlieRen lasst (Beispiel: Informationsstelle Lateinamerika e. V.).

Anhand dieses Vorgehens werden die Texte wie folgt zugeordnet:

Artikel aus lateinamerikanischer Perspektive
ohne expliziten Bezug zu Nachhaltigkeit 29; 23%

Artikel aus lateinamerikanischer Perspektive
mit explizitem Bezug zu Nachhaltigkeit 0 0%
Artikel aus nicht lateinamerikanischer
Perspektive ohne expliziten Bezug zu
Nachhaltigkeit
= Artikel aus nicht lateinamerikanischer
Perspektive mit explizitem Bezug zu
Nachhaltigkeit 91;72%

Abbildung 5: Strukturierung des potenziellen Untersuchungskorpus

37



Eine bibliographische Auflistung der Artikel des potenziellen Untersuchungskorpus findet sich im Anhang (,Zuord-
nung der Artikel des potenziellen Untersuchungskorpus nach Bezugnahme zu Nachhaltigkeit und Einnahme einer

lateinamerikanischen Perspektive®).

3.2.3 Auswahl des zu untersuchenden Materials
Ergebnis des vorangegangenen Arbeitsschrittes ist ein strukturierter potenzieller Untersuchungskorpus (Abbildung
5), dessen Artikel alle flir die weitere Analyse verwendet werden konnten. Ziel ist es an dieser Stelle, besonders
geeignete Texte fir die Analysen auszuwaéhlen und so den Untersuchungskorpus zu bestimmen. Dabei sollte sich
die Verteilung der Artikel nach den im vorangegangenen Kapitel beschriebenen Kriterien auch ahnlich im Untersu-
chungskorpus erkennen lassen. Die folgenden Abschnitte erlautern die Auswahl der zu untersuchenden Artikel aus

den vier oben (Kapitel ,3.3.2 Kodierung des Untersuchungsmaterials®) benannten Textgruppen.

Da in dieser Studie die Verbindung von Nachhaltigkeit und Buen Vivir von besonderem Interesse ist, kdnnen in
allen sieben Texten, die im Titel explizit auf Nachhaltigkeit eingehen, von denen keine eine lateinamerikanische
Perspektive einnehmen, Erkenntnisse erwartet werden. Ausgeschlossen wurden fiir die weitere Analyse aus dieser
Gruppe dennoch Ayala Lopez (2016), da hier der Nachhaltigkeitsbezug nur im Titel gegeben ist und im Text nicht
wieder vorkommt. Auch Ekardt (2016) wurde nicht analysiert, da hier inhaltlich nur ein im Forschungsstand (Kapitel
,2.3 Verbindungsebenen von Buen Vivir und Bildung fiir nachhaltige Entwicklung*) aufgefihrtes Argument wieder-
holt wird und im Teilkapitel Uber Buen Vivir Nachhaltigkeit, in allen anderen Teilkapiteln Buen Vivir keine Rolle
spielt. Der Text der Aachener Stiftung Kathy Beys (2015) nennt Nachhaltigkeit zwar nicht im Titel, ist aber ein Artikel
der Reihe ,Nachhaltigkeitslexikon®, sodass er neben Heinrich-Ball-Stiftung Rheinland-Pfalz (2014), Kuhn & Rieck-
mann (2010), Schaefer (2013) und Gebhard & Kistemann (2016) ausgewahlt wurde.

Etwa ein Viertel der Texte des potenziellen Untersuchungskorpus stammt von lateinamerikanischen Autor*innen
oder einer Institution mit lateinamerikanischer Perspektive. Vor der Auswahl des Untersuchungsmaterials aus den
29 Artikeln, die aus lateinamerikanischer Perspektive verfasst wurden, wurden einige Texte im Vornherein ausge-

schlossen, die sich fir die Analyse nicht eigneten, weil sie

- als Interview, Rezension oder Editorial eine zu spezielle Gattung aufweisen (Informationsstelle Lateinamerika
(ila) e.V. 2011, Schaller 2012, Santiesteban & Helfrich 2014, Hilari 2013),
- gekdrzte Versionen von anderen Texten dieser Gruppe sind (Acosta 2010, Gudynas 2012a)

- oder aufgrund datentechnischer Probleme nicht mehr verflugbar sind (wikindigena 2013).

Fur die Auswahl aus den verbleibenden 22 Artikeln wurden tabellarisch das Herkunftsland der*s Autor*in sowie ein
(selbst verfasstes) Abstract hinzugezogen, um die Texte zu identifizieren, die inhaltlich besonders aussagekréftig
sind und um Texte unterschiedlicher Kontexte einzubeziehen, wenngleich nicht von einer Homogenitat aller Artikel
aus einem Land ausgegangen wird. Die so zusammengetragenen Informationen zu den einzelnen Texten sind

dem Anhang zu entnehmen (,Abstracts zu den Artikeln aus lateinamerikanischer Perspektive®).

- Zunachst wurden zwei Texte ausgewahlt, die im deutschen Diskurs haufig zitiert werden (Acosta 2009, Gudy-
nas 2012b).
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- AnschlieRend wurden Texte ausgewahlt, die Herkunftslander des Buen Vivir thematisieren (Cardenas 2016,
Guala 2016, Poma 2015, Informationsstelle Peru e. V. 2013).

- Zuletzt wurden Texte erganzt, in denen auch angesprochen wird, wie Buen Vivir in anderen Lebenswelten als
den lateinamerikanischen bedeutsam sein kann (Zibechi 2015, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta
2016, Davalos 2009).

- Furdie weitere Analyse entfallen somit vor allem auferst kurze Texte, die wenig Erkenntnis versprechen (Cho-
que Quispe 2016, Silva Maturana 2016, Yampara Huarachi 2016, Muyuy 2016, Pardo Castillo 2011, Sacalxot
Chaj 2016), Texte, deren Autor*innen bzw. Perspektiven in der vorherigen Auswahl bereits aufgenommen
wurden (Poma 2011, Acosta 2012, 2011a, 2011b, Larrea 2010) sowie Chamorro 2013, da dieser Text auf
,untypische Orte* des Buen Vivir eingeht. Somit werden zehn Artikel aus lateinamerikanischer Perspektive in

den Untersuchungskorpus aufgenommen.

Zuletzt sollten von den 91 Artikeln aus nicht lateinamerikanischer Perspektive und ohne Verweis auf Nachhaltigkeit
im Titel die ausgewahlt werden, die flr die Beantwortung der Forschungsfrage besonders viel Erkenntniszuwachs

versprachen. Dabei konnen besondere Falle gezielt ausgewahlt werden (Merkens 2015).

Es wurden zunachst populére Texte ausgewahlt (Fatheuer 2011, Weck & Landin 2014, Wikipedia 2015, Bundes-
ministerium fir Land- und Forstwirtschaft, Umwelt und Wasserwirtschaft (Lebensministerium) 2012). Bei der Beur-
teilung der Popularitat (wie auch oben der Zentralitat eines Textes im Diskurs) wurden (nach Holz 2016) Erfah-
rungswerte herbeigezogen. Danach wurden einige wissenschaftliche Texte erganzt (Schmid 2013, Klein 2012,
Cortez & Wagner 2010). Zuletzt wurden Artikel ausgewahlt, die in (Teil-)Uberschriften auffallige Fragen oder Per-
spektiven formulieren, beispielsweise ,Was macht das ,Buen Vivir* jetzt so besonders?, ,Nur eine Utopie?*, ,Mdg-
lichkeiten, vom Buen Vivir zu lernen*, ,Vom Stiden lernen...“. Diese und ahnliche Passagen fanden sich in weiteren
zwolf Artikeln (Estermann 2012, 2013, cuba si 2014, Gann 2013, Kurz 2016, Magenau 2015, Dietschy 2013, Len-
gert 2011, Weiss 2016, Bartholomé 2015, Kovac 2016, Schutzwaldverein e. V. 2016).

Die folgenden Darstellungen zu den Analysen beziehen sich auf die 34 ausgewahlten Texte, die den Untersu-

chungskorpus bilden.

Artikel aus lateinamerikanischer Perspektive
ohne expliziten Bezug zu Nachhaltigkeit

. . I . 10; 29%
Artikel aus lateinamerikanischer Perspektive

mit explizitem Bezug zu Nachhaltigkeit

Artikel aus nicht lateinamerikanischer
Perspektive ohne expliziten Bezug zu 0;,0%

Nachhaltigkeit
= Artikel aulg nef(I:ht lateinamerikanischer

Perspektive mit explizitem Bezug zu e
Nachhaltigkeit 19; 56%

Abbildung 6: Zusammensetzung des Untersuchungskorpus (n = 34 Texte)
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3.24 Editierung der ausgewahlten Artikel
Vor der Analyse der Artikel wurden diese zu einem einheitlichen, software-kompatiblen Format ediert. Es wurde
sich fiir die Ubertragung in Word-Dateien entschieden, da die spater verwendete Software (MAXQDA) diese Da-

teitypen problemlos bearbeitet. Es gab drei Formen der Editierung:

- Analog vorliegende Texte wurden direkt in eine Word-Datei tberfiihrt.

- Artikel, die digital als pdf-Datei vorlagen, wurden in dieser Form gesichert und ebenfalls ins Word-Format
uberfuhrt.

- Artikel, die als Website-Text vorlagen, wurden als pfd-Datei gesichert und anschlieBend in eine Word-Datei
uberflhrt.

In allen drei Fallen wurde bei der Transkription darauf geachtet, dass ausschlieflich Textformate entstanden. Daher
wurden Bilder grundsatzlich von der Analyse ausgeschlossen und fanden keinen Eingang in die Word-Datei. Bild-
unterschriften wurde jedoch an der entsprechenden Stelle beibehalten. Literaturhinweise und Autor*innen-Informa-
tionen wurden nicht analysiert und daher nicht editiert. Sie sind mit ,[Lit.]* gekennzeichnet. Funoten wurden Uber-
nommen. Waren diese kurz, wurden sie in Klammern an der entsprechenden Textstelle beigefligt; waren sie um-
fang- und zahlreich, wurden sie am Ende des Textes aufgeflihrt. Uberschriften wurden in ihrer Form beibehalten,
ebenso wie Hervorhebungen (beispielsweise durch kursive Schrift). Die Nummerierung der Absatze innerhalb ei-
nes Textes (so wie sie auch in den fallbezogenen thematischen Summarys und den Fallibersichten auftauchen)
folgt dabei der Analysesoftware MAXQDA.

Die 34 editierten Artikel des Untersuchungskorpus, die im weiteren Verlauf als Datengrundlage dienen, sind dem

Anhang zu entnehmen (,Editierte analysierte Artikel®).
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, HEINRICH BOLL STIFTUNG

WIRDSERONS  TERMNE AUSSTHIUNGEN  WIRWOLLENMEHE

et vems

Abbildung 7: Beispiel fiir einen Artikel, der als Website vorlag (Heinrich-Boll-Stiffung Rheinland-Pfalz 2014)

[Machnatige Entwicklung gesucht: Buen Vivir als Losung?

Die Grenzen des zurzeit vorherrschenden Entwickiungsprinzips, welches ununterbrochenes Wachstum forgert, werden durch den
Klimawandel, Finanz- und Armutskrisen immer deutlicher, Alternative, TukunfrsfShigere Entwicklungsbegriffe werden deshalb im Rahmen
von Wachstums-Debatten runehmend diskutiert. Ein neues Konzept fir eine nachhaltige Entwicklung stellt  Buen Vivir® dar - spanisch fir
JBut leben”, Ausgehend von der Anerkennung lokaler, sowie glabaler kultureller Werte wird ein Entwickiungsverstdndnis skizziert, welches
statt einer kapitalistischen Wirtschaftsweise eing solidarische Okonomie, Gleichberechtigung, Freiheit und Nachhaltigkeit als Fundament
einer Gasellschaft definiert

Die Basis des Konzepts kann durch die Weltanschauung indigéner Valkern, die das Leben als holistisches Element in den Vardergrund
riicken, besser verstanden werden. Micht nur materielle Giter, sondern auch Wissen, soziale und kufturelle Anerkennung, sowie die Vision
der Zukunft spielen fir sie eine bedeutende Rolle. Eine Wirtschaftsweise, von der nur wenige profitieren, ist unvereinbar mit dieser
Philosophie. \Wir milssen eine andere Art von Beziehung fiihren. Micht nur Kenkurrenz oder Reichtum. Wir brauchen ein Zusammenieben
mit mehr Bescheidenheit und Verantwortungsgefihl. Damit wir die Probleme aller Birger |Gsen kinnen._ Das gute Leben gilt entweder fir
alle oder fir Miemand®, so Alberto Acosta. Das gute Leben® umfasst das Recht auf Gesundheit, Nahrung, Unterikounft, eine gesunde
Urmwrelt, Bildung, Arbeit und Freinert und gile flr alle.

Bolivien und Ecuador haben Buen Vivir bereits innerhall ihrer Verfassung als Werte und Ziele des Staates definlert. In Ecuador wurde das
Prinzip 2008 in der Verfassung verankert; die Natur ist hierbei als Rechrssubjekt konzipiert, wodurch sich ein Recht auf Wasser, Nahrung,
Information, Kommunikation, Arbeit und Bildung f0r die Bevalkerung ableiten ISsst. 2009 folgte die Orientierung der bolivischen
Verfassung an dem Konzept. Werden sich in Zukunft auch weitere Linder an dem _guten Leben® arientieren und damit einen
entwicklungspalitischen Paradigmenwechsel vorantreiben?

Abbildung 8: Beispiel fiir einen transkribierten Text (Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014)

3.3 Durchfiihrung der inhaltlich strukturierenden qualitativen Inhaltsanalyse
Qualitative Inhaltsanalysen folgen alle einer ahnlichen Grundstruktur: Ausgehend von der Forschungsfrage folgen
die Arbeitsschritte der Textarbeit, Kategorienbildung, Kodierung, Analyse und Ergebnisdarstellung. Bei allen Ar-

beitsschritten erfolgt eine starke Orientierung an der Forschungsfrage (Kuckartz 2016).

Tabelle 1 listet die einzelnen Arbeitsschritte und Phasen der inhaltlich strukturierenden qualitativen Inhaltsanalyse
nach Kuckartz (2016) auf. Die hintere Spalte halt dabei die Arbeitsschritte fest, die in der vorliegenden Arbeit durch-
gefuhrt wurden. Eine solche Anpassung des Vorgehens wird im Rahmen einer Qualitativen Inhaltsanalyse als
Maglichkeit gesehen, mit der Analyse dem spezifischen Gegenstand, Material sowie der Fragestellung gerecht zu

werden (Mayring 2015a).
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Tabelle 1: Angepasster Ablauf der inhaltlich strukturierenden qualitativen Inhaltsanalyse nach Kuckartz 2016

Phase Arbeitsschritt Angepasster Ablauf
. Initiierende Textarbeit: Markieren wichtiger Textstel-
e len, Schreiben von Memos Theoretische Herleitung von Analysekategorien
% Entwickeln von thematischen Hauptkategorien
2 Kodieren des gesamten Materials mit den Hauptka-
= tegorien
38 Zusammenstellen aller mit der gleichen Hauptkate- | Kodieren ausgewahlten Materials, Ergénzung
s gorie kodierten Textstellen weiterer Kategorien am Material
g Induktives Bestimmen von Subkategorien am Mate-
> rial
K Kodieren des kompletten Materials mit dem ausdif- | Kodieren des kompletten Materials mit dem er-
ferenzierten Kategoriensystem weiterten Kategoriensystem
®© o . Erstellung einer Themenmatrix Erstellung einer Themenmatrix
5885 . Erstellung fallbezogener thematischer Summa-
§’. 2 E 2 | Erstellung fallbezogener thematischer Summarys s
SEg? i
SERE

FallUbersichten
Vertiefende Einzelfallinterpretationen

Falliibersichten

Kategorienbasierte Auswertung der Hauptkatego-
rien

Zusammenhange der Subkategorien innerhalb einer
Hauptkategorie

Zusammenhange zwischen Hauptkategorien
Kreuztabellen — qualitativ und quantitativ
Konfigurationen von Kategorien

Visualisierung von Zusammenhangen

Kategorienbasierte Auswertung

rungen

Einfache und komplexe
Analysen, Visualisie-

Die Beantwortung der ersten Forschungsfrage zielt auf eine Komprimierung des Untersuchungsmaterials auf die
wesentlichen Aussagen zu den einzelnen Kategorien ab. Daher dienen alle Analyseschritte dem Zusammenfassen
der essentiellen Inhalte. Arbeitsschritte, die sich mit den Zusammenhéngen der Kategorien oder der Beziehung der
Autor*in zu den Inhalten befassen, sind dafiir nicht bedeutsam und kénnen ausgespart werden. Um (im Sinne des
Gutekriteriums Nachvollziehbarkeit des Erkenntnisfortschritts) die komprimierten Ergebnisse mit dem Material ab-
gleichen zu kénnen, werden in den fallbezogenen Summarys und den Falliibersichten die Absatznummern der
editierten Texte vermerkt.

Der Abschnitt der bei Kuckartz (2016) mehrschrittig konzipierten Kategorienbildung wurde vereinfacht, indem mit
der materialorientierten und der theoretischen Kategorienbildung nur zwei Schritte erfolgten. Die Differenzierung
von Subkategorien wurde ausgespart, da kein hierarchisches Kategoriensystem benétigt wird. Auf die Phase der
Kategorienbildung wird spater genauer eingegangen (Kapitel ,3.3.1 Entwicklung des Kategoriensystems*). Unver-
andert schlielt sich der Arbeitsschritt ,Kodieren des Gesamtmaterials® an.

Die nachste Phase, das Erstellen fallbezogener thematischer Zusammenfassungen, bezeichnet Kuckartz als nitz-
lichen Zwischenschritt, wenn das ausgewertete Material umfangreich ist und darin tiberall relevante Informationen
zu finden sind. Wichtig ist dieser Abschnitt besonders, wenn Vergleiche zwischen verschiedenen Texten gezogen
werden sollen. Ziel der Phase ist, das Material systematisch, komprimiert und pointiert fir die Forschungsfrage zu

reduzieren (Kuckartz 2016). Die hohe Bedeutung dieser Phase liegt neben der Reduktion des Materials auf die
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wesentlichen Informationen darin, dass sie die Nachvollziehbarkeit der Analyse erhéht. Dies geschieht, indem mit-
hilfe der Dokumentation der einzelnen Zwischenschritte alle Endergebnisse systematisch im Originalmaterial wie-
dererkannt werden kénnen. Von der Durchfiihrung vertiefender Einzelfallanalysen wurde in dieser Arbeit abgese-
hen, weil der Fokus der Analyse auf der Darstellung der Kategorien und nicht der Charakteristik ausgewahlter Texte
liegt.

In der letzten vorgesehenen Phase (Einfache und komplexe Analysen, Visualisierungen) geht es Kuckartz haupt-
sachlich um die Verbindungen zwischen den einzelnen Kategorien und Subkategorien. Da in der vorliegenden
Arbeit kein hierarchisches Kategoriensystem vorliegt, eriibrigen sich die damit verbundenen Arbeitsschritte. Darauf
und auf eine Quantifizierung der Analyseergebnisse konzentriert sich die Visualisierung nach Kuckartz. Fir die
vorliegende Arbeit ist jedoch nur die kategorienbasierte Auswertung bedeutend, bei der die mehrfach zusammen-
gefassten Analyseergebnisse strukturiert festgehalten werden. Auf eine Visualisierung, wie Kuckartz sie in Form

verschiedener Tabellen vorsieht, wird verzichtet.

3.3.1 Entwicklung des Kategoriensystems
Ein wesentliches Merkmal der Qualitativen Inhaltsanalyse ist die kategorienbasierte Arbeit (Kuckartz 2016): Fr
Mayring steht die Anwendung des Kategoriensystems im Zentrum der Methode (Mayring 2015a), Kuckartz (2016)
nennt die kategorienbasierte Auswertung die Basisidee der Qualitativen Inhaltsanalyse, die bei allen Formen sowie
in allen Phasen der Methode wichtig ist. Die Qualitative Inhaltsanalyse ,steht und fallt* mit den verwendeten Kate-
gorien (ebd., S. 29). Kuckartz (2016) erlautert die verschiedenen damit verbundenen Begriffe genauer, worauf hier

nur verwiesen werden soll: Kategorie, Kategoriensystem, Kategorienhandbuch.

Kategorien konnen unterschiedliche Funktionen und entsprechende Ausrichtungen haben (Kuckartz 2016). Deren
Ausgestaltung ist orientiert am Erkenntnisinteresse der Studie; so kann es um den behandelten Gegenstand, die
Wirkung des untersuchten Textes oder um die verfassende Person gehen (Mayring 2015a, Mattissek 2009). Ent-
sprechend der ersten Fragestellung der vorliegenden Studie geht es um die nachhaltigkeitsbezogenen Aussagen
des Buen Vivir-Diskurses und somit um den Gegenstand der Texte, weshalb die zu bildenden Kategorien themati-
sche Kategorien sind (Kuckartz 2016). Fiir die Beantwortung der Fragestellung ist daher zunéchst von Interesse,

welche Themenbereiche als nachhaltigkeitsbezogen zu bezeichnen sind.

Die Kategorien kénnen entsprechend der methodischen Annahmen zur Kategorienbildung (Naheres bei Kuckartz
2016) im Wesentlichen zwei Quellen enthommen werden: dem zu untersuchenden Material und der hinzugezoge-
nen Theorie. Ublich ist bei der Qualitativen Inhaltsanalyse eine Mischform der Kategorienbildung, die sich beider
Quellen bedient. Auf die Bedeutung des Theoriebezugs der Kategorien verweist Kuckartz (2016) ebenso wie Ma-
yring (2015a).

Theorieorientierte Kategorienbildung aus dem integrativen Nachhaltigkeitsansatz

Entsprechend der Forschungsfrage wird das Untersuchungsmaterial auf nachhaltigkeitsbezogene Aussagen uber-
pruft. Wie oben skizziert (Kapitel ,2.2.3 Diskurse uber den BNE-Leitbegriff ,Nachhaltigkeit*), gibt es verschiedene
wissenschaftlich anerkannte Nachhaltigkeitskonzepte, die an dieser Stelle herangezogen werden kénnen. Beson-

ders aktuell sind der Greifswalder und der Integrative Nachhaltigkeitsansatz. Der Greifswalder Ansatz ist deshalb
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fir die geplante Analyse ungeeignet, weil der Kernbegriff ,Naturkapital“ nicht abschliefend bestimmbar ist (Grun-
wald 2009).

Der Integrative Nachhaltigkeitsansatz ist zur nachhaltigkeitsbezogenen Themenheuristik deshalb geeignet, weil
dessen Nachhaltigkeitsprinzipien auf einer Reihe von Themen basieren, die genau beschrieben werden (Grunwald
2016) und weil die Aussagen (iber Nachhaltigkeit aus dem Nachhaltigkeitsdiskurs hergeleitet wurden (Kopfmdiller
et al. 2001). So kénnen die Aussagen aus dem Buen Vivir-Diskurs in spateren Analysephasen direkt mit Aussagen
aus dem Nachhaltigkeitsdiskurs verglichen werden. Die auf den Nachhaltigkeitsprinzipien aufbauenden Nachhal-
tigkeitsregeln, die im Integrativen Nachhaltigkeitsansatz formuliert werden, interessieren in der vorliegenden Arbeit
nicht, weil sie sich als Richtlinien fir Nachhaltigkeitspolitik nicht mit der Begriffsklarung, sondern dessen Umsetzung

und Anwendung befassen (Kopfmdiller 2007).

Tabelle 2 ist das Resultat der theoretischen Kategorienbildung. Dazu wurden die Kernaussagen der drei Nachhal-
tigkeitsprinzipien (nach Grunwald 2016) zusammengefasst und die wesentlichen angesprochenen Themenberei-

che identifiziert.

Ein Beispiel soll illustrieren, wie eine Kategorie gebildet wurde und wie sie spater verwendet werden kann: Nach-
haltigkeit ist bei Grunwald anhand des Prinzips intra- und intergenerativer Gerechtigkeit gekennzeichnet. Das heif3t
beispielsweise, dass die Diversitat und Qualitat natlrlicher und kultureller Ressourcen zu erhalten und der Zugang
dazu auch kiinftigen Generationen zu erhalten ist. Zwei Dinge sind hier zentral: Ressourcen werden erhalten; zu-
kiinftige Generationen werden berticksichtigt. Daher werden die Buen Vivir-Artikel spater daraufhin untersucht, ob
die Themen Ressourcen und Zukunft angesprochen werden, inwiefern es Ubereinstimmungen zu den Aussagen

des Nachhaltigkeitsprinzips gibt und was weiterhin zu diesen Themen geschrieben wird.
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Tabelle 2: Entwicklung von thematischen Kategorien anhand des Integrativen Nachhaltigkeitsansatzes

Aussage zu Nachhaltigkeit (Grunwald 2016, S. 93-99)

Analysekategorie

Nachhaltigkeitsprinzip

Intra- und intergenerative Gerechtig-

(1) Heute bestehende Bediirfnisse konnen befriedigt werden. Die Be-
friedigung der Bedirfnisse kommender Generationen wird nicht
gefahrdet. Heutige und kiinftige BedUrfnisbefriedigung sind gleich-
rangig und zusammengehorig.

Bediirfnisse; Zukunft

(2) Gerechtigkeit bedeutet: Rechte, Pflichten, Naturressourcen, Wirt-

Gerechtigkeit; Rechte

der Interaktion von Menschen und Natur sind zu erhalten. Die
Funktionen der Natur flir den Menschen sind zu erhalten (Roh-
stoffquelle, Abfallsenke, kulturelle Funktion). Umweltschutz fun-
diert auf Interessen der Menschen, nicht auf Eigenrechten der Na-
tur.

E’ schaftsguter, soziale Positionen werden gerecht verteilt. lhre Ver- | und Pflichten; Res-
teilung geschieht nicht willklrlich, sondern nach Kriterien. Gerech- | sourcen; soziale Posi-
tigkeit betrifft das Miteinander der Menschen. tionen

(3) Die Diversitat und Qualitat natirlicher und kultureller Ressourcen | Zukunft; Ressourcen
muss erhalten werden. Der Zugang dazu wird allen Generationen
eingeraumt.
(4) Es sind neue Standards fur globale Umweltpolitik notig. Natur
o | (5) Essind neue Standards fiir globale Entwicklungspolitik ntig. Entwicklung
% (6) Alle Menschen haben Recht auf; Bedlrfnisse;  Natur;
= (7) - die Befriedigung der Grundbedurfnisse Rechte und Pflichten;
[<5]
5 (8) - den Wunsch nach besserem Leben Ressourcen
2 (9) -den Erhalt der lebensnotwendigen Funktionen der Okosysteme
3 (10) - den Zugang zu globalen Ressourcen.
© (11) Viele auftretende Probleme sind systemisch verflochten, treten | Probleme
global auf und brauchen globale Lésungen.
(12) Es geht um die Befriedigung menschlicher Bedrfnisse. Bedurfnisse
(13) Es gibt ein Recht auf gesundes und produktives Leben im Einklang | Natur
N mit der Natur.
§ (14) Staaten haben das Recht, ihre Ressourcen flir Umwelt- und Ent- | Ressourcen;  Natur;
E wicklungspolitik auszunutzen. Entwicklung
§ (15) Umweltschutz ist ndtig. Staaten haben die Pflicht, die Entstehung | Natur;  Ressourcen;
s von Umweltschaden zu vermeiden. Die Vielfalt der Moglichkeiten | Rechte und Pflichten
N
5
<
[
<

Folgende Kategorien wurden theoriegeleitet entwickelt:

Bediirfnisse

Ressourcen

Entwicklung

Probleme.

Rechte und Pflichten (Aussagen Uber ein ,besseres Leben* werden hier eingeordnet.)

soziale Positionen
Zukunft

Natur (Aussagen iber Umweltpolitik werden hier eingeordnet.)
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Kategorienbildung am Material

Uber die in den Nachhaltigkeitsprinzipien benannten Themen hinaus kénnen noch weitere mit Nachhaltigkeit ver-
bunden werden. Diesen ,zusatzlichen Themen® widmet sich die vorliegende Arbeit wegen eines inhaltlichen und
eines methodischen Grunds. So wird die Beziehung von Nachhaltigkeit und Buen Vivir kontrovers diskutiert und es
kommen Unterschiede von Buen Vivir und Nachhaltigkeit zur Sprache sowie mégliche Impulse des Buen Vivir fiir
Nachhaltigkeit (Kapitel ,2.3 Verbindungsebenen von Buen Vivir und Bildung flr nachhaltige Entwicklung®), weshalb
die Analyse offen fiir neue Kategorien sein sollte. Passend dazu ist es gangige Praxis der Qualitativen Inhaltsana-
lyse (im Sinne der Offenheit fiir neue Erkenntnisse) auch wahrend der Analysephase neue Kategorien am Material
zu entwickeln (Kuckartz 2016). Somit ist es fiir die Durchfilhrung der Analyse nétig, ein Verfahren zu materialori-

entierten Kategorienbildung zu entwickeln.

Kategorienbildung am Material kann entweder wahrend der gesamten Analysephase geschehen oder vorab an
einer ausgewahlten Menge des Materials. In letzterem Fall sollten 10-50 % des Untersuchungskorpus analysiert
werden, wonach die entwickelten Kategorien auf das gesamte Material angewendet werden (Mayring 2015a). In
der vorliegenden Arbeit wurde zunachst die zweite Herangehensweise durchgefiihrt und anhand von fiinf Texten

Kategorien gebildet. Wahrend des finalen Kodierprozesses wurden dann weitere Kategorien ergéanzt.

Zunachst wurden fiinf Texte identifiziert, die viele nachhaltigkeitsbezogene Aussagen erwarten lassen. Da durch
eine groke Menge nachhaltigkeitsbezogener Aussagen auch die Wahrscheinlichkeit steigt, dass Themen benannt
sind, die Uber die Inhalte der Nachhaltigkeitsprinzipien hinaus mit Nachhaltigkeit verbunden werden, ist diese Art
von Texten fir eine materialorientierte Kategorienbildung besonders geeignet. Als Kriterien, um die Haufung von
nachhaltigkeitsbezogenen Aussagen prognostizieren zu konnen, wurden die Titel, der Publikationskontext sowie

die Anzahl der Benennung von ,nachhaltig” im Text ausgezahit.

Aufgrund der Verbindung von Buen Vivir und Nachhaltigkeit im Titel der Texte wurden folgende Artikel fur die

materialbasierte Kategorienbildung herangezogen:

- Kuhn & Rieckmann (2010): Der Lateinamerikanische Nachhaltigkeitsdiskurs — von der Kapitalismuskritik zum
,Guten Leben®.

- Heinrich-Ball-Stiftung Rheinland-Pfalz e. V. (2014): Nachhaltige Entwicklung gesucht: Buen Vivir als Losung?

- Schaefer (2013): Auf den Spuren des guten Lebens. Von den indigenen Vélkern lernen: Die Andenstaaten als
Vorbild fir Nachhaltigkeit.

Weiterhin wurde mit

- Aachener Stiftung Kathy Beys (2015): Buen Vivir.

ein Text ausgewahlt, bei dem der Publikationskontext den Nachhaltigkeitsbezug herstellt (nachhaltigkeit.info) und
mit

- Schutzwaldverein e. V. (2016): Buen Vivir — Reise von Frederico Koelle.

einer der Artikel, der finfmal auf Nachhaltigkeit eingeht.
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Die funf ausgewahlten Texte wurden hinsichtlich ihrer Bezugnahme zu Nachhaltigkeit genauer beschrieben und
die angesprochenen Themenbereiche zusammengefasst. Die Zusammenfassungen sind dem Anhang zu entneh-
men (,Zusammenfassung der Artikel zur materialorientierten Kategorienbildung®). Dabei kamen schwerpunktméaRig
die bereits theoretisch hergeleiteten Kategorien ,Natur®, ,Entwicklung* sowie ,Bedirfnisse® vor. Im Kontext zu Be-
durfnissen wurden dabei wiederholt die Themen Wohlistand und Lebensqualitdt angesprochen (Aachener Stiftung
Kathy Beys 2015, Schutzwaldverein e. V. 2016), sodass die Kategorie ,Bedirfnisse’ um diese Elemente erganzt

wurde. Neu hinzu kamen auflerdem die Themenschwerpunkte

- Wirtschaft (Kuhn und Rieckmann 2010, Heinrich Boll Stiftung Rheinland-Pfalz e. V. 2014, Aachener Stiftung
Kathy Beys 2015),

- Gesellschaft (Kuhn und Rieckmann 2010, Schaefer 2013, Heinrich Ball Stiftung Rheinland-Pfalz e. V. 2014,
Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Schutzwaldverein e. V. 2016) und

- Nachhaltigkeit (Kuhn und Rieckmann 2010, Heinrich Béll Stiftung Rheinland-Pfalz e. V. 2014).

Wahrend des finalen Kodierens wurden in weiteren Texte neue Themenbereiche identifiziert, die in das Katego-
riensystem aufgenommen wurden — ein Vorgang, der fiir die Qualitative Inhaltsanalyse nicht untypisch ist (Kuckartz
2016):

- Politik (vor allem Gebhard & Kistemann 2016, Acosta 2009, Estermann 2012),
- Kultur (vor allem Dietschy 2013).

3.3.2 Kodierung des Untersuchungsmaterials
Der Kodierleitfaden dient wahrend der Qualitativen Inhaltsanalyse als Instrument, um die Kategorien den richti-

gen Passagen des Materials zuzuordnen, also zu kodieren.
Ubertragung des Kategoriensystems in den Kodierleitfaden

Der Kodierleitfaden besteht aus dem Namen der Kategorie, einer Definition, einem Ankerbeispiel sowie einer Ko-
dierregel (Mayring 2015a, ahnlich bei Kuckartz 2016).

Die Definition beschreibt, was die Kategorie umfasst. Bei der Formulierung wurde sich formal an Mayring 2015a

und inhaltlich an Leser & Egner 2014 orientiert.

Die Ankerbeispiele dienen der lllustration mdglicher Kodings innerhalb einer Kategorie. Koding bezeichnet eine

Textstelle, die einer bestimmten Kategorie zugeordnet wurde.

Die Kodierregeln sind nicht in allen Féllen nétig, werden aber formuliert, wenn es Besonderheiten bei der Kodierung
einer Kategorie gibt, die nicht innerhalb der Definition deutlich werden. So wird in dieser Arbeit laut der entspre-
chenden Kodierregel unter der Kategorie ,Rechte und Pflichten* auch kodiert, wenn im Material Formulierungen zu
,besserem Leben* auftauchen, da zur Auswertung dieser Kategorie besseres Leben ein wichtiger Bezugspunkt
des Integrativen Nachhaltigkeitsansatzes ist (Kapitel ,3.3.1 Entwicklung des Kategoriensystems*), der jedoch nicht

bei der Definition von Rechten und Pflichten formuliert werden kann. Regeln werden auch formuliert, wenn etwas
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dezidiert nicht in die Kategorie eingeordnet werden soll, beispielsweise wenn es Themen gibt, die zu mehreren

Kategorien passen kdnnen.

Zusatzlich wurden dem Kodierleitfaden einige praktische Hinweise vorangestellt, um das Kodieren und das Nach-

vollziehen dieses Vorgangs zu erleichtern, beispielsweise der Hinweis Uber den Umfang eines Kodings.

Im Anhang (,Kodierleitfaden®) findet sich die Version des Kodierleitfadens, mit der nach dessen abgeschlossener
Entwicklung das Material kodiert wurde. Zuvor wurde ein Teil des Materials mit den gebildeten Kategorien kodiert
und dabei Regeln fir Ausnahmefélle formuliert sowie die zu verbessernde Definitionen angepasst. Zudem wurden
Themen, die unter ,Sonstiges* kodiert wurden, in eigene Kategorien Uberfilhrt, wenn sie sich in mehreren Texten
fanden. Mit diesen erganzenden Kategorien wurde eine weitere vorldufige Kodierung durchgefiihrt. Am Ende des

Prozesses stand ein praktisch erprobter Kodierleitfaden.
Giitesicherung beim Kodierleitfaden

Als Nachweis seiner intersubjektiven Anwendbarkeit wurde die Interkoderreliabilitat tberpriift, ein klassisches G-
tekriterium einer Qualitativen Inhaltsanalyse (Kuckartz 2016). Das angewendete Verfahren orientiert sich an
Kuckartz 2016 und Klewes 2016. Zunéchst wurde die Zweit-Kodierende mit dem Material, dem Kodierleitfaden und
dem Verfahren vertraut gemacht. In zwei Vorldufen wurden an flinf Texten die Techniken des Kodierens und die
Berechnung der Ubereinstimmung erprobt und dabei der Kodierleitfaden angepasst, wenn es im Vergleich der
Kodings der beiden Kodierenden unterschiedliche Resultate gab, die auf die Formulierungen im Kodierleitfaden

zurlickzufiihren waren.

Im endgiiltigen Durchlauf zur Uberpriifung der Intercoderreliabilitat wurden sechs Texte kodiert. Ublich dafiir sind
mindestens ein Zehntel des Untersuchungskorpus, was somit gewahrleistet war (Klewes 2016). Zwei Texte stamm-
ten dabei nicht aus dem Untersuchungskorpus, um auch unabhangig vom letztendlich analysierten Material die
Anwendung des Kodierleitfadens zu iiberpriifen. Im Anschluss an das Kodieren wurde die Ubereinstimmung der
Kodings beider Kodierenden tiberpriift. Als Ubereinstimmung gilt, wenn die einzelnen Kodings Schnittmengen un-

tereinander haben; Deckungsgleichheit ist bei thematischen Kategorien nicht nétig (Kuckartz 2016).

Der Ubereinstimmungsgrad zwischen den Kodings beider Kodierender ist ein Qualitatskriterium der Qualitativen
Inhaltsanalyse. Kodieren unterschiedliche Personen mit den gleichen Anweisungen am gleichen Material die glei-
chen Textpassagen, kann von einer intersubjektiven Anwendbarkeit des Kodierleitfadens ausgegangen werden.
Zur Berechnung der Ubereinstimmung wird der Koeffizient Cohens-Kappa verwendet (Naheres bei Kuckartz 2016).
Cohens-Kappa kann Werte von -1 bis 1 einnehmen und wird iiber 0,4 als hinreichend fiir die weitere Verwendung
betrachtet (Klewes 2016).

Cohens-Kappa wurde fiir die einzelnen Kategorien berechnet (Tabelle 3) und ergab nach dem ersten endgiiltigen
Durchgang einen Durchschnittswert von 0,55. Dabei wurden verschiedene Textstellen identifiziert, die strittig waren
oder von einem*r der Kodierenden vergessen wurden. Derlei Funde wurden zur Weiterentwicklung der Formulie-

rungen des Kodierleitfadens verwendet, bevor die sechs Texte erneut kodiert wurden (hierbei wurde sich auch am
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konsensuellen Kodieren nach Kuckartz orientiert). Beim zweiten Abgleich ergab sich ein Cohens-Kappa von durch-
schnittlich 0,83.

Tabelle 3: Cohens-Kappa vor (1) und nach (2) der Anpassung des Kodierleitfadens

Kategorie Kappa 1 Kappa 2

Rechte und Pflichten 0,56 0,85
Gerechtigkeit 0,45 0,93
Probleme 0,3 1
Ressourcen 0,53 0,92
soziale Positionen 0,05 0,87
Wirtschaft 0,72 0,96
Gesellschaft 0,66 0,98
Entwicklung 0,73 0,91
Natur 0,82 0,98
Bedirfnisse 0,6 0,85
Nachhaltigkeit 1 1
Zukunft 0,45 0,82
Durchschnittwert 0,57 0,92

Der erste Wert liegt mit 0,57 im Bereich 0,4 bis 0,6 und entspricht damit einer ausreichenden Ubereinstimmung.
Der zweite Wert liegt mit 0,92 iiber der Grenzmarke von 0,75, die die Grenze zu einer sehr guten Ubereinstimmung
markiert (Déring & Bortz 2016). Daraus kann abgeleitet werden, dass die tberpriften Kategorien im Kodierleitfaden

hinreichend verstandlich und anwendbar sind.

Der Kodierleitfaden umfasst neben den hier aufgefiihrten und durch Intercoderreliabilitat gepriften Kategorien au-

Rerdem die spater erganzten Kategorien Politik und Kultur.

In der Phase des Kodierens wurde der Kodierleitfaden schlieBlich mithilfe der Analysesoftware MAXQDA auf das
dort importierte Untersuchungsmaterial angewendet. Abbildung 9 vermittelt einen Eindruck von der Arbeit mit der

Software.
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Abbildung 9: Einblick in die Analysesoftware MAXQDA

3.3.3 Erstellung der Themenmatrix
Die Themenmatrix ist ein erster Daten-Output der inhaltlich strukturierenden qualitativen Inhaltsanalyse. Sie stellt
dar, an welcher Stelle welchen Textes welche Kategorie angewendet wurde und eréffnet bei 34 Texten und 14
Kategorien eine 476 Felder umfassende Matrix, in dem die 2948 erzeugten Kodings zu verorten sind. Generell
(Kuckartz 2016) und so auch in dieser Arbeit ist es weder mdglich noch zielfiihrend, eine entsprechende Themen-
matrix in einer druckbaren Version darzustellen. Mithilfe der Software MAXQDA ist es dennoch méglich, auf Basis

einer Themenmatrix die Analyse fortzusetzen.

3.3.4 Erstellung fallbezogener thematischer Summarys
Die Erstellung fallbezogener thematischer Summarys dient der nach Kategorien geordneten Zusammenfassung
der Aussagen eines Textes. Dabei werden die Aussagen aus dem Material in den Worten der*s Forschenden
ausgedrickt, ohne dabei den Inhalt der Aussage inhaltlich zu verandern (Kuckartz 2016). An sprachlich auffalligen
oder inhaltlich unklaren Stellen wurden Zitate verwendet. Die Reihenfolge der AuBerungen wurde nur dann veran-
dert, wenn sich Inhalte wiederholten und um eine erste Biindelung von Subthemen vorzunehmen. Hinter den Aus-

sagen ist stets festgehalten, um welchen Absatz des Textes es sich (in der editierten Version) handelt.

Ein Beispiel soll verdeutlichen, wie ein fallbezogenes Summary die dazugehdrigen Kodings zusammenfasst. Es
geht um die drei Kodings der Kategorie Zukunft des Artikels der Heinrich-B6ll-Stiftung Rheinland-Pfalz (2014),

welche im Original wie folgt lauten:

50



Tabelle 4: Kodings der Kategorie Zukunft in: Heinrich-Béll-Stiftung Rheinland-Pfalz (2014)

Absatz | Koding

2 Die Grenzen des zurzeit vorherrschenden Entwicklungsprinzips, welches ununterbrochenes Wachs-
tum fordert, werden durch den Klimawandel, Finanz- und Armutskrisen immer deutlicher. Alternative,
zukunftsfahigere Entwicklungsbegriffe werden deshalb im Rahmen von Wachstums-Debatten zuneh-
mend diskutiert.

3 Nicht nur materielle Guter, sondern auch Wissen, soziale und kulturelle Anerkennung, sowie die Vi-
sion der Zukunft spielen flr sie eine bedeutende Rolle.
4 Werden sich in Zukunft auch weitere Lander an dem ,guten Leben® orientieren und damit einen ent-

wicklungspolitischen Paradigmenwechsel vorantreiben?

Als Summary wurde folgender Text verfasst:

Es sind zukunftsfahigere Entwicklungsbegriffe nétig (2), fir Buen Vivir spielt aufgrund der indigenen Perspektive
die ,Vision der Zukunft* eine bedeutende Rolle (3) und es besteht die Frage, ob sich zukiinftig auch andere

Lander am ,gutem Leben® orientieren (4).

Abbildung 10: Zusammenfassung der Kodings der Kategorie Zukunft in: Heinrich-B6ll-Stiftung Rheinland-Pfalz (2014)

Auf diese Weise wurden zu allen 34 analysierten Texten thematische Summarys verfasst. Dieser aufwandige Ar-
beitsschritt, bei dem fiir jeden Text und jede Kategorie jedes einzelne Koding zusammengefasst wird, bewirkt, dass

am Ende die Aussagen jedes Falls zu jeder auftretenden Kategorie systematisch erschlossen werden konnen.

Die in dieser Phase entstehenden 34 fallbezogenen Summarys sind Grundlage der folgenden Analyseschritte und

dem Anhang zu entnehmen (,Fallbezogene Summarys®).

3.3.5 Erstellung von Falliibersichten

Artikel 1 Artikel 2 |...] Artikel 34

Kategorie 2 Fallibersicht 2

Kategorie 2

Abbildung 11: Konfiguration der Falliibersichten aus den Bestandteilen der fallbezogenen Summarys

Neben den fallorientierten sind auch themenorientierte Zusammenfassungen der Aussagen im Material typisch flr
die Qualitative Inhaltsanalyse (Kuckartz 2016). Bei den Fallibersichten handelt es sich um die tabellarische Zu-
sammenstellung der fallbezogenen Summarys strukturiert nach den Kategorien. So ist ein Vergleich der Aussagen
verschiedener Texte zu einem Thema mdéglich, was auch fir die folgenden, kategorienbasierten Analyseschritte
notig ist (Kuckartz 2016). Bei der Erstellung von Falllibersichten kénnen auch quantitative Informationen (wie die

von einer Kategorie eingenommene Textflache) festgehalten werden, um das Datenpotenzial voll auszuschépfen,

51



ohne dass dabei statistische Aussagen getroffen werden sollten (Kuckartz 2016). In der vorliegenden Arbeit wurde
statt der Anzahl der Kodings zu einer Kategorie in einem Text die unter der Kategorie kodierte Flache (in Anschla-

gen ohne Leerzeichen) ermittelt, da die Lange der Kodings stark varriiert.

Im Rahmen dieses Analyseschritts entstanden aus den Texten der 34 fallbezogenen Summarys 14 Falliibersichten

und eine Tabelle tiber die Textflache, die die Kategorien einnehmen.

3.3.6 Kategorienbasierte Auswertungen
In einer kategorienbasierten Auswertung wird wiedergegeben, was Wesentliches zu einer Kategorie in den gesam-
ten Texten gesagt wird, wobei auch der Ausdruck, wie etwas dargestellt wird, einbezogen werden kann (Kuckartz
2016). So kdénnen an dieser Stelle auffallige Aussagen innerhalb einer Kategorie hervorgehoben und vertieft wer-
den. Dies ist insofern im Sinne der vorliegenden Arbeit, dass gerade die Vielfalt und Besonderheiten von Aussagen
innerhalb einer Kategorie von Interesse sind. Diese Analysephase ist die Grundlage der Ergebnisdarstellung und -
diskussion. Insofern sollten die hier entstehenden Daten die gesamten Aussagen stark komprimieren, gleichzeitig

aber die Vielfalt der Informationen widerspiegeln.

Grundlage der kategorienbasierten Auswertungen sind die zuvor erstellten Fallibersichten, die alle zusammenge-
fassten Aussagen einer bestimmten Kategorie im Material anflihren. Fir die kategorienbasierte Auswertung wur-
den diese Aussagen erneut zusammengefasst und auf die wesentlichen Kernpunkte jedes Textes reduziert. Wie-

derholungen desselben Inhalts innerhalb eines Textes wurden dabei ausgeblendet.

Diese Zusammenfassungen der Aussagen einer Kategorie in einem Text wurden in je einer Tabelle pro Kategorie
zusammengetragen. In einem zweiten Schritt wurden inhaltliche Schwerpunkte eines Textes, die auch Bedeutung

fir die gesamte Kategorie haben rot, sowie auffallige Aussagen in der gesamten Kategorie fett hervorgehoben.

Am Ende entstand aus den 14 Falliibersichten zu den 14 Kategorien jeweils eine Tabelle, die alle Kernaussagen

der 34 Artikel festhalt. Die entsprechenden Dokumente sind dem Anhang zu entnehmen (,Kategorienbasierte Aus-

wertungen®).
Artikel 1 Artikel 2 [...] Artikel 34
>
Kategorie 2 Kategorie 2 Fallubersicht 2
_ Ketegoie3 | Fallubersicht3
. Kategorie4 | Falbersichtd

\\l_

[ | ]

4

Abbildung 12: Konfiguration der kategorienbasierten Auswertungen auf Basis der vorangegangenen Arbeitsschritte
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Einen Einblick in die Struktur und die Verbalisierung einer solchen Tabelle der kategorienbasierten Auswertung

gibt folgendes Beispiel:

Tabelle 5: Beispiel einer kategorienbasierten Auswertung: Kategorie Zukunft (Auswahi)

Aachener Stiftung Kathy Beys | .

(Hg.) (2015): Buen Vivir.

:"egfécfh]%"'iﬁﬂl_llmg Em =  zukunftsfahige Entwicklungsbegriffe nétig

Nochhatioe Ennad 8| = bei Buen Vivir spielt Vision der Zukunft bedeutende Rolle

sucht: Buen Vivirals Losung? | = fraglich, ob sich auch weitere L&nder in Zukunft an gutem Leben orientieren wer-

den

Acosta, _AIberto (2009): D?IS = Buen Vivir = Utop|e

Do, " SCnag eer | o ein Wert des Buen Vivir = Vision der Zukunft, bspw. Vision des Zusammenlebens
ohne Elend usw.; nicht: dkonomistische Vision, traditionelle Version oder Vision
der nachhaltigen Entwicklung

= Guterakkumulierung hat keine Zukunft

= Buen Vivir soll aus Verpflichtung kommenden Generationen gegenuiber 6ko-
logisch nachhaltig sein; Buen Vivir steht fiir intergenerationelle Gerechtigkeit

= durch das Buen Vivir festgelegte Rechte sind immer zu erhalten

Tabelle 5 stellt einen Ausschnitt der kategorienbasierten Auswertung der Kategorie Zukunft dar. Der Artikel der
Aachener Stiftung Kathy Beyes (2015) trifft keine Aussagen zum Thema Zukunft. Im Artikel der Heinrich-Ball-Stif-
tung Rheinland-Pfalz (2014) sind folgende Darstellungen besonders wichtig: Es seien zukunftsfahige Entwicklungs-
begriffe ndtig und bei Buen Vivir spiele die Vision der Zukunft eine bedeutende Rolle. Dariiber hinaus wird festge-
halten, dass es fraglich sei, ob sich kiinftig auch andere Lander am guten Leben orientieren wiirden. Im Text von
Acosta (2009) wird Buen Vivir eine Utopie genannt. Ein Wert des Buen Vivir sei die Vision der Zukunft, jedoch keine
oOkonomistische, traditionelle Vision oder eine der nachhaltigen Entwicklung. Gliterakkumulierung habe keine Zu-
kunft. Buen Vivir solle aus Verpflichtung kommenden Generationen gegeniiber dkologisch nachhaltig sein; es stehe
fur intergenerationelle Gerechtigkeit. Die durch das Buen Vivir festgelegten Rechte seien immer zu erhalten. Zu
vertiefende Aussagen sind innerhalb der Kategorie Zukunft die Aussagen bei Acosta (2009), Buen Vivir verfolge
keine Vision nachhaltiger Entwicklung sowie, Buen Vivir misse aus Verpflichtung gegeniber kommenden Gene-
rationen dkologisch nachhaltig sein. Uber die Wiedergabe des Gesagten hinaus kann somit festgestellt werden,
dass sich bei Acosta (2009) eine widerspriichliche Darstellung findet. Die AuBerungen, Buen Vivir verfolge keine
Vision nachhaltiger Entwicklung und Buen Vivir wolle aus Verpflichtung kommenden Generationen gegentiber 6ko-
logisch nachhaltig sein, sind innerhalb der gesamten kategorienbasierten Auswertung der Kategorie Zukunft auf-

fallige Aussagen.

Die so entstehenden Erkenntnisse sind Grundlage fiir die Verschriftlichung der Analyseergebnisse (Kapitel ,4 Er-

gebnisse”).
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3.4 Ubertragung der Analyseergebnisse auf eine Bildung fiir nachhaltige Entwicklung

3.41 Entwicklung von drei Ubertragungsvarianten
Mithilfe der Qualitativen Inhaltsanalyse wird die erste Forschungsfrage beantwortet: Die nachhaltigkeitsbezogenen
Positionen des Buen Vivir werden anhand der inhaltlichen Analysekategorien dargestellt. Die zweite Forschungs-
frage verlangt, diese Erkenntnisse auf eine BNE anzuwenden. Um den Bezug nachhaltigkeitsbezogener Positionen
des Buen Vivir zu einer BNE nachvollziehbar herzustellen, werden die Analyseergebnisse regelgeleitet diskutiert.
Regelgeleitet bedeutet dabei, dass die Vorgehensweise zur Verbindung der beiden Bereiche (nachhaltigkeitsbe-
zogene Inhalte des Buen Vivir und Kategorien einer BNE) anhand anerkannter Modelle und einer explizierten Vor-

gehensweise erfolgt.

Zwei Gedanken leiten in dieser Phase den Erkenntnisfortschritt: Erstens gibt es kein ausschlieBliches Verfahren,
Inhalte auf ihre Bezlige zu einer BNE zu Uberpriifen. Hierbei sei auf das Charakteristikum von BNE verwiesen,
dass die Explikation der eigenen Spezifik (noch) nicht abgeschlossen ist (Barth 2016). Zweitens: Aus diesem Um-
stand wird zur Beurteilung von Inhalten auf Bezlge zur BNE deren Definition herangezogen. Die Definition von
BNE als Bildung, die Lernende zur Partizipation an nachhaltiger Entwicklung zu beféahigt (Schriifer & Schockemdhle

2013), bietet mindestens drei Anhaltspunkte, um tiber die Verbindung eines Themas zu einer BNE zu befinden:

- Erstens nennt die Definition den Prozess der Befahigung. Darin deutet sich in Anlehnung an die Kompetenz-
definition von Weinert (Holfelder 2018) die Verbindung zu Kompetenzen an, die im Rahmen einer BNE zu
entwickeln sind. Passend dazu wird der Kompetenzerwerb als Wesen der BNE bezeichnet (Rieckmann 2010).
Entsprechend kénnen die Inhalte des Buen Vivir auf ihre Verbindung zu Kompetenzmodellen der BNE (iber-
prift werden.

- Zweitens wird die Partizipation an nachhaltiger Entwicklung als Ziel benannt, das bedeutet, BNE ist am Leitbild
Nachhaltigkeit auszurichten (KMK & BMZ 2016). Insofern muss jeder Bildungsprozess einer BNE mit dem
Konzept Nachhaltigkeit einhergehen. So kann gepriift werden, inwiefern Buen Vivir mit dem Leitbild Nachhal-
tigkeit vereinbar ist und was daraus fiir eine BNE geschlussfolgert werden kann, welche Buen Vivir themati-
siert.

- Drittens muss aufgrund der untrennbaren Verbindung von Inhalten und Kompetenzen in Bildungsprozessen
(DGfG 2017, Kiinzli David & Bertschy 2013) auch den Inhalten einer BNE Beachtung zukommen.

3.4.2 Anwendung der Ubertragungs-Varianten auf die Analyseergebnisse
Die drei im Folgenden zu operationalisierenden Ubertragungs-Varianten werden auf die zwdlf (in Kapitel ,4.1 Nach-
haltigkeitsbezogene Themenbereiche im Buen Vivir-Diskurs* dargestellten) Kategorien der Qualitativen Inhaltsan-
alyse angewendet. Als Ergebnis entsteht pro Variante eine Auflistung von Méglichkeiten, Buen Vivir auf eine BNE
zu Ubertragen (Kapitel ,4.2 Ubertragung der thematischen Beziige von Buen Vivir und Nachhaltigkeit auf eine Bil-
dung fur nachhaltige Entwicklung*). Auf dieser Basis wird im Kapitel ,,5.2 Buen Vivir als Gegenstand einer Bildung

fir nachhaltige Entwicklung* die zweite Forschungsfrage beantwortet.
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Variante 1: Buen Vivir und nachhaltigkeitsbezogene Kompetenzen

Entsprechend der Definition zeichnet sich BNE durch das Entwickeln von Kompetenzen bei den Lernenden aus.
Im wissenschaftlichen Diskurs gibt es keinen Konsens uber ein alleiniges BNE-Kompetenzmodell (Kapitel ,2.2.2
Kompetenzmodelle einer Bildung fiir nachhaltige Entwicklung®). Um die Vielfalt im BNE-Diskurs aufzugreifen, wer-

den im Rahmen des hier thematisierten Arbeitsschrittes zwei anerkannte Kompetenzmodelle hinzugezogen:

- das fiir den deutschsprachigen Raum populare und auf Fachunterricht an Schulen ausgerichtete Modell ,Kern-
kompetenzen des Lernbereichs Globale Entwicklung® (KMK & BMZ 2016) sowie
- das fir die globale Verwendung publizierte Modell ,Key competencies for sustainibility* (UNESCO 2017).

Zur Entwicklung von Ubertragungs-Ansatzen der Erkenntnisse {ber nachhaltigkeitsbezogene Themenbereiche im
Buen Vivir-Diskurs auf eine BNE werden diese Inhalte auf Beziige zu den Ausformulierungen der elf (KMK & BMZ
2016) bzw. acht (UNESCO 2017) Kompetenzbereiche Uberprift. Wird beispielsweise als Teil der Kollaborations-
kompetenz die Fahigkeit verstanden, die Bedlrfnisse, Perspektiven und Handlungen von anderen zu verstehen
und zu reflektieren (UNESCO 2017) und im Buen Vivir-Diskurs gleichzeitig die Position vertreten, auf die Bedurf-
nisse aller Menschen (auch der zukiinftigen Generationen) einzugehen (Kapitel ,4.1.7 BedUrfnisse®), liegt hier eine
Ubereinstimmung aus Inhalten des Buen Vivir und BNE-relevanten Kompetenzen vor. So kénnte anhand des Buen

Vivir-Inhalts Bedurfnisse ein Lernprozess initiiert werden, bei dem Kollaborationskompetenz entwickelt wird.

Bei der Zuordnung inhaltlicher Aspekte des Buen Vivir zu den Kompetenzformulierungen der nachhaltigkeitsbezo-
genen Kompetenzen wurde keine Ausformulierung von Kompetenzzielen vorgenommen, die im Rahmen einer BNE
entwickelt werden sollen, da dies entsprechend der spezifischen Lerngruppe geschieht. Stattdessen wurden Inhalte
des Buen Vivir identifiziert, die besondere Nahe zu den Kompetenzformulierungen haben und mit passenden Arti-

keln verbunden.

Variante 2: Buen Vivir und eine am Leitbild Nachhaltigkeit orientierten Bildung

Wenn Bildungsprozesse einer BNE am Leitbild Nachhaltigkeit auszurichten sind (Kapitel ,3.4.1 Entwicklung von
drei Varianten der Ubertragung der Analyseergebnisse auf eine Bildung fiir nachhaltige Entwicklung®), sollte dabei
stets eine Verortung der Inhalte hinsichtlich der Merkmale von Nachhaltigkeit moglich sein. Nachhaltigkeit wird laut
Definition (Kapitel ,2.2.3 Diskurse tber den BNE-Leitbegriff ,Nachhaltigkeit™) anhand des Kriteriums intergenerati-
oneller und globaler Gerechtigkeit bestimmt, was sich an verschiedenen Positionen, beispielsweise zum Umgang

mit der Natur oder zu Gerechtigkeit, zeigt. Zu diesen Inhalten wird auch im Buen Vivir-Diskurs Stellung bezogen.

Vor diesem Hintergrund folgt die zweite Ubertragungs-Variante folgender Argumentation: Wenn BNE eine Bildung
ist, die sich an Nachhaltigkeit ausrichtet, und Nachhaltigkeit an der Weise zu erkennen ist, mit bestimmten Themen
umzugehen, muss sich BNE zu diesen Themen auch aus Sicht eines anderen Konzepts (in diesem Falle Buen
Vivir) positionieren kénnen. Fiir die Durchfiihrung dieser Ubertragungs-Variante werden die Aussagen des Buen
Vivir-Diskurses zu den einzelnen Themenbereichen jeweils mit den Aussagen der Nachhaltigkeitsprinzipien nach
Grunwald (2016) verglichen. Dabei wird auf das Kapitel ,5.1 Buen Vivir aus nachhaltigkeitstheoretischer Sicht

zurlickgegriffen. Es sind drei Falle zu unterscheiden:
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A) Zwischen dem Nachhaltigkeitsdiskurs und Buen Vivir-Diskurs besteht in einem Themenfeld Konsens.
B) Zwischen dem Nachhaltigkeitsdiskurs und Buen Vivir-Diskurs besteht in einem Themenfeld Dissens.

C) Buen Vivir stellt Themenbereiche dar, die in den Nachhaltigkeitsprinzipien nicht beachtet werden.

Tabelle 6 illustriert, wie mit den verschiedenen Fallen verfahren wurde, um Rickschliisse auf eine BNE zu ziehen.

Tabelle 6: Erlduterung der Struktur der Ubertragungsvariante ,Leitbild Nachhaltigkeit*

MaR an Ahnlichkeit der Themen im Buen Vivir-Dis- | Ableitung fiir eine BNE
kurs und dem Nachhaltigkeitsdiskurs
A) Zwischen dem Nachhaltigkeitsdiskurs und Buen Vi- | Buen Vivir ist exemplarischer Inhalt fiir einen Themen-

vir-Diskurs besteht in einem Themenfeld Konsens. bereich der Nachhaltigkeit.
B) Zwischen dem Nachhaltigkeitsdiskurs und Buen Vi- | Im Rahmen einer Bildung fiir nachhaltige Entwicklung
vir-Diskurs besteht in einem Themenfeld Dissens. wird zu dem entsprechenden Inhalt Position bezogen.

Welche Argumente sprechen fiir und welche gegen die
Position des Buen Vivir? Inwiefern ist die Position des
Buen Vivir zu Gbernehmen?

C) Buen Vivir stellt Themenbereiche dar, die in den | Im Rahmen einer Bildung flir nachhaltige Entwicklung
Nachhaltigkeitsprinzipien nicht beachtet werden. wird zu dem entsprechenden Inhalt Position bezogen.
Ist der vom Buen Vivir behandelte Themenbereich re-
levant fir Nachhaltigkeit? Inwiefern ist die Position des
Buen Vivir zu dem entsprechenden Themenbereich zu
ubernehmen?

Ein Beispiel soll die Anwendung der geschilderten Variante verdeutlichen. Dafiir werden exemplarisch die Ergeb-

nisse der Kategorie ,Bedlirfnisse” auf eine BNE bezogen. Fiir alle drei Falle (A, B, C) werden Aussagen des Buen
Vivir-Diskurses eingesetzt, die im Rahmen der Qualitativen Inhaltsanalyse expliziert wurden, und daraus Ableitun-
gen formuliert. Dabei werden nur die inhaltlichen Schwerpunkte der einzelnen Kategorien untersucht, die sich in
mehreren Texten wiederfinden. Sind die Ausflihrungen zu einem Sachverhalt sehr widerspriichlich oder werden
nur vereinzelt erwahnt, werden sie in diesem Arbeitsschritt nicht weiter beachtet. So wird eine Fokussierung auf

typische Elemente des Buen Vivir erzeugt.
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Tabelle 7: Erlduterung der Diskussionsvariante ,Leitbild Nachhaltigkeit‘ anhand der Kategorie ,Bedirfnisse”

schlieRen sich im Sinne des Buen Vivir Aus-
fuhrungen zu Wohlstand und Lebensquali-
tat an, wobei Buen Vivir fir neue Konzepte
als die ,westlichen” pladiert und dabei vor
allem das Gemeinwohl hervorhebt.

Fall Inhaltliche Beziige von Buen Vivir und | Ableitung fiir eine BNE
Nachhaltigkeit

A Es besteht Konsens zwischen den Ausflh- | Buen Vivir bietet Inhalte, um die Anwendung der
rungen des Buen Vivir zu Bedirfnissen und | Nachhaltigkeitsprinzipien intra- und intergenera-
den Nachhaltigkeitsprinzipien ,intra- und in- | tive Gerechtigkeit und globale Orientierung zu
tergenerative Gerechtigkeit* sowie ,globale | thematisieren:

Orientierung®. - bediirfnisorientierte Politik in Ecuador (u. a. Ver-
bot der Privatisierung von Wasser; Ziel Nah-
rungsmittelsouveranitat)

- Orientierung an Bedurfnissen der gesamten
Menschheit

- Einbezug der Bedurfnisse kiinftiger Generationen

- Ausgleich der Bediirfnisbefriedigung

B Entgegen des Nachhaltigkeitsprinzips des | Die Position des Buen Vivir, der Natur Beduirf-
anthropozentrischen Ansatzes steht Buen | nisse zuzusprechen und diese in Einklang mit den

Vivir dafir, auch der Natur Bedlrfnisse zu- | Bediirfnissen der Menschen in Einklang zu brin-

zuschreiben und fordert, diese mit den Be- | gen, bietet Anlasse, den anthropozentrischen An-

dirfnissen der Menschen in Einklang zu | satz von Nachhaltigkeit zu kritisieren und zu re-
bringen. flektieren.

- Was spricht dafiir, was dagegen, der Natur Be-
durfnisse zuzusprechen?

- (Wie) Kénnen Bedurfnisse der Natur mit denen
der Menschen in Einklang gebracht werden?

- Inwiefern sollte die Position des Buen Vivir (iber-
nommen werden, der Natur Bedurfnisse zuzu-
sprechen?

- Welche Konsequenzen hat es flir das Konzept
Nachhaltigkeit, der Natur Bedlirfnisse zuzuspre-
chen?

C Uber die Aussagen zu Bediirfnissen hinaus | Die Position des Buen Vivir, das Thema Bediirf-

nisse eng mit den Konzepten zu Wohlstand und

Lebensqualitat zu verbinden, bietet Anlass, sich

dazu zu positionieren.

- Ist das Thema Wohistands- und Lebensqualitats-
konzepte relevant fir Nachhaltigkeit?

- Was spricht fiir, was gegen die Position des
Buen Vivir, sich von westlichen Wohlstandsbe-
griffen abzuwenden?

- Was spricht fiir, was gegen die Position des
Buen Vivir, sich starker am Gemeinwohl zu orien-
tieren?

- Wie kdnnen Lebensqualitat und Wohlstand ent-
sprechend des Buen Vivir konzipiert sein?

- Was spricht firr, was gegen die Position des
Buen Vivir, unsere Lebensgrundlagen zu uber-
denken?

Bei der Durchfiihrung der oben beschriebenen Regeln anhand der hier beispielhaft ausgewahlten Kategorie ,Be-

dirfnisse* ist erkennbar, dass die offenen Fragen nicht beantwortet, sondern als potenzielle Lern-Anlasse fiir eine

BNE identifiziert werden. Dazu wird im Ergebnisteil passendes Material aus dem Untersuchungskorpus erganzt.
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Variante 3: Buen Vivir und Zielkonflikte der Nachhaltigkeit

Fir die Ubertragung von Inhalten des Buen Vivir-Diskurses auf Modelle der BNE ist die Bezugnahme auf Zielkon-
flikte aus mehreren Grlinden geeignet: Zunachst geht eine Verbindung von den Zielkonflikten und den Inhalten des
Buen Vivir weit iber den Abgleich mit Themenlisten hinaus, da diese einerseits beschrankt und andererseits nicht
abstrakt genug sind, um mit anderen Konzepten verbunden werden zu konnen. Weiterhin erganzt gerade die Ver-
bindung zwischen den Dimensionen nachhaltiger Entwicklung die Ausarbeitungen aus der zweiten Ubertragungs-
variante (Leitbild Nachhaltigkeit), weil so die Uberschneidungen der verschiedenen Themenbereiche betrachtet
werden. Zuletzt spricht fiir die Beachtung des Modells ,Zielkonflikte zwischen den Dimensionen des Leitbilds nach-
haltiger Entwicklung” die intendierte und erzielte Orientierungsfunktion des zugrundeliegenden Werkes fiir BNE-
Akteur*innen (Schoof-Wetzig 2014).

Zur Ubertragung der Analyseergebnisse aus der Qualitativen Inhaltsanalyse auf eine BNE, werden die Aussagen
der einzelnen Kategorien daraufhin geprift, inwiefern sie einen Bezug zu den Zielkonflikten haben. Dies ist der
Fall, wenn eine der Dimensionen nachhaltiger Entwicklung aufgegriffen wird oder wenn sich die Aussagen auf

einzelne oder mehrere der Konflikte beziehen.

Ein Beispiel aus der Kategorie ,BedUrfnisse* illustriert das Verfahren: Demnach bedeutet Buen Vivir, dass sich die
Wirtschaft an menschlichen Bedirfnissen ausrichten muss (Kapitel ,4.1.7 Bed(rfnisse®). Fiir eine BNE heif3t dies,
dass sowohl theoretisch als auch an Beispielen des Buen Vivir-Diskurses diskutiert und untersucht werden kann,
was die Ausrichtung von Wirtschaft auf menschliche Bediirfnisse bedeutet. Da entsprechend des Modells die Di-
mension Wirtschaft auf die Versorgung mit Glitern und Dienstleistungen sowie auf Beschéftigung und Einkommen
ausgerichtet ist und an wirtschaftlicher Leistungsfahigkeit interessiert ist (KMK & BMZ 2016), bedeutet die Position,
dass Buen Vivir die Funktion von Wirtschaft auf grundsétzlicher Ebene hinterfragen lasst. Weiterhin heilt es im
Buen Vivir-Diskurs, es sei ein Wohlstandsausgleich nétig (Kapitel ,4.1.7 Bedlirfnisse®). Diese Position illustriert den
Konflikt zwischen Wirtschaft und Sozialem, wo das Streben nach Wirtschafts- und Profitoptimierung der Forderung
nach sozialer Gerechtigkeit entgegensteht (ebd.). Mit seiner Forderung bietet Buen Vivir somit ein Beispiel flir einen
Zielkonflikt und kann vor diesem Hintergrund ein Inhalt von BNE sein. Die so zu identifizierenden Bezlige des Buen
Vivir zu den Zielkonflikten von Nachhaltigkeit werden im Modell verortet und mit exemplarischem Material verbun-

den.
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4 Ergebnisse

In Kapitel ,4 Ergebnisse” werden die Ergebnisse der Analysen dargestellt, ohne diese aus theoretischer Sicht zu

vertiefen, was in Kapitel ,5 Diskussion* erfolgt.

41 Nachhaltigkeitsbezogene Themenbereiche im Buen Vivir-Diskurs
Zunachst wird sich der Darstellung der nachhaltigkeitsbezogenen Aussagen im Buen Vivir-Diskurs gewidmet. Ob-
gleich es ein Wesensmerkmal (qualitativer) Sozialforschung ist, aus dem Ausgangsmaterial neue Texte zu erstellen
(Flick 2016) und obwohl die quantitativen Elemente der Qualitativen Inhaltsanalyse nur eine untergeordnete Rolle
spielen (Kuckartz 2016), wird an dieser Stelle die Themenstruktur der analysierten Artikel einfiihrend quantiativ
beschrieben, um die Kategorien auszuwahlen, die in diesem Kapitel vertieft dargestellt werden. Abbildung 13 zeigt,
wie viel Flache (gezahlt in Anschlagen ohne Leerzeichen) den jeweiligen Themen im Untersuchungsdiskurs ge-
widmet wird. Aufféllig ist der Umfang der Kategorien Natur und Wirtschaft. Ausgeschlossen von der vertieften Dar-

stellung werden die Kategorien soziale Positionen und Kultur, weil beide nur wenig Beachtung finden.

Themenstruktur der analysierten Artikel
(Kodierte Anschlage)
Natur . 186794

Wirtschaft I 170194
Politik e 120979
Gesellschaft I 87909
Entwicklung I 79824
Gerechtigkeit I 78059
Probleme IS 63854
Bedlirfnisse I 63836
Ressourcen IS 58675
Rechte und Pflichten I 55674
Nachhaltigkeit ~I——————— 33027
Zukunft ———— 31015
Kultur s 24318

soziale Positionen I 1457

Abbildung 13: Themenstruktur der analysierten Artikel

Die nachfolgenden Darstellungen beinhalten Zitate, die fir all die Artikel, die mit Seitenzahlen vorlagen, mit selbi-
gen zitiert wurden. FUr die genaue Lokalisierung der anderen Zitate konnen die editierten Artikel im Anhang heran-

gezogen werden.
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411 Natur
Die analysierten Artikel umfassen eine groRe Fiille an Aussagen zum Thema Natur. Dabei werden folgende

Schwerpunkte gesetzt:

- Das Naturverstandnis des Buen Vivir

- Indigene Naturkonzepte

- Die Umweltpolitik in Bolivien und Ecuador
- Naturrechte

- Naturbezogene Werte

- Auswirkungen der Naturkonzepte auf andere Bereiche
Das Naturverstandnis des Buen Vivir

Das Naturverstandnis ist ein wichtiges Thema fiir Buen Vivir (Gann 2013). Buen Vivir steht fiir ein neues Verstand-
nis von Natur (Informationsstelle Peru e. V. 2012, Acosta 2009, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, cuba si
2014, Magenau 2015, Fatheuer 2011, Klein 2012). Die zentrale Position ist diesbezliglich, dass Mensch und Natur
nicht zu trennen sind und dass der Mensch Teil der Natur ist (Schaefer 2013, Acosta 2009 & 2016, Poma 2015,
Gudynas 2012b, cuba si 2014, Kovac 2016, Magenau 2015, Schmid 2013, Cortez & Wagner 2010). Es gebe keinen
Unterschied von lebender und nicht lebender Umwelt (Estermann 2012). So schildert Gudynas (2012), dass auch
Baume, Geister oder Berge Teil der Gemeinschaft sind. Ein Ziel des Buen Vivir ist die Harmonie (seltener wird es
Gleichgewicht, Respekt oder Erganzung genannt) zwischen Mensch und Natur (Aachener Stiftung Kathy Beys
2015, Kuhn & Rieckmann 2010, Gebhard & Kistemann 2016, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2009
& 2016, Poma 2015, Guala 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Zibechi 2015, Gudynas 2012b, Lebensminis-
terium 2012, Batholomé 2015, Estermann 2012 & 2013, Fatheuer 2011, Gann 2013, Klein 2012, Schmid 2013,
Wikipedia 2015, Weck & Landin 2014, Cortez & Wagner 2010).

Buen Vivir unterscheidet sich von dem dominanten abendléndischen, anthropozentrischen (Estermann 2012,
Fatheuer 2011, Cortez & Wagner 2010) sowie von dem sozialistischen und kommunistischen Naturverstandnis
(Wikipedia 2015) und kritisiert es, den Menschen als Krone der Schdpfung anzusehen (Klein 2012). Es sei ,bemer-

kenswert", dass gerade arme Lander ein neues Naturverstandnis hervorbrachten (Fatheuer 2011, S. 30f.).
Indigene Naturkonzepte

Die Positionen des Buen Vivir zur Natur werden unter anderem auf indigene Standpunkte zurtickgefiihrt (Davalos
2009, Schmid 2013), auch wenn diese nicht die einzigen Bezugspunkte sind (Acosta 2016). Die indigene Perspek-
tive auf Natur wird haufig mit dem Begriff Pachamama (Mutter Erde) in Verbindung gebracht (Klein 2012, Bartho-
lomé 2015, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Cardenas 2016, Fatheuer 2011), die als wesenhaftes Ganzes
verstanden wird. Daraus lieflen sich die Naturrechte ableiten (Magenau 2015). Die Yasuni-ITT-Initiative und die
bolivianische Politik zeigten, wie ernst und kontrovers der Schutz von Mutter Erde als lebendiges Wesen ist (Infor-
mationsstelle Peru e. V. 2013). Poma (2015) zufolge sind die Rechte der Menschen und von Mutter Erde gleich-

wertig; technologische Entwicklungen missten die Regenerierung von Pachamama ermaéglichen. Die Indigenen
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praktizieren im landwirtschaftlichen Handeln den Erhalt der Natur, setzen sich politisch fiir inr Recht auf Umwelt-
schutz ein und leiden unter der Zerstorung des Waldes (Informationsstelle Peru e. V. 2013). Indigene vertreten
eine holistische Weltsicht (Acosta 2009), die hauptsachlich in den indigenen Dérfern beobachtbar sei (Gudynas
2012).

An verschiedenen Stellen werden auch Implikationen indigener Perspektiven auf Natur fir andere Themenfelder
dargestellt. So ist der indigene Sozialismus okologisch ausgerichtet (Estermann 2012). Die indigenen Bemiihungen
bewirkten, dass sich in den Verfassungen Ecuadors und Boliviens neue Naturwahrnehmungen finden, die Natur
als Rechtssubjekt gilt und eine harmonische Beziehung von Mensch und Natur angestrebt wird (Zibechi 2015). Die
Weisheit der Indigenen sei die einzige Chance, den Planeten vor Zerstérung zu retten (Davalos 2009). Die An-
wendbarkeit des Buen Vivir auflerhalb indigener Gebiete gilt jedoch als fraglich (Schmid 2013), obwohl ,wir“ und
die Indigenen ein dhnliches Verstandnis von Umweltschutz haben (Kovac 2016) und Buen Vivir im Austausch mit
den Indigenen Orientierung béte (Informationsstelle Peru e. V. 2013, Poma 2015). Lengert (2011) betont an dieser
Stelle, dass die Darstellung einer mystischen Naturverbundenheit der Indigenen diese fortschrittliche Idee zu einem
rickwartsgewandten Klischee* mache und nicht zur Uberwindung von Gegensatzen, sondern zu deren Verfesti-
gung fiihre (ebd., S. 31).

Die Umweltpolitik in Bolivien und Ecuador

Den Rahmen der Umweltpolitik bestimmen Umweltprobleme (Cortez & Wagner 2010, Estermann 2012 & 2013,
Lengert 2011), die eine Folge von neoliberaler Entwicklung sind (cuba si 2014). Umweltschaden, wie (Regen-
)Waldzerstérung oder die Klimakrise verhinderten das Buen Vivir (Informationsstelle Peru e. V. 2013, Estermann

2012) und zeigen die Relevanz der Forderung nach Buen Vivir (Cortez & Wagner 2010).

Buen Vivir beeinflusst die Umweltpolitik in Bolivien und Ecuador (Estermann 2012, Schmid 2013). Sie steht fiir
Umweltschutz (Informationsstelle Peru e. V. 2013, Kuhn & Rieckmann 2010, Gudynas 2012b, Schutzwaldverein e.
V. 2016, Bartholomé 2015, Estermann 2013, Schmid 2013), die Harmonie von Mensch und Natur (Gebhard &
Kistemann 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013), dafiir dass der Mensch die Natur nicht unterwerfen oder als
Bedingung fiir Wirtschaftswachstum betrachten diirfe (Acosta 2009, Informationsstelle Peru e. V. 2013), fir eine
okologisch ausgerichtete Wirtschaft (Kuhn & Rieckmann 2010) und den Neuansatz (Klein 2012) der Naturrechte
(Lebensministerium 2012, Zibechi 2015, Informationsstelle Peru e. V. 2013).

Neben der Schilderung dieser Positionen machen die Aussagen in den analysierten Artikeln deutlich, dass das
umweltpolitische Handeln in Bolivien und Ecuador teilweise im Widerspruch zum Buen Vivir steht (Gudynas 2012,
Informationsstelle Peru e. V. 2013, Klein 2012). So setzen Ecuador und Bolivien die Rohstoffférderung fort (Bar-
tholomé 2015, Dietschy 2013, cuba si 2014). Das Buen Vivir sei nur ein ,idealistischer Plan®, da die Umweltpolitik
des internationalen Finanzkapitals zu wenig beachtet werde (Bartholomé 2015). Die bloRe Benennung von Natur-
rechten in der Verfassung kommt keiner tatsachlichen Harmonie mit der Natur gleich (Fatheuer 2011), denn die
Rohstoffausbeutung steht im Widerspruch zu den Naturrechten (Schaefer 2013). Die Ressourcenvergeudung und

die Vergiftung der Mutter Erde zeigen, dass Ecuador und Bolivien den Extraktivismus fortsetzen (Kovac 2016).
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Als ein konkretes Beispiel der Umweltpolitik in Ecuador wird die Yasuni-ITT-Initiative aufgefiihrt (Kuhn & Rieckmann
2010, Acosta 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Zibechi 2015, Lebensministerium 2012). Diese Initiative
wird in einem Artikel als gescheitert beurteilt (Weck & Landin 2014), zumeist aber positiv konnotiert: als Meilenstein
fur Umweltschutz (Schmid 2013) oder als einziges Beispiel einer globalen Verantwortungstibernahme hinsichtlich
der Erderwarmung (cuba si 2014). Fatheuer (2011) zufolge geht die Initiative Uber Realpolitik hinaus, ist realisier-

bar, denkt neu und gibt eine konkrete politische Agenda vor.
Naturrechte

Ein Grofteil der analysierten Artikel thematisiert die Naturrechte (Poma 2015, Guala 2016, Bartholomé 2015,
Schmid 2013, Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Gebhard & Kistemann 2016, Zibechi 2015, Gudynas 2012b,
Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011, Klein 2012). Sie gelten als ein Kernelement des Buen Vivir (Kuhn &
Rieckmann 2010, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Gann 2013, Acosta 2009, Gudynas 2012b, Weck & Landin
2014, cuba si 2014, Estermann 2012, Fatheuer 2011, Magenau 2015) und besagen, dass die Natur Rechte hat
und als Rechtssubjekt zu behandeln ist. Vereinzelt wird erwahnt, dass sich die Menschen- und Naturrechte gegen-
seitig erganzen (sollten) (Lebensministerium 2012, cuba si 2014, Magenau 2015). Mehrere Artikel stellen dar, dass
der Anspruch, Naturrechte in Ecuador und Bolivien umzusetzen, im Gegensatz zu der Realitdt und Tagespolitik
stunden (Schaefer 2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Gudynas 2012b, Fatheuer 2011, Dietschy 2013). Zu-
dem sei unklar, wer die Naturrechte vertritt (Weck & Landin 2014). Trotzdem wird hervorgehoben, dass Naturreche
eine positiv zu bewertende Innovation sind (Schaefer 2013, Acosta 2016, Gann 2013, Klein 2012). Sie bedeuten
mehr als Arten- und Umweltschutz, richten sich gegen Umweltzerst6rung und stellen andere Fragen als die Nach-
haltigkeitsdebatte. Naturrechte gebe es nicht erst seit der Formulierung des Buen Vivir, sondern auch in der angel-

sachsischen Tradition, dem deutschen Verbandsklagerecht und bei globalen Initiativen (Fatheuer 2011).
Naturbezogene Werte

Eng verbunden mit den Naturrechten ist das Wertesystem des Buen Vivir. Konsens herrscht in den analysierten
Artikeln darlber, dass Buen Vivir keine anthropozentrische Weltsicht vertritt (Acosta 2016, Zibechi 2015, Gann
2013, Fatheuer 2011, Gudynas 2012b, Estermann 2012 & 2013, Schmid 2013, Cortez & Wagner 2010), das heil’t
nicht allein der Mensch steht im Mittelpunkt (Poma 2015, Lebensministerium 2012). Gleichwohl gibt es das anth-
ropozentrische Dilemma, dass die Natur zwar als Rechtssubjekt betrachtet wird, sich jedoch nur Menschen fiir die

Verwirklichung der Naturrechte einsetzen kénnen (Gann 2013).

Da beim Buen Vivir die Natur im Zentrum steht, ist seine Weltsicht nicht anthropozentrisch. Teilweise wird die
Weltsicht des Buen Vivir als biozentrisch (Gudynas 2012, Gann 2013, Estermann 2012 & 2013, Fatheuer 2011),
teilweise als holistisch (Cortez & Wagner 2010, Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Acosta 2009, Gudynas
2012b, Kovac 2016, Magenau 2015, Schmid 2013) bezeichnet. Mit soziobiozentrisch (Acosta 2016), sozialbiozent-
risch (Gann 2013) und kosmozentrisch (Estermann 2012 & 2013) finden sich noch weitere Bezeichnungen fiir das

Wertesystem des Buen Vivir.
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Die nicht-anthropozentrische Position des Buen Vivir wird dadurch untermauert, der Natur einen intrinsischen Wert
(Cortez & Wagner 2010, Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Lebensministerium 2012, Schmid 2013), ein Dasein
als Subjekt (Gann 2013), ein Existenzrecht und einen Eigenwert jenseits menschlicher Vermittlung (Guala 2016,
Gann 2013) zuzusprechen. Damit steht der Mensch nicht im Mittelpunkt (Aachener Stiftung Kathy Beys 2015,
Poma 2015, Lebensministerium 2012), sondern an letzter Stelle. Hochste Prioritat haben stattdessen die Natur
(Fatheuer 2011, Schmid 2013, Cortez & Wagner 2010), Flisse und Taler (Klein 2012).

An einigen Stellen finden sich in den hier genannten Artikeln Widerspriiche: Es werden unterschiedliche Wertesys-
teme stellenweise gleich definiert (Fatheuer 2011, Schmid 2013) und einige Texte ordnen Buen Vivir mehrere
Wertesysteme zu (Gudynas 2012: holistisch und biozentrisch, Gann 2013: biozentrisch und sozialbiozentrisch,

Estermann 2012 & 2013: biozentrisch und kosmozentrisch).
Auswirkungen der Naturkonzepte auf andere Bereiche

Das neue Naturverstandnis des Buen Vivir ist insofern wichtig und keine ,Folklore* (Gudynas 2012, S. 26), dass
Wachstum, Entwicklung (Gudynas 2012), Mensch und Natur (Davalos 2009) neu gedacht werden kdénnten und
sich daraus Implikationen fiir Spiritualitét, Religion, Politik, Ethik, Okonomie (Estermann 2012) und Wirtschaft
(Schmid 2013) ergeben. Beispielsweise wiirden Okonomie, Okologie und Soziales zusammengedacht (Gann
2013).

Fir die Politik bedeutet das Naturverstandnis des Buen Vivir, den (Oko-)Sozialismus neu zu denken (Acosta 2016)
und eine einzig wachstumsorientierte Politik zu kritisieren (Gudynas 2012). Damit werden die wirtschaftlichen Im-
plikationen des Naturbildes vom Buen Vivir angesprochen: Buen Vivir bricht mit dem Anthropozentrismus des Ka-
pitalismus (Acosta 2016) und der Annahme, Entwicklung misse immer auf Kosten der Umwelt gehen (Fatheuer
2011). Weiterhin erlautert Guala (2016), der Mensch darf Glter aus der Natur entnehmen, um seine Bedurfnisse
zu befriedigen. Die Harmonie von Mensch und Natur bleibt jedoch Voraussetzung flir die Wirtschaft. Dariiber hin-
aus hat die Haltung des Buen Vivir zur Natur auch mit spirituellen und religiésen Aspekten zu tun (Acosta 2009,
Estermann 2012, Schmid 2013). Estermann (2012) weist dabei darauf hin, dass Buen Vivir kein romantisches

Paradies ist oder zur Riickkehr zur Natur aufruft.

Buen Vivir bietet ein neues Paradigma und einen Perspektivenwechsel und beeinflusst damit umweltdkonomische
Diskussionen (Schmid 2013). Fur Europa kann Buen Vivir bedeuten, sich stérker am 6kologischen Fullabdruck zu
orientieren und dem Klimawandel mit 6kologischer Landwirtschaft zu begegnen (Informationsbiro Nicaragua e. V.
2011). Die Klimakrise verlange es, Elemente des Buen Vivir (beispielsweise die 6kologische Sinnhaftigkeit) auf das
globale Niveau zu (ibertragen, da es eine globale Klimagerechtigkeit braucht (Informationsstelle Peru e. V. 2013).
Gudynas (2012) meint, Buen Vivir liefert keine konkreten Antworten fir die kologische Wende in Europa, induziert
jedoch Fragen. Klein (2012) auRert, es besteht die Hoffnung, dass sich weiterhin viele am Projekt Buen Vivir be-
teiligen. Auf die Thematisierung und Anbindung des Buen Vivir an weitere Diskurse wird in den analysierten Artikeln
am Beispiel der Umweltbewegung verwiesen (Weck & Landin 2014, Gudynas 2012b, Acosta 2016); dort gilt Buen

Vivir als mdgliche Antwort auf das neoliberale Modell (Informationsstelle Peru e. V. 2013).
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41.2 Wirtschaft

Die Aussagen der analysierten Artikel zur Kategorie Wirtschaft lassen sich flinf Schwerpunkten zuordnen:

- Abgrenzung des Buen Vivir von westlichen Wirtschaftskategorien
- Merkmale einer Wirtschaft im Sinne des Buen Vivir

- Wirtschaftspolitik in Ecuador und Bolivien

- Indigene Positionen zu Wirtschaft

- Transfer der 6konomischen Positionen des Buen Vivir auf andere Kontexte
Abgrenzung des Buen Vivir von westlichen Wirtschaftskategorien

Die analysierten Artikel widmen sich ausfiihrlich der Beschreibung, von welchen Wirtschaftssystemen und -kon-
zepten Buen Vivir abzugrenzen ist. Besonders wird hervorgehoben, dass sich Buen Vivir vom Kapitalismus distan-
ziert (Heinrich-Ball-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Kuhn & Rieckmann 2010, Schaefer 2013, Informationsbiro Ni-
caraguae. V. 2011, Acosta 2009 & 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Davalos 2009, Zibechi 2015, Gudynas
2012b, Lebensministerium 2012, Bartholomé 2015, cuba si 2014, Estermann 2012 & 2013, Fatheuer 2011, Gann
2013, Klein 2012, Magenau 2015, Cortez & Wagner 2010). Einige Beispiele zeigen, wie deutlich die Kritik am
Kapitalismus geduRert wird: Buen Vivir diirfe nicht im System des Kapitalismus ,gefangen” sein (Magenau 2015),
Kapitalismus werde als Gebot verstanden, Buen Vivir sei eine Alternative zum ,zerstdrerischen System]...] des

gefraligen Kapitalismus* (Informationsstelle Peru e. V. 2013, S. 26).

Buen Vivir wende sich zudem gegen wachstumsbasierte Wirtschaftssysteme und Wirtschaftswachstum (Gebhard
& Kistemann 2016, Informationsbtro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2009 & 2016, Guala 2016, Informationsstelle
Peru e. V. 2013, Davalos 2009, Zibechi 2015, Gudynas 2012b, Estermann 2012, Fatheuer 2011, Gann 2013, Klein
2012, Lengert 2011, Schmid 2013, Wikipedia 2015, Cortez & Wagner 2010). Wirtschaftswachstum sei neu zu ver-
orten (Acosta 2009). Mit der Bezeichnung von Wirtschaftswachstum als ,Religion®, ,Raserei (Acosta 2016, S. 6),
Lkollektiver Selbstmord“ (Acosta 2009, S. 220), ,Krebs* (Estermann 2012, S. 8, 17) und ,Fetisch* (Informationsbiiro
Nicaragua e. V. 2011, Davalos 2009) wird die ablehnende Haltung des Buen Vivir unterstrichen. Wirtschaftswachs-
tum sei ein ,sinnleeres Argument®, unethisch, verlogen und fiihre zu Krisen; Buen Vivir sei aktuell die einzige Al-
ternative zum neoliberalen Diskurs iber Wirtschaftswachstum (Davalos 2009). Wirtschaftswachstum als Antwort

auf eine Unterentwicklung zu betrachten, habe negative Folgen (Informationsstelle Peru e. V. 2013).

Neben Kapitalismus und Wirtschaftswachstum fiihren die Autor*innen weitere Konzepte auf, von denen sich Buen
Vivir abgrenze: Neoliberalismus (Bartholomé 2015, cuba si 2014, Estermann 2012, Fatheuer 2011, Gann 2013,
Lengert 2011, Weck & Landin 2014, Kovac 2016), Extraktivismus (Acosta 2016, Zibechi 2015), Ausbeutung natr-
licher Ressourcen (Kuhn & Rieckmann 2010, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011), Ausbeutung (Informations-
biro Nicaragua e. V. 2011, Fatheuer 2011, Klein 2012), Marktwirtschaft (Gann 2013, Weck & Landin 2014, Infor-
mationsbiiro Nicaragua e. V. 2011), Akkumulation, Ubervorteilung (Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011), Wirt-

schaftsweisen, von denen nur wenige profitieren (Heinrich-Béll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014), imperialistische
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Wirtschaftsideologie (Bartholomé 2015), Fortschrittsideologie (Estermann 2012), koloniale Wirtschaft (Weck & Lad-
nin 2014, Acosta 2009), ,Verherrlichung* von Wirtschaft (Acosta 2009, S. 220). Aufféllig ist die Formulierung A-
costas (2009, S. 221), eine auf Wettbewerb basierende Wirtschaft sei ,6konomischer Kannibalismus®, womit die

warnende Wirkung des Buen Vivir unterstrichen wird.
Merkmale einer Wirtschaft im Sinne des Buen Vivir

Angesichts der aus Sicht des Buen Vivir abzulehnenden Wirtschaftskonzepte wird es in den analysierten Artikeln
als Bestandteil einer Alternativensuche und -bewegung bezeichnet (Kuhn & Rieckmann 2010, Schaefer 2013, In-
formationsburo Nicaragua e. V. 2011, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Davalos 2009, Gudynas 2012b, Ester-
mann 2012 & 2013, Fatheuer 2011, Gann 2013, Wikipedia 2015, Dietschy 2013), die Parallelen zu Degrowth (Geb-
hard & Kistemann), Transformation (Gann 2013) und Nachhaltigkeit (Kuhn & Rieckmann 2010) hat. Buen Vivir
schaffe somit ein ,neues dkonomisches Subjekt jenseits von Markt und Staat* (Informationsbtro Nicaragua e. V.
2011).

Zentraler Wert einer Wirtschaft des Buen Vivir ist Solidaritat (Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Heinrich-Boll-
Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Kuhn & Rieckmann 2010, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Guala 2016,
Acosta 2009, Zibechi 2015, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, cuba si 2014, Estermann 2012 & 2013,
Schmid 2013, Cortez & Wagner 2010). Eine genaue Erlduterung von solidarischer Okonomie erfolgt in den analy-
sierten Artikeln nicht, allerdings werden weitere Elemente benannt, die eine Wirtschaft im Sinne des Buen Vivir
auszeichnen: das Wohlbefinden der Menschen (Lebensministerium 2012), der Erhalt des Lebens (Bartholomé
2015, Gebhard & Kistemann 2012), die Beachtung von Menschen- und Naturrechten (Gudynas 2012), die Orien-
tierung an Bedirfnissen (Estermann 2013, Gann 2013) und das Beachten sozialer Faktoren (wie Gemeinschaft)
(Cortez & Wagner 2010), 6kologischer Ressourcen sowie soziales Handeln (Gann 2013). Ziele seien die Verbes-
serung des Lebensstandards (Schmid 2013), Fortschritt fiirs Kollektiv, eine dynamische und konstruktive Bezie-
hung von Staat, Markt und Gesellschaft (Acosta 2009), eine Umverteilung (Estermann 2012, Acosta 2009, Infor-
mationsbiiro Nicaragua e. V. 2011) und Nachhaltigkeit (Kuhn & Rieckmann 2010, Estermann 2012, Magenau 2015,
Schmid 2013, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011).

Eine Wirtschaft im Sinne des Buen Vivir vertritt soziale Werte und Zusammengehdrigkeit (Informationsburo Nicara-
gua e. V. 2011, Estermann 2012, Lengert 2011, Cortez & Wagner 2010, Acosta 2009), Bescheidenheit (Cortez &
Wagner 2010), Schrumpfung (Estermann 2012) und Souveranitat (Gann 2013, Gudynas 2012b). Sie wird sozial
und politisch kontrolliert (Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Gann 2013, Acosta 2009). Es gehe nicht nur um
materielle Giter und Dienstleistungen (Heinrich-Béll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014) und nicht nur um den Zugang
zu Gutern und Dienstleistungen (Acosta 2009), sondern um ein Wirtschaftssystem mit Méarkten statt einem Wirt-
schaftssystem der Markte (Weck & Landin 2014).

Wirtschaftspolitik in Ecuador und Bolivien

In den analysierten Artikeln wird darauf eingegangen, anhand welcher Malinahmen Buen Vivir in Ecuador und

Bolivien wirtschaftspolitisch realisiert werden soll. Dazu gehdren das Privatisierungsverbot fir Wasser (Acosta
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2016), die Forderung von Subsistenz, Preisgerechtigkeit, eine staatliche Wirtschaftsplanung, die Vermeidung von
Monopolen (Weck & Landin 2014) und die Yasuni-ITT-Initiative, die ein wertvoller Beitrag bei der Entwicklung einer
Post-Erddl-Okonomie Ecuadors sei (Zibechi 2015). Deutlich wird jedoch, dass die Widerspriiche zwischen den
Anspriichen des Buen Vivir und der politischen Umsetzung gravierend sind (Schmidt 2013, Informationsstelle Peru
e. V. 2013, Estermann 2012, Weck & Landin 2014, Gudynas 2012b). Der angestrebte Bruch zum Kapitalismus sei
nicht erfolgt (Acosta 2016, Gudynas 2012b). In Ecuador sei die Wirtschaft geschwacht worden und aus Sicht von
Nachhaltigkeit zu kritisieren (Weck & Landin 2014). Bartholomé (2015) nennt Buen Vivir einen idealistischen Plan,

der die Weltwirtschaft nicht andere.
Indigene Positionen zu Wirtschaft

Es werden auch indigene Positionen zu Wirtschaft thematisiert (Acosta 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013,
Weiss 2016). Indigene Wirtschaft sei demnach stark an Pachamama (Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011) und
der Gemeinschaft ausgerichtet (Poma 2015, Zibechi 2015), was einen Gesellschaftswandel bedeute (Cardenas

2016). Eine Studie zeige, dass auch bei Indigenen kapitalistische Wirtschaftsprinzipien auftreten (Klein 2012).
Transfer der 6konomischen Positionen des Buen Vivir auf andere Kontexte

Die Prinzipien indigenen Wirtschaftens seien nicht auf andere Kontexte zu (ibertragen (Acosta 2016); ebenso sei
Buen Vivir keine unmittelbar umsetzbare Wirtschaftstheorie (Estermann 2012). Es breche jedoch mit Kapitalismus,
Wachstum und Ausbeutung (Klein 2012), hebe Zasuren auf, sei aktuell die einzige Alternative zum neoliberalen
Wachstumsdiskurs (Davalos 2009, Informationsstelle Peru e. V. 2013), lasse Konsequenzen fiir das eigene Leben
und Wirtschaften ziehen (Informationsstelle Peru e. V. 2013) und Wachstum neu denken (Gudynas 2012, Fatheuer
2011).

Die wirtschaftlichen Positionen des Buen Vivir haben auch fir andere Bereiche Konsequenzen: fiir Natur (Guala
2016, Lengert 2011, Gann 2013), Moral (Gann 2013), Spiritualitat (Guala 2016), Wissenschaft und Technik (Poma
2015). Kontrovers wird dargestellt, welche Dimension dabei zentral ist: Acosta (2009) sieht den Menschen im Zent-
rum, Cortez und Wagner (2010) die Natur. Gann (2013) pladiert dafir, die Wirtschaft dem Wohl der Menschen und

der Natur unterzuordnen.
41.3 Entwicklung

Dem Thema Entwicklung kommt in den analysierten Artikeln eine hohe Bedeutung zu. Dabei werden folgende

Schwerpunkte gesetzt:

- Abgrenzung des Buen Vivir von ausgewahlten Entwicklungskonzepten
- Buen Vivir als Teil einer Suche nach Alternativen zu Entwicklung

- Entwicklungspolitik in Ecuador und Bolivien
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Abgrenzung des Buen Vivir von ausgewahlten Entwicklungskonzepten

Als zentrales Element dieser Kategorie wird in 24 der analysierten Artikel ausgefiihrt, von welchen Entwicklungs-
konzepten sich Buen Vivir abgrenzt. Dabei trifft Entwicklung grundsétzlich auf Ablehnung (Heinrich-Boll-Stiftung
Rheinland-Pfalz 2014, Informationsbiiro Nicaragua 2011, Acosta 2016, Infostelle Peru 2013, Acosta 2009, Zibechi
2015, Gudynas 2012b, cuba si 2014, Dietschy 2013) sowie in verschiedenen Varianten: Neoliberale Entwicklung
(cuba si 2014, Kovac 2016), westlich verstandene Entwicklung (Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Lebensminis-
terium 2012, Schmid 2013, Magenau 2015), abendlandisch verstandene Entwicklung (Estermann 2012, Estermann
2013, Kurz 2016), hegemoniale Entwicklung (Kuhn & Rieckmann 2010, Gann 2013), kapitalistische Entwicklung
(Acosta 2009, Gudynas 2012b, Estermann 2012, Kurz 2016), naturzerstdrerische Entwicklung (Fatheuer 2011),
anthropozentrische Entwicklung (Estermann 2013), moderne Entwicklung (Cortez & Wagner 2010), politisch linke

Entwicklung (Fatheuer 2011) sowie nachhaltige Entwicklung (Acosta 2009) seien nicht mit Buen Vivir vereinbar.

Weiterhin wird eine Wirtschaft abgelehnt, die auf Wachstum basiert (cuba si 2014, Schmid 2013, Estermann 2013,
Kurz 2016, Acosta 2009, Gudynas 2016, Cortez & Wagner 2010, Davalos 2009), ebenso wie die europaischen
Kategorien Fortschritt (Cortez & Wagner 2010, Kurz 2016), Moderne, Wachstum, Entwicklung sowie die Ansicht,
dass Entwicklung zu einem guten Leben flihre (Estermann 2012). Wachstum und Entwicklung werden abgelehnt,
weil sie Krisen und Probleme erzeugten (Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Acosta 2016, Davalos 2009,
Informationsstelle Peru 2013, Kuhn & Rieckmann 2010) und weil unbegrenztes Wachstum auf einem endlichen

Planeten unmdglich sei (Gudynas 2012, Acosta 2009).

Die Ablehnung von Wachstum und Entwicklung durch die Vertreter*innen des Buen Vivir wird nicht nur durch die
Tatsache unterstrichen, dass ein Grolteil der Artikel auf diese Position eingeht, sondern auch durch die sprachliche
Vehemenz dieser Position in einigen Texten. So formuliert Acosta (2009), die Grenzen des dominanten Entwick-
lungskonzepts seien besorgniserregend, hichst gefahrlich und gefahrdeten die Menschheit. Estermann (2013) zu-
folge habe das abendlandische Wachstums- und Entwicklungsverstandnis die Erde gar an den Abgrund gebracht.
Davalos (2009) nennt den Umstand, Entwicklung als Wirtschaftswachstum zu verstehen, einen Fetisch und verlo-

genen Diskurs.
Buen Vivir als Teil einer Suche nach Alternativen zur Entwicklung

Die Darstellungen des Themas Entwicklung erschdpfen sich in den analysierten Artikeln nicht in der Ablehnung
bestimmter Entwicklungskonzepte. So sei Buen Vivir in Lateinamerika Bestandteil einer Suche nach Alternativen
zu den kritisierten Entwicklungskonzepten und stehe in Verbindung zur globalen Suche nach einer anderen Ent-
wicklung (Gudynas 2012, cuba si 2014, Fatheuer 2011, Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2016). Dabei gelte es als
unbeantwortet, ob Buen Vivir einen Paradigmenwechsel darstellt (Dietschy 2013) und ob es ein Impuls fiir den
Entwicklungsdiskurs ist (Mangenau 2015). Zwar bejaht Klein (2012) letzteres, indem sie Buen Vivir eine ,Hoffnung
bei der Suche nach neuen Wegen fir die Welt* (ebd., S. 36) nennt, gleichzeitig sei Buen Vivir jedoch westlichem

Entwicklungsdenken ahnlich und Entwicklung in neuer Auflage.
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Auch Zibechi (2015) geht auf die kontroversen Darstellungen der Beziehung von Buen Vivir und Entwicklung ein:
Zwar lehne Buen Vivir Entwicklung ab und gebe ,revolutiondre Vorschidge® (ebd., S. 73) neuer Entwicklungsbe-
griffe. Gleichzeitig schliele es Entwicklung nicht kategorisch aus. So sprechen sich die Verfassungen Boliviens
und Ecuadors fiir eine Entwicklung aus und Buen Vivir werde als neues Entwicklungskonzept bezeichnet. Ahnlich

&ulert Poma (2015), dass die Beziehung von Buen Vivir und westlicher Entwicklung unklar sei.

Vor diesem Hintergrund wird wiederholt gefragt, ob Buen Vivir Teil einer Losung flr Entwicklungsfragen sei. Kovac
(2016) zufolge kann Buen Vivir einen Beitrag zur Verbesserung der Lebenssituation leisten und dabei entgegen
der neoliberalen Modernisierungstheorie das eigene (indigene) Erbe beachten. Buen Vivir zeige zudem Wege einer
nicht neoliberalen Entwicklung und mache auf Licken im Entwicklungs- und Nachhaltigkeitsdiskurs aufmerksam
(Dietschy 2013). Bestarkt wird die positive Bewertung des Buen Vivir, indem es als neues Entwicklungsparadigma
bezeichnet wird (Cortez & Wagner 2010, Gudynas 2012b, Fatheuer 2011, Kuhn & Rieckmann 2010). Davalos

(2009) nennt es gar die einzige Alternative zu neoliberaler Wirtschaftsentwicklung.
Entwicklungspolitik in Ecuador und Bolivien

Des Weiteren gehen die analysierten Artikel auf die Umsetzung der Entwicklungspolitik in Ecuador und Bolivien
ein. Grundtenor ist, dass beide Staaten fir ein Entwicklungsstreben stiinden und damit Buen Vivir nicht verkorper-
ten. So finde sich in der Politik die Position, erst Entwicklung filhre zum Buen Vivir (Zibechi 2015, Estermann 2012).
Somit habe sich eine alternative Entwicklung anstatt einer Alternative zu Entwicklung durchgesetzt (Informations-
stelle Peru 2013, Magenau 2015, Zibechi 2015, Gudynas 2012b, Schmid 2013, Klein 2012).

414 Gesellschaft
In den analysierten Artikeln werden zum Thema Gesellschaft drei Schwerpunkte gesetzt:

- Gutes Zusammenleben
- Buen Vivir als Alternativensuche

- Ubertragbarkeit der Positionen von Buen Vivir zu Gesellschaft
Gutes Zusammenleben

Beim Buen Vivir geht es um das gute Zusammenleben in der Gemeinschaft (Poma 2015, Informationsstelle Peru
2013, Acosta 2009, cuba si 2014, Estermann 2012, Kovac 2016, Schmid 2013, Estermann 2013, Cortez & Wagner
2010, Gudynas 2012b, Klein 2012, Dietschy 2013). Dabei sei die Ausrichtung auf das kollektiv gute Leben wichtiger
als individuell gutes Leben, wenngleich beide im Einklang stiinden (Informationsstelle Peru 2013, Estermann 2012,
Gudynas 2012b, Weiss 2016, Fatheuer 2011, Kovac 2016, Estermann 2013). Gesellschaftliche Fragen werden
grundsatzlich als verwoben mit Natur, Politik und Wirtschaft betrachtet (Gudynas 2012, Batholome 2015, cuba si
2014, Gann 2013, Fatheuer 2011, Kovac 2016, Dietschy 2013, Schmid 2013, Weck & Landin 2014, Cortez &
Wagner 2010, Informationsbiiro Nicaragua 2011, Acosta 2016, Davalos 2009, Zibechi 2015).

Die Werte, fiir die Buen Vivir laut der analysierten Artikel steht, zeigen die hohe Bedeutung des Blicks auf die

gesamte Gesellschaft: Gegenseitigkeit (Poma 2015, Schaefer 2013), Spiritualitat (Acosta 2009, Informationsstelle
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Peru 2013), Gemeinschaft (Gudynas 2012, Kovac 2016, Kurz 2016, Acosta 2016, Schmid 2013), Gleichberechti-
gung (Acosta 2009), Gerechtigkeit (Acosta 2009, Gann 2013, Guala 2016, Kuhn & Rieckmann 2010), Demokratie
(Cortez & Wagner 2010), Interkulturalitat (Cardenas 2016, Guala 2016, Cortez & Wagner 2010, Davalos 2009),
Vielfalt (Guala 2016, Cortez & Wagner 2010, Wikipedia 2015, Davalos 2009, Kuhn & Rieckmann 2010), Solidaritat
(Guala 2016, Kuhn & Rieckmann 2010, cuba si 2014), Symmetrie (Cortez & Wagner 2010), Harmonie (Kuhn &
Rieckmann 2010, Informationsbiiro Nicaragua 2011, Zibechi 2015, Estermann 2012, Wikipedia 2015, Cortez &
Wagner 2010), Wiirde (Kuhn & Rieckmann 2010, Estermann 2012, Klein 2012), Einklang mit der Natur (Informati-
onsbtiro Nicaragua 2011, Acosta 2016, Informationsstelle Peru 2013, Gudynas 2012b, cuba si 2014, Fatheuer
2011, Gann 2013, Klein 2011, Kovac 2016, Dietschy 2013, Schmid 2013, Weck & Landin 2014, Cortez & Wagner
2010), Plurinationalitat (Cardenas 2016), Nachhaltigkeit (Kuhn & Rieckmann 2010, Kovac 2016), Wohlbefinden der

Menschen (Lebensministerium 2012).
Buen Vivir als Alternativensuche

Viele Texte riicken Buen Vivir in den Kontext einer Alternativensuche (Schutzwaldverein 2016, Dietschy 2013,
Lengert 2011, Estermann 2013, Cortez & Wagner 2010) fiir die Gesellschaft und gesellschaftliche Veranderungen
(Gann 2013, Magenau 2015, Bartholomé 2015, cuba si 2014, Acosta 2009, Davalos 2009). So eréffne Buen Vivir
Ausgeschlossenen eine Chance, eine Gesellschaft zu errichten (Acosta 2009). Zudem sei Buen Vivir ein Beispiel
fir eine Gesellschaft, die nicht nur von Konsum und Marktwirtschaft gepragt ist und ein Beispiel einer Postwachs-
tumsgesellschaft (Fatheuer 2011, Zibechi 2015, Acosta 2009, Davalos 2009).

Ubertragbarkeit der Positionen von Buen Vivir zu Gesellschaft

Die Frage, inwiefern Buen Vivir auf andere, moderne Gesellschaften ubertragbar ist, sei offen (Acosta 2016, Kovac
2016, Wikipedia 2015, Weck & Landin 2014). Buen Vivir kdnne in gesellschaftlichen Fragen als Beispiel fir Parti-
zipation dienen (Informationsstelle Peru 2013, Lengert 2011). Das Element der sozialen Sinnhaftigkeit sei auf ein
globales Niveau zu Ubertragen (Informationsstelle Peru e. V. 2013). Zudem Ube Buen Vivir eine wertvolle Gesell-
schaftskritik (Informationsbiro Nicaragua 2011, Lengert 2011) und biete einen Gesellschaftsentwurf (Cortez &
Wagner 2010).

Weck und Landin (2014) kritisieren, dass das Ziel der Gesellschaftsordnung beim Buen Vivir unklar sei und die

Gestaltung der Gesellschaft durch den Staat die Zivilgesellschaft store.

41.5 Gerechtigkeit
Ungerechtigkeiten und Ungleichheiten gelten in den analysierten Artikeln als Probleme (Fatheuer 2011, Weck &
Landin 2014). Buen Vivir richtet sich gegen Ungleichheiten (Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Gebhardt & Kis-
temann 2016, Zibechi 2015, Lebensministerium 2012, Lengert 2011, Estermann 2013). Die Konkretisierung der

Positionen des Buen Vivir zu Gerechtigkeit wird in den folgenden inhaltlichen Schwerpunkten deutlich:

- Gerechtigkeitsbezogene Werte des Buen Vivir
- Solidaritat
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- Verteilung
- Geschlechtergerechtigkeit

Gerechtigkeitsbezogene Werte des Buen Vivir

In den analysierten Artikeln werden mit Buen Vivir unterschiedliche Werte verbunden, die auf ein ausgepragtes
Gerechtigkeitsstreben hindeuten. So stehe Buen Vivir fir Gerechtigkeit (Kuhn & Rieckmann 2010, Informationsbtiro
Nicaragua e. V. 2011, Poma 2015, Guala 2016, Acosta 2009, Gudynas 2012b, Estermann 2012 & 2013, Gann
2013, Klein 2012), Solidaritat (Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2016, Poma 2015, Guala 2016,
Informationsstelle Peru e. V. 2013, Gudynas 2012b, Weiss 2016, Bartholomé 2015, cuba si 2014, Estermann 2012,
Fatheuer 2011, Klein 2012, Magenau 2015, Lengert 2011, Schmid 2013), Gleichheit (Guala 2016, Acosta 2009,
Gudynas 2012b, Fatheuer 2011, Klein 2012, Schmid 2013, Estermann 2013, Cardenas 2016), Gleichberechtigung
(Magenau 2015, Heinrich-Ball-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Acosta 2009, Fatheuer 2011) und Inklusion (Gudy-
nas 2012, Klein 2012). Acosta (2009) betont, Buen Vivir beriicksichtige Benachteiligte in besonderem MaRe.

Ein besonders umfassendes Gerechtigkeitshild entwirft Gudynas (2012). Er paraphrasiert den ecuadorianischen
Planungsminister Ramirez: Buen Vivir reicht tber Utilitarismus und das klassische Gerechtigkeitsverstandnis hin-
aus. Es geht um eine postutilitare und postdistributive Form der Gerechtigkeit; dabei sind Bedurfnisbefriedigung,
Frieden, Harmonie mit der Natur, persénliche Entwicklungsméglichkeiten, menschliche Vielfalt und Gleichheit zu
beachten. Es braucht einen republikanischen Bioegalitarismus, in dem die Rechte der Natur anerkannt, zuk(nftige

Generationen beachtet, demokratische Strukturen sowie die Verantwortung der Biirger gestarkt werden.
Solidaritat

Déavalos (2009) bezeichnet Wirtschaftswachstum als Ursache flir Ungerechtigkeiten. Lengert (2011) betont, dass
im Sinne des Buen Vivir soziale Gerechtigkeit nicht der Marktlogik untergeordnet werden darf, weil so Ungleichhei-
ten verfestigt wiirden. In wirtschaftlichen Belangen flihrt die Verwirklichung der Gerechtigkeitsanspriiche von Buen
Vivir zu der Forderung nach einer solidarischen Okonomie (Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Heinrich-Béll-
Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Kuhn & Rieckmann 2010, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2009,
Zibechi 2015, Gudynas 2012b, Schutzwaldverein e. V. 2016, Lebensministerium 2012, Gann 2013, Estermann
2013, Weck & Landin 2014). Die Beschreibung von Merkmalen der angestrebten solidarischen Okonomie erfolgt
dabei nur punktuell: Gudynas (2012) konkretisiert, erzielte Uberschiisse und Reichtum miissten gerecht (um)ver-
teilt werden. Weck & Landin (2014) benennen staatliche Umverteilung als Instrument der solidarischen Wirtschaft,
die in Ecuador beispielsweise durch eine Steuerreform erzielt wiirde. Ein Erfolg der Politik sei die Verbesserung in

der Einkommensverteilung.

Hinsichtlich der Solidaritat halt Acosta (2016, S. 8) fest, heutige urbane Gebiete seien ,relativ weit entfernt von der
Praxis eines solidarischen und respektvollen Umgangs mit der Umwelt*. Die besondere Facette ist hier, dass Soli-
daritat auch auf die Umwelt bezogen wird, womit die besondere Verbundenheit von Gerechtigkeits- und Umwelt-

fragen aus Sicht des Buen Vivir pointiert dargestellt wird.
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Verteilung

Neben Weck und Landin (2014) sowie Gudynas (2012) gehen auch andere Autor*innen auf den Aspekt der Ver-
teilung ein, ohne dies jedoch explizit mit dem solidarischen Wirtschaftssystem in Verbindung zu setzen. Grundséatz-
lich seien die Verteilung von Giter- und Dienstleistungskonsum (Cortez & Wagner 2010) und des Sozialprodukts
(Estermann 2013) Aspekte einer Wirtschaft des Buen Vivir. Auch Macht sei im Sinne des Buen Vivir umzuverteilen
(Schmid 2013) sowie Produkte und (soziale) Guter (Klein 2012, Gann 2013). Dass es nicht nur um Verteilung von
Uberschiissen geht, sondern bewusst auch um das gezielte Umverteilen, wird bei Estermann (2012) deutlich. Eine
solche Umverteilung sei auch hinsichtlich des Zugangs zu Gemeingutern nétig (Bartholomé 2015). Weiss (2016)
schildert am Beispiel Nabén, dass dort die Messung von Buen Vivir auch anhand der Wohlstandverteilung erfolge.
Acosta (2009) aufert, dass in Ecuador die Umverteilung von Land, Reichtum und Einkommen geplant sei, Buen
Vivir aber Uber den Zugang zu Dienstleistungen und Giitern sowie Bediirfnisse hinausgehe. Zibechi (2015) stellt
anhand der indigenen Praxis, Ernteertrage in der Dorfgemeinschaft zu verteilen dar, dass hierbei ein Unterschied
zum Lebensmodell individuellen Fortschritts liege. Umverteilung sei ein Bestandteil des Buen Vivir und angesichts

von Problemen wie Ungleichverteilung, Ungerechtigkeiten, Unterdriickung und Ungleichheiten nétig.
Geschlechtergerechtigkeit

Geschlechtergerechtigkeit wird in den analysierten Artikeln als eine Facette des Buen Vivir bezeichnet (Kuhn &
Rieckmann 2010, Acosta 2009, Gudynas 2012b, Estermann 2012, Klein 2012). Haltungen, wie ,Mann tber Frau*
lehne Buen Vivir ab (Magenau 2015); es richte sich gegen androzentrische und stehe fiir feministische Ansichten
(Cortez & Wagner 2010, Acosta 2016, Gudynas 2012b). Gann (2013) stellt den Zusammenhang von Buen Vivir
und Geschlechterfragen ausfihrlich dar und stellt fest, Buen Vivir habe habe hinsichtlich des Bildes von der Natur,
des Zugangs und der Verteilung von Giitern, der Arbeitsverteilung zwischen Mann und Frau Ahnlichkeiten zum

Feminismus und gehe mit den Naturrechten dariiber hinaus.

Buen Vivir strebt die Harmonie der Geschlechter (Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011), das solidarische Zu-
sammenleben von Mann und Frau (Bartholomé 2015) und die Starkung von Frauen (Informationsstelle Peru e. V.
2013) an. Es steht fir Gleichwertigkeit der Geschlechter, die sexuelle Vielfalt bleibe dabei jedoch unbeachtet
(Schmid 2013).

41.6 Zukunft

Die meisten Aussagen Uber Zukunft in den analysierten Artikeln sind keiner klaren Argumentationslinie zuzuordnen,

sondern werden meist separiert getroffen. Folgende Schwerpunkte konnten zusammengefasst werden:

- Beachtung kommender Generationen
- Buen Vivir als Utopie oder Vision

- Indigene Zeitkonzepte
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Beachtung kommender Generationen

Zukunft ist ein Kernbegriff und wichtiger Wert des Buen Vivir (Acosta 2009). Im Sinne des Buen Vivir sei es nétig,
Debatten zur Zukunftsfahigkeit zu fihren (Fatheuer 2011). so werden Fragen zur Zukunftsfahigkeit der Ressour-
cenpolitik in Ecuador und Bolivien formuliert (Informationsstelle Peru e. V. 2013, Gudynas 2012b, Kovac 2016).
Allgemein stiinden grofRe Entscheidungen an und der gesamte Planet befinde sich an einer Weggabelung bezie-

hungsweise an einem Wendepunkt (Estermann 2012).

Postmoderne Wirtschafts- und Organisationsformen, Lebensweisen und Kulturen sowie die Guterakkumulation
seien nicht zukunftsfahig (Estermann 2012, Acosta 2009). Auch der Neoliberalismus drfe keine ,zweite Chance®
erhalten (Davalos 2009). Nicht-nachhaltige Konsum- und Verschwendungsmuster sollen nicht erhalten werden (A-
costa 2016).

Wichtig sei die Dauerhaftigkeit von kultureller und Umweltdiversitat (Guala 2016) sowie die Beachtung kinftiger
Generationen (Estermann 2012, Bartholomé 2015). So bedeute Nachhaltigkeit im Sinne des Buen Vivir, die Le-
bensquellen flir die néchste Generation zu bewahren (Poma 2015). Buen Vivir bedeute, dass nur von gutem Leben
zu sprechen sei, wenn dies auch fur kiinftige Generationen ermdglicht wiirde. Ein besseres Leben fiir einige gehe
immer auf Kosten anderer, beispielsweise kiinftige Generationen; eine Missachtung dieses Zusammenhangs sei

ein toédlicher Irrtum® und eine ,dumme Kurzsichtigkeit* (Estermann 2012, S. 7).

Ob Buen Vivir in Zukunft umzusetzen ist, bleibe fraglich (Weck & Landin 2014), dies brauche mehrere Generationen
(Gann 2013).

Buen Vivir als Utopie oder Vision

Immer wieder wird Buen Vivir in den analysierten Artikeln als Utopie, Vision oder Zukunftsperspektive bezeichnet
(Acosta 2009, Guynas 2012, cuba si 2014, Estermann 2012, Klein 2012, Kurz 2016). Gann (2013) spricht von einer
konkret werdenden Utopie* (ebd., S. 90), Estermann (2012) von einer retrospektiven Utopie. Sie habe hingegen
Ahnlichkeiten mit christlichen und jiidischen Utopien (Klein 2012, Estermann 2013). Welche Elemente Teil der
Utopie sind, wird in den analysierten Artikeln nicht expliziert. Die Verfassungen Boliviens und Ecuadors geben zwar
eine Road Map fir die Zukunft, Buen Vivir sein jedoch kein einfacher Fahrplan in die Zukunft (Fatheuer 2011) und

die Yasuni-ITT-Initiative zeige die Schwierigkeit, globale Utopien zu erreichen (Acosta 2016).

Buen Vivir richte sich gegen 6konomistische, traditionelle (Acosta 2009), kapitalistische (Cortez & Wagner 2010)
Visionen, die Vision nachhaltiger Entwicklung (Acosta 2009) und die Utopie Wirtschaftswachstum (Davalos 2009).

Indigene Zeitkonzepte

Wiederholt wird das zyklische Zeitverstandnis bei indigenen Gruppen erwahnt. Es ist nicht linear und besagt, dass
sich die Vergangenheit in der Zukunft wiederholt und die Zustande der Vergangenheit wiederhergestellt werden
sollten (Acosta 2016, Poma 2015, Gudynas 2012b, Estermann 2012).
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41.7 Bedirfnisse
Zum Buen Vivir gehdrt das Thema Bedurfnisbefriedigung (Acosta 2016, Estermann 2012), auch wenn es sich darin
nicht erschopft (Acosta 2009). So kénne noch nicht von einem guten Leben gesprochen werden, wenn gerade die
Grundbediirfnisse befriedigt werden kénnten (Kurz 2016). In den analysierten Artikeln werden bei den Aussagen

zu Bedirfnissen folgende Schwerpunkte gesetzt:

- Orientierung an BedUrfnissen

- Bedirfnisse und das Verstandnis von Wohlstand und Lebensqualitat
Orientierung an Bediirfnissen

Im Sinne des Buen Vivir erfolgt in verschiedenen Bereichen eine Orientierung an Bediirfnissen (Acosta 2009). In
Ecuador zeigt sich dies darin, dass es einen Rechtsanspruch auf die Befriedigung der Grundbedrfnisse gibt. Dazu
gehdrt das Recht auf Wasser, Nahrung und Unterkunft (Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Heinrich-Boll-Stiftung
Rheinland-Pfalz 2014, Kuhn & Rieckmann 2010, Poma 2015, Acosta 2009, Lebensministerium 2012, Bartholomé
2015, Estermann 2012, Fatheuer 2011, Gann 2013, Schmid 2013, Weck & Landin 2014). Zur Garantie dieser
Rechte wurden unterschiedliche politische Malinahmen ergriffen, wie das Verbot der Wasserprivatisierung (Acosta
2016, Estermann 2012). Zudem ist es ein politisches Ziel in Ecuador, Nahrungsmittelsouveranitat zu erreichen

(Gann 2013). Ein lokales Beispiel fiir eine bedirfnisorientierte Politik in Ecuador stellt Weiss (2016) dar.

In einigen Artikeln wird auch der Umgang mit BedUrfnissen unter dem Zeichen des Buen Vivir in der bolivianischen
Politik dargestellt. Im dortigen Demokratischen Sozialismus gelte es als Frage der Wirde, dass die Bedurfnisse

aller (dabei sind auch zukiinftige Generationen gemeint) befriedigt werden kénnen (Estermann 2012).

Gegeniber den meist neutralen Schilderungen von bedtrfnisorientierter Politik in Ecuador fallt die kritische Ein-
schatzung Wecks und Landins (2014) auf. Bei der Befriedigung der Grundbedirfnisse habe das Wohlergehen
einzelner Personen einen zu geringen Stellenwert und das Vorschreiben einer Lebensweise durch den Staat sei
fraglich. Realpolitisch seien wenige Erfolge feststellbar. Weiterhin werde Buen Vivir oft als Zugang zu Wohlstand

verstanden.

Ein weiterer Punkt, der sich wiederholt findet, ist, dass sich im Sinne des Buen Vivir die Wirtschaft an der Beduirf-

nisbefriedigung der Menschen orientieren solle (Estermann 2012, Estermann 2013).

Buen Vivir steht zudem fiir die Position, Bedirfnisse nicht nur auf Menschen zu beschrénken (Gann 2013, Acosta
2016, Cortez & Wagner 2010). Auch der Natur werden Bedirfnisse zugesprochen. Beide seien in Einklang zu

bringen.
Bediirfnisse und das Verstandnis von Wohlstand und Lebensqualitat

Buen Vivir steht flir einen erweiterten BedUrfnisbegriff, der den 6kologischen FulRabdruck und Gerechtigkeit um-
fasst (Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011), aber auch das Verstandnis von Wohlistand und Lebensqualitét (In-
formationsbiiro Nicaragua 2011, Acosta 2009, Weiss 2016, Estermann 2012, Gann 2013, Kurz 2016, Schmid 2013,
Weck & Landin 2014, Cortez & Wagner 2010).
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Im Sinne des Buen Vivir soll die Bedurfnisbefriedigung aller Menschen ausgeglichen werden, denn die Steigerung
von Lebensqualitét bei einigen Menschen bedeute, dass die Lebensqualitét anderer Menschen beeinflusst wird.
So besteht ein globaler Zusammenhang hinsichtlich der Lebensqualitat. Da im Sinne des Buen Vivir allen Men-
schen Basisgiiter zu garantieren seien und ein Drittel der Menschheit im Uberfluss lebe, miissten Letztere auf
Uberfluss verzichten und eine Wirtschaftsschrumpfung und Wohlstandsverringerung in Kauf nehmen (Estermann
2012). Damit wird Buen Vivir von westlichen (Wohlstands-)Paradigmen abgegrenzt, da diese verschiedene Prob-
leme verursachten (Schmid 2013). Im Kontrast dazu werden indigene Lebensweisen dargestellt, die einerseits auf
grofRen Interesse stieRen (Dietschy 2013, Poma 2015) und der Orientierung dienten (cuba si 2014). Andererseits
sei fraglich, ob Impulse aus dem Buen Vivir zu gewinnen seien, ohne indigene Lebensweisen zu romantisieren
(Lengert 2011, Wikipedia 2015). Im Gegensatz zu westlichen Wohlstandsvorstellungen orientiere es sich starker
am Gemeinwohl (Estermann 2012), entwerfe neue Modelle und lasse die eigenen Lebensgrundlagen iberdenken
(Acosta 2009, Gudynas 2012b, Schmid 2013, Zibechi 2015), beispielsweise ob der eigene Lebensstil global fir alle

anwendbar ist (cuba si 2014, Estermann 2012).

41.8 Ressourcen
In den analysierten Artikeln werden die Positionen des Buen Vivir zu Ressourcen- und Rohstofffragen dargestellt
und beschrieben, inwiefern diese in Ecuador und Bolivien verwirklicht werden. Dabei fallt auf, dass sehr viele Aus-
sagen getroffen werden, die sich in anderen Artikeln nicht wiederfinden lassen. Insofern lassen sich in dieser Ka-
tegorie keine Argumentationslinien des Buen Vivir erkennen, sondern eine Reihe seperater Aussagen, die ein Ge-

samtbild ergeben.
Standpunkte des Buen Vivir zu Ressourcen- und Rohstofffragen

Der Umgang mit Ressourcen ist eine Kernfrage des Buen Vivir (Fatheuer 2011, cuba si 2014). Ein Grundsatz des
Buen Vivir ist es, sich gegen die Ausbeutung und Instrumentailisierung der Natur als Ressource auszusprechen
(Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Kuhn & Rieckmann 2010, Schaefer 2013, Lebensministerium 2012, Gann
2013). Dies geht auf indigene Werte zuriick. Gudynas (2012) schildert exemplarisch, dass ein Berg flr Indigene
als Teil der Gemeinschaft betrachtet wird. Indigene seien zwar nicht grundsétzlich gegen die Férderung von Res-
sourcen; die Welt als ,Ressourcenkoffer” zu betrachten, sei jedoch eine Ursache fir globale Krisen (Informations-
stelle Perue. V. 2013, S. 26). Entsprechend richtet sich Buen Vivir gegen extraktivistische Wirtschaftsweisen (Gann
2013). Buen Vivir verfolge stattdessen einen sorgsamen, nachhaltigen, schiitzenden, verantwortungsvollen Um-
gang mit Ressourcen (Kuhn & Rieckmann 2010, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Acosta 2009, Estermann 2012,
Schutzwaldverein e. V. 2016) sowie alternative Férdertechniken (Gudynas 2012) und versteht Ressourcen als nicht

unerschopfliche Lebensgrundlagen (Estermann 2012, Acosta 2009).

Dass nicht alle Aussagen zu Ressourcen in den analysierten Artikeln kohérent sind, zeigen die Feststellungen,
Buen Vivir sei gegen eine ,libermaRige Ausbeutung* der Natur (Lebensministerium 2012, S. 42, Fatheuer 2011, S.
20), denn sie lassen die Aussage zu, Buen Vivir widerspreche der Ausbeutung der Natur nicht vollstandig, sondern
nur, wenn sie ,ibermaRig* geschehe. Gleichzeitig finden sich Aussagen zur Beendigung des Bodenschatzabbaus
(Gudynas 2012, Informationsstelle Peru e. V. 2013).
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Das Gemeinwesen solle die Kontrolle tiber Ressourcenfragen haben (Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011),
Ressourcen seien neu zu verteilen: Es brauche ein 6ffentliches Monopol und die Demokratisierung des Zugangs

zu Ressourcen (Acosta 2009, Estermann 2012). Wasser solle nicht privatisiert werden (Acosta 2016).

Buen Vivir zeige, dass Alternativen zur kapitalistischen Ressourcenausbeutung méglich sind (Informationsbiiro
Nicaragua e. V. 2011). Es brauche einen neuen Umgang mit Ressourcen; dieser werde jedoch vom Ressourcen-

anspruch des Nordens verhindert (Informationsstelle Peru e. V. 2013).
Ressourcenpolitik in Ecuador und Bolivien

Deutlich wird in den analysierten Artikeln, dass die Ressourcenpolitik in Ecuador und Bolivien im Widerspruch zum
Buen Vivir steht (Schmid 2013, Wikipedia 2015). So wiirden die Ressourcen ausgebeutet (Schaefer 2013, Dietschy
2013) und es gebe eine extraktivistische Wirtschaft (Magenau 2015). In Ecuador entspreche das Minengesetz nicht
der Verfassung (Acosta 2009) und die Regierung misse sich angesichts fortschreitender Ressourcenausbeutung
und Umweltzerstorung zunehmend am Buen Vivir messen lassen (Weck & Landin 2014). Auch der bolivianische
Extraktivismus schade dem Buen Vivir (Kovac 2016); kritisch sei vor allem, dass Bolivien die Entwicklung und
Industrialisierung der Ressourcen anstrebt (Estermann 2012, Klein 2012, Schmid 2013). Indigene mussten fiir eine
sich ausweitende Olférderung ihre Herkunftsgebiete verlassen (Acosta 2016), obwohl indigene Territorien und na-

tirliche Ressourcen zu schiitzen sind (Gudynas 2012).

Weitere Kritik an der bolivianischen Umweltpolitik auBern Informationsstelle Peru e. V. (2013) und cuba si (2014).
Bolivien wolle die Ressourcenabhangigkeit verringern (Gudynas 2012), verstehe die Ressourcenférderung jedoch
weiterhin als wichtiges Wirtschaftsinstrument. Neben der Kritik an der ecuadorianischen Olpolitik im Allgemeinen
(Gudynas 2012, Lebensministerium 2012), wird auch die Yasuni-ITT-Initiative aus Perspektive des Umgangs mit
Ressourcen dargestellt (Fatheuer 2011). Grundkonsens besteht iber die positive Bewertung der Initiative (Kuhn &
Rieckmann 2010, Acosta 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Zibechi 2015, cuba si 2014, Gann 2013, Schmid
2013). Weck & Landin (2014) halten fest, die Initiative zeige, dass dem Buen Vivir zuwider gehandelt wird.

Ein wichtiger Grund fiir die Widerspriiche zwischen dem Anspruch und der Politik des Buen Vivir in Ressourcen-
fragen ist die Ressourcenabhangigkeit Ecuadors und Boliviens (Gudynas 2012, Weck & Landin 2014, Schmid
2013, Cortez & Wagner 2010). Die Einnahmen aus der Rohstoffférderung sicherten die Staatshaushalte und somit
die Umsetzung des Buen Vivir (Fatheuer 2011, Kovac 2016, Schaefer 2013). Somit stinden die Einnahmen aus
der Ressourcenférderung dem Umweltschutz entgegen (Schmid 2013). ,Paradox” sei vor allem, dass Buen Vivir
durch Rohstoffabbau finanziert werde, diesen aber beenden wolle (Kovac 2016). Die Olwirtschaft diirfe jedoch nicht
der einzige Garant fir die Rechte des Buen Vivir sein (Acosta 2009). Da die Rohstoffausfuhr im Stiden eine Folge
der Nachfrage aus dem Norden sei, misse der Norden das Wachstum stoppen (Acosta 2016). Der Extraktivismus
sei Folge des Kolonialismus (Zibechi 2015). Vor diesem Hintergrund seien von Europa eine neue Rohstoffpolitik

sowie die Entwicklung von Rohstoffpartnerschaften einzufordern (Informationsstelle Peru e. V. 2013).
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419 Probleme
In den angesprochenen Artikeln kommt ein breites Spektrum von Problemen, Ausfiihrungen zu deren Ursachen
und Losungsansatzen zum Ausdruck. Mitunter wird die Bedeutung der Probleme mit einer dramatischen Rhetorik
untermauert: Davalos (2009) spricht bei Neoliberalismus und Wirtschaftswachstum von Genozid und der ,Gefahr-
dung der Menschheit, Acosta (2016, S. 6) von ,Raserei des wirtschaftlichen Wachstums®, welche ,geféhrliche
Sprengkraft‘ habe. Acosta (2009) sieht im westlichen Entwicklungsparadigma eine Gefahrdung des Lebens der

Menschheit.
Das Spektrum angesprochener Probleme

Die analysierten Artikel gehen auf unterschiedliche Probleme ein: Klimawandel (Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-
Pfalz 2014, Kuhn & Rieckmann 2010, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2016, Informationsstelle Peru
e. V. 2013, Acosta 2009, cuba si 2014, Fatheuer 2011, Schmid 2013), Armut (Davalos 2009, Gudynas 2012b,
Lebensministerium 2012, Weiss 2016, Estermann 2012, Fatheuer 2011, Dietschy 2013, Schmid 2013, Weck &
Landin 2014, Cortez & Wagner 2010), Umweltzerstérung (Acosta 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Davalos
2009, Bartholomé 2015, Fatheuer 2011, Cortez & Wagner 2010, cuba si 2014, Estermann 2012, Gann 2013, Diet-
schy 2013), Ungleichheit sowie Ungerechtigkeit (Davalos 2009, Fatheuer 2011, Lebensministerium 2012, Schmid
2013, Weck & Landin 2014), Wirtschaftswachstum (Acosta 2016, Davalos 2009, Estermann 2012), Arbeitslosigkeit
(Davalos 2009, Cortez & Wagner 2010), die Trennung von Mensch und Natur (Cortez & Wagner 2010, Estermann
2013), die Finanzkrise (Heinrich-Ball-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Estermann 2012), die zivilisatorische Krise,
die soziale Krise, die Umweltkrise (Zibechi 2015), dkologische Katastrophen (Cortez & Wagner 2010), die dkono-
mische Krise (Cortez & Wagner 2010), soziale Probleme (Weck & Landin 2014), dkologische Gefahren, soziale

Gefahren (Acosta 2009), Zerstorung des Planeten (Estermann 2012).

Es werden einzelne primar 6kologische Probleme benannt: Naturauspliinderung (Informationsbiiro Nicaragua e.
V. 2011), Artenausrottung (Gudynas 2012), Wassermangel (Weiss 2016), Zerstérung der Lebensgrundlagen, De-
montierung des Lebens (Gudynas 2012) sowie primar politische: Ausbeutung, Entfremdung, Staatsterrorismus,
Genozid, Vertreibung (Davalos 2009), politische Instabilitat sowie Herrschaft (Cortez & Wagner 2010), primar wirt-
schaftliche: Ausbeutung (Cortez & Wagner 2010), westliches Entwicklungsparadigma (Acosta 2009), Kapitalismus
(Estermann 2012), Ressourcenschaden (Kurz 2016), Ressourcenkonflikte (Estermann 2012) sowie primér soziale:
Hunger, Untergang der Indigenen, Kriminalitét (Informationsstelle Peru e. V. 2013), Rickstandigkeit, wenig Bildung
(Weiss 2016), Ausschluss (Estermann 2012), sinkende Lebensqualitat (Cortez & Wagner 2010).

Problemursachen

Als Problemursachen werden der Kapitalismus (Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2009, Zibechi
2015, Klein 2012), das westliche Entwicklungsparadigma (Acosta 2009), Wirtschaftswachstum (Davalos 2009),
neoliberale Diskurse (Déavalos 2009), neoliberale Entwicklung (cuba si 2014), Neoliberalismus (Estermann 2012,
Lengert 2011), die Auspliinderung der Natur (Zibechi 2015), der Wohlstand weniger Menschen (Zibechi 2015), das
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Wachstums- und Entwicklungsstreben (Zibechi 2015, Kurz 2016, Schmid 2013), der Euro- und Anthropozentrismus
(Zibechi 2015) und die Abhangigkeit Ecuadors vom Erddl (Bartholomé 2015) benannt.

Problemlosungen

In mehreren Artikeln wird diskutiert, inwiefern Buen Vivir als Losung dienen kann. Schmid (2013) stellt diesbezlig-
lich dar, Buen Vivir sei eine Alternative (beispielsweise zum Wachstumszwang), kénne jedoch nicht als universelle
Ldsung betrachtet werden. Klein (2012) bezeichnet Buen Vivir angesichts von Kapitalismus und Wirtschaftswachs-
tum, welche Probleme erzeugen, als einen Ausweg, Estermann (2012) hélt vor dem gleichen Hintergrund fest,
Buen Vivir sichere das Uberleben. Kurz (2016) bezeichnet Buen Vivir als Reaktion auf die Schaden des Neolibe-
ralismus; inwiefern dies eine Problemlsung darstellt, bleibt offen. Ahnliches gilt fiir Magenau (2015), bei dem Buen
Vivir als Alternative zum Schaden erzeugenden westlichen Entwicklungsdenken benannt wird. Cortez & Wagner
(2010) fuhren Buen Vivir als nationale Losung flir die Krise Ecuadors sowie als Losung der globalen Krise der
liberal-kapitalistischen Zivilisation an. Offener bleibt Lengert (2011), der festhalt, der Neoliberalismus erzeuge glo-
bale Krisen, es sei jedoch unklar, ob Buen Vivir Antworten gebe. Der Artikel restimiert, Buen Vivir formuliere eine
Antwort auf die globale Krise, indem dem Wirtschaftswachstum ein indigenes Wertesystem entgegengesetzt
wirde. Inhaltlich hnlich, sprachlich jedoch vehementer, duBert Davalos (2009), Buen Vivir und die indigene Weis-

heit sei angesichts zahlreicher Krisen und einer notwendigen Alternativensuche eine L6sung und Rettung.

Buen Vivir sei Antwort auf das zerstorerische neoliberale Modell (Informationsstelle Peru e. V. 2013). Zudem bre-
che Buen Vivir mit als alternativios geltenden Konzepten (Acosta 2016), weise auf Fehler dominanter Entwicklung
hin (Acosta 2009), zeige blinde Flecken (Estermann 2013), vor allem bei Nachhaltigkeits- und Entwicklungszielen
(Dietschy 2013, cuba si 2014).

Eine weitere Facette der analysierten Artikel ist es, die Losung der geschilderten Probleme bei indigenen Gruppen
zu identifizieren (Kovac 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2011). Die Indigenen wollten den Planeten schiitzen,
wahrend die Machtigsten und Reichsten die Gesellschaft in die Zerstérung filhren wollten (Informationsstelle Peru
e. V. 2011). Die mé&chtigen Akteure zeigten hingegen keine Reaktion auf die Probleme, die durch die abendléndi-

sche Moderne erzeugt worden seien (Estermann 2013).

Es wird an weiteren Stellen ausgefilhrt, was nicht als Lésung anerkannt wird, beispielsweise Wirtschaftswachstum
(Davalos 2009). Acosta (2009) zufolge seien weder der Markt noch der Staat als Lésung zu bezeichnen. Dem
stehen Darstellungen entgegen, demnach es fiir die geschilderten Probleme politische Lésungen brauche (Davalos
2009, Zibechi 2015). Der bolivianische Prasident Morales setze Buen Vivir in einen Zusammenhang mit der Rettung
des Planeten (Estermann 2013). Fatheuer (2011) geht genauer auf Merkmale der Naturrechte in Ecuador ein, stellt
dabei jedoch auch klar, dass er diese nicht als Losung fir alle Probleme betrachte. Zibechi (2015) zufolge sei es
ein Beitrag zur Losung von Problemen, Diskussionen Uber Umwelt und Entwicklung auszuldsen, wahrend Schutz-
waldverein e. V. (2016) hier generell Nachhaltigkeitsbestrebungen nennt. Keine Lésung sei ,mehr vom Alten* (In-
formationsbiro Nicaragua e. V. 2011). Stattdessen brauche es Veranderungen (Kovac 2016) beziehungsweise
eine Transformation (Acosta 2009 & 2016).
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Gudynas (2012) filhrt aus, es gebe Spannungen zwischen Armutsbekdmpfung und Umweltschutz. Weck & Landin
(2014) kritisieren die Losungen der Regierung in Ecuador fir die Probleme dieses Landes vor allem, weil sie die

wirtschaftliche Wettbewerbsfahigkeit des Landes gefahrdeten.

Neben diesen zahlreichen Einzeldarstellungen zu méglichen Problemldsungen, wird in der Yasuni-ITT-Initiative ein
Thema von mehreren Autor*innen diskutiert. Sie wird als ein Beispiel (Kuhn & Rieckmann 2010) oder gar als einzige
Losung (Informationsburo Nicaragua e. V. 2011) fir die Bekampfung globaler Erwérmung, als Beispiel flr den
Schutz indigenen Territoriums und von Artenvielfalt sowie als Moglichkeit der Antwort auf weltweite Probleme der
Kapitalexpansion und des Klimawandels (Acosta 2016) und als Ldsung globaler Probleme (Fatheuer 2011) be-

trachtet.

41.10 Politik
Politik ist ein wichtiges Thema des Buen Vivir-Diskurses. In den analysierten Artikeln wird dargestellt, Buen Vivir
stehe fur eine Neukonzeption der Politik (Cortez & Wagner 2010, Gudynas 2012b, Acosta 2016, Estermann 2012).

Dariiber hinaus werden verschiedene Schwerpunkte gesetzt:

- Sozialismus, Demokratie und Buen Vivir

- Abgrenzung des Buen Vivir von politischen Kategorien
- Politische Kernbegriffe des Buen Vivir

- Der Transfer der politischen Erkenntnisse

- Weitere Statements zu politischen Fragen
Sozialismus, Demokratie und Buen Vivir

Ein zentraler Aspekt der Kategorie Politik ist die Auseinandersetzung mit der Beziehung von Buen Vivir und dem
Sozialismus. Eine Kernbotschaft zu dieser Frage ist, dass Buen Vivir flr eine neue Form des Sozialismus stehe.
Dies wird mit dem ,Sozialismus des 21. Jahrhunderts* in Verbindung gebracht (Fatheuer 2011, S. 12, 14, Gann
2013, S. 89, Weck & Landin 2014, S. 59) aber auch mit dem demokratischen Sozialismus (Estermann 2012) und
dem ,Sozialismus des Gut Lebens* (Cortez & Wagner 2010). Dennoch sei die Beziehung von Sozialismus und
Buen Vivir unklar (Gudynas 2012), so breche Buen Vivir auch mit (traditionellen) sozialistischen und marxistischen
Positionen (Acosta 2016, Estermann 2012 & 2013, Wikipedia 2015, Cortez & Wagner 2010) oder deren ,Neuauf-
glssen® (Fatheuer 2011, S. 30), wahrend Bartholomé (2015) einwendet, die Positionen des Buen Vivir zum Sozi-
alismus seien zu kritisch. Estermann (2012) bezeichnet Buen Vivir als den dritten Weg zwischen Kapitalismus und
Staatssozialismus (Estermann 2012). Uber die Ablehnung des Kapitalismus durch Buen Vivir besteht Konsens
(Acosta 2016, Kuhn & Rieckmann 2010, Davalos 2009, Estermann 2012 & 2013, Wikipedia 2015, Cortez & Wagner
2010).

Ein weiterer wichtiger Bezugspunkt des Buen Vivir ist Demokratie, zu welcher an unterschiedlichen Stellen Be-
kenntnisse geduRert werden. Buen Vivir stehe fir ein demokratisches Wirtschaftssystem (Gudynas 2012), demo-
kratischen Sozialismus (Estermann 2012), demokratische Freiheiten (Gann 2013), demokratische Beteiligung
(Gann 2013), einen demokratischen Wandel (Klein 2012, Cortez & Wagner 2010), den demokratischen Aufbau
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einer demokratischen Gesellschaft (Acosta 2009), die partizipative Demokratisierung der Gesellschaft (Lebensmi-
nisterium 2012), demokratisches Zusammenleben (Cortez & Wagner 2010) sowie fur verschiedene Formen von
Demokratie: pluralistische (Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Lebensministerium 2012), partizipative (Kuhn &
Rieckmann 2010, Fatheuer 2011), kommunitére (Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Guala 2016), direkte (In-
formationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2016, Gann 2013), reale (Gann 2013) sowie Radikale Okologische
Demokratie (Acosta 2016). An einigen Stellen wird jedoch auch ausgefiihrt, dass Buen Vivir spezifische Unter-
schiede zum Konzept Demokratie hat. So stehe Buen Vivir flr ein neues Demokratiekonzept (Davalos 2009), richte
sich gegen die Beschrankungen einer reprasentativen Demokratie (Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011) und
halte Konsens fiir wichtiger als Demokratie (Zibechi 2015). Die tatsachliche Umsetzung des Buen Vivir gerate in
Widerspriiche zu demokratischen Grundsatzen (Aachener Stiftung Kathy Beys 2015) und habe die Demokratie
geschwécht (Weck & Landin 2014).

Die Auseinandersetzung mit dem Sozialismus und der Demokratie zeigt, dass Buen Vivir Bezugspunkte und Pa-
rallelen zu beiden politischen Systemen hat. Gleichzeitig wird in den analysierten Artikeln deutlich, dass Buen Vivir

auch die Weiterentwicklung dieser Konzepte anstrebt und eigene Schwerpunkte setzt.
Abgrenzung des Buen Vivir von politischen Kategorien

In den analysierten Artikeln kommt wiederholt zur Sprache, von welchen politischen Kategorien Buen Vivir anzu-
grenzen sei. Dies betrifft wachstumsorientierte Sozial- und Wirtschaftspolitik (Gebhard & Kistemann 2016), ent-
wicklungsorientierte Politik (Gudynas 2012), traditionelle, hegemoniale Entwicklung (Gann 2013), Neoliberalismus
(Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Estermann 2012, Cortez & Wagner 2010, Gudynas 2012b), Kolonialismus
und koloniale Strukturen (Acosta 2016, Estermann 2012, Cortez & Wagner 2010, Cardenas 2016, Fatheuer 2011),
Imperialismus (Bartholomé 2015, Cortez & Wagner 2010), patriarchale Formen (Acosta 2016), Top-Down-Regie-
rung, individuelle Fihrung (Acosta 2016), die Dominanz von Méarkten gegentber der Politik (Dévalos 2009) und
den politischen Bruch zwischen Natur und Mensch (Cortez & Wagner 2010). Dartber hinaus stelle Buen Vivir das

Konzept des Nationalstaats infrage (Zibechi 2015).
Politische Kernbegriffe des Buen Vivir

Es werden unterschiedliche politische Konzepte und Begriffe benannt, die fiir Buen Vivir bedeutsam seien. Dazu
gehoren Partizipation (Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Lebensminis-
terium 2012, Gann 2013, Acosta 2016), Plurinationalitat (Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2016,
Cérdenas 2016, Guala 2016, Davalos 2009, Gudynas 2012b, Cortez & Wagner 2010), politische Entscheidungen
,von unten nach oben® (Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011), neue Entscheidungsfindungen (Gudynas 2012),
gemeinschaftlich konsensorientierte Debatten (Acosta 2016, Estermann 2013), politische Transparenz (Gann
2013), Sozialkontrolle in der Politik (Estermann 2013), Machtumverteilung (Schmid 2013), Rotation politischer Am-
ter (Estermann 2013), Selbstverwaltung (Acosta 2016), Bevorzugung des Kollektivs vor dem Individuum (Ester-
mann 2012) und Nachhaltigkeit (Gebhard & Kistemann 2016, Acosta 2009, Estermann 2012).
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Diesen Ausflihrungen folgend liegen politische Schwerpunkte des Buen Vivir in der Beteiligung der Bevélkerung
an politischen Prozessen, auf dem Gemeinwohl und dem Eingehen auf die Vielfalt politisch-gesellschaftlicher Inte-

ressen.
Der Transfer der politischen Erkenntnisse

Des Weiteren wird sich dem Transfer von Buen Vivir auf andere Bereiche gewidmet. So konnten anhand von Buen
Vivir unterschiedliche Konzepte neu gedacht werden: Sozialismus, Regieren (Acosta 2016), Demokratie (Davalos
2009), Partizipation (Lebensministerium 2012) und Politik (Estermann 2012). ,Unsere Demokratie“ konne vom
Buen Vivir viel lernen (Acosta 2016, S. 8, Magenau 2015); Buen Vivir sei ,bei uns* bedenkenswert (Informations-
stelle Peru e. V. 2013, S. 28); Buen Vivir kénne fir die Politik des Alltags hilfreich sein (cuba si 2014); es gebe
Ideen fur Demokratie und Gleichberechtigung und gebe dem Austausch Gber Lebenswelten Impulse (Lengert 2011)
und lieRe die eigene politische Praxis weiterentwickeln (Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011). Am Buen Vivir
zeigten sich die Einfliisse sozialer Bewegungen auf politische Strukturen und Prozesse (Magenau 2015) und es
sei ein Ausweg aus Sackgassen (Klein 2012) sowie eine Antwort auf neoliberales Scheitern (Gudynas 2012). Aus
Lateinamerika wiirden zwar keine politischen Ideen erwartet werden (Kovac 2016); es werde jedoch von Umwelt-

gruppen aufgegriffen, weil es keine starke Rolle des Staates verlange (Weck & Landin 2014).
Weitere Statements zu politischen Fragen

Neben den bis hierhin geschilderten Aussagen, die sich auf einen Gegenstand bezogen, finden sich in den analy-

sierten Artikeln Statements zu politischen Einzelfragen.

Buen Vivir sei ein Zeichen fir eine gestérkte Rolle der indigenen Bevolkerungsgruppen in Ecuador und Bolivien

(Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Estermann 2012, Kovac 2016).

Ein Kritikpunkt am Buen Vivir ist der Widerspruch zwischen den Anspriichen des Buen Vivir und deren politischen
Umsetzung (Informationsstelle Peru e. V. 2013, Zibechi 2015, Weck & Landin 2014), fir den auch die schlechten
politischen Institutionen Ecuadors auf nationaler Ebene verantwortlich seien, die lokale politische Prozesse behin-
derten (Weiss 2016). Vereinzelt kommt auch Kritik an Buen Vivir zum Ausdruck: Es sei nicht konsequent, aber mit
den Verhaltnissen versohnt, verklausuliert und idealistisch (Bartholomé 2015), werde als ,Triumph der Barbarei
oder als politischer Populismus bezeichnet (Cortez & Wagner 2010) und gilt als ,Rahmen einer diffusen Gemen-
gelage” (Weck & Landin 2014, S. 60).

In Bolivien und Ecuador werde deutlich, dass Veranderungen mit politischem Willen méglich seien (Fatheuer 2011).
Im Sinne des Buen Vivir sei es, Errungenschaften auch mit politischem Druck zu erzielen. Die Politik diene dem
Buen Vivir (Acosta 2009). Der Staat verstehe sich dabei als Protagonist sozialen Wandels und wolle eine aktive
Rolle einnehmen (Weck & Landin 2014). Zibechi (2015) fiihrt zur Beziehung von Veranderungen und politischen

Malnahmen aus, dass der Staat eingreifen, gleichzeitig aber nichts Neues schaffen kénne.
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4.1.11 Rechte und Pflichten
Zibechi (2015) halt zwar fest, dass der mit Buen Vivir verbundene Kampf (iber das Rechtssystem hinaus gehe,
dennoch gehen die analysierten Artikel ausfihrlich auf das Thema Rechte ein, insbesondere folgende Schwer-

punkte:

- Die Bedeutung von Rechten fiir das Buen Vivir
- Naturrechte

- Besondere Zielgruppen von Rechten im Sinne des Buen Vivir

Pflichten kommen hingegen kaum zur Sprache. Einzig Weiss (2016) erwahnt, dass das im Sinne des Buen Vivir
das Wahrnehmen von Rechten (,mitentscheiden®) auch bedeute, dass Pflichten erfillt werden missten (,anpa-
cken®) (ebd., S. 46).

Die Bedeutung von Rechten fiir das Buen Vivir

Rechte haben beim Buen Vivir einen hohen Stellenwert (Gann 2013). So wird Buen Vivir anhand einer Reihe von
Rechten konkretisiert (Acosta 2009, Estermann 2012). Klein (2012) zufolge ist die Konkretisierung des Buen Vivir
durch die Formulierung von Rechten ein wesentlicher Unterschied zum Konzept Nachhaltigkeit. Die Rechte, die
mit Buen Vivir verbunden sind, werden mehrfach benannt und auf die ecuadorianische (Aachener Stiftung Kathy
Beys 2015, Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Acosta 2009, Zibechi
2015, Gudynas 2012b, Bartholomé 2015, cuba si 2014, Gann 2013, Kovac 2016, Schmid 2013, Weck & Landin
2014), sowie bolivianische Verfassung (Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011) bezogen. Schmid (2013, S. 67)
erwahnt diesbeziglich, dass Kritiker*innen die Rechte der ecuadorianischen Verfassung als ,Wunschliste* bezeich-
neten. Rechte, die mit Buen Vivir in Verbindung gebracht werden, sind der Anspruch auf Nahrung, Wasser, Ge-
sundheit, Unterkunft, Respekt, Bildung, Arbeit, Freizeit, Information, Kommunikation, Erziehung, eine gesunde Um-
welt und soziale Sicherheit. Zudem wird Buen Vivir auch als Recht auf gutes Leben bezeichnet (Aachener Stiftung
Kathy Beys 2015, Gebhardt & Kistemann 2016, Lebensministerium 2012, Kovac 2016). Wiederholt findet sich eine
deutliche Ablehnung von der Formulierung ,besseres Leben®. Buen Vivir strebe nicht nach besserem Leben, weil
dies auf Kosten anderer oder der Umwelt geht und in Verbindung zum Wachstumsstreben steht (Wikipedia 2015,
Estermann 2013, Gudynas 2012b, cuba si 2014, Klein 2012). Nur bei Acosta (2009) wird die Formulierung ,besse-

res Leben“ neutral verwendet.
Naturrechte

In vielen der analysierten Artikel wird besonders die Konkretisierung des Buen Vivir durch die Naturrechte betont
(Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Gebhard & Kistemann 2016, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011,
Acosta 2009 & 2016, Poma 2015, Guala 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Zibechi 2015, Gudynas 2012b,
Lebensministerium 2012, cuba si 2014, Fatheuer 2011, Gann 2013, Klein 2012, Magenau 2015, Dietschy 2013,
Schmid 2013, Weck & Landin 2014). Mehrfach wird dabei hervorgehoben, dass die Rechte der Natur eine beson-
dere Nahe zu den Rechten der Menschen hatten (Magenau 2015, Fatheuer 2011, cuba si 2014, Gudynas 2012b,

Acosta 2009, Poma 2015, Lebensministerium 2012). Zudem kommen wiederholt die Menschenrechte als Facette
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des Buen Vivir zu Sprache (Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2016, Guala 2016, Fatheuer 2011, Gann 2013,
Schmid 2013).

Wahrend meist ausgefiihrt wird, Naturrechte gelten auch in Bolivien (Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011,
Schmid 2013), prézisieren Gudynas (2012) und Schmid (2013), Naturrechte stlinden nicht in der bolivianischen
Verfassung, sondern seien per Gesetz verordnet. Zur Existenz der Naturrechte in der ecuadorianischen Verfassung
gibt es in den analysierten Artikeln keine kontroversen Positionen. Die Umsetzung der Naturrechte kdnne jedoch
kritisiert werden (Weck & Landin 2014, Informationsstelle Peru e. V. 2013) und bréuchte politischen Druck (Acosta
2009). Bartholomé (2015) restmiert nach einer kritischen Auseinandersetzung mit dem Buen Vivir, die marxistisch-

leninistischen Bewegungen seien die treibenden Krafte bei der Umsetzung der Rechte von Natur und Menschen.
Besondere Zielgruppen von Rechten im Sinne des Buen Vivir

Ein weiterer Schwerpunkt der analysierten Artikel hinsichtlich der Darstellung von Rechten sind die Ausfihrungen,
fiur welche Gruppen und wie die Rechte des Buen Vivir konzipiert sind. So seien (besonders flir Zukunftskonzepte)
soziale Rechte zu wahren (Gann 2013) und kollektive Rechte wichtiger als individuelle (Estermann 2012). Benach-
teiligte seien besonders zu beachten (Acosta 2009). Hervorgehoben werden zudem die Rechte Indigener (Guala
2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Gann 2013, Weck & Landin
2014). So gebe es Forderungen von Indigenen, ihre historischen Rechte wiederherzustellen (Zibechi 2015). Bei
der Verwirklichung indigener (Sonder-)Rechte gebe es international anerkannte Grundlagen und es brauche wei-
tere Unterstlitzung (Informationsstelle Peru e. V. 2013). Guala (2016) schildert das indigene Rechtssystem, bei

dem unter anderem eine gemeinschaftliche Rechtsprechung erfolge.

4.1.12 Nachhaltigkeit
In der vorliegenden Arbeit sind nicht nur die Themenbereiche von Interesse, die zu Nachhaltigkeit gehdren, sondern
auch die Aussagen zu den Begriffen nachhaltig und Nachhaltigkeit selbst. Die Analyse der Textpassagen, die unter

der Kategorie ,Nachhaltigkeit* kodiert wurden, zeigt:

- dass Buen Vivir und Nachhaltigkeit in den einzelnen Artikeln unterschiedlich intensiv aufeinander bezogen
werden und
- dass die Artikel ein breites Spektrum an Standpunkten dazu umfassen, ob beide Konzepte miteinander ver-

einbar sind.

Entsprechend dieser beiden Anhaltspunkte wurde Tabelle 8 entwickelt, in die alle analysierten Artikel eingeordnet

wurden.
Bezugnahme zu Nachhaltigkeit
Zuné&chst wurde beurteilt, wie stark Buen Vivir und Nachhaltigkeit aufeinander bezogen werden.

- Die erste Méglichkeit ist, dass es keinen Bezug gibt. Dies trifft auf Texte zu, die Nachhaltigkeit nicht erwahnen.
- Die nachste Méglichkeit ist, dass Nachhaltigkeit erwahnt wird, ohne auf die Bedeutung einzugehen. Beispiel:

,»Wir haben dann einen technischen Koordinator ernannt, der die Gemeinden im ganzen Prozess unterstUtzt,
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und jetzt werden nachhaltigere und solidarischere Entscheidungen getroffen’, sagt die Blirgermeisterin“ (Weiss
2016, S. 46).

- Die dritte Mdglichkeit ist, dass eine klare Bezugnahme von Buen Vivir und Nachhaltigkeit vorliegt, das heif3t
beide Konzepte werden miteinander in Verbindung gesetzt. Beispiel: ,Aber weil der Begriff [Buen Vivir] relativ
ungenau ist und vielfach als eine Imagination zu Stichworten wie 'Nachhaltig', 'Fair' und 'Gliickliches Land-
leben" missbraucht wird, halten wir ihn bei der Darstellung der Arbeit unserer Partner-Kooperativen nicht fir
besonders hilfreich“ (Kurz 2016).

- Aus dieser Gruppe von Texten wird noch herausgehoben, wenn eine besondere Betonung auf der Verbindung
von Buen Vivir und Nachhaltigkeit liegt. Beispiel: ,Auf den Spuren des guten Lebens. Von den indigenen Vol-

kern lernen: Die Andenstaaten als Vorbild fir Nachhaltigkeit* (Schaefer 2013).

Die 34 analysierten Artikel wurden folgendermalRen eingeordnet: In drei Fallen wird kein Bezug zu Nachhaltigkeit
hergestellt, in sieben wird Nachhaltigkeit oder nachhaltig beilaufig erwahnt. In 17 Artikeln wird ein klarer Bezug

zwischen Buen Vivir und Nachhaltigkeit hergestellt, in weiteren sieben wird dieser besonders hervorgehoben.
Vereinbarkeit von Buen Vivir und Nachhaltigkeit

Die Artikel wurden zudem nach ihrer Position zur Vereinbarkeit von Buen Vivir und Nachhaltigkeit gruppiert. Dabei

sind drei verschiedene Falle mdglich, von denen einer noch einmal abgestuft wird.

- Die erste Méglichkeit ist, dass Buen Vivir und Nachhaltigkeit als vereinbar betrachtet werden. Beispiel: ,Sumak
kawsay hat Ankniipfungspunkte zum westlichen Modell einer nachhaltigen Entwicklung, kennt aber kein line-
ares Konzept von Entwicklung, wie es etwa im Begriff Entwicklungsland zum Ausdruck kommt* (Wikipedia
2015).

- Der entgegengesetzte Fall ist, dass Buen Vivir und Nachhaltigkeit als nicht vereinbar dargestellt werden. Bei-
spiel: ,Gudynas erklart auch in einem Interview sehr schon, warum das ,Buen Vivir' nicht das Gleiche ist wie
européische Nachhaltigkeitsideen® (Kovac 2016).

- Artikel, deren AuRerungen iiber Nachhaltigkeit zu keiner der beiden geschilderten Falle gehdren, werden der

dritten Gruppe zugeordnet. Diese umfasst alle Texte, bei denen die Frage unbeantwortet bleibt, ob Buen Vivir
und Nachhaltigkeit vereinbar sind. Beispiel: ,Die Frage nach der Nachhaltigkeit des Wachstums ist damit je-
doch nicht beantwortet* (Weck & Landin 2014, S. 67), , Trotz sichtbarer Erfolge bleibt Correas Wirtschaftspolitik
in keiner Weise widerspruchsfrei. Seine Regierungsfiihrung und wirtschaftspolitischen Malinahmen werden
insbesondere nach der Yasuni-ITT-Entscheidung zunehmend kritisiert und nicht nur in Bezug auf Nachhaltig-
keit in Frage gestellt* (ebd., S. 83).
Sonderfalle dieser Gruppe sind alle Texte, die widerspriichliche Aussagen hinsichtlich der Vereinbarkeit von
Buen Vivir und Nachhaltigkeit treffen. Beispiel: ,Nach der Philosophie des Buen Vivir ist es notwendig, traditi-
onelle Entwicklungskonzepte zu hinterfragen. Aus dieser Perspektive sollte man die gefeierte ,nachhaltige
Entwicklung’ als Etappe des Ubergangs hin zu einem neuen Paradigma akzeptieren, das Dimensionen der
Gleichheit, Freiheit und Gleichberechtigung soweit der Nachhaltigkeit (...) mit einschlie3t“ (Fatheuer 2011, S.
17).
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Nach dieser Zuordnung betrachten zwélf Texte Buen Vivir und Nachhaltigkeit als vereinbar; drei gehen vom Ge-
genteil aus; bei den restlichen 19 Texten bleibt die Frage offen, wovon sechs Artikel hinsichtlich dieser Analyse in

sich kontrovers sind.

Verteilung der Artikel nach der Bezugnahme zu Nachhaltigkeit und Vereinbarkeit von Buen Vivir und Nach-
haltigkeit

Tabelle 8 gibt wieder, wie die einzelnen Texte des Untersuchungskorpus entsprechend der beschriebenen Kriterien
beurteilt wurden. Die folgenden Darstellungen widmen sich einzelnen Artikeln, in denen eine besondere Auseinan-

dersetzung mit Nachhaltigkeit geflhrt wird.

Tabelle 8: Zuordnung der Artikel nach Bezugnahme zu Nachhaltigkeit und Vereinbarkeit von Buen Vivir und Nachhaltigkeit

Vereinbarkeit von Nachhaltigkeit und Buen Vivir
maoglich offen (davon widersprichlich) unmaglich
: =  Gebhard & Kistemann
Intensive In- 2016
Beziehung- Schaefer 2013
Setzung von Heinrich Ball Stiftung = (Acosta 2009)
Buen Vivir Rheinland-Pfalz e. V. = (Fatheuer 2011)
und Nachhal- 2014
tigkeit Kuhn & Rieckmann 2010
Poma 2015
/Sz;:zrzﬁrssuftung Kathy . Kurz2016
Buen Vivir Cardenas 2016 " Dietschy 2013
und Nachhal- | = Wikipedia 2015 L Coren & g 2010 = Klein 2012
tigkeit aufei- Schutzwaldverein . V. - (Gudynas 20192b) =  Kovac 2016
nander bezo- 2016 I ynas lle P = Davalos 2009
Magenau 2015 (Informationsstelle Peru e. V.
gen ger 2013)
Schmid 2013 «  (Zibechi 2015
Estermann 2012 (Zibechi )
= Weiss 2016
=  Informationsbiiro Nicaragua e.
NEEEI- . \c/;ui?; 12016
Sl b?'."r?”f'g = cubasi2014
erwahnt = Acosta 2016
= Gann 2013
= Lengert 2011
keine Erwah-
=  Bartholomé 2015
nung von . e
Nachhalig- Lebensministerium 2012
keit = Estermann 2013

Unabhéngig von der Beobachtung, dass die Einordnung der analysierten Artikel in die Tabelle allein aufgrund der
Verteilung nahelegt, dass eine Verbindung zwischen den Konzepten Buen Vivir und Nachhaltigkeit besteht, kann

dies auch inhaltlich gestiitzt werden: Buen Vivir verflige Uber Anknipfungspunkte zu Nachhaltigkeit (Wikipedia
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2015), verfolge nachhaltige Prozesse (Schutzwaldverein e. V. 2016) und zeige die Licken von Nachhaltigkeits-
und Entwicklungszielen. So gehe es nicht nur um soziale, 6kologische und ékonomische Nachhaltigkeit, sondern
auch um kulturelle, ethische und religiose Aspekte. Daneben existiere auch die indigene Kritik, nachhaltige Ent-
wicklung bringe ,blofd mehr vom gleichen Fortschritts- und Entwicklungsmuster® (Dietschy 2013). Zudem rege Buen
Vivir an, Uber nachhaltige Produktion zu diskutieren und es steht in Verbindung mit der These, die Wachstumside-

ologie ordne Nachhaltigkeit unter (Lengert 2011).

Eine besondere Argumentation hinsichtlich des Umgangs mit Nachhaltigkeit findet sich bei Estermann (2012).
Nachhaltigkeit ist ein Prinzip der bolivianischen Verfassung, eine nachhaltige Wirtschaft wird angestrebt und Nach-
haltigkeit wird trans-generational verstanden. Bei der Implementation des Begriffes Nachhaltigkeit in die am Buen
Vivir ausgerichteten Verfassung Boliviens gab es eine Debatte, welcher der beiden Nachhaltigkeitsbegriffe, die
beide eine eigene begriffliche Tradition haben, verwendet wird, auch wenn dies in der Alltagssprache keinen Un-
terschied ausmache. Eingang in die Verfassung fand der Begriff ,sustentabilidad®, der aus der philosophischen
Tradition stammt und ,etwas durch Griinde Erhartetes und argumentativ zu Verteidigendes® bedeutet. Dass sich
nicht fiir die gebrauchlichere Version ,sostenibilidad” entschieden wurde, die aus der Okologie- und Sozialstaats-
debatte stammt und wértlich als ,nachhaltig Gbersetzt werden kann, wird als Sprachspiel der indigenen Kosmovi-

sion gedeutet.

Einige Artikel deuten an, dass aus dem Buen Vivir abgeleitet werden kann, wie Nachhaltigkeit ,wirklich* zu verste-
hen sei (Kovac 2016), auch wenn sich die Nachhaltigkeitsdebatten Lateinamerikas und Europas unterscheiden
wirden. Poma (2015) leitet aus dem Buen Vivir-Prinzip der Wiederholung ab, Nachhaltigkeit bedeute, dass die
Vergangenheit in der Zukunft prasent und dass alles biologisch abbaubar sein musse. Nachhaltigkeit bedeute,

dass Rechte und Lebensquellen auch fir kiinftige Generationen erhalten bleiben.

Uber die Schlussfolgerung hinaus, dass die Konzepte Buen Vivir und Nachhaltigkeit gegenseitige Bedeutung ha-
ben, ist ein zentrales Analyseergebnis, dass es eine groRe Kontroverse dariiber sowie inhaltliche Unsicherheiten
dazu gibt, ob Buen Vivir und Nachhaltigkeit als miteinander vereinbar gelten konnen. Davon zeugen besonders die
Artikel Acosta (2009) und Fatheuer (2011). Acosta (2009, S. 222) stellt Nachhaltigkeit einerseits als erstrebenswert
dar: Buen Vivir solle ékologisch nachhaltig sein und eine Wirtschaft solle Ressourcen ,aus Sicht der Nachhaltigkeit*
nutzen. Andererseits sei ein neues Entwicklungsregime nétig, womit ,ein wichtiger qualitativer Schritt von einer
,nachhaltigen’ Entwicklung hin zu einer anderen Vision, die viel reicher und komplexer in ihrem Inhalt ist* (ebd., S.
220), gegangen werde. Buen Vivir hinterfrage traditionelle Entwicklungskonzepte, wie ,die ,gefeierte ,nachhaltige
Entwicklung™ (ebd., S. 220), die zugunsten eines neuen Paradigmas zu uberwinden sei, ,das Dimensionen der
Gleichheit, Freiheit und Gleichberechtigung sowie die Nachhaltigkeit der Umwelt mit einschliet* (ebd., S. 220). In
diesen Aussagen manifestiert sich eine Ablehnung von Nachhaltigkeit. Im gleichen Satz wird jedoch fiir ein Para-
digma pladiert, das fir die ,Nachhaltigkeit der Umwelt* steht. Letzteres Zitat greift auch Fatheuer (2011) auf, &ndert
es aber insofern ab, dass er von der ,Nachhaltigkeit (...)* (ebd., S. 17) spricht. Warum Fatheuer diesen Passus
kommentarlos verandert, kann mit der vorliegenden Analyse nicht herausgearbeitet werden. Dass damit versucht

wurde, Nachhaltigkeit nicht nur auf Umwelt zu beschranken und ihren umfassenderen Charakter hervorzuheben,
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bleibt als Hypothese unbewiesen. Der Widerspruch zwischen der zu iberwindenden nachhaltigen Entwicklung und
der zu erreichenden Nachhaltigkeit wird somit jedoch verstarkt. Ob Fatheuer Buen Vivir und Nachhaltigkeit fur
vereinbar halt, bleibt auch in den anderen Aussagen offen: Mit den Naturrechten, die Teil des Buen Vivir sind, sei
eine neue rechtliche Fundierung von Nachhaltigkeit verbunden, es wiirden andere Fragen gestellt als bei nachhal-

tiger Entwicklung und sie bedeuteten nicht, die Ausbeutung der Natur ,nachhaltig zu optimieren (ebd., S. 31).

Bei Acosta (2009) und Fatheuer (2011) sind die Arguemente flir und gegen die Vereinbarkeit von Buen Vivir und
Nachhaltigkeit zwar besonders kontrovers, sie stehen damit allerdings in einer Reihe von Texten, bei denen sich
&hnliche Widerspriiche finden (Cortez & Wagner 2010, Gudynas 2012b, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Zibechi
2015). Cortez und Wagner (2010) zufolge wird im Sinne des Buen Vivir Nachhaltigkeit von Indigenen als Strategie
neoliberaler Politik der Weltbank und Regierungen betrachtet und abgelehnt, weil Natur darin als vom Menschen
ausgelagertes Objekt betrachtet werde. An anderer Stelle heilt es, Buen Vivir habe in seiner Ausarbeitung als
Entwicklungskonzept Ahnlichkeiten zur ,Ethik der Nachhaltigkeit* von Aldo Leopold, ohne genauer auf deren Ver-
gleich einzugehen. Ahnliches kann (iber Gudynas (2012b) befunden werden: Einerseits stehe Buen Vivir in der
ecuadorianischen Verfassung fir ein Entwicklungssystem, das durch die ,nachhaltige [...] Gesamtheit der wirt-
schaftlichen, politischen, soziokulturellen und 6kologischen Systeme definiert (ebd., S. 9) sei und der Wandel (zum
Buen Vivir) mlsse eine nachhaltige Dynamik der Transformation schaffen. Andererseits ziele Buen Vivir nicht auf
eine ,optimalere (,nachhaltigere’) Ausbeutung der Natur, sondern auf ein fundamentales Umdenken, einen grund-
legend neuen Umgang mit der Natur, der die Komplementaritat betont und in dem der Mensch die Natur nicht mehr
beherrscht und unterwirft* (ebd., S. 1). Auch der Artikel der Informationsstelle Peru e. V. (2013) gibt kontroverse
Sichten auf Nachhaltigkeit wieder: Den peruanischen Ashanika werde durch nachhaltige Waldwirtschaft geholfen;
gleichzeitig gebe es Stimmen, demnach viele im Buen Vivir eine alternative Entwicklung sehen und einen ,neuen
Vertrag mit der Natur, der nicht die oberflachliche, nachhaltige Entwicklung meint, sondern versteht, dass Natur
und Menschen eine Einheit sind“ (ebd., S. 4f.). Verschiedene Pole in der Deutung von Nachhaltigkeit gibt es auch
bei Zibechi (2015): So werde Buen Vivir durch das ,organisierte, nachhaltige und dynamische Zusammenspiel der
wirtschaftlichen, politischen, soziokulturellen und Umweltsysteme® (ebd., S. 74f.) realisiert; gleichzeitig sei im Sinne
des Buen Vivir darauf zu verweisen, dass Entwicklung und Fortschritt unvereinbar mit der Natur seien, ,auch wenn
sie mit dem Etikett ,nachhaltige Entwicklung‘ versehen werden* (ebd., S. 72). Angesichts des hohen Anteils an
Texten, die in ihrem Urteil Gber die Vereinbarkeit von Buen Vivir und Nachhaltigkeit offen bleiben und angesichts
der Vielzahl an Argumenten flir beide Positionen, kann die These aufgestellt werden, dass es keine offensichtliche
und fachlich angemessene Antwort gibt. Weiterhin ist es nicht auszuschlieRen, dass bei der Erorterung dieser

Frage auch Werte und persénliche Meinungen der Autor*innen eine Rolle spielen.

Eindeutige Urteile Uber die Verbindung von Buen Vivir und Nachhaltigkeit existieren im Untersuchungskorpus den-
noch. So wird Buen Vivir ein Vorbild fur Nachhaltigkeit (Schaefer 2013) sowie Teil der Lésung auf der Suche nach
nachhaltiger Entwicklung genannt (Heinrich B6ll Stiftung Rheinland-Pfalz e. V. 2014). Auch Kuhn und Rieckmann
(2010) betrachten Buen Vivir als ein Resultat der Alternativensuche innerhalb des lateinamerikanischen Nachhal-

tigkeitsdiskurses, sodass Buen Vivir als Leitbild einer nachhaltigen Entwicklung betrachtet werden kénne. Aufféllig
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ist bei diesem Artikel, dass Nachhaltigkeit in einer gesonderten Passage anhand des Integrativen Nachhaltigkeits-
ansatzes erldutert wird, das Prinzip des anthropozentrischen Ansatzes jedoch keine Erwahnung findet. Griinde
daflr sind anhand der vorliegenden Arbeit nicht zu rekonstruieren; denkbar ist jedoch, dass die Autor*innen hier
eine personliche Meinung Uber einen erstrebenswerten Nachhaltigkeitsbegriff ausdrlicken oder dass Buen Vivir

nur mit einem nicht anthropozentrischen Nachhaltigkeitsverstandnis vereinbar ist.

Eine entgegengesetzte Position nehmen Klein (2012), Kovac (2016) und Davalos (2009) ein. Klein (2012) betont
einen Unterschied von Buen Vivir und Nachhaltigkeit: Buen Vivir stehe flir Respekt und Rechte der Natur, wéhrend
Nachhaltigkeit eine Ausbeutung von Mensch und Natur auf einem Level verfolge. Bezuglich Nachhaltigkeit fallt die
(wahrscheinlich als ironisch zu klassifizierende) Bezeichnung ,Folterprogramme*” (ebd., S. 35f). Somit wird Buen
Vivir nicht nur von Nachhaltigkeit abgegrenzt, sie wird auch negativ konnotiert. Besonders deutlich wird eine ab-
lehnende Haltung gegenliber Nachhaltigkeit bei Davalos (2009): Das Thema Biokraftstoffe zeige das unangemes-
sene Verhaltnis von Mensch und Natur sowie, ,dass der Begriff nachhaltige Entwicklung [...] niemals mehr als ein
Trugbild gewesen ist, ein Bugang des Spéatkapitalismus neoliberaler Préagung. Ein Alibi fir die Privatisierungspro-
jekte der Welthank®. Hier gilt Nachhaltigkeit nicht als Lésung, sondern als Ursache fiir Probleme. Die Schlussfol-
gerung Davalos‘ hebt die Bedeutung des Buen Vivir in dieser Argumentation hervor: Angesichts der Bedrohung
globaler Erwarmung und der durch Kapitalismus und den Fortschrittsdiskurs provozierten ,schlimmsten und tiefsten
Krisen, welche die Existenz der ganzen Menschheit auf der Erde” gefahrdeten, werde der Tag kommen, ,an dem
die Menschheit zwischen den kapitalistischen Markten und ihrem eigenen Fortbestand wahlen muss®. Dann seien
,das uralte Wissen und die Weisheit der indigenen Vélker die einzige Mdglichkeit, um den Planeten vor der Ver-

wistung des freien Marktes zu retten*.

Im Untersuchungskorpus besteht eine Widersprichlichkeit hinsichtlich Texten, die Buen Vivir und Nachhaltigkeit
als vereinbar betrachten und Nachhaltigkeit positiv konnotieren und solchen, die Buen Vivir und Nachhaltigkeit als
nicht vereinbar bezeichnen und Nachhaltigkeit (vehement) kritisieren. Da es zwischen diesen Positionen eine Reihe
an Texten gibt, die keine eindeutige Antwort darauf zulassen, wie Buen Vivir und Nachhaltigkeit miteinander in

Beziehung stehen, muss resimiert werden, dass hierzu weiterhin offene Fragen bestehen.

4.2 Ubertragung der thematischen Beziige von Buen Vivir und Nachhaltigkeit auf eine

Bildung fiir nachhaltige Entwicklung

Die folgenden drei Teilkapitel umfassen die Ergebnisse aus der Ubertragung von inhaltlichen Aspekten des Buen
Vivir (so wie sie im Rahmen der Qualitativen Inhaltsanalyse herausgearbeitet und im Ergebnisteil ,4.1 Nachhaltig-
keitsbezogene Themenbereiche im Buen Vivir-Diskurs* dargestellt wurden) auf verschiedene Modelle der BNE.
Die Inhalte des Buen Vivir, die im Folgenden als mégliche Gegenstande einer BNE benannt werden, sind um
Literaturhinweise erganzt. So kann jeder angesprochene Aspekt direkt mit exemplarischem Material des Untersu-
chungskorpus verbunden werden, das eine Vertiefung und Thematisierung des jeweiligen Inhalts im Rahmen einer
BNE ermdglicht.

Die Beurteilung der Ergebnisse und Beantwortung der zweiten Forschungsfrage erfolgt im Kapitel ,5.2 Buen Vivir

als Gegenstand einer Bildung fiir nachhaltige Entwicklung®.
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4.21 Buen Vivir und nachhaltigkeitsbezogene Kompetenzen
Die zwei Ergebnistabellen (10, 11) haben den gleichen Aufbau: Die linke Spalte umfasst die einzelnen Kompeten-
zen des jeweiligen Kompetenzmodells sowie deren entsprechenden Erlduterungen. In der rechten Spalte sind die
inhaltlichen Aspekte des Buen Vivir aufgelistet, die Anschluss zu den Ausformulierungen der Kompetenzen haben

sowie exemplarische Artikel, in denen der entsprechende Inhalt zu finden ist.
Das folgende Beispiel zeigt, welche Aussagen mit den so entstehenden Tabellen getroffen werden kénnen:

Tabelle 9: Beispielergebnis aus der Ubertragung von inhaltlichen Aspekten des Buen Vivir auf das Kompetenzmodell ,Key competencies
for sustainability*

Key competency for sustainability Zur Kompetenz passender Inhalt des Buen Vi-
vir-Diskurses (exemplarisches Material aus dem
Untersuchungskorpus)
System thinking competency - Auswirkung extraktivistischer Wirtschaftsfor-
the abilities to recognize and understand relationships; to ana- men auf die Natur (Kovac 2016, Magenau
lyse complex systems; to think of how systems are embedded 2015, Zibechi 2015, Fatheuer 2011, Acosta
within different domains and different scales; and to deal with 2016)

uncertainty.

Self-awareness competency

the ability to reflect on one’s own role in the local community
and (global) society; to continually evaluate and further moti-
vate one’s actions; and to deal with one’s feelings and desires.

Das Thema ,Auswirkung extraktivistischer Wirtschaftsformen auf die Natur®, das in Verbindung mit Buen Vivir steht,
ist ein Inhalt, der Anschluss an die Ausformulierung der System thinking competency hat. Artikel, in denen dieser
inhaltliche Aspekt des Buen Vivir vertieft im Rahmen einer BNE untersucht werden kann, sind (aus dem Sampling
der Qualitativen Inhaltsanalyse): Kovac 2016, Magenau 2015, Zibechi 2015, Fatheuer 2011 und Acosta 2009. Zur
Self-awareness competency konnten anhand der analysierten Artikel keine inhaltlichen Aspekte des Buen Vivir

zugeordnet werden.
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Buen Vivir als Gegenstand zur Entwicklung der Key competencies for Sustainability

Tabelle 10: Ergebnisse der Ubertragung von inhaltlichen Aspekten des Buen Vivir auf das Kompetenzmodell ,Key competencies for

sustainability”
Key competency | Zur Kompetenz passender Inhalt des Buen Vivir-Diskurses (exemplarisches Ma-
for sustainability terial aus dem Untersuchungskorpus)
System thinking | -  Auswirkung extraktivistischer Wirtschaftsformen auf die Natur (Kovac 2016, Ma-
competency genau 2015, Zibechi 2015, Fatheuer 2011, Acosta 2016)

the abilities to recog-
nize and understand
relationships; to ana-
lyse complex sys-
tems; to think of how
systems are embed-
ded within different
domains and different
scales; and to deal
with uncertainty.

- Ausrichtung des Wirtschaftssystems an einem in Harmonie befindlichen Mensch-
Natur-System (Guala 2016, Gann 2013, Weck & Landin 2014, Schmid 2013,
Gudynas 2012b, Cortez & Wagner 2010, Davalos 2009)

- Zusammenhange von Naturschutz, Wirtschaftsinteressen, politischer Steuerung,
politischen Machtverhaltnissen, gesellschaftlichen Anliegen bei der Yasuni-ITT-
Initiative (Acosta 2016, Zibechi 2015, Weck & Landin 2014, Gann 2013, Fatheuer
2011)

- Yasuni-ITT-Initiative als Beispiel fir Umweltschutz mit regionalen, nationalen und
globalen Akteur*innen (Schmid 2013, Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011)

- Indigene holistische Weltsichten/,Pachamama*“ als Beispiel eines integrierten
Verstandnisses von Gesellschaft und nattrlicher Umwelt (Acosta 2016, Kovac
2016, Magenau 2015, Poma 2015, Zibechi 2015, cuba si 2014, Dietschy 2013,
Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Gudynas 2012b)

- Ausrichtung eines politischen Systems an naturbezogenen Werten (,Okosozialis-
mus"“) (Acosta 2016, Bartholomé 2015, Wikipedia 2015, Estermann 2012, Gudy-
nas 2012b, Cortez & Wagner 2010)

- Griinde flr und Auswirkungen von politische(n) Eingriffe(n) ins Wirtschafssystem,
insbesondere (Um-)Verteilungen (Zibechi 2015, Weck & Landin 2014, Gann
2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Klein 2012, Cortez & Wagner 2010, A-
costa 2009)

- Auswirkung sozialer und politischer Kontrolle des Wirtschaftssystems (Cardenas
2016, Weck & Landin 2014, Gann 2013, Informationsbtiro Nicaragua e. V. 2011)

- Einflusse wirtschaftlicher Transformation auf die Gesellschaft (u. a. Postwachs-
tums-Bestrebungen) (Weck & Landin 2014, Gann 2013, Informationsstelle Peru
e. V. 2013, Schmid 2013, Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011, Davalos
2009)

- Zusammenhange von Wohlstandskonzepten, Bedrfnissen und Wirtschaftssyste-
men (Weck & Landin 2014, Estermann 2013, Gann 2013, Schmid 2013, Schae-
fer 2013, Estermann 2012)

- Auswirkungen wachstumsorientierten Wirtschaftens auf die Gesellschaft und die
Natur (Acosta 2016, Zibechi 2015, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Estermann
2012, Gudynas 2012b, Davalos 2009)

- MaRnahmen der an menschlichen Bediirfnissen orientierten Politik in Ecuador
(Kovac 2016, Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Bartholomé 2015, Poma
2015, Zibechi 2015, cuba si 2014, Heinrich-Béll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014,
Weck & Landin 2014, Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Schmid
2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, Kuhn &
Rieckmann 2012, Fatheuer 2011, Acosta 2009)

- Abhéngigkeit Ecuadors vom Rohstoffexport als Folge globaler Wirtschaftsmecha-
nismen (Acosta 2016, Weck & Landin 2014, Magenau 2015, Dietschy 2013, In-
formationsstelle Peru e. V. 2013, Schmid 2013, Gudynas 2012b, Fatheuer 2011,
Cortez & Wagner 2010, Acosta 2009)

- Auswirkungen des globalisierten Kapitalismus auf (indigene) Kommunen in Ecua-
dor und Bolivien (Acosta 2016, Magenau 2015, cuba si 2014, Heinrich-Boll-Stif-
tung Rheinland-Pfalz 2014, Estermann 2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013,
Klein 2012, Kuhn & Rieckmann 2010)
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Key competency
for sustainability

Zur Kompetenz passender Inhalt des Buen Vivir-Diskurses (exemplarisches Ma-
terial aus dem Untersuchungskorpus)

Anticipatory

competency

the abilities to under-
stand and evaluate
multiple futures —
possible, probable
and desirable; to cre-
ate one’s own visions
for the future; to ap-
ply the precautionary
principle; to assess
the consequences of
actions; and to deal
with risks and
changes.

- Zukunftsszenarien zu der Bedeutung von Rohstoffen in Ecuador und Bolivien (A-
costa 2016, Poma 2015, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Estermann 2012,
Lebensministerium 2012)

- Utopie-Entwirfe des Buen Vivir (cuba si 2014, Estermann 2012, Gann 2013,
Cortez & Wagner 2010, Acosta 2009, Davalos 2009)

- Indigene Zeitkonzepte als Gegensatz zu anderen Zeitkonzepten (Acosta 2016,
Kovac 2016, Poma 2015, Zibechi 2015, Estermann 2012, Gudynas 2012b)

- Politische Eingriffe ins Wirtschaftssystem in Ecuador (Zibechi 2015, Weck & Lan-
din 2014, Estermann 2012, Acosta 2009)

- Auswirkung von MaRnahmen zur Férderung von Rohstoffen in Ecuador und Boli-
vien (Kovac 2016, Kurz 2016, Weck & Landin 2014, Dietschy 2013, Informations-
stelle Peru e. V. 2013, Gudynas 2012b, Fatheuer 2011)

- Position des Buen Vivr zur Veranderung des Bildes von Natur, Gesellschaft, Poli-
tik und Wirtschaft (Acosta 2016, Bartholomé 2015, Magenau 2015, Wikipedia
2015, Zibechi 2015, cuba si 2014, Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V.
2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, Fatheuer
2011, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Cortez & Wagner 2010, Acosta
2009, Davalos 2009)

Normative com-

petency

the abilities to under-
stand and reflect on
the norms and values
that underlie one’s
actions; and to nego-
tiate sustainability
values, principles,
goals, and targets, in
a context of conflicts
of interests and
trade-offs, uncertain
knowledge and con-
tradictions.

- Vorstellungen von Pachamama als Ausgangspunkt wirtschaftlichen, gesellschaft-
lichen, politischen, religiosen Handelns und des Umgangs mit der Natur
(Cardenas 2016, Bartholomé 2015, Magenau 2015, Poma 2015, Fatheuer 2011,
Informationsblro Nicaragua e. V. 2011)

- Zuschreibung eines intrinsischen Wertes fiir die Natur (Aachener Stiftung Kathy
Beys 2015, Schmid 2013, Lebensministerium 2012, Cortez & Wagner 2010)

- Gerechtigkeits- und Gleichheitsbegriffe des Buen Vivir (Acosta 2016, Guala
2016, Magenau 2015, Zibechi 2015, Weck & Landin 2014, Gann 2013, Informati-
onsstelle Peru e. V. 2013, Schmid 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Klein
2012, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Lengert 2011, Cortez & Wagner
2010, Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2009)

- Bewertungen der Yasuni-ITT-Initiative (cuba si 2014, Weck & Landin 2014, Infor-
mationsstelle Peru e. V. 2013, Schmid 2013, Fatheuer 2011)

- Legitimitat von Nachhaltigkeitsbestrebungen aus unterschiedlichen Perspektiven
(Poma 2015, Zibechi 2015, Dietschy 2013, Estermann 2012, Klein 2012, Cortez
& Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2009, Davalos 2009)

Strategic com-

petency

the abilities to collec-
tively develop and
implement innovative
actions that further
sustainability at the
local level and further
afield.

- Clobale Solidaritat (Acosta 2016, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Klein 2012,
Informationsbliro Nicaragua e. V. 2011)

- Yasuni-ITT-Initiative als Teil von globalem Umweltschutz (cuba si 2014, Schmid
2013, Fatheuer 2011)

Collaboration

competency

the abilities to learn
from others; to under-
stand and respect the
needs, perspectives
and actions of others
(empathy); to under-
stand, relate to and
be sensitive to others
(empathic leader-
ship); to deal with
conflicts in a group;

- Ubertragbarkeit indigener Weltsichten und politischer Prinzipien des Buen Vivir
auf andere Kontexte (Acosta 2016, Magenau 2015, Heinrich-B6ll-Stiftung Rhein-
land-Pfalz 2014, Weck & Landin 2014, Informationsstelle Peru e. V. 2013,
Schaefer 2013, Schmid 2013, Gudynas 2012b, Fatheuer 2011, Informationsbiiro
Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2009)

- Buen Vivir als Zugang zu indigenen Weltsichten (Acosta 2016, Weiss 2016,
Poma 2015, Zibechi 2015, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Gudynas 2012b,
Klein 2012, Davalos 2009)

- Buen Vivir als Zugang zur nationalen Situation Ecuadors und Boliviens (Weiss
2016, Weck & Landin 2014, Gann 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b,
Fatheuer 2011, Cortez & Wagner 2010, Acosta 2009)
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Key competency
for sustainability

Zur Kompetenz passender Inhalt des Buen Vivir-Diskurses (exemplarisches Ma-
terial aus dem Untersuchungskorpus)

and to facilitate col-
laborative and partici-
patory problem solv-

ing.

- Politischer Umgang mit Bedirfnissen im Kontext des Buen Vivir (Kovac 2016,
Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Bartholomé 2015, Poma 2015, Zibechi
2015, cuba si 2014, Heinrich-BélI-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Weck & Landin
2014, Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Schmid 2013, Estermann
2012, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, Kuhn & Rieckmann 2012,
Fatheuer 2011, Acosta 2009)

Critical thinking

competency

the ability to question
norms, practices and
opinions; to reflect on
own one’s values,
perceptions and ac-
tions; and to take a
position in the sus-
tainability discourse.

- Globale Machtverhaltnisse und koloniale Strukturen (Acosta 2016, Bartholomé
2015, Zibechi 2015, Estermann 2012, Fatheuer 2011, Cortez & Wagner 2010)

- Indigene, personliche und politisch konkretisierte Vorstellungen von gutem Leben
(Gebhardt & Kistemann 2016, Kurz 2016, Bartholomé 2015, Poma 2015, Weck &
Landin 2014, Dietschy 2013, Estermann 2013, Informationsstelle Peru e. V.
2013, Schaefer 2013, Schmid 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Fatheuer
2011, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Cortez & Wagner 2010, Kuhn &
Rieckmann 2010)

- Auslegungsvarianten der Begriffe ,nachhaltig* und ,Nachhaltigkeit“ im Buen Vivir-
Diskurs (Poma 2015, Zibechi 2015, Dietschy 2013, Estermann 2012, Klein 2012,
Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2009, Davalos 2009)

- Anthropozentrismus (Acosta 2016, Zibechi 2015, Gann 2013, Estermann 2013,
Schmid 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Fatheuer 2011, Cortez & Wag-
ner 2010)

- Auswirkungen der Ausrichtung auf Entwicklung und Wachstum (Acosta 2016,
Zibechi 2015, Heinrich-BoélI-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Estermann 2012,
Gudynas 2012b, Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2009,
Davalos 2009)

- Kapitalismuskritik des Buen Vivir (Weck & Landin 2014, Dietschy 2013, Informati-
onsstelle Peru e. V. 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Klein 2012,
Fatheuer 2011, Informationsbtro Nicaragua e. V. 2011, Cortez & Wagner 2010,
Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2009, Davalos 2009)

Self-awareness

competency
the ability to reflect
on one’s own role in
the local community
and (global) society;
to continually evalu-
ate and further moti-
vate one’s actions;
and to deal with
one’s feelings and
desires.

Integrated
problem-solv-
ing competency
the overarching abil-
ity to apply different
problem-solving
frameworks to com-
plex sustainability
problems and de-
velop viable, inclu-
sive and equitable
solution options that
promote sustainable
development, inte-
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Key competency | Zur Kompetenz passender Inhalt des Buen Vivir-Diskurses (exemplarisches Ma-
for sustainability terial aus dem Untersuchungskorpus)

grating the above-
mentioned compe-
tences.

Buen Vivir als Gegenstand zur Entwicklung der Kernkompetenzen des Lernbereichs Globale Entwicklung

Tabelle 11: Ergebnisse der Ubertragung von inhaltlichen Aspekten des Buen Vivir auf das Kompetenzmodell ,Kemnkompetenzen des Lern-
bereichs Globale Entwicklung“

Kernkompetenz Zur Kompetenz passender Inhalt des Buen Vivir-Diskurses
(exemplarisches Material aus dem Untersuchungskorpus)
Informationsbeschaffung und -ver- | - Indigene in Lateinamerika (Acosta 2016, Kovac 2016,
arbeitung Weiss 2106, Magenau 2015, Poma 2015, Zibechi 2015,
Informationen zu Fragen der Globali- cuba si 2014, Dietschy 2013, Gann 2013, Informationsstelle
sierung und Entwicklung beschaffen Peru e. V. 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Acosta
und themenbezogen verarbeiten 2009)

- Genese Ecuadors und Boliviens seit dem ausgehenden 20.
Jahrhundert (Weck & Landin 2014, Gudynas 2012b,
Fatheuer 2011, Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann
2010, Davalos 2009)

- Politische Linkswende in Lateinamerika in den 2000ern und
anschlieBende politische Entwicklung (Weck & Landin
2014, Gudynas 2012b, Fatheuer 2011, Cortez & Wagner
2010, Kuhn & Rieckmann 2010)

- Okologische Situation Lateinamerikas (Guala 2016, Zibechi
2015, Estermann 2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013,
Estermann 2012, Klein 2012, Fatheuer 2011, Informations-
biiro Nicaragua e. V. 2011, Cortez & Wagner 2010, Kuhn &
Rieckmann 2010)

- Okonomische Situation Lateinamerikas (Acosta 2016,
Cardenas 2016, Zibechi 2015, Weck & Landin 2014, Gann
2013, Informationsbiiro Peru e. V: 2013, Schmid 2013, Es-
termann 2012, Gudynas 2012b, Fatheuer 2011, Kuhn &
Rieckmann 2010)

- Begriffsgeschichte Naturrechte (Fatheuer 2011)

- Kolonialismus und Postkolonialismus (Acosta 2016, Bartho-
lomé 2015, Zibechi 2015, Estermann 2012, Fatheuer 2011,
Cortez & Wagner 2010)

- Extraktivismus (Kovac 2016, Magenau 2015, Zibechi 2015,
Gudynas 2012b, Fatheuer 2011, Informationsbiiro Nicara-
guae. V. 2011, Cortez & Wagner 2010, Acosta 2009)

Erkennen von Vielfalt - Vielfalt von indigenen Lebenswelten in Ecuador, Bolivien
die soziokulturelle und naturliche Viel- und Peru (Acosta 2016, Kovac 2016, Weiss 2016, Magenau
falt in der Einen Welt erkennen 2015, Poma 2015, Zibechi 2015, cuba si 2014, Dietschy

2013, Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Ester-
mann 2012, Gudynas 2012b)

- Biodiversitat im Yasuni-Nationalpark (Schmid 2013)

- Indigene und politisch konkretisierte Begriffe guten Lebens
(Gebhardt & Kistemann 2016, Kurz 2016, Bartholomé 2015,
Poma 2015, Weck & Landin 2014, Dietschy 2013, Ester-
mann 2013, Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013,
Schaefer 2013, Schmid 2013, Estermann 2012, Gudynas
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Kernkompetenz

Zur Kompetenz passender Inhalt des Buen Vivir-Diskurses
(exemplarisches Material aus dem Untersuchungskorpus)

2012b, Fatheuer 2011, Informationsbiiro Nicaragua e. V.
2011, Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann 2010)

Analyse des globalen Wandels
Globalisierungs- und Entwicklungs-
prozesse mit Hilfe des Leitbilds der
nachhaltigen Entwicklung fachlich
analysieren

- Die Verfassungen Ecuadors und Boliviens vor dem Hinter-
grund der neoliberalen Entwicklung Lateinamerikas im 20.
Jahrhundert (Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann
2010)

Unterscheidung von Handlungs-
ebenen

Handlungsebenen vom Individuum
bis zur Weltebene in ihrer jeweiligen
Funktion fir Entwicklungsprozesse
erkennen

- Kontextualisierung von Vorstellungen guten Lebens in
Wohlstandsmodelle und daran orientierten Entwicklungsbe-
griffen und Wirtschaftssystemen (Aachener Stiftung Kathy
Beys 2015, Zibechi 2015, cuba si 2014, Weck & Landin
2014, Gann 2013, Schaefer 2013, Schmid 2013, Estermann
2012, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012)

Perspektivenwechsel und Empa-
thie

sich eigene und fremde Werteorien-
tierungen in ihrer Bedeutung firr die
Lebensgestaltung bewusst machen,
wirdigen und reflektieren

- Indigene Wertesysteme (Acosta 2016, Poma 2015, Zibechi
2015)

- Werte der Verfassungen Ecuadors und Boliviens (Weck &
Landin 2014, Gann 2013, Estermann 2012, Lebensministe-
rium 2012, Fatheuer 2011, Acosta 2009)

Kritische Reflexion und Stellung-
nahme

durch kritische Reflexion zu Globali-
sierungs- und Entwicklungsfragen
Stellung beziehen und sich dabei an
der internationalen Konsensbildung,
am Leithild nachhaltiger Entwicklung
und an den Menschenrechten orien-
tieren

- Erganzung der Menschenrechte durch Naturrechte (Acosta
2016, Bartholomé 2015, Magenau 2015, Poma 2015, cuba
si 2014, Gudynas 2012b, Fatheuer 2011, Acosta 2009)

- Verwirklichung der Rechte Indigener in Ecuador und Boli-
vien (Guala 2016, Weck & Landin 2014, Gann 2013, Infor-
mationsstelle Peru e. V. 2013, Informationsbiiro Nicaragua
e.V: 2011)

Beurteilen von EntwicklungsmaR-
nahmen

Ansatze zur Beurteilung von Entwick-
lungsmafinahmen (bei uns und in an-
deren Teilen der Welt) unter Bertick-
sichtigung unterschiedlicher Interes-
sen und Rahmenbedingungen erar-
beiten und zu eigenstandigen Bewer-
tungen kommen

- Yasuni-ITT-Initiative (Acosta 2016, Zibechi 2015, cuba si
2014, Weck & Landin 2014, Gann 2013, Informationsstelle
Peru e. V. 2013, Schmid 2013, Lebensministerium 2012,
Fatheuer 2011)

- Zukunftsfahigkeit extraktivistischer Wirtschaftssysteme
(Kovac 2016, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012)

- Kritik an Entwicklungsbegriffen (Acosta 2016, Magenau
2015, Poma 2015, Zibechi 2015, Heinrich-Boll-Stiftung
Rheinland-Pfalz 2014, Informationsstelle Peru e. V. 2013,
Estermann 2012, Gudynas 2012b, Klein 2012, Fatheuer
2011, Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann 2010, A-
costa 2009, Davalos 2009)

Solidaritat und Mitverantwortung
Bereiche personlicher Mitverantwor-
tung fur Mensch und Umwelt erken-
nen und als Herausforderung anneh-
men

- Holistische Mensch-Natur-Konzepte (Kovac 2016, Magenau
2015, Schmid 2013, Gudynas 2012b, Cortez & Wagner
2010 Acosta 2009)

- Solidaritat als ein Leitkonzept des Umgangs mit Mensch
und Natur in Ecuador und Bolivien (Acosta 2016, Guala
2016, cuba si 2014, Informationsstelle Peru e. V. 2013,
Klein 2012, Kuhn & Rieckmann 2010)

- Umsetzung von Gemeinwohl-Orientierung in Ecuador und
Bolivien (Weck & Landin 2014, Estermann 2013, Estermann
2012)

Versténdigung und Konfliktlésung
zur Uberwindung soziokultureller und
interessenbestimmter Barrieren in

- Lésungsansétze des Buen Vivir fiir globale Herausforderun-
gen (Armutsbekdmpfung, Klimaschutz, Umweltschutz, wirt-
schaftliche Entwicklung) (Acosta 2016, Kurz 2016, Schutz-
waldverein e. V. 2016, Magenau 2015, Zibechi 2015, cuba
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Kernkompetenz Zur Kompetenz passender Inhalt des Buen Vivir-Diskurses
(exemplarisches Material aus dem Untersuchungskorpus)
Kommunikation und Zusammenarbeit si 2014, Weck & Landin 2014, Informationsstelle Peru e. V.
sowie zu Konfliktldsung beitragen 2013, Schmid 2013, Gudynas 2012b, Klein 2012, Fatheuer
2011, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Lengert
2011, Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann 2010, A-
costa 2009, Davalos 2009)

Handlungsfahigkeit im globalen
Wandel

die gesellschaftliche Handlungsfahig-
keit im globalen Wandel vor allem im
pers6nlichen und beruflichen Bereich
durch Offenheit und Innovationsbe-
reitschaft sowie durch eine angemes-
sene Reduktion von Komplexitat si-
chern und die Ungewissheit offener
Situationen ertragen

Partizipation und Mitgestaltung
Die Schilerinnen und Schiiler kdnnen
und sind auf Grund ihrer mindigen
Entscheidung bereit, Ziele der nach-
haltigen Entwicklung im privaten,
schulischen und beruflichen Bereich
zu verfolgen und sich an ihrer Umset-
zung auf gesellschaftlicher und politi-
scher Ebene zu beteiligen.

4.2.2 Buen Vivir und eine am Leitbild Nachhaltigkeit orientierte Bildung
Dieses Kapitel enthélt die Ableitungen der Ubertragung von nachhaltigkeitsbezogenen Inhalten des Buen Vivir auf
eine BNE anhand dessen Leitbildes Nachhaltigkeit. Dabei wird auf die Ergebnisdiskussion im Kapitel ,5.1 Buen
Vivir aus nachhaltigkeitstheoretischer Sicht* zuriickgegriffen und je nach Beurteilung der Frage, ob die inhaltlichen
Schwerpunkte des Buen Vivirim Konsens oder Dissens zu Nachhaltigkeit stehen oder ob sie Themen aufwerfen,
die Uber Nachhaltigkeit hinaus gehen, werden untschiedliche Thesen dazu formuliert, wie diese Aspekte des Buen

Vivirim Rahmen einer BNE Anwendung finden kdnnen.

Eine Ubergeordnete Problemstellung fir eine BNE kann sein, zu fragen, ob (und welche Aspekte des) Buen Vivir
Leitbild(er) einer nachhaltigen Entwicklung sein kann/kénnen. Zur Beantwortung dieser Frage dient die Auseinan-
dersetzung mit den verschiedenen nachhaltigkeitsbezogenen Themenbereichen, so wie sie in diesem Kapitel skiz-

ziert wird.
Konsens zwischen Buen Vivir und Nachhaltigkeit

In den analysierten Artikeln treten zwischen Buen Vivir und Nachhaltigkeit groke Ubereinstimmungen auf. Insofem
kann Buen Vivir im Rahmen einer BNE als spezifisch ecuadorianischer und bolivianischer Nachhaltigkeitsansatz
thematisiert werden. Folgende Themenbereiche stehen dabei fr typische Positionen von Nachhaltigkeit: Orientie-
rung an Bedurfnissen, Ausrichtung an Gerechtigkeit, Bezug zu globalen Problemen, Lésungsversuche fir Res-
sourcenfragen, Bezug zu Entwicklung, Zukunftsorientierung, Konkretisierung durch Rechte, Anspruch des Umwelt-

schutzes.
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= Buen Vivir kann als ecuadorianische und bolivianische Variante einer neuen Entwicklungspolitik untersucht

werden.
(Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann 2010)

= Buen Vivir kann als Beispiel eines auf Gerechtigkeit ausgerichteten Konzepts analysiert werden, vor allem
folgende Aspekte:

- Forderungen nach Verteilung von Rechten, Anspriichen und Giitern

- Forderung nach Gleichheit und Gleichberechtigung

- Forderung nach Solidaritat

- Umsetzung des Gerechtigkeitsbildes in Ecuador und Bolivien

(Acosta 2016, Guala 2016, Magenau 2015, Zibechi 2015, cuba si 2014, Weck & Landin 2014, Gann 2013, Infor-
mationsstelle Peru e. V. 2013, Schmid 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Klein 2012, Informationsbro Ni-
caragua e. V. 2011, Lengert 2011, Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2009)

= Buen Vivir kann exemplarisch fir den Umgang mit Ressourcen thematisiert werden, vor allem die Aspekte:
- Yasuni-ITT-Initiative
- Umgang mit Extraktivismus

- Verwirklichung Ressourcen-politischer Anspriiche bei realpolitischen Einschrankungen

(Acosta 2016, Kovac 2016, Kurz 2016, Magenau 2015, Zibechi 2015, cuba si 2014, Weck & Landin 2014, Diet-
schy 2013, Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Schmid 2013, Gudynas 2012b, Lebensministerium
2012, Fatheuer 2011, Informationsburo Nicaragua e. V. 2011, Cortez & Wagner 2010, Acosta 2009)

= Einzelne Aspekte des Buen Vivir kdnnen als Beispiel einer zukunftsorientierten Perspektive und eines inter-
generativ orientierten Konzepts thematisiert werden:

- Buen Vivir als Utopie

- Beachtung kiinftiger Generationen als Voraussetzung fiir gutes Leben

- Frage nach Zukunftsfahigkeit

(Acosta 2016, Kovac 2016, Poma 2015, cuba si 2014, Estermann 2012, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Gann
2013, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, Cortez & Wagner 2010, Acosta 2009, Davalos 2009)

= Die Formulierung von Rechten zur Umsetzung des Buen Vivir steht exemplarisch fiir die Nachhaltigkeitsposi-

tionen, allen Menschen gleiche Rechte zuzuerkennen.
(Estermann 2012, Gudynas 2012b, Klein 2012)

= Buen Vivir kann als Beispiel fir die rechtliche Garantie der Bedlirfnisbefriedigung in Ecuador und Bolivien

thematisiert werden.
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(Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Heinrich-Béll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Informationsstelle Peru e. V.
2013, Acosta 2009, Zibechi 2015, Gudynas 2012b, Bartholomé 2015, cuba si 2014, Gann 2013, Kovac 2016,
Schmid 2013, Weck & Landin 2014, Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011)

= Buen Vivir bietet Inhalte, um globale Probleme mit besonderem Fokus auf Ecuador und Bolivien zu themati-
sieren:

- Klimawandel

- Umweltzerstorung

- Ungerechtigkeiten, Ungleichheiten

(Acosta 2016, Kurz 2016, Schutzwaldverein e. V. 2016, Magenau 2015, Zibechi 2015, cuba si 2014, Weck & Lan-
din 2014, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Schmid 2013, Gudynas 2012b, Klein 2012, Fatheuer 2011, Informa-
tionsblro Nicaragua e. V. 2011, Lengert 2011, Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2009,
Davalos 2009)

= Buen Vivir bietet Inhalte, um die Verwirklichung des Nachhaltigkeitsprinzips globale Orientierung zu themati-
sieren:
- politische Gestaltung von Umweltschutz in Ecuador (vor allem Yasuni-ITT-Initiative, Recht auf Leben im Ein-

klang mit der Natur).
(Estermann 2012, Informationsstelle Peru e. V: 2013, Acosta 2009, cuba si 2014, Schmid 2013, Fatheuer 2011)

= Buen Vivir bietet Inhalte, um die Anwendung der Nachhaltigkeitsprinzipien intra- und intergenerative Gerech-
tigkeit und globale Orientierung zu thematisieren:

- bedirfnisorientierte Politik in Ecuador (u. a. Verbot der Privatisierung von Wasser; Ziel Nahrungsmittelsouve-
ranitat)

- Orientierung an Bedurfnissen der gesamten Menschheit

- Einbezug der Bedurfnisse kiinftiger Generationen

- Ausgleich der Bediirfnisbefriedigung

(Kovac 2016, Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Bartholomé 2015, Poma 2015, Zibechi 2015, cuba si 2014,
Heinrich-Ball-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Weck & Landin 2014, Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V.
2013, Schmid 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, Kuhn & Rieckmann 2012,
Fatheuer 2011, Acosta 2009)

Dissens zwischen Buen Vivir und Nachhaltigkeit

Buen Vivir kann als Inhalt einer BNE dazu dienen, Positionen von Nachhaltigkeit kritisch zu priifen. Dafir stehen
drei Aspekte der analysierten Artikel, in denen sich Buen Vivir und Nachhaltigkeit unterscheiden: Position zu dem

Anspruch auf besseres Leben, Position zu Entwicklung, Umgang mit der Natur.

= Die kontrovers diskutierte Ablehnung von Entwicklung beim Buen Vivir kann als Anlass dienen, den Begriff

Entwicklung zu reflektieren und dazu Stellung zu beziehen.
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- Was spricht fiir, was gegen das Streben nach Entwicklung?

- Welche Konsequenzen hat eine grundsatzliche Ablehnung von Entwicklung fir das Konzept Nachhaltigkeit?

(Acosta 2016, Magenau 2015, Poma 2015, Zibechi 2015, Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Informati-
onsstelle Peru e. V. 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Klein 2012, Fatheuer 2011, Cortez & Wagner 2010,
Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2009, Davalos 2009)

= Die Position des Buen Vivir, Natur nicht als Ressource zu verstehen, bietet den Anlass, sich dazu zu positio-
nieren.

- Was spricht flir, was gegen eine Behandlung der Natur als Ressource?

- Inwiefern kann die Position zu Buen Vivir ibernommen werden?

- Welche Konsequenzen hat es fir das Konzept Nachhaltigkeit, Natur nicht als Ressource zu betrachten?

(Kovac 2016, Magenau 2015, Schmid 2013, Gudynas 2012b, Lebensminsiterium 2012, Fatheuer 2011, Cortez &
Wagner 2010, Acosta 2009)

= Die Position des Buen Vivir, das Streben nach einem besseren Leben abzulehnen, bietet Anlass, die Nach-
haltigkeitsposition zu reflektieren, allen Menschen das Recht auf das Streben nach einem besseren Leben
zuzusprechen.

- Was spricht fiir, was gegen die Kategorie ,besseres Leben*?

- Sollte die Ablehnung der Kategorie ,besseres Leben® (ibernommen werden?

- Welche Konsequenzen hat es fir das Konzept Nachhaltigkeit, die Kategorie ,besseres Leben® abzulehnen?
(Wikipedia 2015, Estermann 2013, Gudynas 2012b, cuba si 2014, Klein 2012)

= Das Anerkennen von Naturrechten bietet Anlasse, den anthropozentrischen Ansatz von Nachhaltigkeit zu
kritisieren und zu reflektieren.
- Was spricht dafiir, was dagegen, der Natur Rechte zuzusprechen?

- Welche Konsequenzen haben Naturrechte fiir das Konzept Nachhaltigkeit?

(Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Gebhard & Kistemann 2016, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011,
Acosta 2009 & 2016, Poma 2015, Guala 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Zibechi 2015, Gudynas 2012b,
Lebensministerium 2012, cuba si 2014, Fatheuer 2011, Gann 2013, Klein 2012, Magenau 2015, Dietschy 2013,
Schmid 2013, Weck & Landin 2014)

= Die Position des Buen Vivir, der Natur (aufgrund eines intrinsischen Wertes) Rechte zuzusprechen, bietet
einen Anlass, den anthropozentrischen Ansatz von Nachhaltigkeit zu kritisieren und zu reflektieren.
- Was spricht dafiir, was dagegen, der Natur Rechte zuzusprechen?

- Welche Konsequenzen haben Naturrechte fiir das Konzept Nachhaltigkeit?

(Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Gebhard & Kistemann 2016, Informationsbiiro Nicaragua e. V.
2011, Acosta 2009 & 2016, Poma 2015, Guala 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Zibechi 2015, Gudynas
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2012b, Lebensministerium 2012, cuba si 2014, Fatheuer 2011, Gann 2013, Klein 2012, Magenau 2015, Dietschy
2013, Schmid 2013, Weck & Landin 2014)

= Das vom Buen Vivir vertretene biozentrische bzw. holistische Wertesystem bietet einen Anlass, den anthro-
pozentrischen Ansatz von Nachhaltigkeit zu kritisieren und zu reflektieren.

- Was spricht filr, was gegen ein anthropozentrisches, ein biozentrisches und ein holistisches Wertesystem?

- Welche Konsequenzen hat es fir das Konzept Nachhaltigkeit, wenn die anthropozentrische Position abge-

[ost wiirde?

(Acosta 2016, Kovac 2016, Magenau 2015, Zibechi 2015, Gann 2013, Estermann 2013, Schmid 2013, Estermann
2012, Gudynas 2012b, Fatheuer 2011, Cortez & Wagner 2010, Acosta 2009)

= Die Position des Buen Vivir, der Natur Bediirfnisse zuzusprechen und diese in Einklang mit den Bed(irfnis-
sen der Menschen zu bringen, bietet Anlasse, den anthropozentrischen Ansatz von Nachhaltigkeit zu kritisie-
ren und zu reflektieren.

- Was spricht dafiir, was dagegen, der Natur Bediirfnisse zuzusprechen?

- (Wie) Kénnen Bediirfnisse der Natur mit denen der Menschen in Einklang gebracht werden?

- Inwiefern sollte die Position des Buen Vivir ibernommen werden, der Natur Bed(irfnisse zuzusprechen?

- Welche Konsequenzen hat es fir das Konzept Nachhaltigkeit, der Natur Bediirfnisse zuzusprechen?

(Gann 2013, Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Kuhn & Rieckmann 2010, Gebhard & Kistemann 2016, Informa-
tionsbiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2009 & 2016, Poma 2015, Guala 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013,
Zibechi 2015, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, Batholomé 2015, Estermann 2012 & 2013, Fatheuer
2011, Gann 2013, Klein 2012, Schmid 2013, Wikipedia 2015, Weck & Landin 2014, Cortez & Wagner 2010)

Zusatze des Buen Vivir zu Nachhaltigkeit

Buen Vivir regt zur Auseinandersetzung mit Politik, Gesellschaft, Wirtschaft, Wohistand und Lebensqualitét als
essentielle Dimension und Themenbereiche von Nachhaltigkeit an. Im Rahmen einer BNE kann somit diskutiert

werden, inwiefern diese Bereiche Relevanz fiir Nachhaltigkeit haben.

= Anhand des Buen Vivir kann das Leitbild Nachhaltigkeit diskutiert werden.

- Wie ist die vielfaltige und widerspriichliche Verwendung des Begriffes nachhaltig bzw. Nachhaltigkeit zu be-
werten?

- Sind die vom Buen Vivir verwendeten Nachhaltigkeitsbegriffe angemessen? Sind sie zu ibernehmen?

- Was spricht fiir, was gegen die Kritik des Buen Vivir an Nachhaltigkeit?

- Welche Aspekte des Buen Vivir gehen Uber konventionelle Nachhaltigkeitsbegriffe hinaus?

- Inwiefern ist Buen Vivir als Leitbild einer nachhaltigen Entwicklung zu betrachten?

- Inwiefern bietet Buen Vivir ein lohnenderes Leitbild als Nachhaltigkeit?

(Poma 2015, Zibechi 2015, Dietschy 2013, Estermann 2012, Klein 2012, Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieck-
mann 2010, Acosta 2009, Davalos 2009)
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= Die Positionierungen des Buen Vivir zu verschiedenen Wirtschaftskonzepten konnen diskutiert werden.

- Ist Wirtschaft flr Nachhaltigkeit relevant?

- Was spricht firr, was gegen die Positionierung des Buen Vivir gegen Kapitalismus, Wirtschaftswachstum, auf
Wachstum basierenden Wirtschaftssystemen, Neoliberalismus, Extraktivismus, Ausbeutung, Marktwirt-
schaft?

- Was spricht fir, was gegen die wirtschaftliche Alternativensuche des Buen Vivir?

- Was spricht fir, was gegen eine Wirtschaft des Buen Vivir, welche durch Solidaritat, soziale Werte, Zusam-
mengehdrigkeit, soziale und politische Kontrolle, Umverteilung und das Streben nach Nachhaltigkeit gepragt
ist?

- Welche wirtschaftlichen Folgen lassen sich bei der Umsetzung des Buen Vivir in Ecuador und Bolivien er-
kennen?

- Welche wirtschaftsbezogenen Positionen des Buen Vivir sind zu ibernehmen, welche abzulehnen, welche

zu modifizieren?

(Informationsbtiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2009, Heinrich-Ball-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Kuhn & Rieck-
mann 2010, Schaefer 2013, Acosta 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Davalos 2009, Zibechi 2015, Gudy-
nas 2012b, Lebensministerium 2012, Bartholomé 2015, cuba si 2014, Estermann 2012 & 2013, Fatheuer 2011,
Gann 2013, Klein 2012, Magenau 2015, Cortez & Wagner 2010, Weck & Landin 2014, Schmid 2013)

= Die Forderung des Buen Vivir nach mehr Solidaritat kann diskutiert und reflektiert werden.
- Ist Solidaritat als Wert relevant fiir Nachhaltigkeit?

- Was spricht fiir, was gegen die Forderung nach einer solidarischen Wirtschaft?

(Acosta 2016, Weck & Landin 2014, Estermann 2013, Schmid 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Klein
2012, Informationsburo Nicaragua €. V. 2011, Acosta 2009)

= Es kann Stellung zur Forderung des Buen Vivir nach mehr Geschlechtergerechtigkeit bezogen werden.
- Ist das Thema Geschlechtergerechtigkeit relevant flir Nachhaltigkeit?
- Welche Ansatze fir mehr Geschlechtergerechtigkeit sind mit dem Buen Vivir verbunden?

- Was spricht flir, was gegen den Umgang mit Geschlechterkonzeptionen im Buen Vivir?

(Gann 2013, Schmid 2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Klein 2012, Informationsbiiro Nicaragua e. V: 2011,
Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2009)

= Es kdnnen die Aussagen des Buen Vivir zum politischen System thematisiert werden.

- Sind Fragen nach der Gestaltung des politischen Systems relevant fiir Nachhaltigkeit?

- Inwiefern ist der Forderung des Buen Vivir nach einer stérkeren Partizipation an Politik zu zuzustimmen?

- Was spricht flir, was gegen das Konzept der Plurinationalitat?

- Inwiefern sind die Positionen des Buen Vivir zu Kolonialismus und Imperialismus relevant fiir Nachhaltigkeit?
- Welches Bild von Demokratie wird vom Buen Vivir vertreten?

- Welche politischen Folgen lassen sich bei der Umsetzung des Buen Vivir in Ecuador und Bolivien erkennen?
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- Gibt es Anregungen zum politischen System, die vom Buen Vivir ibernommen werden sollten?

(Acosta 2016, Zibechi 2015, Estermann 2012, Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011, Cortez & Wagner 2010,
Déavalos 2009, Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Lebensministerium
2012, Gann 2013)

= Das Ziel des Buen Vivir, ein gutes Zusammenleben mit hohem Stellenwert des Gemeinwohls zu erreichen,
kann diskutiert werden.

- Sind Fragen nach der Gestaltung der Gesellschaft relevant fiir Nachhaltigkeit?

- Was spricht fir, was gegen das Gesellschaftsbild des Buen Vivir?

- Welche gesellschaftlichen Folgen lassen sich bei der Umsetzung des Buen Vivir in Ecuador und Bolivien er-

kennen?
(Estermann 2012, Estermann 2013)

= Eskonnen die gesellschaftlichen Werte des Buen Vivir diskutiert werden.

- Welches Bild von Gemeinschaft, Gerechtigkeit, Interkulturalitat, Vielfalt, Solidaritat, Harmonie und Einklang
mit der Natur wird vom Buen Vivir vertreten?

- Gibt es Aspekte der gesellschaftlichen Werte des Buen Vivir, die auch auRerhalb von Ecuador und Bolivien

angewendet werden kdnnen und sollten?

(Acosta 2016, Bartholomé 2015, Wikipedia 2015, Weck & Landin 2014, Estermann 2013, Gann 2013, Estermann
2012, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011, Cortez & Wagner 2010, Acosta 2009)

= Es kann der Anspruch des Buen Vivir diskutiert werden, Veranderungen zu einem alternativen Gesellschafts-
modell zu bewirken.
- Welche gesellschaftlichen Veranderungen werden vom Buen Vivir angestrebt?

- Was spricht fiir, was gegen gesellschaftliche Veranderungen?

(Bartholomé 2015, Gann 2013, Informationsbirro Nicaragua e. V. 2011, Cortez & Wagner 2010, Acosta 2009,
Davalos 2009)

= Die Diagnose des Buen Vivir, Wirtschaftswachstum, Kapitalismus, westliches Entwicklungsstreben und Neo-
liberalismus als Problemursachen zu betrachten, bietet Anlasse, sich dazu zu positionieren:

- Betreffen die angesprochenen Probleme sowie deren Ursachen das Streben nach Nachhaltigkeit?

- Was spricht flir, was gegen die Problemdiagnose des Buen Vivir?

- Welche Folgen hat die Problemdiagnose des Buen Vivir fur Ecuador und Bolivien?

(Acosta 2016, Zibechi 2015, Heinrich-Ball-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Estermann 2012, Gudynas 2012b,
Cortez & Wagner 2010, Kuhn & Rieckmann 2010, Acosta 2009, Davalos 2009, Weck & Landin 2014, Dietschy
2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Estermann 2012, Klein 2012, Fatheuer 2011, Informationsbiiro Nicara-
guae.V.2011)
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= Die Position des Buen Vivir, die Wirtschaft miisse an den Bedirfnissen der Menschen ausgerichtet sein, bie-
tet Anlass, sich dazu zu positionieren.
- Ist die Ausrichtung der Wirtschaft relevant flir Nachhaltigkeit?

- Was spricht fiir, was gegen die Ausrichtung der Wirtschaft auf die Bediirfnisse der Menschen?
(Gann 2013, Estermann 2012)

= Die Position des Buen Vivir, das Thema BedUrfnisse eng mit den Konzepten zu Wohlstand und Lebensquali-
tat zu verbinden, bietet Anlass, sich dazu zu positionieren.

- Istdas Thema Wohlstands- und Lebensqualitatskonzepte relevant fir Nachhaltigkeit?

- Was spricht fiir, was gegen die Position des Buen Vivir, sich von westlichen Wohlstandsbegriffen abzuwen-
den?

- Was spricht fiir, was gegen die Position des Buen Vivir, sich starker am Gemeinwohl zu orientieren?

- Wie kdnnen Lebensqualitat und Wohlstand entsprechend des Buen Vivir konzipiert sein?

- Was spricht fiir, was gegen die Position des Buen Vivir, unsere Lebensgrundlagen zu tiberdenken?

(Weck & Landin 2014, Estermann 2013, Gann 2013, Schmid 2013, Schaefer 2013, Estermann 2012)

4.2.3 Buen Vivir und Zielkonflikte der Nachhaltigkeit
Einige nachhaltigkeitsbezogene Inhalte des Buen Vivir kénnen im Modell ,Zielkonflikte der Dimensionen von Nach-
haltigkeit* verortet werden. Abbildung 14 verdeutlicht, an welchen Stellen dies der Fall ist sowie, welche Art von
inhaltlichen Bezligen zwischen den Aussagen des Modells und des Buen Vivir (entsprechend der analysierten
Artikel) bestehen:

- Inhalte des Buen Vivir, die exemplarisch flr Aussagen des Modells stehen, sind griin markiert.

- Erweiterungen des Modells mit Inhalten des Buen Vivir sowie spezifische Schwerpunktsetzungen des Buen
Vivir hinsichtlich eines Aspekts des Modells sind blau markiert.

- Werden im Modell Aussagen durch Inhalte des Buen Vivir ersetzt oder verandert, sind diese Passagen rot
markiert.

- Positionen des Buen Vivir, die die Begriffe des Modells grundsatzlich hinterfragen, sind orange markiert.
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Wirtschaft
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Bediirfnissen und an Solidaritét

keine Marktwirtschaft18
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extraktivistische
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Ard
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[

Yasuni-ITT-Initiative steht exemplarisch
fiir diesen Konflikt 23

Wachstums- und
Profitorientierung (ist
abzulehnen)17

Soziale Gerechtigkeit

abzulehnen) 17 1

Gemeinwohl (geht vor, orientiert
Wohlstand und Lebensqualitit) 4
Erd
Interessengemeinschaften

Soziales
Selbsterhaltung,
Fortbestand im Wandel,

Umwelt
ist keine Ressource 6
Schutz von
Okosystemen und
naturlichen
Lebensgrundlagen
Schutz der Beduirfnisse
der Natur 8

soziale Sicherheit und
Integration

Befriedigung der Bedurfnisse
in Harmonie mit §
Erhaltung natirlicher Ressourcen
(= grundsitzlich zu gewshrleisten)1()

Ecuador und Bolivien als Beispiele, wo dieser
Anspruch noch nicht der Realitdt entspricht

3

Abbildung 14: Anpassung des Modells ,Zielkonflikte der Dimensionen von Nachhaltigkeit"an Positionen des Buen Vivir

Tabelle 12: Legende: Literaturverweise zum angepassten Modell ,Zielkonflikte der Dimensionen von Nachhaltigkeit*

fer

Zif- | Literatur, die exemplarisch fiir die Anpassung des Modells durch das Buen Vivir steht

Bartholomé 2015, Gann 2013, Informationsbtiro Nicaragua e. V. 2011, Cortez & Wagner 2010, Acosta
2009, Davalos 2009

Acosta 2016, Zibechi 2015, Estermann 2012, Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011, Cortez & Wagner
2010, Davalos 2009

Magenau 2015, Wikipedia 2015, Zibechi 2015, cuba si 2014, Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V.
2013, Estermann 2012, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011, Acosta 2009, Davalos
2009

Estermann 2012, Estermann 2013

Informationsburo Nicaragua e. V. 2011, Gann 2013, Acosta 2009

Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Zibechi 2015, Gann 2013, Lebensministerium 2012, Acosta 2009
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Kovac 2016, Cuba si 2014, Informationsstelle Peru e. V: 2013, Schaefer 2013, Schmid 2013, Fatheuer
2011

Gann 2013

Gann 2013, Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Kuhn & Rieckmann 2010, Gebhard & Kistemann 2016,
Informationsburo Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2009 & 2016, Poma 2015, Guala 2016, Informationsstelle
Peru e. V. 2013, Zibechi 2015, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, Batholomé 2015, Estermann
2012 & 2013, Fatheuer 2011, Gann 2013, Klein 2012, Schmid 2013, Wikipedia 2015, Weck & Landin 2014,
Cortez & Wagner 2010

10

Acosta 2009, Acosta 2016, Zibechi 2015, Gann 2013, Fatheuer 2011, Gudynas 2012b, Estermann 2012
& 2013, Schmid 2013, Cortez & Wagner 2010

11

Gann 2013

12

Acosta 2016, Fatheuer 2011, Cortez & Wagner 2010

13

Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Lebensministerium 2012,
Gann 2013, Acosta 2016

14

Weck & Landin 2014, Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Schmid 2013, Lebensministerium
2012, Fatheuer 2011, Davalos 2009, Gebhardt & Kistemann 2016

15

Kuhn & Rieckmann 2010, Schaefer 2013, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Informationsstelle Peru
e. V. 2013, Davalos 2009, Gudynas 2012b, Estermann 2012 & 2013, Fatheuer 2011, Gann 2013, Wikipe-
dia 2015, Dietschy 2013, Magenau 2015

16

Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Kuhn & Rieckmann 2010, Schaefer 2013, Informationsburo
Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2009 & 2016, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Davalos 2009, Zibechi
2015, Gudynas 2012b, Lebensministerium 2012, Bartholomé 2015, cuba si 2014, Estermann 2012 & 2013,
Fatheuer 2011, Gann 2013, Klein 2012, Magenau 2015, Cortez & Wagner 2010

17

Gebhard & Kistemann 2016, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Acosta 2009 & 2016, Guala 2016,
Informationsstelle Peru e. V. 2013, Davalos 2009, Zibechi 2015, Gudynas 2012b, Estermann 2012,
Fatheuer 2011, Gann 2013, Klein 2012, Lengert 2011, Schmid 2013, Wikipedia 2015, Cortez & Wagner
2010

18

Gann 2013, Weck & Landin 2014, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011

19

Aachener Stiftung Kathy Beys 2015, Heinrich-Béll-Stiftung Rheinland-Pfalz 2014, Kuhn & Rieckmann
2010, Informationsbiro Nicaragua e. V. 2011, Guala 2016, Acosta 2009, Zibechi 2015, Gudynas 2012b,
Lebensministerium 2012, cuba si 2014, Estermann 2012 & 2013, Schmid 2013, Cortez & Wagner 2010,
Gann 2013

20

Estermann 2012, Gann 2013
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21 Estermann 2012, Acosta 2009, Informationsbiiro Nicaragua e. V. 2011, Gudynas 2012b, Schaefer 2013,
Schmid 2013, Klein 2012, Gann 2013

22 Kovac 2016, Magenau 2015, Zibechi 2015, Fatheuer 2011, Informationsburo Nicaragua e. V. 2011, Acosta
2016

23 Acosta 2016, Zibechi 2015, cuba si 2014, Weck & Landin 2014, Gann 2013, Informationsstelle Peru e. V.

2013, Schmid 2013, Lebensministerium 2012, Fatheuer 2011

Beispiele des Buen Vivir fiir Aspekte der Zielkonflikte

In den analysierten Artikeln werden sechs Beispiele flr Zielkonflikte zwischen den Dimensionen von Nachhaltigkeit

identifiziert. Sie konnen alle im Rahmen einer BNE fir die Auseinandersetzung mit den Zielkonflikten thematisiert

werden, um darauf aufbauend lber Lésungs- und Vermeidungsstrategien zu diskutieren.

Bolivien steht exemplarisch dafir, dass ein Konflikt zwischen den Dimensionen Umwelt und Soziales besteht
und keine Harmonie zwischen beiden vorherrscht. Es kdnnte im Rahmen einer BNE thematisiert werden, worin
in Bolivien der Konflikt besteht sowie ob und welche Losungsansétze existieren.

Buen Vivir gilt als Beispiel einer Postwachstumsgesellschaft und ist somit ein Versuch, den Konflikt zwischen
Wirtschaft und Sozialem (Wachstums- und Profitorientierung gegen soziale Gerechtigkeit) zu [dsen. Inhalt ei-
ner BNE konnte die Erdrterung sein, wie Buen Vivir welche Form von Gesellschaft und Wirtschaft erreichen
will und welche Schritte dahin in Ecuador und Bolivien erfolgt sind.

Beim Konflikt zwischen Politik und Wirtschaft (Regulierungspolitik gegen Kréfte des Marktes) liefert das Buen
Vivir Beispiele flir Regulierungspolitik: Es wird gefordert, die Wirtschaft an menschlichen Bedtrfnissen auszu-
richten und es wird eine Umverteilungspolitik vertreten. Ein Thema fiir eine BNE kann es daher sein, die Aus-
wirkungen einer solchen Regulierungspolitik am Beispiel Ecuador und Bolivien zu untersuchen und zu beur-
teilen, inwiefern der Konflikt somit geldst werden kann und welchen Beitrag die politischen MaRnahmen zu
einer nachhaltigen Entwicklung leisten.

Fur die Thematisierung des Konflikts zwischen Wirtschaft und Umwelt (Wirtschaftswachstum gegen Erhaltung
naturlicher Ressourcen) im Rahmen einer BNE bietet Buen Vivir Anhaltspunkte: Buen Vivir richtet sich gegen
extraktivistische Wirtschaftsweisen und Wirtschaftswachstum. Die Situation in Bolivien sowie die Yasuni-ITT-
Initiative gelten als Beispiele daflr, dass der Konflikt zwischen Wirtschaft und Umwelt nicht gelést ist. Somit
ist anhand des Buen Vivir die Auseinandersetzung mit dem Konflikt zwischen Wirtschaft und Natur durch ver-

schiedene inhaltliche Schwerpunkte mdglich.

Erweiterungen und Schwerpunktsetzungen des Buen Vivir beziiglich einzelner Aspekte der Zielkonflikte

Die Aussagen der analysierten Artikel iber Buen Vivir zeigen, dass Buen Vivir an verschiedenen Stellen des Mo-

dells eigene Schwerpunkte setzt, also Stellung bezieht, wie der Zielkonflikt zu behandeln ist. Zudem werden Er-

weiterungen zu dem Modell vorgenommen, die aber dessen Grundcharakter nicht infrage stellen. All diese Aspekte

kénnen im Rahmen einer BNE daraufhin untersucht werden, welche Argumente fiir beziehungsweise gegen die
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Positionen des Buen Vivir sprechen, welche Auswirkungen sie in Ecuador und Bolivien haben sowie, inwiefern

Ldsungen fiir den Konflikt auch in anderen Rdumen denkbar sind.

= Zu den Konflikten zwischen Umwelt und jeweils Wirtschaft, Sozialem und Politik wird dargestellt, dass das
Interesse der Umwelt (Erhaltung natirlicher Ressourcen und Naturschutz) immer Vorrang haben sollte. Inso-
fern wird deutlich, dass sich im Konflikt die jeweils andere Dimension an der Dimension Umwelt ausrichten
muss. Zu dieser wird erganzt, dass sie nicht als Ressource zu behandeln ist und das Interesse hat, die Be-
durfnisse der Natur zu schitzen.

= Die Dimension Politik wird um das Interesse Partizipation erweitert sowie die Frage, ob ein dkologischer Sozi-
alismus ein Ziel darstellen kann.

= |m Konflikt zwischen Sozialem und Politik (Gemeinwohl gegen Interessengemeinschaften) stellt Buen Vivir
heraus, dass das Gemeinwohl Vorzug hat und Orientierung fiir die Konzipierung von Wohlstand und Lebens-

qualitat haben sollte.

Damit zeigt sich insgesamt, dass Buen Vivir das Modell nicht nur punktuell illustriert, sondern durch bestimmte
Positionen, Festlegungen und Erweiterungen das Modell abwandelt und eine neue Systematisierung fiir Nachhal-
tigkeit andeutet. Dies wird durch tiefgreifendere Veranderungen am Modell, die im folgenden Abschnitt dargestellt

werden, fortgesetzt.
Veranderungen von Aspekten der Zielkonflikte durch Buen Vivir

An mehreren Stellen werden in den analysierten Artikeln Positionen des Buen Vivir beschrieben, die den Aussagen
des Modells der Zielkonflikte grundsatzlich widersprechen. Diese Gegensatze kdnnen im Rahmen einer BNE ei-
nerseits zum Anlass genommen werden, Konflikte zwischen den Dimensionen von Nachhaltigkeit zu diskutieren.
Darlber hinaus kann untersucht werden, welche Konsequenzen die entsprechenden Positionen des Buen Vivir in

Ecuador und Bolivien haben und inwiefern daraus Erkenntnisse fiir andere Rdume gewonnen werden kdnnen.

= Die meisten Veranderungen betreffen die Dimension Wirtschaft. Diese hat im Sinne des Buen Vivir andere
Ziele und Interessen zu verfolgen als es im Modell der Zielkonflikte vorgesehen ist: Wirtschaft soll sich an
menschlichen Bedurfnissen orientieren sowie an Solidaritat. Sie muss okologisch ausgerichtet sein, wird poli-
tisch und sozial kontrolliert. Es sollte keine Marktwirtschaft existieren. Diese Positionen betreffen nicht nur die
Dimension Wirtschaft, sondern das gesamte Modell und dessen Perspektive auf Nachhaltigkeit. Insofern kann
auf Basis der Positionen des Buen Vivir, die die Dimensionen von Nachhaltigkeit grundsatzlich infrage stellen,
im Rahmen einer BNE untersucht werdeb, ob in den Positionen des Buen Vivir Losungen fir Nachhaltigkeits-
probleme liegen.

= Die vom Buen Vivir angestrebte Wirtschaft bedeutet fir die Konflikte mit Sozialem und Umwelt, dass das
Wachstumsstreben jeweils abzulehnen ist und die entsprechenden Konflikte in dieser Form keinen Bestand
haben.

= Ein weiterer Konflikt wird im Sinne des Buen Vivir aufgeldst: So stehen die Bediirfnisbefriedigung und der

Erhalt natirlicher Ressourcen nicht im Widerspruch, weil beide in Harmonie miteinander geschehen sollen.
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Diese Ansammlung an Veranderungen im Modell Zielkonflikte zeigt, wie Buen Vivir Anlasse liefert, Nachhaltigkeit

grundsatzlich zu hinterfragen.
Anfragen des Buen Vivir an das Modell Zielkonflikte

Das Hinterfragen von Nachhaltigkeit durch Buen Vivir wird besonders dadurch deutlich, dass die analysierten Arti-
kel nahelegen, die Dimensionen Umwelt und Politik neu zu konzipieren, Soziales zu verandern und wirtschaftliche
Alternativen zu suchen. Dartiber hinaus sollen Wirtschaft, Soziales und Umwelt nicht getrennt, sondern zusam-
mengedacht werden. Insofern stellt sich im Rahmen einer BNE nicht nur die Frage nach der Ausgestaltung von
Nachhaltigkeit, sondern auch, inwiefern dessen Kategorien und Grundannahmen (so wie sie im Modell der Ziel-

konflikte dargestellt werden) eine Grundlage sein sollten.
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5 Diskussion

5.1 Buen Vivir aus nachhaltigkeitstheoretischer Sicht
Die Erstellung der vorliegenden Arbeit diente zunéchst der Beantwortung der Frage: Wie werden nachhaltigkeits-
bezogene Themenbereiche im deutschsprachigen Buen Vivir-Diskurs dargestellt? Dazu sollten alle nachhaltig-
keitsrelevanten Themenbereiche des Buen Vivir-Diskurses identifiziert und beschrieben werden. Nachdem Abbil-
dung 13 im Kapitel ,4.1 Nachhaltigkeitsbezogene Themenbereiche im Buen Vivir-Diskurs® bereits verdeutlicht, dass
die analysierten Artikel des Buen Vivir-Diskurses ausfuhrlich auf nachhaltigkeitsbezogene Themen eingehen, wer-
den diese in den folgenden Teilkapiteln 4.1.1 bis 4.1.12 detailliert dargestellt. Kapitel ,5.1 Buen Vivir aus nachhal-
tigkeitstheoretischer Sicht* greift die geschilderten Ergebnisse auf und ordnet sie in den wissenschaftlichen Nach-

haltigkeitsdiskurs ein.

Die zentralen Erkenntnisse Uber die nachhaltigkeitsbezogenen Themenbereiche im analysierten Buen Vivir-Diskurs
wurden in den folgenden Tabellen (13-15) festgehalten, die entsprechend der Nachhaltigkeitsprinzipien nach Grun-
wald (2016) (Kapitel ,3.3.1 Entwicklung des Kategoriensystems®) gegliedert sind. Alle Kernaussagen des analy-
sierten Materials, die sich nicht in das Raster der Nachhaltigkeitsprinzipien einordnen lassen, werden in den Ta-
bellen 16 und 17 dargestellt. Das betrifft sowohl alle Aussagen der am Material hergeleiteten Themenbereiche also
auch die Aspekte der theoretisch hergeleiteten Kategorien, die Uber die Aussagen der Nachhaltigkeitsprinzipien

hinausgehen.

In den folgenden Abschnitten wird jeweils zunachst erdrtert, welche Aussagen der analysierten Artikel Riick-
schllisse darauf zulassen, ob Buen Vivir die drei Nachhaltigkeitsprinzipien erfiillt. Danach wird gepruft, ob die Aus-
sagen der analysierten Artikel, die inhaltlich Gber die Nachhaltigkeitsprinzipien hinausgehen, im weiteren Nachhal-

tigkeitsdiskurs eine Rolle spielen.
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Bezugnahme zu Nachhaltigkeit im Buen Vivir-Diskurs

Unabhangig von allen mit Nachhaltigkeit verbundenen Themen und Positionen wurde das Untersuchungsmaterial
daraufhin Uberpruft, wie die Begriffe nachhaltig und Nachhaltigkeit verwendet werden und was aus der Verbindung
dieser mit Buen Vivir geschlussfolgert wird. Zwei Feststellungen werden infolge der Qualitativen Inhaltsanalyse als

Erkenntnisse festgehalten:

- Inder Mehrheit der Texte wird auf Nachhaltigkeit eingegangen.
- Es wird eine Auseinandersetzung mit Nachhaltigkeit gefiihrt, die ein breites Spektrum an Deutungen dazu

umfasst, inwiefern Buen Vivir und Nachhaltigkeit miteinander vereinbar sind.

Die Erkenntnis, dass im Buen Vivir-Diskurs auf Nachhaltigkeit eingegangen wird, ist mit Blick auf den gesamten
Buen Vivir-Diskurs zu relativieren, da die Thematisierung von Nachhaltigkeit ein Kriterium der Materialauswahl war.
Insofern kann festgehalten werden, dass die Auseinandersetzung mit Nachhaltigkeit eine Facette des Buen Vivir-

Diskurses ist.

Die zweite Erkenntnis ist, dass in den analysierten Artikeln die Bezugnahme von Buen Vivir und Nachhaltigkeit
kontrovers gedeutet wird: Einerseits gilt Buen Vivir als Vorbild fir Nachhaltigkeit (Schaefer 2013), andererseits wird
mit Buen Vivir eine ablehnende Haltung gegentiber Nachhaltigkeit begriindet (Davalos 2009). Zudem bleiben viele
Artikel dahingehend offen oder widersprichlich, ob Buen Vivir und Nachhaltigkeit miteinander vereinbar sind. Zwei
Griinde kénnen dafiir ausschlaggebend sein: die Begriffsverwendung von Nachhaltigkeit und die Komplexitat der

Bezlige von Buen Vivir und Nachhaltigkeit.

Die erste Erklarung fiir die Breite dieses Deutungsspektrums (hinsichtlich der Vereinbarkeit von Buen Vivir und
Nachhaltigkeit) liegt in dem Umstand begriindet, dass der Begriff Nachhaltigkeit sehr viele Zuschreibungen und
Deutungen zulasst (Zinn 2012). Ein Beispiel dafir, dass auch in den untersuchten Texten Nachhaltigkeit unter-
schiedlich interpretiert wird, zeigt eine Erkenntnis, die am analysierten Material gewonnen wurde: Die vehemente
Kritik, die an Nachhaltigkeit getibt wird, bezieht sich stets auf den Begriff ,nachhaltige Entwicklung” (Acosta 2009,
Davalos 2009, Informationsstelle Peru e. V. 2013, Zibechi 2015). Dass Nachhaltigkeit dann kritisiert wird, wenn sie
rein begrifflich eine starkere Anlehnung an Entwicklungskonzepte hat, ergibt insofern Sinn, da Entwicklung aus
Sicht des Buen Vivir auf Ablehnung stoRt (Kapitel ,4.1.3 Entwicklung®). Méglicherweise wird nachhaltige Entwick-
lung hier als eine Variante von Entwicklung gesehen. Ein Beispiel fur diese Erklarung stellt Acosta (2009) dar. Dass
,nachhaltige Entwicklung® im Gegensatz zu ,Nachhaltigkeit* der vom Buen Vivir kritisierten Entwicklung entspricht,
ist nachhaltigkeitstheoretisch jedoch insofern nicht zu halten, da beide Bezeichnungen keinen inhaltlichen Unter-
schied haben (Risopoulos-Pichler & Loimayr 2015). Dass aber gerade die vier hier benannten Texte, die mit groRer
sprachlicher Vehemenz Kritik an nachhaltiger Entwicklung tiben, von Autor*innen aus Lateinamerika stammen oder
eine lateinamerikanische Perspektive einnehmen, Iasst erahnen, dass bei ihnen eine groRe Sensibilitat fiir dieses
sprachliche Detail und die damit verbundenen Hintergriinde gibt. Es kann vor diesem Hintergrund nicht ausge-

schlossen werden, dass das benannte Deutungsspektrum eine Folge einer widerspriichlichen Verwendung des
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Begriffes Nachhaltigkeit ist. Genauso, wie keine Informationen iber das Nachhaltigkeitsverstandnis der Autor*in-

nen vorliegen, ist dies auch fur die weiteren Themen (wie Natur oder Gerechtigkeit) der Fall.

Eine zweite Erklarung fiir das Deutungsspektrum der Verbindung von Buen Vivir und Nachhaltigkeit ist, dass die
groRe inhaltliche Komplexitat beider Konzepte von den Autor*innen der analysierten Artikel nicht adaquat aufgeldst
werden konnte. Dafiir spricht, dass gerade die Artikel, in denen eine starke Bezugnahme von Buen Vivir und Nach-
haltigkeit vertreten wird, Offenheit oder Widerspriiche zur Frage zu finden sind, inwiefern beide Konzepte vereinbar
sind. Wenn diese offene Frage als so komplex betrachtet werden kann, dass sie einer ausfiihrlicheren Betrachtung
bedarf, erklart dies auch die sehr unterschiedlichen Schlussfolgerungen, die im Fachdiskurs zur Verbindung von
Buen Vivir und Nachhaltigkeit getroffen werden (Kapitel ,2.3 Verbindungsebenen von Buen Vivir und Bildung fiir
nachhaltige Entwicklung®). Dariiber hinaus lasst diese Annahme alle polarisierenden Urteile tber die Verbindung
von Buen Vivir und Nachhaltigkeit (wie ,Vorbild* oder ,Alibi*) kritisieren, die im Untersuchungsmaterial zu finden
sind, da sie nicht auf die inhaltliche Komplexitat dieser Frage eingehen. Insofern verweist dieser Erklarungsansatz
des breiten Spektrums hinsichtlich der Deutungen Uber die Vereinbarkeit von Buen Vivir und Nachhaltigkeit darauf,
sich inhaltlich auf der Basis der einzelnen Positionen von Buen Vivir und Nachhaltigkeit zu den entsprechenden

Themenbereichen zu bewegen. Damit befassen sich die folgenden Ausfilhrungen dieses Kapitels.
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Buen Vivir aus der Perspektive intra- und intergenerativer Gerechtigkeit

Tabelle 13: Vergleich von intra- und intergenerativer Gerechtigkeit mit den Aussagen aus dem Untersuchungskorpus

Aussagen im Untersuchungskorpus
Bediirf- Gerechtig- | Rechte Ressour- | Zukunft
nisse keit und Pflich- | cen
ten
(1) Heute bestehende Bedurfnisse kén- | Bolivien: Buen Vivir
nen befriedigt werden. Die Befriedi- | Bedirfnis- befasst
gung der Bedirfnisse kommender | befriedi- sich mit
Generationen wird nicht gefahrdet. | gung ist Fragen der
Heutige und kinftige BedUrfnisbe- | auch kiinfti- Zukunftsfa-
. friedigung sind gleichrangig und zu- | gen Gene- higkeit.
S sammengehdrig. rationen zu Die Bedurf-
3 garantie- nisse kinf-
%) ren. tiger Gene-
© Es geht um rationen
& alle Men- werden be-
= schen. achtet.
§ (2) Gerechtigkeit bedeutet: Rechte, Buen Vivir | Alle Men- Buen Vivir
1) Pflichten, Naturressourcen, Wirt- steht fir schen sol- | betrachtet
%’ schaftsgiter, soziale Positionen wer- weitrei- len gleiche | die Natur
= den gerecht verteilt (d. h. die Vertei- chende Rechte ha- | nicht als
= lung geschieht nicht willkirlich, son- Umvertei- | ben.Buen | Res-
3 dern nach Kriterien). Gerechtigkeit lungen. Vivir steht | source.
& betrifft das Miteinander der Men- in der Tra-
S schen. dition der
2 Menschen-
©
S rechte.
§ (3) Die Diversitat und Qualitat natrli- Buen Vivir | Buen Vivir
g cher und kultureller Ressourcen betrachtet | befasst
= muss erhalten werden. Der Zugang die Natur sich mit
g dazu wird allen Generationen einge- nicht als Fragen der
& raumt. Res- Zukunftsfa-
£ source. higkeit.
s Buen Vivir | Ressour-
p steht fur cenfragen
g den Schutz | sind von
? natiirlicher | hoher Be-
2 Ressour- deutung.
cen. Die Bedurf-
nisse kinf-
tiger Gene-
rationen
werden be-
achtet.

Die analysierten Artikel machen deutlich, dass das Streben nach Gerechtigkeit ein zentraler Aspekt des Buen Vivir
ist. Insofern besteht eine wesentliche Gemeinsamkeit zum Nachhaltigkeitsprinzip. Gerechtigkeit wird im Integrati-
ven Nachhaltigkeitsansatz anhand verschiedener Inhalte konkretisiert: Rechte, Pflichten, Naturressourcen, Wirt-
schaftsglter und soziale Positionen werden kriteriengeleitet und ohne Willkiir verteilt und es geht um das Miteinan-
der der Menschen. Wie im Kapitel ,4.1.5 Gerechtigkeit* dargestellt, liegt bei den Artikeln, die auf den Aspekt der
Verteilung eingehen, der Fokus auf der (fiir nétig erachteten) Umverteilung (meist bezogen auf Macht, Wohlistand

und Ressourcen). Dies spricht dafir, dass Buen Vivir &hnlich wie Nachhaltigkeit nach Gerechtigkeit strebt, auch
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wenn nicht expliziert wird, wie die Umverteilungen gestaltet werden sollen. Pflichten, Wirtschaftsguter und soziale
Positionen spielen in diesem Zusammenhang keine Rolle. Der Begriff Naturressourcen wird vom Buen Vivir nicht
verwendet, weil Natur nicht als Ressource verstanden wird (dieser Aspekt wird bei der Auseinandersetzung mit

dem anthropozentrischen Ansatz vertieft).

Buen Vivir stehtin der Tradition der Menschenrechte und fiir die Rechte Benachteiligter. Da Solidaritat ein zentrales
Schlagwort des Buen Vivir ist, kann eine Ahnlichkeit zur Konkretisierung von Gerechtigkeit im Sinne der Nachhal-
tigkeitsprinzipien erkannt werden, es gehe um das Miteinander der Menschen. Auch wenn nicht alle Aspekte des
Gerechtigkeitsverstandnisses von Nachhaltigkeit im analysierten Buen Vivir-Diskurs angesprochen und geteilt wer-
den, kann festgehalten werden, dass es im Streben nach Gerechtigkeit einen deutlichen Konsens zwischen Buen

Vivir und dem Integrativen Nachhaltigkeitsansatz gibt.

Intra- und intergenerative Gerechtigkeit bedeutet weiterhin, dass sich Gerechtigkeit nicht nur auf gegenwértige
sondern auch auf kiinftige Generationen bezieht: Sie sollen ihre Bedurfnisse befriedigen kdnnen, die natlrlichen
und kulturellen Ressourcen sind hinsichtlich Qualitdt und Zuganglichkeit zu erhalten. Diese Aspekte werden in den
analysierten Artikeln nur wenig thematisiert. Kulturelle Ressourcen spielen darin keine Rolle. Auf die (oben be-
nannte) Position des Buen Vivir, die Natur nicht als Ressource zu betrachten, sei an dieser Stelle erneut nur ver-
wiesen. Gleichwohl wird in den analysierten Artikeln deutlich, dass Buen Vivir fiir den Schutz von Ressourcen steht,
insofern gibt es einen Konsens zwischen Buen Vivir Nachhaltigkeit. Die Ermdglichung der Befriedigung von Be-
durfnissen hat auch fiir Buen Vivir einen hohen Stellenwert. Dieser zeigt sich in den analysierten Artikeln anhand
der wiederholten Darstellung der bedurfnisorientierten Rechte, die in den Verfassungen Ecuadors und Boliviens
festgehalten sind. Darin kann ein Konsens zwischen Buen Vivir und Nachhaltigkeit festgestellt werden. Mehrfach
wird zudem deutlich, dass sich Buen Vivir auf alle Menschen bezieht und somit den intragenerativen Standpunkt
von Nachhaltigkeit teilt. Dabei finden sich keine Anhaltspunkte dafir, die Begriffe ,Bedlrfnisse” und ,gutes Leben*
aquivalent zu verwenden, wie dies bei Personen festgestellt wurde, die mit Buen Vivir und Nachhaltigkeit vertraut
sind (Barski 2017).

Der Aspekt der Intergenerativitat wird im Buen Vivir-Diskurs angesprochen, ist aber weniger deutlich als in den
Nachhaltigkeitsprinzipien formuliert. Zwar existieren im analysierten Material Aussagen, dass Bedurfnisbefriedi-
gung und Gerechtigkeit im Sinne des Buen Vivir intergenerativ zu verstehen sind, diese sind allerdings selten
auftretende Einzelpositionen. Die Tatsache, dass das Thema Zukunft in den meisten Artikeln zur Sprache kommt,
spricht jedoch dafiir, dass Buen Vivir auch kiinftige Generationen beachtet. Zudem wird in den analysierten Artikeln

Buen Vivirimmer wieder mit Fragen der Zukunftsfahigkeit (vor allem von Ressourcenangelegenheiten) verbunden.

Es wird resiimiert, dass die Aussagen zum Buen Vivir in den analysierten Artikeln durch eine groRe Ubereinstim-

mung zum Nachhaltigkeitsprinzip intra- und intergenerative Gerechtigkeit gekennzeichnet sind.
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Buen Vivir aus der Perspektive globaler Orientierung

Tabelle 14: Vergleich von der globalen Orientierung mit den Aussagen aus dem Untersuchungskorpus

Aussagen im Untersuchungskorpus

Bediirf- Gerech- | Rechte  und | Natur Entwicklung | Probleme
nisse tigkeit Pflichten

(4) Es sind neue Buen Vivir
Standards fiir steht fiir den
globale Um- Umwelt-
weltpolitik né- schutz. Es
tig. ist ein

neues Na-
turbild nétig.

(5) Es sind neue Buen Vivir
Standards fiir richtet sich
globale  Ent- gegen alle
wicklungspoli- Formen von
tik nétig. Entwicklung.

Buen Vivir
sucht nach
) Alternativen
) zu Entwick-
) lung.
< | (6) Alle Men- Es gibtin Gerech- | Alle Menschen | Buen Vivir
I schen haben | Ecuador tigkeit sollen gleiche steht fiir den
= Recht auf: und Bolivien | soll fir | Rechte haben. | Umwelt-
2| (7) die Befriedi- einen alle gel- | Buen Vivir steht | schutz.
= gung der Rechtsan- | ten. in der Tradition
> Grundbedirf- | spruch auf der Menschen-
s nisse die Befrie- rechte. Es gibt
é (8) denWunsch | digung der in Ecuador und
3 nach besse- | Grundbe- Bolivien einen
o} rem Leben diirfnisse. Rechtsan-
&| (9) denErhaltder | Buen Vivir spruch auf die
S lebensnot- beachtet Befriedigung
2 wendigen alle Men- der Grundbe-
5 Funktionen schen. diirfnisse.
s der Okosys- Buen Vivir
> teme strebt nach ei-
&1 (10) - den Zugang nem guten Le-
Z zu globalen ben. Besseres
Ressourcen. Leben wird ab-

gelehnt. Buen

Vivir steht fiir

den Umwelt-

schutz.

(11) Viele auftre- Buen Vivir be-
tende  Prob- zieht sich auch
leme sind sys- auf globale
temisch  ver- Probleme.
flochten, ftre- Buen Vivir
ten global auf steht fir die
und brauchen Uberwindung
globale  L&- des Kapitalis-
sungen. mus.
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Entsprechend des Integrativen Nachhaltigkeitsansatzes ist Nachhaltigkeit durch eine globale Orientierung gekenn-
zeichnet: Nachhaltigkeit sucht globale Lésungen fiir globale Probleme, fordert neue Standards fiir globale Umwelt-

und Entwicklungspolitik und spricht allen Menschen die gleichen Rechte zu.

In den analysierten Artikeln werden im Kontext von Buen Vivir unterschiedliche Probleme dargestellt. Schwer-
punkte bilden dabei mit Ungerechtigkeiten, Umweltzerstorung und Armut solche Probleme, die eine globale Dimen-
sion aufweisen, welche im Material jedoch nicht detailliert dargestellt wird. Die Schilderung von Losungen bezieht
sich in der Regel auf die Lander Bolivien und Ecuador. Als eine Problemursache wird der globalisierte Kapitalismus
betrachtet. Dieser miisse Giberwunden werden. Insgesamt kann fir den Aspekt globale Probleme und deren globale

LSsungen resiimiert werden, dass Buen Vivir Ahnlichkeiten zur globalen Orientierung aufweist.

Wahrend beim Thema Umweltpolitik der Integrative Nachhaltigkeitsansatz die globale Ebene hervorhebt und neue
Standards fordert, geht es im Untersuchungskorpus meist um die Umweltpolitik in Ecuador und Bolivien und das
Beispiel der Yasuni-ITT-Initiative. Wichtig sei, dass Buen Vivir fiir den Umweltschutz steht. Konkrete Forderungen
an eine globale Umweltpolitik kommen in diesem Zusammenhang nicht zur Sprache, auler, dass Buen Vivir ein
neues Bild von der Natur fordert. Riickschliisse auf die Umweltpolitik lasst diese Position kaum zu, sie wird bei der

Auseinandersetzung mit dem anthropozentrischen Ansatz vertieft.

Die Forderung nach neuen Standards in der globalen Entwicklungspolitik wird in den analysierten Artikeln nicht
formuliert. Zwar wird im Sinne des Buen Vivir nach einer Alternative flir Entwicklung gesucht, diese soll jedoch nicht
zu einer neuen globalen Entwicklungspolitik filhren, denn in den analysierten Artikeln wird deutlich, dass Buen Vivir
alle Formen von Entwicklung ablehnt. Somit kann ein klarer Unterschied zwischen Buen Vivir und dem Integrativen
Nachhaltigkeitsansatz identifiziert werden, auch wenn in den analysierten Artikeln betont wird, dass es deutliche

Widerspriiche zwischen den Anspriichen des Buen Vivir und dem politischen Handeln in Ecuador und Bolivien gibt.

Die ablehnende Haltung des Buen Vivir gegeniber (insbesondere neoliberaler) Entwicklung ist das Element, an-
hand dessen (entsprechend des Forschungsstandes) der Unterschied zwischen Buen Vivir und Nachhaltigkeit am
haufigsten konkretisiert wird (Asara et al. 2015, Grober 2013, Ekardt 2014, Wichterich 2015). Dariiber hinaus wird
im Buen Vivir die Chance gesehen, Nachhaltigkeit ohne Entwicklung denkbar zu machen (Altmann 2013, Vanhulst
& Beling 2014). Das Thema Entwicklungskritik findet auch im Nachhaltigkeitsdiskurs Beachtung. Bisweilen wird
das Hinterfragen von Wachstums- und Entwicklungsvorstellungen als ,roter Faden“ der Nachhaltigkeitsdiskussio-
nen betrachtet (Coy 2012, S. 67f.). Vor dem Hintergrund, dass sich Nachhaltigkeit auch mit der Kritik an Entwick-
lungskonzepten befasst und Buen Vivir deutlich Stellung gegen Entwicklung bezieht, erscheint es folgerichtig, dass

es die Forderung nach einer alternativen Entwicklung gibt, welche auch Buen Vivir beachtet (Burchardt et al. 2017).

Hinsichtlich des Themas Entwicklungspolitik kann folgendes geschlussfolgert werden: Mit der Entwicklungskritik
des Buen Vivir zeigt sich ein deutlicher Unterschied zum Integrativen Nachhaltigkeitsansatz. Gleichzeitig ist sie ein
Element, das im Nachhaltigkeitsdiskurs beachtet wird. Der klare Unterschied zwischen Buen Vivir und der globalen
Orientierung wird in den Texten des Forschungsstandes nicht als Begriindung fiir die Nicht-Vereinbarkeit von Buen

Vivir und Nachhaltigkeit verwendet.

113



Ein weiterer Aspekt der globalen Orientierung ist die Position, allen Menschen die gleichen Rechte auf die Befrie-
digung der Grundbediirfnisse, den Wunsch nach besserem Leben, den Erhalt der lebensnotwendigen Funktionen
der Okosysteme und den Zugang zu globalen Ressourcen zuzuerkennen. Nicht zu allen diesen Inhalten wird auch
im Untersuchungskorpus Bezug genommen. Wiederholt wird jedoch von Gerechtigkeit gegeniiber allen Menschen
gesprochen und die gleichen Rechten fir alle gefordert, was eine globale Orientierung nahelegt. Konkretisiert wer-
den die Rechte fiir die Lander Bolivien und Ecuador. Deren Verfassungen regeln die Rechtsanspriiche auf die
Befriedigung der Grundbedirfnisse und den Umweltschutz. Ein Unterschied zwischen Nachhaltigkeit und Buen
Vivir liegt darin, dass Buen Vivir die Kategorie ,besseres Leben® ablehnt und stattdessen fiir ein gutes Leben steht.
Abgesehen vom Integrativen Nachhaltigkeitsansatz spielt im wissenschaftlichen Nachhaltigkeitsdiskurs die Kate-
gorie ,besseres Leben® keine Rolle, vielmehr wird auf ,gutes Leben* verwiesen (Holfelder 2018, Luks 2013, Reuter
2014a, 2014b, Jung 2012, Grasel et al. 2012, Christen 2013). Die Positionierung des Buen Vivir zu einem ,guten

Leben* zeugt von der Anschlussfahigkeit des Buen Vivir an unterschiedliche Nachhaltigkeitsdiskurse.

Aus dem Vergleich von Buen Vivir und der globalen Orientierung kann somit Folgendes geschlussfolgert werden:
Buen Vivir befasst sich mit den wesentlichen Themen globaler Orientierung. Hinsichtlich des Umgangs mit Proble-
men ist eine Ahnlichkeit zwischen beiden Konzepten erkennbar. Die Befiirwortung eines guten Lebens ist eine
Gemeinsamkeit von Buen Vivir und Nachhaltigkeitsdebatten, wahrend die Ablehnung besseren Lebens seitens des
Buen Vivir eine besondere Position darstellt. In der Ablehnung von Entwicklungspolitik wird ein weiterer Unterschied
zum Integrativen Nachhaltigkeitsansatz deutlich, der jedoch in anderen Nachhaltigkeitsdebatten als relevant be-
zeichnet wird. Insgesamt scheint Buen Vivir die globale Orientierung mit Nachhaltigkeit zu teilen, nimmt beziiglich
der damit verbundenen Inhalte jedoch auch kontrastierende Positionen ein (Entwicklungskritik, Ablehnung besse-

ren Lebens).
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Buen Vivir aus der Perspektive der anthropozentrischen Position

Tabelle 15: Vergleich vom anthropozentrischen Ansatz mit den Aussagen aus dem Untersuchungskorpus

Aussagen im Untersuchungskorpus

Bediirf- Rechte Ressour- | Natur Entwick-
nisse und cen lung
Pflichten
(12) Es geht um die Befriedigung mensch- | Menschliche Die Bediirf-
licher Bedlirfnisse. Bedurfnisse nisse von
mussen be- Mensch und
friedigt wer- Natur sollen im
den kdnnen. Einklang ste-
Die Bediirf- hen.
nisse von
Mensch
. und Natur
3 sollen im
3 Einklang
7] stehen.
< | (13) Es gibt ein Recht auf gesundes und Buen Vivir steht
& produktives Leben im Einklang mit der fir die Harmo-
= Natur. nie zwischen
§ Mensch und
5] Natur.
N | (14) Staaten haben das Recht, ihre Res- Buen Vivir | Ressourcenfor- | Buen Vivir
3 sourcen fir Umwelt- und Entwick- betrachtet | derung wird richtet sich
§ lungspolitik auszunutzen. die Natur | zum Teil kom- gegen die
g nichtals | plett abgelehnt. | Ausbeutung
2 Res- natirlicher
= source. Ressour-
ﬁ Buen Vivir cen.
3 steht fiir
< den
s Schutz
E natirlicher
o Ressour-
S cen.
§ (15) Umweltschutz ist nétig. Staaten haben Ein Kern- | Buen Vivir | Ein Kernge-
= die Pflicht, die Entstehung von Um- gedanke | betrachtet | danke des Buen
weltschaden zu vermeiden. Die Viel- des Buen | die Natur | Vivir sind Natur-
falt der Mdglichkeiten der Interaktion Vivirsind | nichtals | rechte. Buen
von Menschen und Natur sind zu er- Natur- Res- Vivir steht flir
halten. Die Funktionen der Natur fiir rechte. source. die Harmonie
den Menschen sind zu erhalten (Roh- zwischen
stoffquelle, Abfallsenke, kulturelle Mensch und
Funktion). Umweltschutz fundiert auf Natur. Buen Vi-
dem Eigeninteresse der Menschen, vir steht fiir den
nicht auf Eigenrechten der Natur. Umweltschutz.

Entsprechend des Integrativen Nachhaltigkeitsansatzes ist es ein konstitutives Element von Nachhaltigkeit, eine

anthropozentrische Position einzunehmen. Sie bedeutet, dass Nachhaltigkeit fir Umweltschutz steht und diesen

aus einem menschlichen Eigeninteresse heraus begriindet. Der Mensch soll die Maglichkeit bewahren, ein Leben

im Einklang mit der Natur zu fiihren. Die Nutzung natUrlicher Ressourcen ist méglich.
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Einige Aussagen im Untersuchungskorpus haben Gemeinsamkeiten mit diesen Positionen: Buen Vivir steht fir
Harmonie zwischen Mensch und Natur sowie flir Umweltschutz. Die Begriindung des Umweltschutzes erfolgt je-
doch anders als beim Integrativen Nachhaltigkeitsansatz: Darin werden der Natur weder Bedirfnisse noch Rechte
zugesprochen. Buen Vivir hingegen spricht von den Bedrfnissen von Natur und Mensch. Zudem werden die Na-
turrechte in den analysierten Artikeln als zentrales Element von Buen Vivir bezeichnet. Anhand dieser beiden Ele-
mente wird die anthropozentrische Position verlassen (worauf mehrfach auch explizit hingewiesen wird). Welche
andere naturethische Position (Krebs 1997) Buen Vivir stattdessen vertritt, wird unterschiedlich benannt; holistisch,
biozentrisch, soziobiozentrisch. Daraus leitet sich auch ab, die Natur nicht als Ressource zu betrachten und die
Nutzung von Ressourcen kritisch zu sehen. Die Abkehr des Buen Vivir von der anthropozentrischen Position ist
ein deutlicher Unterschied zum Integrativen Nachhaltigkeitsansatz. Die Feststellung, dass die Position zu den Na-
turrechten ein Unterschied zwischen Buen Vivir und Nachhaltigkeit ist, wird auch im Fachdiskurs tiber Buen Vivir
geteilt (Seyfert 2015, Barski 2017). Gleichwohl existieren auch wissenschaftliche Texte, die Buen Vivir zwar mit
einer nicht-anthropozentrischen Position verbinden, die Bedeutung dessen fiir Nachhaltigkeit jedoch nicht benen-
nen (Schmid 2014).

Ein unbekanntes Thema ist die Auseinandersetzung mit Alternativen zu anthropozentrischen Positionen im Kontext
von Nachhaltigkeit nicht, denn beim Integrativen Nachhaltigkeitsansatz werden anthropo-, patho-, bio- und 6ko-
zentrische sowie holistische Wertesysteme im Umgang mit der Natur abgewogen. Der Integrative Nachhaltigkeits-
ansatz pladiert hingegen flr einen aufgeklarten Anthropozentrismus, der der Natur einen Eigenwert zuerkennt und
Umweltschutz gleichzeitig mit menschlichen Interessen legitimiert. Gegen nicht-anthropozentrische Positionen
sprechen Operationalisierungsschwierigkeiten, die Tatsache, dass Werte immer vom Menschen zugeschrieben
werden (methodischer Anthropozentrismus) und dass der Umgang mit der Natur (im Gegensatz zu Gerechtigkeits-
fragen) fur Nachhaltigkeit nicht konstitutiv ist (Kopfmdller et al. 2001). Insofern kann die Positionierung des Buen
Vivir als nicht-anthropozentrischer Ansatz als eine besondere Position flir Nachhaltigkeit bezeichnet werden, die
sich gleichwohl auch im Nachhaltigkeitsdiskurs findet (Kalff 2012, Reuter 2014a). So wird die Verringerung der
Entfremdung mit der Natur gar als die zentrale Nachhaltigkeitsfrage bezeichnet (Jung 2012). Die Besonderheiten
des Buen Vivir sind, dass die nicht-anthropozentrische Position nicht nur theoretisch beschrieben, sondern auch
durch die Naturrechte in den Verfassungen Ecuadors und Boliviens rechtsverbindlich implementiert wurden und in

den verschiedenen indigenen Kulturen Lateinamerikas Beispiele fiir holistische Weltsichten existieren.

Somit kann geschlussfolgert werden, dass Buen Vivir dem Nachhaltigkeitsprinzip ,anthropozentrischer Ansatz*

nicht entspricht und konkrete Beispiele flir andere naturethische Positionen expliziert.
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Erfilllung der Nachhaltigkeitsprinzipien im Buen Vivir-Diskurs

Als Zwischenfazit ist somit festzuhalten, dass die Aussagen im Buen Vivir-Diskurs eine groe inhaltliche Ahnlichkeit
zu den Nachhaltigkeitsprinzipien haben. Beziiglich der Aussagen zu der entsprechend des Integrativen Nachhal-
tigkeitsansatzes konstitutiven Gerechtigkeit gibt es zwischen Buen Vivir und Nachhaltigkeit groen Konsens. Die
Ablehnung, die im Kontext von Buen Vivir Entwicklung, dem Streben nach besserem Leben und einer anthropo-
zentrischen Weltsicht entgegengebracht werden, zeigt jedoch auch Gegenpositionen zu Nachhaltigkeit auf, die im

Nachhaltigkeitsdiskurs wiederum nicht unbekannt sind.

Zwei Deutungen der Ahnlichkeiten von Buen Vivir und den Nachhaltigkeitsprinzipien sind somit abzuwégen: Kann
Buen Vivir angesichts der dhnlichen inhaltlichen Schwerpunktsetzungen, der Ubereinstimmung zu der fiir Nach-
haltigkeit zentralen Kategorie Gerechtigkeit und der geringen Anzahl an deutlichen Gegenpositionen zu Nachhal-
tigkeit als sich in das Nachhaltigkeitskonzept schliissig einfiigend betrachtet werden? Oder sind die Gegenpositio-
nen und das Nichterflillen eines von drei Nachhaltigkeitsprinzipien hinreichende Argumente, Buen Vivir als Konzept
zu bezeichnen, das mit Nachhaltigkeit nicht vereinbar ist oder dieser gar entgegensteht? Dazu wird im Rahmen

der vorliegenden Arbeit folgende These aufgestellt:

Buen Vivir kann angesichts der groRen Ahnlichkeiten zu den Nachhaltigkeitsprinzipien intra- und intergenerative
Gerechtigkeit und globale Orientierung trotz der Kritik an Entwicklung und der anthropozentrischen Position als
spezifische Perspektive auf Nachhaltigkeitsthemen bezeichnet werden, weil sich zu allen im Rahmen des Buen
Vivir eingenommenen Positionen anschlussfahige Meinungen im wissenschaftlichen Nachhaltigkeitsdiskurs finden

lassen.
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Einordnung weiterer zentraler Positionen des Buen Vivir in den Nachhaltigkeitsdiskurs

Tabelle 16: Weitere Aussagen im Untersuchungsdiskurs zu den theoretisch hergeleiteten Kategorien

Aussagen im Untersuchungskorpus

Bediirf- Gerechtig- | Rechte und | Ressour- Zukunft | Natur Entwick- Probleme
nisse keit Pflichten cen lung
Die Wirt- Buen Vivir Schilderung | Esistein Buen Vi- | Der Mensch Die Bezie- Schilderung
schaft steht fiir indigener anderer vir ist ist Teil der hung von von Bedro-
muss sich | Gerechtig- Rechtssys- | Umgang eine Uto- | Natur. Die Na- | Buen Vivir hungssze-
an keit (u. a. teme mit den pie. tur steht im und Ent- narien
menschli- | Geschlech- | Pflichten Ressour- Schilde- | Mittelpunkt wicklung ist | Problemur-
chen Be- tergerech- spielen fast | cen nétig. rung indi- | desindigenen | nicht wider- | sachen sind
diirfnissen | tigkeit) und | keine Rolle | Die Res- gener Weltbildes. In- | spruchsfrei. | der Kapita-
orientieren. | Solidaritat sourcenpo- | Zeitkon- | digene haben | Die Ent- lismus, der
Es gibt eine | (auch ge- litik in Ecu- | zepte. eine hohe Na- | wicklungs- | Neolibera-
enge Ver- gentber der ador und turverbunden- | politik in lismus und
bindung von | Umwelt). Bolivien heit. Ecuador die Tren-
Bed(irfnis- Buen Vivir steht im Wi- Das Naturbild | und Boli- nung von
sen, Wohl- | richtet sich derspruch hat Konse- vienistzu | Mensch und
stands- und | gegen Un- zum Buen quenzen fiir kritisieren. | Natur.
Lebensqua- | gerechtig- Vivir. Wirtschaft, Po- Ob Buen Vi-
litittsvorstel- | keiten. Ein Beispiel litik und Ge- vir eine Lo-
lungen. Es fiir eine sellschaft. sung fiir
ist ein Aus- Ressour- Die Umwelt- globale
gleich von cenpolitik politik in Ecu- Probleme
Wohlstand im Sinne ador und Bo- ist, ist um-
notwendig. des Buen livien ist zu stritten.
Es braucht Vivir ist die kritisieren.
neue Bilder Yasuni-ITT- Ein Beispiel
von Wohl- Initiative. fir eine Um-
stand und weltpolitik im
Lebens- Sinne des
qualitat. Buen Vivir ist

die Yasuni-

ITT-Initiative.

Buen Vivirr

richtet sich ge-

gen eine

anthropo-

zentrische

Weltsicht und

wird als bio-,

soziobio-, kos-

mozentrisch

und holis-

tisch bezeich-
net.
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Tabelle 17: Weitere Aussagen im Untersuchungsdiskurs zu den am Material enwickelten Kategorien

Aussagen im Untersuchungskorpus

Nachhaltigkeit Wirtschaft Gesellschaft Politik

Es gibt einen starken Be- Buen Vivir richtet sich ge- Buen Vivir steht fiir gutes Buen Vivir steht fiir politi-
zug von Nachhaltigkeit und | gen: Kapitalismus, Neoli- | Zusammenleben. Buen Vi- | sche Partizipation. Buen
Buen Vivir. beralismus, Wirtschafts- | vir vertritt Gemeinschafts- | Vivir steht fir Plurinationa-
Inwiefern Buen Vivirund | wachstum, Extraktivismus, | bezogene Werte. Buen Vi- | litat. Buen Vivir richtet sich
Nachhaltigkeit miteinan- | Markiwirtschaft. vir betrachtet Gesellschaft, | gegen (Neo-)Kolonialis-

der vereinbar sind, wird
kontrovers diskutiert.
Nachhaltigkeit wird zum
Teil stark kritisiert.

Es wird dargestellt, wie
Nachhaltigkeit von Buen Vi-
vir lernen kann.

Buen Vivir strebt nach einer
solidarischen Wirtschaft.
Buen Vivir sucht nach wirt-
schaftlichen Alternativen.
Buen Vivir setzt sich fiir
Umverteilungen, soziale

Natur, Politik und Wirt-
schaft als eng verbunden.
Buen Vivir sucht nach ge-
sellschaftlichen Alternati-
ven.

mus und Imperialismus.
Die Beziehung von Buen
Vivir und dem Sozialis-
mus wird kontrovers dis-
kutiert. Buen Vivir will die
Demokratie weiterentwi-
ckeln.

und politische Kontrolle der
Wirtschaft und die Verwirk-
lichung gemeinschaftli-
cher Werte in der Wirt-
schaft ein.

Die Wirtschaftspolitik in
Ecuador und Bolivien
steht im Gegensatz zum
Buen Vivir.

Nachdem die Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen Buen Vivir und den Nachhaltigkeitsprinzipien in wis-
senschaftlichen Nachhaltigkeitsdiskurs eingeordnet wurden, geschieht dies auch mit den Positionen des Buen Vivir
zu den Themenbereichen, die in den Nachhaltigkeitsprinzipien unbeachtet bleiben. Besonderes Augenmerk gilt

dabei den Aussagen der analysierten Artikel zu den zentralen Aspekten des Buen Vivir.

Das Thema Wirtschaft hat fiir das Buen Vivir zentrale Bedeutung. Die Hauptaussagen dazu sind in den analysierten
Artikeln, dass Buen Vivir flir solidarisches Wirtschaften steht und Wirtschaftswachstum ablehnt, Aspekte, die so
auch in anderen Publikationen identifiziert werden (Beling et al. 2018). Wahrend das Thema Solidaritat in Nachhal-
tigkeitsdebatten bezuglich Wirtschaftsangelegenheiten wenig Beachtung findet (Fobel et al. 2011), ist die Ausei-
nandersetzung mit Wirtschaftswachstum im Nachhaltigkeitsdiskurs etabliert (Coy 2012, Ekardt 2014, BMU 2018),
denn es gibt die unaufgeldste Kontroverse, ob Nachhaltigkeit und Wirtschaftswachstum vereinbar sind. Theoretisch
kénnen beide zwar miteinander einhergehen, in der Praxis sei es dennoch nicht beobachtbar (Sommer 2013). In
vielen als dominant geltenden Nachhaltigkeitsdebatten wird Wirtschaftswachstum jedoch kaum hinterfragt (Barski
2017), wovon auch die SDGs zeugen (Burchardt et al. 2017). Folglich misste Wirtschaftswachstum im Nachhal-
tigkeitsdiskurs noch mehr kritisiert werden (Weiger 2014, Luks 2013). Das zeigt, dass Buen Vivir mit seiner Kritik
am Wirtschaftswachstum einen bereits bekannten, aber relevanten Punkt der Nachhaltigkeitsdebatte anspricht, der

mehr Aufmerksamkeit bedarf.

Ein weiteres Thema, das in den analysierten Artikeln wichtig, aber kein konstitutives Element von Nachhaltigkeit
ist (Grunwald 2016), ist die Frage nach Wohlstand und Lebensqualitit. Der Schwerpunkt liegt im Untersuchungs-
korpus darauf, westliche Perspektiven auf diese Konzepte zu kritisieren und sie mit Gemeinwohl statt mit Wirt-

schaftswachstum zu verbinden. Diese Erkenntnisse werden auch im Fachdiskurs tber Buen Vivir geteilt: Das
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Thema Wohlstand teilen Buen Vivir und Nachhaltigkeit (Grober 2013), beide teilten die Uberwindung monodimen-
sionaler Wohlstandsmodelle (Brocchi 2015) und Buen Vivir entwerfe neue Bilder von Wohlstand (Diefenbacher et
al. 2014). Daran zeigt sich, dass das Thema Wohlstand, das in den analysierten Artikeln aufgegriffen wird, flir
Nachhaltigkeit relevant und anschlussfahig ist. Neu sind die Positionen des Buen Vivir jedoch insofern nicht, dass
sich ahnliche Positionen auch im Nachhaltigkeitsdiskurs finden: Wohlstand musse ohne Wirtschaftswachstum ge-
dacht werden (Jacoby & Schwarz 2015), es seien Anderungen in der Wohlistandsverteilung nétig, der Globale
Norden miisse sich andern und der Globale Stiden brauche mehr Wohlstand (Sommer 2013), die Orientierung am
Wohistand des Globalen Nordens sollte verringert und die Suche nach angemessenen Wohlstandsmodellen des

Globalen Siidens verstarkt werden, womit auch die Orientierung an Gemeinwohl gemeint ist (Reuter 2014b).

Dass Buen Vivir entsprechend der analysierten Artikel in Nachhaltigkeitsangelegenheiten auf die Bedeutung der
Themen Politik und Gesellschaft verweist, ist insofern keine Besonderheit, da diese zwar keine konstitutiven Ele-
mente von Nachhaltigkeit sind (Grunwald 2016), gleichwohl aber zentrale Bedeutung fir die Gestaltung von Nach-
haltigkeit haben (Christen 2013, Luks 2013, Coy 2012). Die Erkenntnis, dass spezifische Schwerpunkte des Buen
Vivir hinsichtlich des Themas Politik die Partizipation sowie bottom up-Prozesse sind, wird im wissenschaftlichen
Diskurs geteilt (Beling et al. 2018). Die Etablierung des Buen Vivir hat jedoch nur gezeigt, dass neue politische
Formen maglich sind und Innovationen bewirken kdnnen. Daraus kann fir Nachhaltigkeit und gutes Leben gelernt
werden. Dennoch bleibt die Frage unbeantwortet, welche politischen und gesellschaftlichen Verbesserungen Buen
Vivir in Ecuador und Bolivien bewirkt hat (Coy 2012).

Die Themen, die im Sinne des Integrativen Nachhaltigkeitsansatzes fir Nachhaltigkeit nicht konstitutiv sind und
vom Buen Vivir im Untersuchungskorpus dennoch damit in Verbindung gesetzt werden, sind Wirtschaft, Politik,
Gesellschaft, Wohlstand und Lebensqualitat. Die spezifischen Inhalte und Schwerpunkte, die Buen Vivir diesbe-
zlglich setzt, sind im Nachhaltigkeitsdiskurs anschlussfahig. Insofern steht Buen Vivir fiir eine Reihe an Positionen,

die relevant fur Nachhaltigkeitsdebatten sind und dort bereits diskutiert werden.

Angesichts all dieser Ahnlichkeiten von Buen Vivir und Nachhaltigkeit (Streben nach intra- und intergenerativer
Gerechtigkeit, Bezug zu globalen Problemen, Thematisierung von Fragen nach Wohlstand und Lebensqualitét,
Einsatz fur Umweltschutz, Bezug zu Rechten und Bedirfnissen, egalitdres Menschenbild) und der Tatsache, dass
viele Positionen des Buen Vivir zu Nachhaltigkeitsinhalten von den dominanten Konzepten abweichen, ohne selbst
eine Innovation zu sein, ist die Aussage legitim, Buen Vivir sei Teil des Wegs zur Nachhaltigkeit (Vanhulst & Beling
2014). Dass Buen Vivir dabei véllig neue Perspektiven einnehme (Diefenbacher et al. 2014), muss relativiert wer-
den: Praziser ist, dass Buen Vivir Positionen einnimmt, die in der Nachhaltigkeitsdebatte bekannt, aber nicht domi-
nierend sind (Kritik am Anthropozentrismus, Ablehnung von besserem Leben, Entwicklungskritik, Kritik an Wirt-
schaftswachstum). Insofern I&sst sich resiimieren, dass Buen Vivir zwar inhaltlich nicht innovativ ist, gleichzeitig
jedoch deshalb Beachtung verdient, da es auf wichtige Konflikte und Fragen der Nachhaltigkeitsdebatten verweist
und dabei solche Positionen einnimmt, die vermehrt eingefordert werden. Dass der Buen Vivir-Diskurs Parallelen

zum Nachhaltigkeitsdiskurs hat, ist insofern folgerichtig, da Buen Vivir im Zuge der Verfassungsgebung in Ecuador
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und Bolivien und der anschlieBenden globalen Bekanntwerdung wiederum von Akteur*innen des globalen Nach-
haltigkeitsdiskurs beeinflusst wurde (Vanhulst & Beling 2014).

Eigenheiten des Buen Vivir sind die Ablehnung besseren Lebens und die punktuelle Ablehnung von Nachhaltigkeit,
da sich die Kritik im wissenschaftlichen Nachhaltigkeitsdiskurs meist auf die begriffliche Unschérfe von Nachhaltig-
keit bezieht, aber nicht zu deren Ablehnung fihrt (Ekardt 2014). Eine weitere Besonderheit ist, dass Buen Vivir zu
den meisten inhaltlichen Positionen auf konkreten Beispielen indigener Lebenswelten Lateinamerikas oder politi-
scher Prozesse Ecuadors und Boliviens beruht. Ein weiteres Charakteristikum des Buen Vivirist, dass unter diesem
Begriff viele Positionen vereint werden, die Nachhaltigkeit und damit verbundenen Themen aus kritischer Perspek-

tive betrachten und im aktuellen Diskurs als nicht dominant gelten.

Insgesamt konnten mithilfe der Qualitativen Inhaltsanalyse mdgliche Beziige von Buen Vivir und Nachhaltigkeit
anhand zentraler Inhalte beider Konzepte konkretisiert werden. Alle Erkenntnisse konnen an dem analysierten
Material aus dem Buen Vivir-Diskurs Uberpruft werden. Die Schlussfolgerungen wurden zudem angesichts der
inhaltlichen Breite von Buen Vivir und Nachhaltigkeit, also nicht nur anhand einzelner Facetten der beiden Kon-
zepte, getroffen. Viele Feststellungen des Forschungsstandes konnten bestétigt und um dafiir- und dagegenspre-

chende Argumente aus dem Buen Vivir-Diskurs erweitert werden.
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5.2 Buen Vivir als Gegenstand einer Bildung fiir nachhaltige Entwicklung
Buen Vivir ist durch viele Bezlige zu nachhaltigkeitsrelevanten Themenbereichen gekennzeichnet und vertritt dabei
Positionen, die teilweise konstitutiv flir Nachhaltigkeit sind, teilweise dem dominanten Nachhaltigkeitsdiskurs ent-
und teilweise widersprechen oder punktuell dariiber hinausgehen. Hinsichtlich einer BNE, die auf Buen Vivir ein-
geht, bleibt zu klaren, inwiefern die verschiedenen Positionen des Buen Vivir aufgegriffen und welche Ziele mit der
Auseinandersetzung mit Buen Vivir verfolgt werden konnen. Dazu beantwortet der zweite Teil der vorliegenden
Arbeit die zweite Forschungsfrage: Wie konnen die thematischen Bezlge von Buen Vivir und Nachhaltigkeit auf
eine BNE (ibertragen werden? Dafiir werden die Ergebnisse zu diesem Teil der Studie (Kapitel ,4.2 Ubertragung
der thematischen Bezlige von Buen Vivir und Nachhaltigkeit auf eine Bildung fiir nachhaltige Entwicklung®) kritisch

eingeschatzt und die gewonnenen Erkenntnisse in den aktuellen Forschungsstand eingeordnet.
Buen Vivir aus der Perspektive von BNE-Kompetenzmodellen

Die Zuordnung von Inhalten des Buen Vivir in die BNE-Kompetenzmodelle ist an vielen Stellen méglich. Insofern
wurden zahlreiche Ansatze entwickelt, Buen Vivirim Rahmen einer BNE zu thematisieren (Kapitel ,4.2.1 Buen Vivir

und nachhaltigkeitsbezogene Kompetenzen®).

Anhand der Datenbasis dieser Arbeit lassen sich keine Inhalte des Buen Vivir zu den Kompetenzbereichen zuord-
nen, die stark auf Handlung oder selbstbezogene Féhigkeiten abzielen (Self-awareness competency, Integrated
problem-solving competency, Handlungsfahigkeit im globalen Wandel, Partizipation und Mitgestaltung), wobei of-
fen ist, ob dies auf Buen Vivir aligemein oder das zugrundeliegende Material zuriickzufiinren ist. Besonders viele
Inhalte des Buen Vivir kdnnen hingegen den Kompetenzen System thinking competency, Anticipatory competency,
Normative competency, Critical thinking competency, Informationsbeschaffung und -verarbeitung, Erkennen von
Vielfalt, Kritische Reflexion und Stellungnahme, Beurteilen von Entwicklungsmanahmen und Solidaritat und Mit-

verantwortung zugeordnet werden.

Folgende Inhalte des Buen Vivir haben eine grofle inhaltliche Nahe zu den Kompetenzformulierungen: Umgang
mit Natur und mit Ressourcen, Zukunftsszenarien des Buen Vivir, die Werte des Buen Vivir, die Kritik an Wirt-
schaftswachstum und Entwicklung, Buen Vivir als Beispiel fir die politische Situation Ecuadors und Boliviens nach
den Verfassungsanderungen, die Verfassungen Ecuadors und Boliviens, Naturrechte, die Yasuni-ITT-Initiative so-
wie indigene Weltsichten und Lebenswelten. Letzterer Inhalt ist insofern hervorzuheben, dass das Eingehen auf
indigene Perspektiven eine besondere Herausforderung fiir eine BNE ist (Rieckmann 2010, DUK 2014b). Die Fest-
stellung, dass Inhalte des Buen Vivir verwendet werden kénnen, um nachhaltigkeitsrelevante Kompetenzen zu
entwickeln, ist deshalb nicht auRergewohnlich, weil grundsatzlich viele Inhalte im Rahmen einer BNE thematisiert
werden kénnen (Kiinzli David & Bertschy 2013, KMK & BMZ 2016).

Buen Vivir aus der Perspektive einer an Nachhaltigkeit ausgerichteten Bildung

Mithilfe der Variante ,Leitbild Nachhaltigkeit konnten jedoch nicht nur Themenbereiche identifiziert werden, zu
denen Buen Vivir Inhalte umfasst, die exemplarisch fiir Nachhaltigkeit stehen, sondern auch solche, die Positionen

der Nachhaltigkeitsprinzipien widersprechen oder gar dariiber hinaus gehen und somit potenzielle Innovationen
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sind (Kapitel ,4.2.2 Buen Vivir und eine am Leitbild Nachhaltigkeit orientierte Bildung®). Dass Buen Vivir insbeson-
dere Positionen beinhaltet, die exemplarisch fiir intra- und intergenerative Gerechtigkeit stehen (Kapitel ,5.1 Buen
Vivir aus nachhaltigkeitstheoretischer Sicht), zeigt deren Anschlussfahigkeiten an eine BNE, denn diese stellt
ebenso Fragen nach Gerechtigkeit (Michelsen et al. 2015). AuRerdem wird die Bedeutung der Auseinandersetzung

mit Utopien bezuglich Nachhaltigkeit als gewinnbringend angesehen (Thio & Goll 2011).

Die Positionen des Buen Vivir, die dem Nachhaltigkeitsansatz widersprechen oder ber ihn hinausgehen, werden
an dieser Stelle vertieft aufgegriffen. Zwei Kritikpunkte des Buen Vivir betreffen Nachhaltigkeit und somit auch eine
daran orientierte Bildung besonders: die Kritik an Entwicklung sowie die Ablehnung anthropozentrischer Perspek-
tiven. Die Beschaftigung mit Entwicklungskritik ist zwar eine Schlussfolgerung, die bezogen auf die Nachhaltig-
keitsprinzipien als Innovation erscheint, sie istim Rahmen von BNE jedoch insofern etabliert, dass das Hinterfragen
neoliberaler Diskurse und die Férderung von Entwicklungskritik gefordert werden (Singer-Brodowski 2016, Ham-
borg 2017, Holfelder 2018). Die Auseinandersetzung mit nicht-anthropozentrischen Positionen wird nicht nur be-
zogen auf BNE beachtet und verlangt (Singer-Brodowski 2016), sondern findet auch Eingang in die geographiedi-
daktische Praxis (Hofmann 2017). Trotzdem gilt der Bezug zur Natur fur BNE nicht als zentral (Jung 2012). Insofern
sind die Postionen des Buen Vivir zu Natur und Entwicklung flir BNE zwar nicht neu, gleichwohl zeigt sich deren
Relevanz. Flr eine BNE ist daraus nicht nur zu schlussfolgern, dass Buen Vivir Inhalte bietet, an denen Lempro-
zesse stattfinden kdnnen, sondern vor allem, dass einige Grundannahmen des Nachhaltigkeitskonzepts hinterfragt
werden, was auch eine Positionierung von BNE verlangt. Buen Vivir zeigt somit die Notwendigkeit, dass im Rahmen
einer BNE Bewusstsein (iber die Positionen zu Entwicklung und Natur herrscht. Anhaltspunkte fiir die Auseinan-
dersetzung mit dem Bild von Natur in der BNE finden sich bei Holfelder (2018). Dabei kdnnen die Positionen des

Buen Vivir-Diskurses helfen, die Grundannahmen von BNE zu reflektieren.

Die Themenbereiche, die Buen Vivir iber die Nachhaltigkeitsprinzipien hinaus als nachhaltigkeitsrelevant darstellt
(Politik, Wirtschaft, Gesellschaft, Wohlstand und Lebensqualitét), sind Bestandteil von BNE (KMK & BMZ 2016),
obgleich sie fir Nachhaltigkeit nicht konstitutiv sind (Grunwald 2016). Auch der fir Buen Vivir essentielle Stand-
punkt der Kritik am Wirtschaftswachstum gilt in der BNE als etabliert (Michelsen et al. 2015), wenngleich weiterhin
die Forderung besteht, mehr auf nicht-wachstumsorientierte Nachhaltigkeitsstrategien einzugehen (Bedehasing &
Padberg 2017, Danielzik 2013). Ebenso wird im Rahmen von BNE bereits diskutiert, wie die Vorstellungen von
Lebensqualitat und Wohlstand aufgegriffen werden konnen. Dass dabei die soziale Konstruiertheit dieser Konzepte
zu beachten und ein Perspektivwechsel nétig ist (Oberrauch & Keller 2017) , deutet darauf hin, dass die Auseinan-
dersetzung mit Buen Vivir fiir eine BNE gewinnbringend sein kann. Auch der Kolonialismus, der in den analysierten

Artikeln thematisiert wird, ist eine relevante Kategorie fiir BNE (Bechtum & Overwien 2017).

Es lasst sich zusammenfassen, dass die Themenstrukturen des Buen Vivir und der BNE grofle Parallelen haben.
Buen Vivir vertritt dabei einerseits Positionen, die in der BNE etabliert sind, aber auch solche, die mehr Beachtung

finden sollten. Damit bietet Buen Vivir einer BNE wichtige AnstoRpunkte.
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Buen Vivir aus der Perspektive von Zielkonflikten der Nachhaltigkeit

Eine andere Strukturierungsmdglichkeit fiir die Inhalte des Buen Vivir im Rahmen einer BNE zeigt sich anhand der
Zielkonflikte der Nachhaltigkeit. Es ist auffallig, dass Buen Vivir zu fast allen Aspekten des Modells Aussagen trifft
und somit Inhalte zu deren Thematisierung bietet (Kapitel ,4.2.3 Buen Vivir und Zielkonflikte der Nachhaltigkeit*).
Dabei zeigt sich erneut, dass Buen Vivir Positionen vertritt, die mit dem Nachhaltigkeitskonzept der BNE einherge-
hen und andererseits solche, die die Positionen von BNE grundsatzlich hinterfragen. Die Aspekte des Buen Vivir,
welche die Positionen des Modells grundséatzlich hinterfragen, sollten nicht als Kritik am Modell, sondern als ein
maglicher Standpunkt zu einem Bestandteil des Modells verstanden werden. Beispielsweise bedeutet die Forde-
rung des Buen Vivir, es mlisse Harmonie zwischen Mensch und Natur bestehen, nicht, dass das Modell falsch ist,

sondern es wird eine Position dargestellt, die im Rahmen einer BNE mit dem Konflikt kontrastiert werden kann.
Synthese: Buen Vivir als Gegenstand einer BNE

Anhand der aus den analysierten Artikeln gewonnen nachhaltigkeitsbezogenen Informationen tber Buen Vivir und
der Ubertragung dieser auf eine BNE wurden Inhalte identifiziert, die charakteristisch fiir Buen Vivir und anschluss-
fahig an sowie relevant fur eine BNE sind. Angesichts der Bedeutung der einzelnen Inhalte von Buen Vivir fir
Nachhaltigkeit und BNE, wie sie im Kapitel ,5 Diskussion“ dargestellt sind, werden die in den folgenden Tabellen
(18-22) festgehaltenen Settings als besonders geeignet fiir eine BNE erachtet. Dabei werden zu entwickelnde
Kompetenzen, dazugehérige Inhalte, angesprochene Aspekte der Zielkonflikte von Nachhaltigkeit und Material, an

denen die aufgeworfenen Themen untersucht werden kénnen, in Verbindung gesetzt.

Tabelle 18: Lernsetting 1: Buen Vivir als Gegenstand zur Férderung der Kompetenz ,Perspektivenwechsel und Empathie”

Perspektivenwechsel und Empathie

Angesprochene Facette
des Kompetenzbereiches
(fett)

Magliche Themenformu-
lierung

Beitrag zur Auseinander-
setzung mit den Zielkon-
flikten

Exemplarisches Lernma-
terial
(Absatznummer)

sich eigene und fremde
Werteorientierungen in
ihrer Bedeutung fiir die
Lebensgestaltung be-
wusst machen, wirdi-
gen und reflektieren

Die Bedeutung der Vor-
stellungen von Wohl-
stand und Lebensqualitat
fur die Lebensgestaltung

Reflexion von Mehrper-
spektivitat zu einem
Thema

Estermann 2012 (21-26, 32,
43, 49, 59 81), Acosta 2009
(1, 7-21), Gudynas 2012b
(31-35, 38, 61-63, 90, 94,
103, 194), Schmid 2013
(18-21, 27, 62), Zibechi
2015 (6, 16, 31), Informati-
onsburo Nicaragua e. V.
2011 (14, 19-29), Weiss
2016 (17), Weck & Landin
2014 (4, 9-12, 20, 76, 78),
Dietschy 2013 (2), Informa-
tionsstelle Peru e. V. 2013
(67), Schaefer 2013 (15-
17), Fatheuer 2011 (6, 39,
55), Gann 2013 (12-17, 32-
36)
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Tabelle 19: Lernsetting 2: Buen Vivir als Gegenstand zur Férderung von ,System thinking competency”

System thinking competency

Angesprochene Facette | Mégliche Themenformulie- | Beitrag zur Auseinan- Exemplarisches Lernma-

des Kompetenzberei- rung dersetzung mit den Ziel- | terial

ches (fett) konflikten (Absatznummer)
Auswirkung extraktivisti- Untersuchung des Kon- | Kovac 2016 (29), Acosta
scher Wirtschaftsformen | flikts zwischen Wirt- 2016 (42-46), Informations-
auf die Natur schaft und Umwelt stelle Peru e. V. 2013 (95),

Fatheuer 2011 (102)

Zusammenhange von Na- | Yasuni-ITT-Initiative als | Acosta 2016 (36-39), cuba
turschutz, Wirtschaftsinte- | Beispiel zur Untersu- si 2014 (13, 14), Fatheuer
ressen, politischer Steue- | chung wirtschaftiicher, | 2011 (94-97), Informations-
rung, politischen Machtver- | dkologischer, politischer stelle Peru e. V. 2013 (101-
haltnissen, gesellschaftii- | und sozialer Interessen ;g?‘)wsecg‘kmédé%?n(g& A
chen Anliegen bei der an einem Raum (57: 74)

Yasuni-ITT-Initiative

Politische und soziale Kon- | Untersuchung méglicher | Davalos 2009 (11), Ester-
trolle tiber die Wirtschaft | Positionen zum Konflikt | mann 2012 (25, 44, 66,

i i i 82), Gann 2013 (8), Infor-
nize and understand V. 2011 (16, 23), Informati-
relationships; to ana- onsstelle Peru e. V. 2013
lyse complex systems; (70,71, 108), Poma 2015
to think of how systems (20), Weck & Landin (38,
are embedded within dif- 44, 45), Acosta 2009 (16,

32, 33, 35), Cortez & Wag-
ner 2010 (76), Gudynas
2012b (46)

ferent domains and dif-
ferent scales; and to

deal with uncertainty Auswirkungen wachstums- | Untersuchung 6konomi- | Acosta 2009 (9, 21), A-

orientierten Wirtschaftens | scher Ziele auf ihre Kon- | costa 2016 (39, 42-47),
auf die Gesellschaftund | sequenzen fiir Umwelt | cubasi2014(3,5,7,9, 11,

die Natur und Soziales 18), Davalos 2009 (3-16),
Estermann 2012 (26, 78,

169), Fatheuer 2011 (5,
102), Gann 2013 (12),
Gebhard & Kistemann
2016 (3), Gudynas 2012b
(9, 27, 33, 38, 39, 131), In-
formationsstelle Peru e. V.
2013 (64-67), Klein 2012
(5), Kuhn & Rieckmann
2010 (6, 7, 10), Zibechi
2015 (6, 15, 17)
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Tabelle 20: Lernsetting 3: Buen Vivir als Gegenstand zur Férderung von ,Anticipatory competency”

Anticipatory competency

Angesprochene Facette
des Kompetenzbereiches
(fett)

Mégliche Themenformu-
lierung

Beitrag zur Auseinander-
setzung mit den Zielkon-
flikten

Exemplarisches Lernma-
terial
(Absatznummer)

the abilities to under-
stand and evaluate
multiple futures - pos-
sible, probable and de-
sirable; to create one’s
own visions for the fu-
ture; to apply the precau-
tionary principle; to as-
sess the consequences
of actions; and to deal
with risks and changes.

Buen Vivir als eine er-
strebenswerte Utopie?

Beschaftigung mit der
zeitlichen Dimension von
Nachhaltigkeit

cuba si 2014 (2, 16, 18),
Estermann 2012 (1, 5, 24,
36, 130), Estermann 2013
(22), Gann 2013 (3, 31-37),
Cortez & Wagner 2010 (10,
57, 78, 88), Acosta 2009 (1,
8, 11, 17, 40), Davalos
2009 (3, 6, 8), Klein 2012
(16, 19), Kurz 2016 (4),
Fatheuer 2011 (36, 101)

the abilities to under-
stand and evaluate multi-
ple futures — possible,
probable and desirable;
to create one’s own vi-
sions for the future; to
apply the precautionary
principle; to assess the
consequences of actions;
and to deal with risks
and changes.

Die Neukonzeption von
Natur beim Buen Vivir

Reflexion von Alternati-
ven zur Nachhaltigkeits-
dimension Umwelt

Magenau 2015 (15), Wi-
kipedia 2015 (17), Zibechi
2015 (9-11), cuba si 2014
(7, 15), Gann 2013 (3, 18,
33), Informationsstelle Peru
e. V. 2013 (15), Estermann
2012 (5, 18), Gudynas
2012b (11), Lebensministe-
rium 2012 (12), Fatheuer
2011 (73-77,97,121), A-
costa 2009 (22), Davalos
2009 (16, 18)

Die Neukonzeption von
Politik beim Buen Vivir

Reflexion von Alternati-
ven zur Nachhaltigkeits-
dimension Politik

Acosta 2016 (55), Ester-
mann 2012 (5, 45, 63), Le-
bensministerium 2012 (3),
Cortez & Wagner 2010 (7,
88, 94), Davalos 2009 (16),
Gann 2013 (8, 34)

Die Neukonzeption von
Wirtschaft beim Buen Vi-
vir

Reflexion von Alternati-
ven zur Nachhaltigkeits-
dimension Wirtschaft

Kuhn & Rieckmann 2010
(3, 4, 14), Schaefer 2013
(15), Informationsstelle
Perue. V. 2013 (15, 128),
Davalos 2009 (15, 16),
Gudynas 2012b (124), Es-
termann 2012 (5), Ester-
mann 2013 (5-8), Fatheuer
2011 (5, 20), Gann 2013 (2,
10, 12), Wikipedia 2015
(21), Dietschy 2013 (4)

Die Neukonzeption von
Gesellschaft beim Buen
Vivir

Reflexion von Alternati-
ven zur Nachhaltigkeits-
dimension Soziales

Bartholomé 2015 (10),
Gann 2013 (2, 29), Informa-
tionsbiiro Nicaragua e. V.
2011 (19-27), Cortez &
Wagner 2010 (53, 80), A-
costa 2009 (4, 26), Davalos
2009 (15, 16, 18)
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Tabelle 21: Lernsetting 4: Buen Vivir als Gegenstand zur Férderung von ,Normative competency”

Normative competency

Angesprochene Facette
des Kompetenzbereiches
(fett)

Mégliche Themenformu-
lierung

Beitrag zur Auseinander-
setzung mit den Zielkon-
flikten

Exemplarisches Lernma-
terial
(Absatznummer)

the abilities to under-
stand and reflect on the
norms and values that
underlie one’s actions
and to negotiate sus-
tainability values, prin-
ciples, goals, and tar-
gets, in a context of con-
flicts of interests and
trade-offs, uncertain
knowledge and contra-
dictions

Holistische Weltsichten
Indigener in Lateiname-
rika

Reflexion von Positionen,
die die Nachhaltigkeitsdi-
mensionen anders konfi-
gurieren

Acosta 2009 (11), Cortez &
Wagner 2010 (6-10, 42, 43,
65, 66, 89), Gudynas (61),
Kovac 2016 (13, 34, 39),
Magenau 2015 (9), Schmid
(37,48)

Der intrinsische Wert von
Natur

Analyse eines spezifi-
schen Standpunktes zur
Dimension Umwelt

Aachener Stiftung Kathy
Beys 2015 (3), Cortez &
Wagner 2010 (82), Lebens-
ministerium 2012 (12),
Schmid 2013 (46)

Die Forderung nach Ge-
meinwohlorientierung in
(indigenen) Gesellschaf-
ten

Auseinandersetzung mit
einer Position im Konflikt
zwischen Politik und So-
Zialem

Estermann 2012 (22), Es-
termann 2013 (19), Weck &
Landin 2014 (44), Zibechi
2015 (30)

Vorstellungen von Ge-
rechtigkeit und Solidaritat

Untersuchung einer
Grundkategorie von
Nachhaltigkeit auf ihre
Konsequenzen fiir die
Zielkonflikte

Gudynas 2012b (46, 49, 74-
77), Weck & Landin 2014
(1, 4,19, 20, 38, 54, 62,
111), Acosta 2016 (15-22,
58), Informationsbiro Ni-
caragua e. V. 2011 (18),
Guala 2016 (3, 8), Weiss
2016 (10, 17), cuba si 2014
(5, 6), Estermann 2012 (21-
24, 35, 47,53, 70, 81-83),
Klein 2012 (10, 23)
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Tabelle 22: Lernsetting 5: Buen Vivir als Gegenstand zur Férderung von ,Critical thinking competency”

Critical thinking competency

Angesprochene Facette
des Kompetenzbereiches
(fett)

Mdgliche Themenformu-
lierung

Beitrag zur Auseinander-
setzung mit den Zielkon-
flikten

Exemplarisches Lernma-
terial
(Absatznummer)

the ability to question
norms, practices and
opinions; to reflect on
own one’s values, per-
ceptions and actions;
and to take a position in
the sustainability dis-
course

Der Vergleich indigener,
politischer und personli-
cher Vorstellungen von
gutem Leben

Reflexion von Mehrper-
spektivitat zu einem
Thema

Schmid 2013 (9-11, 53-62),
Kurz 2016 (4), Poma 2015
(3,7, 8), Weck & Landin
2014 (8-18), Dietschy 2013
(4-8), Estermann 2013 (7-9,
14-19), Informationsstelle
Perue. V.2013 (10-48),
Schaefer 2013 (6), Ester-
mann 2012 (4-58), Gudy-
nas 2012b (59-68),
Fatheuer 2011 (55-65),
Cortez & Wagner 2010 (22-
56)

the ability to question
norms, practices and
opinions; to reflect on
own one’s values, per-
ceptions and actions;
and to take a position in
the sustainability dis-
course

Die Verwirklichung von
Naturrechten als Element
einer nachhaltigen Ent-
wicklung?

Analyse eines spezifi-
schen Standpunktes zur
Dimension Umwelt

Fatheuer 2011 (73-79)

the ability to question
norms, practices and
opinions; to reflect on
own one’s values, per-
ceptions and actions;
and to take a position
in the sustainability
discourse

Der Nachhaltigkeitsbe-
griff im Buen Vivir-Dis-
kurs

Reflexion des Kernbegrif-
fes bei der Auseinander-
setzung mit Nachhaltig-
keit

Schaefer 2013 (1, 2), Poma
2015 (24), Zibechi 2015
(16), Dietschy 2013 (7), Es-
termann 2012 (180), Klein
2012 (11), Kuhn & Rieck-
mann 2010 (18, 19), Acosta
2009 (15, 17, 19), Davalos
2009 (8)

the ability to question
norms, practices and
opinions; to reflect on
own one’s values, per-
ceptions and actions;
and to take a position in
the sustainability dis-
course

Kritik des Buen Vivir an
Entwicklung, Wachstum
und Kapitalismus

Reflexion der Notwendig-
keit eines kapitalistischen
Systems

Acosta 2016 (42-46, 49,
50), Acosta 2009 (4-17, 42),
Davalos 2009 (3-15),
Zibechi 2015 (5, 6, 15, 16),
Heinrich-Boll-Stiftung
Rheinland-Pfalz 2014 (2, 3),
Estermann 2012 (26, 41-43,
166), Gudynas 2012b (16,
36-42, 99), Cortez & Wag-
ner 2010 (4, 5, 7, 63-67),
Kuhn & Rieckmann 2010
(2-6, 16, 17), Dietschy 2013
(4,7, 8), Informationsstelle
Perue. V. 2013 (15, 27-29,
73-75, 123), Klein 2012 (5,
16), Fatheuer 2011 (42-45,
91), Informationsbiro Ni-
caragua e. V. 2011 (22)

128




Einordnung der Erkenntnisse in den Forschungsdiskurs

Im folgenden Abschnitt werden die Erkenntnisse der vorliegenden Arbeit mit den Darstellungen des Fachdiskurses
tiber Buen Vivirim Kontext einer BNE in Verbindung gesetzt. Dabei wird beurteilt, ob die getroffenen Aussagen der
Autor*innen anhand der Daten bestatigt oder widerlegt werden konnen und inwiefern sie neue Erkenntnisse zulas-

sen.

Mit der erfolgreichen Explikation verschiedener Anhaltspunkte, Buen Vivirim Rahmen einer BNE aufzugreifen, wird
eine Erklarung dafiir geliefert, warum Buen Vivir im BNE-Kontext als etabliert angesehen werden kann, wie dies
sich bei Bedehasing & Padberg (2017) sowie Lang-Wojtarik (2015) andeutet. Angesichts der Erkenntnisse tber
die thematischen Parallelen von Buen Vivir und Nachhaltigkeit wird die Aussage, dass Buen Vivir nicht mit dem
hiesigen primar genutzten Nachhaltigkeitsbegriff kompatibel sei (Gryl & Budke 2016), insofern bestatigt, dass mit
Buen Vivir auch eine Kritik an européischen Perspektiven auf Nachhaltigkeit verbunden ist. Dariiber hinaus kann
bestarkt werden, dass Buen Vivir nicht in allen Positionen mit dem dominierenden Nachhaltigkeitsdiskurs Uberein-
stimmt. Die Diskussion der Ergebnisse und die Einordnung in den Forschungsstand zeigen aber auch, dass die
Positionen des Buen Vivir anschlussfahig an weitere Nachhaltigkeitskonzepte sind. Inwiefern das Charakteristikum
des Buen Vivir, alternative Konzepte und Standpunkte zu vertreten, mit einer ,Rlckstandigkeit” (Gryl & Budke 2016,

S. 64) einhergeht, muss anhand der vorliegenden Arbeit angezweifelt werden.

Als eine zentrale Forschungsliicke wurde identifiziert, dass die thematischen Verbindungen von Buen Vivir und
BNE noch nicht umfassend beschrieben wurden und keine Aussagen liber dazu passende Kompetenzen vorliegen
(Rieckmann et al. 2010). Diesbezuglich stellt die vorliegende Arbeit einen deutlichen Fortschritt dar, weil dazu
zahlreiche Erkenntnisse generiert wurden. Die Daten dieser Arbeit lassen jedoch das Urteil der Autor*innen, Buen
Vivir sei ein ,sehr geeigneter Inhalt* (ebd., S. 26) nur insofern bestétigen, dass expliziert werden konnte, welche
Verbindungen zwischen den Themen und Kompetenzen der BNE und Inhalten des Buen Vivir bestehen. Fr die
ausstehende Prifung der Eignung des Buen Vivir fur das Erreichen der Ziele von BNE miissen zunachst Lernum-

gebungen, Materialien (Recknagel 2018) und Lernprozesse zum Thema Buen Vivir entwickelt werden.

Als erwartbare Lerneffekte bei der Auseinandersetzung mit Buen Vivir wurden im Forschungsstand die Reflexion
der eurozentrischen Denkweise und die Weiterentwicklung des Wertehorizontes benannt (Rieckmann et al. 2014,
Rieckmann & Schank 2016). Inwiefern diese Effekte wirklich eintreten, wurde mit der vorliegenden Arbeit nicht
untersucht. Allerdings wurden wertebezogene Inhalte des Buen Vivir expliziert, die im Rahmen einer BNE relevant
sein konnen: vor allem die Auseinandersetzung mit dem anthropozentrischen Ansatz von Nachhaltigkeit im Kon-
trast mit den Weltsichten oder Gerechtigkeit. Die Auseinandersetzung mit dem Eurozentrismus wird im analysierten
Buen Vivir-Diskurs zwar erkannt, aber nicht hinsichtlich einer BNE diskutiert, sodass diese Annahme anhand der
vorliegenden Arbeit nicht beurteilt werden kann. Inwieweit die vorliegende Arbeit selbst einen Beitrag zu einer nicht-

eurozentrischen Perspektive leistet, wird im Kapitel ,6 Reflexion und Ausblick® diskutiert.
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Ein weiterer erwarteter Effekt der Auseinandersetzung mit Buen Vivir ist die Erkenntnisgewinnung tber unter-
schiedliche Entwicklungskonzepte und die Ausweitung der Denkweisen bei Schiler*innen. Hier kann die vorlie-
gende Arbeit die Bedeutung von Entwicklungsfragen sowohl fiir Buen Vivir als auch BNE mit Ergebnissen bestati-
gen. Dabei ist aufféllig, dass Buen Vivir tatsachlich viele alternative Perspektiven beinhaltet (wie bei Fischer et al.

2016), die mithilfe dieser Arbeit expliziert werden konnten.

Diese alternativen Perspektiven des Buen Vivir sehen Oberrauch (2017) sowie Getzin und Singer-Brodowski
(2016) als Potenzial, um im Rahmen einer BNE Vorstellungen von Lebensqualitat sowie Wohlstandmodelle zu
reflektieren. Diese Annahmen konnten mit der vorliegenden Arbeit erhartet werden, auch wenn die Wohlstands-
und Lebensqualitatskonzepte des Buen Vivir anhand des analysierten Materials nur im begrenzten Male beschrie-
ben werden konnten. Schlagworte wie Gemeinwohl und Naturverbundenheit missten mit einer detaillierten Be-
schaftigung mit diesem Thema differenziert und erweitert werden. Dass fir die prazisere Beschreibung der Poten-
ziale des Buen Vivir fiir eine BNE eine genauere Untersuchung des Zusammenhangs von Buen Vivir und hiesigen
Vorstellungen zu Wohlstand, Lebensqualitat und Lebensgestaltung nétig ist, wird dadurch verstarkt, dass diese in
der praktischen Anwendung des Gegenstandes Buen Vivir in Bildungsprozessen bereits einen Schwerpunkt bilden
(Recknagel 2018). Der Forderung, Materialien, die sich ausflhrlich mit Buen Vivir befassen, auf weitere mogliche
Ansatzpunkte fiir eine BNE zu untersuchen, wurde mit der vorliegenden Arbeit entsprochen und zahlreiche Er-
kenntnisse dazu gewonnen (ebd.). Die thematischen Schwerpunkte, die in der Thematisierung des Buen Vivir mit
Lebensgestaltung und der Yasuni-ITT-Initiative bereits gesetzt werden (Meyer 2018, Weil 2017), konnten auch in
der vorliegenden Arbeit als relevant fiir BNE bestéatigt werden. Sie wurden jedoch um zahlreiche andere Themen
erganzt, die Buen Vivir fiir eine BNE aufwirft. Die vorliegende Arbeit bestatigt auch die Aussage, anhand des Buen
Vivir kénne insbesondere an den Kompetenzbereichen ,Perspektivenwechsel und Empathie* sowie ,Kritische Re-
flexion und Stellungnahme® gearbeitet werden (Recknagel 2018). Dariiber hinaus werden weitere Kompetenzen
aufgeflihrt, die Gemeinsamkeiten mit Buen Vivir haben. Dass Buen Vivir in verschiedenen Féachern verwendet

werden kann, wird damit erklért, dass Buen Vivir, eine grofie thematische Breite aufweist.

Rieckmanns (2017) Einschatzung, Buen Vivir er6ffne neue Perspektiven und leiste einen Beitrag zu Weiterentwick-
lung der BNE, kann mit den gesammelten Erkenntnissen dieser Arbeit ausdifferenziert werden. Da diese Arbeit
Buen Vivir nicht hinsichtlich der Kategorie Transformation untersucht, kann Rieckmanns Erklarung, Buen Vivir sei
mehr als andere Nachhaltigkeitskonzepte transformationsorientiert, nicht beurteilt werden. Fir die neuen Perspek-
tiven des Buen Vivir wurden jedoch Prazisierungen ermittelt: Neu sind die indigenen Perspektiven aus dem Globa-
len Siiden sowie die Konzepte von Natur, Entwicklung und Wirtschaft. Dass diese dabei helfen kénnen, BNE wei-
terzuentwickeln, wurde auch mit den Analysen der vorliegenden Arbeit geschlussfolgert. Als wesentliche Themen
wurden dafir die Positionierung Anthropozentrismus, Entwicklungskritik, Gerechtigkeit und Vorstellungen zu gutem

Leben, Lebensqualitat und Wohlstand expliziert.

Die vorliegende Arbeit leistet einen Beitrag firr den Fachdiskurs Gber Buen Vivirim Kontext einer BNE, indem sie

eine inhaltlich umfassende, methodisch nachvollziehbare und an Kategorien der BNE und Nachhaltigkeit ausge-
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richtete Perspektive auf Buen Vivir einnimmt. So konnten nicht nur alle in der Fachliteratur bisher getroffenen Au-
Rerungen Uber Buen Vivir im Kontext einer BNE inhaltlich vertieft und mit entsprechendem Material illustriert, son-

dern auch neue Thesen und Ansatze daflr entwickelt werden.

Vor dem Hintergrund aller Ausfiihrungen dieses Kapitels wird geschlussfolgert, dass zahlreiche Mdglichkeiten be-
stehen, inhaltliche Aspekte des Buen Vivir auf eine BNE zu (ibertragen und mit nachhaltigkeitsbezogenen Kompe-
tenzen zu verbinden. Nicht alle dieser Moglichkeiten stellen flir BNE neue Perspektiven dar. Einige betreffen die
Grundannahmen des Konzepts. Insofern kann die im Titel der vorliegenden Arbeit aufgeworfene Frage, ob Buen
Vivir ein Konzept einer BNE sei, bejaht und mithilfe der gewonnenen Erkenntnisse ausdifferenziert werden. Eine
wichtige Prazisierung sei dabei hervorgehoben: Die Erkenntnisse der vorliegenden Arbeit legen nahe, Buen Vivir
anhand seiner spezifischen Positionen auf nachhaltigkeitsrelevante Themen, wie sie sich beispielsweise im Unter-

suchungsmaterial ausdriicken, in eine BNE einzubringen.
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6 Reflexion und Ausblick

Im letzten Kapitel wird der Erkenntnisfortschritt der vorliegenden Arbeit kritisch eingeschétzt. Dazu wird reflektiert,
welche Aussagekraft die Ergebnisse haben und erdrtert, was sich daraus fir die weitere Auseinandersetzung mit

den aufgeworfenen Themen schlussfolgern lasst.

In der Einleitung wurden Darstellungen aufgegriffen, denen zufolge Buen Vivir der Nachhaltigkeitsdebatte neue
Impulse gibt und in der BNE mehr Beachtung erhalten soll (Kapitel ,1.1 Forschungsanlass und Erkenntnisinte-
resse”). Der aktuelle Forschungsstand umfasst jedoch nur wenige Erkenntnisse (iber die Zusammenhénge der drei
Konzepte; dabei werden jeweils nur einzelne Aspekte des Buen Vivir in Beziehung zu Nachhaltigkeit gesetzt. Die
Auseinandersetzung mit Buen Vivir im Kontext einer BNE ist auf wissenschaftlicher Ebene bislang kaum gefiihrt
worden, findet jedoch wiederholt Eingang in die Praxis. Dabei existieren aktuell keine Arbeiten, die sich umfassend
und systematisch mit den Bezligen von Buen Vivir, Nachhaltigkeit und BNE befassen. (Kapitel ,2.3 Verbindungs-

ebenen von Buen Vivir und Bildung fur nachhaltige Entwicklung®, Kapitel ,2.4 Entwicklung der Forschungsfragen®).
Teil 1: Buen Vivir und Nachhaltigkeit

Um die Verbindung von Buen Vivir und BNE auf einer fachlichen Basis beurteilen zu kdnnen, wurde in dieser Arbeit
Buen Vivir zunachst aus Sicht der Nachhaltigkeit untersucht. Es konnten nachhaltigkeitsbezogene Aussagen des
Buen Vivir-Diskurses identifiziert (Kapitel ,4.1 Nachhaltigkeitsbezogene Themenbereiche im Buen Vivir-Diskurs)
und in die Positionen des Nachhaltigkeitsdiskurses (Kapitel ,5.1 Buen Vivir aus nachhaltigkeitstheoretischer Sicht‘)
eingeordnet werden. Auf dieser Grundlage wurden die wissenschaftlich publizierten Einschatzungen der Beziehung
von Buen Vivir und Nachhaltigkeit inhaltlich vertieft, argumentativ ausdifferenziert und es wurde Gberprift, ob Buen

Vivir besondere Positionen einnimmt (Kapitel ,5.1 Buen Vivir aus nachhaltigkeitstheoretischer Sicht®).

Gleichwohl kdnnen anhand der vorliegenden Arbeit einige Verbesserungsmaglichkeiten der Erkenntnislage zum
aufgeworfenen Thema identifiziert werden. Auf methodischer Seite konnte eine andere Gattung als Artikel analy-
siert und Texte einbezogen werden, die nach 2016 entstanden. Dies verspricht vor allem deshalb besonders viele
Erkenntnisse, weil die Berichterstattung gegentber Ecuador, Bolivien und Buen Vivir inzwischen kritischer wurde
(K6Rler 2018, Schwirkus 2017, Henkel 2017). Zudem kénnte auch der nicht-deutschsprachige Diskurs tber Buen
Vivir Beachtung finden, auch um Missinterpretationen zu vermeiden, die auf die Ubersetzung zurlickzufiihren sind.
Da in der Textauswahl eine Einschrankung erfolgte (auf die Artikel deutschsprachiger Autor*innen bestimmter po-
litisch-sozialer Milieus in bestimmten Journalen, die sich mit einer intendierten Wirkung an ein spezifisches Publi-
kum richten), konnte mit der vorliegenden Arbeit nur eine von verschiedenen maéglichen Perspektiven auf Buen
Vivir erfasst werden. Es bleibt so auch hinterfragbar, inwiefern die vorliegende Arbeit (iber eine eurozentrische
Perspektive hinausgeht. Neben der Analyse ecuadorianischer oder bolivianischer Texte liber Buen Vivir konnte die
Annéherung an dieses Konzept auch jenseits der diskursiven Auspragung durch die Untersuchung der damit ver-
bundenen Politik oder durch die Auseinandersetzung mit den zugrundeliegenden indigenen Lebenswelten erfolgen.
Es scheint lohnenswert, auch andere Zugénge zu Buen Vivir zu erschlieBen und diese dann mit den Anliegen von

Nachhaltigkeit zu verbinden.
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Trotz der Kritikpunkte am untersuchten Material konnten mithilfe der vorliegenden Arbeit viele Erkenntnisse tber
magliche Verbindungen von Buen Vivir und Nachhaltigkeit generiert werden. Eine Errungenschaft der Arbeit ist
dabei die systematische Identifikation und Beschreibung relevanter Inhaltsfelder zu dieser Verbindung. Eine Ver-
besserung der Datenlage zur Verbindung von Buen Vivir und Nachhaltigkeit kann auch durch eine vertiefte und
theoretisch umfassendere Betrachtung einzelner Inhalte des Buen Vivir erreicht werden. Beispielsweise konnte
anhand der Analysen der vorliegenden Arbeit Entwicklungskritik als ein zentrales Element von Buen Vivir und als
ein Aspekt von Nachhaltigkeitsdebatten identifiziert werden. In der vorliegenden Arbeit fanden Theorien, die nicht
dezidiert Nachhaltigkeit, aber einen ihrer Inhalte betreffen, keine Beachtung. Dies ware bezogen auf das Beispiel
Entwicklungskritik jedoch insofern gewinnbringend, dass sich fiir ein tieferes Verstandnis des Buen Vivir die Eror-
terung anschlief’t, wie die Elemente des Buen Vivir den Dependenz- oder Modernisierungstheorien, post-develop-
ment oder dem Postkolonialismus zuzuordnen sind (Korf & Rothfu 2016). Ahnliches kénnte mit den Positionen
des Buen Vivir zum Thema Natur (beispielsweise Bedirfnisse der Natur, intrinsische Werte der Natur, Naturrechte)
aus umweltethischer Perspektive, solidarischer Wirtschaft aus ékonomischer Perspektive, indigenen Weltsichten
aus kulturwissenschaftlicher Perspektive sowie mit anderen Kategorien und dazugehérigen gegenstandsbezoge-

nen Theorien erfolgen.

Die nachhaltigkeitsbezogenen Schwerpunkte des Buen Vivir, die mit der Qualitativen Inhaltsanalyse identifiziert
und beschrieben werden konnten, haben Schnittmengen mit den Erkenntnissen des Forschungsstandes (Kapitel
,2.3 Verbindungsebenen von Buen Vivir und Bildung fiir nachhaltige Entwicklung®). Dass die vorliegende Arbeit
dennoch eine Bereicherung des Fachdiskurses zu Buen Vivir und Nachhaltigkeit darstellt, ist folgendermalen zu
begriinden: Bisher gibt es im deutschsprachigen Diskurs keine Arbeit, die so ausflhrlich, systematisch und nach-
vollziehbar Buen Vivir und Nachhaltigkeit in Beziehung setzt. Dabei wurde nicht nur auf die komplexe Nachhaltig-
keitsdebatte eingegangen, sondern auch Buen Vivir methodisch nachvollziehbar auf inhaltliche Schwerpunkte hin
beschrieben, was auch dem Anspruch Altmanns (2013) entgegenkommt, eine klarere Konturierung von Buen Vivir
zu gewinnen und bislang nicht als Forschungsergebnis vorlag. Bei der vorliegenden Arbeit ist ebenfalls neu, die
Verbindung von Buen Vivir und Nachhaltigkeit nicht nur anhand eines inhaltlichen Aspekts, sondern anhand eines

breiten thematischen Spektrums beider Konzepte mit einer Offenheit fiir neue Kategorien zu untersuchen.

Mithilfe der vorliegenden Arbeit kann Buen Vivir nicht nur aus Sicht von Nachhaltigkeit genauer beschrieben wer-
den. Sie enthéalt auch eine Systematik der damit verbundenen Inhalte, die Ausgangspunkt fir eine weitere Erfor-
schung dieses Themenbereiches sein kann. Neben den oben skizzierten Vertiefungen des Wissens tber Buen
Vivir und Nachhaltigkeit durch ein erweiterertes Untersuchungsmaterial oder die weiterfihrende theoretische
Durchdringung der angesprochenen Themen ist eine weitere Llcke zu benennen: Gerade weil gezeigt werden
konnte, dass Buen Vivir viele Standpunkte vertritt, die in den Nachhaltigkeitsdebatten bereits eine Rolle spielen,
und weil darlber hinaus festgestellt wurde, dass eine groRere Beachtung der vom Buen Vivir vertretenen Positio-
nen eingefordert wird, stellen sich folgende Fragen: Welche Auswirkungen auf den Nachhaltigkeitsdiskurs kénnen
durch die Etablierung des Buen Vivir in diesem beobachtet werden? Inwiefern vertritt Buen Vivir Positionen, die in

der Gesellschaft und bei machtvollen Akteur*innen der Nachhaltigkeit bekannt sind und geteilt werden? Welche
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Veranderungen kann Buen Vivir in Nachhaltigkeitsdiskursen bei den beteiligten Menschen bewirken? Die Beant-
wortung dieser Fragen kann die praktischen Auswirkungen des Buen Vivir fir die Nachhaltigkeitsbestrebungen
greifbarer machen, gerade weil Buen Vivir vermehrt diskutiert wird (Kapitel ,1.1 Forschungsanlass und Erkenntnis-
interesse”). Damit deutet die Ebene, Effekte der Auseinandersetzung mit Buen Vivir im Nachhaltigkeitsdiskurs bei
den beteiligten Menschen zu beobachten, bereits auf den zweiten Teil der Arbeit hin, Buen Vivirim Rahmen einer
BNE zu thematisieren.

Teil 2: Buen Vivir und Bildung fiir nachhaltige Entwicklung

Der erste Teil der Arbeit, wurde erstellt, um die Beurteilung der Potenziale und Grenzen des Buen Vivir fir eine
BNE systematisch auf einer fachlichen Basis durchfiihren zu konnen. Daher betreffen alle Einschrankungen hin-
sichtlich der herausgearbeiteten fachlichen Basis zur Verbindung von Buen Vivir und Nachhaltigkeit auch den zwei-

ten Teil der Arbeit, in dem die Erkenntnisse aus der Qualitativen Inhaltsanalyse auf eine BNE Ubertragen wurden.

Der Erkenntnisfortschritt der vorliegenden Arbeit liegt beim Thema Buen Vivir und BNE darin, dass nachvollziehbar
gewonnenes, nachhaltigkeitsbezogenes Wissen (ber Buen Vivir (Kapitel ,4.1 Nachhaltigkeitsbezogene Themen-
bereiche im Buen Vivir-Diskurs®) auf anerkannte BNE-Modelle tbertragen wurde. Die hieraus gewonnenen An-
haltspunkte, Buen Vivir zum Gegenstand einer BNE zu machen (Kapitel ,4.2 Ubertragung der thematischen Be-
ziige von Buen Vivir und Nachhaltigkeit auf eine Bildung fiir nachhaltige Entwicklung®), wurden inhaltlich expliziert
und auf der Basis der so entstandenen Erkenntnisse wurde der bisherige Forschungsstand eingeschatzt. Dabei
wurde herausgearbeitet, dass die einzelnen themenbezogenen Positionen des Buen Vivir im Rahmen von BNE
bereits beobachtbar sind, auch wenn wiederholt deutlich wird, dass sie mehr beachtet werden kénnten (Kapitel ,5.2

Buen Vivir als Gegenstand einer Bildung flr nachhaltige Entwicklung®).

Der Fortschritt der vorliegenden Arbeit fiir den Fachdiskurs liegt auch fiir diesen zweiten der Teil der Arbeit darin,
eine umfangreiche, systematische, methodisch nachvollziehbare Ansammlung von Wissen Uber Buen Vivir aus
Sicht einer BNE zu generieren. Um die theoretisch-konzeptionelle Verbindung von Buen Vivir und BNE, die mit der

vorliegenden Arbeit geleistet wurde, zu vertiefen, sind verschiedene Folgeuntersuchungen maéglich:

- eine theoretische Vertiefung der gegenstandsbezogenen Kenntnisse tiber Buen Vivir,
- eine Kontrolle und Erweiterung der Erkenntnisse anhand weiterer BNE-Modelle,
- eine Untersuchung des Stellenwertes der Positionen des Buen Vivir innerhalb der BNE,

- eine praktische Erprobung von Buen Vivir als Gegenstand einer BNE.

Die erste dieser Optionen wurde in diesem Kapitel bereits skizziert. Sie verweist auf die weiterhin notwendige
Debatte dazu, inwiefern nachhaltigkeitsbezogene Inhalte des Buen Vivir nicht nur anschlussfahig an Nachhaltig-
keitsdiskurse sind, sondern auch, ob sie bei der Verwirklichung einer nachhaltigen Entwicklung auf den unter-

schiedlichen Ebenen (entscheidende) Impulse geben kdnnen.

Daran schlief3t die zweite Option an, die der Tatsache Rechnung trégt, dass die drei Varianten, die nachhaltigkeits-
bezogenen Inhalte des Buen Vivir auf eine BNE zu {ibertragen, Unzulénglichkeiten aufweisen (Kapitel ,4.2 Uber-

tragung der Analyseergebnisse auf eine Bildung fiir nachhaltige Entwicklung®). So sind die Kompetenzmodelle
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nicht empirisch belegt, die Variante ,Leitbild Nachhaltigkeit* bleibt auf die Wissensbestéande eingeschrankt, die mit
dem Begriff Nachhaltigkeit verbunden sind, und die Zielkonflikte der Nachhaltigkeit umfassen nur ein kleines Spekt-
rum, Dimensionen von Nachhaltigkeit sowie die dazwischen stattfindenden Konflikte und Zusammenhénge zu be-
schreiben. Vor diesem Hintergrund ist es denkbar, weitere BNE-Modelle auf die Ergebnisse des ersten Teils der
vorliegenden Arbeit anzuwenden und zu tberprifen, inwiefern &hnliche Schlussfolgerungen gezogen werden kon-
nen sowie und welche (neuen) Ansatze sich entwickeln lassen, Buen Vivir zur Verwirklichung und Bereicherung

der BNE einzusetzen.

Ein dritter mAglicher Forschungsansatz schliet an die Erdrterung der Potenziale von Buen Vivir im Kontext einer
BNE an und fragt, welche Stellung die vom Buen Vivir eingenommenen Positionen innerhalb der BNE haben. Die
vorliegende Arbeit kann fiir die Konturierung dieser potenziellen Forschungsrichtung erste Anséatze liefern, indem
festgestellt wurde, dass die verschiedenen gegenstandsbezogenen Positionen des Buen Vivir (beispielsweise zu
Natur oder Entwicklung) im Kontext einer BNE auf der Ebene wissenschaftlicher Publikationen des deutschspra-
chigen Diskurses bereits Beachtung finden. Offen bleibt an dieser Stelle allerdings, auf welchen Ebenen und von
welchen Akteur*innen der BNE die Positionen des Buen Vivir geteilt, unterstltzt, ignoriert oder kritisiert werden.
Somit gilt es zu differenzieren, inwiefern und von wem in der Praxis (im Schulunterricht oder in der Erwachsenen-
bildung), Forschung oder politischen Verantwortung von BNE bereits die Positionen des Buen Vivir eingenommen
werden und ob sie bei der Gestaltung von BNE Eingang finden. Vor diesem Hintergrund und vorbehaltlich der
detaillierteren nachhaltigkeitstheoretischen Bewertung der Positionen des Buen Vivir kann diskutiert werden, wel-
che Notwendigkeiten und Herausforderungen dabei bestehen, Buen Vivir (vermehrt) zum Gegenstand einer BNE
zu machen. Fur den Fall, dass die Positionen des Buen Vivir von hoher Relevanz fiir Nachhaltigkeit sind, aber als
unbeachtet bei den verschiedenen BNE-Akteur*innen gelten, miissten MalRnahmen entwickelt werden, Buen Vivir
bekannter zu machen; wére Buen Vivir bereits bekannt, mlsste gefragt werden, inwiefern dessen Aspekte auch in
die Gestaltung von BNE einflielen. Fir den Fall, dass die Positionen des Buen Vivir flir Nachhaltigkeit als nicht
bedeutsam eingeschatzt wiirden, bliebe zu fragen, welchen Wert BNE-Akteur*innen darin sehen. Bei all diesen
Erwagungen kdnnte dariber hinaus differenziert werden, ob der Fokus auf den vom Buen Vivir aufgeworfenen
Themen oder den spezifischen Perspektiven des Buen Vivir-Diskurses auf selbige liegt. Unabhéngig von den ver-
schiedenen skizzierten Szenarien kann die Auseinandersetzung mit Buen Vivir im Kontext einer BNE eine Refle-
xion der nachhaltigkeitsbezogenen Positionen bewirken. Die vorliegende Arbeit bietet zwar mit Buen Vivir nur in
einen einzelnen Gegenstand vertieften Einblick, die angesprochenen Themenbereiche sind hingegen grundsatzlich
fur BNE relevant. Buen Vivir steht damit auch exemplarisch fiir eine Sichtweise auf Positionen, die im Nachhaltig-
keits- und BNE-Diskurs nicht als dominierend gelten. Insofern kann die vorliegende Arbeit die Auseinandersetzung
mit Nachhaltigkeitsthemen durch spezifische Schwerpunkte bereichern und somit der BNE Impulse zur Fortent-

wicklung geben.

Die Auseinandersetzung mit den nachhaltigkeitsbezogenen Themen in der BNE-Praxis ist die vierte Moglichkeit,
an die Erkenntnisse der vorliegenden Arbeit anzukniipfen. Nachdem auf theoretisch-konzeptioneller Ebene Még-
lichkeiten expliziert werden konnten, Buen Vivir zum Gegenstand einer BNE zu machen (Kapitel ,5.2 Buen Vivir

als Gegenstand einer BNE"), ist deren praktische Aufbereitung nétig um zu untersuchen, welche Lerneffekte bei
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den Adressat*innen der BNE eintreten. Darauf aufbauend ist es méglich, praxisbezogene Argumente fiir und gegen
eine Beschaftigung mit Buen Vivirim Rahmen einer BNE zu diskutieren. Daflr sind unterschiedliche Entwicklungs-
schritte ndtig, welche die Gegenstande der weiteren akademischen Auseinandersetzung mit Buen Vivir sein konn-
ten: Zunachst mussten Lerngruppen fur die Thematisierung des Buen Vivir im BNE-Kontext identifiziert werden.
Die herausgearbeitete hohe inhaltliche Komplexitat des Buen Vivir [&sst dabei vor allem auf Jugendliche und Er-
wachsene schliellen. Insofern sind Hochschule, Erwachsenenbildung und Schulunterricht ab der Mittelstufe denk-
bare Anwendungsfelder fiir Buen Vivirim Rahmen einer BNE. Die Themenstruktur legt nahe, Buen Vivir in (facher-
lbergreifendem) Projektunterricht, Geographie-, Wirtschafts-, Ethik- oder Politikunterricht zu behandeln — so, wie
es in der Praxis bisweilen bereits passiert (Recknagel 2018). Des Weiteren bedarf es Lernmaterialien zum Buen
Vivir, die der spezifischen Lerngruppe Erkenntnisse ermdglichen und die den Zielen einer BNE dienen. Die vorlie-
gende Arbeit kann dabei anhand des analysierten Materials Anhaltspunkte geben und zeigt gleichzeitig auf, dass
das Potenzial an méglichen Inhalten, die sich fir eine praktische Anwendung des Gegenstandes Buen Vivir im
Rahmen einer BNE eignen, bisher nur unzureichend ausgeschopft ist. An die Entwickung von Lehr- und Lernma-
terialien zum Buen Vivir oder dessen Positionen zu nachhaltigkeitsrelevanten Themenbereichen sollte sich die
praktische Erporobung und Evaluation dazu anschlieten, welchen Beitrag sie beim Erreichen der Ziele von BNE

leisten. Der Vergleich zu anderen Inhalten kann dabei die Einschatzung des Buen Vivir verbessern.

Die Reflexion der Aussagekraft der vorliegenden Arbeit fiihrt zu dem Fazit, dass das Thema Buen Vivirim Rahmen
einer BNE fiir Forschung und Praxis strukturiert und einflhrend vertieft wurde. Schlussendlich zeigt die Auseinan-
dersetzung mit Buen Vivir, welche Fragen im Kontext von Nachhaltigkeit und BNE zu diskutieren sind und welche
Herausforderungen bestehen. So deutet die vorliegende Arbeit auch einen Querschnitt durch die Nachhaltigkeits-
und BNE-Debatten an. Gleichzeitig bietet Buen Vivir Anlasse zur Reflexion der Vorstellungen von Gerechtigkeit,
Natur, Politik, Wirtschaft, Gesellschaft und gelingendem Leben, ber die im Kontext von Nachhaltigkeit und BNE
Bewusstsein herrschen sollte. Fir diese Auseinandersetzung sowie fiir die Planung von Bildungsprozessen mit

Bezug zu Buen Vivir liefert die vorliegende Arbeit einen ausfihrlichen Materialfundus sowie Analyseergebnisse.
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Kurzinformation zu den Artikeln aus lateinamerikanischer Perspektive Herkunft

Informationsburo Nicaragua e. V. (Hg.) (2011): Buen Vivir - das gute Leben finden ... in | Nicaragua
Lateinamerika.
Der Erfolg der Indigenen, ihre Ansétze in die Verfassungen Boliviens und Ecuadors einzubringen, erzeugte auch
in Deutschland Aufmerksamkeit. Buen Vivir wird anhand einer Krisensituation, politischer Austauschprozesse,
der Beziehung zur Natur und des Sozialsystems geschildert. AnschlieBend wird diskutiert, was diese
Perspektiven fiir Europa bedeuten kénnen.

Informationsstelle Peru e. V. (Hg.) (2013): Buen Vivir: Indigene Konzepte vom Guten | Peru
Zusammenleben - Facetten von Zielen und Wirklichkeit.
Im ersten Abschnitt wird der Ansatz des "guten Lebens" in seiner Vielfalt dargestellt, v. a. die unterschiedlichen
Auspragungen bei den Indigenen. Dabei werden auch Prinzipien des Buen Vivir benannt. Es folgt eine
Zusammenstellung von politischen Forderungen Indigener in Peru. AnschlieRend werden Beispiele gegeben fiir
Buen Vivir; dann politische Schritte hin zum Buen Vivir erlautert. Schlielich werden die politische Umsetzung
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und Hindernisse des Buen Vivir dargestellt, bevor zuletzt ein groRerer Rahmen gespannt wird, der u. a. globale
Krisen, internationale Zusammenarbeit und Lehren aus dem Konzept thematisiert.

Choque Quispe, Maria Eugenia (2016): Buen Vivir und Gesundheit und Bildung. \ Bolivien

Es wird ein kurzer Abriss (iber die Entstehung und Ideen des Buen Vivir gegeben. Kurz wird auf Folgerungen
aus dem Konzept hinsichtlich Gesundheit eingegangen.

Silva Maturana, Cynthia (2016): Vivir Bien und Umwelt. \ Bolivien

Kurz werden Spannungen zwischen Umwelt und Entwicklung in Bolivien angerissen. Die Verfassung versucht,
dieser zu begegnen. Dafiir ist Dialog nétig, hier dargestellt anhand von vier "Revolutionen".

Yampara Huarachi, Simon (2016): Vivir Bien und solidarische Wirtschaft. \ Bolivien

Es wird dargestellt, dass in der indigenen Welt andere Werte existieren. Es ist eine Inklusion der verschiedenen
Gesellschaften notig.

Cardenas, Félix (2016): Einflhrung aus bolivianischer Sicht. \ Bolivien

Buen Vivir wird in den Kontext indigener Identitat, Deskolonisation und des bolivianischen Staates gesetzt.
Zudem geht es um gemeinschaftliches Wirtschaften, einen Gesellschaftswandel, interkulturellen Dialog, einen
plurinationalen Staat und nachhaltige Entwicklung.

Chamorro, Graciela (2013): Der Nationalplan fiir das Gute Leben. Sehnsucht nach dem Guten | Brasilien
Leben bei indigenen Volkern.

Eingangs wird die Aufnahme des Buen Vivir in die politischen Diskussionen dargestellt. Hier sei grofe
Popularitat erreicht worden. In dem Artikel wird den Formen indigenen guten Lebens nachgegangen, die
aulerhalb der "typischen" Herkunftsorte des Sumak Kawsay liegen. AnschlieBend wird anhand von drei
Beispielen ausfilhrlicher auf diese Versionen des guten Lebens eingegangen. Zuletzt wird die Spannung
zwischen Vorstellungen zum guten Leben und Griinden fiir dessen Nicht-Erreichbarkeit geschildert.

Acosta, Alberto (2009): Das Buen Vivir. Schaffung einer Utopie. Ecuador

Einer begrifflichen Klérung folgt eine Einordnung des Buen Vivir in den Prozess der Verfassungsausarbeitung
in Ecuador. Dabei wird insbesondere auf die indigene Herkunft des Buen Vivir verwiesen und Bezug zu
Entwicklungsansatzen genommen. Es folgt eine Auseinandersetzung mit Kapitalismus und Nachhaltigkeit.
AnschlieBend werden die Implikationen des Buen Vivir hinsichtlich Natur und solidarischer Wirtschaft
ausgefihrt. Zuletzt wird die mdgliche Rolle der Verfassung Ecuadors im Rahmen einer Transformation
diskutiert.

Acosta, Alberto (2011): Buen Vivir auf dem Weg in die Post-Entwicklung. Ein globales Konzept? | Ecuador

Zunéchst wird knapp umrissen, dass Buen Vivir als Gelegenheit, Unterschiedlichstes zu Uberdenken, zu
verstehen ist. Danach wird kurz die indigene Philosophie erlautert, bevor Buen Vivir in der globalen Debatte zu
Wohistand und Wachstum verortet wird. Es folgen Ausfiihrungen Gber die Rolle der Natur sowie solidarische
Wirtschaft. AnschlieBend wird dargestellt, welche Auswirkungen Buen Vivir haben kann, ebenso wie kritische
Perspektiven auf Lebens- und Konsumweisen sowie Wirtschaft und Gerechtigkeit.

Acosta, Alberto (2011): Buen Vivir. Eine Absage an den konventionellen Fortschrittsbegriff. \ Ecuador

Buen Vivir wird in Beziehung gesetzt zum Konzept "Entwicklung", dabei wird eine kritische Haltung
eingenommen. Es folgt eine Darstellung von Elementen und Einflussfaktoren des Buen Vivir. Anschlieend wird
Buen Vivir knapp in Beziehung gesetzt zu anderen Diskursen, z. B. um Klimawandel, Wachstumskritik, Identitat,
Nachhaltigkeit, griinem Kapitalismus. Danach werden Schlussfolgerungen aus dem Buen Vivir dargestellt, z. B.
Naturrechte, solidarische Wirtschaft, Werte.

Acosta, Alberto (2012): Buen Vivir. Entwicklung - ein problematisches Konzept. \ Ecuador

Eingangs wird Buen Vivir in eine entwicklungskritische Debatte eingeordnet. Danach werden inhaltliche
Einflisse auf das Buen Vivir umrissen, bevor die Entwicklungskritik genauer ausgefihrt wird. Es folgt eine
Auseinandersetzung mit der Rolle der Natur im Zusammenhang mit Buen Vivir.

Acosta, Alberto (2016): Die Welt aus der Perspektive des Buen Vivir Giberdenken. \ Ecuador

Eingangs grenzt Acosta Buen Vivir von anderen Konzepten ab und skizziert die zugrundeliegenden indigenen
Ansichten. AnschlieBend erlautert er gesellschaftlich-wirtschaftliche Lebensformen Indigener Lateinamerikas.
Es folgen eine Einordnung in ahnliche global auftretende Konzepte und kurze Abrisse Uber die politische
Verwirklichung und historische Einordnung des Buen Vivir in Lateinamerika sowie die Yasuni-ITT-Initiative. Des
Weiteren erdrtert Acosta die Beziehung von Buen Vivir und ,,degrowth und stellt sie als verwandte Ansatze dar.
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Danach werden Umsetzungsmdglichkeiten des Buen Vivir in verschiedenen Kontexten diskutiert. Zuletzt
werden Prognosen hinsichtlich des Buen Vivir dargestellt sowie Schlussfolgerungen gezogen.

Larrea, Ana Maria (2010): »Buen Vivir« als gegenhegemonialer Prozess. \ Ecuador

Buen Vivir wird als Beispiel flr eine Gegenbewegung gegen den Neoliberalismus verortet. Einer Kritik an
Kapitalismus und Entwicklung folgt eine Darstellung der indigenen Weltsicht. Danach werden Elemente des
Buen Vivir dargestellt, sowie dessen Umsetzung in der Verfassung Ecuadors.

Dévalos, Pablo (2009): ,Sumak Kawsay* (,Gutes Leben®) und die Z&suren der Entwicklung. \ Ecuador

Eingangs werden die Begriffe Wirtschaftswachstum, Neoliberalismus und Kapitalismus in Beziehung gesetzt.
Nach der Darstellung unterschiedlicher Probleme folgt Kritik am Kapitalismus. Anschlie®end wird die Beziehung
von Mensch und Natur thematisiert, u. a. im Zusammenhang der Nachhaltigkeitsdebatte. Es folgen kritische
Betrachtungen von Wirtschaftsentwicklung aus ethischer, wirtschaftlicher und epistemologischer Perspektive.
AnschlieRend werden politische Veranderungen in Lateinamerika geschildert, dabei geht es auch um Buen Vivir.
Dabei werden auch mégliche Wirkungen auferhalb Lateinamerikas diskutiert.

Guala, Angel Tiban (2016): Einfilhrung aus ecuadorianischer Sicht. \ Ecuador

Guala schildert kurz die Genese des Buen Vivir-Gedankens und was daftir notig sei. Dann bezieht er Buen Vivir
u. a. auf Natur, Politik, Wirtschaft usw. Buen Vivir sei eine Utopie und brauche eine tiefgehende Debatte, um
kein ,Fullwort* zu werden.

Sacalxot Chaj, Alma Abigail (2016): Vivir Bien und Teilhabe. \ Guatemala

Kurz wird dargestellt, wie sich die politische Teilhabe flr Indigene entwickelte und welchen Buen Vivir darauf
hat.

Muyuy, Gabriel (2016): Vivir Bien und Kultur. \ Kolumbien

Es gibt einen knappen Abriss Uber politische Fortschritte in der Anerkennung kultureller Diversitat. Dazu gehort
auch Buen Vivir. Weiterhin werden Hindernisse fur diesen Prozess sowie mdgliche Lésungen benannt.

Poma, Muruchi (2011): Vivir Bien ("Gut leben"). Zu Entstehung und Inhalt des guten |Peru
Zusammenlebens.

Nach einem anekdotischen Einstieg schildert Poma die Entstehung des Begriffs "gut leben". Die Geschichte
dieses Begriffs wird erzahlt vom Ende des 20. Jh. (mit besonderer Schilderung von Kémpfen sozialer
Organisationen), (iber bedeutende Theoretiker (wie Acosta, Medina, Yampara, Huanacuni, Choquehuanca
usw.). Daraufhin werden drei Prinzipien des Buen Vivir genauer erlautert: Pluralitat, Komplementaritat von Natur
und Kosmos, zyklische Wiederholung.

Poma, Muruchi (2015): Buen Convivir. Uber die Prinzipien des guten Zusammenlebens. \ Peru

Poma erldutert das auf Interesse stoflende Buen Vivir anhand dessen Kernpunkte und vier Prinzipien indigener
Kulturen. Die Prinzipien Pluralitat, Gegenseitigkeit, Wiederholung und Rotation werden ausfiihrlich dargestellt.
Trotz offener Fragen zum Konzept Buen Vivir kénne es auch in Europa Orientierung bieten.

Pardo Castillo, Elena (2011): Das Leben ist eine Inderdependenz. Allin kawsay aus Sicht von | Peru
Schulen und Gemeinden in Peru.

Entlang von verschiedenen begrifflichen Versionen des "guten Lebens" erldutert Castillo Elemente der
indigenen Lebenswelt und Weltsicht. AnschlieRend folgt eine Schilderung eines Projekts an einer Schule, das
vom Buen Vivir handelt.

Gudynas, Eduardo (2012): Buen Vivir. Das gute Leben jenseits von Entwicklung und Wachstum. | Uruguay

Der Artikel beginnt mit der Feststellung, dass Buen Vivir in Europa popular sei. Danach werden verschiedene
Ansatze dargestellt, sich dem Konzept anzunéhern sowie zentrale Ideen, z. B. die Kritik am Entwicklungsmodell.
Es folgt eine Ubersicht iiber die Verfassungen Boliviens und Ecuadors. AnschlieRend wird die Frage der lokalen
Anbindung des Konzepts Buen Vivir diskutiert. Danach geht es um Kritik am Konzept. Dann wird Buen Vivir in
Beziehung gesetzt zu postmodernen Strémungen und interkultureller Begegnung. Danach geht es um die
Bedeutung des Konzepts sowie dessen Verwirklichung sowie eine abschlieBende Einschatzung.

Zibechi, Raul (2015): Das Buen Vivir als die ,andere mogliche Welt*: Widerspriiche, Grenzen und | Uruguay
Maglichkeiten des Konzepts im Nationalstaat.

Eingangs wird die (politische) Situation Lateinamerikas umrissen. Es folgt eine Darstellung der Genese des
Buen Vivir sowie dessen Auspragung in den Verfassungen Ecuadors und Boliviens. Dabei wird das Buen Vivir
als Bruch mit Anthropozentrismus und Eurozentrismus dargestellt. Es folgt eine Darstellung der Folgen des
Status des Buen Vivir in den Verfassungen am Beispiel von positiven und negativen Beispielen. Es folgt eine
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Einschatzung der Reichweise des Konzeptes. Weiterhin wird der Unterschied vom Verfassungs-Buen Vivir und
dem Sumak Kawsay auf der Ebene indigener Kommunen dargestellt.

IV. Zusammenfassung der Artikel zur materialorientierten
Kategorienbildung

(Kapitel ,3.3.1 Entwicklung des Kategoriensystems®)
Kuhn & Rieckmann (2010)
Zusammenfassung des Artikels:

Die Autorin und der Autor des Artikels verweisen wortlich auf die ,viele[n] Anregungen fiir eine nachhaltige
Entwicklung hier bei uns®, womit sich nicht die Frage nach der Existenz von Impulsen, sondern nach deren
Ausgestaltung stellt. Diese Anregungen seien durch die Auseinandersetzung mit dem lateinamerikanischen
Nachhaltigkeitsdiskurs méglich. Da die Darstellungen dieses Textes insbesondere auf das Buen Vivir abheben,
kénnen alle Darstellungen zum Buen Vivir als Impulse verstanden werden. Dies wird insofern im Text selbst
angedeutet, dass es im lateinamerikanischen Nachhaltigkeitsdiskurs nicht ,nur“ bei der Kapitalismuskritik bleibe,
sondern auch Alternativen angeboten wiirden. Hierbei spiele Buen Vivir eine grolke Rolle. Zunachst ist jedoch der
Hinweis festzuhalten, dass die Frage aufgeworfen wird, inwiefern Kapitalismus sowie das vorherrschende
Entwicklungsverstandnis  mit  Nachhaltigkeit zusammenpassten.  Negative  Effekte  hegemonialer
Entwicklungsbegriffe, die auf Wachstum und Fortschritt abhdben, werden dafiir als Argument genannt. Folglich sei
es Ziel, eine andere Wirtschaft zu errichten. Beispiel daflir sei die Yasuni-ITT-Initiative, die vielfach als exemplarisch
fur die positiven Bemiihungen im Sinne des Buen Vivir genannt wird.

Das Buen Vivir als Beispiel einer neu ausgerichteten nachhaltigen Entwicklung sei gekennzeichnet durch:
solidarische Okonomie, (Geschlechter-)Gerechtigkeit, Bildung, Gesundheit und Zugang zu Wasser als
Menschenrecht, partizipative Demokratie, kulturelle Vielfalt, Erndhrungssouverdnitat, Rechte der Natur,
nachhaltige Nutzung der natiirlichen Ressourcen. Des Weiteren gehdren zum Buen Vivir aufgrund der indigenen
Tradition Harmonie und Dialog zwischen allen Menschen sowie zwischen der Menschheit und der Natur; die
Erhaltung der dkologischen Systeme und Kreislaufe; Gerechtigkeit, Solidaritat und Wiirde; Respekt vor Vielfalt;
eine Ethik der Verantwortung; und ein harmonisches Leben anstatt linearer Entwicklung. Wenn nun Buen Vivir als
Lésung der Suche nach alternativen Entwicklungsbegriffen und das typische Beispiel eines lateinamerikanischen
Nachhaltigkeitskonzepts sei, sind all diese Elemente mdglicher Spiegel fiir Nachhaltigkeit. Nachhaltigkeit miisste
sich demnach an der Verwirklichung dieser Elemente messen lassen, womit diese Auflistung als Impuls zum
Hinterfragen von Nachhaltigkeit dient.

So mussten im Sinne der Nachhaltigkeit z. B. reflektiert werden, d. h. der Umgang mit der Natur auf Harmonie und
die Auswirkungen des Wirtschaftssystems sowie die Gesellschaft auf Gerechtigkeit.

Angesprochene Themenbereiche

e  Entwicklung

e Verfassung Ecuadors

¢ Indigene

e Zusammenleben der Menschen
e Beziehung Mensch Natur

e Rechte der Menschen

o  Wirtschaft
o Politisches System
e Bsp.-Raum

o Nachhaltigkeit
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Schaefer (2013)
Zusammenfassung des Artikels:

Wenn, wie es die Uberschrift nahelegt, von den Indigenen gelernt werden kann und dies Vorbild fiir Nachhaltigkeit
ist, miissen alle Aussagen als mogliche Impulse betrachtet werden. Dies wird verstarkt durch die einleitenden
Worte, die Européer kdnnten sich vom Buen Vivir inspirieren lassen. Dafiir stehen auch die aufgefiinrten Fragen,
die durch Buen Vivirim Diskurs in Deutschland angestofRen worden seien (,Gibt es Alternativen zum Kapitalismus?
st Wohlstand ohne Wachstum denkbar?*). Gleichwohl bestiinde das Potenzial nicht in der Ubernahme vom Buen
Vivir, sondern im Finden von ,Schétzen in der europaischen Gedankenwelt®.

Ansonsten seien die Naturrechte neu, gleichwohl sie nicht konsequent umgesetzt werden wirden. Weiterhin sei
zu bedenken, welche Rolle Ressourcen spielten und ob sie ausgebeutet werden miissen. Wichtig sei aulerdem
nach Genugsamkeit zu fragen und Fragen nach Lebensqualitdt gemeinsam mit der Bevélkerung zu diskutieren.
Zudem helfe der kollektive Erfahrungsschatz, Neues zu denken. Politisch kénne man lernen, dass der Prozess,
weltanschaulich-kulturelle Begriffe zu politischen zu machen, Erfolge bringen kann. Die Gesellschaft habe der
Gegenseitigkeit zu entsprechen. Wirtschaftlich seien Konzepte ohne Kapitalismus, Streben nach materiellen
Gitern oder Zufriedenheit durch Konsum zu diskutieren. Zudem konnten politisch ungehorte Gruppen
Aufmerksamkeit erlangen und ihre Konzepte einbringen.

Angesprochene Themenbereiche:

e Haltung zum Leben

e Zusammenleben der Menschen
o Umgang mit Ressourcen

¢ Indigene Weltsicht

o Natur

e Verfassung Ecuadors

e Verfassung Boliviens

e Entwicklung

o Debatten in Deutschland

Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz e. V. (2014)
Zusammenfassung des Artikels:

Die in der Einfiihrung aufgefiihrte Annahme aufgrund der Uberschrift, alle Aussagen des Artikels als mégliche
Impulse fiir Nachhaltigkeit zu untersuchen kann mit dem Argument gestlitzt werden, dass Buen Vivir als Konzept
fr nachhaltige Entwicklung bezeichnet wird und als Antwort auf das (hier zentral behandelte) Entwicklungsdenken
zu verstehen sei. Die mit dem Buen Vivir verbundene Politik sei zudem ein offenbar begriiRenswerter
Paradigmenwechsel.

Darin liegt auch ein erster Impuls fir Nachhaltigkeit, demnach das auf Wachstum ausgerichtete kapitalistische
Entwicklungsdenken zu iberwinden sei.

Anhand des kritisierten Entwicklungsdenkens wird ein Zustand beschrieben, den es zu vermeiden gelte. Auf der
anderen Seite stlinde das Buen Vivir als Konzept einer erstrebenswerten nachhaltigen Entwicklung.

Eine wirtschaftliche Antwort auf Wachstum und Kapitalismus wird in der anzustrebenden solidarischen Okonomie
benannt. Es profitierten alle statt nur weniger Menschen. Eine kapitalistische Wirtschaft sei auch kein Fundament
einer Gesellschaft, sondern Gleichberechtigung, Freiheit und Nachhaltigkeit.
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Wahrend das heutige Entwicklungsdenken fiir Krisen (Klimawandel, Finanz- und Armutskrisen) stiinde, bote Buen
Vivir Lésungen fiir die Probleme aller Biirger.

Das Zusammenleben der Menschen sei im Buen Vivir durch Bescheidenheit und Verantwortungsgefiihl, anstatt
von Konkurrenz und Reichtum gekennzeichnet.

Zudem spielten Wissen, soziale und kulturelle Anerkennung, die Vision von der Zukunft sowie Werte eine Rolle im
Kontrast zu nur materiellen Gitern.

Weiterhin liegt ein Fokus auf Rechten, die allen Menschen einzurdumen und auf den Rechtssubjektstatus der Natur
zurtickzufiihren seien.

Insgesamt ist auffallig, dass zwei Realitaten entworfen werden: eine des aktuellen Entwicklungsverstandnisses und
eine des Buen Vivir. Die erste wird bestimmt von der Forderung nach Wachstum, was zu unterschiedlichen
negativen Folgen filhre. Auf der anderen Seite filhrte jedoch die Annahme und Umsetzung verschiedener Werte
zu einem guten Leben fir alle.

Angesprochene Themenbereiche:

e  (lobale Probleme

e Entwicklung

e Debatten

o  Wirtschaft

e Zusammenleben der Menschen
o Nachhaltigkeit

¢ Indigene Weltsicht

e Rechte der Menschen
e Verfassung Ecuadors
e Verfassung Boliviens
o Nachhaltigkeit

Aachener Stiftung Kathy Beys (2015)
Zusammenfassung des Artikels:

Zun&chst ist zu fragen, inwiefern sich die Aussagen auf Nachhaltigkeit beziehen, wo dieser Begriff gar nicht
auftaucht. Da Buen Vivir jedoch in einem Nachhaltigkeitslexikon aufgeflihrt wird (speziell unter der Kategorie
,0ziales), muss davon ausgegangen werden, dass alle Inhalte des Buen Vivir auch dem Konzept der
Nachhaltigkeit Impulse geben konnen. Insbesondere ist dabei auf Eigenheiten und Neuerungen zu achten, die das
Buen Vivir besonders und damit erwahnenswert machen.

Deutlich wird zunachst die klare Abkehr von westlichen Kategorien und individuell gutem Leben. Dies scheint ein
klares Anliegen des Buen Vivir.

Weiterhin wird Buen Vivir klar distanziert von aktuellem Entwicklungsdenken eingeordnet und als neues
Entwicklungskonzept benannt.

Des Weiteren scheinen fiirs Buen Vivir inhaltlich folgende Aspekte zentral zu sein: Beziehung zur Natur, (politische)
Gestaltung des Zusammenlebens, Wirtschaft, Riickbesinnung auf indigene Philosophie, Rechte.

Angesprochene Themenbereiche:

o Entwicklung
e Natur
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e Zusammenleben der Menschen
e  Wirtschaft

e Politisches System

¢ Indigene Weltsicht

e Lebensqualitat u. a.

e Ressourcen

e Politik Ecuadors

o Politik Boliviens

Schutzwaldverein e. V. (2016)

Zusammenfassung des Artikels:

Zunachst wird in dem Artikel kein Anspruch formuliert, demnach Buen Vivir Impulse fiir Nachhaltigkeit liefere.
Dennoch werden an verschiedenen Stellen Sachverhalte geschildert, die andeuten, dass es um Neuerungen o. a.
geht. Eine Lesart des Artikels ist es zudem, darin eine Suche nach Lésungen fir ,die grolen soziale und
oOkologischen Herausforderungen zu finden — darin wiederum wird auch Buen Vivir kontextualisiert und das Attribut
nachhaltig positiv konnotiert.

Welche Neuerungen werden nun in dem Artikel dargestellt? Zunachst wolle Buen Vivir nachhaltige Nutzung der
Umwelt verbinden mit in_groRerer Vielfalt erfasster Lebensqualitat bzw. Wohlstand. Insofern kann also
Nachhaltigkeit grundsatzlich nach dieser Verbindung und dem Spektrum denkbarer Lebensqualitats- und
Wohistandskonzepte fragen. Weiterhin stehe Buen Vivir im Kontext vieler Initiativen, die versuchten, die Welt
Okologisch, sozial, wirtschaftlich und kulturell nachhaltiger und vielfaltiger zu gestalten, um sozialen und
oOkologischen Herausforderungen zu begegnen. Somit ist Buen Vivir Teil der Antworten auf Probleme und steht im
Kontext einer viele Bereiche verbindenden Nachhaltigkeit. Dabei gebe die Nutzung der Mangroven ein Beispiel flir
die Einheit der sozialen und 6kologischen Dimension, auch wenn diese nicht in direkter Beziehung zum Buen Vivir
steht. Zuletzt steht Buen Vivirim Kontext der Erprobung neuer Formen von nachhaltigem Ressourcenmanagement
und gesellschaftlichen Zusammenlebens. Insofern kann man Nachhaltigkeit befragen, inwiefern sie diesen
Aspekten einen Stellenwert einrdumen und dem Buen Vivir entsprechen. Gerade die Suche nach nachhaltigen
Prozessen scheint in diesem Artikel ein Kernpunkt zu sein.

Angesprochene Themenbereiche:

o Ecuadorianische Mangrovengebiete
o Arbeit der NGOs

e Ressourcen

e Zusammenleben der Menschen

e Debatten

o Indigene Weltsicht

e Lebensqualitat u. a.

e Beziehung Mensch Natur

V. Kodierleitfaden

(Kapitel ,3.3.2 Kodierung des Untersuchungsmaterials®)
Allgemeine Hinweise

= Codiert werden die Textpassagen, die den unten aufgeflihrten Kategorien entsprechen.
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= FEine codierte Passage umfasst mindestens einen vollstindigen Satz oder eine Uberschrift. Sind zum
Verstandnis der Textstelle weitere Satze nétig, werden diese ebenfalls im gleichen Coding codiert. Codiert
Textstellen kdnnen fiir sich stehen und sind verstandlich.

= Haufig umfasst eine Codierung einen gesamten Absatz. Sind ein oder mehrere Satze am Anfang oder Ende
des Absatzes irrelevant fir die Aussage, werden diese nicht codiert. Da die Autor*innen die Texte absatzweise
strukturieren und damit Sinneinheiten vorgeben, sollten sich auch die Codings an dieser Einheit orientieren.
Bei der Codierung sollte nach der Identifizierung eines Themas also zunachst der gesamte Absatz codiert
werden und danach entschieden werden, welche Teile des Absatzes fiir die Aussage der Passage irrelevant
sind.

= Cliederungen und Literaturverzeichnisse werden nicht codiert.

Kodierleitfaden

Kategorie

Definition

Ankerbeispiel

Regeln

Zukunft

Schilderung
(erwarteter) zukiinftiger
Zustande;
Bezugnahme Zu
zukunftsrelevanten
Entwicklungen
Einbezug
Generationen

oder
kiinftiger

Die materielle Akkumulierung —
mechanistisch und mit
unerschopflichen Gitern - hat
keine Zukunft. Die Grenzen der
Lebensstile, die auf dieser
ideologischen ~ Vision  des
Fortschritts beruhen, werden
stets deutlicher und
besorgniserregender. Die
Umwelt bzw. die natirlichen
Ressourcen konnen nicht als
Bedingung fur den

= Passagen, die sich auf
Generationen  beziehen,
werden codiert.

= Es geht nicht nur um
Formulierungen, im Futur,
sondern auch um
AuRerungen (iber
zukinftige Zustande.

= Aussagen zu ,Utopie®,
LVision*  werden  hier
codiert.

= Aussagen zu

,JKosmovision“ werden hier
nicht codiert.

Wirtschaftswachstum konzipiert
werden und ebenso wenig
einfach als  Objekt  der
Entwicklungspolitik. (Acosta
2009, 21)

,Nachhaltigkeit* soll deshalb in
einem kosmischen und trans-
generationalen Sinne
verstanden  werden. Eine
Wirtschaft entspricht dann dem
andinen  Begriff des ,gut
Lebens’, wenn die fiir dieses
Leben  verbrauchten  Mittel
wieder erneuert und auch den
zukinftigen Generationen zur
Verfigung stehen. (Estermann
2012, 74)

Die derzeitigen Forderungen
nach Veranderung missen, auf
welchem Wege auch immer, zu
einem Programm des
«Ubergangs» fuhren, das den

Nachhaltigkeit | jegliche  Erwéhnung
eines Wortes  mit
Wortstamm

,nachhaltig*
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Bruch und die Verénderung mit
der Bestandigkeit in Einklang
bringt. Dieses Verfahren bietet
auch die Chance, die Idee vom
Buen Vivir weiter zu vertiefen,
breitere Unterstitzung in der
Gesellschaft zu finden und
konkrete Umsetzungsbeispiele
zu liefern. Der Schlussel liegt
darin, aus dem Gleichgewicht
zwischen Bestandigkeit und
Wandel eine Bewegung der
tatsachlichen Verénderung
entstehen zu lassen. Jeder neue
Wandel muss den Weg fiir einen
weiteren  Schritt  bereiten,
Stagnation verhindemn und eine

nachhaltige ~ Dynamik  der

Transformation schaffen.

(Gudynas 2012, 129)

Bedurfnisse Bestehende oder | ,Nachhaltigkeit* soll deshalb in Alle Formulierungen, die

empfundene einem kosmischen und trans- sich auf Bedirfnisse,
Notwendigkeit an | generationalen Sinne Lebensweise, Lebensstil,
materiellen oder nicht | verstanden  werden. Eine Lebensqualitat oder
materiellen Mitteln (z. | Wirtschaft entspricht dann dem Lebensstandard beziehen,
B. von Gitern oder | andinen Begriff des ,gut werden codiert.
Dienstleistungen) Lebens’, wenn die fir dieses

Leben  verbrauchten  Mittel

wieder erneuert und auch den

zukinftigen Generationen zur

Verfligung stehen. (Estermann

2012, 74)

Natur Nicht menschlich | “Dies ist ein Moment groRer Die Formulierungen

geschaffene Hoffnung fir die grolRen L,anthropozentrisch®,
Phanomene: biotische | Mehrheiten des Landes, die wir ,biozentrisch",
(v. a. Flora und Fauna) | fir die Schaffung einer post- ,0kozentrisch®,
und abiotische (Boden, | kapitalistischen  und  post- ,pathozentrisch®,

Relief, Wasser, Klima,
geologischer Bau) der
Erde sowie damit
verbundene Prozesse.

kolonialen Gesellschaft
kampfen, eine Gesellschaft, die
das ,gute Leben® vorantreibt,
das von Generation zu
Generation  durch  unsere
Vorvater und Vormiitter
ubermittelt wurde, eine
Gesellschaft, die die Lehren der
Urbevélkerung  wiedererlangt
und in Harmonie mit unserer
Mutter Erde (Pacha Mama)

,Jholistisch® 0. 8. werden
codiert.
Kommen in einer Passage

Aussagen zu ,Natur,
SUmwelt”, Jnatrlich”,
,Erde*, ,Okosystemen®,

,Okologisch®, ,Okologie’,
,Pachamama“ o. a. vor,
werden diese codiert.
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leben kann.” (CONAIE 2007: 1)
(Cortez/Wagner 2010, 5)

Entwicklung

Entwicklung: materielle
und nicht materielle

,Buen Vivir" bedeutet (ibersetzt
,Gutes Leben” und stellt ein

Formulierungen, die sich
auf eine nicht gestaltete

Leistungen an ein | neues Konzept aus dem (,natlrliche®) Genese
Entwicklungsland  zur | lateinamerikanischen  Kontext beziehen, gehoren nicht in
Forderung der sozio- | (iber anzustrebende diese Kategorie.
okonomischen Entwicklungsziele und In  diese  Kategorie
Entwicklung bzw. | Lebensstile dar. (Acosta 2009, gehdren auch Aussagen
Verbesserung der | 1) zum
Lebensbedingungen. Entwicklungsverstandnis,
Entwicklungspolitik: In der verfassunggebenden -konzept, -prinzip usw.
Gesamtheit aller | Versammlung von Ecuador war (@uch  in  englischer
staatlichen die Kritik an bisher Version, Bsp.
Malnhahmen zur | vorherrschenden ,Postdevelopment®) sowie
Forderung der | Entwicklungskonzepten  eines zu Fortschritt
sozio6konomischen der Hauptelemente der Passagen zu ,nachhaltiger
Entwicklung in | Debatten. Das Buen Vivir oder Entwicklung, in denen
Entwicklungslandern. | Sumak Kausay (in Kichwa) ,Entwicklung* ansonsten

wurde aus der Sicht der keine  Rolle  spielen,

historisch  ausgeschlossenen werden nur bei der

und benachteiligten Kategorie ,Nachhaltigkeit’

Bevolkerungsgruppen als codiert.

Maglichkeit vorgeschlagen, um

eine andere Gesellschaft zu

schaffen, ausgehend von der

Anerkennung  lokaler  und

globaler  kultureller ~ Werte.

Dieses Konzept weist aulerdem

auf die Fehler und Grenzen der

verschiedenen dominanten

Entwicklungstheorien hin.

(Acosta 2009, 4)

Gesellschaft Soziales System; | Eine Verfassung sollte, Rein wirtschaftlich
zwischenmenschliche | abgesehen von ihrer orientierte Aussagen
Ordnungen; unzweifelhaften juridischen gehdren nicht in diese
Menschengruppen mit | Transzendenz, ein politisches Kategorie, sondern zu
wirtschaftlich, kulturell | Projekt des Zusammenlebens ,Wirtschaft*
oder ideell | darstellen, das aktiv von der Formulierungen Zu
verbindenden ganzen Gesellschaft erarbeitet Gesellschatt,

Elementen und umgesetzt wird. Die neue Gemeinschaft werden hier

Verfassung ~ von  Ecuador
spiegelt  die  angehauften
Forderungen und Erwartungen
aus der Gesellschaft wider und
dient als Mittel, um strukturelle
Veranderungen in die Wege zu
leiten. In ihrem Inhalt treten

codiert.
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diverse Vorschlage flr
tiefgreifende Transformationen
zutage, die im Laufe vieler
Dekaden des Widerstandes und
der sozialen Kampfe erarbeitet
wurden. Transformationen, die
von traditionellen
Verfassungsrechtlerinnen

haufig nicht akzeptiert (und
oftmals  nicht  verstanden)
werden. (Acosta 2009, 2)

Buen Vivir ist scharf abgegrenzt
von der Idee des individuellen
guten Lebens. Es ist nur im
sozialen Zusammenhang
denkbar, vermittelt durch die
Gemeinschaft, in der die
Menschen leben. (Fatheuer
2011, 58)

Wirtschaft

Wirtschaft: Gesamtheit
aller planvollen
menschlichen

Aktivitaten, die auf die

Beschaffung und
Verwendung von
Gitern und
Dienstleistungen

gerichtet ist

Der Erfolg der Wirtschaft ist
nicht lediglich eine Frage von
physischen Ressourcen
sondern hangt entscheidend
von den Kapazitdten der
Organisation, Partizipation und
Innovation der Bevélkerung des
Landes ab. Es gibt unzéhlige
Grinde fur die Feststellung,
dass ein einschrankender
Faktor fur die Ermdglichung
eines besseren Lebens, einer
besseren Welt, fiir jede und
jeden, das Fehlen von Politiken
und Institutionen ist, welche die
menschlichen Kapazitaten aller
Kulturen unterstiitzen. (Acosta
2009, 31)

Codiert werden Aussagen
zu Gltern  und  zur
Produktionsweise,  aber
auch zu Konsum
(=Verbrauch von Giitern
oder Dienstleistungen).

Ebenfalls  zu  dieser
Kategorie gehdren
Institutionen der
Wirtschaft, d. h.
Einrichtungen, deren

Aufgabe die Gestaltung
der Wirtschaft ist.

Die  Benennung von
~Entwicklungsland®,
Jndustriestaat® 0. a.
fihren nicht zwangslaufig
zur Codierung in dieser
Kategorie, sondern nur,
wenn andere
wirtschalftliche Aspekte in
deren  Zusammengang
formuliert werden.

Hier werden Aussagen zu
Wirtschaftssystemen
codiert (bspw.
Kapitalismus).
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Formulierungen zu
LAusbeutung* werden hier
codiert.

Soziale
Positionen

In  der codierten
Passage wird
dargestellt, welchen Ort
eine Person im
Geflecht sozialer
Beziehungen einnimmt
und welchen Bezug sie
zu anderen Personen
hat.

Es geht primar um
soziale Positionen im
Sinne von
Posten/Positionen, die
eingenommen werden.

Rassismus ist eine
Strukturierungskraft der
lateinamerikanischen

Gesellschaften, deren heutige

Ethnostratifizierung  (Weile,
Mestizinnn,  Indigene  und
Schwarze) in der Kolonialzeit
(XVI-VIIL - Jh.) griindet. Die
Erfindung  der  ,Rassen*
(-Weile*, .indigene’,
.Schwarze® u.a.) seftzt eine
historisch umfangreiche

,Kolonialitdt der Macht* (Quijano
2000) bei der Umsetzung der
kapitalistischen  Moderne in
Lateinamerika voraus. Auch
nach den
Unabhéngigkeitskampfen wurde
die alte koloniale Ordnung von

den neu gegriindeten
Nationalstaaten ~ (XIX  Jh))
bewahrt. Bis heute sind daher
Indigene und
Afroecuadorianerinnen

strukturell in der

ecuadorianischen Gesellschaft
diskriminiert, besonders
ausgebeutet und
ausgeschlossen.
(Cortez/Wagner 2010, 56)

"Es gibt eine verstérkte
Investition in Bildung, es gibt
eine Besteuerung der
Ausbeutung von natirlichen
Ressourcen, also es wird
weiterhin viel auf OI, Erdgas und
Lithium gesetzt — aber es wird
versucht, dass starker der Staat
und das Allgemeininteresse
davon profitiert und das ist auf
jeden Fall ein radikaler Wandel,
der vor allem den &rmeren
Bevdlkerungsschichten zu Gute
kommt." (Schaefer 2013, 14)
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Ressourcen

Mittel, die fir einen
wirtschaftlichen Zweck

Die materielle Akkumulierung —
mechanistisch und mit

= Aussagen zu Rohstoffen,
Jkulturellem Erbe“ oder

eingesetzt werden. | unerschopflichen Gltern — hat y,natlirlichem Erbe* und
Diese Mittel konnen | keine Zukunft. Die Grenzen der Gltern  werden  immer
unterschiedliche Lebensstile, die auf dieser codiert.
Urspriinge (Natur, | ideologischen ~ Vision  des
Mensch etc.) und | Fortschritts beruhen, werden
Gestalten  (Rohstoffe, | stets deutlicher und
kulturelle besorgniserregender. Die
Errungenschaften, Umwelt bzw. die natlirlichen
menschliche Ressourcen kdnnen nicht als
Fahigkeiten etc.) | Bedingung fur den
haben. Wirtschaftswachstum konzipiert
werden und ebenso wenig
einfach als  Objekt  der
Entwicklungspolitik. ~ (Acosta
2009, 21)
Um die Umsetzung der neuen
Verfassung zu gewahrleisten,
sollten neue Raume des Dialogs
eroffnet werden und alle
notwendigen Mechanismen der
zivilgesellschaftlichen
Partizipation sowie der sozialen
Kontrolle konsolidiert werden.
(Acosta 2009, 41)

Probleme In  der codierten | Das Buen Vivir oder Sumak | = Probleme des globalen
Passage werden | Kausay (in Kichwa) wurde aus Wandels werden immer
Situationen, der Sicht der historisch codiert. Dazu gehdren: u.
Zusammenhange oder | ausgeschlossenen und a. stratospharischer
Gemengelagen benachteiligten Ozonabbau, Klimawandel,
thematisiert, die in ihrer | Bevolkerungsgruppen als Verlust an Biodiversitat,

Form und Wirkung als
nicht hinnehmbar bzw.
nicht tragbar gelten. Es
liegt also eine
Verbindung eines
Sachverhalts mit einer
negativen  Bewertung
vor.

Maglichkeit vorgeschlagen, um
eine andere Gesellschaft zu
schaffen, ausgehend von der
Anerkennung  lokaler  und
globaler  kultureller ~ Werte.
Dieses Konzept weist aulerdem
auf die Fehler und Grenzen der
verschiedenen dominanten
Entwicklungstheorien hin.
(Acosta 2009, 4)

Bodendegradation,
Wasserknappheit,
Wasserverschmutzung,
Bevolkerungswachstum,
Armut,  Unterernahrung,
Arbeitslosigkeit,
Einkommensverteilungs-
ungleichheiten

= Formulierungen wie:
Ausbeutung, ausbeuten,
Gefahr, Kiritik, kritisieren,
Konflikt weisen haufig auf
Probleme hin.
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Gerechtigkeit

Zustande, wie sie sein
sollten bzw. die richtig
sind

Beide Staaten haben den
Prozess der Verabschiedung
einer neuen Verfassung hinter
sich. Der verfassungsgebende
Prozess sollte einen Neuanfang
nach autoritdren Regimen und
wirtschaftlicher Ausbeutung
bedeuten. Beide Lander haben
im Rahmen dieses Prozesses
den Mut gehabt, ungewdhnliche
Konzepte in ihrer Verfassung zu
verankern. (Fatheuer 2011, 18)

In diese Kategorie fallen
auch Aussagen, die sich
mit  Gleichberechtigung,
Gleichheit, Ungleichheit,
Ungerechtigkeit, verteilen,
solidarisch, Verteilung
oder Solidaritat befassen.
Wird explizit dargestellt,
was/wie/lusw.  Zustande
nicht sein wollen, wird dies
auch codiert.

Haufiges Merkmal:
wertende Aussagen oder
normative Aussagen

(Bsp.-Formulierungen:
,sollen, ,sollten”,
,mussen’, ,pladieren®)

Rechte
Pflichten

&

codierten
werden
Rechte,

In  der
Passage
menschliche
Pflichten,
Nutzungsanspriiche
oder -winsche
thematisiert.

Die Verfassung von Ecuador hat
das ,Regime des guten Lebens*
als einen der neun
Unterabschnitte der Verfassung
inkorporiert und ,Rechte des
guten Lebens®, darunter ua
Rechte auf Wasser, Nahrung,
Information,  Kommunikation,
Arbeit und Bildung,
festgeschrieben. (Acosta 2009,
3)

Das gute Leben definiert sich
durch das Wissen um ein Leben
in Harmonie und im
Gleichgewicht mit der Natur
sowie durch die Kenntnisse Uber
die natirlichen und kosmischen
Kreislaufe (Huanacuni 2010).
Das Lebenssystem umfasst
nicht nur Mensch und Natur in
ihrer Interdependenz, sondern
auch andere zum Leben
gehdrende Aspekte wie die
spirituelle und mystische Welt.

Aussagen bzgl. eines
,oesseren Lebens“ werden
in dieser Kategorie codiert.

Politik

Machstrukturen bzw. -
systeme und damit
verbundene

(Acosta 2009, 31)

Mit der sozialistischen
Perspektive und der Rolle der
Arbeiterklasse meinen sich die
meisten seiner Befiirworter nicht

Aussagen zu  Macht

werden codiert.
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Institutionen und
Prozesse

befassen zu missen oder
lehnen sie mit
antikommunistischen
Argumenten ab. Sie ,entfernen
sich vom Sozialismus
marxistischer Pragung*
(Eduardo  Gudynas: BUEN
VIVIR. Das Gute Leben Jenseits
von Entwicklung und
Wachstum®, Analysen Rosa-
Luxemburg-Stiftung 2012), wird
ohne  nadhere  Begriindung
erklart. Etliche Vertreter des
,Buen  Vivir  werfen die
Umweltverbrechen  in den
ehemals sozialistischen Landern
nach der Wiederherstellung des
Kapitalismus mit der
Umweltzerstérung der
westlichen Kapitalisten in einen
Topf. (Bartholome 2015, 7)

Etwas skeptischer gegeniiber
der Transformationskraft des
Buen Vivir zeigte sich Elena
Gerebizza, weil dieses keinen
Weg finde, Machtverhéltnisse
(vor allem rund um Ol
herauszufordern. (Magenau
2015, 14)

Kein Wunder, dass an den
Massenprotesten zum Beispiel
gegen den Ubertage-Bergbau in
Peru oder Kolumbien auffallend
viele Menschen aus indigenen
Gemeinden  beteiligt  sind.
(Bartholome 2015, 5)

Aussagen zu politischen
Systemen werden codiert
(auch zu Imperialismus).
Aussagen zu Partizipation
werden codiert.

Kultur

Aussagen, die dezidiert
Kultur, kulturell o. &.
erwahnen

Das Ideal des ,gut Lebens* wird
in der Praambel der neuen
Staatsverfassung wirtschaftlich,
politisch, sozial und kulturell
bestimmt und mit der positiven
Anerkennung  der  Vielfalt
(pluralidad) verbunden. Ohne
Interkulturalitat in allen
Bereichen und ohne eine
gerechte  Verteilung  des

Aspekte zu Interkulturalitat
werden hier codiert
Kodierung nur  bei
expliziter Benennung von
Kultur
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Sozialprodukts ist ,gut Leben’
nicht maglich. (Estermann 2012,
45)

Er verweist darauf, dass der
Verfassungsrang noch lange
keine  Garantie  fir die
Umsetzung von Buen Vivir — der
Harmonie mit der Natur oder der
Kultur des Lebens - st
(Fatheuer 2011, 7)
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VI.

Editierte analysierte Artikel

(Kapitel ,3.2.4 Editierung der ausgewahlten Artikel”)
Aachener Stiftung Kathy Beys (2015)
1

2

Buen Vivir

Das siidamerikanische Konzept des ,guten Lebens® (,buen vivir‘) verfolgt ein Gleichgewicht mit der Natur, die Reduktion von sozialer Ungleichheit, eine
solidarische Wirtschaft und eine pluralistische Demokratie mit neuen Raumen zivilgesellschaftlicher Partizipation und ist eine systemkritische Antwort
auf das westliche Entwicklungsdenken der letzten Jahrzehnte. Ein neues Entwicklungskonzept, das sich vom westlichen Wohlstandsparadigma
verabschieden will.

Zentral ist dabei eine Riickbesinnung auf die Lebensphilosophie der indigenen Vélker Siidamerikas, die der Natur einen intrinsischen Wert gibt und die
UbermaRige Ausbeutung und Instrumentalisierung der Natur als Ressource verurteilt.

Buen Vivir sei zudem nur im sozialen Zusammenhang denkbar und wendet sich damit gegen die Idee eines individuell guten Lebens in der westlichen
Tradition, die beispielsweise auf Aristoteles oder Amartya Sen zurlickgeht. Bei Buen Vivir steht nicht der Mensch im Mittelpunkt sondern alles, was
existiert, bildet eine Einheit. Es wére daher zu kurz gegriffen Buen Vivir mit der Erhéhung des individuellen Wohlbefindens und einem hohen
Lebensstandard gleichzusetzen.

Politisch verfolgt wird das Konzept vor allem von progressiven Regierungen in Ecuador und Bolivien. Diese haben Privatisierungen gestoppt und
teilweise riickgangig gemacht und akzentuieren eine starkere Rolle des Staates in der Wirtschafts- und Sozialpolitik.

In beiden Landern hat Buen Vivir Verfassungsrang. Ein Recht auf ein gutes Leben und die Natur als Tréger von Rechten wurden als Leitprinzipien
festgeschrieben. Dazu zahlen unter anderem das Recht auf Nahrung, Gesundheit, Erziehung und Wasser.

Andererseits ist das Konzept auch umstritten weil an vielen Stellen sichtbar wird, wie schwierig die Umsetzung der Vision Buen Vivir in der Realpolitik
ist und zuweilen auch demokratischen Grundsatzen westlicher Pragung widerspricht. Offen bleibt, ob ein neuer Rohstoffboom mit hohen zu erwartenden
Einnahmen einsetzt und umstrittene Bergbau- und Infrastrukturprojekte und Erdélférderung in Naturschutzgebieten weitergehen.

Acosta (2009)
1

2

Das ,Buen Vivir‘. Die Schaffung einer Utopie (,Buen Vivir’ bedeutet ibersetzt ,Gutes Leben" und stellt ein neues Konzept aus dem

lateinamerikanischen Kontext tiber anzustrebende Entwicklungsziele und Lebensstile dar.)

Eine Verfassung sollte, abgesehen von ihrer unzweifelhaften juridischen Transzendenz, ein politisches Projekt des Zusammenlebens darstellen, das

aktiv von der ganzen Gesellschaft erarbeitet und umgesetzt wird. Die neue Verfassung von Ecuador spiegelt die angehéuften Forderungen und

Erwartungen aus der Gesellschaft wider und dient als Mittel, um strukturelle Veranderungen in die Wege zu leiten. In ihrem Inhalt treten diverse

Vorschlage fir tiefgreifende Transformationen zutage, die im Laufe vieler Dekaden des Widerstandes und der sozialen Kampfe erarbeitet wurden.

Transformationen, die von traditionellen Verfassungsrechtlerinnen haufig nicht akzeptiert (und oftmals nicht verstanden) werden.

Das Buen Vivir als Moglichkeit eines Verfassungsstaates [Anm. der Ubersetzerin: Das Konzept des ,Buen Vivir* wurde als héchste Prioritat in den

neuen Verfassungen von Ecuador und Bolivien verankert. In der neuen bolivianischen Verfassung wird unter den Werten und Zielen des Staates das

,gute Leben“ angefiihrt (Art 8), auch die Bildung und die Wirtschaft sollen dem Erreichen dieses Ziels dienen (Art 80, 306 und 316). Die Verfassung

von Ecuador hat das ,Regime des guten Lebens® als einen der neun Unterabschnitte der Verfassung inkorporiert und ,Rechte des guten Lebens",

darunter ua Rechte auf Wasser, Nahrung, Information, Kommunikation, Arbeit und Bildung, festgeschrieben. Das ,Buen Vivir* wird in der Verfassung

von Ecuador aus 2008 iiber 20 Mal angefiihrt.]

In der verfassunggebenden Versammlung von Ecuador war die Kritik an bisher vorherrschenden Entwicklungskonzepten eines der Hauptelemente der
Debatten. Das Buen Vivir oder Sumak Kausay (in Kichwa) wurde aus der Sicht der historisch ausgeschlossenen und benachteiligten
Bevélkerungsgruppen als Moglichkeit vorgeschlagen, um eine andere Gesellschaft zu schaffen, ausgehend von der Anerkennung lokaler und globaler
kultureller Werte. Dieses Konzept weist auBerdem auf die Fehler und Grenzen der verschiedenen dominanten Entwicklungstheorien hin.

Die Frage, die sich an diesem Punkt stellt ist, ob es méglich und realistisch ist, eine andere Entwicklung anzustreben, die sich vom Kapitalismus
unterscheidet. Unter dieser anderen Entwicklung wird eine solche verstanden, die von der Giltigkeit der (politischen, sozialen, kulturellen,
wirtschaftlichen) Menschenrechte und der Rechte der Natur als Fundament fiir eine solidarische Okonomie gepragt ist.

Der Vorschlag des Buen Vivir, der gangige Entwicklungskonzepte hinterfragt, wurde in der verfassunggebenden Versammlung und in der

ecuadorianischen Gesellschaft ganz unterschiedlich wahrgenommen und interpretiert. In diesen Debatten traten haufig das Unwissen und die Angst

verschiedener Bevolkerungssektoren zum Vorschein. Einigen Mitgliedern der Versammlung, die das Buen Vivir naiver weise als unbekiimmertes und

sogar passives dolce vita verstanden, schien es inakzeptabel. Andere Mitglieder vertraten aus Angst um den Verlust ihrer Privilegien die Meinung,

dass das Buen Vivir die Riickkehr zur Steinzeit bedeuten wiirde. Einige Personen, die dieses zentrale Prinzip der neuen Verfassung mit ihrer Stimme

beflirworteten, waren sich der transzendentalen Bedeutung dieser Entscheidung nicht bewusst... und ein paar Opponentinnen aus einer ,autistischen®

Linken hielten an traditionellen Konzepten des Wandels fest, die in Wirklichkeit hohl sind und nicht aus der Praxis der sozialen K&mpfe heraus entwickelt
wurden.

Um zu verstehen, was das Buen Vivir tatséchlich beinhaltet, das nicht einfach mit dem ,okzidentalen Wohlstand" assoziiert werden kann, ist es hilfreich,

die Kosmovisionen der indigenen Nationalitdten heranzuziehen,- ein Ansatz der auch in der neuen bolivianischen Verfassung zum Ausdruck kommt.

Vorausschickend ist zu sagen, dass dies nicht die Negierung der Modernisierung der Gesellschaft bedeutet: viele wertvolle technologische Fortschritte

der Menschheit konnen in die Logik des Buen Vivir aufgenommen werden. Vielmehr besteht eine der zentralen Aufgaben in einem permanenten und

konstruktiven Dialog von traditionellem Wissen und Erfahrungen mit dem ,universellen“ Gedankengut, in einem kontinuierlichen Prozess der
Dekolonisierung des Denkens.

In den indigenen Gesellschaften existiert das Konzept der Entwicklung nicht in der Form, wie es in westlichen Ansatzen vorherrschend ist. Das heilt,

die Idee eines linearen Prozesses von einem Ausgangszustand zu einem spateren Zustand wird nicht geteilt und somit auch nicht das Konzept von

Unterentwicklung, die Uiberwunden werden miisste. In den indigenen Kosmovisionen ist der soziale Fortschritt — die Entwicklung? — eine Kategorie, die
standig konstruiert und reproduziert wird. Dabei geht es um das Leben an sich. Aus dieser holistischen Sicht und aufgrund der Vielfalt von Elementen,

die das Buen Vivir ermdglichen, sind die materiellen Giiter nicht die einzigen Determinanten. Es gibt andere Werte mit groRer Bedeutung: das Wissen

und die Erfahrungen, die soziale und kulturelle Anerkennung, ethische und spirituelle Werte in der Beziehung zwischen Gesellschaft und Umwelt,

menschliche Werte, die Vision der Zukunft u.a.m. Das Buen Vivir erscheint als Kategorie in der Lebensphilosophie der indigenen Gesellschaften, die
aufgrund der Auswirkungen der Praktiken und Botschaften der okzidentalen Modemitat an Raum verloren hat. Dennoch leistet sie, ohne den Fehler
einer falschen Idealisierung zu begehen, einen wichtigen Beitrag, indem sie uns dazu einladt, andere Praktiken und Weisheiten anzunehmen.
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Die andinen Visionen sind jedoch nicht die einzige Inspirationsquelle fiir das Konzept des Buen Vivir. Auch aus Kreisen der okzidentalen Kultur werden
immer mehr Stimmen laut, die mit indigenen Visionen Ubereinstimmen und vice versa. Die Unmdglichkeit, den Stil der dominanten Entwicklung auf
globaler Ebene umzusetzen wird immer deutlicher. Gegentiber den zerstérerischen Auswirkungen des Klimawandels werden tiefgreifende
Transformationen gefordert, damit die Menschheit sich vor den gravierenden wachsenden 6kologischen und sozialen Gefahren retten kann. Das
materielle Wachstum ohne Ende kdnnte in einem kollektiven Selbstmord enden, so wie es die steigende Erderwarmung, die Reduktion der Ozonschicht,
der Verlust an StiRwasserquellen, die Erosion der landwirtschaftlichen und weitgehend unangetasteten Biodiversitét, die Degradierung der Boden oder
der Verlust von Lebensraumen der lokalen Gemeinschaften erahnen lasst.

Das Konzept des Wirtschaftswachstums sollte also in einer adaquaten Dimension neu verortet werden. Wirtschaftswachstum ist kein Synonym fiir
Entwicklung. Dazu Amartya Sen, Wirtschaftsnobelpreistrager von 1997: ,Es geht nicht nur darum, dass das Wirtschaftswachstum vor allem ein Mittel
und nicht das Ziel sein sollte; sondern auch darum, dass es zur Erreichung einiger wichtiger Ziele nicht das adaquate Mittel darstellt*. Auf globaler
Ebene fiihrte das Konzept der Entwicklung, basierend auf der Vorstellung von unerschopflichen natiirlichen Ressourcen und einem Markt, der dazu
fahig ist, die gesamte Produktion zu absorbieren, nicht zu der gewiinschten Entwicklung. Wie José Maria Tortosa, ein wichtiger europdischer Soziologe,
feststellt, sollte man besser von einer generalisierten ,schlechten Entwicklung® sprechen, selbst in den Landern, die als entwickelt bezeichnet werden.
Die Suche nach neuen Lebensweisen beinhaltet die Wiederbelebung der politischen Diskussion, die bisher von der ékonomistischen Vision dominiert
wurde. Durch die Verherrlichung der wirtschaftlichen Aktivitat, vor allem des Marktes, wurden viele nicht-6konomische Instrumente vernachléssigt, die
fir die Verbesserung der Lebensbedingungen unabdingbar sind.

Buen Vivir fiir Alle, nicht Dolce Vita fiir Wenige

Es ist keinesfalls zu akzeptieren, dass eine kleine Gruppe von Menschen einen luxuriésen Lebensstil hat, wahrend der Rest der Bevdlkerung, die
Mehrheit, dafir arbeiten muss, die Privilegien dieses dominanten Segments zu erhalten. Dies ist jedoch die Realitat des gegenwértigen
Entwicklungsregimes, eine Realitat des kapitalistischen Systems.

Der Kapitalismus hat eine groRe Produktivitatskapazitat bewiesen. Dadurch wurden wesentliche technologische Fortschritte ermdglicht und in einigen
Landern fiihrte er sogar zur Verringerung der Armut. Dennoch produziert er ungleiche soziale Prozesse, sowohl innerhalb als auch zwischen einzelnen
Landern. Ja, Reichtum wird produziert, aber es gibt zu viele Personen, die nicht davon profitieren. An dieser Stelle méchte ich noch einmal Amartya
Sen zitieren, fiir den ,die Maglichkeit der Schaffung von Reichtum* mit der Méglichkeit der ,Erweiterung der Kapazitaten“ der Menschen gleichgesetzt
werden sollte. Nicht die Reichtimer und die produzierten Dinge sollten den Ausschlag geben, sondern das, was die Dinge zum Leben der Menschen
beitragen: ,Fur die Entwicklung sollte maRgeblich sein, was die Menschen machen bzw. nicht machen kdnnen, ob sie langer leben kénnen |[...] gut
genahrt sind, lesen, schreiben, kommunizieren kdnnen [...]. Was hier zum Ausdruck kommt ist das Ziel eines Zusammenlebens ohne Elend, ohne
Diskriminierung, mit einem Minimum an notwendigen Dingen und ohne, dass diese das letzte Ziel darstellen. Diese Vision ist ohne Zweifel vergleichbar
mit jener des Buen Vivir.

Aus den genannten Griinden ist die Anwendung des vorherrschenden Entwicklungsparadigmas der westlichen Welt unangemessen und héchst
gefahrlich. Nicht nur, dass es kein Synonym fiir das Wohlbefinden der Kollektivitat ist, sondern es gefahrdet auch das Leben der Menschheit selbst.
Das Buen Vivir geht iiber die Befriedigung der Bediirfnisse und den Zugang zu Dienstleistungen und Giitern hinaus. Nach der Philosophie des Buen
Vivir ist es notwendig, traditionelle Entwicklungskonzepte zu hinterfragen. Aus dieser Perspektive sollte man die gefeierte ,nachhaltige Entwicklung*
als Etappe des Ubergangs hin zu einem neuen Paradigma akzeptieren, das Dimensionen der Gleichheit, Freiheit und Gleichberechtigung sowie die
Nachhaltigkeit der Umwelt mit einschlief3t.

Die Entwicklung, oder besser gesagt, ein neues Konzept von Entwicklung sollte die Ausweitung der individuellen und kollektiven Fahigkeiten beinhalten,
die entdeckt und gefordert werden missen. Der Staat sollte die Defizite des Marktes korrigieren und wenn nétig als Forderer der Entwicklung fungieren.
Und wenn die Entwicklung die Gleichheit und die Gleichberechtigung voraussetzt, dann sind diese nur mit Demokratie méglich — nicht ein einfaches
Wahlritual — und mit Meinungsfreiheit, echte Garantien fiir die 6konomische Effizienz und das Erreichen des Buen Vivir, als Weg und als Ziel.

Das Buen Vivir—mehr als eine Verfassungserklarung — stellt sich also als Moglichkeit dar, um gemeinsam ein neues Entwicklungsregime zu erschaffen
bzw eine neue Lebensweise. Es ist somit ein wichtiger qualitativer Schritt von der ,nachhaltigen” Entwicklung hin zu einer anderen Vision, die viel
reicher und komplexer in ihrem Inhalt ist. Der Vorschlag des Buen Vivir kann, immer wenn er aktiv von der Gesellschaft (ibernommen wird, mit viel
Nachdruck in die weltweiten Debatten (iber Transformationen eingebracht werden.

Das Buen Vivir hat also definitiv mit einer anderen Lebensweise zu tun, mit vielen sozialen, wirtschaftlichen und umweltspezifischen Rechten und
Garantien. Das Konzept wurde auch in die richtungsweisenden Prinzipien des Wirtschaftsregimes der Verfassung von Ecuador aufgenommen, z.B.
die Forderung einer harmonischen Beziehung zwischen Menschen (individuell und kollektiv) sowie mit der Natur.

Zur Messung des Buen Vivir sollen eigene Indikatoren erstellt werden. Diese neuen Indikatoren stellen eine wichtige Mdglichkeit dar, sowohl um Fehler
und Defizite der dominanten Indikatorsysteme aufzuzeigen, als auch, um neue Werkzeuge zu schaffen, mit denen gemessen werden kann, wie weit
wir von der demokratischen Konstruktion demokratischer und nachhaltiger Gesellschaften entfernt sind. Das bedeutet, dass eigene Konzepte,
Indikatoren und Werkzeuge nétig sind, um diese neuen ausgeglichenen Lebensweisen in die Realitdt umzusetzen. Man darf nicht vergessen, dass der
Mensch sich in der Gemeinschaft realisieren sollte, ohne die Natur zu unterwerfen.

Die Natur im Zentrum der Debatte

Die materielle Akkumulierung — mechanistisch und mit unerschépflichen Gitern — hat keine Zukunft. Die Grenzen der Lebensstile, die auf dieser
ideologischen Vision des Fortschritts beruhen, werden stets deutlicher und besorgniserregender. Die Umwelt bzw. die natirlichen Ressourcen kénnen
nicht als Bedingung fiir den Wirtschaftswachstum konzipiert werden und ebenso wenig einfach als Objekt der Entwicklungspolitik.

Wir sollten akzeptieren, dass die Natur als soziale Konstruktion neu interpretiert und konzipiert werden muss. Die Menschheit lebt nicht auferhalb der
Natur. Die dominante Sichtweise gibt vor, dass die Menschen auBerhalb von der Natur existieren und indem die Natur als solche definiert wird, ohne
die Menschheit darin einzuschlieRen, wurde es mdglich, sie zu unterwerfen und zu manipulieren. Sie wurde zu einer nattirlichen Ressource und sogar
zu einem ,natlirlichen Kapital*, das ausgebeutet werden muss.

In der neuen Verfassung von Ecuador wird die Natur hingegen als Rechtssubjekt konzipiert, was fiir viele rechtskonservative Personen inakzeptabel
ist. An diesem Punkt méchte ich darauf hinweisen, dass im Laufe der Geschichte jede Erweiterung von Rechten zuvor undenkbar war. Die Befreiung
der Sklaven oder die Erweiterung der Zivilrechte auf Afro-Amerikanerinnen, Frauen und Kinder wurde friiher von Autoritaten bekampft, da sie als
absurd betrachtet wurde. Fir die Abschaffung der Sklaverei musste zuerst ,das Recht, Rechte zu haben* anerkannt werden und politischer Druck war
notwendig, um die Gesetze zu verandemn, welche diese Rechte absprachen. Um die Natur aus der Bedingung eines Subjekts ohne Rechte oder eines
Eigentumsobjekts zu befreien, ist ebenfalls politischer Druck notwendig. Dieser Aspekt ist von fundamentaler Bedeutung, wenn wir gemeinsam mit
Arnes Naess, einem norwegischen Philosophen, akzeptieren, dass ,alle Lebewesen den gleichen Wert* haben.

Die Umsetzung dieser Transformationen wird nicht einfach sein. Vor allem, da sie Privilegien von méchtigen Sektoren antasten, die alles versuchen
werden, um diesen Veranderungsprozess aufzuhalten. Ein Widerstand, der leider auch durch einige Aktionen und Entscheidungen der Regierung von
Président Rafael Correa unterstiitzt wird, die die Annahme der neuen Verfassung forderte, aber nun im Rahmen von Gesetzesentwiirfen, wie dem
Gesetz zu Minen und jenem zur Nahrungssicherheit, gegen verschiedene verfassungsrechtliche Prinzipien verstolt. Diese Konflikte kénnen jedoch
auch einen positiven Aspekt haben, indem sie zur organisierten Aktion von breiten Gesellschaftssektoren aufrufen. Die Fortschritte in der neuen
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Verfassung wurden durch die Kdmpfe von unterschiedlichen sozialen Organisationen erreicht. Als Teil der kollektiven Konstruktion eines neuen Paktes
des Zusammenlebens, ist es wichtig, neue Rdume der Freiheit zu konstruieren und die Fesseln, die seine Giltigkeit verhindern, zu lésen.

Aus dem Konzept der Natur als Rechtstragerin wurden in der neuen Verfassung transzendentale Entscheidungen abgeleitet. Das Wasser wird als
fundamentales Menschenrecht definiert, war seine Privatisierung verhindert. Eine prioritire Nutzungsordnung des Wassers wurde verankert:
menschlicher Konsum, Bewasserung zur Nahrungsmittelherstellung, dkologische Nutzung und Aktivitaten zur Produktion, in dieser Reihenfolge. Die
Nahrungssicherheit wurde zu einer zentralen Achse der Agrarpolitik und beinhaltet den Schutz der Bdden und die adéquate Wassernutzung, wodurch
die Arbeit von tausenden Bauern/Bauerinnen gefordert wird. Auch die Notwendigkeit der Energiesouveranitat, ohne die Nahrungssicherheit zu
gefahrden, wurde in der Verfassung verankert.

Zusammenfassend: Das Buen Vivir sollte 6kologisch nachhaltig sein, als Verpflichtung gegeniiber den kommenden Generationen. Wenn wir also
akzeptieren, dass eine neue Ethik notwendig ist, miissen zentrale Elemente, die zu einem tatsachlichen Prozess der radikalen Transformation fihren,
aufgenommen werden, darunter die Gleichheit, die Gleichberechtigung (6konomisch, sozial, intergenerational, gender, ethnisch, kulturell), die Freiheit
und die soziale Gerechtigkeit (produktiv und Verteilung) sowie die Umwelt und moralische, asthetische und spirituelle Elemente. In anderen Worten,
die Menschenrechte werden durch die Rechte der Natur erganzt und vice verse, in einer permanenten Anstrengung zur Demokratisierung der
Gesellschaft, und ausgehend von der Konstruktion einer soliden Burgerlnnenschaft.

Die Konstruktion einer solidarischen Okonomie

Der zentrale Wert der Okonomie in einem Regime des Buen Vivir ist die Solidaritat. Eine alternative Wirtschaft wird angestrebt, eine soziale und
solidarische, anders als jene, die von einem vermeintlich freien Wettbewerb ausgeht und den okonomischen ,Kannibalismus* sowie die
Finanzspekulation fordert. GemaR der Definition in der neuen Verfassung werden Beziehungen der Produktion, des Austauschs und der Kooperation
gefordert, welche die Effizienz und die Qualitat garantieren, basierend auf der Solidaritat. Man spricht von systemischer Produktivitat, von Fortschritten,
die fir das Kollektiv messbar sind. Jedoch werden nicht, wie bisher, individuelle Gewinne auf fragwirdige Art und Weise addiert, um den Fortschritt zu
messen.

Der Mensch steht im Zentrum der Aufmerksamkeit und ist der zentrale Faktor der Okonomie. In diesem Sinne, mit dem Bewusstsein der Notwendigkeit,
die Arbeitsplatze zu férdern und menschlicher zu gestalten, wird jede Form der Prekarisierung der Arbeit verboten; VerstéRe gegen Arbeitsnormen
konnen strafrechtlich verfolgt und sanktioniert werden.

Der Markt ist nicht die Losung und ebenso wenig der Staat. Die Unterordnung des Staates unter den Markt fiihrt zur Unterordnung der Gesellschaft
unter die Wirtschaftsbeziehungen und zur individualistischen Selbstverherrlichung. Nach der Vision des Buen Vivir sollen dynamische und konstruktive
Beziehungen zwischen Markt, Staat und Gesellschaft gefordert werden. Eine Gesellschaft mit einem Markt soll geschaffen werden, aber nicht eine
merkantilisierte Gesellschaft. Die Wirtschaft soll nicht von Monopolistinnen und Spekulantinnen kontrolliert werden. Es wird auch keine etatistische
Vision der Okonomie angestrebt.

Der Erfolg der Wirtschaft ist nicht lediglich eine Frage von physischen Ressourcen sondem héngt entscheidend von den Kapazitaten der Organisation,
Partizipation und Innovation der Bevdlkerung des Landes ab. Es gibt unzéhlige Griinde fiir die Feststellung, dass ein einschréankender Faktor fiir die
Erméglichung eines besseren Lebens, einer besseren Welt, fiir jede und jeden, das Fehlen von Politiken und Institutionen ist, welche die menschlichen
Kapazitaten aller Kulturen unterstiitzen.

Eine Wirtschaft wird angestrebt, welche das Recht auf Eigentum sichert. Aber vor allem das Recht auf Eigentum jener, die wenig oder fast nichts
besitzen. Diese neue Wirtschaft konsolidiert das Prinzip des offentlichen Monopols Uber die strategischen Ressourcen, etabliert jedoch gleichzeitig
eine Dynamik der Nutzung aus einer Sicht der Nachhaltigkeit. Es werden also Mechanismen zur Regulierung und Kontrolle der offentlichen
Dienstleistungen bendtigt. Die neue Wirtschaft beinhaltet unterschiedliche Wirtschaftsformen: staatlich, éffentlich, privat, gemischt, gemeinschaftlich,
Assoziativen und Kooperativen. Das Fundament von (v.a. kollektiven) Produzentinnen und Eigentiimerinnen, soll erweitert werden, in einem Schema
der solidarischen Okonomie, die alle produktiven Segmente miteinander verbindet. Im Sinne dieser Reflexionslinie miisste die Mitverwaltung in allen
Unternehmen gefordert werden, damit die Arbeiterinnen auch entscheidende Akteurinnen bei der Leitung der Produktionseinheiten darstellen.

Die Umverteilung des Reichtums (z.B. von Land) und des Einkommens nach Kriterien der Gleichheit sowie die Demokratisierung des Zugangs zu
odkonomischen Ressourcen (wie der Kredite) stehen im Zentrum der solidarischen Okonomie. Die Finanzwirtschaft solite den produktiven Apparat
unterstlitzen und nicht mehr die Rolle eines einfachen Instruments der Akkumulation und Konzentration von Reichtum in den Handen einiger Weniger
spielen. Die Banken sollten sich von allen Nicht-Finanzunternehmen I6sen, darunter von den Kommunikationsmedien.

Im sozialen Bereich stehen die Investitionen fiir Bildung und Gesundheit im Vordergrund. Als Menschenrechte sollen Bildung und Gesundheit kostenlos
sein; darunter auch die universitare Bildung. Der kostenlose Zugang zur Justiz ist ein weiteres wichtiges Recht in der Verfassung. Die Universalitat der
sozialen Sicherheit, die nicht privatisiert werden kann, wurde ebenso in die Verfassung geschrieben. Diese Anstrengungen im sozialen Bereich werden
durch zahlreiche Feststellungen ergénzt, dass der Machismo, der Rassismus und alle anderen Formen der sozialen Exklusion iberwunden werden
miissen.

Alle Personen haben das gleiche Recht auf ein wiirdevolles Leben, das Gesundheit, Nahrung, Trinkwasser, Unterkunft, eine gesunde Umwelt, Bildung,
Arbeit, Erholung und Freizeit, Sport, Kleidung, soziale Sicherheit und andere notwendige soziale Dienstleistungen beinhaltet. Alle diese Rechte
benétigen fiir ihre Umsetzung Umverteilungen des Reichtums und Einkommens, da sie nicht nur durch Einkommen aus der Erdélwirtschaft oder aus
anderen Sektoren finanziert werden kénnen. Diese Rechte sollten stets gewéhrleistet sein, zu jeder Zeit und unter allen Umstanden, unabhangig
davon, ob es finanzielle Zugewinne gibt.

Auch die Rechte von Menschen mit Behinderung und von Emigrantinnen und Immigrantinnen wurden in der Verfassung verankert. Darauf méchte ich
in diesem Artikel aus Platzgriinden nicht detaillierter eingehen.

Mit dieser Verfassung sollen das Offentliche, Universelle, Kostenlose und Diverse als Elemente einer Gesellschaft, welche die Freiheit, Gleichheit und
Gleichberechtigung sowie die Solidaritat anstrebt und sich am Buen Vivir orientiert, zuriickerobert werden. In ihren Artikeln finden wir Entwiirfe fiir eine
noch zu konstruierende Utopie. Eine Utopie die uns, als Projekt eines gemeinsamen Lebens, mitteilt, was sein sollte — imaginare Alternativen, politisch
erkampft und auszufiihren durch die Aktionen der Gesellschaft.

Die Verfassung von Ecuador, Mittel und Ziel fiir strukturelle Verdnderung

Erst jetzt hat der wirkliche Verfassungsanderungsprozess, im Sinne der Umsetzung der neuen Verfassung, begonnen. Ein Prozess, der eine
mobilisierte Gesellschaft bendtigt, um die Fortschritte der Verfassung durch zugehdrige Gesetze und kohérente politische Entscheidungen zu
exekutieren. Die Zivilgesellschaft sollte beispielsweise verhindern, dass durch neue Gesetze der historisch bedeutsame Inhalt der neuen Verfassung
ausgehohlt wird.

Einer der wichtigsten Vorziige der neuen Verfassung ist, dass sie die Tiire fiir Diskussionen (iber alternative Entwicklungsmodelle 6ffnet. Diese neuen
Ansatze des juridischen Denkens sind sicherlich nicht konfliktfrei und unumstritten. Indem sie sich vom traditionellen Konzept der Gesetze als Quelle
des Rechts abwendet, wird die neue Verfassung zum juridischen Ausgangspunkt, unabhangig von traditionellen Visionen. Es sollte uns daher nicht
Uberraschen, wenn die neue Carta Magna Konflikte mit den traditionellen Rechtsberaterlnnen ausldst, sowie mit jenen Personen, die es gewdhnt sind,
Recht in Funktion ihres Denkens (und vor allem ihrer Interessen) zu behalten.
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41 Um die Umsetzung der neuen Verfassung zu gewahrleisten, sollten neue Raume des Dialogs erdffnet werden und alle notwendigen Mechanismen der
zivilgesellschaftlichen Partizipation sowie der sozialen Kontrolle konsolidiert werden. Es ist dringend notwendig, sich den Inhalt der neuen Verfassung
demokratisch anzueignen. Die zukiinftigen politischen Ubereinkommen, unabdingbar fiir die Verwurzelung der neuen Verfassung, miissen die
unverhandelbare Bedingung erfiillen, zum Buen Vivir beizutragen und die nationalen Interessen nicht dem Gewinn von Einzelpersonen, Gremien oder
Unternehmen zu unterwerfen; die Privilegien einiger Weniger sind dabei nicht unterstitzbar. Zum Unterschied zu den Praktiken oligarchischer Gruppen,
die den Staat mehrere Dekaden lang kontrollierten, sollen Positionen nicht einfach durch die Kraft der Zahlen gewonnen werden, sondern durch
Argumente und die demokratische Aktion. Die Verfassung soll von jedem und jeder sein, nicht von einer bestimmten Regierung.

42  Die Verantwortung ist gro® und komplex. Wir stehen vor der Herausforderung, auf demokratische Art und Weise eine wirklich demokratische
Gesellschaft, gestarkt durch Werte der Freiheit, Gleichheit und Verantwortung zu schaffen, die einschliefend, ausgewogen, gerecht und respektvoll
gegeniber dem Leben sein soll. Eine Gesellschaft, ,die den Antikapitalismus ohne planifizierte Biirokratie und mit politischem Pluralismus inkorporiert’,
um es mit den Worten des argentinischen Okonom Claudio Katz auszudriicken. Eine Gesellschatt, in der es méglich ist, dass jeder und jede gleiche
Mdglichkeiten und Chancen hat, in der das Individuelle und das Kollektive in Harmonie miteinander und mit der Natur koexistieren und in der die
okonomische sich mit der ethischen Rationalitat sowie mit dem Gemeinsinn verséhnt.

Acosta (2016)
1

Die Welt aus der Perspektive des Buen Vivir iiberdenken

2 Zu den Autor_innen und deren Perspektive

3 Alberto Acosta ist ecuadorianischer Wirtschaftswissenschaftler, Forscher der Lateinamerikanischen Fakultat fiir Sozialwissenschaften FLACSO-

Ecuador. Auerdem war er Minister fiir Energie und Bergbau, Vorsitzender der verfassungsgebenden Versammlung und Présidentschaftskandidat der

Republik Ecuador.

1. Was ist die Kernidee des Buen Vivir?

Was verstehen wir unter Buen Vivir?

,Wir werden nie eine perfekte Welt erschaffen.

Und wir sollten uns dessen bewusst sein.”

Carlos Taibo, 2015

In diesem Artikel werden die Reichweite und die Grenzen des Buen Vivir —was im Deutschen als ,gutes Leben® iibersetzt wird — beleuchtet. Das Gute

Leben wurde von Anfang an als plurales Konzept verstanden, namlich als Buenos Convivires: als verschiedene Arten des guten Zusammenlebens.

Denn es geht nicht darum, die Tore fiir ein einziges, homogenes, nicht realisierbares gutes Leben zu 6ffnen, sondern vielmehr um das gute Miteinander-

Leben von Menschen in einer Gemeinschaft, von verschiedenen Gemeinschaften und von Individuen und Gemeinschaften einerseits und der Natur

andererseits.

10  Das gute Leben muss als Kategorie verstanden werden, die sich im standigen Konstruktions- und Reproduktionsprozess befindet. Es ist kein statisches
und erst recht kein riickstandiges Konzept. Buen Vivirist eine zentrale Kategorie in der Lebensphilosophie vieler Gesellschaften. Aus dieser Perspektive
wird sie zu einem Lebensentwurf, der globales Potenzial hat, obwohl er in der Geschichte marginalisiert wurde.

11 Zun&chst ist festzuhalten, dass in einigen indigenen Wissenswelten keine analoge Vorstellung zum westlichen ,modernen* Konzept der Entwicklung
existiert. Dann gibt es keine Wahmehmung von einem linearen Lebensprozess, in dem ein vorheriger und ein spaterer Zustand — die ,Unterentwicklung*
und spater dann die ,Entwicklung” — bestimmt werden. Die durch Akkumulation von und Mangel an materiellen Giitern bestimmten Konzepte des
Reichtums und der Armut gibt es ebenfalls nicht.

12 Somit bringt Buen Vivir eine Weltanschauung mit sich, die sich von der westlichen insofern unterscheidet, als dass sie gemeinschaftliche, nicht
kapitalistische Wurzeln hat. Sie bricht sowohl mit der anthropozentrischen Logik des Kapitalismus als dominanter Zivilisation als auch mit verschiedenen
bisherigen Auspragungen des Sozialismus. Letztere missen aus einer soziobiozentrischen Position neu gedacht werden und lassen sich nicht allein
durch einen Namenswechsel aktualisieren.

13 Das gute Leben bringt eine dekolonialisierende Aufgabe mit sich, die zudem depatriarchalisierend sein sollte (vgl. Kothari u. a. 2015). Um das zu
erreichen, braucht es einen tiefgreifenden Prozess der intellektuellen Dekolonialisierung auf der politischen, sozialen, wirtschaftlichen und kulturellen
Ebene.

14 Letztendlich ist Buen Vivir eine hoch subversive Erfahrung, die keineswegs eine Einladung zur Riickkehr in die Vergangenheit oder in eine idyllische,
im Ubrigen gar nicht existierende Welt ist. Es darf auch nicht zu einer Art Religion mit eigenen Geboten, Vorschriften und Amtern — inklusive der
politischen — werden. Unter Buen Vivir kdnnen wir uns vorstellen: ein Leben des Menschen in Harmonie mit sich selbst, mit seinen Mitmenschen in der
Gemeinschaft, der Gemeinschaft untereinander und zwischen Mensch und Natur.

15  Gelebte Praktiken der Gegenseitigkeit in der der Anden- und Amazonasregion

16 Auf der wirtschaftlichen Ebene existieren in der Anden- und Amazonasregion viele Praktiken der Gegenseitigkeit, der Solidaritat und viele Antworten,
die auf verschiedene Arten im sozialen Handeln lebendig sind. In aller Kiirze und ohne ihre Ubertragbarkeit oder Verallgemeinerbarkeit zu behaupten,
werden im Folgenden einige Formen der wirtschaftlichen Beziehungen in indigenen Gemeinschaften dargestellt:

17 - Minka (minga): eine Institution gegenseitiger Hilfe auf gemeinschaftlicher Ebene. Sie garantiert eine Arbeitskraft, die dem Gemeinwohl dient und zur
Deckung der kollektiven Bedrfnisse und Interessen verrichtet wird, beispielsweise bei Infrastrukturprojekten wie Bau und Instandhaltung eines
Bewasserungskanals oder eines Weges. Es handelt sich also um eine Form der kollektiven Arbeit.

18 - Ranti-ranti: Anders als die punktuelle und einmalige Tauschwirtschaft, die in Wirtschaftssystemen einiger Mestizos vorkommt, ist der Tausch hier Teil
einer Kette, in der sich unendliche Transfers von Werten, Produkten und Arbeitstagen aneinanderreihen. Dies basiert auf dem Prinzip ,Geben und
Nehmen®, ohne es in Bezug auf Zeit, Aktion oder Raum einzugrenzen, und steht in Verbindung zu bestimmten ethischen, kulturellen und historischen
Werten der Gemeinschaft.

19 - Uyanza: Damit wird zum Zusammenleben und zur Einheit der Gemeinschaften aufgerufen. AuBerdem bietet Uyanza die Gelegenheit, der Mutter Erde
fiir ihre Fahigkeit, sich zu regenerieren und den Menschen ihre Produkte zu schenken, zu danken. Weiterhin handelt es sich um eine Institution sozialer
Hilfe, auch spezifisch fiir die Familien, die ihre Arbeitskraft als Leihgabe zur Verfiigung gestellt haben.

20 - Uniguilla: eine Tauschmdglichkeit, die der Ergédnzung von Nahrung und Nutzobjekten dient. Sie ermdglicht eine bessere Emahrung, ndmlich mit
Produkten anderer Regionen und besonders aufgrund 6kologischer Nischen.

21 - Waki: Bei Abwesenheit werden landwirtschaftliche Flachen anderen Gemeinschaften oder Familien zugeteilt, die das Land bewirtschaften. Die
Erzeugnisse werden zwischen beiden Familien oder Gemeinschaften aufgeteilt. Dieses System findet auch bei der Tierpflege und Viehzucht
Anwendung.

22 - Makikuna: eine Art der Unterstiitzung, in welche die gesamte Gemeinschaft, die erweiterte Familie, befreundete Personen und die Nachbarschaft
einbezogen werden. Sie beinhaltet die seelische Unterstiitzung in jenen Momenten, in denen sie am meisten gebraucht wird, besonders bei
unvorhersehbaren Situationen und Notfallen.

23 2. Wer ist fiir Buen Vivir aktiv und was machen sie?

24  Buen Vivir: Indigene Bewegungen kdampfen fiir Lebensalternativen

25  Die urspriinglichen Trégerinnen des Buen Vivir

26  Die Gedanken um Buen Vivir tauchten erst vor kurzer Zeit im 6ffentlichen Diskurs auf, vor allem in Ecuador und Bolivien; ihr Aufkommen erklart sich
durch den Kampf der indigenen Bewegungen, der besonders Ende des 20. Jahrhunderts an Kraft gewann. Damit verbundene Werte, Erfahrungen,
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Praktiken und Weltanschauung im Allgemeinen waren schon vor Ankunft der europdischen Conquistadores prasent. Sie wurden jedoch unsichtbar
gemacht, ausgegrenzt oder offen bekampft. Es darf nicht vergessen werden, dass das gute Leben nicht nur in Lateinamerika, sondern in den
verschiedensten Epochen und Regionen der Mutter Erde bekannt war und ist — und praktiziert wurde und wird.

Die bekanntesten sprachlichen Darstellungen des guten Lebens fiihren uns zu den urspriinglichen Sprachen von Ecuador und Bolivien: im ersten Fall
das Buen Vivir (Spanisch) oder Sumak Kawsay (Kichwa) und im zweiten Fall das Vivir Bien (Spanisch) oder Suma Qamafia (Aymara), Sumak Kawsay
(Quechua), Nande Reko oder Teké Pora (Guarani). Andere indigene Volker kennen &hnliche Konzepte, wie zum Beispiel die Mapuche in Chile, die
Guarani in Paraguay, die Kuna in Panama, die Shuar und Achuar des ecuadorianischen Amazonasgebiets, ebenso die Maya in Guatemala und im
mexikanischen Chiapas. Auch der afrikanische Ubuntu (Gemeinschaftssinn) und die indische Swaraj (Radikale Okologische Demokratie) z&hlen dazu.
Aus dieser Vielfalt heraus entstehen viele Bewegungen, die die Ideen des guten Lebens voranbringen. Nichtsdestotrotz kann nicht von einer Bewegung
des guten Lebens als solcher gesprochen werden. Denn bestimmte Gruppen stellen sich, obwohl sie Buen Vivir befiirworten, verteidigen, artikulieren
und eigene Impulse geben, nicht unter die Flagge des Buen Vivir. Zudem handelt es sich um Erfahrungen, Werte und Praktiken, die bereits in
verschiedenen Teilen des Planeten existieren und ihre Kraft aus unterschiedlichen Blickwinkeln und Perspektiven gewinnen. Es gibt keinen Versuch -
zumindest bisher - diese Prozesse auf eine stérker institutionalisierte Weise zu organisieren, und womdglich ist dies auch nicht wiinschenswert. So
kann die Entstehung von starren und dogmatischen Visionen und Vorschlagen vermieden werden, die letztendlich jene Kreativitat ersticken, die fir die
Konstruktion der Buenos Convivires unerlasslich ist. In Bolivien und Ecuador ist dieses Konzept durch die jeweilige Verfassung bekraftigt worden: die
Verfassung der Republik Ecuador von 2008 und die Verfassung des Plurinationalen Staates Bolivien von 2009.

Die Verfassung enthélt eine Reihe von Einsichten, die damals gleichzeitig Gestalt annahmen. In einem Moment des Schaffens, des Auftauchens neuer
Ideen, haben sich einzigartige Vorschlage in dem kleinen Andenstaat Ecuador durchgesetzt — beispielsweise die Aufnahme der Rechte der Natur in die
Verfassung oder die Anerkennung des Grundrechts auf Wasser, das jede Form der Privatisierung dieser lebenswichtigen Fliissigkeit verbietet, oder die
Idee, Rohdl, das im Untergrund des Amazonasgebietes vorhanden ist, dort zu belassen. In der Prdambel wird das Ziel genannt, ,eine neue Form des
Zusammenlebens der Birger und Biirgerinnen in Vielfalt und Harmonie mit der Natur aufzubauen, um das Gute Leben, das Sumak Kawsay zu
erreichen®.

Des Weiteren ist Aufmerksamkeit geboten, um nicht in die ,Falle” der ecuadorianischenoder bolivianischen offiziellen Propaganda vom guten Leben zu
tappen. Auf staatlicher Ebene ist dieses Konzept letztendlich ausgehohlt worden, insofern es dem Verlangen nach Machtkonzentration und
Disziplinierung der Gesellschaften untergeordnet wurde, wéahrend zugleich der Kapitalismus modernisiert wurde.

Buen Vivir im Kontext der Geschichte Lateinamerikas

Um das gute Leben zu verstehen, braucht es die Geschichte und die Gegenwart der indigenen Vélker und Nationen. Es istim Wesentlichen ein Prozess,
der sich auf das Prinzip der historischen Kontinuitat stiitzt. Buen Vivir ist Teil einer langen Suche nach Lebensalternativen, die durch die
leidenschaftlichen K&mpfe indigener Vélker und Nationen geschmiedet werden. Das Besondere und Tiefgriindige dieser Alternative ist, dass sie aus
seit langem marginalisierten, ausgegrenzten, ausgebeuteten oder sogar zerstorten Gemeinschaften stammt. Ihre lange missachteten Vorschlage laden
jetzt dazu ein, mit bisher als alternativios erachteten Konzepten zu brechen.

Die Vorschlage des Buen Vivir gewinnen in einem Moment der allgemeinen Krise des oligarchischen, kolonial verwurzelten Nationalstaates und des
Neoliberalismus in Lateinamerika an Prasenz und sind der wachsenden Organisationskraft indigener und anderer Basisbewegungen zu verdanken. Mit
der Perspektive des Einklangs mit der Natur, die Buen Vivir auszeichnet, verstetigte sich auch die Diskussion Uber Alternativen rund um den
Umweltschutz.

Die indigene Gemeinschaft im weitesten Sinne verfolgt ein kollektives Zukunftsprojekt. Die Utopien der Anden- und der Amazonasregion pragen
momentan den Diskurs, die politischen Projekte und die soziale, kulturelle sowie wirtschaftliche Praxis. Der Ansatz darf jedoch nicht ausgrenzend sein
und keine dogmatischen Visionen hervorbringen. Er muss durch andere Diskurse und weitere Vorschl&ge aus den verschiedenen Erdregionen erganzt
und erweitert werden, die in ihrem Kampf fiir eine zivilisatorische Transformation spirituell und vielleicht auch politisch miteinander verbunden sind.
Yasuni-ITT - (iber die Schwierigkeit, globale Utopien zu erreichen

Zur Férderung des groen Wandels gibt es nicht nur Theorien, sondern auch konkrete Praktiken und dies sogar auf globaler Ebene. Der Vorschlag der
Yasuni-ITT-Initiative, das Erddl aus dem ecuadorianischen Amazonasgebiet in der Erde zu belassen, war und ist nach wie vor ein hervorragendes
Beispiel fir eine globale Aktion, die von der Zivilgesellschaft eines kleinen Landes ausging. Es darf nicht auRer Acht gelassen werden, dass die
ecuadorianische Amazonasregion seit Jahrzehnten von der Olférderung betroffen ist. Infolgedessen haben viele indigene Volker, die in selbstgewahlter
Isolierung leben, die Férderregionen verlassen. Zurzeit leben sie in den letzten brig gebliebenen Waldregionen. In einem immer weiter schrumpfenden
Gebiet, das seinen eigentlichen Reichtum — die Artenvielfalt — zum Teil bereits verloren hat, konzentriert sich und steigt die indigene Bevélkerung. Das
filhrt dazu, dass es immer mehr Widerstand seitens dieser Gruppen gegentiber der Olférderung gibt, was wiederum zu einer wachsenden Unterstiitzung
durch Bewegungen in Ecuador und der gesamten Welt gefiihrt hat.

Im Angesicht einer hochkomplexen Realitat verfolgte die Yasuni-ITT-Initiative vier Ziele: 1. der Schutz des Territoriums und damit des Lebens der
indigenen Volker in selbstgewahlter Isolierung, 2. der Erhalt einer weltweit nicht vergleichbaren Artenvielfalt (die grote wissenschaftlich erfasste
regionale Biodiversitét des Planeten), 3. der Schutz des globalen Klimas durch die Nichtausbeutung groRer Rohélmengen und die damit einhergehende
Vermeidung von 410 Millionen Tonnen CO2-Emissionen, 4. ein erster, weltweit beispielhafter Schritt Ecuadors hin zu einem postfossilen Wandel.

Das ist noch nicht alles. Es konnte ein finftes Ziel, ein weiterer Pfeiler, ausgemacht werden: die Méglichkeit aufzuzeigen, kollektiv als Menschheit
konkrete Antworten auf die schwerwiegenden weltweiten Probleme zu finden, die in Zusammenhang mit dem — menschlich herbeigefiihrten und durch
die letzte Phase der globalen Kapitalexpansion verschérften — Klimawandel stehen.

Als Gegenleistung erwartete Ecuador die finanzielle Beteiligung der internationalen Gemeinschaft in Form einer geteilten und differenzierten
Verantwortung, dies im Verhaltnis zum AusmaR der Umweltzerstérung, getragen durch die verschiedenen verursachenden Gesellschaften, besonders
durch die reichsten. Es sollte sich nicht um eine Entschadigung handeln, um weiterhin gemaR dem traditionellen Entwicklungsbegriff (desarrollismo) zu
agieren. Vielmehr sollte die Gegenleistung den Ausgangspunkt bilden fiir den Aufbau eines Szenarios, in dem die schweren — durch den Extraktivismus
und durch das Wirtschaftswachstum hervorgerufenen — globalen Ungleichgewichte gestoppt und riickgangig gemacht werden. Die Initiative gilt als
gescheitert, weil die reichen Lander ihre Verantwortung nicht ibemommen haben und weil die ecuadorianische Regierung nicht auf der Hohe der aus
der Zivilgesellschaft heraus entstandenen revolutionaren Herausforderung war (vgl. Acosta 2014ab).

Ein Vermachtnis der Initiative sollte besonders hervorgehoben werden: eine starke, soziale Bewegung junger Menschen, die sich fiir die Verteidigung
des Yasuni einsetzen und sich im Kampf bestens organisieren und verbiinden, um einen zivilisatorischen Wandel herbeizurufen.

Gegenwartig gibt es viele konkrete Alternativvorschlége, die hier aus Platzgriinden nicht angesprochen werden kdnnen. Wichtig ist, dass diese Ideen
in den letzten Jahren stark expandieren, sogar Uber Landesgrenzen hinweg1, und dass dieser Aufbau Teil eines langen und komplexen
Emanzipationsprozesses der Menschheit ist.

3. Wie ist das Verhéltnis zwischen Buen Vivir und Degrowth?

Horizonterweiterung des Postwachstums durch Buen Vivir

Postwachstum im globalen Norden, Post-Extraktivismus im globalen Stiden

Wir stehen vor einer Herausforderung. Die Raserei des wirtschaftlichen Wachstums zu stoppen oder gar eine Wachstumsriicknahme zu erreichen,
besonders im globalen Norden, ist unerlsslich. Auf einem endlichen Planeten ist kein Platz fiir permanentes Wirtschaftswachstum. Folgen wir weiterhin
dem eingeschlagenen Weg, kommen wir in eine Situation, die kologisch immer weniger haltbar ist und die sich in sozialer Hinsicht durch eine
zunehmende und gefahrliche Sprengkraft auszeichnet. Diese Art Religion des Wirtschaftswachstums zu (iberwinden, besonders im globalen Norden,
wird mit der Abkehr vom Extraktivismus im globalen Siiden einhergehen miissen. Das bedeutet, dass wir post-extraktivistische Strategien entwickeln
und verfolgen missen.

191



46

47

48
49

50

51

53

54

55

60

62

63

64

65
66

67

68

69

70

Der Zusammenhang dieser beiden Prozesse — Degrowth und Post-Extraktivismus — im globalen Kontext liegt auf der Hand: Wenn im Norden die
Volkswirtschaften nicht mehr wachsen sollen, muss ihre Nachfrage zuriickgehen. Somit wére es nicht mehr langer im Sinne der Lander des Siidens,
ihre eigene Wirtschaft auf die Ausfuhr von Rohstoffen fiir diese Volkswirtschaften zu stiitzen. Aus diesem und vielen anderen Griinden ist es wichtig,
dass auch verarmte L&nder sich des Themas Postwachstum verantwortungsvoll annehmen.

Aus der Konvergenz der Visionen und Aktionen im Post-Extraktivismus und im Postwachstum folgt jedoch keineswegs, dass die Gesellschaften der
verarmten Lander —um den reichen Landern ihr nicht nachhaltiges Konsum- und Verschwendungsniveau weiterhin zu erméglichen — ihre
Lebensbedingungen nicht verbessern soliten. Mitnichten.

Kapitalismuskritik als gemeinsamer Nenner

Der gemeinsame Nenner beider Perspektiven ist die vehemente Kritik am Kapitalismus, der eine immer stérkere Kommerzialisierung der verschiedenen
sozialen Geflige und der Naturelemente mit sich bringt. Die Vertreterlnnen beider Kritikansatze sind sich darin einig, dass das Grundsatzproblem in
den sozial stark verankerten Verstandnissen und Praktiken von Fortschritt, Entwicklung und Wirtschaftswachstum liegt. Beide Ansatze ergénzen sich
sogar konzeptuell: Degrowth ist ein ,Raketenwort* (missile word), destruktiv, nicht konstruktiv, wahrend das Buen Vivir im Kem konstruktiv ist (vgl.
Unceta 2014).

Fur den Ausstieg aus dem Kapitalismus muss der Weg fiir die Transitionen durch eine Vielzahl verschiedener alternativer Praktiken frei gemacht
werden. Auf der gesamten Welt existieren viele dieser Praktiken, die nicht kapitalistisch sind. Es gibt darunter Beispiele, die sich an utopischen
Zielvorstellungen orientieren und sich fiir ein harmonisches Zusammenleben von Mensch und Umwelt aussprechen. Diese Idee und Praxis verbinden
das gute Leben mit dem Bestreben von Postwachstum. Letzten Endes geht es darum, sich von dem gescheiterten Versuch zu verabschieden,
produktionsorientierten Fortschritt und Entwicklung als mechanistisch verstandene Einbahnstrale des Wirtschaftswachstums, als globales Mandat und
als geradlinigen Weg weiterzuverfolgen. Das ist entscheidend. Es geht nicht darum, Beispiele, die in den Industrieldndern vermeintlich erfolgreich sind,
im globalen Siiden neu aufzulegen. Erstens ist es unméglich. Zweitens sind sie eben nicht wirklich erfolgreich (vgl. Tortosa 2011).

4. Welche gegenseitigen Anregungen gibt es?

Umsetzung der Utopie in der indigenen Welt

Die indigene Welt war Opfer der Conquista und der der Kolonialisierung. Diese ausbeuterischen und repressiven Prozesse wirken sich bis in die heutige

republikanische Zeit aus. Der koloniale und kapitalistische Einfluss zeigt sich in vielen verschiedenen Formen, und dies schliet die Moglichkeit einer

romantischen Annéherung an die indigene Realitat aus. Das Gute Leben als Summe von Lebenspraktiken im Widerstand gegen Kolonialismus und

dessen Folgen fordert jedoch eine bestimmte Lebensweise in verschiedenen indigenen Gemeinschaften — besonders in jenen, die nicht von der

kapitalistischen Modemitat aufgesogen wurden oder die sich entschieden haben, sich davon abzugrenzen. Aber auch in Gemeinschaften, die der

Modemitat ,erlegen” sind, finden sich Elemente des Buen Vivir. Und selbst in Rdumen, die nicht unmittelbar mit der indigenen Welt in Verbindung

stehen, werden gemeinschaftliche Lebensentwiirfe entwickelt, die Harmonie zwischen ihren Mitgliedern und mit der Natur ermdglichen.

Im Bereich der Politik — genauer gesagt: in der politischen Entscheidungsfindung — wird mit Buen Vivir auf gemeinschaftlicher Ebene und auf Ebene
der Ayllu2 in weiten Teilen der Anden- und Amazonasregion ein anderer Stil und eine andere Form des Regierens praktiziert. Diese zielen auf den
Aufbau einer horizontal gestalteten Gesellschaft ab. Das erfordert direkte Demokratie, direkte Aktion und Selbstverwaltung statt neuer Formen des Top-
down und - noch wichtiger - statt einer individuellen, ,erleuchteten” Fiihrung. Mit breiten und partizipativen Debatten wird ein Konsens erreicht, der von
der Gemeinschaft getragen wird.

Ein Schllisselelement ist dabei: Die Losung ist nicht der Staat — und noch weniger der Markt. Es braucht vielmehr eine andere Art von Staat — einen
plurinationalen Staat, wie die indigenen Bewegungen von Bolivien und Ecuador ihn vorschlagen3 —, der nicht hierarchisch und nicht autoritér ist, der
von unten, auf der gemeinschaftlichen Ebene, kontrolliert wird. Dabei stellt sich die groRe Frage, wie Politik als ein lebendiger Raum innerhalb der
Gesellschaft zuriickgewonnen werden kann.

Unsere Demokratie kann viel von diesen Erfahrungen lemen.

Buen Vivir im stédtischen Raum

Buen Vivir ist nicht auf das Landliche beschrankt. Es stimmt, dass die Grundlagen aus dem landlichen Raum stammen. Die heutigen urbanen Raume
scheinen relativ weit entfernt von der Praxis eines solidarischen und respektvollen Umgangs mit der Umwelt zu sein. Dies ist eine der groRten und
komplexesten Herausforderungen: das gute Leben fiir und aus den Stadten heraus zu denken.

Dabei darf nicht vergessen werden, dass viele in Stadten lebende Migrantinnen und Migranten enge Beziehungen zu ihren urspriinglichen
Gemeinschaften unterhalten. Als Beispiel dafiir seien verschiedene Gruppen erwahnt, die sich zusammengefunden haben, um in der bolivianischen
Stadt El Alto Formen des Buen Vivir zu (re)konstruieren. Auch in anderen Teilen der Welt lassen sich viele interessante Praktiken und Ansétze finden.
Exemplarisch fiir das immer groRer werdende Universum solcher Alternativen sei Transition Town genannt. Diese Initiativen beabsichtigen, die Kontrolle
den Gemeinschaften zu Uibergeben, um die Herausforderung des Klimawandels zu (iberstehen und um eine postfossile Wirtschaft aufzubauen. Diese
Bewegung ist in verschiedenen Landern der Welt aktiv und weist in gewisser Hinsicht viele Parallelen zu Buen Vivir auf.

5. Ausblick: Raum fiir Visionen, Anregungen und Wiinsche

Gutes Leben als mobilisierender und vielstimmiger Ansatz

Das Buen Vivir integriert verschiedene humanistische und anti-utilitaristische Ansétze aus verschiedenen Regionen (oder sollte es zumindest tun).
Besonders seit Anfang des 21. Jahrhunderts gewinnen immer mehr und vielfaltige Protestbewegungen gegen das klassische Entwicklungs- und
Fortschrittsverstandnis an Kraft. Hervorzuheben ist angesichts der Umweltzerstérung und der Ausschépfungssignale der Natur die immer stérker
werdende Umweltbewegung (vgl. Acosta 2012).

Die Anséatze des guten Lebens der indigenen Anden- und Amazonasregion verbinden sich also mit verschiedenen Ansétzen gemeinschaftlichen Lebens,
etwa mit jenen der Zapatistas oder der Kurdinnen sowie mit feministischen, bauerlichen, ékologischen Kampfen. Hier finden sich viele Gemeinsamkeiten
mit der aufbliihenden Postwachstumsbewegung.

Daraus lasst sich die Lehre ziehen, dass es nicht den einen wahren Ansatz gibt. Das Buen Vivir ist kein synthetisierter, monokultureller Vorschlag.
Vielmehr nimmt das gute Leben Beitrdge und Wissen anderer Kulturen auf, die in Frage stellen, was die dominante Modernitét (voraus-)setzt. Dabei
lehnt es Technologien der modernen Welt nicht ab, solange sie mit dem Aufbau gemeinschaftlicher Beziehungen in Einklang und mit Respekt gegeniiber
der Natur vereinbar sind.

Eine doppelte Begegnung mit Natur und Gemeinschatt ist nétig

Es braucht eine neue Ethik, um das Leben aus selbstverwalteten, gemeinschaftlichen R&umen heraus zu organisieren, mit Verzicht auf
Herrschaftsbeziehungen. Die daraus entstehende Gesellschaft soll horizontal, offen und nicht sektiererisch sein. Von dieser Ethik ausgehend wird eine
Wirtschaft entstehen, die die Reproduktion des Lebens fordert und nicht die des Kapitals. Auch wird sie die Existenz aller Lebewesen sichern und die
jetzige menschenzentrierte Realitt — mit dem Menschen als Herrscher des Universums — in all ihren Varianten tGberwinden.

Wenn die Ausbeutung der Natur zum Zwecke der Anhaufung von Kapital iberwunden werden soll, gibt es umso mehr Griinde dafiir, die Ausbeutung
von Menschen hinter uns zu lassen. Wir werden erkennen miissen, dass wir Menschen als Wesen der Natur keine isolierten Individuen sind, dass wir
Teil einer Gemeinschaft sind, dass wir selbst letztendlich Gemeinschaft sind. Diese Gemeinschaften, Vélker, Nationen und Lénder sollten in einer
harmonischen Beziehung zueinander stehen.

Diese doppelte Verbundenheit — mit der Natur und in der Gemeinschaft — erfordert von uns, jenen zivilisatorischen Schritt zu gehen, mit dem die
Menschenrechte und die Rechte der Natur uneingeschrankt anerkannt werden und Gilltigkeit erlangen.

1 Folgende Beispiele sind unter vielen anderen hervorzuheben: In Ecuador schlugen die verschiedenen Gruppen, die sich in der Plurinationalen Einheit
der Linken (Unidad Plurinacional de Izquierdas) zusammentaten, einen Regierungsplan auf der Grundlage des Buen Vivir oder Sumak Kawsay vor.
Siehe dazu: Acosta 2013 und das Programm von RAIZ — Movimiento Cidadanista in Brasilien, 2016: Carta Cidadanista Estatuto, www.raiz.org.br.

2 Ayllu bezeichnet die Gesamtheit der miteinander verwandten und verschwégerten Familien.
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3 In dieser Hinsicht ist Bolivien nicht sehr weit gekommen, und noch weniger Ecuador.
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Bartholome (2015)

Buen Vivir: ,,Gutes Leben fiir alle“ - ohne den Imperialismus zu stiirzen?

Nicht nur in Lateinamerika findet das weltanschauliche Konzept des ,,Buen Vivir“ immer mehr Anhanger. Es beansprucht ,,Gutes Leben fiir
alle in Vielfalt und Harmonie mit der Natur®

Der Begriffist verschiedenen indigenen Sprachen des stidamerikanischen Kontinents entlehnt, und die damit verbundene Lebensvorstellung verbreitete
sich im Kampf gegen die imperialistische Auspliinderung von Mensch und Natur durch das neokoloniale System. Als Staatsziel hat ,Buen Vivir‘ Eingang
in die Verfassungen Ecuadors und Boliviens gefunden, als dort Regierungen mit einem antiimperialistischen Anspruch antraten.

Mittlerweile organisieren die Rosa-Luxemburg-Stiftung der Linkspartei, Griine und Attac Konferenzen zum Thema. Auf den Weltsozialforen 2009 und
2010 wurde ,Buen Vivir* als alternative Zielvorstellung im Gegensatz zum Neoliberalismus propagiert. Es gibt kein einheitliches Bild iiber seine Ziele.
In der ecuadorianischen Verfassung wird das ,Recht auf ein gutes Leben“ mit Forderungen erklart wie ,dem Recht auf Eméhrung, auf eine gesunde
Umwelt, auf Wasser, Kommunikation, Bildung, Unterkunft, Gesundheit usw.“ Verbunden wird das vielfach mit Vorstellungen von einem solidarischen
Zusammenleben von Frauen und Mannem, gegenseitigem Respekt unterschiedlicher Kulturen usw.

Bemerkenswert daran ist das Bewusstsein, dass ein ,gutes Leben* fir die breitesten Massen nur in Einklang mit der Natur méglich ist. Die ,Pachamama“
- die ,Mutter Erde” - gilt als schiitzenswerte Quelle des Lebens. Die hemmungslose Auspliinderung der Natur, wie sie besonders offenkundig in den
neokolonial abhangigen Landern Lateinamerikas deutlich wird, steht dem Verstandnis der indigenen Kulturen von einem Leben im Einklang mit der
Natur unverséhnlich entgegen. Kein Wunder, dass an den Massenprotesten zum Beispiel gegen den Ubertage-Bergbau in Peru oder Kolumbien
auffallend viele Menschen aus indigenen Gemeinden beteiligt sind. Bemerkenswert ist ebenfalls die scharfe Kritik am Kapitalismus, der kapitalistischen
Wegwerfproduktion und der Werbung fiir einen iberbordenden Konsum. Die vom Imperialismus propagierte Ideologie eines steten Wachstums der
kapitalistischen Produktion — und damit des Profits — wird entschieden abgelehnt.

LWAls globales System steht der Kapitalismus dem Erhalt des Lebens entgegen®, erklért der venezuelanische Soziologe Edgardo Lander. ,Wir miissen
die Wachstumslogik radikal (iberwinden und zu einer Umverteilung des Zugangs zu Gemeingiitern kommen.” (Klimaretter.Info 31.1.2010) Damit wird
die Systemfrage aufgeworfen. Aber wie wird sie von den Vertretern des ,Buen Vivir* beantwortet?

Mit der sozialistischen Perspektive und der Rolle der Arbeiterklasse meinen sich die meisten seiner Beflirworter nicht befassen zu miissen oder lehnen
sie mit antikommunistischen Argumenten ab. Sie ,entfernen sich vom Sozialismus marxistischer Pragung“ (Eduardo Gudynas: BUEN VIVIR. Das Gute
Leben Jenseits von Entwicklung und Wachstum®, Analysen Rosa-Luxemburg-Stiftung 2012), wird ohne nahere Begriindung erklart. Etliche Vertreter
des ,Buen Vivir* werfen die Umweltverbrechen in den ehemals sozialistischen L&ndern nach der Wiederherstellung des Kapitalismus mit der
Umweltzerstorung der westlichen Kapitalisten in einen Topf.

Wer dem imperialistischen Weltsystem aber nicht entschieden den Kampf ansagen will, dem bleibt letztlich nur die Versdhnung mit den bestehenden
Verhaltnissen — verklausuliert mit idealistischen Phrasen: ,Was aber mit dem Buen Vivir erreicht wird, ist eine radikale Verdnderung jener Szenarien
und Mechanismen, mit denen Mdglichkeiten diskutiert, Werte zugewiesen, Abkommen erzielt und politische Projekte entworfen werden.” (Ebenda S.
31)

Mit idealistischen Planen und Debatten kann das allein herrschende internationale Finanzkapital allerdings gut leben. An ihrer mutwillig zerstérerischen
Umweltpolitik &ndert das nichts. So scheitern inzwischen die als antimperialistisch angetretenen Regierungen Lateinamerikas zunehmend an der rauen
Realitat der imperialistischen Dominanz. Venezuela erlebt aufgrund der unangetasteten Abhangigkeit von der Olférderung eine tiefe wirtschaftiiche und
politische Krise. Die Correa-Regierung in Ecuador hat entgegen heftiger Proteste die extrem umweltschadliche Olférderung im Urwald wieder
aufgenommen. Der bolivianische Président Evo Morales unterschrieb mit den russischen Imperialisten einen Vertrag zum Bau eines Atomkraftwerks.
Die marxistisch-leninistischen Krafte auf der Welt beteiligen sich aktiv an den K&mpfen zur Verteidigung der Rechte von Mensch und Natur — und sie
machen dabei eine intensive Uberzeugungsarbeit, dass erst der Sturz des imperialistischen Weltsystems und der Aufbau einer sozialistischen
Gesellschaft die Einheit von Mensch und Natur auf héherer Stufe wiederherstellen und damit ein gutes Leben fir kiinftige Generationen erméglichen
kann.

Cardenas (2016)

2

3

Einfiihrung aus bolivianischer Sicht )

Felix Céardenas, Vizeminister fiir Dekolonisation in Bolivien, begann seinen Beitrag damit, die standigen Uberlegungspunkte der indigenen
Bewegungen aufzuzeigen: Identitdt und Dekolonisation.

Auf der anderen Seite besitzt das Thema der Deskolonisation zwei Stiitzen: Identitét, die (iberhaupt ermdglicht hat, mehr als 500 Jahre seit dem Prozess
der Kolonisation zu ertragen, und Wiirde, ausgedriickt in der Verstaatlichung strategischer Firmen in Bolivien. Auch versicherte der Vizeminister, dass
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der bolivianische Staatsapparat aus einer kulturellen Vielfalt zusammengesetzt sei und dass sich das neue Modell fiir das 21.Jahrhundert um die
Pachamama drehe, auch Mutter Erde genannt.

So geben die Summe aus Mutter Erde und Deskolonisation Raum fiir Vivir Bien oder Buen Vivir. Céardenas setzte das den Formen einer
gemeinschaftiichen Wirtschaft unter den indigenen Vélkern gleich, mit der Mdglichkeit des Verkaufs ihrer Produkte und der Generierung eines
Gesellschaftswandels, um eine egalitérere und plurinationale Gesellschaft zu schaffen. Die Ethik einer gemeinschaftlichen Arbeit sollte die passenden
Konditionen fiir Vivir Bien/Buen Vivir gewahren. Der Minister schlug die Wiedererlangung von Werten und Prinzipien der Urkulturen vor als Basis der
Konstruktion einer gestérkten Identitat und einer in einen interkulturellen Dialog integrierten Gesellschaft. Davon ausgehend sollte eine nachhaltige
Entwicklung entstehen. Er schloss damit, dass die Stiitzen fiir den Aufbau eines plurinationalen Staates demnach die Deskolonisation und Vivir
Bien/Buen Vivir sind.

Félix Cérdenas ist zertifiziert in den Rechtswissenschaften, besitzt einen akademischen Grad in und forscht zum Thema Konstitutionalismus und
indigenen Vélkern. Von 1998 bis 2000 war er Berater fiir das Department Oruro. Er arbeitete auch als Direktor und Koordinator fiir ,Organizaciones de
Educacién Popular ABC-CEPAA*. Wéhrend der Asamblea Constituyente war er Président der Komission Visién Pais (2006-2008).

Geboren in Eucaliptus, der Provinz Tomas Barron im Department Oruro, war er seit seiner Jugend in die Gewerkschaftsorganisationen durch ,Educacié
Popular* involviert. Seine ideologische Ausbildung erméglichte es ihm, Amter bei ,Dirigencia Sindical de la FTSUCO*” auf regionaler Ebene und spéter
bei ,CSUTCB" auf nationaler Ebene wahrzunehmen. Er war Teil des ,Comité Civico del Departamento y Consejo Departamental de Oruro”.
Momentan ist er Vizeminister fiir Deskolonisation im Ministerium fiir Kultur und Tourismus.

Cortez & Wagner (2010)

2

4

ZUR GENEALOGIE DES INDIGENEN ,GUTEN LEBENS* (,SUMAK KAWSAY*) IN ECUADOR

Dr. David Cortez und Dr. Heike Wagner Universitat Wien

3 1EINFUHRUNG

Im Jahr 2008 wurde der aus dem Kichwa stammende Begriff ,sumak kawsay" in die neue Verfassung Ecuadors als Leitbegriff und Ausdruck eines
neuen Paradigmas aufgenommen. Die CONAIE (Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador), die grofte indigene Organisation
Ecuadors, schlug im Oktober 2007 als erste das ,sumak kawsay" als Leitprinzip eines umfassenden politischen Projektes fiir die verfassungsgebende
Versammlung und somit fir die Neustrukturierung der ecuadorianischen Gesellschaft vor. Der Begriff wurde innerhalb einer allgemeinen Kritik am
Kapitalismus, dessen kolonialen bzw. neokolonialen Auswirkungen und als eine aus den indigenen Traditionen kommende Alternative vorgestellt:
“Dies ist ein Moment groRer Hoffnung fiir die groRen Mehrheiten des Landes, die wir fiir die Schaffung einer post-kapitalistischen und post-kolonialen
Gesellschaft kdmpfen, eine Gesellschaft, die das ,gute Leben* vorantreibt, das von Generation zu Generation durch unsere Vorvater und Vormiitter
Ubermittelt wurde, eine Gesellschaft, die die Lehren der Urbevélkerung wiedererlangt und in Harmonie mit unserer Mutter Erde (Pacha Mama) leben
kann.” (CONAIE 2007: 1)

Wie es in der Praambel der durch Volksabstimmung bestatigten neuen ecuadorianischen Verfassung heilt, bezieht sich ,sumak kawsay" auf ein
“Zusammenleben in Vielfalt und Harmonie mit der Natur”. Es wird als ,buen vivir(Vgl. Constitucién Politica del Ecuador, Quito, 2008), also ,gutes
Leben*, oder ,vivir bien®, d.h. ,Gut Leben® (Vgl. Constitucion Politica del Ecuador, Quito, 2008), ins Spanische Ubersetzt, wobei der Begriff weder auf
transzendental gepragte semitische und christliche Traditionen noch auf anthropozentrische rationalistische moderne Ansétze zurlickgefiihrt werden
darf. Gegenuber diesen stellt ,sumak kawsay“ vielmehr ein holistisches Naturverstandnis ins Zentrum des ethischen Paradigmas, wodurch Ethik zu
einer Kosmologie wird. ,Sumak kawsay" kann daher innerhalb einer ,kosmologischen Ethik* (Estermann 1999) erklart werden, die ein harmonisches
Zusammenleben der Menschen im Einklang mit der Natur sucht.

Der Kontext der Etablierung des Begriffes ,sumak kawsay“ in den politischen Diskussionen Ecuadors bildet der Paradigmenwechsel in der Region
bzw. eine Suche nach Alternativen (vgl. Acosta 2009b), nachdem die letzten drei Jahrzehnte von zahlreichen Regierungen, internationalen
Organisationen und lokalen Institutionen neoliberal ausgerichtete politische und wirtschaftliche Projekte erfolglos durchgesetzt worden waren. Das
,sumak kawsay* tritt innerhalb einer generellen Verschlechterung der sozialen Lage der ecuadorianischen Bevélkerung, u.a. als Auswirkung
neoliberaler Politiken (vgl. Davalos 2008; Tortosa 2009), als Ausarbeitung alternativer politischer Konzepte und vor allem vor dem Hintergrund der
Positionierung von neuen sozialen Akteuren und Akteurinnen auf. Es sind die indigenen Organisationen, sozialen Bewegungen und Institutionen der
Zivilgesellschaft, welche dazu beigetragen haben, den Begriff ,sumak kawsay" politischdiskursiv zu legitimieren. Waren es anfangs vornehmlich die
indigenen Bewegungen, kann man spatestens bei den verfassungsmaRigen Debatten die Verwendung des Begriffes innerhalb einer nicht nur fir die
indigenen Organisationen und deren Mitglieder relevanten Begrifflichkeit feststellen. ,Sumak kawsay"“ wurde so zu einem Leitbegriff politischer und
sozialer Projekte, die eine generelle Antwort auf die Krise des Landes bzw. der Region darstellen.

Im Rahmen der verfassungsgebenden Versammlung ist der Begriff ein gemeinsamer bzw. ein ,holistischer* (Magdalena Ledn 2008a) Diskurs
geworden, der in verschiedenen Bereichen angewendet wird, z.B. als Entwicklungskonzept (vgl. Acosta 2009), als politisches Paradigma (Walsh 2009),
als ethischer Diskurs und als Geschlechterbegriff (Magdalena Ledn 2008b). Er erlebt innerhalb der verfassungsmaBigen Debatten eine Ausarbeitung,
dessen holistische Anwendung eigentlich nur auf dem Hintergrund seiner komplexen Konstruktion erklart werden kann. Ziel des vorliegenden Beitrages
ist eine historische Untersuchung des Auftretens des Begriffes ,sumak kawsay“ sowie dessen konzeptuelle Pragung innerhalb der ecuadorianischen
Gesellschatt.

Heutzutage wird ,sumak kawsay" in verschieden diskursiven Kontexten verwendet, wobei der Riickgriff auf die indigenen Traditionen oft ohne Erklarung
dessen, was daraus ibernommen bzw. was darunter verstanden wird, erfolgt. So wird bspw. auf den ethischen Gehalt des Begriffes bei der
Ausarbeitung politischer und sozialer Diskurse zuriickgegriffen, die als ,modern* bezeichnet werden, jedoch ohne die Voraussetzungen bzw.
Verénderungen des Begriffes bei einer solchen Ubernahme zu erklaren. Problematisch erscheint auch seine Gegenlberstellung gegeniiber einer
pauschal als ,abendlandisch® verstandenen Tradition, wahrend gleichzeitig das ,sumak kawsay“ mdglicherweise westliche und nicht-westliche
Uberarbeitungen erfahrt, um von verschiedenen Akteurlnnen und Diskursen innerhalb unterschiedlicher Kontexte seine Aktualitét zu erhalten.
Unterschiedliche Zugange lassen sich auch bei der Interpretation der zentralen Stellung der Natur bzw. ,Pachamama“ beim ,Gut Leben® finden wie
auch fiir den Riickgriff heutiger lateinamerikanischer neuer ,sozialistischer* Ansatze auf das ,sumak kawsay“, worauf im Folgenden néher eingegangen
wird.

Auf diesem Hintergrund lassen sich die folgenden Fragestellungen formulieren, die in diesem Beitrag bearbeitet werden und sich vor allem auf die
philosophische Bearbeitung des ethischen Paradigmas des indigenen ,sumak kawsay‘ konzentrieren: Welches sind die politisch-theoretischen
Voraussetzungen, die die historische Konstruktion des heutzutage oft holistisch angewendeten Begriffes ,sumak kawsay* erméglichten? Was fir
Unterschiede lassen sich im Vergleich zu abendlandischen Traditionen des ,guten Lebens® darstellen? Welches sind die gegenwértig theoretischen
Bearbeitungen des Begriffes und welche Veranderungen erlebt dieser, um seine theoretische und politische Legitimitét aufrecht zu erhalten? Worin
besteht der kritische Gehalt des ,sumak kawsay" innerhalb der Auseinandersetzungen mit der Moderne? Welche ethischen Grundséatze lassen sich
auf dem Hintergrund der indigenen Traditionen des ,sumak kawsay" formulieren” und was ist die utopisch-emanzipatorische Ausrichtung des Begriffes
innerhalb ,sozialistischer* Projekte?

Diese Fragen werden in Form einer Einfiihrung ins Thema unter einer genealogischen Perspektive bearbeitet, was bedeutet, dass sowohl historische
als auch systematische, ethische Analysen bei der Ausarbeitung der folgenden Thesen berlicksichtigt werden. Die erste These hat mit der
Einzigartigkeit bzw. dem Unterschied des indigenen ,Gut Lebens* zu abendlandischen Traditionen des ,guten Lebens® zu tun. Das ,sumak kawsay"
bzw. ,Gut Leben” stellt die Frage nach dem Sinn des menschlichen Lebens aus dem Hintergrund einer holistischen Beziehung zur Natur bzw. dem
Kosmos. Darauf aufbauend zeigt die zweite These, wie ,sumak kawsay“ die Grenzen und Auswirkungen des historisch dominanten
LAnthropozentrismus*“ der abendlandisch modermen Traditionen aufzeigt. Die dritte These entwirft das politische Paradigma eines harmonischen
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Zusammenlebens zwischen Menschen und Natur / Kosmos innerhalb einer dekolonialisierten Moderne. In Anlehnung an Walshs (2009) und Gudynas
(2009) Analysen wird ,sumak kawsay" als Schliisselbegriff eines interkulturell und ékologisch konzipierten Paradigmas verstanden.

Der Text gliedert sich wie folgt: Zunachst wird die ecuadorianische Krise um das Jahr 2000 dargestellt, um das Auftreten des Begriffes ,sumak kawsay*
zu kontextualisieren (2.); anschliefend wird das ,abendl&ndische gute Leben® im Ruckgriff auf indigene Traditionen kritisch beleuchtet (3.); dem folgt
das indigene Verstandnis von ,sumak kawsay“ mit dessen zentraler Stellung der Natur bzw. ,Pachamama*“ (4.); darauf aufbauend werden fiinf
Reaktionen auf das Aufkommen des ,sumak kawsay" in der ecuadorianischen Gesellschaft erlautert (5); im Anschluss daran wird ,sumak kawsay" als
ein demokratischer Wandel anhand der politischen Prinzipien der ,Interkulturalitat* und ,Plurinationalitét* erlautert (6.), sein Beitrag als neues
LEntwicklungsparadigma“ in Auseinandersetzung mit liberalen Ansétzen zur Entwicklung” erdrtert (7.), Geschlechterverhdltnisse im Verstandnis des
,sumak kawsay“ reflektiert (8.) und schlielich das ,sumak kawsay" innerhalb sozialistischpolitischer Projekte analysiert (9.).

2. DIE ECUADORIANISCHE KRISE

~Sumak kawsay" etabliert sich als neues Paradigma im Kontext einer generellen Krise Ecuadors, welche im Jahr 2000 ihren H6hepunkt erreicht. Im
Folgenden wird ein Uberblick tiber die wirtschaftlichen, politischen und sozialen Aspekte der ecuadorianischen Krise als historischer Rahmen der
folgenden Ausfiihrungen dargestellt.

Ecuador erlebte zwischen 1995 und 2000 die schnellste Verarmung ganz Lateinamerikas und die drastischste Verschlechterung der allgemeinen Lage
eines lateinamerikanischen Landes, welche in Lateinamerika nur vom argentinischen wirtschaftlichen Zusammenbruch von 2001 (ibertroffen wurde.
Nach einer langen Phase des 6konomischen Stillstandes zwischen 1980 und 1998 mit einem Wachstum von 0,3 % durchschnittlich, sank 1999 das
BIP um 30 %. 1998 wies Ecuador die hichste Inflationsrate ganz Lateinamerikas auf, fiel unter die Lander mit der starksten Arbeitslosigkeit und gehérte
zu den meist verschuldeten Landern der Erde. Die Zahl der Armen stieg von 34 % im Jahr 1995 auf 71 % im Jahr 2000 an (vgl. Acosta/Lépez/Villamar
2004: 259-260). Gleichzeitig konzentrierte sich der Reichtum immer mehr auf wenige Personen, wéhrend auf der anderen Seite Unternehmen Bankrott
gingen, Arbeitsplatze vernichtet wurden und die Gehalter ihre Kaufkraft verloren.

Die Arbeitsbedingungen und -mdglichkeiten verschlechterten sich; die ohnehin geringen Investitionen in soziale Bereiche und dffentliche Dienste wie
Gesundheit, Bildung oder Wohnen wurden reduziert; Nahrungsspenden nahmen ab und die Zahl der Untererahrten und Kranken stieg an. Neben
dieser generellen Verschlechterung der Lebensqualitat wuchs die Unsicherheit. Gewalttaten und Verbrechen nahmen zu, Repressionen und politische
Instabilitat standen an der Tagesordnung und immer mehr Ecuadorianerinnen sahen in einer Migration eine Lésungsstrategie und Alternative auf die
Verschlechterung ihrer Lage (Wagner 2010: 66ff). )

In den 1970er Jahren galt Ecuador aufgrund des 6konomischen Aufschwungs durch groRe Olfunde noch als eines der wirtschaftlich blihendsten
Lander Lateinamerikas. Seit den 80er Jahren bewegte es sich aber immer mehr in eine wirtschaftliche Krise. Der Krieg zwischen Peru und Ecuador
(1995) bewirkte eine erste Zuspitzung der ecuadorianischen Krise. 1997 und 1998 verlor Ecuador durch Naturkatastrophen im Zuge des Nifio-Stroms
ungefahr zwei Millionen US$. Gleichzeitig sank der Erddlpreis (die wichtigste Exportquelle Ecuadors und Hauptstiitze des Staatshaushaltes) auf eines
seiner tiefsten Niveaus (vgl. Jokisch 2001: 67). Auch die Auswirkungen der Asienkrise setzten der ecuadorianischen Wirtschaft zu.

Die Zeit war von politischen Unruhen, Instabilitat, Korruption und standigem Regierungswechsel gepragt: Zwischen 1996 und 2000, das hei}t innerhalb
von fiinf Jahren, hatte Ecuador fiinf Prasidenten. Rechnet man ein Triumvirat mit, das im Januar 2000 fiir wenige Stunden nach dem Sturz von Préasident
Jamil Mahuad die Prasidentschaft fiir sich beanspruchte, erhdht sich die Zahl auf acht. Auch nach dem Jahr 2000 blieb die politische Situation turbulent.
Hier ein kurzer Uberblick, welche die politische Instabilitat verdeutlicht: Von 1996-2005 beendete kein ecuadorianischer Prasident seine Amtszeit
regulér; wobei auch die Regierung unter Palacio (2005-2007) durch hohe politische Instabilitdt und regelmaRige Riicktritte und Absetzungen von
Ministerinnen geprégt war. Alle Présidenten wurden entweder gestirzt, dankten unter dem Druck der protestierenden Zivilbevélkerung ab, flohen ins
Ausland oder wurden, wie z.B. Abdala Bucaram, vom Parlament des Amtes enthoben.

Abdala Bucaram kam 1996 Prasident mit dem Versprechen an die Macht, die Situation der Armut in Ecuador zu verbessern. Dazu gehorte u.a. sein
Plan, die einheimische Wahrung, den Sucre, an den US$ zu koppeln, was zu massiven Protesten der Zivilbevélkerung fiihrte. Jedoch nicht nur seine
Wirtschaftspolitik, sondern auch der Anstieg der Korruption und des Nepotismus wahrend seiner Regierung fiihrten zu Protestaktionen und Kritik
verschiedenster nationaler wie internationaler Institutionen. Nach sechs Monaten Présidentschaft wurde Bucaram durch die bis dahin groften
Demonstrationen und Aufstande aller sozialen Schichten gestiirzt. Nach seiner Amtsenthebung und Flucht nach Panama wurde er wegen Korruption
und Veruntreuung angeklagt und ein Untersuchungsverfahren eingeleitet. Jamil Mahuad, Nachfolger des abgesetzten Abdala Bucaram, filhrte dessen
neoliberale Wirtschaftspolitik weiter und lenkte Anfang 1999 mit der staatlichen Rettung von 16 Finanzinstituten (u.a. nach deren unsicheren
Finanzspekulationen) fiir fast 2600 Millionen Dollar die Wirtschaft in eine Rezension (vgl. Jokisch 2001: 67). Im Méarz 1999 stieg die Inflation um 60 %,
im Jahr 2000 um 91 %. Die Wirtschaftspolitik der ecuadorianischen Regierung stoppte diese Krise nicht. Dazu gehérte auch die Zahlung der
Auslandsschulden, welche 1999, im schlimmsten Jahr der Krise, beispielsweise 75 % des Staatshaushaltes betrug. UNICEF forderte Ecuador daher
auf, die Auslandsschulden nicht zu bedienen, sondern vielmehr den Sozialausgaben Vorrang zu geben. Die Regierung unter Jamil Mahuad setzte
jedoch vielmehr auf die Zahlung der Auslandsschulden und darauf, verschiedene neoliberale Manahmen durchzusetzen, die vom internationalen
Wahrungsfond (IWF) geforderten StrukturanpassungsmafRnahmen zu verwirklichen und sich so dessen Unterstiitzung zu sichem (vgl. Acosta et al.
2004: 262f).

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass Ecuador seit den 80er Jahren aufgrund seiner Auslandsverschuldung, den
StrukturanpassungsmaRnahmen samt Sinken des Erddlpreises sich immer mehr in eine wirtschaftliche Krise bewegte, die sich durch die Asienkrise
als internationaler Finanzkrise, den Schaden durch den Nifio-Strom sowie den Kosten des Krieges mit Peru verschlechterten. Korruption und neoliberal
orientierte Wirtschaftspolitiken verbunden mit konstanten politischen Unruhen und Absetzungen der jeweiligen Regierungen trugen ebenso ihren Teil
dazu bei, dass Ecuador die schlimmste Krise seines Bestehens erlebte (Wagner 2010: 66ff).

Im Kontext der Krise etabliert sich "sumak kawsay" als Leitbegriff eines neuen politischen Projektes. Dieses stellt die bisherige dominanten, weil3-
mestizischen, liberalen Werte in Frage, die immer wieder auf koloniale bzw. neokoloniale Konzepte und Lebensweise zurlickgreift, um politische und
soziale Projekte zu rechfertigen. In diesem Sinne stellt ,sumak kawsay" eine Aufwertung von Lebensformen ins Zentrum der politischen Debatten, die
auf einem anderen Weltverstandnis als abendlandische Traditionen basieren und so eine Altemnative dazu bieten kénnen. Im Folgenden werden die
Aspekte eines damit zusammenhangenden, abendlandischen Verstandnisses ,guten Lebens” dargestellt, welche einen Kontrast zum ,sumak kawsay*
der indigenen Traditionen und der heutigen Konstruktion eines neuen Paradigmas bilden, um auf diesem Hintergrund anschlieRend dieses néher zu
erlautern.

3. DAS ABENDLANDISCHE ,GUTE LEBEN*

Aus der Sicht eines auf indigene Traditionen zuriickgreifenden Versténdnisses des ,Gut Lebens® lassen sich zumindest finf Anmerkungen bezliglich
des Abendlandes kritisch formulieren.

Die nicht menschliche Natur steht nicht im Zentrum eines abendlandischen Verstandnisses des ,guten Lebens”. Selbst die bekanntesten Ausnahmen
wie z.B. die Stoiker, Franziskus von Assisi oder Nietzsche gehen von einem ontologischen Bruch zwischen Menschen und Natur aus. Folge dieser
Anthropologisierung des ,guten Lebens*ist z.B. in semitischen Mythen ersichtlich, wo eine untergeordnete Stellung der Natur gegeniiber den Menschen
postuliert wird.

,Seid fruchtbar, vermehrt euch und bevoélkert die Erde! Furcht und Schrecken vor euch soll sich auf alle Tiere der Erde legen, auf alle Vogel des
Himmels, auf alles, was sich auf der Erde regt, und auf alle Fische des Meeres; euch sind sie Ubergeben.” (Gen 9,1-2)

Galeano spricht in diesem Sinne beziiglich der semitischen zehn Gebote: ,Gott hat in seinen zehn Geboten vergessen, die Natur zu erwahnen {...).
Der Herr hatte hinzufigen kdnnen: ‘Ehre die Natur, deren Du selbst Teil bist.” (Galeano 2008) Dabei darf jedoch nicht vergessen werden, dass gerade
in Ecuador befreiungstheologische Strémungen im Riickgriff auf indigene Traditionen der Natur einen besonderen Ort zusprechen und die
Schépfungstheologie in diesem Sinne emneuern (vgl. Moreno 1983; Proafio 1998).

195



27

28

29

30

31

32

33
34

35

36

37

38

39

40

41

42

43

44

45

46

47
48

Abendlandische Traditionen der Ethik intellektualisieren zudem das ,gute Leben*, indem sie ,nattirliche” Aspekte des Menschen seinen ,héheren*
Fahigkeiten unterordnen. Die aristotelische ,Gliickseligkeit* ist hierfiir ein gutes Beispiel: ,Das Gute fiir den Menschen [ist] die Tatigkeit der Seele auf
Grund ihrer besonderen Befahigung.” (Nikomachische Ethik I, 6). Seele wird hier innerhalb einer higrarchisch verstandenen Welt konzipiert. Dabei
wird eine ontologische Uberlegenheit der menschlichen Natur vorausgesetzt. Selbst bei heutigen hedonistischen Ansatzen ist die Stilisierung der
Gefiihle eine auf subjektive Fahigkeiten des Menschen zuriickzufiihrende Leistung.

Bei abendlandischen Traditionen sind Haupttrager eines ,guten Lebens" auRerdem die Individuen. Weder die griechische Antike noch die westliche
Modeme kann ohne den Grundsatz der Individualisierung des ,guten Lebens" auskommen. Dabei wird sowohl von Liberalen als auch Kommunitaristen
Gemeinschaft notwendigerweise von Einzelnen her gedacht. Zudem wird die Verwirklichung des Einzelnen nicht ohne Abstand zur Natur verstanden.
Erst bei gegenwartig neoaristotelischen Ansétzen, wie etwa bei Nussbaum, wird die Natur als eine der ,menschlichen Fahigkeiten® zur Fiihrung eines
,guten Lebens” anerkannt (vgl. Nussbaum 1999; Jedoch auch bei Nussbaums Ansatz steht der rational-handelnde Mensch als Fundament ihrer Ethik
im Zentrum. Vgl. dazu Wagner 2000.).

Frauen werden dem ,guten Leben* der Manner untergeordnet oder ausgeschlossen. Bei semitischen, christlichen bzw. griechischen Traditionen lasst
sich ein Primat ~theologisch, ontologisch und anthropologisch— der Ménner Uber die Frauen feststellen. Belege eines androzentrischen Verstandnisses
des ,guten Lebens" sind leicht zu finden. Zum Beispiel: "Uber die Frau soll der Mann regieren" bzw. ,Weibe sprach er... er soll dein Herr sein...“ (Gen.
3.16). Dies lasst sich auch bei Paulus finden: ,Das Weib sei dem Mann untertan®. (1. Korinther 11.3). ,Denn der Mann ist nicht vom Weib, sondern das
Weib ist vom Mann.“ (1. Kor. 11.8). Bei Aristoteles haben Frauen im Unterschied zu Sklaven zwar ,die Kraft zur Uberlegung®, aber ,ohne
Entschiedenheit* (Pol., 1260 a 10-15). Frauen, Sklaven und Kinder werden ,naturgemaR“ von einer Vollblirgerschaft ausgeschlossen.

,Desgleichen ist das Verhéltnis des Mannlichen zum Weiblichen von Natur so, dass das eine besser, das andere geringer ist und das eine regiert, das
andere regiert nicht.” (Aristoteles, Pol., 1254 b12-14)

Agrarische, landliche Lebensformen werden auRerdem nicht als Teil eines stédtischen ,zivilisierten” guten Lebens in den dominanten abendlandischen
Traditionen betrachtet. Die Selbstlegitimierung bzw. die selbstzugeschriebene Uberlegenheit abendlandischer, stadtischer Lebensformen erreicht
spatestens mit der europaischen Moderne ihren hochsten Ausdruck bei der Schaffung ,kolonialer Differenzen” (Mignolo 2005). Diese sind konstitutiver
Teil der Moderne und pragen auch den ihr zugrunde liegenden aufklérerischen Impetus, was z.B. im folgenden Zitat von Kant sehr deutlich wird:
,Jetzt ... kann man aus einer Menge von Landerbeschreibungen, wenn man will, beweisen (...), dass Amerikaner und Neger eine in Geistesanlagen
unter die Ubrigen Glieder der Menschengattung gesunkene Rasse sind."

4. DAS INDIGENE ,SUMAK KAWSAY*

Die CAOQI (Coordinacion Andina de Organizacion Indigenas), der Dachverband andiner indigener Organisationen, verweist als indigene Versionen des
,Gut Lebens* u.a. auf ,sumak kawsay" (kechwa in Peru bzw. kichwa in Ecuador), ,suma gamafia“ (aymara in Bolivien), ,fiande reko* (guarani in
Paraguay), welches die heute bekanntesten Formen des indigenen ,Gut Lebens® darstellen; sie verweisen aber auch auf das Verstandnis der Mapuche
(Chile und Argentinien), Kolla (Argentinien) und verschiedene Volker des Amazonasgebietes, die zum Beispiel in der COICA (Coordinadora de las
Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazodnica) organisiert sind und den Begriff ,Maloka“ in die Diskussionen einbringen, um sich auf ein &hnliches
ethisches Paradigma zu beziehen (vgl. Huanacuni 2010).

Jenseits der Vielfalt der Traditionen wird dennoch ein gemeinsamer ethischer Hintergrund von indigenen Organisationen und Fachleuten anerkannt,
wobei sich das verfassungsmaRige ,sumak kawsay" auf die indigene Traditionen bezieht, jedoch ein neues Paradigma konstruiert, welches auch auf
andere Traditionen zuriickgreift, z.B. u.a. auch auf afroecuadorianische Traditionen (Walsh 2009), aber auch z.B. auf sozialistische Ansatze, worauf
im Folgenden noch naher eingegangen wird.

Im Gegensatz zu abendlandischen Ansatzen bezieht sich ,sumak kawsay“ nicht nur auf das ,gemeine Wohl* des modernen Menschen, ,es umfasst
alles, was existiert, was den Einklang und die Harmonie zwischen allem, was existiert, erhalt.“ (Huanacuni 2010: 32) Es geht um ein Ideal, das bei den
indigenen Gemeinschaften weiter tradiert worden ist, namlich, eines ,vollkommenen Lebens” bzw. einer ,Lebenskunst (Garcia 2004: 185), die die
Beziehung zwischen Menschen und Natur nicht als ontologischen Bruch versteht:

“Gut Leben ist das Leben in Fiille. Wissen, in Harmonie und Gleichgewicht zu leben; in Harmonie mit den Zyklen der Mutter Erde, des Kosmos, des
Lebens und der Geschichte und im Gleichgewicht und standigem Respekt mit jeglicher Existenzform.” (Huanacuni 2010: 32)

Dabei handelt es sich nicht um das romantische Ideal eines biirgerlichen Subjektes. Es geht vielmehr um die Ausarbeitung eines ethischen Prinzips,
das durch die Modeme subaltemisierte Lebensformen zum Ausdruck bringt. Das Auftreten des indigenen ,Guten Lebens* setzt daher eine
,Dekolonialisierung* (Walsh 2009) der lateinamerikanischen Moderne voraus, deren kapitalistische Durchsetzung Uber ethnisierende Strukturen bzw.
durch rassistisch gepragte Asymmetrien ermdglicht wurde. Hinter der ,Kolonialitat der Macht* (Quijano 2000) stecken aber nicht nur nach rassistischen
Kriterien strukturierende Praktiken, sondern auch ein Wille zur Beherrschung der Natur.

Das Auftreten des indigenen ,sumak kawsay" verhalt sich anders als die ,Wiedergeburt* (Fenner 2007) des abendlandischen ,guten Lebens®. Vielmehr
driickt es eine Kritik an liberalen Traditionen aus, indem die Referenz des indigenen ,Gut Lebens® die Gemeinschaft ist. Die Rechtfertigung individueller
Taten und Handlungen finden daher innerhalb der Gemeinschaft statt, welche als Teil der Natur und im Einklang mit ihr verstanden wird.

Im Unterschied zu Kants Ausschluss des ,guten Lebens" aus der Ordnung der Kritik der ,praktischen Vernunft* geht es zudem um ein kosmisch
verstandenes und gerechtfertigtes ,Gut Leben“. Das ist der Grund, weshalb die Aufwertung der Natur als Begriindungsebene eines ,Guten Lebens*
ihre kritische Scharfe als dekoloniales Projekt erreichen kann. Die kantische Darstellung des ,guten Lebens* kann hingegen nur innerhalb einer
intellektualisierten bzw. anthropologisierten Natur verstanden werden.

,Glickseligkeit ist der Zustand eines verniinftigen Wesens in der Welt, dem es im Ganzen seiner Existenz alles nach Wunsch und Willen geht, und
beruht also auf der Ubereinstimmung der Natur zu seinem ganzen Zwecke. (Kant KpV §124)

Estermann macht genau auf diesen Unterschied aufmerksam; dass namlich ethische Paradigmen bei indigenen Vélkern Lateinamerikas, vor allem im
Andengebiet, Natur und Ethik innerhalb eines holistischen Konzeptes formulieren. Er fasst dies in zwei Grundséatze, die Abstand gegentiber einem
anthropologisch ausgerichteten Ansatz nehmen. Der erste bezieht sich auf die Aufwertung der Natur als Fundament der Ethik:

,Handle so, dass Du zur Bewahrung und zum Fortbestehen der kosmischen Ordnung der lebensschaffenden Beziehungen beitragst und Stérungen
dieser Ordnung vermeidest.” (Estermann 1999: 258)

Der zweite Grundsatz schldgt das Reziprozitatsprinzip der indigenen Traditionen als Kriterium einer ethischen Handlung vor. Dabei werden die
gemeinschaftlichen Implikationen der menschlichen Handlung betont:

,Handle so, dass dein Verhalten die entsprechende Riickerstattung eines erhaltenen Gutes oder Dienstes ist oder aber darauf gerichtet ist, dass die
Beglinstigten das Gut oder den erwiesenen Dienst proportional zurtickerstatten kénnen.” (Estermann 1999: 266)

Die Verflechtung von Gemeinschaft und Natur ist die Grundlage einer ,kosmischen Ethik“, die mit einer Umdeutung der Politik auf die Krise des
L,anthropozentrischen Utilitarismus” (Gudynas 2009) reagiert. Dabei werden ,Interkulturalitat* und ,Natur* als Leitbegriffe eines politischen Paradigmas
eingefiihrt, die vor allem bei den verfassungsméaRigen Reformen Ecuadors und Boliviens deutlich werden.

5. DAS ,SUMAK KAWSAY*“. REAKTIONEN

Unterschiedliche Organisationen, politische Parteien, Institutionen und zu verschiedenen Kontexten gehérende Personen haben sich sowohl kritisch
als auch positiv gegeniiber des hinter dem Begriff stehenden politischen Konzeptes geduBert. Generell erfolgte eine rasche Akzeptanz des Begriffes in
offentlichen Diskussionen, welche ihren Hohepunkt erreichte, als das ,sumak kawsay" von unterschiedlichen Akteurlnnen in den verfassungsmaRigen
Diskussionen aufgenommen und schlieflich in die Verfassung selbst ibernommen und somit legitimiert wurde. Innerhalb der ecuadorianischen
Gesellschaft hat der Begriff mindestens fiinf Reaktionen hervorgerufen, die im Folgenden dargestellt werden. Erste Position: Eine liberal konservative
Sicht, die die Aufnahme des indigenen ,sumak kawsay" als umfassendes ethisches, politisches Paradigma als Triumph der ,Barbarei®, als Untergang
der ,Zivilisation* bzw. als Hindernis des ,zivilisierten Nationalstaates versteht. In Anlehnung an positivistisch-koloniale Argumentationen werden dabei
alte und bis heute existierende rassistische Muster bzw. Mestizisierungsmuster reaffirmiert (vgl. Cortez 2010).
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Zweitens: Der Riickgriff auf indigene Traditionen, die zentrale Stelle der ,Pachamama“ (,Mutter Erde) und des gemeinschaftlichen Lebens im
Verstandnis des ,sumak kawsay" werden der Romantik zugeschrieben. Dabei wird inhaltlich und historisch an das Verstandnis des ,guten Wilden“ und
an den Anfang des zwanzigsten Jahrhunderts entstandenen ,Indigenismus” angeknupft. Indigene Widerstandskampfe, politische Projekte und Kritik
am Kapitalismus innerhalb der Moderne werden hier jedoch vergessen.

Drittens: Indigene Traditionen werden spétestens ab den fiinfziger Jahren als vormodemes Stadium auf dem Weg zur ,Entwicklung” bzw. zu
industrialisierten Gesellschaften verstanden. Ab den achtziger Jahren werden indigene Traditionen ,aufgewertet’ und in ,multikulturelle” bzw.
,neoliberale” Projekte als ,kulturelles Element" ,integriert’. Rechtsorientierte Regierungen, die Weltbank und NGOs sind die Hauptvertreter dieser
Position (vgl. Chuji 2008).

Viertens wird ,sumak kawsay" als gegenwartiger Populismus dargestellt. Der Rickgriff auf altes indigenes Wissen wird als politische Manipulation der
Massen seitens Regierungen in der momentanen ,Linkswende” vieler lateinamerikanischer Staaten betrachtet. Dabei werden sowohl die gemeinsamen
und komplexen historischen Beziehungen zwischen indigenen Organisationen und linksorientierten Parteien bzw. Gruppen als auch die gegenwartige
Einbettung des ,sumak kawsay" als leitender Begriff sozialistischer Projekte zu wenig beriicksichtigt.

Funftens: Auf dem Hintergrund der indigenen Traditionen und Organisationen wird ,sumak kawsay“ u.a. von Indigenen, sozialen Bewegungen und
NGOs als alternatives Paradigma und Antwort auf die globale Krise der liberal-kapitalistischen Zivilisation vorgeschlagen. ,sumak kawsay"“ wird so zum
Leitbegriff eines ,postkolonialen Staates”. Dabei wird ein politisches Konzept ausgearbeitet, das auf ,Plurinationalitat’ und ,Interkulturalitat’ zielt. Das
,sumak kawsay* driickt in diesem Sinne aus, was Luis Macas bei seiner Antrittsrede als Président der CONAIE, der groRten indigenen Organisation
Ecuadors, im Jahr 2005 formulierte:

,Lasst uns unsere Kenntnisse, unser Wissen und unsere Paradigmen auf dem Hintergrund des Kontinents Abya Yala (Jedoch auch bei Nussbaums
Ansatz steht der rational-handelnde Mensch als Fundament ihrer Ethik im Zentrum. Vgl. dazu Wagner 2000.) schaffen. Wir miissen das Denken
dekolonialisieren. Wir miissen die Geopolitik des Wissens als Antwort auf die Krise des Abendlandes veréndern, als ein alternatives Projekt einer
neuen Gesellschaft und Entwicklung. Lasst uns aus dem politisch-kulturellen und epistemischen Widerstand einen Vorschlag und eine
Lebenswirklichkeit schaffen in Harmonie mit der Mutter Natur.” (Macas 2005)

6. ,SUMAK KAWSAY* ALS DEMOKRATISCHER WANDEL

Das im Ruckgriff auf indigene Traditionen formulierte ,Gut Leben® beinhaltet als Basis fiir die Ausarbeitung eines politischen Paradigmas ethische,
politische und soziale Aspekte. Dabei werden eine utilitaristische Beziehung der Menschen zur Natur, eine monokulturell-koloniale Ausrichtung des
Staates und eine asymmetrische Strukturierung der Gesellschaft kritisiert. Zudem formulieren indigene Organisationen, soziale Bewegungen, NGOs
etc. im Ruckgriff auf das ,sumak kawsay" ein eigenes Entwicklungskonzept, die Gedanken eines ,plurinationalen” Staates und einer ,interkulturellen”
Gesellschaft. Im Folgenden werden in Anlehnung an Quijanos und Walshs Ansétze sowohl die historische als auch die gegenwartige politische
Konstruktion dieser Begriffe dargestellt.

Rassismus ist eine Strukturierungskraft der lateinamerikanischen Gesellschaften, deren heutige Ethnostratifizierung (Weifle, Mestizinnn, Indigene und
Schwarze) in der Kolonialzeit (XVI-VIIl Jh.) griindet. Die Erfindung der ,Rassen‘ (,WeiRe*, ,Indigene”, ,Schwarze" u.a.) setzt eine historisch
umfangreiche ,Kolonialitdt der Macht* (Quijano 2000) bei der Umsetzung der kapitalistischen Modeme in Lateinamerika voraus. Auch nach den
Unabhéngigkeitskdmpfen wurde die alte koloniale Ordnung von den neu gegriindeten Nationalstaaten (XIX Jh.) bewahrt. Bis heute sind daher Indigene
und Afroecuadorianerinnen strukturell in der ecuadorianischen Gesellschaft diskriminiert, besonders ausgebeutet und ausgeschlossen.

Das indigene ,Gut Leben” wertet dementgegen kulturelle Differenzen auf politischer Ebene auf, wodurch die Hegemonie eines monokulturell / kolonial
konzipierten Staates gebrochen wird (vgl. Walsh 2008a). Dabei tritt ,Interkulturalitat” bei den verfassungsmaRigen Debatten nicht als ,Minderheits-
bzw. Anerkennungspolitik* eines liberalen Multikulturalismus auf; sie stellt vielmehr ein umfassendes politisches Projekt dar, bei dem soziale, politische,
kulturelle und 6kologische Aspekte beriicksichtigt werden. Als soziale Konstruktion ist ,Interkulturalitat daher sowohl auf utopisch-regulative Aspekte
als auch auf politisch konkrete Praktiken der indigenen und sozialen Akteurinnen der ecuadorianischen Gesellschaft zurlickzufiihren.

Der in der Geschichte Ecuadors bzw. Lateinamerikas dominierende politische Liberalismus homogenisiert hingegen kulturelle Differenzen im Namen
der Nation eines mit ,blanco” (,weill*)/ mestizo*-Werten identifizierten Biirgers. In Unterschied zu diesem liberalen Verstandnis wird die ,Einheit* der
Nation in den verfassungsmaRigen Debatten auf dem Hintergrund der historisch kulturellen Vielfalt Ecuadors als ,Plurinationalitat” konzipiert und
versteht sich so als politische Alternative. Die Pragung des Begriffes ,Plurinationalitat” kann auf die am Anfang des zwanzigsten Jahrhunderts
entstandenen Beziehungen zwischen sozialistischen und indigenen Organisationen zurlickgefiihrt werden. Die heutigen indigenen Organisationen
haben sie jedoch als politische Forderung in die 6ffentlichen Debatten eingefiihrt. So umfasst bspw. laut CONAIE, der gréRten indigenen Organisation
Ecuadors, eine ,indigene Nationalitat’, eigene Ethnizitat, eigene Kultur, gemeinsame Geschichte, territoriale Verwaltung und politische Autonomie:
,Wir indigenen Volker haben einen gleichen Ursprung, eine gemeinsame Geschichte und eigene Sprachen; in unseren Territorien werden wir von
unseren eigenen Gesetzen, Brauchen und Glaubensvorstellungen sowie von sozialen, 6konomischen und politischen Organisationsformen geleitet.
(Conaie 1997: 47)

Jenseits einer ,Anerkennungspolitik” (Liberalismus und Kommunitarismus) zielt die ,Plurinationalitat* auf eine postkoloniale Umstrukturierung des
Staates. Plurinationalitét (Differenzen) und Interkulturalitdt (Gemeinsamkeiten) konnen dabei als komplementére politische Prinzipien verstanden
werden (Walsh 2008b).

7. ,SUMAK KAWSAY* ALS ENTWICKLUNGSPARADIGMA

Die heutige Relevanz des indigenen ,Guten Lebens” im Rahmen der Entwicklungsdebatten lasst sich u.a. historisch mit dem Scheitern des modernen
Umganges mit der Natur und deren sozialen Auswirkungen erklaren. Dass Instrumentalisierung bzw. Zerstorung der Natur im engen Zusammenhang
mit massiver Steigerung der Armut steht, ist etwas, das in Lateinamerika ganz besonders in den 1990er Jahren beim Einsatz neoliberaler Politiken
spirbar war. Gleichzeitig wurde der Riickgriff auf alte indigene Traditionen und deren Gkologische und soziale Beitrdge von einer weltweiten
Offentlichkeit dynamisiert, die bei internationalen Kongressen und Organisationen auf die dkologischen Grenzen des Planeten aufmerksam machte.
Dazu zéhlen u.a. die Konferenz von Rio (1992), zahlreiche Deklarationen und Dokumente der Vereinten Nationen wie auch Stellungnahmen von
Regierungen und NGOs.

Escobar hat in diesem Zusammenhang auf die Antrittsrede von Harry Truman als Président der USA (1949) aufmerksam gemacht, in der
programmatisch der Geist der modernen Entwicklung als wirtschaftliches Wachstum durch Wissenschaft und Technik zum Ausdruck kommt und welche
als Gegenpol zum Entwicklungsverstandnis des ,sumak kawsay" verstanden werden kann:

,GroRere Produktion ist der Schilssel zu Wohlstand und Frieden. Und der Schilissel zu groRerer Produktion ist eine starkere und energischere
Anwendung von modernem wissenschaftlichem und technischem Wissen."

,Sumak kawsay“ (kechwalkichwa), ,suma gamafia“ (aymara) oder ,fiande reko" (guarani) sind keine Begriffe, die den modernen Konzepten von
JFortschritt* oder ,Entwicklung” entsprechen oder analog dazu verstanden werden kénnen (Gualinga 2003). Im Unterschied zu produktionsorientierten
Ansatzen wird Armut zum Beispiel als umstandsbedingt und absurd betrachtet, da sie Unwissenheit Uber die Behandlung der Natur und eine
Verweigerung der ,sozialen Netze* (Gualinga 2003) voraussetzt, welche die Reziprozitét erhalten und Armut verhindert, indem entgegen der
Akkumulation einzelner Personen eine generalisierte Umverteilung der Giiter kulturell und sozial geregelt ist. Die Natur als holistisches Konzept und
nicht dem Menschen ausgelagertes Objekt ist der Grund, weshalb auch Begriffe wie ,Nachhaltigkeit* oder ,Okoentwicklung” von indigenen
Organisationen abgelehnt und u.a. als eine Strategie der neoliberalen Politik der Weltbank und Regierungen betrachtet werden (vgl. Chuiji 2008). In
diesem Sinne bleibt auch im Unterschied zum Verstandnis der verschieden indigenen Traditionen des ,Gut Lebens" die von Nussbaum vorgeschlagene
EinschlieBung der Natur als eine der zehn ,Grundfahigkeiten des Menschen“ zu anthropozentrisch: ,Die Fahigkeit, in Verbundenheit mit Tieren,
Pflanzen und der ganzen Natur zu leben und pfleglich mit ihnen umzugehen® (Nussbaum 1999: 58).

Liberale bzw. kommunitaristische Diskurse verstehen die Natur nicht als ein Ziel an sich, von dem aus die Menschen ihre eigene Wiirde rechtfertigen
kénnten. Die Natur wird vielmehr als ein Mittel verstanden, das, wenn notwendig, zerstdrt werden kann, um menschliche Bedrfnisse zu befriedigen.
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Im Unterschied zu diesen Ansétzen beinhaltet das indigene ,Gut Leben” eine ,holistische” Perspektive, welche nicht die Anhdufung von materiellen

Giitern ins Zentrum stellt, sondern sich vielmehr als eine Gesamtheit harmonischer Beziehungen zwischen der Umwelt und der sozialen Reziprozitat
versteht. Das indigene ,Gut Leben* ist somit mit dem 6konomisch-ethischen Liberalismus unvereinbar, da dieser einen Bruch, die Unterwerfung und

Instrumentalisierung der Natur sowie der menschlichen Beziehungen bedeutet.

Die verfassungsmaBige Ausarbeitung des ,sumak kawsay" als Entwicklungskonzept greift also auf indigene Traditionen zuriick. Sie erfolgt aber auch

im intensiven Gespréach mit auBerlateinamerikanischen Autorlnnen und Traditionen (vgl. Gudynas 2009a, Acosta 2009). In dieser Hinsicht wird immer
wieder auf die diskursiven Ahnlichkeiten mit Arne Naess (1912-2009), einem der wichtigsten Vertreter der , Tiefenékologie” (,Deep ecology”) oder mit
Aldo Leopold (1887-1948) hingewiesen, der Mitte des zwanzigsten Jahrhunderts grofRen Einfluss mit seiner ,Ethik der Nachhaltigkeit* hatte (vgl. Carpio
Benalcazar 2008). Das indigene ,Gut Leben® kann zudem in Anlehnung an ,6kofeministische® Anséatze wie z.B. Vandana Shivas als ein postkoloniales
politisches Konzept verstanden werden, in dem antidkologische, aber auch patriarchale Prinzipien tiberwunden werden (vgl. Shiva 1989).

8. ,SUMAK KAWSAY* UND GESCHLECHT

Das indigene ,sumak kawsay" beinhaltet auch eine eigene Sicht auf die Geschlechterverhéltnisse. Bei indigenen Traditionen ist Geschlecht nicht nur
ein anthropomorphes bzw. kulturelles Prinzip, sondern ein kosmisch allumfassender Lebensausdruck. Dabei lasst sich der abendlandische
LAnthropozentrismus* auf Grund seines ontologischen, ,logozentrischen* Bruchs mit der Natur als ,androzentrischer” Ansatz verstehen.

Die verfassungsmaRigen Auseinandersetzungen greifen auch auf das ,sumak kawsay" zurlick, um die patriarchal / androzentrisch ausgerichtete

,Kolonialitdt der Macht* (Quijano 2000) und die dabei historisch konstruierten Geschlechterverhaltnisse der modernen lateinamerikanischen

Gesellschaften in Frage zu stellen. Dabei werden Geschlechterverhaltnisse aus einer ,feministischen Perspektive” (Magdalena Ledn 2008b) innerhalb
eines alternativen Entwicklungsparadigmas vorgeschlagen.

Es ist hierbei jedoch notwendig, zwischen ,sumak kawsay“ und dessen Geschlechterprinzipien als Konzept und den konkret gelebten
Geschlechterbeziehungen zu unterscheiden. Heutige Geschlechterbeziehungen zwischen indigenen Mannem und Frauen kénnen (wie auch unter
Weilen, Mestizinnen und Afroecuadorianerinnen) durch Gewalt und Asymmetrien gepragt sein und somit nicht dem Konzept des ,sumak kawsay*

entsprechen. So gibt es z.B. auch eine indigene (Frauen-)Bewegung, die fiir Verdnderungen der Geschlechterbeziehungen und Uberwindung von

Geschlechtergewalt, u.a. im Riickgriff auf das ,sumak kawsay", kdmpft.

Aufgrund existierender Asymmetrien und Geschlechtergewalt halten liberalpositivistische Ansédtze sowie dominante Stereotype in der
ecuadorianischen Gesellschaft indigene Geschlechterverhaltnisse jedoch pauschal fir asymmetrisch und gewalttétig. Die Geschlechterbeziehungen

sind jedoch komplex und kénnen gleichzeitig symmetrische wie asymmetrische Beziehungen beinhalten, ohne Komplementaritat und Reziprozitat
auszuschlieBen (vgl. Mader 1977). Andererseits zeigen historische Analysen, dass asymmetrische Geschlechterbeziehungen inklusive

Geschlechtergewalt u.a. durch die Kolonialisierung eingefiihrt wurden (vgl. Wagner 2010). Es ist zwar unklar, wie die konkreten

Geschlechterverhéltnisse vor der Kolonialzeit genau aussahen, aber mit der Kolonialisierung und Evangelisierung wurde die heutige Form patriarchaler
Gesellschaft institutionalisiert (vgl. Grubner et al. 2003). Dabei erhielten Frauen weniger Rechte und legale Handlungsmdglichkeiten, eine patrilineare
Erbfolge wurde staatlich institutionalisiert und die patriarchal verwaltete Familie als Garant der sozialen Ordnung etabliert (vgl. Chambers 1999). Die
Machtbeziehungen nahmen sexualisierte und ethnisierte Formen an, was sich z.B. in der massenhaften Vergewaltigung indigener Frauen und dem

damit verbundenen ,Recht des Herren auf Entjungferung* zeigt (vgl. Chant/Craske 2003). Mit der Kolonialisierung wurde ein System von Unterordnung

und Ausbeutung mit Doppelmoral, Betrug, gewaltsamen zwischenmenschlichen Beziehungen und Alkoholismus als rechtfertigendem Mechanismus
etabliert (vgl. Wagner 2010).

Das indigene ,sumak kawsay* geht jedoch von der Komplementaritat und Reziprozitat der Geschlechter aus, welche sich auch kosmologisch in der
Ordnung der Natur spiegelt. So besitzen bspw. auch Orte wie Vulkane ein mannliches oder weibliches Geschlecht und erganzen sich gegenseitig. Im
Unterschied zu abendlandischen Traditionen werden Geschlechterverhéltnisse daher nicht anthropozentrisch fundiert. Sie zielen vielmehr auf die
Erhaltung eines kosmisch ausgerichteten Zusammenlebens. Geschlecht nimmt an der ,kosmischen Relationalitat* des Seienden als ,komplementare
Polaritaten* teil (vgl. Estermann 1999). Eine sex (Natur) / gender (Kultur) - Unterscheidung wie in vielen Ansatzen der Gender Studies ist daher
unmaglich.

Im Unterschied zu liberalen Ansatzen ist das andine Geschlechterversténdnis ein auf ein komplementér gemeinschaftliches Leben zielendes Konzept.

Die Gemeinschaft (,Ayllu®) ist dabei eine multifunktionale Institution, die dkologische, politische, gesellschaftliche und religiose Aspekte beriicksichtigt.

Manner und Frauen sind im Ayllu Teil komplementérer, austauschbarer Geschlechterverhaltnisse. ,Pachamama” stellt dabei das lebensschaffende

weibliche Prinzip des andinen ,Gut Lebens” dar. Allerdings kann Leben als ,weibliches* Prinzip nur in Bezug auf seine komplementéar ,mannliche*

Polaritat verstanden werden; andere, z.B. homosexuelle Geschlechteridentitéten, sind ausgeschlossen.

Das Ineinander von Geschlechterkonzepten, Gemeinschaft, Solidaritat, Reziprozitdt und Lebensschaffung hat direkte Auswirkungen auf das

Verstandnis von Wirtschaft und Entwicklung. Ein auf das indigene ,Gut Leben® zuriickgreifendes Entwicklungskonzept strebt nach Solidaritat und

Reziprozitat der wirtschaftlichen Ordnung und basiert auf dem Prinzip der Schaffung und des Erhalts des Lebens in Harmonie mit der ,Mutter Erde”

(vgl. Irene Leon). Dabei geht es um eine lebenserhaltende und lebenspflegende Okonomie.

“Das letztendliche Ziel der Okonomie der Lebenspflege [economia de la crianza] besteht nicht darin, Geld anzuhdufen, um Macht und Herrschaft zu

erhalten (...), sondem ganz im Gegenteil geht es darum, das sumaq kawsay (verstanden als ein angenehmes, harmonisches, erfilltes und

bescheidenes Leben) miteinander zu teilen, das ein Zustand vélliger Harmonie mit sich selbst und den Seinesgleichen (Runa), mit der Natur (Sallga)

und den Gottheiten (Wak’a) darstellt, welche auBerdem an den Prozessen der Distribution und des Konsums der Giiter und Dienstleistungen beteiligt
sind, ebenso an der gemeinschaftlichen Bemiihung, sich selbst und alle Lebewesen zu emahren (...).” (Enriquez Salas 2008: 1)

9.,GUT LEBEN” UND SOZIALISMUS

Das indigene ,Gut Leben” (,sumak kawsay") bearbeitet auf historischer, theoretischer wie politischer Ebene die tiefen und komplexen strukturellen

Verénderungen unserer Zeit, weshalb auch sozialistische Diskurse auf dieses kritische Potential zuriickgreifen. Dazu gehéren u.a. die globale Krise,

die 6kologische Katastrophe, aber auch die Grenzen des ,realen Sozialismus®. Eine dekoloniale Perspektive stellt moderne Ansatze in Frage, welche

nicht nur den liberalen (kapitalistischen) Utopien implizit ist, sondem auch den ,realen* Sozialismen, und entwirft auf dem Hintergrund einer
Umstrukturierung  des Umgangs mit der Natur (Entwicklungskonzept), mit kulturellen Differenzen (Plurinationalitdt) und mit den

Geschlechterverhéltnissen alterative politische Ordnungen bzw. Lebensparadigmen.

Uber das 20. Jahrhundert hinweg I8sst sich in Lateinamerika eine enge Beziehung zwischen sozialistischen bzw. kommunistischen Parteien und

indigenen Organisationen beobachten; eine Beziehung, die jedoch nicht ohne Spannung ist. So erfolgte eine theoretisch-politische Unterordnung der
indigenen Bewegungen, vor allem ihrer ethnischen Forderungen, unter eine Klassenanalyse; es kann aber auch beobachtet werden, dass sowonhl

okonomische (Klasse) als auch kulturelle (ethnische) Forderungen gestellt wurden (vgl. Cueva 2007). Am Ende des 20. Jahrhunderts haben die

indigenen Organisationen selbst Positionen sozialistischen Ursprungs hervorgebracht: Kritik am Kapitalismus / Imperialismus / Kolonialismus; Aufweis

der 6konomischen Dimension des ,indigenen Problems®; Einfiihrung der politischen Perspektive der ,Plurinationalitat’, etc. Die Aufnahme des ,sumak

kawsay" in ein sozialistisches Projekt im Rahmen der verfassungsméaRigen Debatten war jedoch nur auf Grund der historischen Verflechtung von

indigenen Organisationen und ,linksorientierten* Organisationen und Parteien moglich. Dabei entstand eine Vielfalt von Ansatzen, welche das indigene

Paradigma des ,Guten Lebens" als sozialistisches Projekt darstellen. Diese werden im Folgenden naher skizziert.

Es ist kein Zufall, dass das ,sumak kawsay" und der ,Sozialismus des 21. Jahrhunderts” (Dieterich 1996) am Ende des 20. Jahrhunderts als politisch
relevante Begriffe auftreten. Laut Dieterich befinden wir uns in der Zeit der ,zweiten Modeme®. Dabei I8sst sich eine strukturelle Erschopfung der
biirgerlichen Institutionen, der nationalen Volkswirtschaften, der Klassengesellschaft, der formalen Demokratie und der burgerlichen Subjekte
feststellen. Im Rahmen dieser epochalen Krise sieht der Autor die Notwendigkeit eines ,neuen historischen Projekts”, dessen Zentrum die Schaffung
einer humanistischen und sozialistischen ,partizipativen Demokratie” darstellt. Die drei groRen Herausforderungen seien dabei die Ausbeutung, die
Herrschaft und die Entfremdung in der Menschheitsgeschichte 1. mit den Anderen als konomische Wesen (Klassen); 2. mit der Natur (Okologie); 3.
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mit der Frau (Sexismus) und 4. mit anderen ethnischen Gruppen (Rassismus). Die Strategie zur Verwirklichung dieser neuen Gesellschaftsform soll ein
Programm sein, mit dem Lateinamerika tiber einen “regionalen Machtblock” zum neuen Sozialismus gelangt. In Dieterichs Ansatz kann man Themen
wie Natur, kulturelle Differenzen und Geschlecht erkennen, die spéter bei den verfassungsmaBigen Debatten im Zusammenhang mit dem ,sumak
kawsay" bearbeitet wurden.

81  Dass sozialistische Projekte eine Antwort auf die globale Herausforderung der dkologischen Krise geben missen, ist Thema des ,8kosozialistischen
Manifests" von Kovel und Lowy (2002). Generelle Annahme des ,Okosozialismus® ist eine ,Weltgesellschaft in Skologischer Harmonie mit der Natur®.
Dabei geht es um eine Wirtschaftsordnung, welche auf einer ,6kologischen Produktion” basiert und so die Uberwindung der aktuellen 6konomischen
und okologischen Krise erlaubt, wie auch um die Schaffung einer ,realen” und ,partizipativen Demokratie®. Mit Dieterich teilt der 6kosozialistische
Ansatz das allgemeine Ziel der Befreiung der Menschen von Unterdriickung, speziell derjenigen aufgrund von Geschlecht und Rasse. Die Autoren
betonen (Kovel/lLéwy 2002), dass dieser Ansatz nicht mit einem sozialdemokratischen Projekt zu verwechseln ist, da er das kapitalistische
Wirtschaftssystem und biirokratische Modelle des ,realen Sozialismus® in Frage stellt. Lowy macht in diesem Zusammenhang zudem auf russische
marxistische Vorldufer des ,Okosozialismus* wie Serge Podolinsky, Vladimir Vernadsky u.a. aufmerksam. Die zentrale Stelle der Natur bei diesen
Ansatzen ist etwas, was leicht in Verbindung mit den indigenen Traditionen des ,sumak kawsays* gebracht werden kann. Nichtsdestotrotz kommen
beide Ansatze aus verschiedenen Weltsichten.

82  Der ,linke Biozentrismus® von Gudynas (2009a) geht iber die humanistischen Ansétze des ,Sozialismus des 21. Jahrhunderts* und des
,Okosozialismus* hinaus und steht in Kontinuitat mit der so genannten ,politischen Okologie®, die u.a. auf Arme Naess ,Tiefenokologie® und Aldo
Leopolds ,Ethik der Erde” zurtickgreift. Unmittelbarer Anlass von Gudynas Uberlegungen ist die zentrale Stelle der Natur bzw. ,Pachamama* in der
neuen ecuadorianischen Verfassung (2008). Dabei geht es seiner Meinung nach um eine ,biozentrische Wende®, die eine Kritk am
L,anthropozentrischen Utilitarismus® iibt, weil die Natur nicht auf ein Objekt 6konomischen Wertes reduziert wird. Die Natur hat fiir Gudynas ,intrinsische
Werte" bzw. kann nur aus einer Wertepluralitat heraus verstanden werden: u.a. ékologische, lebensschaffende, spirituelle und anthropologische Werte.
Im Unterschied zum ,Anthropozentrismus® ist das verfassungsmaRige ,sumak kawsay" ,biozentrisch* zu verstehen. Bei diesem seien ,intrinsische
Werte" unabhéngig von einer menschlichen Nutzung, d.h. jenseits des anthropozentrischen Gegensatzes Gebrauchswert-Wechselwert gegeben. Der
Kampf der ,politischen Okologie” um eine ,Umweltgerechtigkeit* sollte daher auch zu einer Ausarbeitung einer ,Okoburgerschaft" fiihren.

83  Beim ,Sozialismus des Gut Lebens* nach De Sousa Santos (2010) geht es schlieBlich nicht nur um einen simplen Wechsel vom Kapitalismus zum
Sozialismus, wie der programmatische Titel nahe legen kénnte. Es geht vielmehr um eine ,Zivilisationswende®, welche den Ubergang vom Kapitalismus
zum Sozialismus, vom Kolonialismus zur Dekolonialisierung und Selbstbestimmung, zum Ende des Rassismus und zum Ende der Vernichtung meint.
Im Unterschied zur kolonialen bzw. neokolonialen Politik wird ,Vielfalt" als Prinzip der Partizipation der Bevdlkerung in einer demokratischen und
sozialistischen Gesellschaft eingefiihrt. In dieser Hinsicht sei ,Plurinationalitat* keine Bedrohung der Einheit der Nation, sondemn vielmehr Ausdruck
eines ,plurinationalen Nationalismus".

84  ,Die Birgerrevolution ist keine liberale Revolution. Es handelt sich um eine Revolution, welche mittels der Plurinationalitét die Souveranitat des Landes
starkt. Es ist ein plurinationaler Nationalismus.” (De Sousa Santos 2010: 22)

85 10. ZUSAMMENFASSUNG

86 Das aktuelle ethische Paradigma des ,sumak kawsay" entsteht auf dem Hintergrund der indigenen Traditionen, aber es bendtigt eine kollektive
Leistung, bei der unterschiedliche Vdlker, Akteurinnen und Organisationen ein gemeinsames politisches Projekt schaffen.

87 Das Auftreten des indigenen ,sumak kawsay“ ermoglicht eine Dekolonisierung des ,zivilisatorischen Gehalts des historischen Verlaufs der
ecuadorianischen bzw. lateinamerikanischen Moderne. Dabei werden nicht nur die koloniale Ordnung der liberalen, kapitalistischen Utopien hinterfragt,
sondern auch die Méglichkeiten des ,realen” Sozialismus.

88 Das indigene ,sumak kawsay“ umfasst als Basis fiir die Ausarbeitung eines neuen, umfassenden politischen Paradigmas ethische (Mensch-Natur),
politische (plurinationaler Staat) und soziale Aspekte (interkulturelle Gesellschaft). Diese Neugriindung der Politik hat sowohl historische als auch
utopisch-normative Aspekte.

89 Das ,sumak kawsay" stellt die Frage nach dem Sinn des menschlichen Lebens vor dem Hintergrund einer holistischen Beziehung zur Natur / Kosmos.
Dabei werden die Grenzen und Auswirkungen des historisch dominanten ,Anthropozentrismus* der abendlandischen bzw. modernen Traditionen
kritisch bearbeitet. Die heutige Aufwertung der Natur bzw. der Pachamama erfolgt im Gesprach mit 6kologisch-politischen Ansatzen.

90 Das indigene ,sumak kawsay“ ist mit dem o&konomisch-ethischen Liberalismus unvereinbar, da dieser einen Bruch, die Unterwerfung und
Instrumentalisierung der Natur bedeutet. Vom ,sumak kawsay“ ausgehend wird ein Entwicklungskonzept entworfen, in dem der Mensch als
naturgebundenes und naturfreundliches Wesen verstanden wird.

91 Im Unterschied zu liberalen Ansétzen ist das andine Geschlechterverstandnis ein auf ein komplementér gemeinschaftliches Leben zielendes Konzept.
Die Geschlechterverhaltnisse werden im Gesprach mit feministischen bzw. 6kologischen Ansétzen als Basis einer solidarischen Okonomie verstanden.

92 ,Sumak kawsay" vertritt innerhalb eines ,sozialistischen* Diskurses eine ethische, politische Perspektive, in der sich die Verwirklichung als Mensch
alternativen Paradigmen 6ffnet, welche versuchen, den Bruch der Menschen untereinander und mit ihrer natiirlichen Umgebung zu verandern.

93  11. SCHLUSSFOLGERUNG

94 ,Sumak kawsay" bezieht sicht auf die kollektive Leistung von Vélkern, Organisationen und Individuen, die im Riickgriff auf alte indigene und andere
Traditionen Alternativen auf die Krise der dominierenden abendlandischen Lebensweisen formulieren. Verdienst des ,sumak kawsays* ist der Entwurf
einer dekolonialen Modeme auf der Basis eines demokratischen Zusammenlebens untereinander in Harmonie mit der Natur.

95  Die Natur wird dabei nicht nur als ein wichtiger Aspekt berlicksichtigt, sondem bildet das Zentrum des Verstandnisses der Welt, des Zusammenlebens
und eines erfillten Lebens. Dies hat Auswirkungen auf die Okonomie und das Verstandnis von Entwicklung, aber auch auf das Leben in Vielfalt und
Harmonie der Geschlechter.

96 ,Sumak kawsay“ kann daher der Grundstein eines ethischen Paradigmas sein, das die historische Schaffung der menschlichen Freiheit ohne
zerstorerischen Bruch zur Natur erlangt. Zu vergessen, dass wir Teil der Natur sind, fligt nicht nur der Natur Leid zu, sondern auch uns selbst. ,Sumak
kawsay" ist kein fertiges Produkt, sondem im Entstehen. Es ist zu hoffen, dass viele sich der Schaffung eines neuen, dekolonialen Projektes in Harmonie
und Respekt untereinander als Teil der Natur beteiligen.

cuba si (2014)
1

Miteinander und mit der Natur

2 Das Konzept des ,Buen vivir — nur eine Utopie oder Altemnative zum neoliberalen Wirtschaftsmodell?

3 Okogische Nachhaltigkeit ist schon lange kein Fremdwort mehr. Fast jedem ist mittlerweile bewusst, dass wir — die Menschen in den Industrie- und
Schwellenlandern — mehr verbrauchen, als die Natur an Ressourcen bietet oder wiederherstellen kann. Die globalen Folgen sind Erderwarmung,
Reduktion der Ozonschicht, Verlust von SiiBwasserquellen, Erosion landwirtschaftiicher Flachen, Verringerung der Biodiversitat, um nur einige zu
nennen. Die Ursachen liegen im neoliberalen Entwicklungsmodell, das keine Riicksicht auf die Grenzen der natiirlichen Ressourcen nimmt und das
Wirtschaftswachstum regelrecht verherrlicht. Dabei ist Wachstum keineswegs ein Synonym fiir steigenden Wohistand. Es bedeutet nur: Wenige
Menschen kdnnen ihren luxuridsen Lebensstil erhalten, wéhrend die Mehrheit der Bevélkerung dafiir ausgebeutet wird.

4 Das Konzept des ,Buen vivir

5 Es wird endlich Zeit, dieses Wachstumsmodell des Kapitalismus zu hinterfragen. Kdnnen wir den Ressourcenverbrauch drosseln? Ist unser privilegierter
Lebensstil gegenliber anderen Teilen der Welt gerechtfertigt? Ein Konzept aus Lateinamerika soll ein ,gutes Leben* fiir alle erméglichen, ein Leben
ohne gnadenlose Ausbeutung von Mensch und Natur. Dafiir nétig ist allerdings ein Umdenken in der Frage, was Lebensqualitét fiir uns bedeutet.
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6 Der Begriff ,Buen vivir* oder auch ,Vivir bien“ stammt aus der falschen spanischen Ubersetzung fiir den Ausdruck ,sumak kawsay* aus der Quichua-
Sprache (Ecuador) oder fiir ,suma gamafia“ aus der Aymara-Sprache (Bolivien). Diese Begriffe bedeuten ,gemeinschaftliches Zusammenleben auf
niemandes Kosten" und missten richtig mit ,Buen convivir* libersetzt werden. Kurz gesagt: Es geht um das soziale und solidarische Zusammenleben
der Volker miteinander und mit der Natur.

7 Aus kapitalistischer Sichtweise wird der Natur ein materieller Wert zugeordnet, um sie als ,natirliches Kapital* zu nutzen. Im Konzept des ,Buen vivir*
ist die Menschheit Teil der Natur, und somit gehéren die Wahrung der Menschenrechte und der Rechte der Natur unmittelbar zusammen. Die Natur
wird zu einem Rechtssubjekt.

8 Ihren Ursprung hat diese Sichtweise in der Bedeutung der ,Pachamama“- der Mutter Erde - fiir die indigenen Volker. Sie steht im Mittelpunkt dieser
Lebenseinstellung, und der Mensch ist ein Teil des Ganzen. Er sorgt sich um die Gemeinschaft und Gibernimmt Verantwortung fiir alles, was ihn umgibt.
Die materielle, soziale und spirituelle Zufriedenheit aller Gemeinschaftsmitglieder genief3t eine hohe Prioritat. Entscheidungen sollen kollektiv getroffen
werden. ,Buen vivir‘ bedeutet gut — und nicht immer besser — leben zu wollen.

9 In diesem Konzept ist die Entwicklung einer Gesellschaft keinesfalls gleichzusetzen mit Wirtschaftswachstum. Es geht darum, eine soziale und
solidarische Okonomie zu schaffen. Alle Personen haben das gleiche Recht auf ein wiirdevolles Leben, das Nahrung, Trinkwasser, Unterkunft, Kleidung,
Gesundheit und eine saubere Umwelt garantiert, das Bildung, Arbeit, Erholung und soziale Sicherheit fiir alle bereithélt. Materielle Giiter sind nicht die
bestimmenden Faktoren. Es sind Werte wie soziale und kulturelle Anerkennung, Wissen, Erfahrung oder auch Werte in der Beziehung zwischen
Gesellschaft und Umwelt, die eine groRe Bedeutung besitzen.

10 ,Buen vivir*in der Verfassung

11 Das Konzept des ,Buen vivir* wurde mit héchster Prioritat in den neuen Verfassungen von Ecuador (2008) und Bolivien (2009) verankert. In der
bolivianischen Verfassung wird unter den Werten und Zielen des Staates das ,gute Leben” angefiihrt (Art. 8). Auch die Bildung und die Wirtschaft sollen
dem Erreichen dieses Ziels dienen (Art. 80, 306 und 316). Die Verfassung von Ecuador hat das ,Regime des guten Lebens* als einen der neun
Unterabschnitte eingefiigt und ,Rechte des guten Lebens* festgeschrieben — u.a. das Recht auf Wasser, Nahrung, Information, Kommunikation, Arbeit
und Bildung.

12 ,Buen vivir* bedeutet fiir die Lander Lateinamerikas auch die Suche nach einem anderen, eigenen Entwicklungsweg — ohne koloniale Ausbeutung und
weg von den Gesellschaftsmodellen, die den Landern der Region bisher aufgezwungen wurden.

13  Das Beispiel ,Yasuni*

14 Ein konkretes Beispiel ist die Yasuni-Initiative, die Ecuador 2007 der Welt vorgestellt hat. Dabei verzichtet Ecuador auf die Ausbeutung der
Erddlreserven, die teilweise unter dem Nationalpark Yasuni im Amazonas-Becken liegen. Als Gegenleistung verlangt die Regierung einen
internationalen solidarischen Ausgleichsbetrag, der mindestens 50 Prozent des entgangenen Umsatzes abdecken soll. Es ist bis jetzt die einzige
Initiative préventiven Klimaschutzes, die das Prinzip der Mitverantwortung der Industriestaaten bei der globalen Bekampfung der Erderwérmung
einbezieht.

15 In Ecuador, sagt Eduardo Gudynas, Experte fiir nachhaltige Entwicklung und alternative Entwicklungsformen aus Uruguay, habe sich schon ein neues
Naturverstandnis entwickelt, in dem der Mensch nicht mehr allein im Mittelpunkt steht. Fiir Bolivien bemangelt er allerdings, dass das Land - trotz der
Verankerung des ,Buen vivir* im Grundgesetz — noch an traditionellen Entwicklungsvisionen festhalt und den Umweltschutz dem Abbau der nattirlichen
Ressourcen unterwirft.

16 Nur eine Utopie?

17 Die Diskussionen um das ,Buen vivir* beziehen sich fast ausschlieflich auf die Lander Siidamerikas; Kuba wird bei diesem Thema selten erwéhnt. Zu
Unrecht, denn einige Ideen des Konzepts sind auf der sozialistischen Insel schon Realitat. Seit dem Sieg der Revolution genieRen alle Kubaner die
gleichen Rechte, die Gesellschaft garantiert eine kostenlose Gesundheitsversorgung, eine Unterkunft sowie den Zugang zu Bildung und Kultur. Es gibt
eine garantierte Versorgung mit Grundnahrungsmitteln. Werte wie z.B. die Solidaritat geniefen einen hohen Stellenwert. Kuba hat in den schwierigen
Zeiten der Spezialperiode beginnen missen, nachhaltig zu wirtschaften. Das Land hat es mit seiner ,Energierevolution” (2006) geschafft, den
Energieverbrauch drastisch zu senken. Kuba ist es - als einzigem Land der Welt — gelungen, den erreichten hohen sozialen Standard mit sehr guten
Werten beim ékologischen FuBabdruck zu verbinden.

18  Bleibt ,Buen vivir* nur eine Utopie? Ein fundamentales Umdenken — vor allem in den Landern des globalen Nordens — erfordert Zeit. Aber schon heute
weist das Konzept auf Fehler und Grenzen der dominierenden Entwicklungstheorien hin. Fir die Suche nach einem Ausweg aus dem kapitalistischen
Wachstumszwang, aber auch fiir die Politik des Alltags und fir die individuelle Lebensgestaltung kénnen die Ideen des ,Buen vivir* und die Erfahrungen
Ecuadors, Boliviens und Kubas hilfreich sein.

19 e Weiterfiihrende Informationen:

20 - Alberto Acosta: ,La Maldicion de la Abundancia*

21 - Eduardo Gudynas: ,Buen Vivir. Das gute Leben jenseits von Entwicklung und Wachstum*

22 - Franco Weiss: Hierarchisierung des Gemeinwohls auf Kosten des Eigennutzes®

23

Davalos (2009)
1

Sumak Kawsay ( Gutes Leben ) und die Zasuren der Entwicklung

2 von Pablo Davalos

3 DerBegriff des Wirtschaftswachstums als Grundlage fiir soziale Entwicklung ist von all den Konzepten, die aus der Positivitat der neoliberalen Wirtschaft
hervorgegangen sind, derjenige, der am intensivsten mit symbolischen und politischen Konnotationen verkn(ipft ist. Es ist ein Begriff, der die lllusionen
und Utopien des Neoliberalismus und des Spatkapitalismus widerspiegelt. [...] Der Begriff des Wirtschaftswachstums verweist auf die politischen
Notwendigkeiten des Neoliberalismus und bezieht sich zu seiner Legitimation auf den im 19. Jahrhundert und in der Aufklérung verwendeten Begriff
des Fortschritts . Freilich, unter diesem Blickwinkel wére Wirtschaftswachstum ein weiteres Symbol fiir Fortschritt, und Fortschritt 1&sst per Definition
keinerlei Diskussion zu. [...] Gegen Wirtschaftswachstum zu sein ist Symptom und Anzeichen fiir Widerstand gegen den Wandel. [...]

4 Mit dem Begriff Wirtschaftswachstum und -entwicklung erschafft sich der neoliberale Diskurs einen Fetisch, dem er Tribut, Gebet und Opfer darbringt,
[6st doch der neoliberalen Doktrin zufolge das Wirtschaftswachstum aus sich selbst heraus die Probleme Armut, Ungerechtigkeit, Arbeitslosigkeit,
fehlende Chancen, Investitionen, Verschmutzung und Zerstérung der Umwelt usw. [...]

5 InWirklichkeit ist Wachstum als Begriffskonzept der neoliberalen Entwicklung ein sinnleeres Argument. Denn tatsachlich existiert Wirtschaftswachstum
im eigentlichen Sinne gar nicht. Was existiert, ist die Anhaufung von Kapital, und Kapital ist weder ein Objekt noch eine Ansammlung von Objekten, es
ist ein soziales/gesellschaftiiches Verhéltnis von Ausbeutung und Reifikation [Verdinglichung]. Kapitalanhdufung bedeutet per Definition die Erweiterung
der Grenzen der Ausbeutung und Entfremdung des Menschen. Je mehr Wachstum, desto mehr Kapitalanh&ufung und somit mehr Ausbeutung, mehr
Zerstorung, mehr Entfremdung.

6 Entwicklung auf der Grundlage des neoliberalen Begriffs vom Wirtschaftswachstum ist ein verlogener und die Machtverhaltnisse verschleiernder
Diskurs, der Kapitalanhaufung durch Spekulation generiert. Wirtschaftswachstum als soziale Teleologie (oder Ziel) und als Fetischismus der Geschichte
ist ein symbolisches und epistemisches [erkenntnistheoretisches] Instrument mit politischer Funktion: namilich, firr den jeweils notwendigen Konsens zu
sorgen, um mit Spekulation Kapitalanh&ufung zu erméglichen. Er hat auch eine historische Funktion: Raume fiir Menschliches in den Koordinaten der
Wirtschaft und des Marktes zu versperren. Neoliberalismus ist das Ende der moderen Geschichte. Jenseits davon existiert nichts mehr: Utopien
schwinden dahin und die Metaerzahlungen der Moderne losen sich auf. In der neoliberalen Welt sind die emanzipatorischen Versprechen von Freiheit
und Fortschritt zwar erfilillt worden. Aber diese Freiheit und dieser Fortschritt sind in die Perspektive von Markt und freiem Unternehmertum gestellt
worden, und der Mensch, der sich in seiner menschlichen Natur an der Reifikation von Dingen misst, ist bereits von den Marxisten der Frankfurter
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Schule in Frage gestellt worden, und zudem ist der Diskurs tiber Wirtschaftswachstum I&ngst durch Ivan lllich, Arne Naess, Herbert Marcuse bis hin zu
Arturo Escobar und Serge Latouche und vielen anderen infrage gestellt worden.

Angesichts dieser Kritik am neoliberalen Diskurs Uber Wirtschaftswachstum und um eine rhetorische Figur, die fiir Bruch, Unterbrechung und Riss steht,
ins Spiel zu bringen soll an jene Zasuren erinnert werden, die dieser Begriff hervorgebracht hat und dessen historische und soziale Konnotationen
unumgénglich sind, wenn man sich die Entwicklung und deren Alternativen, insbesondere in Augenblicken am Ende der neoliberalen Geschichte und
Postmoderne, vergegenwartigt.

Die erste in der Reihe der Zasuren ergibt sich, wenn der Diskurs Uber Wirtschaftswachstum die Beziehung von Mensch und Natur aufbricht und zerstort.
Weder im Descartes schen Entwurf des Menschen als Herr und Meister der Natur noch in dem Bericht der Brundtland-Kommission von 1986 oder beim
Gipfel von Rio oder angesichts der neuen Sorgen tber die globale Erwarmung waren das Wirtschaftswachstum und der Diskurs tber Fortschritt in der
Lage, diese Zasur aufzuheben. Ganz im Gegenteil, heute werden Probleme generiert, die friiher unvorstellbar schienen. Die Betrachtung der Méarkte
als historische Alternative zum Mensch-Natur-Verhéltnis vertieft diese Zasur nur noch und konfrontiert uns mit Szenarien, die uns zuvor undenkbar
erschienen waren. Allein aus der Sicht eines extremen Egoismus auf die Gegenwart und einer absoluten Entfremdung von der Zukunft kann der
Gedanke aufkommen, dass Lebensmittelproduktion heute fiir Autos da sei und nicht fir Menschen. Biokraftstoffe verlagern den Diskurs Gber
Wirtschaftswachstum an das duRerste Ende der Naturnutzung. [...] Wir begreifen dank dieses Vorschlags zur Privatisierung der Natur, dass der Begriff
nachhaltige Entwicklung der Brundtland-Kommission niemals mehr als ein Trugbild gewesen ist, ein BuBgang des Spatkapitalismus neoliberaler
Prégung. Ein Alibi fiir die Privatisierungsprojekte der Weltbank. Die globale Erwdrmung ist jedoch eine reale Bedrohung. Der Kapitalismus und sein
Fortschrittsdiskurs [...] provozieren eine der schlimmsten und tiefsten Krisen, welche die Existenz der ganzen Menschheit auf der Erde gefahrdet. [...]
Der Tag wird kommen, an dem die Menschheit zwischen den kapitalistischen Markten und ihrem eigenen Fortbestand wahlen muss. Der Tag wird
kommen, an dem das uralte Wissen und die Weisheit der indigenen Vdlker die einzige Méglichkeit sind, um den Planeten vor der Verwiistung des freien
Marktes zu retten.

Eine zweite Zasur des Diskurses Uber Wirtschaftswachstum und -entwicklung steht in Zusammenhang mit der Ethik. Weder Wirtschaftsentwicklung
noch Wirtschaftswachstum sind ethisch und kénnen es auch nicht sein, denn wenn ethische Variablen in das Wirtschaftswachstum eingefiihrt werden,
lauft dieses die Gefahr, sich in schwere logische Widerspriiche zu verwickeln, welche die erkenntnistheoretische Giiltigkeit der Wirtschaft insgesamt in
Frage stellen wiirden. Das auf Maximierung ausgelegte Verhalten des homo oeconomicus liegt im Widerstreit mit der Ethik und verhindert rationales
Wahlen in Wettbewerbsmérkten. Ein Konsument denkt angesichts einer Ware nie an die anderen, sondem nur an sich selbst. In dem Augenblick, da
er sich bei seiner individuellen Wahl in irgendeiner Form ethische Gedanken an andere leistet, werden seine Gkonomischen Entscheidungen
automatisch entwertet. Fiir die geltende Konsumententheorie, die dem ganzen Gedankengebaude der modemnen Wirtschaft zugrunde liegt, wéren dies
keine rationalen Entscheidungen. [...] Ist es Gberhaupt mdglich, Ethik in das menschliche Zusammenleben zurlickzufiihren? Die Antwort scheint von
der Existenz der Markte als soziale und historische Regulatoren abzuhéngen. Mérkte bieten keinen Raum fir Ethik. Sie sind Rdume fiir individuellen
Profit und strategische Aktion. Die Ethik zu retten, heif’t den Markt zu tiberwinden. Wenn Ethik durch Mérkte instrumentalisiert wird, geraten der Frieden
in der Welt und die Bedingungen fiir ein friedliches Zusammenleben der Vélker in Gefahr.

Eine dritte Z&sur im Diskurs um Wirtschaftsentwicklung und -wachstum betrifft die Geschichte und Kultur der Vélker. Wirtschaftsentwicklung und -
wachstum berauben Geschichte und Kultur ihrer Inhalte und ersetzen sie durch Werte, die aus Sicht der Logik der Rentabilitat, der Kurzlebigkeit, des
Egoismus und des strategischen Kalkiils Giltigkeit haben. Wenn Wirtschaftswachstum mit Gesellschaften oder Vélkern in Beriihrung kommt, die von
der Moderne und dem Wirtschaftswachstum noch nicht infiziert sind, stecken sie sie durch das Bediirfnis nach Kapitalanh&ufung an und kolonisieren
das, was Habermas die Lebenswelt nennt. Fiir das Wirtschaftswachstum sind die traditionellen Sitten und Gebréuche der Volker und ihre Kulturen ein
Hindemis, das es durch Modemisierungsstrategien zu Uberwinden und abzuschaffen gilt. Innerhalb der Marktkoordinaten kénnen kulturelle
Unterschiede nicht bestehen bleiben, es sei denn, sie entwickeln sich zu herausragenden Marktmechanismen. Wirtschaftswachstum und -entwicklung
haben keine Vorstellung davon, was Respekt vor Kulturen und Zusammenleben im Kontext sozialer und kultureller Verschiedenheit bedeutet. Markte
vertragen menschliche Vielfalt nicht. [...]

Eine vierte Zasur bezieht sich paradoxerweise auf die Wirtschaft selbst. Auch wenn es unglaubhaft erscheint ist, sorgt wirtschaftliche Entwicklung in
viel héherem MaRe fiir politische Mangelverwaltung als fiir Wirtschaftswachstum in der ganzen Gesellschaft. Der neoliberale Diskurs (iber
Wirtschaftswachstum ist ein Diskurs tiber den Mangel. Der Preismechanismus als Wundertater der Realitét ist Ausdruck der politischen Kontrolle tiber
den Mangel. In Wirklichkeit griindet sich der ganze Diskurs lber neoliberale Wirtschaft auf den Begriffen von Mangel. Die Konzepte des Neoliberalismus
[...] sind Konzepte, die sich auf die Analyse des Mangels beziehen. Es geht nicht um die Existenz oder Konstatierung einer Mangelsituation, sondern
um deren politische Rationalisierung und Operationalisierung durch die Macht, und die Wirtschaft wird auf diese Weise zu einer anderen Form der
Machtaustibung. Entwicklung erzeugt Mangel. Wirtschaftswachstum und -entwicklung erzeugen Armut. Armut gehort untrennbar zu
Wirtschaftswachstum und -entwicklung. Die gesamte Strategie der Strukturanpassung und -reform des Internationalen Wahrungsfonds und der
Weltbank und ihre Schocktherapie sorgten kiinstlich fiir Mangel und erzeugten und verscharften die Armut als zwingende Voraussetzung dafiir, dass
die Gesetze des kapitalistischen Marktes wirksam werden kénnen. Zu glauben, Wirtschaftswachstum kénne die Probleme der Armut Idsen, ist naiv,
zum einen, weil man dazu neigt, bei Armut in Wirtschaftsbegriffen zu denken (der eine Dollar pro Tag der Weltbank), wahrend sie in Wahrheit ein
politisches Phanomen ist, und zum anderen, weil man davon ausgeht, dass Armut durch eben diese Wirtschaft iberwunden werden kénnte [...], wahrend
sie doch politisch Uberwunden werden misste. [...]

Die fiinfte und vielleicht schwerste Zasur ist die epistemische [erkenntnistheoretische] Kolonisierung. Wenn man sich auf den Diskurs tber
Wirtschaftswachstum und - entwicklung einlasst, ist es unmdglich, die Welt anders zu sehen. [...] Die epistemologische Kolonisierung, erzeugt durch
den Diskurs des Wirtschaftswachstums, hat die Fahigkeit der Menschheit, nach Alternativen zum Kapitalismus zu suchen, zunichte gemacht. Noch
schwerer als etwas zu lernen ist vielleicht, etwas wieder zu verlernen. Um dieser Kolonisierung zu entkommen, ist wahrscheinlich eine lange Arbeit des
Vergessens all dessen, was wir Uber Entwicklung und Wachstum gelemt haben, notwendig. Diese epistemische Zasur zu Uberwinden, ist eine der
schwierigsten Aufgaben der Gegenwart, weil der Grund immer ein selbstbezogener ist, und die Analyse des Wirtschaftswachstums hat ihre Wurzeln in
der modernen Erkenntnistheorie einschlieRlich ihrer emanzipatorischen Vorschlage.[...]

Diese Zasuren mussen aufgehoben werden. Auf dem Spiel steht das Weiterleben des Menschen auf der Erde. Der neoliberale Diskurs iiber Entwicklung
auf der Grundlage von Wirtschaftswachstum darf keine zweite Chance bekommen. Wenn wir sie ihm geben, ist es vielleicht fiir unsere Zukunft zu spét.
Er hinterlasst uns Umweltzerstérung, menschlichen Niedergang, soziale Gewalt, Kolonisierung der Uberzeugungen, Staatsterrorismus, Genozide,
Vertreibung ganzer Vélker, Ghettoisierung, und vieles andere, und zwingt uns [...], nach Alternativen zur Entwicklung zu suchen.

Der bolivianische Président Evo Morales, ein Aymara-Indigener, hat gesagt, dass daran gedacht werden miisse, den Kapitalismus als soziales und
historisches System zu iiberwinden. Die Ureinwohner von Ecuador haben zu Beginn der 90er Jahre auf der Suche nach Alternativen zum Kapitalismus
als System ein Konzept geschaffen, das zu den komplexesten politischen Konzepten der Gegenwart zahlt: den plurinationalen Staat, der dazu
verpflichtet, die Inhalte des Gesellschaftsvertrags und der Gesellschaft als Ganzes zu tberdenken. [...]

Dieselben indigenen Vélker in Bolivien, Ecuador und Peru prasentieren jetzt ein neues Konzept zur Verstandigung des Verhéltnisses vom Menschen
zur Natur, zur Geschichte, zur Gesellschaft und zur Demokratie. Ein Konzept, mit dem die durch das neoliberale Konzept und das Wirtschaftswachstums
entstandenen Zésuren aufgehoben werden kénnen. Ihr Vorschlag lautet: sumak kawsay , gutes Leben .

Es ist wahrscheinlich, dass die Wissenschaftler besonders im Norden herablassend lacheln werden, falls es gelingt, auf das Konzept des guten Lebens
aufmerksam zu machen, und dass sie es als Anekdote der lateinamerikanischen Politik abtun werden. Trotzdem ist es im Augenblick die einzige
Alternative zum neoliberalen Diskurs von Wirtschaftsentwicklung und -wachstum, weil der Begriff sumak kawsay die Mdglichkeit bietet, den Menschen
mit der Natur zu verbinden unter der Pramisse des Respekts, weil es die Chance ist, Ethik in das menschliche Zusammenleben zuriickzubringen, weil
ein neuer Gesellschaftsvertrag notwendig ist, in dem Einheit in der Vielfalt mdglich ist, weil es die Chance bietet, sich der Gewalt des Systems zu
widersetzen.
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17 Sumak kawsay ist der Ausdruck einer uralten Form, in der Welt zu sein und zu leben. Das gute Leben bezieht sich auf die Forderungen nach
décroissance von Latouche, nach Konvivialitat von Ivan lllich und nach Tiefenékologie von Arne Naess. Das gute Leben greift auch die Vorschlage zur
Entkolonisierung von Anibal Quijano, von Boaventura de Souza Santos, von Edgardo Lander und anderen auf. Das gute Leben ist ein weiterer Beitrag
der indigenen Volker des Abya Yala fiir die Volker der Welt, und es ist Teil ihres langen Weges im Kampf firr die Entkolonisierung des Lebens, der
Geschichte und der Zukunft.

18  Es ist wahrscheinlich, dass sumak kawsay ebenso unbeachtet bleibt (oder schlimmer: zu einer Kultur- oder Bereichsstudie verkommt), wie es das
Konzept des plurinationalen Staates war (und ist). Aber dieses Wort, dieser Begriff des guten Lebens hat in dieser bunt schillernden Welt mit ihren
vielen verschiedenen Facetten der menschlichen Natur seinen Weg angetreten. Neben den Naturrechten und dem plurinationalen Staat ist in den
Debatten uber die neue Verfassung [Ecuadors] sumak kawsay als neues must have des plurinationalen Staates und der interkulturellen Gesellschaft
aufgetaucht. Es ist das erste Mal, dass ein Begriff, der eine von unseren Vorvatem stammende Praxis des respektvollen Zusammenlebens mit der
Natur, mit den Gesellschaften und den Menschen ausdriickt, die politische Debatte bestimmt und sich machtvoll am Horizont der menschlichen
Méglichkeiten abzeichnet.

19 Pablo Dévalos ist Wirtschaftswissenschaftler und Universitétsdozent in Ecuador.

20  Quelle: alainet.org/active/23920

21 Gekirzte Fassung, gekiirzt von Marco Rieckmann (AG Lateinamerika von Attac Deutschland)

Dietschy (2013)
1

Das gute Leben im schlechten

2 Bolivien und Ecuador verkaufen seit jeher Rohstoffe — auf Kosten der Umwelt. Ein neuer Exportartikel dieser beiden Lander ist weniger schadlich:
indigene Konzepte vom guten Leben. Die werden in den westlichen Wohistandsgesellschaften mit Interesse studiert. Aber verstehen wir sie auch
richtig?

3 ,No queremos desarrollo — Nein, Entwicklung wollen wir nicht. Diesen Satz bekam ich auf unserer Konsultationstagung in La Paz zum Thema
L,Entwicklung auf dem Priifstand" nicht selten zu héren. Eine Uberraschende, ja paradoxe Aussage, insbesondere aus indigenem Mund. Hat sich in
Bolivien nicht gerade in jingster Zeit sehr viel geéndert und entwickelt? Hier ist doch ein hdchst bemerkenswerter Umbruch im Gang. Sichtbar wird er
in der Wahl eines indigenen Prasidenten, Evo Morales, vor acht Jahren, aber auch in der neuen Verfassung, die Bolivien als plurinationalen Staat
definiert und zentrale ethische Prinzipien aus der andinen Tradition aufnimmt. Dazu gehért das Konzept des ,suma gamafa“ oder ,Vivir bien®, das auf
gutes Zusammenleben in der Gemeinschaft und mit der Natur abzielt. War es noch vor wenigen Jahren ein Makel, in Aussehen, Kleidung oder Sprache
indianisch zu sein, so gehdren heute indigene Werte ganz selbstverstandlich zum éffentlichen Diskurs — auch wenn Diskriminierung und Rassismus
noch langst nicht tiberwunden sind.

4 Verstandlich wird die Ablehnung von ,Entwicklung” vor dem Hintergrund der Geschichte des Andenstaats. Hat nicht der ,Cerro Rico” — der ,Reiche
Berg" von Potosi — das Land erst richtig arm und Europa wohlhabend gemacht? Haben nicht Regierung um Regierung in nachkolonialer Zeit die
Ressourcen weiter gepliindert und an auslandische Konzerne verkauft? Beruht nicht die westliche Konsummaschine auf dem Prinzip ,Rohstoffe fiir die
Reichen, bezahlt durch die Armen und die Umwelt*? So gesehen will der eingangs zitierte Satz ganz einfach sagen: ,Eure Entwicklung wollen wir nicht!*
Handelt es sich beim ,vivir bien“ also um einen Gegenentwurf zum westlichen Wachstums- und Entwicklungsmodell, um einen Vorschlag gar fiir einen
globalen Paradigmenwechsel? In der Tat hat das Konzept des ,guten Lebens" weit iiber Bolivien und Ecuador hinaus Einzug gehalten in die Suche
nach alternativen Wirtschafts- und Gesellschaftsformen. Doch wirft die groe Nachfrage nach diesem neuen ,Exportartikel“ auch Fragen auf. Zum einen
wird das Modell in beiden Landern keineswegs konsequent verwirklicht. Obgleich sie ,vivir bien“ beziehungsweise ,buen vivir* in Ecuador in ihren
Verfassungen mit Rechten der Mutter Erde verbinden, setzen die Regierungen weiter auf Rohstoffexporte und Kooperation mit den Multis, um ihre
Sozialpolitik finanzieren zu kdnnen. Vertragt sich der ,Neo-Extraktivismus” (Eduardo Gudynas) mit dem Prinzip des harmonischen Zusammenlebens
mit allem, was lebt? Wie ist ein gerechtes Zusammenleben in Gesellschaften zu organisieren, die sich zu diesem Prinzip bekennen, aber von den
globalen Marktkraften abhéngig sind?

5 Gut zu leben ist ,nichts, was man konsumiert, um sich besser zu fiihlen*

6  Zum andern verkiirzt die gierige Aufnahme des Konzepts vom ,guten Leben“ die Idee dahinter: Die Kritik am westlichen Wachstumsfetischismus droht
zu verschwinden. Gut zu leben im Sinne des Aymara-Ausdrucks ,suma gamafia“ ist jedoch keine ,dolce vita®, kein individualistisches Rezept fiir
Wohlstandsmehrung oder Wellness. ,Es ist im Alltagsleben der andinen Menschen verankert und verbindet uns mit allem, was uns umgibt‘, betont der
Chilene Diego Irarrazaval. ,Es ist aber nichts, was man konsumiert, um sich besser zu fiihlen, und kein esoterisches Element fiir Indio-Kultmarketing.”

7 Es ist also Vorsicht geboten mit der Vermarktung der Ideen vom ,guten Leben®. Dennoch machen die Debatten um ,suma gamafia“ — oder im
ferndstlichen Kontext ,sansaeng” und in Afrika ,ubuntu“ — Sinn. Sie machen auf eine groe Liicke in der Debatte um neue Entwicklungs- und
Nachhaltigkeitsziele fiir die Zeit nach 2015 aufmerksam: Auch wenn es dabei um soziale und dkologische, nicht nur um ékonomische Nachhaltigkeit
geht, bleiben die kulturellen, ethischen und religidsen Aspekte und Voraussetzungen weitgehend ausgespart. Nachhaltige Entwicklung werde bloR mehr
vom gleichen Fortschritts- und Entwicklungsmuster bringen, befiirchten indigene Kritiker. Solange Entwicklungsdiskurse kulturblind verlaufen, ist dieser
Verdacht nicht unbegriindet. Die Suche nach globalen Zielen braucht den Dialog auf lokaler Ebene und den Zugang zu alternativen und marginalisierten
Wissensarten und Weisheitstraditionen.

8 Letztlich geht es darum, das gute Zusammenleben inmitten des schlechten aufzuspliren und mdglich zu machen - auf lokaler wie auf globaler Ebene.
Ist das nicht genau das, was wir ,Entwicklung” nennen?

Estermann (2012)

1 “Gut Leben” als politische Utopie

2 Die andine Konzeption des “Guten Lebens” (suma qamana/allin kawsay) und dessen Umsetzung im demokratischen Sozialismus
Boliviens

3 Josef Estermann

4 Am 18. Dezember 2005 wurde mit Evo Morales Ayma zum ersten Mal in der Geschichte Lateinamerikas ein Indigena, ein Nachfahre des vor-kolonialen
Volkes der Aymara, zum Prasidenten eines Staates gewahlt, 513 Jahre nach dem Beginn der Eroberung, Pliinderung und Unterwerfung von Abya

Yala1 und dessen urspriinglichen Bevélkerung. Am 8. Februar 2009 setzte Evo Morales, nach einem langen Seilziehen und vielen Versuchen des
Boykotts und Konspiration durch die neokoloniale Oligarchie, eine neue Staatsverfassung in Kraft, die zum ersten Mal in der Geschichte des Landes
die groBe Mehrheit der indigenen und Mestizen-Bevélkerung reprasentiert. In dieser Carta Magna taucht insgesamt neu Mal (in unterschiedlichen
Formulierungen) die Figur des ,Guten Lebens" auf.

5  Anhand einer Erlduterung des andinen Konzepts des ,Guten Lebens* mdchte ich dessen Tragweite und utopische Dimension fiir die Neugestaltung
des politischen und sozialen Lebens in Bolivien, in Lateinamerika und dariiber hinaus aufzeigen. Die Rede von einem Pachakuti, einer

grundlegenden ,Umkehr’, ,Verdnderung’ und ,Revolution’ mit kosmischen Dimensionenz, bedarf einer grundlegend neuen Konzeption des
Menschen, der Natur, der Arbeit, der Wirtschaft und Politk, vor allem aber dessen, was die abendlandische Tradition als ,Fortschritt* und
LEntwicklung“ bezeichnet hat. In vielerlei Hinsicht steht Bolivien, aber eigentlich der gesamte Planet Erde, vor einer Weggabelung, einem
Wendepunkt, einer Entscheidung.

6 1. ,,Gutes Leben* in den andinen Sprachen

202



14
15

Bevor wir uns an eine Analyse des geschichtlichen sozio-politischen Kontexts der neuen Staatsverfassung Bolivien und des damit verbundenen
Veranderungsprozesses machen, sollen an dieser Stelle die wichtigsten Merkmale und der Stellenwert der Figur des ,Guten Lebens” erlautert und
diskutiert werden. Dies kann niemals ganz unabhéngig von einer Kontrastierung, eines Vergleichs und der bestehenden Spannung mit den im

Abendland vorherrschenden Konzeptionen des ,Guten Lebens* geschehen.3 Deshalb erachte ich diese Reflexion als ein konkretes Beispiel
Interkultureller Philosophie, eine intellektuelle Ubung ,diatopischer Hermeneutik®, der Versuch eines Briickenschlags {iber Welten und Paradigmen
hinweg.

Wenn wir uns also der Konzeption des ,Guten Lebens® zuwenden, wie wir sie im Andenraum Siidamerikas — vom Siiden Venezuelas bis zum Norden
Argentiniens — antreffen, so féllt zunéchst eine grole Vielfalt in der Diktion auf, die nicht nur mit den verschiedenen einheimischen Sprachen, sondern
auch mit gewissen regionalen und inhaltlichen Schwerpunkisetzungen zu tun hat. Der Begriff des ,Guten Lebens’ — auf Spanisch je
nachdem als Bien vivir, Buen vivir oder Buena vida (ibersetzt — stammt einerseits vom Ketschua (Quechua oder Runa Simi), andererseits vom

4
Aymara (Aimara oder Jaya Mara Aru)  als den beiden hauptséchlichen vor-spanischen Sprachen des Andenraums, die bis heute von Millionen von
Personen gesprochen und gepflegt werden. Zwar findet sich auch in anderen einheimischen Sprachen Siidamerikas eine Entsprechung - etwa in

Tupi-Guarani5 — zu den Begriffen, die von den Andenvdlkern verwendet werden. Bekanntheit aber hat der indigene Begriff des ,Guten Lebens'
durch die neuen Staatsverfassungen Boliviens und Ekuadors bekommen, in denen die Aymara- und Ketschua, bzw. Kichwa-Kulturen einen wichtigen
Raum einnehmen. )

Wenn wir eine linguistische Analyse der entsprechenden einheimischen Begriffe vornehmen, stoRen wir noch vor der Ubersetzung ins
Spanische und Deutsche auf erhebliche Schwierigkeiten. Dabei muss betont werden, dass die Transkription der urspriinglich oralen Sprachen in
die Logik und Phonetik des lateinischen Alphabets eine bestimmte Spannbreite von Varianten erlaubt, die in den letzten Jahrzehnten von den
jeweiligen regionalen Sprachakademien eindeutig zu definieren versucht worden sind. Zwischen dem Kichwa Ekuadors, dem Quechua Perus
und dem Quechua (oder Runa Simi) Boliviens gibt es erhebliche Unterschiede; etwas weniger markant sind die sprachlichen Eigenheiten

. . . 6
des Aymara in Peru, Chile und Bolivien.
Der Begriff auf Aymara, um den es hier geht, wird je nachdem als suma qamafia, suma kamafia oder suma jakafia wieder gegeben. Das Adjektiv
suma, das dem Aymara und Ketschua als Stamm gemeinsam ist, bedeutet ,gut’, ,hervorragend’, ,angenehm’, jharmonisch’ und ,schmackhaft’
(bzgl. Essen). Die Begriffe gamaria, kamaria und jakaria konnen, aufgrund des terminalen Suffixes —fia, sowohl als Verben (Infinitiviorm) als auch als

Substantive (substantivierte Verbform) verstanden werden. Die Wurzel gama- oder qamasa7 bezeichnet ,Energie' und ,Kraft' und wird im Andenraum
oftim Sinne einer der verschiedenen spirituellen Aspekte (,Seelen’) des Menschen verwendet. Die Wurzel kama- meint ,erschaffen’ und ,ordnen’, und
jaka- bedeutet leben’ im Sinne der biologischen Existenz (,lebendig sein). Es gibt Linguisten, die gamafa als mannliches und jakafia als
weibliches Konzept des ,Guten Lebens" interpretieren, da jakafia — neben anderem — auch ,Gebarmutter' und ,Plazenta’ bedeutet.

Der entsprechende Begriff auf Ketschua heifdt allin kawsay, mit den regionalen Varianten allin kausay, sumaq kawsay (Peru), oder sumaj kausay,
sumaj kawsay (Bolivien) oder sumak kausai (Ekuador). Dabei variiert das Adjektiv (sumaj/g; allin) je nach Kontext und Sprachspiel: allin hat generelle
Bedeutung im Sinne von ,gut’ (etwa in Redewendungen wie ,guten Tag"; ,mir geht es gut‘; ,eine gute Emte”). Sumaj/q dagegen wird im Sinne von
L.exzellent, hervorragend’, ,schmackhaft’ (Essen), ,erhaben‘ oder ,aulergewdhnlich® verwendet und hat damit eher superlative Bedeutung. Im
Gegensatz zum Aymara wird als Komplement nur kawsay (oder kausay/kausai) verwendet, das aber ebenfalls in der Doppelfunktion als Verb
(Infinitivform) oder Substantiv (substantiviertes Verb) vorkommt.

Wenn wir uns auf den bolivianischen Kontext beschranken, so wird unter den Aymaras mehrheitlich suma gamafia und unter den Ketschuas allin
kawsay verwendet, da es sich in beiden Féllen um relativ alltdgliche Begriffe und Wortfolgen handelt. Die neue Staatsverfassung Boliviens von
2009 gebraucht den Aymara-Begriff suma qamafia gleichsam als andinen Uberbegriff, der auch die Ketschua-Version allin kawsay mit einschlieen
soll. Wahrend letzterer als solcher (wdrtlich) in der Verfassung nicht vorkommt, erwéhnt Artikel 8, Absatz | ausdriicklich suma qamafia und fligt
die spanische Ubersetzung vivir bien (,gut Leben®) in Klammem bei. Im gleichen Absatz findet sich dafiir neben der andinen ethischen Trilogie (ama
qghilla, ama llulla, ama suwa — ,sei nicht faul, sei kein Llgner, sei kein Dieb“) ein weiterer Ausdruck auf Ketschua (gleichsam um das Aymara-Monopol
von suma qamafia wettzumachen): ghapaj fian, im Verfassungstext auf Spanisch als camino o vida noble (,edler Weg oder edles Leben*) iibersetzt.
Dabei wird vermutlich nicht unbewusst auf das Inka-Erbe Bezug genommen, da der Begriff des ghapaj (oder ghapaq) fian auf den wichtigsten Nord-
Siid- Verbindungsweg von Quito tiber Cajamarca, Cusco, Tiawanaku bis Oruro verweist, aber zugleich auch den ,spirituellen’ Weg des Menschen

im Auge hat, der zu einem ,guten Leben’ fUhrt.8 Verschiedene Gelehrte haben denn auch schon moniert, dass die in der Verfassung vorgenommene
Ubersetzung von ghapaj/q als ,edel” nicht korrekt ist und vielmehr im Sinne von ,gerecht” lauten miisste: ,der Weg der Gerechten®.

Zusatzlich zur der bereits in den einheimischen Sprachen (Ketschua und Aymara) vorliegenden Polisemie kommt noch die Ambivalenz dazu, wenn
es dazu geht, diese Begriffe (allin kawsay/suma qamafia) ins Spanische, bzw. Deutsche zu Ubertragen. Da es sich bei beiden indigenen Sprachen
um verbo-zentrische — bei denen das Verb im Mittelpunkt steht — und nicht um substantivisch-substanzielle Sprachen handelt, wie dies bei den meisten

indio-européischen der Fall istg, ist eine Ubersetzung durch ein Substantiv (vida; ,Leben‘) eher suspekt und verrét bereits einen eurozentrischen
Ansatz. Sowohl gamafia als kawsay sind dynamische und prozesshafte Begriffe, die nicht im Sinne einer ,Substanz* definiert und entsprechend
festgemacht werden kénnen. Dabei misste suma, bzw. allin nicht als Adjektiv, sondern als Adverb (bersetzt werden, wie es die neue
Staatsverfassung getan hat (vivir bien: ,gut Leben®). Eine Ubersetzung im Sinne von ,Gutes Leben® — das Spanische hat noch die drei Mdglichkeiten
von buen vivir (,gutes Leben" im Sinne des substantivierten Verbs ,leben®), vida buena (,gutes Leben® im Sinne des Substantivs ,Leben®) und buena
vida (das dem Substantiv vorangestellte Adjektiv legt eine figurative Bedeutung, im Sinne des ,sorglosen, wohlhabenden, luxuriésen Lebens®, nahe)
- verfehlt die eigentliche Zielrichtung des andinen Originals. Deshalb mein Versuch — im Titel — von ,gut Leben” zu sprechen, auch wenn dies im
Deutschen syntaktisch nicht unproblematisch ist.

2. Der philosophisch-weisheitliche Hintergrund

Dieser sprachliche Befund wird durch den Rekurs auf die Einbettung des Begriffs suma qamaria/allin kawsay in das Insgesamt der andinen
Philosophie und weisheitlichen Tradition weiter erhértet und erhélt eine Verdichtung und spezifische Auspragungen.

Zunéchst soll auf die ,metaphysische* Grundstruktur der andinen Philosophie10 verwiesen werden, die nicht substanzieller, sondem relationaler
Auspragung ist. Die griechisch-abendlandische Préfiguration der Ontologie durch die Subjekt-Pradikat-Struktur der europdischen Sprachen findet
in den Anden Entsprechung - allerdings in einem ganz anderen Sinne - in der Orientierung der ,Kosmovision* an der Verb-Suffix-
Struktur des Ketschua und Aymara. Das grundlegende Prinzip (oder Axiom) der ,Relationalitat‘ besagt, dass alles mit allem in Verbindung steht
und es keine vollig losgeldsten (ab-soluten) Wesenheiten gibt. Linguistisch gesehen ist das Verb der ,Relationator” par excellence, noch verstarkt

durch die vielen Suffixe in den beiden Sprachen, die relationalen Charakter haben1 1 . Die Relata sind nicht Ausgangspunkt, sondern vielmehr Ergebnis
oder polare Manifestationen der Relatio, ganz im Gegensatz zur aristotelischen Substanz-Metaphysik, wonach die Relation bloRes Accidens, nicht-
wesentliches oder kontingentes Merkmal der Seienden (onta) ist.

Diese fundamentale und all umfassende Relationalitat fachert sich im andinen Denken in die Theoreme der Komplementaridt, Reziprozitat,
Korrespondenz, Zyklizitadt und duale Paritat (yanantin) auf. An dieser Stelle soll nicht in den Einzelheiten auf diese Prinzipien eingegangen
werden; sie werden aber eine Rolle spielen, wenn es konkret um den Begriff des suma gamaria/allin kawsay und dessen Implikationen fiir das
wirtschaftliche, soziale und politische Leben geht. Es gilt hier bloR zu betonen, dass die abendlandische diastasis (im Sinne der Entgegensetzung,
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des Widerspruchs, der Spaltung und des Ausschlusses) dem andinen Denken wesentlich fremd, ja mit diesem ganz und gar inkompatibel ist.
Die Relation ist gleichsam der augenscheinliche Ausdruck des principium tertii datur. zwischen oder jenseits anscheinend einander entgegengesetzten
oder widersprichlichen Wesenheiten, Positionen oder Handlungen gibt es ein ,Drittes”. Dass das andine Denken in diesem Sinne dem dialektischen
Denken Europas (von Heraklit bis Marx) und Asiens (Daocismus) verwandt ist, braucht wohl nicht eigens hervorgehoben werden.

Dieser ,metaphysische” (oder ,,pachasophische“12) Hintergrund hat unmittelbare Implikationen fir das Verstandnis des ,Lebens’ insgesamt und des
menschlichen Lebens im Speziellen. Grundsatzlich besteht im andinen Kontext kein prinzipieller Unterschiede zwischen einer Jlebenden” (organischen)
und einer ,toten" (anorganischen) Wirklichkeit. In gewissem Sinne ,lebt* die gesamte pacha oder (zeitlich-rdumliche) Wirklichkeit (Hylozoismus), was
sich etwa in der Vorstellung ausdriickt, dass auch Berge, Flusse, Felsen, Seen oder Hohlen ,beseelt sind und ihre jeweiligen Schutzgeister
(achachilas, apus) haben. Das Universum ist ein ,lebendiger* Organismus, der gesund oder krank sein kann, was sich in den Kategorien von

,Gleichgewicht’ und Harmonie', bzw. ,Ungleichgewicht und ,Disharmonie’ ausdrijckt.13 Gemal dem Prinzip der Korrespondenz gilt dies
sowohl fiir den Kosmos insgesamt (pacha) als auch die verschiedenen Aspekte und Ebenen desselben, die Natur, die menschliche Gesellschaft und
die individuelle Person.

Leben (qamaria/kawsay) ist also im Andenraum kein Begriff, der sich auf das Biologische oder gar Menschliche beschrankt. Paradoxerweise ,leben®
auch die Verstorbenen; Leben und Tod sind keine Gegensatze, sondern polare Erganzungen der einen allumfassenden Wirklichkeit, die sich in Zyklen
regeneriert und damit zu einem Gleichgewicht findet. Fiir die abendléndische Moderne hat sich, ausgehend von Descartes, ein untberwindlicher
Dualismus zwischen der belebten und der unbelebten Wirklichkeit breit gemacht, der allerdings den Begriff des ,Lebens’ noch weiter verkirzt und mit
den Merkmalen der Spontaneitét, Freiheit und Geistigkeit assoziiert hat. Dies hat zur extrem anthropozentrischen Auffassung gefiihrt, dass nur der
Mensch (als Geistwesen oder res cogitans) in eigentlichem Sinne ,Leben” hat, wahrend Tiere, Pflanzen und noch vielmehr die anorganische Materie

4

mehr oder weniger komplizierte ,Automaten* sind (res extensa).

Dieser Anthropozentrismus zeigt sich auch in der vorherrschenden abendlandischen Auffassung vom ,Guten Leben®, die grundsatzlich aus zwei
unterschiedlichen Quellen gespeist wird: einerseits dem biblischen Mythos des Gartens von Eden, und andererseits der aristotelischen Vision

1
der Polis. 5 Beide daraus resultierenden Sichtweisen des ,Guten Lebens” sind nicht nur anthropozentrisch, sondem zudem auch in hdchstem
Masse androzentrisch. Im biblische Patriarchalismus verdeutlicht sich die Vorherrschaft des mannlichen Menschen' (adam) iber die weibliche

Natur' (eva)1 6, und der Aufstand dieser letzteren (im Sinne des Mythos der Verfiihrung) bringt den Menschen (d.h. den Mann) um dieses ideale Leben
im Garten Eden, also um das ,Gute Leben”. Mit diesem Verlust fangt denn auch der standige Kampf gegen die Natur (Mater; materia) an, die beherrscht
und gestaltet werden soll, und die Arbeit — vor allem die korperliche — wird als ,Fluch* und ,Strafe” angesehen. Die aristotelische Polis ist der Ort
der mannlichen — und auch da noch weiter reduziert auf den erwachsenen freien Mann - Selbstverwirklichung durch geistige Tatigkeit. Die
korperliche Arbeit wird den Unter-Menschen oder Sklaven iberlassen, die dem Reich der ,Natur' oder der ungebandigten und irrationalen Kréafte
angehdren, wahrend der eigentliche ,Ort' des ,Guten Lebens® die Stadt (civis) und die daraus resultierende Zivilisation (civitas) ist.

,Leben® im andinen Verstandnis hat wesentlich mit Relationalitét, Gleichgewicht und Harmonie zu tun. Das Ideal des suma qamafia/allin
kawsay wird durch das Ideal einer ,kosmischen Gerechtigkeit* bestimmt, wonach alles und jedes seinen, bzw. ihren ,Ort* oder Funktion hat
und sich um das pachasophische Gleichgewicht zwischen Oben und Unten, Rechts und Links, Friiher und Heute, Méannlich und Weiblich
bemihen muss. Damit kann das ,gut Leben® im andinen Sinne nicht von den Dimensionen der Spiritualitat, Religion, Okologie, Okonomie, Politik,
Ethik und Ritualitat getrennt und gleichsam auf die ,Lebenswelt’ des Individuums und seiner je persénlichen [Lebensqualitat’
eingeschrankt werden. Die meisten Arbeiten zum ,Guten Leben" aus abendléndischer Sicht nehmen das epikureische und womdglich noch
aristotelische  Ideal eines ,selbstgenligsamen, ,ataraxischen”, ,apathischen” oder ,birgerlichen” (civis) Lebens zum Ausgangspunkt ihrer
Uberlegungen, ohne Fragen der inter-generationalen Verantwortung, kosmischer Inter-Dependenz, solidarischen Wirtschaftens und trans-mortaler
Komplementaritat einzubeziehen.

Fir das andine Empfinden kann ,Leben“ — und damit auch das ,gut Leben* — nicht vom selbst bestimmten und autonomen Individuum her
interpretiert und dementsprechend umgesetzt werden. Eigentliches ,Subjekt* und Trager von ,Leben” ist die Gemeinschaft (ayllu), die sich als Mikro-
Organismus  konstituiert und sich dementsprechend auch um die kollektive Gesundheit, das Gemeinwohl und die rituelle und

17
religiose Harmonie sorgt. Nicht nur viele exklusiv andine Krankheiten (mancharisqa; khara khara; allpa hap’isqa; qayqasqa; wayra, usw.)
zeugen von der Wichtigkeit dieses kollektiven Organismus oder des ,eingebundenen Individuums® (individuo vinculado) , sondern auch die Tatsache,

dass der Begriff der ,Person’ gerade nicht vom Individuum, sondern vom Paar und der Familie her gefiillt wird.19 Es kann einem also sicherlich nicht
,gut gehen’, wenn es den Menschen um sich herum schlecht geht. Wie ,Leben* alles und jedes (auch das Géttliche und Spirituelle) einschlieft, so
auch das ,gut Leben®: In gewissem Sinne kann niemand von suma qamaria/allin kawsay sprechen, solange es Menschen gibt, die Hunger leiden,
solange die Natur — die Pachamama oder ,Mutter Erde” — vergewaltigt und mit Flssen getreten wird, und solange die kiinftigen Generationen
keine Aussicht auf ein Leben in einer relativ unverseuchten und gewaltfreien Umwelt haben.

Dies fiihrt zu einem wichtigen Punkt im andinen Verstdndnis des ,Guten Lebens®, inausgesprochen deutlicher Abgrenzung zu

allen Versuchen, ein solches mittels ,Entwicklung® und ,Wachstum®, also durch die Vermehrung des Bruttosozialprodukts zu erreichen.20
Obwohl das Adjektiv ,gut‘ keinen Komparativ oder Superlativ ausdriickt, legt das paradigmatische Umfeld des Abendlandes ein Sprachspiel von
Konkurrenz, Vergleich, Wachstum, Fortschritt und Ver-Besserung nahe. Wenn es aber in einer endlichen Welt um ,besseres Leben“ geht, dann ist
dies nur mdglich, wenn es jemand anderem (Menschen, Natur, zukiinftige Generationen, Geistwelt, Ahnen usw.) zugleich ,schlechter” geht.
Das Bewusstsein der Endlichkeit der Welt (pacha) ist dem andinen Menschen so allgegenwartig, dass er oder sie davon Uberzeugt ist, dass jede
Handlung Auswirkungen auf das Gesamte (der beriihmte ,Schmetterlings-Effekt* der Chaos-Theorie) hat. Dass dies allmahlich auch in die
Niederungen der Finanz-Institute und Wirtschafts-Theorien dringt, ist mehr als dringlich: wenn jemand reicher, besser oder gréer wird, wird gleichzeitig

jemand anderer &rmer, schlechter oder kIeiner.21

Dass das ,Gute Leben” (jetzt im Sinne eines postmodemen Hedonismus oder des dolce far niente) eines/r US-Blirgerln nur dann ,universalisierbar”
(oder eben globalisierbar) ist, wenn wir auf fiinf Planeten zuriickgreifen konnen, zeigt doch in aller Anschaulichkeit, dass ein auf ,Wachstum®,
L,Superlativen“ und ,Konkurrenz* aufgebautes Lebensideal fiir alle schlicht und einfach nicht maglich ist und sich selber im Ansatz widerspricht. Fiir
das andine Empfinden ist ein ,gutes Leben®, das nur auf Kosten von Zweidrittel der Menschheit, der nicht-menschlichen Natur und der zukiinftigen
Generationen aufrechterhalten werden kann (eben das hedonistische Ideal der Postmoderne und des Spatkapitalismus), gerade kein ,gutes” Leben,
sondern ein todlicher Irrtum und eine ausgesprochen dumme Kurzsichtigkeit. Die dadurch gestérte kosmische Harmonie, das aus den Fugen geratene
Gleichgewicht zieht unweigerlich einen Kataklysmus (pachakuti) nach sich, der méglicherweise dem Leben insgesamt ein Ende bereiten wird, falls

22
wir Menschen nicht in der Lage sind, unseren ,Ort" verantwortungsvoll einzunehmen und als ,Briicken*  dafiir sorgen, dass das Netz von
Beziehungen durchgangig und flieBend ist.

. . . , 23 ) L ) ) .
,Gut Leben* im andinen Sinne bedeutet also nicht ,besser leben” ~, da sich der Kriterienkatalog nicht an einer Skala komparativer
Lebensprojekten oder gar quantitativer Indikatoren von Lebensqualitét (Milleniumsziele; Bruttosozialprodukt; Einkommen; Vermdgen; usw.)
orientiert. Es hat wesentlich etwas mit ,Gerechtigkeit’ zu tun, allerdings in einem kosmischen, raum-zeitiichen, spirituellen und Menschen
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transzendierenden Sinne. Diese ,Gerechtigkeit' driickt sich im Andenraum durch Begriffe wie ,Gleichgewicht' und ,Harmonie’24, aber vor
allem durch die pachasophischen Prinzipien der Komplementaritat, Korrespondenz und Reziprozitat aus. Unter Umstanden ist das ,gut Leben” nur
aufgrund einer Einschréankung materieller Anspriiche eines Teils der Menschheit (der so genannten ,Ersten Welt‘) mdglich, da diese Drittelwelt
das globale Gleichgewicht einschneidend gestért hat. Im Gegensatz zur liberalen und neoliberalen Ideologie des ,unbegrenzten Wachstums* als
Voraussetzung von Reichtum und Wohlstand vertritt das andine ,gut Leben® ein mit allen Elementen im Einklang stehendes organisches
Wachstum, das unter Umstanden auch Schrumpfung, vor allem aber Teilen und Neuverteilung nach sich ziehen kann.

Oder anders ausgedriickt: Das vom Kapitalismus vorangetriebene ungehemmte Wachstum — im Sinne von Giitern und Dienstleistungen, Kapital und
Konsum - ist aus andiner Sicht zu vergleichen mit der ungebremsten und véllig irrationalen Krebsentwicklung, die alle gesunden Zellen in ihrer Gier

und ihrer Unerséttlichkeit in den Abgrund des Todes rei[St.25 ,Wachstum* im andinen Sinne dagegen ist zu vergleichen mit der organischen
Entwicklung einer Pflanze oder eines Kindes und gehorcht damit den Gesetzen der Lebenszyklen, der Dialektik von Leben und Tod, der allmahlichen
und behutsamen Assimilierung von ,Lebens-Mitteln®, dem im Kosmos eingeschriebenen Gesetz der Konservierung von Masse und Energie. Was
,verbraucht* (konsumiert) wird, muss anderweitig wieder ,erzeugt (produziert) werden. Dieses kosmische Gleichgewicht zwischen dem Verzehr
von ,Lebens-Mitteln* und deren Wiedererzeugung findet sich heute einem immer katastrophaler werdenden Ungleichgewicht zwischen Konsum und

Ressourcen gegen[]ber.26

Aufgrund der zyklischen Zeitauffassung der Anden braucht das Ideal des ,gut Lebens" deshalb auch nicht eine nach vorwérts gerichtete Utopie zu
sein. Entgegen der abendléndischen Fortschritts- und Entwicklungsideologie (,Desarrollismus®) liegt die eigentliche Zukunft des ,gut Lebens* fiir den
andinen Menschen hinter sich. Dies zeigt sich in der Vorstellung, dass die Bezeichnungen fir friiher* (nayra/fiawpa) und ,spater* (ghipi) dem
abendlandischen Verstandnis genau entgegengesetzt sind: nayra und fiawpa werden mit dem Gesichtssinn assoziiert (nayra und fiawi sind
die ,Augen’), und ghipi bedeutet eigentlich ,Riicken’ oder hinten’. Wenn man jemandem auf Aymara ,auf Wiedersehen" sagt — ghipiirkama — dann
bedeutet die Wortzusammensetzung in der Umgangssprache ,bis an einem anderen Tag', aber wortlich bedeutet sie ,bis (kama) an einem Tag (uru),
der zuriick liegt (ghipi)’. Fir den andinen Menschen ist die Vergangenheit (nayra/fiawpa) bekannt und liegt deshalb offen vor unseren Augen
(nayra/fiawi); die Zukunft dagegen ist unbekannt und liegt somit verborgen im Riicken. Die Zukunft (qhipi) — die kleinen Kinder — wird denn auch
als Schatz im Tragetuch (g’ipi) auf dem Riicken getragen und nicht etwa auf der Brust. In anschaulicher Weise ausgedriickt: der andine Mensch
geht, mit dem Blick auf die Vergangenheit als Orientierung und Richtschnur gerichtet, riickwérts der Zukunft der kommenden Generationen

entgegen.27

Damit kdnnen wir als wesentliche Elemente der andinen Konzeption des ,gut Lebens* (suma gamaria/allin kawsay) die folgenden festhalten:

29 - Es handelt sich um einen dynamischen (Verb) und nicht um einen statischen (Substantiv) Begriff. Es geht um einen sténdigen Prozess und
nicht um einen Zustand, der einmal erreicht sein wird.

30 - Die Konzeption des \Lebens’ ist im andinen Kontext allumfassend und tbersteigt bei weitem das rein Biologische. Es handelt sich — um
in abendlandischer Terminologie zu sprechen — um ein franscendentale.

31 - Das ,gut Leben® orientiert sich deshalb an den grundsétzlichen Kategorien der andinen Philosophie und Weisheit. Dabei ist das Prinzip der
Relationalitat entscheidend, dem gemaR alles mit allem zusammenhangt.

32 - Jegliche Veranderung im Sinne von ,Verbesserung” oder ,Verschlechterung” einer Situation, eines Lebewesens, einer Handlung oder der
Lebensqualitat hat Auswirkungen auf die entsprechenden (Komplementaritat und Korrespondenz) Aspekte anderer Wesen und ,Orte* (fopoi).

33 -Das ,gut Leben" ist weder anthropo- noch androzentrisch, sondemn schlieBt die auBer-menschliche Natur, die Ahnen, Verstorbenen, die
kiinftigen Generationen, die Geistwelt und das Géttliche ein.

34  -Das andine ,gut Leben“ basiert auf dem Ideal des kosmischen Gleichgewichts oder der universalen Harmonie (,Gerechtigkeit'), das sich auf
allen Ebenen und in allen Hinsichten ausdriickt.

35 - ,Gut Leben“ im andinen Sinne impliziert keinen Komparativ oder Superlativ, womit das Prinzip der Universalisierbarkeit (oder
,Kosmisierbarkeit") nicht mehr gegeben ware.

36 -Die andine Utopie des ,gut Lebens® ist nicht das Ergebnis einer im linearen Zeitverstandnis verwurzelten Ideologie des Forschritts
oder unbeschrankten wirtschaftlichen Wachstums. Die eigentliche ,Zukuntt’ liegt in der ,Vergangenheit'. )

37 - Des andine ,gut Leben“ hat demnach kosmische, dkologische (im Sinne einer spirituellen oder gar metaphysischen Okologie), spirituell-
religidse, soziale, wirtschaftliche und politische Dimensionen.

38 3. Wirtschaftliche und politische Konsequenzen des andinen ,,gut Lebens*

,Das [bolivianische] Finanzsystem — dank rechtzeitigen und klugen makro-6konomischen MaRnahmen in der Steuer-, Geld- und Wechselkurspolitik —

zeigt gute Gesundheit und besitzt die Voraussetzungen zur Schaffung von mehr Arbeitsplatzen; dies durch erneuerte Verbesserungen auf der Ebene

der wirtschaftlichen Aktivitat und des Einkommens, damit das bolivianische Volk sein Vertrauen in das gut Leben’ [Vivir Bien] setzen kann“.28
Dieses Zitat, das der Sonntagsbeilage der Tageszeitung Cambio der bolivianischen Bankenaufsichtsbehdrde zur ,bolivianischen Wirtschaft'
entstammt, zeigt, dass der Begriff des ,gut Lebens' nicht einfach eine Angelegenheit von ein paar Ethnologinnen, Indigenistinnen oder
Kultur-Romantikerlnnen ist, sondern durchaus Eingang in Uberlegungen zur Gestaltung einer alternativen Wirtschaftspolitik findet.

Anlasslich der Generalversammlung der Vereinigten Nationen vom 22. April 2009 in New York schlug der bolivianische Prasident Evo Morales die
Einrichtung eines ,Internationalen Tages der Mutter Erde” vor und wahlte dafiir (unter anderen) die folgenden Worte: ,Ich bin (iberzeugt, dass die
Mutter Erde groRere Wichtigkeit hat als der Mensch. Die Stunde ist gekommen um zu erkennen, dass die Erde nicht uns gehdrt, sondemn wir
der Erde”. Als ,Rechte der Erde’ (,Erdenrechte”) erwahnt er dabei (unter anderen) das ,Recht auf ein sauberes Leben, denn nicht nur die Menschen
haben Anrecht auf ,gut Leben’, sondern auch Fliisse, Tiere, Baume und die Erde selbst [...]. Das Recht auf Harmonie und Gleichgewicht mit allem und

zwischen allen, anerkannt zu werden als Teil eines Systems, in dem wir alle voneinander abhangig sind*.

Wie schon erwahnt, kommt in der neuen Staatsverfassung Boliviens, die am 8. Februar 2009 in Kraft getreten ist, neunmal der Begriff des ,gut Lebens'
vor. In all diesen Beispielen nimmt die spanische Diktion (Vivir Bien) die dem Ketschua und Aymara (allin kawsay/suma gamafia) innewohnende
Dynamik von Verb (Vivir) und Adverb (Bien), und nicht etwa die in abendlandischen Kontexten eher gelaufigen Bezeichnungen des ,Guten Lebens'
(Buen Vivir oder Buena Vida/Vida Buena) auf. Dies ist, wie wir gesehen haben, nicht zufallig, weckt doch der Begriff des ,Guten Lebens', vor allem in
der Variante des Buena Vida (als ,angenehmes Leben im Uberfluss' oder ,unbesorgter Genuss’) Assoziationen mit dem postmodernen Hedonismus
und einem auf Individualismus ausgerichteten Kapitalismus und Konsumismus, wie sie etwa im US-Elektronik-Multi LG zum Ausdruck kommen. ,LG*
ist die Abklrzung fiir Life is Good und usurpiert damit den Begriff des,Guten Lebens' fiir die Marktiogik des unbeschrankten Verbrauchs und
fiir ein (individualistisches) Lebensideal, das mindestens fiinf Planeten Erde braucht, sollte es globalisierbar sein. In Bolivien ist LG mit seiner

. 30
ganzen Elektronik-Palette anwesend.
Angesichts der Vorherrschaft des Diktats des neoliberalen und globalisierten Marktes und einer aggressiven Marketingkampagne fiir unbegrenzten
Konsum und ein ,Gutes Leben' in Uberfluss und Luxus erscheint das in den indigenen Kulturen des Andenraums verwurzelte Ideal eines ,gut
Lebens'im Sinne kosmischer Harmonie und eines sozio-6konomisch-6kologischen Gleichgewichts geradezu als romantische Vorstellung
eines ,Paradieses’ langst vergangener Zeiten. Viele abendlandisch gebildete Intellektuelle (sowohl in Europa als auch in Bolivien) schitteln
denn auch unglaubig den Kopf, wenn sie Evo Morales' Rede vor den Vereinigten Nationen hdren oder den Text der neuen Staatsverfassung Boliviens

zu Gesicht bekommen: niemand méchte doch zuriick zu einer auf Tauschhandel basierenden Mangelwirtschaﬂ!31
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Das andine ,gut Leben' schlégt zwar weder einen globalisierten Tauschhandel, noch eine Mangelwirtschaft vor, denn letztere ist ja fiir Zweidrittel der
Menschheit die real existierende Okonomie, wohl aber eine ,Wohistandsverminderung® fiir jenen Drittel der Menschheit, dessen Lebensstil nicht
globalisierbar und schon gar nicht ,kosmisierbar” ist. Die entscheidenden Stichworte sind nicht ,Wirtschaftswachstum’, sondern ,Umverteilung' und
,sorgsamer Umgang mit den Ressourcen’. Das ,gut Leben’ im andinen Sinne ist kein ,Armutsideal’ oder gar ein Aufruf zu einer romantischen Rckkehr
zur unberiihrten Natur. Uber 60% der Indigenas Boliviens leben heute in Stadten, tragen mobile Telefongeréte unter ihren Reifrocken oder héren
auf ihren MP3-Spielern die neuesten Hits ihrer bevorzugten Gruppe, die unter anderem auf Aymara oder Ketschua vom ,gutLeben’
singen.

Es lohnt sich, einen Blick auf die Bedeutung und Implikationen dieses Begriffs in der neuen Staatsverfassung und dem politischen Projekt eines

,demokratischen Sozialismus‘32, das von der Regierung Evo Morales vorangetrieben wird, zu werfen. In der Praambel, die fiir manche etwas gar zu
bukolisch-tellurisch daher kommt, wird der Begriff des ,gut Lebens' im Zusammenhang mit den unverduerbaren Prinzipien des neuen Staates
erwahnt: ,Ein Staat, der auf dem Respekt und der Gleichheit aller gegriindet ist, auf den Prinzipien der Souveranitat, Wiirde, Komplementaritét,
Solidaritat, Harmonie und Gerechtigkeit (equidad) in der Verteilung und Umverteilung des Sozialprodukts, wobei die Suche nach dem ,gut Leben* (vivir
bien) Vorrang hat. Mit Respekt vor der wirtschaftlichen, sozialen, juridischen, politischen und kulturellen Vielfalt (pluralidad) der Bewohnerlnnen dieses

Landes, in kollektivem Zusammenleben und Zugang zu Wasser, Arbeit, Gesundheit und Behausung fiir alle.” (CPE, Préambel)33.

Zunéchst fallt auf, dass mehrere Aspekte aufgenommen werden, die wir aus der linguistischen und philosophischen ~ Analyse  des  andinen
allin  kawsay/suma qamafia gewonnen haben: Komplementaritat, Harmonie’, ,Gerechtigkeit’, ,Verteilung' und ,Respekt’. Die ,Suche
nach dem ,gut Leben™ soll Vorrang haben vor der Gewinnmaximierung und der sozialen Ungleichheit. Gleich im nachfolgenden Abschnitt (der

Préaambel) wird dies noch deutlicher: Lassen wir den kolonialen, republikanischen und neoliberalen Staat der Vergangenheit angehéren“34. Das Ideal
des ,gut Lebens' wird in der Prdambel der neuen Staatsverfassung wirtschaftlich, politisch, sozial und kulturell bestimmt und mit der positiven
Anerkennung der Vielfalt (pluralidad) verbunden. Ohne Interkulturalitat in allen Bereichen und ohne eine gerechte Verteilung des Sozialprodukts ist
,gut Leben‘ nicht maglich. Dabei werden vier dieser Sozialgliter (bienes comunes: ,gemeinsame Giiter") namentlich erwahnt: Wasser, Arbeit,
Gesundheit und Behausung. Dies ist in einem Land, in dem 1985 (mittels des Neoliberalismusdekretsder Regierung) praktisch
alles privatisiert worden ist und wo im Jahre 2000 ein ,Wasserkrieg* und 2003 ein ,Gaskrieg" getobt haben, bei denen insgesamt tiber 80 Menschen

ihr Leben verloren haben35, eine wahre Kehrtwende.

Wenn wir die (ibrigen ,Orte" (fopoi) etwas néher anschauen, wo der Begriff des ,gut Lebens' in der neuen Staatsverfassung auftaucht, dann fallt
auf, dass er neben einer Ubersetzung und als Teil eines allgemeinen Wertekatalogs (CPE, Artikel 8), sowie der Zielbestimmung des Bildungssystems
(CPE, Artikel 80), vor allem im Rahmen der ,wirtschattlichen Organisation des Staates* (CPE, Artikel 306 und 313) zu finden ist. In Artikel 8, innerhalb
der fundamentales Grundlagen des Staates*, wird ,gut Leben’ (vivir bien) als Ubersetzung des Aymara suma gamaria erwahnt: ,Der Staat macht sich
als ethisch-moralische Prinzipien der pluralen Gesellschaft die folgenden zu eigen und férdert sie: ama qghilla, ama llulla, ama suwa (sei nicht faul, sei
kein Ligner, sei kein Dieb), suma gamaria (gut Leben), iandereko (harmonisches Leben), teko kavi (vida buena), ivi maraei (Erde ohne Ubel) und

qhapaj fian (edler Weg oder edles Leben).” (CPE, Art. 8. I).36

Der zweite Abschnitt des Artikels 8 nimmt verschiedene Prinzipien aus der Prédambel auf und verbindet diese erneut mit dem Ideal des ,gut Lebens'":
,Der Staat stiitzt sich auf die Werte der Einheit, Gleichheit, Inklusion, Wiirde, Solidaritat, Reziprozitit, Respekt, Komplementaritat, Harmonie,
Transparenz, Gleichgewicht, Chancengleichheit, sozialer und Gender-Gerechtigkeit bzgl. Teilhabe, gemeinsamer Wohlfahrt, Verantwortung, sozialer

7
Gerechtigkeit, Verteilung und Umverteilung der Produkte und sozialen Giiter, fiir das ,gut Leben".“ (CPE, Art. 8. II).3 Wenn wir diese Liste mit

jener der ,Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte® von 1948 vergleichen, fallt von allem Anfang an der Vorrang kollektiver und sozialer Prinzipien
und Rechte vor den individuellen auf, die an dieser Stelle praktisch nicht erwéhnt werden (Freiheit; Besitz; Entfaltung; MeinungsauBerung). Die
erwahnten Prinzipien haben gegentiber dem Ideal des ,gut Lebens' instrumentellen Charakter: Gender- Gerechtigkeit, Solidaritat, Chancengleichheit,
Inklusion, Verteilung der Giiter und Reziprozitat (um nur einige zu nennen) sind conditiones sine qua non fiir das Erreichen des ,gut Lebens’ und
gehen in dieses konstitutiv ein.

In Artikel 80, wo es um die ,,Bildung“38 als Grundrecht geht, taucht der Begriff des ,gut Lebens’ wiederum im Sinne eines Telos, einer heuristischen
Idee auf: ,Die schulische Ausbildung (educacién) hat die ganzheitliche Bildung (formacién) der Personen und die Starkung des kritischen sozialen
Bewusstsein des Lebens und fiir das Leben zum Ziel. Die schulische Ausbildung (educacién) ist auf die individuelle und kollektive Bildung (formacién)
ausgerichtet, auf die Entfaltung von kdrperlichen und geistigen Fahigkeiten (competencias), Talenten (aptitudes) und Gewandtheiten (habilidades),
welche die Theorie mit der produktiven Praxis verbinden, mit der Erhaltung und dem Schutz der Umwelt, der Artenvielfalt und dem Grund und
Boden, fiir das ,gut Leben'.“ (CPE, Art. 80. |). Das grundsétzliche Ziel des ,gut Lebens" verbindet sich hier mit der Ganzheitlichkeit des Lebens, der
Starkung des kritischen sozialen Bewusstseins, der Integration von Kopf- und Handarbeit, sowie dem verantwortlichen Umgang mit den nattirlichen
Ressourcen (Umwelt, Artenvielfalt, Grund und Boden). Dreimal taucht in diesem kurzen Abschnitt der Begriff des ,Lebens' (vida) auf, der die
raison d’étre der Bildung ist.

SchlieRlich taucht der Begriff des ,gut Lebens' dreimal im Zusammenhang mit dem Wirtschaftsmodell auf, das in der neuen
Staatsverfassung einen wichtigen Platz einnimmt. In Artikel 306, wo es um allgemeine Bestimmungen zur wirtschaftlichen Organisation des neuen
Staates geht, heilt es im Abschnitt I: ,Das bolivianische Wirtschaftsmodell ist vielgestaltig (plural) und orientiert sich daran, die Lebensqualitat
und das ,gut Leben’ der Bolivianerlnnen zu verbessern®. (CPE, Art. 306. I). Und Abschnitt Ill doppelt gleich nach: ,Die vielgestaltige (plural) Wirtschaft
vernetzt die verschiedenen Arten wirtschaftlicher Organisation, auf der Grundlage der Prinzipien der Komplementaritat, Reziprozitat, Solidaritét,
Umverteilung, Gleichheit, Rechtssicherheit, Nachhaltigkeit, Gleichgewicht, Gerechtigkeit und Transparenz. Die soziale und kommunitére
Wirtschaft erganzt das individuelle Interesse mit dem kollektiven ,gut Leben'.“ (CPE, Art. 306. Ill).

Wiederum werden Begriffe aufgegriffen, die bereits in der Praambel und bzgl. den Basisprinzipien des Staates (Artikel 8) eine wichtige Rolle
spielen: ,Komplementaritat, ,Reziprozitat, ,Solidaritat’, ,Umverteilung’, ,Gleichheit', ,Gleichgewicht’, ,Gerechtigkeit' und ,Transparenz', sowie die

39
Vielfaltigkeit von Modellen, die unabdingbar den Charakter eines interkulturellen Dialogs ™, auch in wirtschaftstheoretischen ~ Fragen, nach

sich zieht. Neu dazu kommen Lebensqualitat, Rechtssicherheit und ,Nachhaltigkeit‘40.

In Artikel 313 wird schlieBlich der Begriff mit dem Kontext der Armut und dem wirtschaftlichen und sozialen Ausschluss in Verbindung gebracht:
,Uum die Armut und den sozialen und wirtschaftlichen Ausschluss (exclusion) aus der Welt zu schaffen und um das ,gut Leben' in den vielfaltigen
Dimensionen zu verwirklichen, legt die bolivianische wirtschaftliche Organisation die folgenden Ziele (propdsitos) fest:

1. Erarbeitung des Sozialprodukts im Rahmen des Respekts der individuellen Rechte, sowie der Rechte der Volker und Nationen.

2. Gerechte Produktion, Verteilung und Umverteilung des Reichtums und der wirtschaftiichen Uberschiisse.

3. Verminderung der Ungleichheiten im Zugang zu den produktiven Ressourcen.

4. Reduktion der regionalen Ungleichheiten.

5. Produktive Entwicklung der natiirlichen Ressourcen und deren Industrialisierung.

6. Aktive Teilnahme der 6ffentlichen und kommunitaren Wirtschaftsformen am produktiven Prozess.” (CPE, Art. 313).

Aus dieser Stelle wird deutlich, dass das Ideal des ,gut Lebens’ eine eminent wirtschaftliche Bedeutung hat und dementsprechend die Wirtschaftspolitik
von der Wurzel her bestimmt. Seit der Amtsiibernahme von Evo Morales ist in Bolivien die Rede von einem ,Sozialismus sui generis‘, einem

206



59

61

62

63

64

72

73

74

75

76

,Sozialismus des XXI. Jahrhunderts®, einem ,andinen Sozialismus* oder gar einem ,andinen Kapitalismus“41. Die neue Staatsverfassung geht von
einer ,pluralen Wirtschaft* aus, also einem System, in dem verschiedene Wirtschaftsformen nebeneinander bestehen und ineinander greifen.

4. Das andine ,gut Leben’ als demokratischer Sozialismus?

Nach dem Fall der Berliner Mauer (1989) wagten nur noch ein paar Unentwegte, das Wort Sozialismus® in den Mund zu nehmen.
Es war nicht nur durch das ,Experiment’ des Staatssozialismus des so genannten Ostblocks desavouiert und von innen her ausgehéhlt
worden, sondern sah sich zudem der immer triumphalistischer daherkommenden Ideologie des ,einen Weges*, des ,Endes der Geschichte, des
,Endsieges des Kapitalismus“ und der unumkehrbaren ,neoliberalen Globalisierung“ gegeniiber. Wahrend sogar China sein Modell unter dem Druck
der einheimischen Yuppies und dem Markt der wirtschaftlichen GroBméachte umbaute und ,markt-kompatibel“ zu machen versuchte, tauchte in
Lateinamerika der Begriff des ,Sozialismus* in einem ganz neuen Kontext wieder auf, unverfroren und fast ein bisschen frech. Inzwischen nehmen
sogar die Finanzmanager von Wall Street und Ideologen der Freien Marktwirtschaft — in ihrer hdchsten Not - dieses Wort wieder in den Mund,

und zwar nicht mehr einfach als Schimpfwort oder im Sinne einer Revolutionsromantik.42
Bolivien war von 1985 bis 2000 der ,Musterknabe des Intemationalen Wahrungsfonds und der Weltbank und setzte die neoliberalen

Strukturanpassungsmafinahmen, Deregulierungsrezepte und Privatisierungsmanie der Gurus des ,Washingtoner Consensus“43 mit fast religiéser
Inbrunst um. Massenentlassungen, Privatisierung von Trinkwasser, Erdgas- und Erdélvorkommen, Zink- und Kupferminen, aber auch ein
zunehmender Exodus von Bolivianerinnen und Bolivianern war die Folge. Was sich weltweit im Moment abzeichnet — Finanzkrise, Wirtschaftskrise,
Lebensmittelkrise, dkologische Krise, Energiekrise -, machte sich in Bolivien ab der Jahrhundertwende immer deutlicher bemerkbar und fand
dementsprechend auch einen Ressonanzkdrper in den verschiedenen sozialen Bewegungen und der indigenen Bevélkerung. Der allgemeine Tenor
lautete: das neoliberale Wirtschaftssystem produziert nicht nur mehr Armut und Ausschluss, sondemn ruiniert den Planeten Erde auf irreparable
Weise. Es geht um einen radikalen Wandel und nicht um Kosmetikmanahmen oder ,Rettungsaktionen firr die Mérder, wie die Manahmen der
US-Regierung oder der G-20 nach dem Finanzdebakel Ende 2008 bezeichnet wurden.

Bei diesem Prozess eines radikalen Wandels spielen die indigenen Vorstellungen des ,gut Lebens’ eine wichtige Rolle, sei es explizit wie in der neuen
Staatsverfassung, sei es implizit im Diskurs einer alternativen Wirtschaftsform und einem umsichtigen und sorgsamen Umgang mit den Ressourcen.
Seit dem Jahr 2000 (,Wasserkrieg“ in Cochabamba) ist der Ruf nach einem pachakuti, einer revolutionaren Umgestaltung der Verhaltnisse, lauter
geworden und hat sich in der Vertreibung des letzten neoliberalen Prasidenten, Gonzalo Sanchez de Lozada, im Oktober 2003, und der
Wahl des ersten indigenen Prasidenten Lateinamerikas, Evo Morales, im Dezember 2005, Bahn gebrochen. Dabei ist Evo Morales mit einer
Bewegung gegen die neoliberale Oligarchie angetreten, die den Begriff des,Sozialismus’ ausdriicklich auf die Fahne geschrieben hat:
Movimiento al  Socialismo [MAS] (Bewegung hin zum Sozialismus). Worin aber bestehen denn dieser ,andine Sozialismus® und die
,demokratische Revolution*, die damit einhergeht?

Man ist geneigt, Zuflucht bei José Carlos Mariategui (1894-1930) und dessen Versuch, den Marxismus mit der indigenen Weltsicht zu verbinden. In

seinem Hauptwerk von 1928, ,Sieben Versuche, die peruanische Wirklichkeit zu verstehen“44, vertritt Mariategui die Ansicht, dass das ,Problem
des Indio* nicht in der Bildung (oder deren Abwesenheit) liege, sondern im ,Problem des Bodens* als Produktionsmittel. Inmitten der absehbaren Krise
des Spatkapitalismus und der sich vermehrenden Krisen des ,einzig Ubrig gebliebenen Modells* erteilt ein anderer peruanischer Philosoph,
José Ignacio Lopez Soria, dem Denken des ,Amauta“ 80 Jahre spéater aber eine deutliche Abfuhr: Adids a Maritegui: Pensar el Pert en perspectiva

postmoderna (,Abschied von Mariategui: Peru in postmodemer Perspektive denken“)45. Auch wenn das Movimiento al Socialismo gewisse Anleihen
bei Maridtegui hat, ist sein Sozialismus nicht direkt marxistisch, sondern eher post- kapitalistisch mit dkologisch-indigenen und post-kolonialen
Elementen.

Der bolivianische ,Sozialismus des XXI. Jahrhunderts” fiihlt sich dem kommunitaren Ansatz einer solidarischen, kollektiven und nachhaltigen
Wirtschaftsform mehr verpflichtet als einem dem klassischen Marxismus entsprungenen ,Staatssozialismus®, dem Modell der zentralen Planwirtschaft
oder einem proletarischen ,Kommunismus®. Zum einen ist das klassische ,Proletariat’ (als Arbeiterklasse) in Bolivien praktisch inexistent, und zum
anderen ist der Einfluss indigener Wirtschaftsformen und politischer Entscheidungsfindung in der neuen Staatsverfassung unverkennbar. Auch wenn
die neue Staatsverfassung kein definitiver Abschied von der so genannten ,Freien Marktwirtschaft* darstellt, ist sie doch eine klare Absage an den
Kapitalismus in der Form des Neoliberalismus. In der Prdambel steht deutlich: ,Der koloniale, republikanische und neoliberale Staat gehort der
Vergangenheit an“ (CPE, Praambel). Dies bedeutet zugleich, dass der neue ,Sozialismus® nur in enger Tuchfiihlung mit dem Projekt
einer tief gehenden ,Entkolonialisierung” in wirtschaftlicher, politischer, sozialer und kultureller Hinsicht verwirklicht werden kann. Und dazu
gehrt der Prozess einer intellektuellen und philosophischen ,Ent-Okzidentalisierung*, wie sie im Ideal des ,gut Lebens’ zum Ausdruck kommt.

Der Aymara Okonom Simén Yampara Huarachi schldgt als “kommunitére Wirtschaftsform* eine Okonomie der Reziprozitét vor, die 6kologisch
komplementar und in der Neuverteilung solidarisch ist, und welche die folgenden fiinf Merkmale aufweist:

1) Zugang zu und Kontrolle iber Grund und Boden des Aylu.

2) Mehrfacher und zeitgleicher Gebrauch der agrarischen Zyklen, in Anbetracht der Jahreszeiten und deren Auswirkung auf die Produktion.

3) Bestimmung des klimatischen Risiken und Verwendung von Instrumenten und Prozessen zur Lagerung oder pirwa.

4) Produktion in Antwort auf Bediirfnisse der Emahrung (Ernéhrungssicherung).

5) Verteilung und Umverteilung der natirlichen Ressourcen und der landwirtschaftlichen Produktion.46

Wie bei jedem ,revolutiondren* Umwalzungsprozess, so ist auch im Fall des ,Experiments Bolivien* vieles ungewiss und halten die internen
Machtkémpfe und externen Einmischungsversuche an. Das andine suma gamafa/allin kawsay ist keine politische und wirtschaftliche Theorie,
die ohne Vermittlung direkt angewandt und umgesetzt werden kdnnte. Sie zeigt vielmehr eine Marschroute an, auf der der angestofene und noch
sehr briichige Prozess voranzuschreiten hat. Das am Beginn des 3. Kapitels dieses Aufsatzes erwahnte Zitat der Finanzaufsichtsbehérde zeigt, dass
Bolivien vom Wirbelsturm der weltweiten Finanzkrise noch relativ verschont worden ist (etwas anderes sind die Folgen des damit einhergehenden
Zerfalls der Rohstoffpreise und der Zunahme der Arbeitslosigkeit), und zwar weil der hiesige Finanzmarkt noch nicht ,ausreichend” globalisiert
ist. Diese relative ,Autarkie” spiegelt sich in der Forderung nach ,Emahrungssouveranitat* und der Importsubstitution durch Verarbeitung der
Bodenschétze im Land, aber auch nach einer klugen Geldwirtschaft, die eine allméhliche Abkoppelung vom Dollar als Leitwahrung vorsieht.

Im Folgenden versuche ich, ausgehend von der Figur des andinen ,gut Lebens’, einige Aspekte des ,demokratischen Sozialismus” zu skizzieren, wie
er sich im Moment in Bolivien (und anderen lateinamerikanischen Landern) gleichsam im Versuch am entwickeln ist.

1. Das Bewusstsein der Endlichkeit von natiirlichen Ressourcen (Mineralien, Trinkwasser, Boden, fossile Brandstoffe, Luft, Artenvielfalt, usw.)
filhrt zu einem Wirtschaften im Sinne der urspriinglichen ,Okonomie®, das sich am Planeten Erde und dem Universum als gemeinsamem und

einzigem ,Haus" (oikos; wasi/uta) aller Lebewesen und Beziehungen orientiert.47

2. ,Nachhaltigkeit* soll deshalb in einem kosmischen und trans-generationalen Sinne verstanden werden. Eine Wirtschaft entspricht dann
dem andinen Begriff des ,gut Lebens’, wenn die fiir dieses Leben verbrauchten Mittel wieder erneuert und auch den zukiinftigen Generationen
zur Verfiigung stehen.

3. In der andinen Konzeption ist der Mensch nicht primér ,Produzent’ und ,Konsument, sondem ,Wé&chter* der  natirlichen
Transformationsprozesse und ,Teilhaber* an den kosmischen Prinzipien von Komplementaritat, Korrespondenz und Reziprozitat, die Leben

ermdglichen und instand halten.48

4. Das ,gut Leben’ im andinen Sinne orientiert sich an den Werten der ,kosmischen Gerechtigkeit’, die sich als ,Gleichgewicht* und ,Harmonie*
manifestiert und verwirklicht. Dieses Gleichgewicht (im Sinne einer Waage zwischen polaren Gegensatzen) auBert sich auf allen Ebenen und in allen
Aspekten des menschlichen und nicht-menschlichen Lebens: Harmonie zwischen menschlicher und nicht-menschlicher Natur, zwischen
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Religiésem und ,Profanem®, zwischen Leben und Tod, zwischen Kultivieren und Konsumieren, zwischen Input und Output, zwischen Gabe und
Rickerstattung, zwischen Heute und Gestern, dieser und den kommenden Generationen, zwischen Arbeit und Ritual.

5. Das Ideal des ,gut Lebens' ist kein Ideal des dolce far niente oder eines Lebens, bei dem die Arbeit der Vergangenheit angehdrt. Kérperliche Arbeit
ist weder ein ,Fluch” (semitische Tradition) noch etwas dem Menschen ,Unwirdiges® (hellenistische Tradition), sonden eine Weise der
,Kommunion* mit dem Geheimnis des Lebens und des Universums. In und durch die Arbeit verhilft der Mensch dem (allumfassenden) Leben, sich
Bahn zu brechen und neues Leben zu erméglichen. Arbeit ist genauso reproduktiv wie das (spirituelle) Ritual und somit einer Kulturleistung. In
eigentlichem Sinne ist nur die Pachamama (Mutter Erde) — und damit die Ubrigen natirlichen Krafte — produktiv; der Mensch ist bloR deren
,Kultivator (Agri-Kultur) und Advokat.

6. Okologie ist keine Frage von ,Umweltschutz*, sondem ein Lebens- und Wirtschaftsstil, der mit den Kréften und dem Beziehungsnetz des
Kosmos im Einklang ist. Die andine Konzeption des Universums als ,Organismus” betrachtet jegliche Zerstorung des kosmischen Gleichgewichts
als ,Krankheit*, der im Fall des kapitalistischen ,unbegrenzten Wachstum* einem Krebsgeschwiir mit Metastasen gleichkommt.

7. Subjekt politischer und wirtschaftlicher Initiativen und Entscheidungen ist nicht das Individuum (,Birger* oder ,Konsument), sondern die
Gemeinschaft. Deshalb ist nicht in erster Linie die individuelle Person Trager von Rechten, sondern das Kollektiv, die Nation, das Volk, aber
auch die Erde (Pachamama) und das Wasser, die Luft und die Bodenschétze.

8. Fiir ein ,gut Leben’ ist es etwas Absurdes, dass natiirliche Giiter wie Wasser, Artenvielfalt, Bodenschatze, sowie Grund und Boden
Besitz einzelner Personen oder Unterehmen (also ,Privatbesitz®) sind. Die Kollektivisierung dieser Giiter — sei es im Sinne der Verstaatlichung
der Bodenschétze (Erddl, Erdgas, Mineralien) oder der Sozialisierung von Wasser und Agrarland — ist ein wichtiges Anliegen des ,demokratischen
Sozialismus".

9. Die Konzeption des ,gut Lebens’ impliziert den Zugang aller Menschen zu den Basisgiitern fir ihre Existenz und jene der Nachfahren
(Lebensmittel, Gesundheit, Bildung, Behausung). In einer begrenzten Welt ist dies nur mdglich, wenn ein Drittel der Menschheit auf Uberfluss
verzichtet und Wirtschaftsschrumpfung und ,Wohlstandsverringerung* in Kauf nimmt. Eine Welt, in der alle einem American Way of Life fronen, ist
nicht nur unmdglich, sondern eine kriminelle Verblendung des bestehenden neoliberalen Modells.

10. Um das Ideal des ,gut Lebens’ zu erreichen, geht es nicht in erster Linie um die ,Schaffung" von Reichtum, sondern um eine gerechte Verteilung
und Umverteilung der vorhandenen Giiter. Solange es jemandem ,besser” geht, geht es anderen ,schlechter’; und solange jemand in einer
begrenzten Welt groRe Gewinne macht, erleidet jemand anderer Verluste. Im Kapitalismus gibt es keine Win-Win-Situation, auch wenn das
neoliberale Evangelium vom Trickle-Down-Effect noch immer verkiindet wird. Durch die Umverteilung des Reichtums ,erleiden” zwar Einige ,Verluste®
(Einschrankung des Uberflusses), im Blick auf das ,gut Leben’ sind diese aber als ,Gewinne* aller im Sinne einer neuen Harmonie und einer neuen
Lebensqualitat zu betrachten.

11. Der ,demokratische Sozialismus® férdert internationalen Waren- und Finanztransfer aufgrund des Solidaritats- und Komplementaritatsprinzips, wie
dies die ALBA (Alternativa Bolivariana para América Latina y el Caribe: ,Bolivarianische Alternative fiir Lateinamerika und die Karibik“) vorsieht und

49
auch schon im Ansatz zu verwirklichen versucht. ~ Statt des auf dem individuellen und nationalen Egoismus beruhenden Prinzips des
Wettbewerbs und der Konkurrenz, wie es dem Kapitalismus zugrunde liegt, fordert der neue Sozialismus das alte Prinzip des Mutualismus

(gegenseitige Hilfe und Untersti]tzung).50 Das Bewusstsein der ,Globalitat* und ,Interdependenz‘ macht es notwendig, die Interessen und Ideale

ebenfalls ,global”, also kosmopolitisch, kosmo- 6konomisch und kosmo-sozial zu verstehen.

12. Der ,Sozialismus des XXI. Jahrhunderts” geht mit einer tief gehenden Umgestaltung der Gesellschaft in Sinne der Interkulturalitat und

Entkolonialisierung einher. Die Vielfalt von Lebensweisen, Kulturen, Wirtschafts- und Organisationsformen bedarf eines offenen und

,herrschaftsfreien Dialogs zur Gestaltung unseres ,gemeinsamen Hauses‘. Weder die postmodeme Idee von miteinander nicht

kommunizierbaren Raumen oder GefaBen (Kulturen‘ oder /Zivilisationen), noch die neoliberal-globalisierende Idee eines Salons, der die

Einrichtung aller anderen R&ume bestimmt und (iberwacht, ist zukunftsfahig. Im ersten Fall werden die Bettler aus dem Keller die Tiiren der Suiten im

Penthouse einrennen — was ansatzweise heute schon geschieht — und diese dazu zwingen, ihre Schidsser noch besser zu gestalten. Und im zweiten

Fall wird das gesamte Haus an Sauerstoffmangel, Abfall und Giftgasen ersticken oder werden einfach zwei Drittel der Bewohnerlnnen ausgehungert.

13. Der kategorische Imperativ des ,gut Lebens’ und des daraus resultierenden ,demokratischen Sozialismus* kdnnte so lauten: ,Handle nur nach

derjenigen Maxime, gemaR der ein menschliches Leben in Wiirde (Befriedigung der Grundbediirfnisse; soziale, politische und kulturelle

Selbstbestimmung; Respekt und Chancengleichheit) fiir alle Menschen in Gegenwart und Zukunft, aber auch das Uberleben des Planeten Erde

gewahrleistet ist’. Und dies bedeutet, dass eine entsprechende Politik und Wirtschaft Kosmos-kompatibel, Zukunfts-kompatibel, Vielfalts-

kompatibel und Armen-kompatibel sein muss.

14. Nicht zuletzt bedingt das ,gut Leben’ eine grundsatzliche Neugestaltung der Machtverhéltnisse im Sinne der Gender-Gerechtigkeit und der

Uberwindung von Patriarchat und Androzentrismus. Jegliche Superioritat aufgrund von Macht, Reichtum, gewachsenen Strukturen oder biologischer

Legitimierung ist mit dem egalitaren Ideal des ,gut Lebens’ unvereinbar.
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129 Zivilisatorische Modelle

130 Vorherrschende abendlandische Moderne

Amerindische Zivilisation

Substanzialitat Relationalitat

Mechanizitat Organizitat
Anthropozentrismus Bio- und Kosmozentrismus
Analytizitat Holismus

Individualismus Kommunitarismus

Linearitat und Progessivitat der Zeit

Zyklizitat und Umkehrbarkeit der Zeit

Homo faber

Homo cultivator

Principium tertii non datur

Principium tertii datur

Ausschlieender Dualismus

EinschlieBende Komplementaritat

Natur als Gegenstand der Manipulation

Natur als lebendiger Organismus

Androzentrismus und Patriarchat

Chachawarmi/ghariwarmi

Apokalyptische Eschatologie

Retrospektive Utopien

Quantitativer Charakter der Zeit

Qualitativer Charakter der Zeit

131 “Entwicklungsmodelle”

132 Kapitalistische Entwicklung

Das indigene “Gut Leben”

Disponible en:

Das wirtschaftliche und finanzielle Wachstum ist unbegrenzt.

Ein unbegrenztes Wachstum ist der Krebs.

Das ,Gut Leben* ist nur mdglich mittels des ,Besser Lebens®.

Wir sind gleich, aber zugleich verschieden; das ,Besser Leben*
geht auf Kosten Anderer.

Der menschliche Egoismus ist die Triebfeder des
wirtschaftlichen Wachstums.

Die gegenseitige Hilfe (ayni) ist der Motor des “Gut Lebens”.

Die Konkurrenz unter den menschlichen Subjekten ist die
Grundlage fiir den Reichtum.

Die  Solidaritat  und
Lebensqualitat hervor.

Komplementaritdt ~ bringen

Die personlichen Laster (Gier; Egoismus, Eifersucht; usw.)
werden zu 6ffentlichen Tugenden (Mandeville).

Die andine Trilogie hat sowohl im Persénlichen als Offentlichen
Gliltigkeit: ama suwa, ama llulla, ama qella!

Der Freie Markt (Nachfrage und Angebot) tragt zur sozialer|
Gerechtigkeit bei.

Der Freie Markt fordert die Ungleichheiten und Ungerechtigkeiten.
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Die Natur ist Objekt und Produktionsmittel. Die Natur ist unsere lebendige Mutter.
Alles ist quantifizierbar. Die Qualitat hat Vorrang vor der Quantitat.
Die Welt ist eine Maschine. Die Welt ist Pacha, geordneter Organismus im Gleichgewicht.
Das Leben kann auf das Mechanische zurlickgefihrt Das Leben ist ein Merkmal all dessen, was existiert (ein
werden. Transcendentale).
Die natiirlichen Ressourcen sind Produktionsmittel. Die natiirlichen Ressourcen sind die Lebensgrundlage.
Das Geld schafft Reichtum (“produziert’). Nur die Natur produziert.
Die Entwicklung tragt zum Gllick bei. Das “Gut Leben” ist Ausdruck des Gliicks.
133 Fufnoten
134 1 Abya Yala ist die indigene Bezeichnung fiir den amerikanischen Kontinent, um dem von den spanischen Eroberern auferlegten Begriff Lateinamerika’
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einen endogenen Namen entgegenzusetzen. Abya Yala bedeutet ,Erde in voller Reife’, ,fruchtbares Land’ und stammt von der Ethnie Kuna in Panama
Der Begriff Lateinamerika’ ist in doppelter Weise eurozentrisch und kolonial: einerseits erweckt er den Eindruck, dass es sich um einen Kontinent mit
einer ,lateinischen” (im Sinne der ,romanischen” Sprachen Spanisch und Portugiesisch) Identitat handelt, andererseits hat sich im Begriff ,Amerika“ der
genovesische Seefahrer Amerigo Vespucci verewigen wollen. Seit 1992, den Gedenkfeiern zu 500 Jahren Eroberung, Kolonialisierung und Ausbeutung,
verwenden die indigenen Vélker die Bezeichnung Abya Yala, wie es der bolivianische Aymara Takir Mamani (Constantino Lima) bereits 1977, nach
einem Besuch bei den Kuna in Panama, vorgeschlagen hatte.

2 Der Begriff pachakuti (sowohl Ketschua als Aymara) bezeichnet wortlich die ,Wiederkehr von pacha“, wobei pacha ein Begriff ist, der sowohl Raum
als Zeit, Universum und Sein, All und Lebensraum bezeichnet. In der andinen Kosmovision geht man von einer zyklischen Zeitauffassung aus: ein
bestimmter Zyklus wird durch eine ,revolutionére Wende" abgeschlossen und erdffnet damit einen neuen Zyklus. Ein pachakuti erfolgt vor allem dann,
wenn die bestehende Ordnung aus den Fugen geraten ist und das(kosmische, soziale und wirtschaftliche) Gleichgewicht derart beeintrachtigt worden
ist, dass es mit ,Reformen* allein nicht mehr ins Lot zu bringen ist.

3 Vgl. dazu insbesondere die in letzter Zeit auf Deutsch erschienenen Publikationen:

Steinfath, Holmer (Hg.) (1998). Was ist gutes Leben? Philosophische Reflexionen. Frankfurt/M.: Suhrkamp.

Wolf, Ursula (1999). Die Philosophie und die Frage nach dem guten Leben. Reinbeck bei Hamburg: Rororo.

Schéppner, Ralf (2006). Das gute Leben und die Sinnlichkeit des Fremden: Zur Philosophie von Emmanuel Levinas. Berlin: Logos [Berliner Arbeiten
zur Erziehungs- und Kulturwissenschaft Bd. 24].

Fenner, Dagmar (2007). Das gute Leben. [Grundthemen Philosophie]. Berlin: De Gruyter.

Nussbaum, Martha C. (2007). Gerechtigkeit oder das Gute Leben. Frankfurt a.M.: Suhrkamp.

4 Das Ketschua heift in der eigenen Sprache Runa Simi, also ,Sprache der Menschen” (in Ekuador wird es Kichwa Shimi genannt), das Aymara kommt
von der Zusammensetzung und der Vedichtung von Jaya Mara Aru, was bedeutet: ,Sprache von weit zurlickliegenden Jahren®.

5 Die Sprache der Ethnie der Guarani (sie selber pflegen sich als ava (,Mensch®) zu bezeichnen) wird generell als ,Tupi- Guarani“ bezeichnet. Die
Guarani leben vorwiegend in Paraguay, im éstlichen Tiefland Boliviens, im Norden Argentiniens, in Brasilien und ganz wenige in Uruguay. Die Guarani-
Begriffe fiande reko (,harmonisches Leben* oder ,unsere Art zu sein®), ivi mardei (,vollkommene oder ertrdumte Gesellschaft’) und teko kavi (,gutes
Leben“) kommen dabei den im Ketschua und Aymara geldufigen Begriffen am néchsten. Dasselbe gilt von kiime mogen (,gutes Leben®), dem
entsprechenden Begriff unter den Mapuches Chiles und Argentinien.

6 Die Akademie des Ketschua und Aymara (Insituto Nacional de Estudios Lingtiisticos) hat in Bolivien die Transkription 1984 (durch ein Dekret des
Erziehungsministeriums) dahingehend geregelt, dass beide Sprachen je nur drei Vokale (A,l,U) besitzen, sowie 26 Konsonanten (also insgesamt 29
Buchstaben). Das Aymara besitzt zudem eine vokalische Verlangerung (*); und das Ketschua Perus verwendet den Buchstaben H, der in Bolivien durch
J wiedergegeben wird. In Peru ist die Situation etwas komplizierter: Obwohl die Regierung 1985 fiir Ketschua und Aymara das System mit drei Vokalen
und 27 Konsonanten (einschlieRlich des H) als verbindlich erklért hat, widersetzt sich die ,Hohere Akademie der Ketschua- Sprache” mit Sitz in Cusco
diesem Ansinnen und beharrt weiterhin auf den fiinf Vokalen (mit insgesamt 31 Buchstaben)..

7 Das Suffix —sa bedeutet hier das Possessivpronomen ,unsere”. Somit bedeutet gamasa eigentlich ,unsere Kraft", die dem Menschen innewohnende
Energie, aber auch ,Charakter". :

8 Siehe dazu insbesondere die Arbeit von Lajo, Javier (2005). Qhapaq Nan: La ruta Inka de sabiduria. Lima: Amaro Runa- CENES. Eigentlich meint
ghapagq fian den ,Hauptweg“ des Tawantinsuyu oder Inkareiches, der die Nord-Siid-Verbindung von rund 6000 Kilometem sicherstellte.

9 Die in den indogermanischen Sprachen Ubliche Struktur von Subjekt und Pradikat gilt fiir die indio-amerikanischen Sprachen nicht. Im Ketschua und
Aymara bildet das Verb den Dreh- und Angelpunkt, dem eine Reihe von Suffixen angehéngt wird.

10 Cf. Estermann, Josef (1998; 2006). Filosofia Andina: Sabiduria indigena para un mundo nuevo. La Paz: ISEAT; Quito: Abya Yala. Auf Deutsch
erschienen als: (1999). Andine Philosophie: Eine interkulturelle Studie zur autochthonen andinen Weisheit. Frankfurt a.M.: IKO.

11 Als Beispiel seien die interpersonalen Suffixe erwéhnt, die als Bestandteile des Verbs nicht eigene Worter sind: im Aymara bedeutet chursma ,ich
gebe dir*, wobei das Suffix —sma die interpersonale Beziehung zwischen Ich und Du ausdriickt; das Aquivalent im Ketschua ist qoyki, wobei das Suffix
—yki die Bedeutung von -sma einnimmt. Es gibt interpersonale Suffixe fiir alle méglichen interpersonalen Beziehungen (Ich — Du; Ich — Er/Sie/Es; Du —
Ich; Du — Er/Sie/Es; Er/Sie/Es — Ich; Er/Sie/Es — Du; Er/Sie/Es — Wir; Er/Sie/Es — Er/Sie/Es; Wir — Er/Sie/Es).

12 Im Sinne der ,diatopischen Hermeneutik ist es von groRer Wichtigkeit, anscheinend universal gilltige Konzeptionen aus dem abendléndischen
Kulturraum interkulturell zu dekonstruieren und entsprechende ,homdomorphe Aquivalente* in anderen Kulturrdumen zu suchen. Der Begriff
,Pachasophie’ oder ,pachasophisch’ nimmt den der andinen Philosophie zugrunde liegenden Begriff pacha (Raum-Zeit; Universum; Sein) auf und
schlagt ihn, zusammen mit dem griechischen Begriff umfassender ,Weisheit' (sophia), als Aquivalent fiir ,Metaphysik' vor.

13 Die Konzeption des Universums als ,Organismus' ist natirlich nicht der Andenwelt vorbehalten, sondern findet sich auch in der Ideengeschichte des
Abendlandes: Stoa, Nikolaus von Kues, Giordano Bruno, Denis Diderot, Ralph Cudworth.

14 Ich spreche an dieser Stelle von einer vorherrschenden Tendenz der abendlandischen neuzeitiichen Philosophie, und nicht von all ihren
Auspragungen. Zu dieser dominanten Stromung gab und gibt es auch immer ,haretische” und durchaus unorthodoxe Bewegungen und Ansatze, die
aufzudecken es sich lohnt.

15 Es kommt nicht von ungeféhr, dass sich die zeitgendssischen Arbeiten zum ,Guten Leben” vorwiegend an Platon, Aristoteles, den Stoikern und
Epikuréem orientieren. Siehe FuBnote 3.

16 Der hebraische Begriff adam kommt bekanntlich von adama, was ,Ackerboden’ bedeutet oder auch als ,Staub” iibersetzt wird, wéhrend eva von
chawah abstammt, was ,belebt’ bedeutet. Dies von der Etymologie her eigentlich patriarchatskritische Einstellung wird durch die Erzahlung des
Siindenfalls ins Gegenteil umgekehrt und erhalt durch den ,Fluch' der Geburtswehen eine zuséatzliche Verscharfung.

17 Diese typisch andinen Krankheiten haben ihre Ursache in einer Stérung des Gleichgewichtes zwischen Individuum und seiner unmittelbaren
Gemeinschaft (Familie, Dorfgemeinschaft oder Stadtviertel), mit der Natur oder mit den Ahnen. Die Heilung besteht denn auch im Wesentlichen in der
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Wiederherstellung dieses Gleichgewichts oder dieser kosmischen ,Gerechtigkeit*. Cf. Estermann, Josef (1999). Andine Philosophie: Eine interkulturelle
Studie zur autochthonen andinen Weisheit. Frankfurt a.M.: IKO. 243-249.

18 Zu diesem Begriff siehe: Spedding, Alison (2008). Religion en los Andes: Extirpacion de idolatrias y modemidad de la fe andina. La Paz: ISEAT. 96-
100.

19 Der Aymara-Begriff jagichasifia meint die Ehe zwischen Mann und Frau, bedeutet aber wortlich: ,Person werden* (,sich zu einer Person machen®).
Jemand ist erst eigentlich ,Person’ (jagi), wenn er oder sie in einer Paarbeziehung lebt; als solche ist das Paar (chachawarmi oder Mann-Frau) auch
erst Rechtsperson und kann in der Gemeinschaft ein Amt auf sich nehmen.

20 In einem anderen Kontext hat der Kénig von Bhutan vom ,Bruttosozialgliick” (Gross National Happiness) gesprochen, das anstelle des
Bruttosozialprodukts eingefiihrt werden miisste, um ein ,gutes Leben® firr alle zu garantieren (siehe Uitz, Martin (2006). Einlass ins Reich des
Donnerdrachens: Verborgenes Bhutan. Wien: Picus.

21 Das Adjektiv suma (Aymara) oder sumaq (Ketschua) meint nicht einfach nur ,gut’, sondem das in einem bestimmten Kontext ,bestmdgliche”, unter
Einbezug aller Aspekte im Ganzen des Universums und der Generationen. Wenn es also einigen Personen ,besser* geht, dies aber auf Kosten Anderer,
der Natur oder kiinftiger Generationen geschieht, kann dies nicht als suma/sumagq bezeichnet werden.

22 Die hauptsachliche pachasophische ,Funktion” des andinen Menschen besteht darin, chakana (,Briicke“) zwischen den unterschiedlichen Sphéren,
Epochen, Bereichen und Lebenswelten zu sein. Diese Briickenfunktion wir sowohl in sozialem, dkonomischen als auch rituell-religiésen Sinne
verstanden.

23 In den einheimischen Sprachen Ketschua und Aymara gibt es keine Steigerungsform (Komparativ).

24 Da es sich beim Aymara und Ketschua um Sprachen handelt, die sehr konkret und sensitiv sind, gibt es eigentlich keine Begriffe fiir abstrakte GroRen
wie ,Gleichgewicht', ,Harmonie’ oder ,Gerechtigkeit'. Vielmehr werden diese Grundprinzipien durch konkrete und anschauliche Begriffe wiedergegeben:
taypi (Mitte’; Zentrum’), ghapaq fAian (,edler Weg’), yanantin (,duale Polaritat’), usw.

25 Siehe: Estermann, Josef (2009). ,Crecimiento cancerigeno versus el Buen Vivir. In: Ders. et al. Por una economia del bienestar. [Coleccion Mini
Libro Nr. 28]. La Paz: Armonia.

26 Nur als Beispiel: Die so genannten Industrielander des globalen Nordens, die 21% der Weltbevélkerung ausmachen, kontrollieren 78 % der
Produktion von Giitern und Dienstleistungen und verbrauchen 75 % der gesamten Energie. Das bedeutet, dass 79 % der Weltbevélkerung nicht nur
die meisten Konsumgter zu hohen Preisen vom Norden beziehen, sondern sich mit 25 % der erzeugten Energie begnligen mussen.

27 Zum zyklischen Zeitverstandnis im Andenraum siehe: Estermann, Josef (1999). Andine Philosophie: Eine interkulturelle Studie zur autochthonen
andinen Weisheit. Frankfurt a.M.: IKO. 201-212.

28 Dieses Zitat stammt aus der Sonntagsbeilage “Bolivianische Wirtschaft* der regierungsnahen Tageszeitung Cambio, vom 31. Mai 2009 (p. 2). Im
spanischen Original: El Sistema Financiero —gracias a las oportunas y acertadas medidas macroeconémicas, de politica fiscal, politica monetaria y
cambiaria- muestra una buena salud y esta en condiciones de liderar la generacion de mayores fuentes de empleo, con renovadas mejoras en el nivel
de actividad econdmica e ingreso para que el pueblo boliviano pueda poner su fe para ‘Vivir Bien'. In der gleichen Ausgabe, auf Seite 10 unter den
“Schlussfolgerungen”, wird nochmals auf die Figur des “gut Lebens” Bezug genommen: “Diese Verbesserungen, die bei den Indikatoren der
wirtschaftlich-sozialen Entwicklung absehbar sind, ebnen zweifellos den direkten Weg hin zum ,gut Leben™. (Estas mejoras que se prevén en los
indicadores de desarrollo econémico-social, sin lugar a dudas, constituyen el camino directo hacia el ‘Vivir Bien’).

29 Vortrag von Evo Morales vor den Vereinigten Nationen am 22. April 2009 in New York. Im spanischen Original: Estoy convencido de que la Madre
Tierra tiene mas importancia que el ser humano. Ha llegado la hora de reconocer que la Tierra no nos pertenece sino que nosotros pertenecemos a la
Tierra. [...] Derecho a una vida limpia, porque no sdlo los humanos tienen derecho a vivir bien, sino también los rios, animales, arboles y la Tierra
misma |[...]. Derecho a la armonia y al equilibrio con todo y entre todos, a ser reconocidos como parte de un sistema en el cual somos interdependientes.
30 LG nimmt in seiner Marketing-Logik den abendlandischen Begriff des ,Guten Lebens’ auf, interpretiert ihn aber in individualistisch-konsumistischer
Verkiirzung. Dass die USA, mit rund 4 % der Weltbevdlkerung, 26% der Energie verbrauchen, spielt in der Vermarktung der Produkte von LG keine
Rolle.

31 In den (von der rechts stehenden Opposition beherrschten) Medien wurde die Rede denn auch als ,anachronisch” und dem ,Wirtschaftswachstum
abtréglich kommentiert. Wie in den entsprechenden Kreisen in Europa, herrscht auch in Bolivien unter Untemehmern und transnationalen Firmen die
Uberzeugung vor, dass (unbegrenztes) Wirtschaftswachstum und Okologie vereinbar und Umweltprobleme ,technologisch* zu bewaltigen seien.

32 Der Begriff ,demokratische Sozialismus' oder ,sozialistische Demokratie' ist weder neu noch eine ausschlieBlich lateinamerikanische Angelegenheit.
Er hat seinen ,Sitz im Leben" in der Diskussion um einen Dritten Weg zwischen Kapitalismus und Staatsozialismus. In Lateinamerika spricht man vom
,Sozialismus des XXI. Jahrhunderts" oder auch vom ,Sozialismus des Kleinen®, wie er etwa in Venezuela von Hugo Chavez vorgeschlagen und auch
in anderen Staaten des Kontinents (Bolivien, Ekuador, Honduras,) debattiert wird. In Bolivien erhélt er durch die Regierungspartei MAS (Movimiento al
Socialismo: ,Bewegung hin zum Sozialismus®) eine besondere Gestalt, da er sich eng an die Kokabauern- Bewegung und Indigenas-Organisationen
anlehnt und deren Anti-Neoliberalismus- und Entkolonialisierungs-Diskurs Gibernimmt.

33 Im Folgenden wird die bolivianische Staatsverfassung (Constitucion Politica del Estado: CPE) von 2009 zitiert, wenn nichts anderes vermerkt wird
(z.B. CPE 1967).

34 Die neue Staatsverfassung war von Beginn an als ,urspriinglich* (orginaria) definiert worden, womit nicht nur eine neue Verfassungsreform, sondern
eine ,Neugriindung” des bolivianischen Staates bezweckt war. Deshalb kann die CPE auch vom ,republikanischen Staat* Abschied nehmen, der 1825
gegrindet wurde, aber bis heute das koloniale und neo-koloniale Erbe weiter verwaltet hat.

35 Beim ,Wasserkrieg* in Cochabamba ging es im Jahre 2000 um die Sicherstellung der Trinkwasserversorgung fir alle, nachdem diese dem US-Multi
Bechtel verkauft worden war. Dass ein Gut wie Trinkwasser nicht der Spekulation eines transnationalen Unternehmens ausgesetzt werden kann, war
dabei eine Uberzeugung, die von den Prinzipien der indigenen Voélker gestiitzt wird. Beim ,Gaskrieg” von 2003 in El Alto und La Paz ging es um die
soziale Wiederaneignung der groen Erdgas- und Erddlvorkommen und damit um die klare Absage an die neoliberale Ausbeutungspolitik der
Regierungen der vergangenen 18 Jahre. Der amtierende US-freundliche Prasident musst unter dem Druck der sozialen Bewegungen abdanken und
Hals Uber Kopf das Land verlassen, nachdem er das Erdgas tiber chilenische Hafen (Chile gilt nach wie vor als Erzfeind Boliviens, nachdem es diesem
im Pazifikkrieg 1889 den Meereszugang weggenommen hat) zu véllig unvorteilhaften Bedingungen in die USA exportieren wollte. Der ,Gaskrieg" von
2003 war zugleich Anfang des Endes der neoliberalen Ara und Beginn des Umschwungs (cambio), der einen vorlaufigen Hohepunkt in der Wahl von
Evo Morales (Dezember 2005) zum Prasidenten des Landes gefunden hat.

36 Es fallt auf, dass der Aymara-Ausdruck suma gamafia in der dynamischen Verb-Form als vivir bien (,gut Leben’), der Guarani-Begriff teko kavi
dagegen in der statischen Substantiv-Form vida buena (,gutes Leben’) Ubersetzt wird.

Die Tatsache, dass in diesem Abschnitt drei Ausdriicke in Guarani (Aandereko; teko kavi; ivi maraei), aber nur je einer auf Aymara und Ketschua
(obwonhl diese Sprachen weit verbreiteter sind) aufscheinen, hat wohl damit zu tun, dass es in Guarani keinen dem Aymara suma gamana und Ketschua
allin kawsay vergleichbaren Ausdruck, sondern nur verschiedene Annaherungen an denselben gibt. Vgl. dazu: Medina, Javier (Hrsg.) (2002). Naride
Reko: La comprensién guarani de la Vida Buena. La Paz: FAM/GTZ/PAEP.

Dass bei dieser Aufzahlung der dem Aymara suma gamafia entsprechende Ketschua-Ausdruck allin kawsay fehlt, hat wohl damit zu tun, dass mit der
Erwahnung der ethischen Trilogie (ama ghilla, ama llulla, ama suwa) der Ketschua-Kultur bereits ausreichend Tribut gezollt wurde und dies mit der
Erwéhnung des ghapaj fian nochmals unterstrichen wird.

37 Die Hervorhebung in Kursiv ist meine: die hervorgehobenen Begriffe stimmen mit jenen in der Praambel erwahnten Uberein.

38 Im Spanischen wird mit den beiden Begriffen educacion und formacion gespielt, wobei ersterer eigentlich mit ,Erziehung® und letzterer mit ,Bildung®
Ubersetzt werden kdnnte. Die Dialektik im Text und der Kontext der schulischen Bildung legen aber keine eindeutige Ubersetzung nahe; ich optiere hier
fiir ,(schulische) Ausbildung* (educacion) versus ,(ganzheitliche) Bildung* (formacion).
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39 Die Begriffe “interkulturell” und “Interkulturalitdt” kommen in der neuen Staatsverfassung insgesamt an 25 Stellen vor, im Gegensatz zur friineren
Verfassung von 1967, der 1993 anlasslich einer Reform in Artikel 1 die Begriffe ,plurikulturell und ,multiethnisch* hinzugefiigt wurde (,interkulturell*
fehlt aber ganzlich). Dies bedeutet, dass sich die Verfassungsgebende Versammlung den Diskurs der ,Interkulturalitat® zu Eigen gemacht hat, auch
wenn dessen Anwendung nicht immer konsistent und kohdrent ist.

40 Der Verfassungstext verwendet den Begriff sustentabilidad und nicht den eher geldufigen Terminus sostenibilidad. Laut der spanischen
Sprachakademie meint sostenible (,nachhaltig®) ,etwas (vor allem einen Prozess), das sich selber instand halten kann, wie zum Beispiel die
wirtschaftliche Entwicklung, ohne Hilfe von aufen und ohne Abbau der vorhandenen Ressourcen”. Sustentable dagegen ist ,das, was durch Griinde
erhértet oder verteidigt werden kann®. Die beiden Begriffe ergénzen sich in dem Sinne, dass eine ,nachhaltige Entwicklung* oder eine ,nachhaltige
Wirtschaft* auch mit ,guten Griinden argumentativ verteidigt* werden kann und somit in einem umfassenden Sinne ,verniinftig” ist. Dass die
Verfassungsgeberlnnen dem eher aus der Logik und Philosophie stammenden Begriff der sustentabilidad vor dem aus der Okologie- und
Sozialstaatsdebatte stammenden Begriff der sostenibilidad den Vorzug gegeben haben, kdnnte als Indiz fiir das im gesamten Verfassungstext
anwesende Sprachspiel der ,indigenen Kosmovisionen* angesehen werden. Heute werden die beiden Begriffe von NGOs, staatlichen Stellen,
Wirtschaftskreisen und der Zivilgesellschaft praktisch austauschbar fir ,Nachhaltigkeit‘ verwendet; die Internet-Suchmaschine Google zeigt noch
dreimal mehr Treffer fiir sostenibilidad als fir sustentabilidad an. Die Akademie der spanischen Sprache kennt weder das eine noch das andere
Substantiv, sondem nur die entsprechenden Adjektive.

41 Dieser Begriff stammt von Alvaro Garcia Linera, derzeit Vizeprasident Boliviens und vor dem Einsitz in die Regierung Soziologieprofessor an der
staatlichen Universitat UMSA in La Paz. In den spaten 80er und friihen 90er Jahren des vergangenen Jahrhunderts war Garcia Linera aktives Mitglied
der Guerilla EGTK (Ejército Guerrillero Tupac Katari) und verbrachte fiinf Jahre im Geféngnis, wo er — von Haus aus Mathematiker - auf autodidaktische
Weise Soziologie studierte. Cf. Garcia Linera, Alvaro (2006). “El ‘capitalismo andino-amazénico™. In: Le Monde Diplomatique. La Paz. Januar 2006.
42 Cf. Vargas Llosa, Alvaro (2008). “Der Wall-Street-Sozialismus”. In: Die Welt (27. September 2008). Vargas Llosa beschwért wegen dem Eingriff des
Staates auf dem H6hepunkt der Finanzkrise das Gespenst eines ,Sozialismus* im Herzen des Finanzimperiums herauf und erhebt als ,Falke” des
neoliberalen Kapitalismus den wamenden Finger.

43 Der Begriff ,Washington Consensus’ wurde vom Okonomen John Williamson fiir eine Konferenz 1990 in Washington D.C. gepragt und bezeichnet
eine Menge von wirtschaftspolitischen Manahmen, die Regierungen in Lateinamerika zur Férderung von wirtschaftlicher Stabilitat und Wachstum
durchfiihren sollten (10 so genannte Strukturanpassungsmalnahmen). Dieses Konzept wird von IWF und Weltbank propagiert und gefordert. Der
,Washingtoner Consensus' gilt als ideologische und politische Basis fiir die Implementation der neoliberalen Programme in Lateinamerika.

44 Mariategui, José Carlos (1928). Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana. Lima: Biblioteca Amauta. Auf Deutsch: (1986; 1997). Sieben
Versuche, die peruanische Wirklichkeit zu verstehen. Berlin: Argument; Fribourg: Exodus.

45 Lopez Soria, José Ignacio (2007). Adids a Mariategui: Pensar el Per en perspectiva postmoderna. Lima: Fondo Editorial del Congreso.

46 Siehe Yampara Huarachi, Simén (2007). Cosmovision y logica socio-econémica del Qhathu 16 de julio de EI Alto de La Paz. Herausgegeben von
Fundacion para la Investigacion Estratégica en Bolivia Pieb/U-Pieb / Fundacion Qullana Suma Qamafia Fd-Suga / Comunidad Andina Pachakuti. La
Paz: PIEB.

Zur “Wirtschaft der Reziprozitat” siehe: Temple, Dominique (2003). Teoria de la Reciprocidad; Bd. I: La reciprocidad y el nacimiento de los valores
humanos. Bd. II: El frente de civilizacion. Bd. Ill: La economia de reciprocidad. La Paz: PADEP. )
Ayllu ist die andine Dorfgemeinschaft, die sich um die erweiterte Familie organisiert und das kommunale Land, die verschiedenen politischen Amter
und eine eigene Rechtssprechung (justicia comunitaria) beinhaltet.

Pirwa ist die in den Anden gelaufige Art, Produkte wie getrocknete Kartoffeln und Trockenfleisch, aber auch Textilien fir Zeiten der Trockenheit oder
Hagel aufzubewahren und somit fiir einen Ausgleich im Jahreszyklus und (iber die Jahre hinweg zu sorgen.

Zur Metapher des “kosmischen Hauses” im andinen Kontext und den philosophischen Konsequenzen, siehe: Estermann, Josef (1999). Andine
Philosophie: Eine interkulturelle Studie zur autochthonen andinen Weisheit. Frankfurt a.M.: IKO. 164-173: ,Das Universum als Haus".

48 Cf. Estermann, Josef (2007). “Equilibrio y cuidado: Concepcidn indigena de una comunidad solidaria y diaconal’. In: Torre, Margarita de la y Zwetsch,
Roberto (Hrsg.). Diaconia y Solidaridad desde los Pueblos Indigenas. [Serie Diaconia na América Latina 5). Sao Leopoldo: Synodal/EST/CETELA.
126-139.

49 Im Moment sind Venezuela, Kuba, Bolivien, Nicaragua, Dominica, Honduras, San Vicente y las Granadinas, sowie Ekuador Mitglieder von ALBA,
die im Dezember 2004 von Venezuela und Kuba ins Leben gerufen wurde und inzwischen 8 Mitgliedsstaaten umfasst.

50 Der Mutualismus als wirtschaftliche Form der gegenseitigen Unterstiitzung und Erganzung enstand anfangs des XIX. Jahrhunderts in Frankreich,
als friihe Form proletarischer Solidaritat gegen die kapitalistische Ausbeutung und als Selbsthilfeorganisation von Handwerkern und Arbeitern, die im
Verlaufe der Zeit auch das Kredit- und Sparsystem mit einbezog (die so genannten banques mutuelles oder das Raiffaisen-System im
deutschsprachigen Gebiet).

Estermann (2013)

AN -

Focus Gut leben

Josef Estermann (Theologe und Philosoph, leitet das Ressort Bildung im Romero Haus Luzern)

,Gut leben* - mehr als eine Parole?

Zivilisationskrise und Gegenbewegungen

Auch wenn sich die Finanzkrise von 2008 beruhigt zu haben scheint und die Banken, Unternehmen und politischen Eliten wieder zum Business as
usual zurlickgekehrt sind, zeigt eine etwas genauere Analyse, dass es sich dabei nur um die Spitze des beriihmten Eisbergs handelt. Die Krisen jagen
sich in den letzten zwanzig Jahren: Umweltkrise, Wirtschaftskrise, Eurokrise, Schuldenkrise, Steuerkrise, Sinnkrise, aber auch die Krise des globalen
Zusammenlebens und der zunehmenden Ungleichheit auf dem Planeten Erde. Da die verschiedenen Krisen immer wieder auf eine aus dem Ruder
gelaufene abendlandische Modeme verweisen, ist es nicht ibertrieben, von einer umfassenden Zivilisationskrise zu sprechen, welche die neuzeitlichen
abendlandischen Errungenschaften gleichermaflen wie das etablierte — und oft mit dem Abendland identifizierte — Christentum in den Grundfesten
erschiittert. Die Postmoderne und die neoliberale Globalisierung haben diesen Befund nicht etwa dementiert oder abgeschwécht, sondern vielmehr
,globalisiert*. Das vorherrschende Wirtschafts- und Entwicklungsmodell abendlandischer Pragung scheint die Erde immer néher an den sprichwortlichen
Abgrund zu bringen, und trotz der vielen Anzeichen einer Verschlimmerung der vielen Krisen wird in den Chefetagen der Multinationals, des Finanzadels
und in der G8 (Gruppe der acht méchtigsten Wirtschaftsnationen) getan, als ob alles zum Besten stiinde.

Zugleich sind in Nord und Sid zivilgesellschaftliche Bewegungen entstanden, die das vorherrschende Zivilisationsmodell der kapitalistischen und
medialen Globalisierung immer radikaler kritisieren und ihm alternative Modelle von Zivilisation, Zusammenleben und Wirtschaften entgegenhalten. Zu
erwahnen sind die Weltsozialforen (seit 2001), die neuen Jugendbewegungen der ,Emporten* (seit 2008), der ,arabische Friihling” (seit 2011), aber
auch die indigenen Bewegungen auf den verschiedenen Kontinenten, die Décroissance- Bewegung und ganz allgemein die Anti-Globalisierungs-
Bewegung (ATTAC). Es geht dabei um Wachstumskritik in einem umfassenden und fundamentalen Sinne: das gegenwartige kapitalistische
Wachstums- und Entwicklungsparadigma ist nicht ,globalisierbar”, es sei denn, wir verfiigten Uber sieben Planeten Erde.

»Gut leben* im Norden und Siiden

In diesem Kontext wurden sowohl im Norden wie im Siiden Stimmen laut, die Begriffe wie ,Entschleunigung” (Décroissance), ,Selbstbeschrankung®
oder ,solidarisches Wirtschaften in die Debatte um Alternativen einfiihrten, die zudem zum Teil durch Erkenntnisse aus der Frauenbewegung
(,Weiberwirtschaft‘) und der Dekolonisierungskampagne im Siiden genahrt werden. Und in diesem Sinne findet auch der Diskurs des ,guten Lebens*
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Eingang in die &ffentliche Diskussion, sowohl im Siiden wie im Norden. Allerdings tut man gut daran, die unterschiedliche Genese und Bedeutung
dieses Begriffs vor Augen zu fiihren.

Wahrend der urspriinglich von Avristoteles stammende Begriff des ,guten Lebens” (eubios) im Norden (Europa und USA) vor allem in der aktuellen
Ethikdiskussion zur ,globalen Gerechtigkeit* eine wichtige Rolle spielt, verweist der aus den indigenen Weisheitstraditionen Lateinamerikas — oder Abya
Yala, wie der Kontinent von den indigenen Vélkem genannt wird — stammende Begriff des Vivir bien (,Gut leben®) auf zivilisatorische Grundlagen, die
der abendlandischen Neuzeit diametral entgegengesetzt sind. Das lateinamerikanische ,Gut leben” — eine sehr mangelhafte Ubersetzung von Begriffen
(Ssuma gamania; allin kawsay; sumak kawsay) aus den indigenen Sprachen — wurde im Zuge der 500-Gedenkfeiern an die Conquista (Eroberung durch
Spanier und Portugiesen) und den Vélkermord (1992) an die Oberflache gespult und wird seitdem von Intellektuellen als Inbegriff indigener
Weltanschauung und Zivilisationskritik gehandelt. Dabei ging es urspriinglich Uberhaupt nicht um eine Alternative zum vorherrschenden Modell der
kapitalistischen Globalisierung, sondern einfach um ein Symbol der kulturellen und religidsen Selbstbestimmung der indigenen Volker.

Jenseits von anthropozentrischen Entwicklungsmodellen

Durch die Gleichzeitigkeit der (unterschiedlichen) Prozesse im Norden und Siiden aber wird der Begriff auch hierzulande immer héufiger aufgegriffen
als Inbegriff eines ,postkapitalistischen® Entwicklungs- und Zivilisationsmodells. Aber was ist denn eigentlich das amerindianische ,Gut leben*? Und ist
es wirklich mehr als eine Beschworungsformel oder ein Deus ex machina?

Zunachst sei betont, dass das indigene ,Gut leben* Lateinamerikas ohne seinen weisheitlichen und zivilisatorischen Hintergrund in den
jahrtausendealten Traditionen nicht zu verstehen ist. Es geht — im Vergleich zur abendlandischen Weltanschauung — um total andere Welt- und
Menschenbilder. Wahrend die abendléndische Moderne die Welt seit Descartes als ,Maschine* und unerschopfliche Ressource fiir die menschliche
Selbstverwirklichung sieht, ist diese in amerindianischer Perspektive ein ,Organismus®, ein lebendiges Wesen, das von intakten Beziehungen und
Verbindungen lebt. Etwas plakativ gesagt: abendlandisches Denken bevorzugt das vereinzelte Seiende (Substanz, Individuum), wahrend indigenes
Denken auf dem Vorrang der Beziehung (Kréfte, Energien) aufbaut. Dies schlégt sich nattirlich in allen Bereichen nieder, vom Menschenbild iber die
Ethik bis hin zu den religiésen Beziehungen.

Das aristotelische ,Gute Leben* ist anthropozentrisch und auf das Individuum (bei Aristoteles war es der freie erwachsene mannliche Eigentimer)
fokussiert; das indigene ,Gut leben” dagegen geht von einer kosmozentrischen und biozentrischen Weltanschauung aus und rollt es von der
Gemeinschaft her auf. Wie der grammatikalische Unterschied von Adjektiv/Adverb (,gutes/gut) und Substantiv/Verb (,Leben/leben®) zeigt, geht es bei
der indigenen Vorstellung nicht um einen an Gitern oder Besitz messbaren individuellen Lebensstil (eben das postmoderne und hedonistische ,gute
Leben®), sondern um eine Haltung, um eine ganzheitliche und umfassende Art und Weise, das Leben insgesamt (das weit iiber das Biologische hinaus
geht) zu gestalten und aufrecht zu erhalten. Es geht, um es knapp zu sagen, um die ,gute” Art und Weise zu leben, und dies impliziert im indigenen
Verstandnis notwendigerweise eine Ausrichtung auf und die Begriindung durch das Ganze (pacha).

»Gut leben“ als Einklang und Konvivenz

,Gut leben“ meint deshalb zuallererst, im Einklang mit dem kosmischen, spirituellen, religidsen und natirlichen Gleichgewicht und seinen
Ordnungsgesetzen zu leben. Nur wenn das menschliche Leben mit der Natur, den Urahnen (Geistwelt), dem Goéttlichen und den zukiinftigen
Generationen im Einklang (Gleichgewicht, Harmonie) ist, gilt es als ,gut* in einem umfassenden Sinne. ,Gut leben” meint deshalb schon von Anfang an
,Zusammen leben* (Konvivenz), also eine Existenz in einem umfassenden Beziehungsgefiige, in dem der einzelne Mensch einen bestimmten ,Ort",
eine spezifische ,Funktion* einnimmt, aber niemals als Subjekt einer objektiven leblosen Natur gegenibersteht.

Das indigene ,Gut leben” der stidamerikanischen Anden (wie auch anderer indigener Traditionen) steht deshalb in schroffem Gegensatz zu wichtigen
Prinzipien abendlandischen Denkens, wie es sich in der Neuzeit herausgebildet und im Zuge von Kolonialisierung, Industrialisierung und wirtschaftlicher
Globalisierung zum ,einzig giltigen Denken* entwickelt hat. Zuerst einmal ist die Vorstellung eines in sich und fir sich existierenden Individuums, aber
auch einer von der Natur vollig losgeldsten Menschheit fiir andines indigenes Verstandnis etwas Absurdes. Die Vereinzelung und ,Verabsolutierung*
(im Sinne des ,Los-Gelostseins”) bedeutet fiir indigenes Verstandnis Tod, Chaos, Unordnung und Verderben. Leben ist Beziehung, und ohne Beziehung
gibt es kein Leben. Deshalb gehért es zur Urstinde” der abendlandischen Neuzeit, den Menschen vermeintlich von der Natur und der spirituellen Welt
losgekoppelt zu haben und dies zudem als prometheischen Freiheitsakt anzusehen. Die Folgen sind Tod in der Gestalt von Klimaveranderung,
Einsamkeit, Depression, Suizid, Suchtverhalten und anderen ,Zivilisationskrankheiten” der nérdlichen Hemisphére.

Ist das ,,Gut leben* eine Alternative fiir uns?

Aber kann denn das indigene ,Gut leben” aus Lateinamerika in einem kulturellen und zivilisatorisch véllig anderen Kontext wie dem européischen
Uberhaupt Eingang finden? Ich denke, dass es uns im Sinne einer ,gefahrlichen Spiegelung” auf unsere blinden Flecken aufmerksam machen und
dadurch bewegen kann, unsere eigene ,Verstocktheit* naher anzuschauen. Zudem fiihrt es uns vor Augen, dass ein ,unbegrenztes Wachstum® in einer
endlichen Welt ein Ding der Unmdglichkeit ist und das ,bessere Leben“ von Einigen unweigerlich auf Kosten anderer gehen, also ,schlechteres Leben*
fir andere nach sich ziehen muss. Es kann kein ,Gut leben* geben, wenn zwei Drittel der Menschheit arm sind und die Natur mit FiiRen getreten, die
Lebensadern vieler Menschen abgeschnitten werden und die Verbindungen zu den spirituellen Dimensionen durch Konsum und Hedonismus
hoffnungslos verstopft sind.

In diesem Sinne hat das indigene ,Gut leben” fir Menschen im Norden weitgehende Konsequenzen, vor denen wir lieber die Augen verschlieRen. Es
geht um ,Entschleunigung®, um eine neue Art der Genligsamkeit, um die in Verruf geratene Tugend des ,Verzichts*, um Wachstumskritik und um ein
umfassendes globales Bewusstsein, bei dem die Beziehung oder das Gemeinwohl vor dem abgesonderten und als autonom betrachteten menschlichen
Individuum steht.

Und die Theologie?

Es ist erstaunlich zu sehen, wie ahnlich das amerindianische Ideal des ,Gut Lebens® der biblischen Vorstellung des ,Reiches Gottes® (in Lateinamerika
wird der Begriff des ,Reiches" konsequent im Sinne eines Verbs interpretiert: Reinado de Dios - Gottes Herrschen) ist. Die Metaphern des Essens, des
Festmahls, die Rede von den ,Geburtswehen der Schdpfung* oder die Harmonie zwischen Mensch und Tier, sie alle sprechen vom ,Gut leben“in einem
umfassenden kosmischen Sinne, bei dem nicht das vereinzelte Individuum, sondern die ,6kumenische” — im Sinne der weltumspannenden alternativen
Globalitat der Solidaritat — Tischgemeinschaft im Mittelpunkt steht. i

Die biblische Rede vom ,Leben in Fiille” meint ja keineswegs den hedonistischen oder konsumistischen Traum des Uberflusses und den Skandal, dass
auf ein und demselben Globus ein Fiinftel an Ubergewicht und ebenso viele an Hunger leiden. Ein ,Leben in Fiille* ist durchaus mit dem andinen ,Gut
leben* zu vereinen, weil es die spirituellen, dkologischen, sozialen, kulturellen und wirtschaftlichen Dimensionen in sich vereint und diese alle im Sinne
eines umfassenden Gleichgewichts oder des Traums einer ,Welt, in der alle Platz haben, auch die nicht-menschliche Natur”, deutet. Das indigene ,Gut
leben” ist nicht mehr und nicht weniger Utopie als die biblische ,Gottesherrschaft": tatige Hoffnung.

Randnotizen:

Leben ist Beziehung, und ohne Beziehung gibt es kein Leben. Deshalb gehdrt es zur ,Urslinde* der abendlandischen Neuzeit, den Menschen
vermeintlich von der Natur und der spirituellen Welt losgekoppelt zu haben.

Es ist erstaunlich zu sehen, wie ahnlich das amerindianische Ideal des ,Gut Lebens” der biblischen Vorstellung des ,Reiches Gottes" ist.

Vivir bien, Suma Qama~na, Gut leben

In der neuen Staatsverfassung Boliviens, die am 8. Februar 2009 in Kraft getreten ist, kommt neunmal der Begriff des ,vivir bien”, des ,gut leben” vor.
Schon in der Praambel wird der Suche nach dem ,vivir bien" Vorrang eingerdumt vor Respekt und Gleichheit und den Prinzipien von Souveranitét,
Wirde, Solidaritat, Harmonie und Gerechtigkeit (equidad) in der Verteilung und Umverteilung des Sozialprodukts. ,Gut leben” ist dabei vor allem
wirtschaftlich ausgerichtet und versteht sich als Gegenposition zu kapitalistischen Systemen. Auf dieser Linie hat der Président Evo Morales im April
2008 bei der Erdffnung des VII. Indigenen Forums der Vereinten Nationen ,10 Gebote fiir Rettung des Planeten” vorgestellt, die mit den Worten enden:
,Wir wollen, dass alle gut leben kdnnen, was nicht heilt: besser leben auf Kosten der anderen. Wir miissen einen gemeinschaftlichen Sozialismus
aufbauen in Harmonie mit der Mutter Erde.” Allerdings prasentierte der bolivianische AuRenminister und indigene Chefideologe der Regierungspartei
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MAS (Movimiento al Socialismo — Bewegung zum Sozialismus), David Choquehuanca, in seinen 25 Postulaten zum Verstandnis von ,vivir bien“ von
2010 ein anderes Verstandnis. Er kritisierte darin nicht nur den Kapitalismus, sondem auch den Sozialismus: ,Das Wichtigste ist nicht das menschliche
Wesen (wie es der Sozialismus postuliert), und auch nicht das Geld (wie es der Kapitalismus postuliert), sondern das Leben.” Demgegeniiber formulierte
das Planungsministerium im Mai 2010 als Kernelemente von ,vivir bien* u. a.: Eine Volkswirtschaft, die ausgerichtet ist auf die Befriedigung der
Grundbediirfisse und die Beschaffung der lebensnotwendigen Mittel, und: Eine volkswirtschaftliche Steuerung, geleitet durch eine Ethik des Schutzes
von Leben und Personen.

Mit dem ,vivir bien* sucht die Regierung auch den Konsens unter allen Mitgliedem der Gemeinschaft und will damit die Nachteile der Demokratie
Uberwinden. Sie versucht sich dabei das andine Regierungsversténdnis nutzbar zu machen, das sich auf rotative Autoritaten und Sozialkontrolle durch
die Gemeinschaft stiitzt. Der schillernde Begriff von ,vivir bien* zeigt sich also in recht unterschiedlichen politischen Ausrichtungen. Irene Torkarski
arbeitet fiir die kirchliche Stiftung Jubileo in La Paz

Fatheuer (2011)

g wN -

10
1
12
13
14
15

20

Buen Vivir

Eine kurze Einfiihrung in Lateinamerikas neue Konzepte zum guten Leben und zu den Rechten der Natur

Von thomas fatheuer

Vorwort

Deutschland im Jahre 2011 boomt. Die Wachstums- und Exportprognosen lassen die Finanzkrise fast vergessen. Hoher, weiter, schneller — und von
allem mehr! Das Wachstumsparadigma ist ungebrochen. Und doch diskutieren immer mehr Menschen Uber Auswege aus dem Wachstumszwang.
Klimawandel, Finanz- und Armutskrisen und zuletzt die nukleare Katastrophe in Japan beschleunigen den Suchprozess nach Alternativen zum
derzeitigen Produktions- und Konsummodell. Uber die Maglichkeiten einer echten Entkopplung von Ressourcenverbrauch und Wachstum oder gar
einer «Postwachstumsgesellschaft wird nachgedacht, publiziert und diskutiert. In all den Debatten um zukunftsfahige Entwicklungen blitzen die Ideale
einer solidarischeren Welt auf und der Wunsch nach Gliick und einem guten Leben. Diskussionen dartiber gibt es langst auch in Entwicklungs- und
Schwellenlandern. Eine Vielfalt von Akteurinnen und Akteuren sucht tberall auf der Welt nach Alternativen zum Wachstumszwang. Sie in Deutschland
bekannt zu machen hat sich die Heinrich-Boll-Stiftung als Aufgabe vorgenommen.

Lateinamerika im Jahre 2011: Im Windschatten des Giganten Brasilien haben linke Regierungen in Ecuador und Bolivien neue Verfassungen
geschaffen. «Buen Vivir» — das Recht auf gutes Leben und die Rechte der Natur — haben dort Verfassungsrang erhalten. Buen Vivir beruft sich auf
indigene Traditionen und Wertvorstelluingen im Andenraum und versteht sich als neues Entwicklungskonzept, das sich von westlichen
Wohlstandsparadigmen verabschieden will. Thomas Fatheuer beschreibt in dem folgenden Essay die politische Genese eines komplexen Begriffs:
Buen Vivir - und ein «Konzept in Konstruktion».

Er verweist darauf, dass der Verfassungsrang noch lange keine Garantie fiir die Umsetzung von Buen Vivir — der Harmonie mit der Natur oder der
Kultur des Lebens - ist. Es gibt keinen Fahrplan dafiir, aber eine lebendige Debatte in Lateinamerika, die in Europa kaum wahrgenommen wird.

Mit dieser Publikation wollen wir das Konzept des Buen Vivir vorstellen, besser verstehen lermen und die hiesige Wachstumsdiskussion um einen
weiteren Aspekt bereichern. Wir laden ein zum Dialog, denn tiberall auf der Welt hat die Suche nach einem guten Leben erst begonnen.

Thomas Fatheuer, ehemaliger Leiter unseres Biiros in Rio de Janeiro, méchten wir ganz herzlich fiir seinen Beitrag danken. Er hat sich der Idee des
Buen Vivir unvoreingenommen genahert. Er macht deutlich, dass es lohnend ist, sich mit dem Konzept auseinanderzusetzen, und dass es nicht als
Propagandabegriff oder als dogmatische Gliickslehre enden muss.

Wir wiinschen allen Leserinnen und Lesern neue Erkenntnisse und freuen uns tiber Riickmeldungen.

Barbara UnmiiRig Georg P. Kossler
Vorstand der Referent fiir internationale Klima-
Heinrich-Béll-Stiftung und Energiepolitik der Heinrich-Boll-Stiffung

Buen Vivir - Recht auf gutes leben

Die politischen Entwicklungen der letzten Jahre in Sidamerika haben einige Aufmerksamkeit erregt. «Linke» Kandidaten gewannen nach und nach die
Wahlen und konstituierten neue progressive Allianzen. Schon ein oberflachlicher Blick auf den Subkontinent zeigt aber, dass es sich hier um einen
komplexen und heterogenen Prozess handelt und nicht um die Formierung eines neuen Linksblocks. Die pittoresken Ziige eines Hugo Chavez in
Venezuela und der erstaunliche Erfolg des ehemaligen Gewerkschaftsfiihrers Lula da Silva in Brasilien haben oft den Blick auf die Entwicklung in den
kleineren Staaten des Andenraums versperrt. Dabei haben gerade in Ecuador und Bolivien Entwicklungen begonnen, die nach Neuem streben und
dabei bereits Beachtenswertes zu Wege bringen.

Nach langen innenpolitischen Wirren gewann der AuBenseiter Rafael Correa 2006 die Prasidentschaftswahlen in Ecuador. Dabei waren zwei
Forderungen entscheidend: das Versprechen, die «lange Nacht des Neoliberalismus» (Correa) zu beenden und die Abkehr von der Parteienherrschatt,
der «partidocracia».

In Bolivien gewann Evo Morales 2005 die Prasidentschaftswahlen. Auch hier spielt die Kritik an den (iberkommenen Parteien und am neoliberalen
Wirtschaftsmodell eine zentrale Rolle. Die Regierung Morales versteht sich als eine Regierung der sozialen Bewegungen und betont ihre indigenen
Wurzeln.

Beide Staaten haben den Prozess der Verabschiedung einer neuen Verfassung hinter sich. Der verfassungsgebende Prozess sollte einen Neuanfang
nach autoritdren Regimen und wirtschaftlicher Ausbeutung bedeuten. Beide Lander haben im Rahmen dieses Prozesses den Mut gehabt,
ungewdhnliche Konzepte in ihrer Verfassung zu verankern. Sowohl Bolivien wie auch Ecuador haben in ihren Verfassungen den Begriff des «guten
Lebens» aufgegriffen, und beide sehen in der Natur ein Subjekt, das Rechte haben kann. Dies sind zwei paradigmatische Wendungen von
weitreichender Bedeutung, wenn sie denn tiber eine Verfassungsrhetorik hinausgehen und wirkungstrachtig werden.

Fur das Verstandnis der Entwicklungen in Ecuador und Bolivien ist ein Element fundamental: Beide Lander berufen sich auf die indigene Tradition der
Anden. «Sumak Kawsay» ist das Quechua-Wort, das mit «Buen Vivir» («Gutes Leben») auf Spanisch iibersetzt wird. Die Verfechter des Buen Vivir
betonen diesen indigenen — und das heilt im siidamerikanischen Kontext eben auch: nicht-kolonialen Ursprung des Konzeptes. In der Suche nach
neuen Leitbildern kristallisiert sich auch der Versuch, die koloniale Vergangenheit, die die siidamerikanische Geschichte pragte, endlich zu iiberwinden.
Das Buen Vivir trifft sich offensichtlich mit anderen Bestrebungen, die aufgrund eines allgemeinen Unbehagens an iberkommenen Wachstums- und
Fortschrittskonzepten nach neuen Ideen suchen. Das Bruttosozialprodukt als Indikator fiir Wachstum ist in den theoretischen Debatten eine griindlich
desavouierte Vorstellung, die dennoch politisch dominant bleibt. Das Gliick wird allerdings als neue Leitidee auch diskutiert, und das Konigreich Bhutan
ist durch seine Verfassung, die zur Gliicksforderung verpflichtet, berlihmt geworden. Die Entwicklungen in den Andenstaaten laufen aber Gefahr, zu
leichtfertig in die okzidentale Suche nach neuen Leitbegriffen integriert oder aber vorschnell als siidamerikanische Politikfolklore und Kokolores abgetan
zu werden. Daher soll im Folgenden zunéchst der historisch-kulturelle Kontext, in dem die neuen Verfassungen entstanden sind, skizziert werden, um
dann einen naheren Blick auf die neuen Konzepte, ihre Leistungsfahigkeit und ihre Grenzen zu werfen.

214



21
22

23

24

25

26

27

28
29

30

31

32
33

Neuer Aufbruch in Stiidamerika

Die Siege, die linke Wahlbiindnisse in der Mehrheit der Lander Stidamerikas errungen haben, bilden ein auffalliges Phanomen, das verschiedenste
Etiketten erhalten hat. Sehen manche einen neuen Aufbruch im Siiden, wahnen andere Neopopulismus und autoritare Tendenzen am Werk.

Es ware falsch, alle Lander dieses neuen progressiven (1) Lagers in Siidamerika ber einen Kamm zu scheren. Dennoch gibt es einige
Gemeinsamkeiten, die fiir das Verstandnis der politischen und gesellschaftiichen Prozesse in Stidamerika fundamental sind.

Allen progressiven Regierungen ist die demonstrative Abkehr vom neoliberalen Modell gemeinsam. Tatsachlich sind sie eine Antwort auf das Scheitern
beziehungsweise die Grenzen der neoliberalen Reformen in Siidamerika, die die politische Agenda in den achtziger und neunziger Jahren des
vergangenen Jahrhunderts beherrschten. Eine Politik, die auf makrokonomische Stabilisierung plus Privatisierung abzielte, war offensichtlich nicht in
der Lage, die soziale Situation der Armen zu verbessern und die extremen sozialen Ungleichheiten auszugleichen.

Allen progressiven Regierungen ist der Riickgriff auf eine aktivere Rolle des Staates gemein. Hatten die neoliberalen Reformen den Staat als Quell von
Ineffizienz und Korruption ins Visier genommen, insistieren die neuen Regierungen auf eine aktive Rolle des Staates fiir Wirtschafts- und Sozialpolitik.
Emblematisch fiir den Subkontinent ist vielleicht das Sozialprogramm der Lula-Regierung in Brasilien, das eine allgemeine staatliche Hilfe fiir die
Armsten der Armen etabliert hat («Bolsa Familia») und damit in kurzer Zeit die extreme Armut deutlich senken konnte. Die Ansatze von Bolsa Familia
wurden in anderen Landem (insbesondere Bolivien) kopiert. Alle progressiven Regierungen haben die Privatisierungen gestoppt und teilweise
rickgangig gemacht. Aber das auffalligste und tiberraschend gemeinsame Phanomen dieser Regierungen ist vielleicht ihr anhaltender Erfolg. Alle
progressiven Regierungen in Sidamerika (mit Ausnahme des jiingsten Mitglieds im Club: Paraguay) sind inzwischen durch mindestens eine Wahl
bestatigt worden, in der Regel ist ihre Popularitat im Laufe der Regierungszeit eher gestiegen. Und schlieflich sind alle progressiven Regierungen in
der Popularitat der Prasidenten verankert. Die Konzentration der demokratischen Legitimitat in der Figur des Présidenten ist ein Merkmal der politischen
Kultur Siidamerikas, das in den letzten zehn Jahren radikalisiert worden ist. Wahlen haben immer mehr plebiszitére Zlige (iber das in der Figur des
Présidenten verkérperte politische Projekt angenommen. Dies ist auch eine Antwort auf die Delegitimierung des politischen Systems, insbesondere der
Parteien. In praktisch allen siidamerikanischen L&ndem sind die Méglichkeiten fir die Wiederwahl des Présidenten ausgebaut worden. Dies ist
allerdings ein Trend, der nicht nur die progressiven Regierungen kennzeichnet. Mit der Konzentration auf die Legitimation durch die Wahl eines
Prasidenten sind mehr oder weniger ausgepragte autoritdre Tendenzen verbunden. Aber diese Prozesse sind sehr unterschiedlich, doch allgemein
zeichnet die progressiven Regierungen keine grofe Liebe zum parlamentarischen System aus. Und die Presse, die oftmals in der Hand traditioneller
Oligarchien ist und die progressiven Regierungen vehement bekampft, wird oftmals eher als politischer Gegner wahrgenommen, denn als Garant
demokratischer Rechte.

Diese komplexen Entwicklungen in Stidamerika sind kaum mit einem Begriff zu fassen, auch wenn sich die Bezeichnung «Linksruck» wohl durchgesetzt
hat. Man sollte sich aber davor hiiten, sie allzu schnell fir eigene Projektionen zu nutzen. Der Sozialismus des 21. Jahrhunderts, den Chéavez deklariert,
eignet sich kaum fiir internationale Identifikationsprojekte — aber auf der anderen Seite sollten fragwiirdige und skurril erscheinende Aspekte der
Prozesse in Siidamerika nicht dazu fiihren, den Neopopulismus vorschnell abzuschreiben. Sogar der Internationale Wahrungsfonds (IWF) hat den
progressiven stidamerikanischen Staaten (mit Ausnahme Venezuelas) ein gutes Zeugnis ausgestellt und die relativ geringen Auswirkungen der
Finanzkrise auf die Region hervorgehoben. Stidamerika hat in der letzten Dekade ein anhaltendes Wirtschaftswachstum gehabt, das insbesondere in
den Landem des Linksrucks zu einer Verringerung der Armut gefiihrt hat. Im Gegensatz zu einigen europaischen Landern, die noch vor kurzem als
Vorbild auch fiir Staaten der stdlichen Hemisphéare gelobt wurden (zum Beispiel der «keltische Tiger» Irland) stehen nun Brasilien, aber auch Ecuador
und Bolivien wie Musterknaben makrodkonomischer Verantwortung da. Die systematische Reduzierung der externen Abhangigkeit und der Ausbau der
regionalen Wirtschaftsbeziehungen waren hier offensichtlich eine erfolgreiche Strategie. Die Fortschritte der brasilianischen Regierung in der
Armutsbek@mpfung sind international stark beachtet worden, aber auch die Bilanz Boliviens kann sich sehen lassen. Die Nationalisierung der Gas-und
Olindustrie hat in kurzer Zeit (in den Jahren 2005 bis 2008) zu einer Verdreifachung des Staatshaushaltes gefiihrt und erméglichte die Durchfilhrung
von Sozialprogrammen fiir Familien mit Kindern und Alte. Aber auch das Pro-Kopf-Einkommen stieg im selben Zeitraum um mehr als 50 Prozent (2).
Allerdings sind die Erfolge nicht allein auf eine Wirtschaftspolitik zuriickzufiihren, die mit neoliberalen Rezepten bricht. Praktisch alle Lander mit
progressiven Regierungen haben ihr Wirtschaftswachstum dem Preisanstieg fiir Rohstoffe und Agrarprodukte zu verdanken. Venezuela, Ecuador und
Bolivien profitieren von Gas- und Olexporten, Brasilien und Argentinien eher von der gestiegenen Nachfrage nach Soja und anderen Agrarprodukten.
Um eine eindrucksvolle Zahl zu nennen: Die Exporte des Bergbausektors des erweiterten Mercosur (Argentinien, Bolivien, Brasilien, Chile, Paraguay
und Uruguay) stiegen nach Angaben der CEPAL von etwa 20 Mrd. US-Dollar im Jahre 2004 auf 46 Mrd. im Jahre 2007.

Eduardo Gudynas (3) hat daher mit Blick auf die Entwicklungen in Siidamerika den Begriff des «Neo-Extraktivismus» in die Diskussion eingefiihrt —
eine pointierte und treffende Charakterisierung der Ambivalenzen der progressiven Regierungen. «Neo» ist dabei durchaus wichtig: Die Erldse des
Mineralien- und Rohstoffbooms werden anders als vorher starker vom Staat vereinnahmt und zur Finanzierung einer aktiven Sozialpolitik eingesetzt.
Aber die Abhéngigkeit von der Ausbeutung nattirlicher Ressourcen bleibt und ist gerade bei den progressiven Regierungen besonders akzentuiert.
Bolivien und Ecuador: die Andenachse

Offensichtlich gibt es jenseits dieser hier skizzierten Gemeinsamkeiten erhebliche Unterschiede zwischen den Léndern des progressiven Blocks.
Ecuador, Bolivien und Venezuela werden geme zu einem Block der «radikaleren» Regierungen zusammengefasst. Alle drei Lander wollen einen Weg
jenseits des Kapitalismus entwickeln, einen «Sozialismus des 21. Jahrhunderts». Und in allen drei L&ndem fiihren die Umgestaltungsprozesse zu einer
heftigen Zerrissenheit. Wahrend Lula in Brasilien auf ein Biindnis mit Teilen der traditionellen Elite setzte und sie in sein Regierungsbiindnis integrierte,
dominiert in den drei Ldndern des radikaleren Blocks die Konfrontation mit der Opposition. Im Falle Venezuelas ist diese Konfrontation erklartermaBen
Teil der Regierungsstrategie.

Fur den Kontext der Debatte tber das gute Leben ist allerdings ein anderer Punkt fundamental. Ecuador und Bolivien sind die L&nder des progressiven
Lagers, in denen die indigenen Volker einen groRen Teil der Bevolkerung stellen. In Bolivien stellen die Indigenen sogar die Mehrheit. Etwa 55 Prozent
der Bevolkerung sind Indigene, vorwiegend Quetschua und Aymara, insgesamt existieren sogar 36 Ethnien im Land. Der Anteil der weifen Bevolkerung
betragt lediglich 15 Prozent (4). Mit Evo Morales wurde zum ersten Mal in der Geschichte Boliviens ein Vertreter der indigenen Volker zum Prasidenten
gewahlt. Morales versteht seine Regierung ausdriicklich als eine Regierung der sozialen Bewegungen, und das heilt: vorwiegend der indigenen Vélker.
In Ecuador bilden die indigenen Volker 35 Prozent der Bevolkerung, die grofte Gruppe sind die Mestizen. Auch in Ecuador stellt die weile Bevolkerung
mit 10 Prozent nur eine Minderheit dar, und ebenfalls 10 Prozent bezeichnen sich als Afro-Ecuadorianer (5).

Inihren Verfassungsprozessen haben sich Bolivien und Ecuador als plurinationale Staaten neu definiert — das ist eine wirkliche Neuerung in Stidamerika
und ein Weg, der sich deutlich vom Sozialismus des 21. Jahrhunderts in Venezuela unterscheidet. Die bewusste Hinwendung zur andinen indigenen
Tradition ist die Besonderheit der Prozesse in Bolivien und Ecuador. Sie bildet dariiber hinaus den historisch-sozialen Kontext des Konzepts des Buen
Vivir.

Der Verfassungsprozess und die Verfassungen Boliviens und Ecuadors

In den Jahren 2006 bis 2008 wurden in den beiden Andenstaaten neue Verfassungen erarbeitet. Konstitutionelle Prozesse sollten einen politischen
Neuanfang markieren, oftmals nach jahrelangen Diktaturen. Dies hat in Lateinamerika durchaus Tradition: Seit 1990 wurden sieben neue Verfassungen
verabschiedet. Allerdings wurde mit Chavez ein Verfassungsprozess eingeleitet, der besondere Merkmale tragt. Die Verfassung Venezuelas ist in einem
hochpolitisierten Umfeld erarbeitet worden und diente nicht dazu, die Gesellschatt fiir einen Neuanfang zu einen, sondern einer Transformation eine
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legale und durch Volksentscheid legitimierte Grundlage zu geben. Die Verfassung Venezuelas wurde 1999 durch einen Volksentscheid von 72 Prozent
der Bevolkerung bewilligt.

Auch die Verfassungsprozesse in Ecuador und Bolivien zielten auf die Grundlegung eines neuen politischen Projekts. Aber ganz anders als in der
«bolivarianischen» Revolution Venezuelas stand in den Andenstaaten — wie schon erwahnt — die Neukonstituierung als «plurinationaler Staat» im
Mittelpunkt. Beide L&nder sehen hierin einen endgliltigen Bruch mit der kolonialen Geschichte. Die Prasenz der indigenen Bewegung in den
Verfassungsprozessen war daher von fundamentaler Bedeutung. Die Verfassungen beider Lander starken kommunitére Strukturen und partizipative
Demokratiemodelle (6).

Die neuen Verfassungen Stdamerikas sind transitive Verfassungen, d.h. sie zielen explizit auf Veranderungen. Oder frei nach einer schénen
Formulierung von Beau Breslin: Es sind Dokumente, die mit Wortern neue Welten schaffen wollen. Beide Verfassungen sind extensiv und lang, sie
gehen in politische Details und wollen daher viel mehr als nur ein Grundgesetz sein. Gerade dieser extensive Charakter ist vielen Verfassungen
Lateinamerikas eigen (etwa auch der viel friiher verabschiedeten brasilianischen Verfassung) und hat ihnen viel Kritik und gar Spott eingebracht. Die
Verfassungen seien eine «shopping list», bei der gute Wiinsche mit Gesetzen vermischt wiirden, erklarte der enemalige Botschafter Boliviens in den
USA, Jaime Aparicio. Detlef Nolte spricht von Verfassungslyrik und Verfassungspopulismus (Nolte 2009).

Tatséchlich ist die Differenz zwischen Verfassungswirklichkeit und dem Verfassungstext eine Herausforderung fiir alle Verfassungen dieser Welt.
Umfangreiche Verfassungen vergroRem diese Kluft. Trotzdem sollte man sie nicht geringschétzen, denn sie sind prozessuale und transformative
Verfassungen. Die verfassungsgebenden Prozesse waren in beiden Andenstaaten von groRer Partizipation gepragt und hatten neben konkreten
Verfassungsanderungen auch den Charakter einer Selbstvergewisserung: Wo wollen wir hin? Was ist unsere Vision unserer Gesellschaft? Welche
Rechte wollen wir priorisieren? In den verfassungsgebenden Prozessen haben die Gesellschaften ein Selbstbild entworfen, dem die Gegenwart
offensichtlich nicht zu 100 Prozent entspricht. Aber in den Prozessen entstand so etwas wie eine «road map» gesellschaftiicher Umgestaltung — und
als solche sollten die Verfassungen gelesen und diskutiert werden. Nur so entgehen die Besonderheiten beider Verfassungen dem vorschnellen Verdikt
der Lyrik und des Populismus. Und diese Besonderheiten sind: das Bekenntnis zum guten Leben als Verfassungsziel und die Anerkennung der Natur
als Rechtssubjekt.

Ecuador - eine Verfassung zum Guten Leben

Die Verfassung von Ecuador hat das Gute Leben als zentrales Verfassungsziel definiert, einer der neun Unterabschnitte befasst sich ausschlieRlich mit
dem Recht auf ein gutes Leben und listet entsprechende Punkte auf. Dazu gehdren beispielsweise das Recht auf Emahrung, Gesundheit, Erziehung
und Wasser. Diese Formulierungen erinnern stark an die sogenannten Menschenrechte der dritten Generation, die wirtschaftlichen, sozialen und
kulturellen Rechte (WSK-Rechte). Aber in anderen Teilen der Verfassung wird deutlich, dass das Konzept des Guten Lebens mehr ist als ein neuer
Name fiir WSK-Rechte. In dem Abschnitt «<Regimen del Buen Vivir» wird das Konzept des Guten Lebens als grundlegendes Prinzip definiert, das ein
neues Entwicklungsmodell («régimen de desarollo») begriindet. Der Artikel 275 fiihrt dazu folgendes aus: «Das Buen Vivir erfordert, dass Personen,
Gemeinschaften, Volker und Nationen tatsachlich im Besitz ihrer Rechte sind und ihre Verantwortlichkeiten im Kontext der Interkulturalitat, des Respekts
ihrer Diversitat und des harmonischen Zusammenlebens mit der Natur ausiiben.»

Die Aufnahme dieses Prinzips hat von Anfang an auch in Ecuador zu Streit gefiihrt. Es ist wohl dem Présidenten der Verfassungsgebenden
Versammlung, Alberto Acosta, zu verdanken, dass die Verfassung Ecuadors Elemente aufweist, die weit Uiber das politische Projekt eines Prasidenten
hinausweisen. Fiir Acosta, der als geistiger Vater des Buen Vivir als Verfassungsprojekt gelten kann, liegt die Bedeutung der Aufnahme des Buen Vivir
in der Neuorientierung des Entwicklungsmodells des Verfassungsstaates. Fiir ihn und die anderen Theoretiker des Buen Vivir ist es wichtig, dieses
Konzept von der abendlandischen Idee des Wohlstandes abzuheben. Buen Vivir zielt nicht auf «mehr habeny, auf Akkumulation und Wachstum,
sondern auf einen Gleichgewichtszustand. Zentral ist also der Bezug auf die indigene Weltvorstellung: Nicht Fortschritt oder Wachstum als lineares
Denkmodell sind der Ausgangspunkt, sondem die Produktion und Reproduktion eines Gleichgewichtszustandes des Sumak Kausay.

«Die Kategorie des Buen Vivir erscheint als eine Kategorie in der Lebensphilosophie der indigenen Gesellschaften, die aufgrund der Auswirkungen der
Praktiken und Botschaften der okzidentalen Rationalitdt an Raum verloren hat. Dennoch leistet sie, ohne den Fehler einer falschen Idealisierung zu
begehen, einen wichtigen Beitrag, indem sie dazu einladt, andere Praktiken und Weisheiten anzunehmen.» (Acosta 2009, S. 219f).

Durch den Gedanken vom Guten Leben ist also ein neues Entwicklungskonzept in der Verfassung festgeschrieben.

«Nach der Philosophie des Buen Vivir ist es notwendig, traditionelle Entwicklungskonzepte zu hinterfragen. Aus dieser Perspektive sollte man die
gefeierte (nachhaltige Entwicklung» als Etappe des Ubergangs hin zu einem neuen Paradigma akzeptieren, das Dimensionen der Gleichheit, Freiheit
und Gleichberechtigung soweit der Nachhaltigkeit (...) mit einschliet.» (ebd.)

Buen Vivir stellt einen mehrfachen Bruch mit herkémmlichen Konzepten dar, denn - es beruft sich auf indigene Kosmosvisionen und Traditionen; - es
bricht mit traditionellen Entwicklungskonzepten; - es stellt die Beziehung zur Natur in den Mittelpunkt.

Ein Blick auf die anderen Verfassungsprozesse in Siidamerika und besonders auch Venezuela zeigt die Besonderheit des ecuadorianischen und
bolivianischen Weges. Sie sind ein Versuch, einen neuen Weg auch und gerade jenseits traditioneller, linker Anschauungen zu entwickeln. Starkung
sozialer Rechte plus Wachstum ist die traditionelle linke Prioritdt in Lateinamerika. Dieser Weg einigt Brasilien und Venezuela - auch wenn die
Auspragungen ganz verschieden sind.

Gegenliber diesen klassischen Entwicklungsmodellen und traditionellen linken Diskursen stellt das Buen Vivir eine wirkliche konzeptionelle Innovation
dar. Es kann daher nicht Uberraschen, dass gerade auch linke Krafte, die Acosta als «autistische Linke» bezeichnete, dem Buen Vivir als
Verfassungsprinzip kritisch gegenliberstanden.

Bolivien: Buen Vivir und Pachamama

Die Parallelen zwischen den Verfassungsprozessen in Bolivien und Ecuador sind offensichtlich: Beide Lander haben die Verfassung als Neugriindung
ihrer Staaten in einem nachkolonialen Kontext verstanden, beide bekennen sich zum Konzept des Plurinationalismus, und in beiden tauchen die
Konzepte des Buen Vivir und der Rechte der Natur auf. Dennoch gibt es wesentliche Unterschiede zwischen den beiden Verfassungen (7).

Die bolivianische Verfassung steht deutlich in der Tradition der Menschenrechte der dritten Generation (WSK-Rechte), wobei auch die Bewahrung der
Natur eingeschlossen ist. Der oft zitierte Artikel 335 zeigt, inwieweit auch traditionelle Entwicklungskonzepte in die Verfassung Eingang gefunden haben:
Hier werden die «Industrialisierung und Kommerzialisierung der nattirlichen Ressourcen als Prioritat des Staates» bestimmt.

Das Konzept des «vivir bien» (8) wird in Artikel 8 eingefiihrt, wo es um die grundlegenden Prinzipien und Orientierungen des Staates geht. Der Staat
fordert als ethisch-moralische Prinzipien der pluralen Gesellschaft: «<amaghilla, ama llulla, ama suwa» (sei nicht faul, sei nicht liignerisch, sei kein Dieb),
«suma gamafia» («vive bien»), «fiandereko» («vida armoniosa» — harmonisches Leben), «teko kavi» («vida buena»), «ivi maraei» («tierra sin mal» —
Erde ohne Boses, auch als intakte Umwelt Uibersetzt) und «ghapaj fian» («camino o vida noble» — der Weg der Weisheit). (9)

Die Verbesserung der Lebensqualitat und «vivir bien» sind weiterhin in Artikel 306 als Grundlage des konomischen Modells Boliviens aufgefiihrt.

In der politischen Rhetorik, die vor und nach dem Verfassungsprozess in Bolivien entwickelt wurde, spielen aber «Pachamama» und die Rechte der
Natur eine besondere Rolle. Im Dezember 2010 wurde das «Gesetz zum Schutz der Erde» erlassen. Das Gesetz beruft sich auf die universelle Erklarung
der Rechte der Mutter Erde, die wahrend des alternativen Klimagipfels in Cochabamba verabschiedet worden ist. Boliviens Vizeprasident und wichtiger
Theoretiker der Regierungspartei, Alvaro Garcia Lima, sieht in dem neuen Gesetz ein geradezu epochales Ereignis: «Zum ersten Mal auf der Welt wird
das Verhéltnis zwischen Mensch und Natur auf die Grundlage von Urspriinglichkeit, Gegenseitigkeit und Dialog gestellt.» (10)
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«Das Gesetz sieht die Errichtung einer staatlichen Behorde vor (Defensoria de la Madre Tierra), deren Zustandigkeiten und Aufgaben erst noch
festgeschrieben werden miissen. Die Behdrde solle tiber die Gliltigkeit, Forderung, Verbreitung und Umsetzung der Rechte der Madre Tierra wachen.
Im Gesetzestext wird die Notwendigkeit betont, ein Gleichgewicht in der Natur zu bewahren als Voraussetzung fiir die Regeneration der Madre Tierra,
des Respekts und der Wahrung ihrer Rechte. Das Gesetz sieht zudem ein Verbot der Vermarktung der «Mutter Erde» sowie eine Forderung der
Interkulturalitat vor. Zu den Rechten der Erde gehéren unter anderem saubere Luft und die Freiheit vor Verschmutzung» (Blickpunkt Lateinamerika vom
9.12.2010).

Das Recht auf Regeneration ist dabei ein Schliisselbegriff, der operationalisierbar ist und weit tiber allgemeine Absichtserklarungen hinausgeht.
Interessant ist aber noch der Hinweis, dass eine wichtige indigene Organisation, CONAMAQ, kritisierte, das Gesetz sei nicht mit den indigenen Vélkern
abgesprochen. (11)

Buen Vivir — Annéherungen

Buen Vivir — das gute Leben, das klingt vertraut. Aber gerade diese scheinbare Vertrautheit 6ffnet den Weg zu allzu leichten Missverstandnissen. So
ist fir viele die Assoziation zum Dolce Vita naheliegend oder die Vermutung, dass es sich dabei nur um eine Neuauflage der Suche nach Lebensqualitat
handelt. Die siidamerikanische Debatte um das Buen Vivir kdnnen wir aber nur verstehen, wenn wir den konkreten Kontext, aus dem sie entstanden
ist, nicht ignorieren. Buen Vivir ist zutiefst in der indigenen, andinen Tradition verwurzelt. Dies erleichtert den Zugang nicht. Und noch etwas anders ist
von grundlegender Bedeutung: Das Konzept sollte nicht unterschatzt werden, seine Komplexitét ist beachtlich. Um das Buen Vivir hat sich insbesondere
in Bolivien eine vielfaltige und lebendige Debatte entfaltet, die in Europa kaum rezipiert wurde.

Wie jedes komplexe Konzept entzieht sich Buen Vivir einfachen Definitionen. Eduardo Gudynas weist zurecht darauf hin, dass Buen Vivir «ein Konzept
in Konstruktion ist», das in unterschiedlichsten Kontexten keimt und das gerade durch seine Pluralitat gekennzeichnet ist (Gudynas 2011, S.1) .

Die indigenen Traditionen erschweren ein unmittelbares Verstandnis des Buen Vivir fiir diejenigen, die diese Traditionen nicht teilen. Aber die
verfassungsgebenden Prozesse in Bolivien und Ecuador kénnen auch als Versuch der Kommunikation zwischen indigenen und okzidentalen Konzepten
verstanden werden. SchlieRlich besteht ja der Anspruch, indigene Konzepte in einen Staatsentwurf einzuspeisen.

Buen Vivir ist scharf abgegrenzt von der Idee des individuellen guten Lebens. Es ist nur im sozialen Zusammenhang denkbar, vermittelt durch die
Gemeinschaft, in der die Menschen leben.

Buen Vivir bezieht aber auch das menschliche Naturverhaltnis ein, es strebt die Harmonie mit der Natur an und verurteilt die ibermafige Ausbeutung
der natiirlichen Ressourcen. Denn, so David Choquehuanca Céspdes, der AufRenminister Bolivens, «die (bertriebene und grenzenlose
Industrialisierung durch die okzidentalen Akkumulationsmodelle bietet keine Losung fiir die Menschheit» (Cespedes 2010, S.8).

Buen Vivir ist eine Kultur des Lebens, die auf dem ancestralen Wissen der indigenen Vdlker beruht, und zielt auf ein Gleichgewicht, das Harmonie
zwischen Menschen und der Natur gleichermafen anstrebt und die Riickkehr zu einer Seinsform beinhaltet, die durch die Kolonisation unterdriickt
worden ist. «Wir miissen dazu zurilickkehren, zu sein, weil die Kolonisation uns zu dem gemacht hat, was wir wiinschen zu sein. Viele von uns wiinschen
zu sein, aber wir sind noch nicht. Jetzt wollen wir wieder auf unseren Weg zu unserem Sein zuriickkehren» (ebd., S. 9).

Die Anerkennung der Pluralitat der indigenen Gemeinschaften ist ein fundamentaler Baustein des Konzeptes. Buen Vivir ist eine Absage an kulturellen
und juristischen Monismus. Es beruft sich auf die viel langere Tradition des indigenen Denkens gegeniiber der christlich-okzidentalen Tradition, die als
egozentrisch und eurozentrisch abgelehnt wird. «Es existiert nicht nur ein Paradigma, dieses universale Paradigma, das okzidental ist. Das okzidentale
Denken annulliert die Existenz anderer Systeme» (Macas 2010, S. 15). Die Anerkennung des Anderen in der Konzeption der plurinationalen Staaten
bezieht explizit auch nicht indigene Gruppen (Afrodeszendente, mestizische Bevdlkerung) ein.

Das Buen Vivir gewinnt seine Kraft besonders durch die kritische Abgrenzung gegeniiber dem okzidentalen Paradigma, das in eine Krise geraten ist.
Fur alle Vertreter des Buen Vivir ist es Teil eines Prozesses der De-Kolonisierung und der Schaffung einer neuen Hegemonie, die auf der Diversitat der
Kulturen aufbaut.

Die Abgrenzung zur okzidentalen Tradition soll nicht einen neuen Monismus kreieren, sondern Pluralitat zulassen. Dieses so fundamentale Bekenntnis
zur Pluralitat zeigt, dass es nicht um eine einfache Riickkehr zum ancestralen, zum traditionellen Denken gehen kann und soll. Bolivianische
Intellektuelle wie Silvia Riveira Cusiqunqui, die sich selbst als Aymara und Europaerin definiert, und Javier Medina bringen das aymarische Konzept
des «ch'ixi» ins Spiel: «Die Idee des ch'ixi folgt wie viele andere der aymarischen Idee, das etwas ist und zugleich nicht ist und also ein drittes einschlief’t
... Unsere Option fiir die Modernitét fult auf der Idee der «ciudadania, die nicht die Homogenitat, sondem die Differenz sucht» (Rivera Cusicanqui
2010) .

Fur Javier Medina ist diese Fahigkeit, Gegensatze zuzulassen, fundamental, und er schiégt dabei eine Briicke zur Quantenphysik: «Beide, Entwicklung
und Suma Qamafia [Aymara fiir Buen Vivir — T.F.] koexistieren gegensatzlich wie Schrodingers Katze; ihr Kollaps hangt von uns ab. SchlieRlich sind
beide notwendig — um Hélderlin zu ziteren —, um «poetisch auf der Erde zu lebeny» (Medina 2011). (12)

So filhren also die Ausfliige ins Buen Vivir weit weg in die andine Welt, aber dann doch auch wieder zuriick in westliche Debatten. Die andinen Denker
kommunizieren durchaus mit anderen Kulturen und (dissidenten) Denkern des Westens. Bloch und Benjamin tauchen da ebenso auf wie Aristoteles
und die «deep ecology» (s.u.).

Pachamama und die Rechte der Natur

In der politischen Rhetorik insbesondere Boliviens hat neben Buen Vivir auch der Begriff «Pachamaman eine groRe Karriere begonnen. Pachamama
wird zumeist als «Mutter Erde» (ibersetzt. Die Regierung Boliviens hat sogar erreicht, dass der 22. April von der UNO zum Tag der Pachamama
deklariert wurde. Einer groReren Offentlichkeit wurde die Pachamama bzw. Mutter-Erde-Rhetorik bekannt, als die Regierung Boliviens unter Berufung
auf die «Rechte der Mutter Erde» dem Kompromiss bei den Klimaverhandlungen in Cancun widersprach. Die Verabschiedung einer «Charta der Rechte
der Mutter Erde» war wichtiger Bestandteil des alternativen Klimagipfels, den die Regierung Boliviens 2010 in Cochabamba organisierte und der mit
einer grofien Beteiligung von NGOs und sozialen Bewegungen Lateinamerikas zéhlen konnte.

«Pachan ist ein Schlisselbegriff der andinen Kulturen (13). Es ist ein vieldeutiger Begriff, der auf die Gesamtheit des Seins zielt. Er umfasst nicht nur
Raum und Zeit, sondemn auch «eine Form des Lebens, die das Zeit-Raum-Schema tiberwindet. Pacha ist nicht nur Zeit und Raum, es ist die Fahigkeit,
aktiv am Universum teilzuhaben, in es einzutauchen, in ihm zu sein». «Manghapachay ist die tellurische (erdbezogene) Dimension des Pacha, es
verweist auf das Innere der Erde als Ursprung. «In Bezug auf den Menschen ist Manghapacha die innere Welt und in der Wahrnehmung reprasentiert
es das Unterbewusste» (beide Zitate: Huanacuni 2010, S. 19f).

«Mamab ist das Quechua-Wort fiir Mutter, das heute auch in anderen indigenen Sprachen benutzt wird. Pachamama ist daher die tellurische Mutter
der Welt und des Seins.

In der andinen Religion gab es keine Abbilder der Pachamama. Die heute feilgebotenen Figuren sind Ergebnis der Verschmelzung mit der Gottesmutter
Maria im Katholizismus.

Parolen wie «Pachamama ou Muerte» (Evo Morales) wirken in Europa befremdlich. Renaud Lambert hat in der Le monde diplomatique vom 11. 2.
2011 verstandliche Vorbehalte pointiert und polemisch vorgetragen. Er befiirchtet, «dass die indianischen Volksbewegungen sich unter dem Einfluss
der NGOs nach und nach von dkologischen Begrifflichkeiten vereinnahmen lassen — und die politisch-soziale Bedeutung ihrer Forderungen vergessen
konnten. Die Pachamamisierung des Denkens schreitet voran als ein Phanomen, das im Grunde nur die neueste Variante der jahrhundertealten Suche
nach dem <edlen Wilden» Lateinamerikas ist».
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Bei dem Terminus «edle Wilde» miissen natrlich alle Alarmglocken lauten, schlieRlich handelt es sich hier um einen bereits vielfach dekonstruierten
Mythos. Toter als der «edle Wilde» kann kein Hund sein. Aber solche Polemik kann der doch differenzierten und vielfaltigen Debatte kaum gerecht
werden; sie ist ein Beispiel fiir die Unterschatzung ihrer Komplexitat. Das Befremden tiber den Versuch, einen «Pachamamismus» als eine Art Religion
zu etablieren, kommt aber nicht nur aus Europa. Auch der bereits erwéhnte Javier Medina kritisiert die «Pachamamicos» in der Regierung, die eine
neue Religion proklamieren wollen, mit Priestern und monotheistischen Tendenzen.

Politisch wichtig fir uns ist, dass in den andinen Diskursen ein neues Verstandnis der Natur in die Politik eingebracht wird - in expliziter
Auseinandersetzung mit dem Naturbegriff des abendlandischen Denkens. Sowohl in Ecuador wie in Bolivien hat die Natur den Status eines
Rechtssubjekts erlangt.

Damit verlassen wir wieder den Boden des Pachamamismus und kommen zu einem Punkt, der durchaus in der europdischen Tradition présent ist. Er
beriihrt allerdings zwei Dimensionen: zum einen das Naturversténdnis unserer abendlandischen Tradition und zum anderen die juristische Debatte.
Beide sind eng miteinander verbunden.

Fatal fir die européische Tradition war wohl das Machtwort Kants: «Der Verstand schopft seine Gesetze nicht aus der Natur, sondern schreibt sie dieser
vor.» Der Mensch ist fiir Kant der «Gesetzgeber der Natur». Damit ist wohl das abendlandische Naturverstandnis und Naturdilemma auf einen kurzen
Nenner gebracht. Er ist auch darum wirkungstrachtig, weil er den Bediirfnissen der Wirtschaftsordnung entspricht. Natur ist so eine ausbeutbare Mine;
Natur, das ist die Menge der natiirlichen Ressourcen. Von Kant Giber Max Weber bis zu Talcott Parsons bestimmt der Glaube, dass man «alle Dinge —
im Prinzip — durch Berechnen beherrschen kénne» (Max Weber). Und in der marxistischen Tradition hat Friedrich Engels die Vision festgeschrieben,
dass die Menschen «Herren der Natur [sind], weil und indem sie Herren ihrer eigenen Vergesellschaftung werden». (14)

Der dominierenden anthropozentrischen Tradition setzen andine Denker nicht einfach ein naturzentriertes Weltbild entgegen. Wir erinnern uns an die
Idee des chi'xi, die Mdglichkeit, Verschiedenes zugleich zuzulassen und nicht an einem Pol aufzuldsen. Das «biozentrische Weltbild» (15) postuliert
eine Einheit des Lebens, die eben nicht durch den Gegensatz von Natur und Menschen geprégt ist.

Natiirlich gibt es aber auch in der okzidentalen Tradition abweichende Stimmen, die sich fiir ein anderes Naturverhaltnis aussprechen. Alberto Acosta
beruft sich ausdriicklich auf Arnes Naess, den norwegischen Philosophen, der einer der Begriinder der «deep ecology» ist. Naess ist durch zwei Zitate
beriihmt: «The earth does not belong to humans.» Und: «The right of all forms to live is a universal right that cannot be quantified.»

Wie aber kann die Idee, dass die Natur Rechte hat, konkret in das juristische System eingespeist werden? Auch hier miissen wir nicht bis zu den Anden
gehen.

In der angelsachsischen Tradition ist die Debatte um die Rechte der Natur durch ein wegweisendes Buch geprégt. Im Jahr 1972 veréffentlichte
Christopher Stone den Klassiker tber Naturrecht: Should trees have standing? (16), und etablierte damit zumindest eine festen FuRnotenplatz fiir die
Frage der Naturrechte in der juristischen Tradition. Stone argumentierte dafiir, das heute Undenkbare zuzulassen und die Eigenrechte der Natur
anzuerkennen. Dies wére von unmittelbarer praktischer Bedeutung, weil in der juristischen Interessensabwagung es nicht mehr darum geht, die Nutzung
der Natur durch den Menschen lediglich zu optimieren. Eigenrechte der Natur zu konstituieren hieRe nicht, jegliche Nutzung (und damit verbundene
Zerstorung) zu unterbinden, sondern das Recht der Natur als eigenes Gut anzuerkennen. Das geht natiirlich nicht ohne juristische Firsprecher (wie
auch andere Rechtsgiiter wie Schiffe (iber Fiirsprecher vertreten werden kdnnen), somit sind sich auch die Verfechter der Rechte der Natur bewusst,
dass sie einem anthropozentrischen Paradox nicht entkommen kénnen: Es sind Menschen, die die Rechte der Natur einfordern und vertreten. Aber die
Anerkennung der Rechte der Natur wére ein bedeutender und wirkungsméachtiger Perspektivwechsel. Nicht mehr die Regulierung des Umweltschutzes
und damit der Nutzung der Natur durch den Menschen ware der Ausgangspunkt, sondern ein genuines Existenzrecht der Natur. Tatsachlich gibt es
schon Elemente des Paradigmas «Rechte der Natur» in unserem Rechtssystem. Das Verbandsklagerecht war ein Schritt in diese Richtung. Im § 20a
des GG heilt es seit August 2002: «Der Staat schiitzt auch in Verantwortung fiir die kiinftigen Generationen die natirlichen Lebensgrundlagen und die
Tiere im Rahmen der verfassungsmaRigen Ordnung durch die Gesetzgebung und nach MalRgabe von Gesetz und Recht durch die vollziehende Gewalt
und die Rechtsprechung.» Neu sind die Tiere, denen mit dieser Formulierung ein Eigenrecht im Kontext der Staatsziele zuerkannt wird. § 1 des
Tierschutzgesetzes begriindet den Schutzanspruch der Tiere aus ihrer «Mitgeschdpflichkeit». Auch die Idee des Artenschutzes geht vielfach Gber den
traditionellen Umweltschutzgedanken hinaus. (17)

Ein Beispiel fiir Schritte in diese Richtung ist der von IUCN und ICEL (18) vorgeschlagene Pakt fiir eine neue rechtliche Fundierung nachhaltiger
Entwicklung («Draft International Covenant on Environment and Development»). Im Artikel 2 hei3t es: «Nature as a whole and all life forms warrant
respect and are to be safeguarded. The integrity of the Earth’s ecological systems shall be maintained and where necessary restored.»

Es ist wohl kaum ein Zufall, dass die Oxford University Press Christopher Stones Buch im Jahre 2010 neu herausgegeben hat. Heute gibt es weltweit
Denker/innen und Initiativen, die sich fiir die Verankerung von Naturrechten in Verfassungen einsetzen. Einer ihrer wichtigsten Vertreter, Cormac
Cullinan, war auf dem alterativen Klimagipfel in Cochabamba vertreten und beteiligte sich an der Verfassung der «Declaration of Rights of Mother
Earth.» Der Community Environment Legal Defense Fund (www.celdf.org) zum Beispiel ist eine amerikanische NGO, die die Starkung von Rechten der
Natur in Rechtssystemen zu ihrem Hauptanliegen gemacht hat. Sie wurde zu Beratungen Uber die Verfassung nach Ecuador eingeladen.

Die bereits etablierte Debatte Uber Rechte der Natur erleichtert einen Dialog zwischen den andinen Traditionen und den westlichen alternativen
Diskursen. Fiir die westliche Kritik an einem naturzerstorerischen Entwicklungsmodell und die Suche nach der rechtlichen Absicherung von Alternativen
sind die Beispiele aus Ecuador und Bolivien eine groe Ermutigung. Es geht anders, wenn der politische Wille vorhanden ist.

Buen Vivir in der Tagespolitik: Konflikte und neue Horizonte

Natiirlich haben die neuen Verfassungen und die Idee des Buen Vivir keine Inseln der Seligen in den Anden geschaffen. Die realgesellschaftlichen
Prozesse sind widerspriichlich — wie sollte es auch anders sein. Und die Unterschiede zwischen beiden Landern fallen ins Auge.

In Bolivien versteht sich die Regierung Evo Morales weiterhin als Regierung der sozialen Bewegungen. Die sozialen Bewegungen — inshesondere
diejenigen mit indigenen Wurzeln — waren in den letzten Jahrzehnten zentraler politischer Akteur, vor allem im Widerstand gegen die jeweiligen
Regierungen. Soziale Bewegungen an der Macht — das bedeutet normalerweise eine grofle Zerreilprobe, bis sich die Regierung in eine weitgehend
«normale» Sachwalterin des Gemeinwohls verwandelt hat. In Brasilien ist dies geschehen, wobei die ZerreiRprobe gar nicht so groR war. In Bolivien
hingegen halt die Regierung weiterhin an ihren Transformationszielen fest und will diese zusammen mit den sozialen Bewegungen erreichen. Jason
Tockman, der jlingst eine umfangreiche Analyse der sozialen Bewegungen Lateinamerikas vorgelegt hat, resiimiert die Situation in Bolivien
folgendermaBen: «Nowhere else in Latin America has a grassroots party maintained such close ties to social movements after taking office. And
nowhere else have the boundaries between the party and the social movements been so confused.” (19)

Diese konfusen Beziehungen sind lange durch die Frontstellung gegentiber der Opposition lberdeckt worden. Nachdem aber im Dezember 2010 die
Regierung eine Erhéhung der Olpreise durchsetzen wollte, brachen zum ersten Mal die Widerspriiche auch im Pro-Morales-Lager offen auf. Gerade in
Hochburgen der Regierung flammten heftige Proteste auf. Vertreter sozialer Bewegungen kritisierten offen die Regierungspolitik: «Seit ihr an der
Regierung seid, haben sich Defekte, aber nicht eure Tugenden um den Faktor 10 verstarkt, was ist aus dem «gehorchend regieren> geworden?» (20)
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Bolivien — einsamer Rufer in Cancun

Alle Lander der Welt waren sich einig, dem Klimakompromiss von Cancun zuzustimmen. Nur Pablo Solon,
der Delegierte Boliviens, stimmte einsam und allein gegen das Verhandlungsergebnis.

Die meisten Kommentatoren verurteilten den fehlenden Sinn fiir Realpolitik, Jorg Haas hielt die Position
Boliviens gar fiir unmoralisch. (21)

Bolivien selbst flihlte sich nicht so allein: Es sah sich durch die Wissenschaft bestatigt — der Kompromiss
wirde nicht zum 2-Grad-Ziel fiihren — und von vielen sozialen Bewegungen der Welt unterstiitzt.
Zumindest eins zeigt das Auftreten des Landes: Bolivien ist eines der wenigen Lander der Welt, die die
Frage des Klimawandels tatsachlich ernstnehmen; es hat eine eigene Position entwickelt und versucht,
dafiir Unterstiitzung zu gewinnen. Zumindest in dieser Hinsicht zeigt die Orientierung an dem Ziel der
Bewahrung der Mutter Erde Wirkung. Bolivien hat sich auch klar in der Debatte um die Reduzierung von
Entwaldung durch finanzielle Kompensation (REDD) gedufRert und eine Einbeziehung von
Waldzertifikaten in einen internationalen Emissionshandel strikt abgelehnt.

Die Regierung nahm aufgrund der Proteste tats&chlich die Preiserhdhungen zurtick und stellte den Slogan «gehorchend regieren» wieder mehr in den
Mittelpunkt ihrer Propaganda.

Zentral fiir die Frage, ob die Perspektiven des Buen Vivir politische Gestaltungskraft gewinnen kann, ist der Umgang mit Natur und Bodenschatzen.
Und es wirkt wie eine Ironie des Schicksals, dass sich ausgerechnet in Bolivien wieder die Hoffnungen auf einen neuen Rohstoffboom richten. Bolivien
verfiigt Uber die weltweit groften Lithium-Vorkommen. Lithium wird fiir die Herstellung von Handy-Akkus und Batterien fiir Elektroautos bendtigt und
gilt damit als strategischer Rohstoff der Zukunft. Rund 120 Mrd. Euro jahrlich sollen nach Angaben der Untemehmensberatung Economist Intelligence
Unit die Ausbeutung der Lithium-Vorhaben dem Land einbringen kdnnen. Angesichts solcher Perspektiven fallt es schwer, Lithium der Mutter Erde zu
uberlassen. Die Lithium-Reserven finden sich im Gebiet der riesigen Salzwiiste Salar de Uyuni, ihre Gewinnung wiirde weder indigene Vélker noch die
Biodiversitat schédigen.

Im Februar 2011 verhandelte die bolivianische Regierung mit einer hochrangigen japanischen Wirtschaftsdelegation Uber eine strategische
Partnerschaft. Dabei betonte Bolivien, dass es nicht um die blofe Ausbeutung von Rohstoffen geht und eine Wiederholung des Rohstoff- Fluchs,
sondern um die Entwicklung einer eigenen Industrie auf Lithium-Basis. Morales verkiindete gar die Vision eines Elektroautos «Made in Boliviax. (22)
Eine solche Rohstoffstrategie ist in ihrer Ausrichtung sicherlich sinnvoll, wenn auch das Ziel der Autoproduktion sehr ambitioniert klingt. Aber sie verlasst
nicht die Pfade traditioneller Entwicklungsstrategien, sondern bleibt im Kontext des Neo-Extraktivismus.

Anders als in Bolivien versteht sich die Regierung Correa in Ecuador nicht als Reprasentantin sozialer Bewegungen. «Vielmehr sieht sie sich selbst als
Protagonistin sozialen Wandels, verweist auf die Schwache und mangelhafte Representativitat real-existierender Bewegungen und bietet nur begrenzte
Mdglichkeiten des Zugangs und Dialogs» (Wolf 2010, S.13). Der von vielen als autoritar und personalistisch kritisierte Regierungsstil des Prasidenten
Rafael Correa hat zum Zerwiirfnis mit vielen seiner ehemaligen Unterstiitzern gefiihrt, darunter auch Alberto Acosta. Auch wenn nach wie vor die Kritiker
die Fortschritte der Regierung in der Sozialpolitik wiirdigen, wird Correa vorgeworfen, eine Biirgerrevolution ohne Birgerbeteiligung zu machen (vgl.
Lang 2010, S.7).

In Sachen Buen Vivir waren zwei Konflikte emblematisch. Das 2009 in Kraft getretene Minengesetz stie® wéhrend seiner Beratung auf erbitterten
Widerstand der sozialen Bewegungen. Sie kritisierten die unzureichenden Partizipationsmdglichkeiten bei der Vergabe von Lizenzen - und konnten
sich nicht durchsetzen. Eine &hnliche Konfrontation provozierte 2010 der Entwurf fiir ein Wassergesetz. Hier konnten die sozialen Bewegungen einen
Teilerfolg erringen. Die Verabschiedung im Parlament wurde verschoben und Raum fiir weitere Konsultationen zugelassen. In all diesen Konflikten
argumentieren die sozialen Bewegungen mit der Verfassung und werfen der Regierung Verstde gegen Buchstaben und Geist der neuen Verfassung
vor.

das Ol im Boden lassen — die Yasuni-initiativen: Buen Vivir in Aktion?

Der Yasuni Nationalpark liegt mitten im Regenwaldgebiet Ecuadors. Hier sind bedeutende Olmengen, die sogenannten ITT-Felder, gefunden worden,
deren Forderung den Regenwald zerstdren wiirde. Unter der Federfiihrung des damaligen Ministers fiir Energie und Bergbau, Alberto Acosta, legte
Ecuador 2007 einen Plan vor, das Ol im Boden zu lassen. Ecuador sollte dafiir Kompensationsleistungen erhalten, die allerdings deutlich unter dem
Weltmarktpreis des Ols liegen wiirden.

Der Vorschlag Ecuadors liegt quer zu den aktuellen Tendenzen der Rohstoffpolitik, die auf die ErschlieBung neuer, unkonventioneller Olvorkommen
setzt. Parallelen ergeben sich zu Initiativen im Bereich der Klimapolitik, die vermiedene Entwaldung kompensieren wollen (REDD). Ecuador will aber
keineswegs die vermiedenen Emissionen (414 Millionen Tonnen CO:) lber einen internationalen Emissionsmarkt finanzieren: Emissionen sollen
verhindert, nicht kompensiert werden.

Der Vorschlag Ecuadors weist tber das Tagesgeschaft der Realpolitik hinaus, ist aber durchaus realisierbar. Als ein Ansatz, der die Bewahrung der
Natur neu denkt und gleichzeitig eine konkrete Agenda postuliert, steht er im Kontext des Buen Vivir.

eine abschlieBende Wiirdigung

Natiirlich ist das Konzept des Guten Lebens keine neue Heilslehre. Aber ist es deshalb eine Leerformel? Die Beantwortung dieser Frage héngt von
einigen Pramissen ab. Zunachst will die andine Debatte keinen Beitrag zur boomenden Gliicksdebatte liefern. Das Spannende ist gerade, dass wir auf
einen konkreten sozialen und rechtlichen Prozess schauen. Dessen Bewertung hangt aber zunachst einmal davon ab, wie wir die Bedeutung von
Verfassungen und Verfassungsprozessen einschatzen. «Constitutions matter», behauptet Beau Breslin zu Beginn seines Buches Uber neue
Verfassungsprozesse speziell in Siidafrika. Vieles spricht dafiir, dass er recht hat. Verfassungen sind dann véllig wirkungslos, wenn Rechtsstaatlichkeit
nicht einmal rudimentar vorhanden ist. Ein Beispiel dafiir finden wir in der Geschichte der Sowjetunion, die 1938 eine weitgehend demokratische
Verfassung in Kraft setzte — auf dem Hohepunkt der als Sauberungen bezeichneten Massenmorde einer rasend geworden Staatsmacht. Nichts spricht
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dafiir, dass in Ecuador oder Bolivien der Rechtsstaat auler Kraft gesetzt ist. Auch wird nicht bezweifelt, dass die Neudefinition der Lander als
«plurinationale Staaten» konkrete Auswirkungen hat. Gerade die Kritiker beklagen dies allerdings. In beiden L&ndern sei ein doppeltes Justizsystem
eingefiihrt worden.

Niemand kann erwarten, dass Buen Vivir durch Dekret eingesetzt wird. Wir erwarten ja auch nicht, dass durch den §1 des Stabilitatsgesetzes das dort
geforderte «stetige und angemessene Wirtschaftswachstum» verwirklicht wird. Wichtig ist aber, dass derartige Bestimmungen dem staatlichen Handeln
Orientierung geben und es konditionieren. Der Wert der Verfassungen in Ecuador und Bolivien liegt darin, dass sie staatliches Handeln eben nicht wie
in der EU primar auf Wachstum und Stabilitat ausrichten, sondern auf die Befriedigung der Grundbediirfnisse des Lebens, die als Rechte formuliert
werden. Dies verbietet zum Beispiel die in beiden Landern so umstrittene und umkéampfte Privatisierung des Zugangs zu Wasser.

Buen Vivir ist nattirlich kein einfacher Fahrplan in eine bessere Zukunft. Wichtig ist, dass das Konzept nicht zu einem Propagandaslogan der
Staatsmacht degeneriert und offen und dialogisch bleibt und keine neue dogmatische Gliickslehre in die Welt setzt.

Die Prozesse in Bolivien und Ecuador machen deutlich, dass in Lateinamerika auch neue Wege gesucht werden, die sich von Neuaufgiissen alter
sozialistischer Ideen deutlich unterscheiden. Dass dies gerade in Landern versucht wird, die zu den &rmsten des Kontinents gehdren und stark vom
extraktiven Sektor der Wirtschaft abhéngen, aber ein neues Verhaltnis zur Natur zumindest in Verfassungen und Gesetzen festschreiben, ist schon
bemerkenswert. Noch vor nicht allzu langer Zeit herrschte auf dem Kontinent — von rechts bis links — die Uberzeugung vor, dass Entwicklung auf Kosten
der Umwelt gehen miisse. Wir sind bereit, «die Verschmutzung zu importieren», verkiindete der Wirtschaftsminister der brasilianischen Militardiktatur,
Delfim Netto, in den siebziger Jahren — ein emblematischer Satz zur Problematik. Die Idee, Entwicklung durch geringe Umweltauflagen und leichten
Zugriff auf Rohstoffe zu ermdglichen, war lange dominant. Auch wenn sich heute die Diskurse geandert haben - die Praxis entspricht oft noch dieser
Parole, etwa bei der Verlagerung von Stahlwerken. Brasilien, aber auch Chile und Argentinien haben ihre Entwicklungspolitik auf GroRprojekte und eine
exportorientierte Landwirtschaft aufgebaut — und damit letztendlich auf eine forcierte Ausbeutung natiirlicher Ressourcen. Dass Lander wie Ecuador
und Bolivien sich dem alten Dilemma «Umwelt versus Entwicklung» verweigemn, ist von grundsétzlicher Bedeutung. Es zeigt, dass Kritik am
Uberkommenen Wachstumsmodell kein Luxus ist, der nur im entwickelten Norden seinen Platz hat. Dass zwei Staaten des Stidens so weit gehen wie
Bolivien und Ecuador, ist ein wichtiges und ermutigendes Element in der globalen Suche nach Alternativen zum Wachstum. Und es zeigt sich, dass wir
diese Debatte nicht ohne einen Dialog mit Akteuren aus dem Stden fiihren sollten. Alternativen zum Wachstum kénnen nur im Kontext der globalen
Herausforderungen gesucht werden und die strukturellen Ungerechtigkeiten der Weltordnung nicht ignorieren. Die Entwicklungen in Ecuador und
Bolivien, aber auch die Stimmen der sozialen Bewegungen etwa auf den Sozialforen zeigen, dass es im Siiden wichtige Akteure gibt, die ebenfalls
diese Debatte fiihren und dabei sogar weiter kommen als die «alte Welt».

Und zu guter Letzt: Der Ansatz, Natur als Rechtssubjekt zu fassen, und der Riickgriff auf indigene Naturbegriffe stellen andere Fragen als die Debatten
um «nachhaltige Entwicklung» oder die «green economy». Eigenrechte der Natur anzuerkennen ist etwas anderes, als deren Ausbeutung nachhaltig
zu optimieren oder gar eine Dekarbonisierung als zentrales Ziel zu formulieren, in deren Namen dann in Lateinamerika Megastauddmme und
Zuckerrohrmonokulturen (fiir Ethanol) sich ausbreiten. Die Entwicklungen in den Anden sind eine Ermutigung, auch bei uns radikaler die Tradition von
Modemisierung durch zunehmende Naturbeherrschung zu hinterfragen. Diese Debatten sind alle nicht wirklich neu — aber Ecuador und Bolivien haben
sie aus dem akademischen und dem NGO-Feld mitten in die Politik geholt.

Die Erfahrungen aus Lateinamerika sollten uns zum Dialog einladen. Das Beschreiten neuer Wege steht ganz am Anfang. Im Dialog sollte der
besondere Kontext, aus dem die Idee des Buen Vivir entstanden ist, wahrgenommen werden. Aber es sollte auch deutlich geworden sein, dass wir
nicht zum Pachamamismus Uberlaufen und keine Kulte der Mutter Erde im Schrebergarten etablieren miissen, um diesen Dialog zu fiihren.

Die Erinnerung an ch'ixi kann uns dabei ermutigen, nicht nur unseren Geist, sondern auch unsere Seele zu 6ffnen, um Widerspriiche zuzulassen und
neue Wege zu gehen.

FuRnoten

1 Naturlich sind Bezeichnungen wie «linke» oder «progressive» Regierungen fragwiirdig. Sie sind daher weniger als inhaltliche Zuschreibungen zu
lesen denn als simple Kennzeichnungen, die sich eingebiirgert haben. So verwendet zum Beispiel auch die Wirtschaftskommission fiir Lateinamerika
und Karibik der UN, CEPAL, den Begriff «progressive Regierungen".

2 Ein guter Uberblick tiber die wirtschaftiiche Entwicklung findet sich bei Weisbrot und Johnston (2009). Die Autoren kommen zu folgendem Resiimee:
«In the last four years, Bolivia has achieved its best growth in three decades. It has also launched some innovative anti-poverty programs.»

3 Eduardo Gudynas ist Direktor des Lateinamerikanischen Zentrums fiir sozio-6kologische Studien (CLAES) und ein einflussreicher siidamerikanischer
Intellektueller

4 Angaben nach den Landerinformationen der Bundeszentrale fiir politische Bildung: www.bpb.de/themen

5 Angaben ebenfalls nach Bundeszentrale fiir politische Bildung. Gerade in Ecuador sind die Zahlen umstritten. Natiirlich sind die verwendeten
Kategorien «Indigene» und «Mestizen» unscharf. Die Bezeichnung Indigene entspricht dem vorherrschenden Sprachgebrauch der indigenen Gruppen,
auch wenn inzwischen oft die Bezeichnung «originare Vélker» benutzt wird.

6 Das Konzept der plurinationalen Staaten stérkt die Gleichberechtigung und Selbsténdigkeit der indigen Volker, die auch als «naciones indigenas»
bzeichnet werden. Die Entwicklung der Anerkennung plurinationaler Elemente begann schon vor den Umbruchprozessen und ist auch nicht auf Bolivien
und Ecuador beschrankt. Auch in den Verfassungen Kolumbiens, Perus und Venezuelas werden die Rechte indigener Vélker weiter gefasst.
Augenfalligstes Merkmal ist die Anerkennung eines Rechtsdualismus, den indigenen Volkern wird die Anwendung eigener Normen und Verfahren
zugestanden, soweit sie nicht der Verfassung widersprechen oder fundamentale Rechte der Person verletzen. Fiir einen guten Uberblick dieser
umstrittenen Entwicklung siehe: Kuppe 2010.

7 Eine gute Darstellung der Unterschiede findet sich bei: Gudynas 2011. Der folgende Abschnitt stiitzt sich wesentlich auf die Analyse Gudynas.

8 In Bolivien spricht man von «vivir bien». International hat sich aber eher Buen Vivir durchgesetzt.

9 In dem Verfassungstext finden sich sowohl die Begriffe aus verschiedenen indigenen Sprachen (vorwiegend Aymara) wie auch die spanischen
Ubersetzungen. Dies soll den plurikulturalen Charakter der Verfassung betonen. Einen guten Uberblick auf Deutsch iiber die Verfassung Boliviens
findet sich im Intemet-Magazin Quetzal: http://www.quetzal-leipzig.de/lateinamerika/bolivien/auf-der-suche-nach-einer-neuen-ordnung-19093.html

10 http://www.adital.com.br/site/noticia.asp?lang=ES&cod=52963

11 CONAMAQ steht fiir «Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu”, eine einflussreiche indigene Organisation, die sich fiir die
Wiederherstellung traditioneller Institutionen einsetzt und durch ihre Ablehung von politischen Parteien in Widerspriiche mit der Morales-Regierung
gerat. Mehr dazu bei: Almut Schilling Vacaflor (2008), die auf die Diversitét indigener Organisation und Standpunkte hinweist. Zu der Kritik an dem
erwahnten  Gesetz:  http://www.lostiempos.com/diario/actualidad/nacional/20101209/conamagevo-solo-busca-protagonismo-con-ley-madre-tierra-
en_ 103060 200817.html

12 Stephen Hawking soll gesagt haben, dass er am liebsten zum Gewehr greifen mdchte, wenn er «Schrddingers Katze» hort. Schrodinger wollte 1935
durch ein Gedankenexperiment deutlich machen, dass die Annahmen der Quantenphysik nicht auf die Objekte der Umwelt tibertragbar sind. In der
Quantenphysik ist es denkbar, dass etwas zugleich ist oder nicht ist, sie ringt mit Paradoxien und Dekohérenz, daher der Bezug, den aymarische Denker
herstellen. Schrédinges gedankliche Katze ist zugleich tot und nicht tot. Aber Stephen Hawking muss die arme Katze Schrédingers nicht erschiefen,
um das Problem zu I8sen. Schrédinger wollte gerade auf die Absurditét der Ubertragung quantenphysikalischer Beobachtungen auf makroskopische

220



http://www.adital.com.br/site/noticia.asp?lang=ES&cod=52963
http://www.lostiempos.com/diario/actualidad/nacional/20101209/conamaqevo-solo-busca-protagonismo-con-ley-madre-tierra-en_103060_200817.html
http://www.lostiempos.com/diario/actualidad/nacional/20101209/conamaqevo-solo-busca-protagonismo-con-ley-madre-tierra-en_103060_200817.html

Objekte hinweisen. Letztendlich kann die Katze wohl nicht zugleich tot und nicht tot sein. (Eine gute Darstellung findet sich bei Wikipedia:
http://de.wikipedia.org/wiki/Schr%C3%B6dingers_Katze )

119 13 Pacha ist ein Aymara-Wort. Sprachwissenschaftlem ist die Sprache der Aymara schon lange ein beliebtes Untersuchungsfeld, weil sie offensichtlich
zu grofRen Abstraktionen und Komplexitaten neigt. Umberto Eco hat darauf in seiner Schrift Die Suche nach der vollkommenen Sprache hingewiesen
und Raimiro Beltran zitiert: Durch die algorithmische Natur erleichtere die Syntax des Aymara die Ubersetzung aus jeder beliebigen Sprache in ihre
Termini — aber nicht umgekehrt. Eine «Misshelligkeit» (Eco) fiir uns, firwahr (Eco 1995, S. 350).

120 14 Alle Zitate nach Gérg 1998. Gorg bietet einen knappen und guten Uberblick Giber die Geschichte des okzidentalen Naturversténdnisses.

121 15 Damit betritt man nattirlich gefahrlichen Boden. Jutta Ditfurth hatin einer fulminanten Streitschrift, Entspannt in die Barbarei, gegen den Biozentrismus
polemisiert. Wenn er tatsachlich auf einen Biologismus hinauslauft, sind Vorbehalte angebracht. Hier soll keinen neuen «-ismen» das Wort geredet
werden. Dass aber das anthropozentrische Weltbild an seine Grenzen geraten ist, diirfte keine allzu kiihne Behauptung sein. Wie wir das Verhaltnis
Mensch und Natur neu bestimmen, ist eine offene Frage und muss politisch ausgehandelt werden. In diese Richtung zielt die Debatte iber Buen Vivir.
Die indigenen Kosmosvisionen haben nichts mit dogmatisch begriindetem Veganismus zu tun.

122 16 Eine deutsche Ausgabe (Umwelt vor Gericht) wurde 1974 vom Trickster Verlag veréffentlicht. Das Buch enthélt eine Einleitung von Klaus Bosselmann
und ein bemerkenswertes Nachwort des damaligen Prasidenten des Umweltbundesamtes, Heinrich Freiherr von Lersner, der Stones Ansatz des
ethischen Pluralismus hervorhebt.

123 17 Auch eine Stellungnahme (10.3.2009) der Griinen Bundestagsfraktion betont den Tierschutz aus der Perspektive der Rechte der Tiere: «Tierschutz
achtet die Rechte der Tiere. Wir haben den Tierschutz in den vergangenen Jahren gestérkt, in dem wir etwa das Staatsziel Tierschutz im Grundgesetz
verankert und Legebatterien verboten haben. Letzteres wurde gegen unseren Widerstand von der GroRen Koalition zuriickgenommen. Wir kdmpfen
fir den Schutz der Tiere als Lebewesen, fir die Erhaltung ihrer Lebensrdume und fir die Artenvielfalty»
(http://www.gruene.de/einzelansicht/artikel/tierschutz.html)

124 18 IUCN ist die International Union for Conservation of Nature; ICEL steht fiir The International Council of Environmental Law. Beides sind offiziése
Organisationen, in denen Regierungsinstitutionen Mitglieder sind und unverdéchtig einem radikalen Biozentrismus anhangen.

125 19 https://nacla.org/node/6845

126 20 Nach Papacek 2011, S. 10. Die Nr. 440 der Lateinamerika-Nachrichten geben mit Artikeln von Papacek und Nehe eine niitzlichen Uberblick iiber
die aktuell Situation in Bolivien.

127 21 http:/klima-der-gerechtigkeit.de/2010/12/13/cancun-klimagipfel-cop16-ergebnisanalyse/#more-7130

128 22 Alle Angaben nach Beutler 2011.

Gann (2013)
1

Das Konzept des Buen Vivir in der ecuadorianischen Verfassung aus feministischer Perspektive

2 Die Debatte um das Buen Vivir hat in Lateinamerika vor einigen Jahren eine neue Ebene erreicht: Die Erlangung eines ,Guten Lebens fiir alle” (Gudynas
2011) hat in Ecuador (2008) und Bolivien (2009) Verfassungsrang erhalten. Aus indigenen Kosmovisionen erwachsen, wird das Buen Vivir in
Deutschland und Europa selten als progressiver Ansatz einer alternativen Wirtschafts- und Gesellschaftsordnung wahrgenommen. Das Konzept
umfasst jedoch in der Theorie tief greifende Transformationen, die durchaus Ahnlichkeiten mit Forderungen aufweisen, die in Europa, teilweise seit
Jahren und insbesondere im Rahmen der multiplen Krise, verstarkt diskutiert werden.

3 Dieser Beitrag betrachtet das Buen Vivir, wie es in der ecuadorianischen Verfassung konzeptuell ausgestaltet ist, und untersucht, inwiefern dieses Buen
Vivir aus feministischer Perspektive einer dkologisch wie sozial gerechten, insbesondere auch geschlechtergerechten Gesellschaftsutopie nahe kommt.
Der Fokus liegt dabei auf theoretischen Anknipfungs- und Bereicherungsmaéglichkeiten fur feministische Kritik durch zwei der radikalsten Umwélzungen
des Konzepts: Zum einen enthalt das Konzept eine Neudefinition des Arbeitsbegriffs und greift damit Aspekte sozialer Gerechtigkeit auf, zum anderen
fasst das Buen Vivir die Natur als Rechtssubjekt auf, wodurch das Thema 6kologischer Gerechtigkeit angesprochen wird. Meine Perspektive lehnt sich
dabei an Standpunkte feministischer Okonomie bzw. von CareOkonomie und an Erkenntnisse des Projekts ,Green Economy: Gender_Gerecht*1 an.

4 Grundlagen des Buen Vivir ...

5  Zwischen 2006 und 2008 waren in der verfassungsgebenden Versammlung Ecuadors in Montecristi sowohl Theoretikerlnnen aus Akademie und
Wissenschaft als auch Vertreterinnen verschiedener gesellschaftlicher Gruppen in Form von zehn mesas beteiligt, Kommissionen oder Arbeitsgruppen,
die Uber konkrete Themen berieten. Auch Vertreterinnen von Frauengruppen waren anwesend und reichten eine ,Agenda der Frauen fiir die neue
Verfassung® ein (vgl. Ledon 2008a, 38). Im Vorfeld wurden Informationskampagnen durch Medien betrieben sowie 6ffentliche
Informationsveranstaltungen mit Einsicht in die erarbeiteten Texte veranstaltet (veedurias publicas). Umfragen in der Bevélkerung dienten der
Sondierung von Prioritaten2. Dieser partizipative Ansatz forderte die Zustimmung in breiten Bevolkerungsteilen, brachte aber auch einen hohen
Zeitaufwand mit sich.

6 Der Verfassungsprozess nahm vielfaltige Einfliisse aus sozialen Bewegungen und theoretisch-kritischen Denkweisen auf. Essentiell war dabei die
Bewegung andiner indigener Kleinbauern und -bauerinnen, in deren Kosmovisionen der Ursprung des Konzepts des Sumak Kawsay (Buen Vivir) liegt.
Wie andere mesas reichten auch sie konkrete Vorschlage ein, was in ihren Augen ein ,Gutes Leben“ ausmacht und wie es zu erreichen sei und
beeinflussten so die neue Verfassung.

7 Die Erlangung des Buen Vivir ist in der Verfassung Ecuadors als oberste Prioritat des Staates festgelegt. Das Konzept hat zunéchst zum Ziel, ein Leben
in Gemeinschaft und Vielfalt sowie in Harmonie mit der Natur zu gestalten. Grundlegendes Element des Buen Vivir ist dabei eine umfassende Kritik am
hegemonialen Entwicklungsparadigma (vgl. Larrea 2010). In der Einfihrung des Plan Nacional para el Buen Vivir ist ausdriicklich festgehalten, dass
konzeptuell mit dem Konsens von Washington gebrochen und hegemoniale Entwicklungsbegriffe in Frage gestellt werden sollen (vgl. SENPLADES
2009, 5f). Die Bezeichnung Ecuadors als ,plurinationaler Staat" tragt diesem Ansinnen ebenfalls Rechnung: Die Koexistenz verschiedener Nationalitaten
wird rechtlich anerkannt, indigene Gruppen sind nicht als ethnische Minderheiten zu behandeln, sondem als wichtige soziale und politische Akteurinnen
innerhalb eines Territoriums. Ihre Sprachen, ihre Verwaltungs- und Tauschsysteme sowie ihre spezifischen Rechtsprechungen werden staatlich
anerkannt, insofern sie nicht im Widerspruch zu den Rechten in der Verfassung stehen.

8  Das Buen Vivir ist vom Gedanken der Kollektivitdt und Vielfalt gepragt. In der ihm zugrunde liegenden indigenen Vorstellungswelt ist das Leben in
Gemeinschaft der zentrale Aspekt. Der Mensch soll als Individuum und als Teil der Gemeinschaft Wertschatzung erfahren: Buen Vivir wird manchmal
auch mit ,gut zusammenleben® (ibersetzt. In dieser Werthaltung liegt begriindet, dass eine soziale und solidarische Wirtschaftsform angestrebt wird
(vgl. Art. 283, 140).3 Mensch und Natur sowie ihre jeweiligen Bediirfnisse und Rechte sollen im Mittelpunkt stehen. Da sich die Wirtschaft in einem
,Regime des Guten Lebens” (Art. 283, 159) dem Wohl der Menschen und der Natur unterzuordnen hat, sollen u.a. mit Hilfe eines ,Rats zur
Biirgerbeteiligung und sozialen Kontrolle* als vierter Gewalt im Staat Prozesse biirgerlicher Partizipation geférdert und demokratische Freiheiten
gestarkt werden (vgl. Art. 61-65, 45ff).

... und feministische Schnittstellen

10  Hier werden erste Gemeinsamkeiten mit feministischen Standpunkten sichtbar: Nur mit transparenten politischen Prozessen und direkter und realer
Demokratie kdnnen Transformationsprozesse vorangetrieben und ein tiefer gesellschaftiicher Wandel vollzogen werden (vgl. Wichterich 2011). Ansétze
feministischer Okonomie fordern ebenfalls ein solidarisches Wirtschaftssystem anstelle des Konkurrenzprinzips des Neoliberalismus (vgl. Biesecker
u.a. 2000; Ledn 2008a). Der Mensch und seine Bediirfnisse sollen als Gegenstand und Ziel des Wirtschaftens verstanden werden, deshalb miissen
Menschenrechte bei einer Neugestaltung zugrunde gelegt werden. So formulierte Christa Wichterich aus feministischer Perspektive ,Gretchenfragen®,
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die sie an alle Zukunftskonzepte stellt: bezlglich der Spaltung zwischen Sorge- und Marktokonomie und der geschlechtshierarchischen Arbeitsteilung,
bezliglich der Machtasymmetrien zwischen Mannern und Frauen, zwischen sozialen Klassen, Nord und Std, bezlglich der Einlésung sozialer Rechte
und des zugrunde liegenden Naturverhaltnisses (vgl. Wichterich 2011).4

Das Buen Vivir debattiert alle diese Fragen. Es geht von der Grundlage der Menschenrechte und sozialer Gerechtigkeit aus. Zunachst legt der
Verfassungstext die ,Rechte des Guten Lebens* (Art. 12 ff, 24) als Grundrechte fest. Sie beinhalten, was beispielsweise im feministischen Netzwerk
,Vorsorgendes Wirtschaften* (Biesecker u.a. 2000) unter dem Grundprinzip der Orientierung am fiir ein gutes Leben Notwendigen verstanden werden
konnte: Die Rechte auf Nahrung, Wasser, eine saubere und intakte Umwelt, Zugang zu und Nutzung von Kommunikationstechnologien, kostenlose
Bildung und Freiheit der Lehre, Auslibung kultureller Vielfalt, ein sicheres Obdach, Gesundheitsversorgung sowie Arbeit und soziale Absicherung (vgl.
Republica del Ecuador 2008, 24-29). } ) }

Ich sehe ein gemeinsames Anliegen feministischer Okonomie und des Buen Vivir darin, die Spharen des Okologischen, Okonomischen und Sozialen
nicht weiterhin als voneinander losgeldst zu betrachten. Materieller Reichtum ist in beiden Theorien nicht unhinterfragt gleichzusetzen mit Wohlstand:
Der Wert der Dinge fiir den Menschen soll vor deren Marktwert stehen (vgl. Acosta 2010). Dieser Logik folgend sind z.B. das Verbot der Privatisierung
von Wasser und das Prinzip der Emahrungssouveranitat im Buen Vivir verankert. Das Buen Vivir macht sich dartber hinaus auf die Suche nach neuen
Indikatoren zur Wohlstandmessung. Statt des rein wirtschaftlichen Wachstums miisse die Lebensqualitat der Menschen anhand der Befriedigung von
Bediirfnissen gemessen werden (vgl. SENPLADES 2009, 17). Es soll dabei einbezogen werden, welche Entfaltungsmdglichkeiten Menschen haben,
nicht nur, wie viel und was sie besitzen. Die marktwirtschaftlichen Ziele missen der Funktionalitat natirlicher Systeme untergeordnet werden und
gleichzeitig die menschliche Wiirde und die Verbesserung des Lebensstandards in den Blick nehmen (vgl. Acosta 2010, 17). Dies bedeutet auch, dass
Ethik und Moral aus wirtschaftlichem Handeln nicht ausgeklammert werden diirfen, sondern dass ein neues Wirtschaftskonzept explizit normativ sein
muss, was auch Feministinnen fiir notwendig erachten (vgl. Biesecker u.a. 2000, 32).

Das Naturverstandnis im Buen Vivir

Das Buen Vivir kritisiert den exzessiven Neo-Extraktivismus. In lateinamerikanischen Landern fiihrt die Rohstoffpolitik das neokoloniale Verhaltnis zu
produzierenden Landern fort und bestatigt eine wachstumskritische feministische Analyse, nach der das westliche Wohlstandsmodell nur auf Kosten
von Kolonien zu erlangen ist (vgl. Bennholdt-Thomsen u.a.. 1992). Dabei ist die (6ko-)feministische Bezeichnung der Natur als weitere Kolonie hier
durchaus anschlussfahig an die im Buen Vivir geduRerte Kritik. Beiden geht es um die Authebung hegemonialisierter Verhaltnisse — zwischen
Gesellschaft und Natur sowie zwischen Industrielandern und ehemaligen Kolonien. Feministische Kritik arbeitet zudem die strukturellen
Zusammenhange der Geschlechterverhaltnisse in diesem Rahmen heraus und fligt den zu iberwindenden Machtverhéltnissen auch jenes zwischen
den Geschlechtemn hinzu. Entwicklungskritische feministische Beitrage legen globale (und globalisierte) wirtschaftliche, politische und historische
Zusammenhange offen, welche weltweit Gber Chancenverteilung und Entwicklung entscheiden. Die Kritik am rein wirtschaftlichindustriellen Verstandnis
von Entwicklung steht dabei ebenso im Mittelpunkt wie die Geschlechterbeziehungen und gesellschaftliche oder politische Prozesse, durch die solche
Differenzierungen aufrechterhalten oder modifiziert werden (vgl. Zdunnek 2004, 93). Da die hegemonialen Verhaltnisse inhaltlich und strukturell
zusammenhangen, muss aus feministischer Perspektive jede Strategie zur Aufhebung eines einzelnen dieser Verhaltnisse auch die Aufhebung der
anderen miteinbeziehen (vgl. Bennholdt-Thomsen u.a. 1992, 139). Das Buen Vivir wird in seiner argumentativen Herleitung zwar nicht so explizit,
verlangt in seinen Ausfiihrungen aber dennoch strukturelle Veranderungen, die auch patriarchale Strukturen aufldsen kdnnen.

Es ist Bestandteil des Buen Vivir und eine Institutionalisierung indigener Philosophie, dass die Natur als Rechtssubjekt anerkannt wird. Der
Verfassungstext fiihrt aus: ,Die Natur oder Pacha Mama, in der sich das Leben reproduziert und verwirklicht, hat das Recht, dass ihre Existenz sowie
die Erhaltung und Regeneration ihrer Lebenskreislaufe, Strukturen, Funktionen und Evolutionsprozesse vollstandig respektiert werden® (Art. 71, 52).
Das Buen Vivir unterscheidet das Recht der Menschen auf eine saubere und intakte Umwelt von dem Recht der Natur auf Erhaltung und Entfaltung
und erkennt damit einen Eigenwert der Natur an, unabhangig von jedwedem Nutzen fir Menschen.

Dies weist Parallelen zu (6ko)feministischen Auffassungen auf, die die Natur nicht nur im Zusammenhang mit menschlicher In-Wert-Setzung verstehen.
Das dem feministischen Netzwerk ,Vorsorgendes Wirtschaften“ zugrunde liegende Naturverstandnis driickt sich beispielsweise in dem Begriff der
Jnattirlichen Mitwelt* (Biesecker u.a. 2000, 29f.) aus: Natur wird nicht, wie in der vorherrschenden marktwirtschaftlichen Sichtweise, als Ressource
gesehen, im besten Falle als Umwelt des Menschen, sondem ist Partnerin und lebendige Mitwelt. Dies impliziert eine aktive Beziehung und macht
respektvolles Handeln gegeniiber der Natur unabdinglich. Auf diese Weise ist Leben eingebettet in menschliche Gemeinschaft und natiirliche Mitwelt.
Nichtmenschliches Leben erhalt ungeachtet dkonomischer Verwertbarkeit einen Eigenwert. )

Der Schritt, der Natur Rechte zuzugestehen, ist aus feministischer Sicht radikal. Die Perspektiven feministischer Okonomie fordern das Abriicken vom
androzentrischen Denken, das den weilen Mittelschichtmann im Wirtschafts- und Wertesystem als Norm nimmt (vgl. Bennholdt-Thomsen u.a.. 1992;
Zdunnek 2004). Aus einer emanzipatorischen (aber immer noch rein anthropozentrischen) Denkweise heraus missen die Vielfalt an Lebensformen
und Werten einbezogen und periphere Sichtweisen gleichrangig beachtet werden — die Subalternen miissen gehért werden. Dagegen schafft das Buen
Vivir erst einmal ein neues Subjekt, welches gehért werden muss. Acosta spricht von einem ,Sozialbiozentrismus®, einem Sozialismus des guten
Lebens, welcher die Fehler des Sozialismus im Umgang mit der Natur und beziiglich demokratischer Beteiligung iberwinden miisse (vgl. Acosta 2010,
19). Darin lasst sich ein Abriicken von klassisch androzentrischen Sichtweisen und eine mdgliche Verknilipfung mit feministischen Standpunkten
erkennen. Zugrunde liegen zwar noch immer die Menschenrechte, die geachtet werden miissen. Die Vielfalt an Lebensformen erhalt jedoch einen
héheren Status im wirtschaftlichen Handeln. Deutlich wird das auch in einer Aufspaltung in den Begrifflichkeiten im Buen Vivir. Die natirliche Mitwelt
wird einmal als ,naturaleza“ bezeichnet, die fiir sich selbst steht. Zum anderen wird der Begriff ,ambiente” verwendet, der durch seine raumliche
Dimension den Menschen einschlieRt. Er bezeichnet die natiirliche Umwelt der Menschen, Natur im Verhaltnis zu Menschen. Auf rechtlicher Ebene
wird entsprechend zwischen ,Naturrechten” und ,Umweltrechten” unterschieden. Menschen(gruppen) kénnen und miissen entschadigt werden, wenn
Umweltschaden ihnen ein vivir bien unméglich machen - ein Punkt, fiir den sich (6ko)feministische Aktivistinnen bereits sehr friih einsetzten und der
viele Frauen politisierte (vgl. z.B. Merchant 1991). Feministische Perspektive und Buen Vivir haben so den gleichen Ansatzpunkt: Der Subjektstatus,
den die Natur im Buen Vivir erlangt, macht ein respektvolles Interagieren mit ihr notwendig. Dass menschlich-soziales Handeln ihr dabei riicksichtslos
unterworfen wird, ist unwahrscheinlich — schlieflich sind es nach wie vor Menschen und deren Gemeinschaften, die sich fiir die Rechte der Natur
einsetzen miissen (dies ist ein vieldiskutiertes anthropozentrisches Dilemma des Konzepts). Es geht hier nicht darum, Natur in allen Bereichen unberihrt
sich selbst zu Uberlassen, sondern Systeme des Lebens, also menschliche Kollektive und Okosysteme, in Einklang zu bringen; Nutzen zu ziehen und
gleichzeitig zu gewahrleisten, dass natiirliche Prozesse und urspriingliche Flora und Fauna erhalten bleiben (vgl. Acosta 2010, 20).

Auch der Gedanke an zukiinftige Generationen ist im Buen Vivir einbezogen (Artikel 395, 177). Beide, die Rechte der Menschen auf intakte Umwelt
und ein Gutes Leben, sowie das Recht der Natur auf Erhaltung und Entfaltung, miissen im Buen Vivir gemeinsam angewendet und verteidigt werden
(vgl. Acosta 2010, 20). Gleich zwei Wichterichsche ,Gretchenfragen” werden hier also beantwortet: zum einen werden bei der Entfaltung des Buen Vivir
Menschenrechte und die Erlangung sozialer Gerechtigkeit zugrunde gelegt. Zum anderen wird das bisherige Naturverhéltnis massiv in Frage gestellt
und (rechtliche) Strukturen fiir eine Neugestaltung geschaffen.

Aus den Rechten der Natur leitet sich ab, sie nicht unter rein vermarktungstechnischen Aspekten zu betrachten. Die ,De-Merkantilisierung der Natur*
(Acosta 2010, 20) muss erfolgen. Das hat Folgen fiir die staatliche Rohstoffpolitik: So ist (im theoretischen Konzept des Buen Vivir, das in der Praxis
leider noch viel zu selten umgesetzt wird) beispielsweise die Zustimmung indigener Nationalitaten einzuholen, wenn in deren Territorien Ressourcen
gefordert werden sollen, Rohstoffvorkommen sollen in groRRen Teilen verstaatlicht und damit der Willkiir multinationaler Unternehmen entzogen werden.
Biirgerinnenentscheide Uber Infrastrukturprojekte sollen abgehalten werden.

Das Buen Vivir bietet vielzahlige Schnittpunkte mit feministischen Diskussionen um verschiedene Formen von Selbstorganisation, Gemeingiiter und
um die Verteilung und Verwaltung von sowie den Zugang zu Ressourcen. So ist ein weiteres Grundrecht der Menschen in Ecuador, und im Sinne der
oben erwéhnten De-Merkantilisierung auch ein Naturrecht, das Verbot der Privatisierung von Wasser (vgl. Art. 12, 24; Art. 282, 139). Die zahlreichen
und intensiven Kampfe um Wasser im Andenraum machen deutlich, welche weit reichende politische Bedeutung dieses Verbot hat. Auch die

222



21

22
23
24
25
26

27

28

29

30

31
32

Geschlechterverhaltnisse sind von dieser Regelung betroffen: Frauen und Madchen sind aufgrund von tradierten Rollenzuschreibungen in Teilen
Ecuadors noch immer zusténdig fir die tagliche Beschaffung von Trinkwasser. Die gesicherte Versorgung mit sauberem Wasser und sanitéren Anlagen
ist eine unabdingbare Voraussetzung fiir soziale Gerechtigkeit und Entwicklung, insbesondere von Frauen und Médchen - angefangen beim
Schulbesuch bis zur aktiven Teilhabe im Erwerbsarbeitsleben (vgl. Women Major Group 2011, 6). Die feministische Okonomin Magdalena Ledn aus
Ecuador bewertet diesen Punkt des Buen Vivir als zentral, um die Lebensdienlichkeit éffentlicher Giiter wieder vor deren Rolle als Spekulationsobjekte
privater Interessen zu stellen (vgl. Leon 2008a).

Das Konzept der Emahrungssouveranitat ist ein weiterer Bestandteil der neuen ecuadorianischen Verfassung (vgl. Art. 281, 138). Bis zu 95% der
Lebensmittel Ecuadors stammen aus kleinb&uerlicher Produktion. Bisher wurden groe Mengen fiir den Export verwendet und den Menschen der
Zugang zu erschwinglichen Lebensmitteln erschwert. Das im Globalen Stiden entwickelte Konzept der Erahrungssouveranitét stellt sicher, dass der
wiirdevolle Zugang zur Befriedigung materieller Bedurfnisse Einzelner gesichert wird (vgl. Espinel 2011). Dafiir sind die Umsetzung von Landreformen
und die Einfiihrung einer neuen Subventionspolitik, wie sie die Verfassung im Rahmen des Buen Vivir vorsieht, vonnoten (vgl. Art. 281 Abs. 4 und 281
Abs. 5, 138). Das Vorhaben, die Wirtschaftsweise solidarisch und sozial zu gestalten, wird so in diversen Dimensionen auf ein solides Fundament
gestellt. Aus feministischer Perspektive betrachtet, leistet dies einen wichtigen Beitrag zu einer 6kologisch und sozial gerechten Gesellschaft.
Lebensnotwendige Giiter werden der Spekulation und marktwirtschaftlichen Zwangen entzogen. Die internationale Organisation von Kleinbauern und
Kleinbauerinnen Via Campesina hat das Konzept der Ernahrungssouveranitat mitentwickelt. Eine Aufnahme in die Verfassung ist bisher nur in wenigen
Landern durchgesetzt worden und verspricht familidren und Kleinbetrieben weitgehende Vereinfachung in der Selbstversorgung und im Handel. Ein
,Bauemrat* wurde in Ecuador gebildet und tritt fir die Umsetzung der Rechte kleinbauerlicher Betriebe ein. Auch auf urspriingliches Wissen und
indigene Anbauweisen wird im Buen Vivir zuriickgegriffen, verknlpft mit dem freien Handel mit Saatgut (Art. 281 Abs. 6, 138). Die Riickorientierung auf
den Binnenmarkt, Transformationshebel fiir eine Neugestaltung wirtschaftlicher und sozialer Verhaltnisse, nimmt auf diese Weise Gestalt an. Der
,neokoloniale-neoliberale Sozialpakt* (Wichterich 2011) wird stiickweise aufgekiindigt. Gerade die Geschlechterdimension ist davon betroffen, da ein
GroRteil der in prekéren Verhdltnissen im Agrarsektor Beschaftigten Frauen sind (vgl. Ledén 2011). Sie werden durch das Konzept der
Emahrungssicherheit ebenso gestérkt wie durch das gewandelte Verstandnis von Arbeit.

Der Arbeitsbegriff im Buen Vivir

Das Buen Vivir nimmt eine umfassende Neubestimmung des Begriffs von Arbeit und deren Stellenwert im Wirtschaftssystem vor. Die Verfassung geht
im Kapitel ,Arbeit und Produktion* auf weiter gefasste Begriffe produktiver Tatigkeiten ein:

Es werden vielfaltige Formen der Organisation von Produktion in der Wirtschaft anerkannt, unter anderem kommunitére, kooperative, betriebliche,
offentliche und private, assoziative, familiare, haushaltliche, autonome und Mischformen. Der Staat fordert jene Formen von Produktion, die ein gutes
Leben (Buen Vivir) der Bevélkerung sichern, nicht aber solche, die gegen ihre Rechte oder die der Natur verstoRen. (Art. 319, 151).

Im Weiteren wird konkretisiert:

Der Staat garantiert das Recht auf Arbeit. Es werden alle Formen von Arbeit anerkannt, in Abhangigkeitsverhaltnis oder autonom, inklusive Arbeiten
der Subsistenz und menschlichen Pflege, und alle Arbeiterinnen und Arbeiter gelten als produktive soziale Akteurinnen. (Art. 325, 152).

Die Notwendigkeit einer solchen Neubestimmung sieht auch feministische Kritik gegeben. Vertreterinnen feministischer Okonomie fordern seit langem
eine Umverteilung und Umbewertung aller Arbeit, sorgeorientierter und marktformiger, unbezahlter und bezahlter Arbeit, basierend auf einer
Neudefinition von Arbeit, die nicht nur von Markt und Effizienz bestimmt ist, sondern Sorge- und Subsistenzarbeit sowie Formen informeller Arbeit, der
Naturnutzung und Ressourcensparens einschlieRt und Geschlechterstereotype aufbricht. (Wichterich 2011, 7).

Der Diskurs um Care-Okonomie kritisiert, dass die Marktwirtschaft kostenlose Sorgearbeiten ebenso wie den Verbrauch von Naturressourcen aus ihren
Berechnungen ausschlieRt. Die im Bereich des Privaten aufgrund sozialer Rollenzuschreibungen meist von Frauen verrichtete Sorgearbeit wird
unhinterfragt als existent vorausgesetzt, die ,natirlichen” Grundlagen des Wirtschaftens ebenso — und beide werden nicht als wertschaffend
(an)erkannt. Neben einer Umbewertung von Arbeit ist zusatzlich eine Umverteilung von Reichtum notwendig, beispielsweise durch Besteuerung, um
monetare Machtstrukturen aufzubrechen, soziale Rollenbilder zu verdndem und mehr Gerechtigkeit zu erméglichen (vgl. Wichterich 2011, 7). Dies ist
im Buen Vivir ebenfalls vorgesehen (vgl. Art. 285 Abs. 2, 141).

Das ecuadorianische Buen Vivir entwirft mit dem neuen Arbeitsbegriff und dem neuen Naturversténdnis also einen Gesellschaftsvertrag, der
oOkologische Ressourcen und menschliches soziales Handeln als Grundlage des Wirtschaftens anerkennt und Care-Arbeit ebenso wie
Natur(ressourcen) als produktiv einbezieht. Damit sind grole Gemeinsamkeiten mit feministischen Forderungen gegeben (vgl. genanet u.a. 2011, 1).
SchlieRlich wird die von Feministinnen nérdlicher Lander ebenso wie von Vertreterinnen siidlicher Frauenorganisationen (vgl. Leén 2008a) geforderte
Anerkennung in Artikel 333 explizit benannt: ,Unbezahlte Subsistenz- und Pflegearbeiten, die zuhause verrichtet werden, werden als produktive Arbeit
anerkannt.” (Art. 33, 156). Die im bisherigen Modell von Wirtschaft entnannte, weil meist im privaten Haushalt geleistete Sorgearbeit5, wird begrifflich
gleichgestellt mit monetar entlohnter, im bisherigen Wirtschaftssystem als einzig produktiv wahrgenommener Arbeit. Das Buen Vivir stellt also, ebenso
wie feministische Ansatze, die Frage nach der Spaltung von Markt- und Sorgedkonomie und den Machtasymmetrien zwischen Mannern und Frauen
und zeigt einen Losungsansatz auf. Dieser erweiterte Arbeitsbegriff zieht eine Reihe von Konsequenzen nach sich. So wird im Rahmen des
ecuadorianischen Buen Vivir ein Arbeitsmodell angestrebt, das explizitim Einklang mit menschlichen Sorgebedurfnissen steht, also Dienstleistungen,
Infrastruktur und Arbeitszeitmodelle entsprechend ausrichtet. Dariiber hinaus soll die Betreuung von Kindem und Pflegebediirftigen ausgebaut werden
(Art. 333, 156). Im letzten Satz des Artikels wird die gesellschaftliche Ungleichverteilung dieser Arbeiten zwischen Mannern und Frauen aufgegriffen:
,Der Staat (...) fordert die gemeinsame Verantwortlichkeit und die Reziprozitat von Mannem und Frauen in haushaltlicher Arbeit und familidren
Pflichten.” (ebd.). Diese Formulierungen sind bedeutsam, nicht nur fiir ecuadorianische Frauen. Setzen sich die Neuerungen bis auf die gesetzliche
Ebene durch, das heilt, werden Arbeitgeberlnnen tatsachlich verpflichtet, neue Zeitmodelle, eine verbesserte Infrastruktur etc. anzubieten (bisher
geschieht dies leider nicht), kénnten massive Umverteilungen auch im Bereich der Erwerbsarbeitstatigkeit erreicht werden. Feministische Ideen zu
Teilzeitmodellen kdnnten zusammen mit ausgebauter Kinderbetreuung und verbesserten Pflegestrukturen eine neue Stellung von Frauen auf dem
Arbeitsmarkt und im &ffentlichen Leben erméglichen. Eine Neujustierung lebenslaufbegleitender Institutionen muss die Verbindung von Bildungs-,
Erwerbs- und Sorgearbeit individuell gestaltbar machen und damit die traditionell nach Geschlecht getrennten Lebenswege aufldsen. Die Neubewertung
aller gesellschaftlich notwendigen Arbeitsformen ist dafiir unabdingbare Voraussetzung (vgl. genanet u.a. 2011, 6). Die Festschreibung des Buen Vivir
in der Verfassung macht diese Absichten einklagbar und ist damit zentrales Umsetzungsinstrument.

Weitere wichtige Voraussetzung fiir die Teilhabe im Erwerbsarbeitsleben ist — gerade fiir Madchen und Frauen, die aus finanziellen Griinden allzu oft
im Haushalt verbleiben — der Zugang zu Bildung. Im Rahmen des Buen Vivir soll kostenlose Bildung bis in den tertiéren Bereich garantiert werden (vgl.
Art. 28, 28). Dartiber hinaus beinhaltet das Buen Vivir die Einfiihrung einer allgemeinen Sozialversicherung auch fir unbezahlte Arbeiterinnen und
Arbeitslose (vgl. Art. 34, 29). Weitere fiir Geschlechtergerechtigkeit grundlegende Weichenstellungen im Buen Vivir sind unter den ,Rechten des Guten
Lebens” erfasst, beispielsweise die allgemeine kdrperliche, psychische, moralische und sexuelle Integritét (vgl. Art. 66 Abs. 9, 48), reproduktive Rechte,
das Recht auf Freiheit der sexuellen Orientierung und Gleichstellung gleichgeschlechtlicher Partnerschaften (vgl. Art. 66 Abs. 3a, 47), eine allgemeine
und kostenlose Gesundheitsversorgung sowie der Grundsatz des Gender Mainstreaming in allen Praktiken und Politiken des Staates Ecuador (vgl. Art.
70, 52).

Das Buen Vivir als Utopie }

Es ist deutlich geworden, dass feministische politische Okonomie und Buen Vivir Vorstellungen der gesellschaftiichen, politischen und wirtschaftlichen
Transformation teilen. In Hinblick auf den Arbeitsbegriff greifen feministische Theorie und die in der ecuadorianischen Verfassung vorgenommene
Neubewertung ineinander. In Bezug auf den Umgang mit der Natur hat das Buen Vivir den Schritt gewagt, ihr eigene Rechte zuzusprechen und ist
damit (6ko)feministischen Forderungen voraus. Feministische Theorie konnte Impulse aus der dem Buen Vivir zugrunde liegenden indigenen
Vorstellungswelt ziehen, bleibt erstere doch leicht verhaftet in westlichen Gesellschaftsmustern und Argumentationen. So kann beispielsweise die
weibliche Personifizierung der Natur im Konzept der Pacha Mama kritisiert werden — im Anschluss an die Kritik vergeschlechtlichter Naturkonzeptionen
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im Allgemeinen (vgl. z.B. Moeckli/Braun 2001) — hier werden allerdings m.E. die Auswirkungen auf das Verhalten menschlicher Gesellschaften und die
Vorstellungswelt nicht anerkannt. Im Gegenzug kénnte das Buen Vivir in seiner argumentativen Herleitung noch deutlicher auf die Zusammenhénge
zwischen Geschlechterverhaltnis, wirtschaftlichem Handeln und gesellschaftlichem Wohistand eingehen. Wichtig erscheint mir jedoch, dass die
gemeinsamen postulierten Ziele hervorgehoben und weiter getragen werden. Ein fruchtbares Beispiel dafiir ist die ecuadorianische Organisation
Fedaeps (Fundacion de Estudios, Accion y Participacion Social - Stiftung fiir Studien, Aktionen und soziale Teilhabe, Ubers. A.G.), die unter anderem
Belange feministischer politischer Okonomie und des Buen Vivir zusammenbringt (www.fedaeps.org).

Die Transformationen, die das Buen Vivir anstrebt, haben konkrete wirtschaftstheoretische Konsequenzen im Sinne eines ,Sozialismus des 21.
Jahrhunderts* (Rafael Correa). Im Grunde geht diesen jedoch ein gesellschaftlicher Wandel voraus, ein Umdenken in den Képfen der Menschen. Die
Neubewertung von Arbeit als zentralem gestaltenden Element des Wirtschaftens und die Anerkennung der Natur als (Rechts-)Subjekt sind nur zwei
Aspekte eines tief greifenden Paradigmenwechsels, der eine neue Perspektive auf die Lebenswelt ermdglicht und den Fokus auf die Lebensdienlichkeit
aller wirtschaftlichen Aktivitaten richtet. Die Festschreibung des Grundsatzes des Guten Lebens in einer Verfassung ist von hoher Bedeutung. Auch
wenn es derzeit augenscheinlich bei Worten geblieben ist und den Regierungen von Ecuador und Bolivien, das gleichfalls das Konzept des Vivir Bien
in der Verfassung verankert hat, ein eklatanter Mangel an Wille zur Umsetzung, wenn nicht sogar eine Missachtung der postulierten Ziele vorgeworfen
werden kann, so hat doch der Prozess der Verfassungsgebung die gesamte Bevélkerung involviert und sensibilisiert.

Utopische Momente sind in Bezug auf das Buen Vivir insbesondere dann zu erkennen, wenn der Prozess der Entstehung in den Blick genommen wird:
Partizipation lautet das Schlisselwort. Aus allen Teilen des Landes und aus allen Bevélkerungsschichten wurden im Verfassungsprozess 2006-2008
utopische Vorstellungen eines Guten Lebens zusammengetragen. In Form von Agenden und bei 6ffentlichen Sitzungen wurden unter dem Vorsitz
Alberto Acostas vielfaltige Ideen gesammelt und groRer Aufwand betrieben, um diesen bei der Ausformulierung gerecht zu werden. In diesem Sinne
kann das Buen Vivir wohl im klassischen Sinne mit Bloch als ,konkret werdende Utopie“ gesehen werden, die reale Méglichkeiten von sozialer
Verénderung enthalt. Einem zukiinftigen Gesellschaftszustand nahert sich die Gesellschaft dabei experimentierend an, indem die Bedurfnisse aller
Beteiligten standig neu erértert werden. Strukturelle Ansatze zu mehr Geschlechtergerechtigkeit und 6kologischer Gerechtigkeit sind als reale Optionen
beinhaltet. Was genau das Gute Leben erméglicht, wird in gesellschaftlichen Prozessen und politischen Entscheidungen gemeinsam ausgehandelt
(vgl. Acosta 2010; Gudynas 2011). Die aktive Einbeziehung der Bevdlkerung und die standig weiter zu verhandelnde Definition des Guten Lebens und
der Prozesse, die dorthin fiihren, sind im Bewusstsein der Menschen seit Jahren prasent. Ein ,Volk von Philosophinnen® (Bennholt-Thomsen 2011)
nimmt die Debatte selbst in die Hand und iiberlasst die Gestaltung nicht nur Technokratinnen und Expertinnen, wie es in Landern des Globalen Nordens
allzu oft geschieht. Zusammen mit Verfassungsparagraphen, auf die Bezug genommen werden kann, wird nicht zuletzt auf diese Weise der
beabsichtigte Wertewandel greifbar. Damit eine Gesellschaft (geschlechter-)gerecht wird und handelt, braucht es einen Transformationsprozess, der
alle einbezieht und der den Paradigmenwechsel von unten angeht — gesellschaftliche Wohlfahrt kann auch in feministischen Utopien nur vieldimensional
und vielfaltig entwickelt werden (vgl. genanet u.a. 2011, 4).

Das Buen Vivir hat darliber hinaus insofern utopische Zlige, als es eine ,kritische Vemneinung der gegenwartigen Zeit mit Aussicht auf eine bessere
Zukunft (Bach 1999, 18) vornimmt. In den Worten des deutschen Sozialpsychologen Harald Welzer ausgedriickt, ist derzeitige Realpolitik
Illusionspolitik, und was Utopismus ist, ist Realismus, da utopische Handlungsmaxime insofem realistisch sind, als sie davon ausgehen, dass so wie
bisher nicht weitergemacht werden kann. Es braucht einen fundamentalen Wandel, und zwar keinen im Rahmen bestehender Praktiken, sondem einen
Wandel des Rahmens selber (vgl. Habermann 2012).

Die dem Buen Vivir zugrunde liegende postkoloniale Kritik am hegemonialen Entwicklungsverstandnis und an den entsprechenden Politiken schlief’t
eine kritische Betrachtung der sozialen Gegenwart (nicht nur) in Ecuador notwendigerweise mit ein. Das Buen Vivir bedient sich dabei der Projektion
einer alternativen sozialen Ordnung, die z.B. im Plan Nacional para el Buen Vivir 2009-2013 schrittweise fiir gesellschaftlich und wirtschaftlich relevante
Bereiche dargelegt wird. Die Negierung dessen, was ungewollt ist, spielt dabei eine wichtige Rolle: In der Theorie des Buen Vivir sind das unter anderem
westliche Wohlstandsmodelle und deren Messverfahren, kapitalistische Systemzwange wie die Abhangigkeit von Exporteinnahmen und die
Vemachlassigung des Binnenmarktes oder, auf konkreter Ebene, eine Ausbeutung der Natur oder menschlicher Arbeitskréfte. Bei allen expliziten
Formulierungen des Verfassungstexts und der Regierungsprogramme ist beziiglich des utopischen Charakters des Buen Vivir jedoch der Effekt, den
der gesamte Prozess auf die ecuadorianische Gesellschaft hatte, am bedeutsamsten.

Als ein Beispiel dafiir, wie Verfassungstext und biirgerliches Engagement positiv ineinander greifen kénnen und eine Gesellschaft sich damit einer
Utopie konkret annahern kann, sei die Initiative Yasuni ITT genannt. Diese setzt sich dafiir ein, dass die Rohstoffvorkommen unter einem
Naturschutzgebiet gegen Entschadigungszahlung durch die Weltgemeinschaft dort belassen werden. Dies entspricht einer Care-Logik, die Schonung
und Nicht-Handeln in Bezug auf Naturressourcen als Optionen sieht (vgl. Biesecker u.a. 2000, 50).6 Auf nationaler wie internationaler Ebene kampft
die Initiative Yasuni ITT um eine Fortfiihrung — und kann sich dabei immer wieder auf die Verfassung berufen. So 1&sst der Artikel 407 rechtliche Schritte
zu und gibt den Vertreterlnnen der Umweltschutzorganisationen wichtige Mittel zur Verteidigung der Rechte der Natur an die Hand. Dort ist festgehalten,
dass die Forderung fossiler Rohstoffe in geschiitzten Gebieten verboten ist und, wenn tberhaupt, erst nach Zustimmung der Bevolkerung angegangen
werden darf (vgl. Art. 407, 180). Es lassen sich Parallelen ziehen zur Anfiihrung des Gleichstellungsparagraphen im Grundgesetz in verschiedenen
Debatten in Deutschland — Festschreibungen in der Verfassung eines Landes geben engagierten Biirgerlnnen die Mdglichkeit, Rechte einzuklagen.
Dies ist wohl umso bedeutsamer, als, wie bereits erwahnt, die Regierungen nahezu autistisch den bisherigen Weg weiterverfolgen: verhaftet in alten
Entwicklungsmodellen, Rollenbildern und Machtverhéltnissen.

Bei aller verfassungsmaRigen Festschreibung darf nicht vergessen werden, dass das Buen Vivir noch immer als offenes Konzept kursiert und bestandig
Erweiterung erfahrt. Eduardo Gudynas bezeichnet es als ein ,Konzept in Konstruktion” (Gudynas 2011), welches kulturell veranderbar sei, ohne dabei
seinen Grundgedanken zu verlieren: Kein dolce vita fiir wenige, sondem ein gutes Leben fiir alle, in Vielfalt und Gleichberechtigung und in Einklang mit
der Natur und ihren Bediirfnissen. Das Buen Vivir hat offenbar das Potenzial, eine gesellschaftliche Eigendynamik zu entwickeln. So gilt es, auch in
den noérdlichen Landem diese ,Stimmen der Peripherie” (Acosta 2010, 9) wahr- und ernst zu nehmen bei der gemeinsamen Suche nach alternativen,
gerechten Modellen des Wirtschaftens und Zusammenlebens. Die Einbeziehung der Sicht ,von unten” (Zdunnek 2004, 92) erinnert die wirtschaftlich
Handelnden dabei an die Grundlagen und die Zielrichtung dieses Handelns. Eine konsequente Umsetzung des Buen Vivir benétigt viel Zeit, politische
Konsequenz und Stabilitat, demokratische Beteiligung sowie eine regulierte Wirtschaft und ist damit ein Prozess, der ganze Generationen betrifft. So
pladiert auch der portugiesische Soziologe Boaventura de Sousa Santos dafiir, sich lieber heute als morgen an die zivilisatorische Neugestaltung zu
machen (vgl. de Sousa Santos nach Leén 2008b, 139).

Anmerkungen

1 Beiratspartner: genanet, Deutscher Frauenrat, Frauenpolitischer Rat Land Brandenburg, Katholische Frauengemeinschaft Deutschland (KfD) und
Verband deutscher Unternehmerinnen (VdU). Projektstart im April 2011. Néhere Informationen unter www.genanet.de/greeneconomy.html.

2 Zum Verfassungsprozess vgl. Secretaria Nacional de Planificacion y Desarollo SENPLADES (2009), Plan Nacional para el Buen Vivir, sowie die
Prasentation auf der dort beiliegenden CD-Rom.

3 Zitate des Verfassungstextes sind dem Dokument ,Repblica del Ecuador, 2008: Constitucion de la Republica del Ecuador, Quito* entnommen, sie
werden hier jeweils nur mit Artikel- und Seitenangabe zitiert, Ubersetzungen: AG.

4 Fachgesprach am 11. November 2011, organisiert von der AG Frauen im Forum Umwelt & Entwicklung und genanet, mit dem Titel ,Green Economy
- Wirtschaften fiir nachhaltige Lebensbedingungen. Erkenntnisse zu politischen Perspektiven gender_gerechten Wirtschaftens” u.a. mit einem Vortrag
von Christa Wichterich. Der zitierte Artikel kommt diesem inhaltlich sehr nahe und wurde deshalb als Quelle verwendet.

5 Wie aus feministischer Sicht diese Entnennung erklart werden kann, erortern die Beitrdge von Gabriele Michalitsch und Beatrice Miiller in diesem
Heft.

6 Das Diskussionspapier zu Care von Daniela Gottschlich im Rahmen des Projekts ,Green Economy: Gender_Gerecht* geht ebenfalls naher auf das
Beispiel Yasuni ein. Intemet: genanet.de/fileadmin/downloads/Green_Economy/Hintergrundpapier_Care_de.pdf.
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Buen vivir, Degrowth, Erdung - ein erstes Fazit

Um abschlieRend noch einmal auf das gute Leben zurlick zu kommen: Wir haben den Ansatz der Therapeutischen Landschaften konzeptionell verkniipft
mit dem Nachhaltigkeitsbegriff und der damit aus unserer Sicht verbundenen Vision des guten Lebens. Es geht nicht nur um individual-psychologisch
oder gar -therapeutisch zu verstehende glinstige Effekte von Landschaft und Natur auf die kdrperliche und seelische Gesundheit und ein
entsprechendes Wohlbefinden. Vielmehr zielt die Verbindung des Konzepts der Therapeutischen Landschaften mit den Méglichkeiten und Bedingungen
eines guten Lebens fiir alle auf den politischen Kern des Nachhaltigkeitsbegriffs. Nachhaltigkeit als uneingelostes und sehr anspruchsvolles
Politikkonzept braucht ndmlich die Anbindung an Vorstellungen von Gerechtigkeit und gutem Leben. Der Akzent unseres Beitrags ist der Gedanke,
dass zum guten Leben eben auch ,gute Orte* gehdren. Dazu kommt, dass diese ,guten Orte* nicht primar durch ihre materiellen Attribute
gekennzeichnet sind, sondern eher durch ihre kulturelle und symbolische Aufladung. Diese symbolische Note der Therapeutischen Landschaften ist
nicht etwa als bloRer illusionarer projektiver Akt misszuverstehen, vielmehr entspricht diese kulturell zu interpretierende symbolische Aufladung der
Seinsweise des ,animal symbolicum" im Sinne von Cassirer.

Der damit notwendig zu verbindende kulturelle und auch politische Anspruch des guten Lebens wird in der siidamerikanischen Version des ,buen vivir*
noch deutlicher akzentuiert: Unter Riickgriff auf Philosophien indigener Vélker Stidamerikas wird ein Gleichgewicht mit der Natur und ein Abbau sozialer
Ungleichheit angestrebt. Damit verbunden ist explizit eine nicht wachstumsorientierte Sozial- und Wirtschaftspolitik (Fatheuer 2011). In Ecuador und
Bolivien hat ,buen vivir* sogar Verfassungsrang erhalten, wonach es ein Recht auf ein gutes Leben gibt. GemaR der Prdambel der ecuadorianischen
Verfassung geht es um ein ,Zusammenleben in Vielfalt und Harmonie mit der Natur. Landschaft und Natur sind Trager von Rechten.

Buen vivir wird als Teil einer globalen Degrowth-Bewegung gesehen, als Beispiel fiir einen radikalen Paradigmenwechsel von industrieller
Wachstumsgesellschaft zu etwas Lebenserhaltenderem (Pennock et al. 2015). Ein solcher Wandel hatte zweifellos auch fiir Gesundheit und
Wohlbefinden, fiir Public Health, wichtige Konsequenzen. Es ist fiir unser Anliegen besonders bemerkenswert, dass im Zusammenhang mit einer
solchen ,Soziologie der kreativen Transformation” (Poland et al. 2011) die Qualitat der [Erdung’ (,groundedness in place’) als wichtiger Faktor
hervorgehoben wird: living well in place. Nichts anderes mdchte Therapeutische Landschaft erméglichen.

Guala (2016)

2

Einfiihrung aus ecuadorianischer Sicht

Erhoben zur konstitutionellen Kategorie, entstammt das Konzept Sumak Kawsay einer indigenen Weltanschauung. In der Einleitung des Plan
Nacional 2013-2017 wird anerkannt, dass dieses Konzept den Ansitzen der indigenen siidamerikanischen Vélkern entspricht und die
Vorstellung des Buen Vivir als zentrales Objekt der offentlichen Politik wird aufgeworfen.

Der ,Plan Nacional de Desarrollo para el Buen Vivir‘ erhalt die Rechtskraft des Konzeptes als ,Lebensform, die das Gliick und die Dauerhaftigkeit der
kulturellen und Umweltdiversitat ermdglicht” aufrecht, das Konzept ist ,Harmonie, Gleichheit, Gerechtigkeit und Solidaritét. Es ist nicht die Suche nach
Uberfluss oder dem unendlichen konomischen Wachstum®.

Fur uns als indigene Vélker war die Aufnahme des Sumak Kawsay in die Verfassung der Republik wie das konstitutionelle Eingliedern der Lebensform
der indigenen Volker. Dabei denken wir an ein Gleichgewicht zwischen der menschlichen Entwicklung und der Natur; zwei fundamentale Elemente, die
dem Leben Harmonie geben.

Sumak Kaysay ist eine Realitét, die wir leben, und eine realisierbare Utopie. Der beste Weg, Sumak Kawsay kennenzulernen und zu verstehen, ist, es
zu leben und zu praktizieren. Im ecuadorianischen kichwa (Quechua), bedeutet sumak das Grandiose und kawsay das Leben. Daraus schliet sich,
dass Sumak Kawsay eine Philosophie des Lebens ist, ein Konzept, das sich im ecuadorianischen Kontext als Buen Vivir darstellt. In der Umsetzung
haben die konzeptuellen Uberlegungen viele Anwendungen, die ich in den néchsten Abschnitten zusammenfassen werde.

Beziehung mit der Natur. — Die Philosophie des Lebens fiihrt dazu, uns als Teil der Natur, als Teil des Raumes zu verstehen. Fir uns hat der Raum
leben, deshalb sagen wir Allpa mama, Pacha Mama, und unsere Aufgabe als ihre Kinder ist es, sie zu schiitzen. Diese Konzeption stiitzt sich in der
andinen Welt auf die Chakana Sagrada, die die vier Punkte, die vier Elemente, die das Leben représentieren, einschlielt: Luft, Erde, Wasser und Feuer
(unsere alteren Briider, weil sie vor uns existierten). Gleichzeitig reprasentiert sie die Wechselseitigkeit, die Komplementaritét, die Integritat und die
Proportionalitat. Die Logik dieser Weltanschauung ermdglicht uns zu bestatigen, dass die Natur Rechten unterworfen ist. Es handelt sich um das Recht
der eigenen Existenz aulerhalb der menschlichen Vermittlung. Die ecuadorianische Verfassung erkennt das Recht der Natur auf ,integralen Respekt
ihrer Existenz und Erhaltung und Regenerierung ihrer Zyklen an®.

Gemeinschaftliche Regierung. — Sumak Kawsay beharrt auf einer kommunitaren Demokratie. Das lasst sich zusammenfassen als: befehlen, wahrend
man gehorcht; um (iber etwas zu verfiigen zu kénnen muss man gehorchen. Dennoch stellen sich die andinen Vélker, die sich in der Phase der
Rekuperation ihrer Identitaten und der Suche nach Autonomie befinden, der Herausforderung, die Konzeptionen des Gemeinschaftlichen und der
Territorialitat zu festigen, entgegen. Diese Konzepte sind Angelpunkte in der indigenen Gesellschaft. Das Paradigma der Interkulturalitat, vorangetrieben
durch die indigenen Nationalitaten, ist eine weitere Herausforderung, die von der Gesellschaft angenommen werden muss. Mehr noch: die Konstruktion
eines neuen Plurinationalen Staates ist eine langfristige Aufgabe, denn es geht dort nicht nur um einen soziokulturellen Prozess, sondern um
Machtbeziehungen, die wirtschaftliche Faktoren einbeziehen.

Solidarische Wirtschaft. — Sumak Kawsay ist ein einheitliches Wachstum, bei dem es nicht nur um den wirtschaftlichen, sondern auch um den
spirituellen, ethischen, philosophischen und sozialen Bereich geht. Die wirtschaftliche Aktivitat dient dem Gliick und der Lebensqualitat, was
harmonische Beziehungen mit der Natur und ein ausgeglichenes Leben voraussetzt. Man nimmt nur das Notwendige von der Natur, um die Bediirfnisse
wie Ernéhrung, Lebensraum, Gesundheit, Bewegung, u.a., zu stillen. Die Wirtschaft innerhalb von Sumak Kawsay nahert sich der solidarischen
Wirtschaft, was eine ,Zuriickbedeutung” der geographischen Raume erfordert, d.h., der Territorien, die eine zentrale Realitdt im Leben der indigenen
Gemeinschaften darstellen.

Eigene Erziehung. - Die Bildung, die wir vom Staat erhalten, filhrt uns zu einem kulturellen Genozid. Deshalb treiben wir eine eigene deskolonisierende
und befreiende Bildung voran, basierend auf einem Lehrplan, der von gemeinschaftlichen Akteuren formuliert wird. Der eigene Lehrplan vertritt eine
Lemmethode und ein natirliches, permanentes, objektives und produktives Bewertungssystem; das Wissen, das reflektiert wird, bleibt nicht nur im
Verstand, sondern es werden auch die natiirlichen und auf Erlebnis und Praxis hin orientierten Fahigkeiten angeregt. Dies ist mdglich, wenn die eigene
Kultur aufrechterhalten wird, wenn die eigene Sprache sichtbar wird. Die Bildungsakteure sind nicht nur der gemeinschaftliche Erzieher, sondern die
Familie und die Gesellschaft an sich stellen eine Basis der Bildung dar.

Kommunitéres Recht. — Die individuellen Rechte, die Menschenrechte und die kollektiven Rechte ergénzen sich im kommunitéren (indigenen)
Rechtssystem, das wir ausfiihren. Der Richterakt wird gemeinschaftlich ausgefiihrt, gestiitzt auf die uralten Traditionen und Brauche. Im Sumak Kawsay
gibt es keine Gefangnisse, keine Strafen, keinen Groll und keine Rache. Deshalb fliichten die Menschen, die in soziale Ungleichheit gefallen sind, in
Prozesse der Purifikation und Reintregration in die Gemeinschaft. Wir verbannen die Rechtsfehler des kommunitéren Rechts, die sich auf die Lynchjustiz
fokussieren. Wir vertreten die Ansicht, dass VerstoRe gegen die kollektiven Rechte der indigenen Volker sich gegen Sumak Kawsay richten.
Souveréne Landwirtschaft. - Es geht uns um Essen fiir alle Lebewesen. Zwei groBe Strémungen stehen sich in der aktuellen Diskussion gegeniiber:
Lebensmittelsicherheit und Lebensmittelsouveranitat. Sumak Kawsay stiitzt sich auf die Souveranitat fiir die Produktion. Die Lebensmittelsouveranitat
&dt uns ein, iber die Zugangsformen zu Erde und Wasser nachzudenken. Wir werfen die dringende Notwendigkeit auf, Wasser zu ,pflanzen*, was uns
dazu flihrt, das zu Gleichgewicht der Wasser produzierenden Okosysteme zu erhalten, wie es die Hochebene ist in unserem Fall der Andenbewohner.
Wir werfen die Notwendigkeit auf, zu unseren alten Produktionspraktiken zurlickzukehren, die auf der Vielfalt (chakra) und Rotation des Anbaus
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aufbauen. Wir laden die Gesellschaft ein, sich bewusst zu werden uber die Notwendigkeit, souverane und saubere Produkte zu erhalten und zu
konsumieren, indem wir Tauschzentren (trueque) und den Fairen Handel nutzen.

Eine souverane Landwirtschaft zu fordern, fiihrt uns dazu, ein Gesundheitssystem zu starken, das anstatt an der Heilung an der Prévention orientiert
ist. Der Zugang zu Wohnraum und gesunden Emahrungsgewohnheiten und die Annahme von Zeremonien und Ritualen, die die Spiritualitat eméahren,
werden einem Leben in Fiille Nachhaltigkeit geben.

Sumak Kawsay bendtigt eine tiefgehende Debatte, sonst 1auft das Konzept Gefahr, ein Fiillwort zu werden, um unterschiedliche Absichten zu
personifizieren.

Angel Tiban, Gobierno Provincial de Cotopaxi, Ecuador

Angel Tibén Guala studierte Erziehungswissenschaften mit Schwerpunkt auf Philosophie, sozio-6konomische Wissenschaften und zweisprachige
interkulturelle Erziehung. Er hat einen Master in Strategien und Politik der Entwicklungskooperation, verliehen durch die Universitét des Baskenlandes,
Spanien. AuBerdem besitzt er einen Doktortitel zur Edukativen Administration, verliehen durch die Universidad Intercontinental, Quito.

Erbegann seine Karriere als Berater fiir lokale Entwicklung, ,Educacion Intercultural Bilingiie* und als Leitung sowie Teil des ausformulierenden Teams
des ,Plan de Vida de la Circunscripcién Territorial Indigena de Tigua“. Auch war er als Professor und Dozent (iber Strategische Planung, Logical
Framework Approach, Geschlecht, Fiihrung, Einschrénkung der indigenen Territorien, Menschenrechte, Lokaler Entwicklung, Design und Ausfiihrung
von Projekten und Parlamentarischer Vorgehensweisen tétig. Seit den Neunzigerjahren nimmt er Aufgaben in der dffentlichen Verwaltung wahr.

Er war Direktor von “Provincial de Educacion Intercultural Bilingiie de Cotopaxi®, technischer Koordinator und Leiter des ,Partizipativen Plans fiir
Entwicklung in der Provinz Cotopaxi”, nationaler Direktor des ,Projektes fiir lokale Entwicklung in der Provinz Cotopaxi“ und geschéftsfiihrender Leiter
des gemeinschaftlichen Fernsehsenders , TV MICC".

Momentan arbeitet er fiir die Lokale Regierung Cotopaxi.

Gudynas (2012)
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BUEN VIVIR

Das gute Leben jenseits von Entwicklung und Wachstum

Eduardo Gudynas

Deutsch von Birte Pedersen und Miriam Lang

Das gute Leben ist in aller Munde

«Wir steigern das Bruttosozialgliick», «Einfach ein gutes Leben» oder «Immer mehr ist nicht genug», [Vgl. Annette Jensen: Wir steigern das
Bruttosozialgluck, Freiburg 2011; Peter Plger: Einfach ein gutes Leben, Miinchen 2011; Petra Pinzler: Immer mehr ist nicht genug, Minchen 2011.]
so die vielsagenden Titel von Neuerscheinungen, die nicht nur auf dem deutschen Buchmarkt immer zahlreicher werden. Und auch auf einer ganzen
Reihe von Veranstaltungen wie «Jenseits des Wachstums?!» oder «Das gute Leben —es gibt Alternativen» [ Der Kongress «Jenseits des Wachstums?!»
wurde von Attac, der Friedrich-Ebert-, Heinrich-Boll-, Otto Brenner und der Rosa-Luxemburg-Stiftung organisiert und fand im Mai 2011 in Berlin statt,
siehe www.rosalux.de/documentation/43404. Im April 2012 veranstaltet die taz einen Kongress unter dem Titel «Das gute Leben — es gibt Alternativen».]
suchen unterschiedliche gesellschaftliche Akteure und Gruppen Diskussion und Austausch. Das gute Leben ist in aller Munde. Offenbar stellen sich
immer mehr Menschen die Frage nach einem sinnvollen Leben jenseits von kapitalistischer Erwerbsarbeit und materiellem Reichtum.

Auch der Deutsche Bundestag hat auf diese Entwicklung reagiert und Ende 2010 eine Enquete-Kommission «Wachstum, Wohistand, Lebensqualitat »
eingesetzt. Doch bleibt ihr Horizont bisher weit hinter den gesellschaftlichen Debatten zuriick, in erster Linie wohl deshalb, weil die Regierenden der
Exportweltmeisternation aus naheliegenden Griinden nicht daran interessiert sind, existenzielle Fragen iiber unsere Wirtschafts- und Lebensweisen
zuzulassen.

Aber die Grenzen des Wachstums und der ékologischen Systeme sind nicht nur in Spanien, Griechenland oder den USA, sondern auch in Deutschland
deutlich wahmehmbar; das lost Angst aus oder das Bedurfnis nach Sicherheit, aber auch viel kreative Energie auf der Suche nach Wegen aus dem
Wachstumszwang.

Hier liegt der Resonanzboden fiir ein ungewdhnlich groRes Interesse an der Diskussion um das Buen Vivir, einem Konzept «des guten Lebens» aus
den Andenlandemn. Buen Vivir ist die spanische Ubersetzung fiir sumak kawsay, ein Begriff aus der ecuadorianischen Quichua-Sprache, oder suma
gamana aus dem bolivianischen Aymara. Aber wie schafft es ein indigen gepragtes Konzept in europaische, akademische und politische Diskussionen?
Der erste Grund: Buen Vivir hat sich zu einer gesamtgesellschaftlichen Antwort auf das Scheitern neoliberaler Politiken entwickelt. Im Mittelpunkt des
Konzepts steht ein grundlegend neues Versténdnis der Natur. In Ecuador und Bolivien wurde das Buen Vivir als zentrales Ziel des Wirtschaftens und
Lebens in die neuen Verfassungen aufgenommen. Darauf geht Eduardo Gudynas im vorliegenden Text ausfiihrlich ein. Dabei zielt das Buen Vivir nicht
auf eine optimalere («nachhaltige») Ausbeutung der Natur, sondern auf ein fundamentales Umdenken, einen grundlegend neuen Umgang mit der Natur,
der die Komplementaritét betont und in dem der Mensch die Natur nicht mehr beherrscht und unterwirft. Es handelt sich um ein historisch gewachsenes
Konzept, das einen utopischen Horizont erdffnet und gleichzeitig aktuell in Politik umgesetzt wird. Das geht nicht ohne Disput, ohne sténdige
Interpretation und Widerspruch. Gudynas nennt es ein im Entstehen begriffenes Konzept.

In Ecuador und Bolivien kdnnen wir also zusehen, erfahren und lemen, was aus radikalen Ideen wird, wenn sie in konkrete Politik umgesetzt werden.
Das interessiert im Ubrigen nicht nur in Europa, sondern auch in Teilen Lateinamerikas, in denen keine starken indigenen Bewegungen dieses Konzept
ins Zentrum der gesellschaftlichen Debatten katapultiert haben.

Und damit kommen wir zum zweiten Grund, der ebenfalls nicht nur auf die européische Rezeption zutrifft: Projektionen. Buen Vivir wird haufig als
Generalrezept fiir Antworten auf die drangenden Zukunftsfragen in Anspruch genommen, als Alternative zur neoliberalen Globalisierung, auch in
Europa. Diese Haltung iibersieht, dass es ein umkampftes Konzept in Konstruktion in «armen» Léndern ist — anders gesagt, in Landem, die wenig
Spielraume auf dem kapitalistischen Weltmarkt haben. Und damit ibergeht sie auch den antikolonialen Gehalt des Konzepts.

Diskussionen mit indigenen Intellektuellen, die mittlerweile zahlreich nach Europa eingeladen werden, um das begehrte Buen Vivir vorzustellen,
scheitern haufig an dieser Art von Projektion. Konkret endet das meist in einer von zwei Enttduschungen: Entweder wird das Buen Vivir missverstanden
und als rlckwartsgewandtes Konzept abgetan: Subsistenzwirtschaft in indigenen Gemeinschaften sei eben kein brauchbares Wirtschafts- oder
Lebensmodell fiir eine Stadt wie Berlin. Oder aber, die europaische akademische Gemeinschaft insistiert auf der Frage nach ableitbaren «ganz
konkreten» Antworten beispielsweise fir eine 6kologische Wende. Nur um ebenfalls enttduscht zu werden, denn um einfach mal auf dieser Ebene zu
bleiben: Buen Vivir ist durchaus kompatibel mit Solarenergie. Nur bedeutet Solarenergie eben nicht Buen Vivir. Aus dem Buen Vivir lassen sich allenfalls
Fragen ableiten fiir ein soziales und dkologisches Energiekonzept: Wer braucht wie viel Energie wofiir? Wer produziert sie mit welchen Mitteln? Wer
beteiligt sich daran, das Energiekonzept zu entwickeln?

Mit dem vorliegenden Text von Eduardo Gudynas wollen wir dazu beitragen, Buen Vivir als eigenes Konzept anzuerkennen, das aus spezifischen
Kulturen und sozialen Kdmpfen entstanden ist und ein grundlegendes Umdenken erfordert — und das beginnt bereits beim Begreifen des Konzepts
selbst.

Buen Vivir weist zentrale européische und kapitalistische Kategorien wie Modemne, Fortschritt, Wachstum und Entwicklung zurtick. Das ist vor allem
dann schwer verstandlich, wenn man diese Begriffe zum Teil auch positiv besetzt. Hier kommen emeut grundlegend unterschiedliche historische
Erfahrungen ins Spiel: In einem Land wie Ecuador weis eine Mehrheit der Bevolkerung, dass Projekte fiir Fortschritt und Entwicklung, wie zum Beispiel
die Erdolforderung, dem Land wirtschaftiich nichts eingebracht haben. Die Ergebnisse von 45 Jahren Olférderung sind groBere Armut und fiir die
Zukunft zerstorte Lebensgrundlagen. Das wurde eine Mehrheit in Ecuador von rechts bis links und von arm bis reich unterschreiben.
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Buen Vivir ist gegenhegemoniales Denken. Denken gegen die hegemonialen Konzepte des industrialisierten Nordens. Das erregt aber auch im Stiden
AnstoR. Besonders in links regierten Landern wie Ecuador oder Bolivien. Die Utopie eines fundamentalen Umdenkens reibt sich an der Realpolitik, die
sich an méglichen Spielraumen und der Zuriickerlangung von Souveranitat — und eben auch Hegemonie — orientiert.

Doch in den indigen gepréagten Landern lasst sich das Buen Vivir nicht so leicht abtun, wie von manchen europaischen Intellektuellen. Es ist zu attraktiv,
eigenstandig und erfahrungsgeséttigt. Stattdessen ist ein Kampf um die Deutungshoheit entbrannt: Kann ein Regierungsprogramm, das sich das Buen
Vivir auf die Fahnen schreibt, gleichzeitig aber mit technokratischen Indikatoren und Planungszahlen hantiert, einen utopischen Gehalt besitzen? Oder
einen echten Reformwillen ausdriicken?

Wenig uneindeutig ist dagegen die Strategie der US-amerikanischen Entwicklungsagentur USAID. In US-amerikanischen Ministerien werden die
indigenen Bewegungen Lateinamerikas als &hnlich bedrohlich eingestuft wie islamistische Bewegungen. Im Buen Vivir wird ein Risiko fiir die regionale
Sicherheit gesehen. Folgerichtig unterstutzt USAID nach Angaben ihres Vertreters in Ecuador den Nationalen Regierungsplan fiir das Buen Vivir mit
Projekten fiir Agrotreibstoffe [3 Vgl. EI Comercio, Ecuador, 21.11.2011.] — also genau die Art von Fortschritt, Entwicklung und Wachstum fiir den
kapitalistischen Weltmarkt, die das indigene Konzept des Buen Vivir grundlegend ablehnt.

Aber auch die Gliicksdebatte, die in Europa gerade so en vogue ist, hat wenig mit Buen Vivir zu tun. Denn es geht nicht um individuell gutes Leben,
sondern um soziales Leben und ein neues Verhaltnis zur Natur.

Eduardo Gudynas prasentiert in dem vorliegenden Artikel vor allem die indigenen Beitrdge und die philosophischen Grundideen des Buen Vivir und
begriindet, wieso konventionelle Entwicklungstheorien und die Ideologie des Fortschritts durch das Konzept des Buen Vivir so radikal infrage gestellt
werden. Er geht darauf ein, warum sich das Konzept von Wirtschaftswachstum und materiellem Konsum so entschieden distanziert.

Wir wiinschen uns die Offenheit, Buen Vivir als eigenstandiges, relevantes, andines Konzept zu begreifen, ohne es haftbar zu machen fiir eigene
Interessen. Im besten Fall stellt es Gewissheiten infrage und erzeugt neue Erkenntnisse. Vielleicht ist es auch méglich, etwas vom Buen Vivir zu lemen.
Zum Beispiel vom andinen Prinzip der Komplementaritat. Das konnte zum Beispiel bedeuten: Auswege aus der Zivilisationskrise sehen im globalen
Norden anders aus als im globalen Suden. Aber sie hdngen zusammen. Wie sagte jemand auf dem Kongress «Jenseits des Wachstums»: «Wenn wir
im Stden nicht mehr unsere Rohstoffe ausbeuten, dann kdnnt ihr im Norden nicht mehr wachsen.»

Karin Gabbert, Leiterin des Referates Lateinamerika und stellv. Direktorin Internationale Arbeit bei der Rosa-Luxemburg-Stiftung

Buen Vivir

Das gute Leben jenseits von Entwicklung und Wachstum

Eduardo Gudynas

Das Konzept des Buen Vivir oder Vivir Bien, also des «guten Lebens», umfasst eine Reihe von Ideen, die nicht nur eine Reaktion auf das herkémmliche
Verstandnis von Entwicklung und Wachstum sind, sondern auch eine Altemative dazu darstellen. Unter dem Begriff versammeln sich unterschiedliche
Ansétze, die, mit viel Emphase, neue, kreative Perspektiven sowohl auf die Theorie als auch auf die Praxis von «Entwicklung» werfen.

Vor dem Hintergrund der gegenwartigen Situation ist es sinnvoll, sich einen Uberblick iiber die zentralen Ideen der Diskussion zu verschaffen. Das ist
das Ziel des vorliegenden Artikels. Mein Anspruch ist es dabei nicht, eine einzige Definition des Buen Vivir zu verteidigen; im Gegenteil vertrete ich, wie
weiter unten deutlich werden wird, die Ansicht, dass es gar nicht méglich ist, eine allgemeingiltige Definition zu formulieren. Vielmehr geht es mir hier
darum, einen — wenn auch méglicherweise nicht vollstandigen — Uberblick tiber die Rolle zu geben, die der Begriff des Buen Vivir in unterschiedlichen
Landern und bei diversen gesellschaftlichen Akteuren derzeit spielt. Darliber hinaus will ich deutlich machen, dass es sich um ein Konzept handelt, das
im Entstehen begriffen ist und sich notwendigerweise den jeweiligen Kontexten, in denen es Anwendung findet, anpassen muss.

Trotz dieser Vielfalt vertrete ich die Uberzeugung, dass es eine gemeinsame Grundlage gibt, auf der sich diese unterschiedlichen Denkansatze und
Traditionen treffen. Daher geht es derzeit vor allem darum, diese Diskussionen um das Buen Vivir zu unterstutzen, eine noch groRere Diversifizierung
der Debatte anzuregen und konkrete Mafnahmen zur Umsetzung der Ansatze zu fordern.

Ausgangspunkte

Beginnen mochte ich mit einigen Aussagen von zentralen Vertretern der Debatte um das Buen Vivir in den Andenléndern. Alberto Acosta, in seiner
Funktion als Prasident der Verfassungsgebenden Versammlung Ecuadors einer der aktivsten Forderer des Konzepts, sieht in ihm eine «Chance» und
eine «Mdglichkeit, Neues zu schaffen und zu gestalten». Seiner Ansicht nach lasst sich das Buen Vivir nicht auf den westlichen Wohlstandsbegriff
reduzieren, sondem basiert vielmehr auf der Weltsicht, der cosmovision der indigenen Volker, in der das, was man gesellschaftliche Verbesserung
nennen konnte, «eine Kategorie im permanenten und konstruktiven Dialog» ist. Einem ganzheitlichen Ansatz folgend fugt Acosta hinzu, dass materielle
Giter hier nicht den einzigen ausschlaggebenden Faktor darstellen, sondern dass auch «andere Werte wie Wissen und Erfahrung, gesellschaftliche
und kulturelle Anerkennung, ethische und sogar spirituelle Verhaltensnormen im Hinblick auf die Gesellschaft und die Natur, menschliche Werte und
Vorstellungen von der Zukunft eine zentrale Rolle spielen». Gleichzeitig weist er jedoch darauf hin, dass es fiir das Konzept des Buen Vivir neben der
andinen Kultur auch andere Inspirationsquellen gibt und dass auch in der westlichen Kultur «immer mehr Stimmen laut werden, die in gewisser Weise
mit diesen indigenen Vorstellungen ibereinstimmen» (Acosta, 2008).

Fir den Aymara-Intellektuellen und amtierenden bolivianischen AuRenminister David Choquehuanca bedeutet Buen Vivir «die Wiederaufnahme der
Lebensweise unserer Volker, die Zuriickgewinnung einer Kultur des Lebens, eines Lebens in vollstandiger Harmonie und in gegenseitigem Respekt mit
der Mutter Natur, der Géttin Pachamama, bei der alles Leben ist, bei der wir alle uywas, Wesen der Natur und des Kosmos, sind». Dieser Auffassung
nach ist nichts voneinander getrennt, alles ist Teil der Natur und alle, von den Pflanzen bis zu den Bergen, sind unsere Geschwister (Choquehuanca,
2010).

Beide, Acosta und Choquehuanca, betonen, dass das Konzept des Buen Vivir das zeitgendssische Verstandnis von Entwicklung grundlegend infrage
stellt, insbesondere seine zentrale Ausrichtung auf wirtschaftliches Wachstum. Damit impliziert das Konzept eine fundamentale Kritik an der Unfahigkeit
des herrschenden Entwicklungsbegriffs und der daraus resultierenden politischen Praxis, das Armutsproblem zu 18sen, und an den verheerenden
odkologischen und sozialen Folgen dieser allein auf Wachstum ausgerichteten Politik. Beide Autoren weisen auRerdem darauf hin, dass das Konzept
des Buen Vivir der Perspektive der indigenen Volker viel zu verdanken hat, wenngleich auch andere, Intellektuelle wie Aktivisten, Nichtindigene wie
Indigene, ihren Beitrag dazu geleistet haben.

Man kann sich dem Konzept des Buen Vivir auf mindestens drei Ebenen annahern: iber die Ideen, die Diskurse und die Praktiken. Auf der Ebene der
Ideen steht die radikale Infragestellung herkdmmlicher Entwicklungstheorien im Vordergrund, insbesondere ihr Festhalten an einer Ideologie des
Fortschritts. Diese Kritik geht deutlich ber den Begriff der Entwicklung hinaus und beriihrt weitere, grundlegende Aspekte, so zum Beispiel unser
Selbstverstandnis als Personen und die Art und Weise, wie wir die Welt wahrmehmen.

Auf der Ebene der diskursiven Legitimation des Buen Vivir grenzt sich das Konzept entschieden von Diskursen ab, in denen Wirtschaftswachstum und
materieller Konsum als alleinige Indikatoren fiir Wohlstand fungieren, und teilt auch nicht deren starke Ausrichtung auf Rentabilitat oder Konsum. Die
Vorstellungen von Lebensqualitat, die im Rahmen des Buen Vivir formuliert werden, schlieRen sowohl den Menschen als auch die Natur mit ein und
erdffnen neue Mdglichkeiten, unsere Welt auf andere Weise zu beschreiben, sie wahrzunehmen und Uber sie nachzudenken. Auf der dritten Ebene
geht es um die politische Praxis und um konkrete Malnahmen, wie beispielsweise politische Transformationsprojekte, Regierungsprogramme,
gesetzliche Regelungen, also um die verschiedenen Mdglichkeiten, Altemativen zu konventionellen Entwicklungskonzepten und Wachstumsstrategien
zu erarbeiten. Hierin liegt eine der groBen Herausforderungen der Idee des Buen Vivir, geht es doch darum, konkrete Handlungsstrategien zu
entwickeln, die nicht auf die kritisierten, konventionellen Konzepte zurlickgreifen, aber dennoch realisierbar sind.

Kritik am Entwicklungsmodell und seinen Implikationen

Wie bereits erwahnt, steht die Kritik gangiger Entwicklungskonzepte bei der Formulierung des Buen Vivir im Zentrum. Dabei werden vor allem die
Rationalitat des herrschenden Entwicklungsmodells, seine Betonung von wirtschaftlichen Aspekten und Fragen des Marktes, seine klare Ausrichtung
auf Konsum sowie der Mythos eines kontinuierlichen Fortschritts infrage gestellt. Die Ecuadorianerin Ana Maria Larrea (2010) beispielsweise betrachtet
«Entwicklung als ein in der Krise befindliches Konzept, das Ausdruck der Moderne ist und klare koloniale Implikationen aufwesist. Ihre Kritik richtet sich
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dabei nicht nur auf aktuelle Entwicklungsprogramme und -theorien, sondern auf den Kapitalismus selbst, wobei sie das Buen Vivir als einen Weg
beschreibt, der es erméglicht, diese Beschrénkungen und Grenzen zu Uberschreiten.

Formuliert wird diese Kritik an der konventionellen Vorstellung von «Entwicklung » von verschiedenen Seiten. Einerseits stellt sie eine Reaktion auf die
negativen Folgen konkreter Projekte (zum Beispiel den Bau einer StralRe oder eines Wasserkraftwerks) oder weitreichender Sektorreformen (wie im
Fall der Privatisierung von Gesundheits- oder Bildungssystemen) dar. Das konventionelle Konzept von Entwicklung fiihrt, so die Kritik, auch wenn das
Gegenteil behauptet wird, faktisch zu einer «schlechten Entwicklung» und diese wiederum zu einem «schlechten Leben» (ein Begriff, den Jose Maria
Tortosa 2001 einfiihrte). Andererseits wird auf konzeptioneller Ebene die iibliche Gleichsetzung von Wohistand und Einkommen oder von Wohlstand
und dem Besitz materieller Guter hinterfragt, die dartiber hinaus impliziert, dass dieser Wohlstand nur Gber den Markt erreicht werden kann. Das Buen
Vivir betont demgegeniiber die Qualitét des Lebens, also eine Lebensqualitat, die sich nicht auf Konsum und Eigentum reduzieren I&sst. Gegen die
verkrzte Darstellung, Entwicklung sei mit Wirtschaftswachstum gleichzusetzen, argumentiert die Idee des Buen Vivir, dass unbegrenztes Wachstum
unmaglich ist, da nicht nur die natiirlichen Ressourcen, sondern auch die Kapazitat der Okosysteme, Umweltschaden zu verkraften, begrenzt sind.
Der verbreiteten Behauptung, dass Wirtschaftswachstum und die Steigerung der Exporte und Investitionen die Entwicklung eines Landes vorantreiben,
ist entgegenzuhalten, dass vielerorts zwar das Bruttoinlandsprodukt gestiegen und die Exporte in die Hohe geschossen sind - die sozialen und
odkologischen Lebensbedingungen sich dadurch jedoch kaum oder gar nicht verbessert haben. Trotzdem wird die Giiltigkeit der klassischen Vorstellung
von «Entwicklung» nicht in Zweifel gezogen, sondern vielmehr an dem Glauben an Fortschritt und eine lineare historische Entwicklung festgehalten.
Ein klassisches Beispiel hierfiir ist die Einstufung der lateinamerikanischen L&nder als «unterentwickelte» Lander, die sich erst durch das schrittweise
Durchlaufen einzelner Entwicklungsstufen «entwickeln» miissen, indem sie den Weg der Industrielander «nachahmen ». In diesem Sinne steht bei
vielen Uberlegungen zum Buen Vivir die Kritik am konventionellen Okonomismus im Vordergrund (vgl. zum Beispiel Acosta, 2008 oder Davalos, 2008).
Andere Diskussionen beziehen sich auf die anthropozentrische Grundlage des herrschenden Verstandnisses von Entwicklung, die dazu fiihrt, dass der
Nutzen fiir den Menschen den alleinigen Wahrnehmungs- und Bewertungsmalstab fiir Entwicklung darstellt. Andere kritisieren, dass emotionale
Aspekte in zeitgendssischen Konzepten nicht berlcksichtigt werden. In dieser Hinsicht ist der traditionelle Wissens- und Erfahrungsschatz,
insbesondere der andinen Kulturen, aus der sich das Konzept des Buen Vivir wesentlich speist, besonders fruchtbar. Begriffe wie sumak kawsay aus
dem ecuadorianischen Quechua oder suma gamana, wie es in der Aymara-Sprache Boliviens heilt, spielen dabei eine zentrale Rolle, weil sie nicht nur
die Vorstellung des «guten Lebens» explizit formulieren, sondemn auch, weil sie als Begriffe, die den indigenen Sprachen Lateinamerikas entstammen,
ein grolRes dekolonialisierendes Potenzial besitzen.

Eine weitere wesentliche Komponente des Buen Vivir ist schlieBlich die radikale Verdnderung der Bedeutung, Interpretation und Wertschatzung der
Natur. Mehrere Ausformulierungen des Konzepts sprechen der Umwelt den Status eines Rechtssubjekts zu, was einen fundamentalen Bruch mit der
anthropozentrischen Perspektive herkdmmlicher Entwicklungskonzepte bedeutet.

Zusammenfassend lasst sich an dieser Stelle Folgendes festhalten: Das Konzept des Buen Vivirimpliziert nicht nur eine Korrektur oder eine Anpassung
géngiger Entwicklungskonzepte an den lateinamerikanischen Kontext, sondern stellt eine grundséatzliche Veradnderung des Denkens und des
Versténdnisses von Entwicklung dar. Es reicht nicht aus, nach einer «alternativen Entwicklung» zu suchen, wenn die Vorstellung von Entwicklung in
Bezug auf den Fortschrittsgedanken, die Nutzung der Natur und den Stellenwert zwischenmenschlicher Beziehungen nach wie vor der alten,
«europdischen» Ratio folgt. Zweifellos ist es wichtig, Alternativen zu suchen, doch sind tiefer greifende Veranderungen notwendig. Statt auf «alternativen
Entwicklungsvorschlagen » zu beharren, sollten (um mit dem kolumbianischen Anthropologen Arturo Escobar zu argumentieren) «Alternativen zur
Entwicklung» geschaffen werden. Das Buen Vivir erscheint hier als einer der wichtigsten Ansatzpunkte, die Lateinamerika in den letzten Jahren
hervorgebracht hat.

Die neuen Verfassungen Boliviens und Ecuadors

Formal tauchte der Begriff des Buen Vivir erstmalig in den neuen Verfassungen von Ecuador (2008 verabschiedet) und Bolivien (2009) auf. Dieser
grundlegende Schritt ist das Ergebnis neuer politischer Rahmenbedingungen, aktiver sozialer Bewegungen und einer verstérkten Beteiligung der
indigenen Bevdlkerung.

In der bolivianischen Verfassung ist der Begriff des Buen Vivir in dem Abschnitt, der den Grundlagen des Staates, das heiRlt seinen Grundsétzen,
Werten und Zielen, gewidmet ist, verankert (Artikel 8). Dort heift es, dass folgende Ziele «als ethisch-moralische Grundsatze der pluralen Gesellschaft
verfolgt und gefordert werden: ama ghilla, ama llulla, ama suwa (nicht faul sein, kein Liigner und kein Dieb sein), suma gamana (erfiilltes Leben),
nandereko (harmonisches Leben), teko kavi (gutes Leben), ivi maraei (Erde ohne Béses) und ghapaj nan (nobler Weg oder Leben)». Diese bolivianische
Formulierung ist plurikulturell, da sie die Vorstellungen vom Buen Vivir verschiedener indigener Volker aufnimmt und gleichwertig behandelt.

Diese gebiindelten Verweise auf das Buen Vivir stehen im Verfassungstext neben anderen klassischen Grundwerten wie Einheit, Gleichheit, Inklusion,
Wirde, Freiheit, Solidaritat, Gegenseitigkeit, Respekt, soziale und geschlechtergerechte Gleichheit bei der Partizipation, allgemeiner Wohlstand,
Verantwortung und soziale Gerechtigkeit, denen dieselbe Bedeutung beigemessen wird (Artikel 8). AuBerdem werden diese ethisch-moralischen
Grundsatze in einen direkten Zusammenhang mit der wirtschaftlichen Organisationsform des Staates gesetzt, in deren Beschreibung das Vivir Bien
erneut auftaucht. Die neue Verfassung legt fest, dass «das bolivianische Wirtschaftsmodell ein plurales ist und auf die Verbesserung der Lebensqualitat
und auf das gute Leben [«vivir bien)] ausgerichtet ist» (Artikel 306). Angestrebt wird zudem eine Wirtschaftsordnung, die an die Grundsétze der Solidaritat
und Wechselseitigkeit gebunden ist und in der sich der Staat zu einer gerechten Umverteilung der erzielten Uberschiisse durch unterschiedliche soziale
MaRnahmen verpflichtet. Weiterhin heifit es, dass die wirtschaftliche Organisation unter anderem auf die Schaffung eines Sozialprodukts, die gerechte
Verteilung des Reichtums und die industrielle Nutzung der natlirlichen Ressourcen ausgerichtet ist, um ein «gutes Leben [«vivir bieny] in seinen
vielfaltigen Dimensionen » zu ermdglichen (Artikel 313).

In der neuen ecuadorianischen Verfassung wird der Begriff des Buen Vivir anders ausgefiihrt. Hier ist in der Tat von den «Rechten auf ein gutes Leben»
(«derechos del buen vivir») die Rede, die unterschiedliche Rechte, wie das Recht auf Ernéhrung, auf eine gesunde Umwelt, Wasser, Kommunikation,
Bildung, Unterkunft, Gesundheit usw., einschlieRt. Das Buen Vivir druckt sich hier in einer Reihe von Rechten aus, die wiederum hierarchisch auf
derselben Ebene angesiedelt sind wie andere Rechte, die in der Verfassung festgeschrieben sind (Rechte der Personen und bevorzugt zu behandelnder
Gruppen, der Gemeinschaften, Volker und Nationalitaten, Recht auf Partizipation, Freiheit, Rechte und Schutz der Natur).

In der ecuadorianischen Verfassung gibt es zudem einen Abschnitt Uber das «System des guten Lebens» («regimen del Buen Vivir»), das zwei
Hauptkomponenten umfasst: zum einen die soziale Inklusion und Gleichheit (hierunter fallen unter anderem Bildung, Gesundheit, soziale Sicherheit,
Unterkunft, soziale Kommunikation, Transport, Wissenschaft) und zum anderen den Schutz der Biodiversitdt und den Umgang mit natiirlichen
Ressourcen (wie zum Beispiel der Schutz der Artenvielfalt, der Boden und Gewasser, alternative Energien, stadtische Umwelt etc.).

Dieses System des Buen Vivir ist wiederum mit dem «System der Entwicklung» («regimen de desarrollox) verbunden. Hier erfolgt eine wichtige
Prézisierung, denn es wird darauf hingewiesen, dass die Entwicklung dem guten Leben dienen muss. Das «System der Entwicklung » ist als
«organisierte, nachhaltige und dynamische Gesamtheit der wirtschaftlichen, politischen, soziokulturellen und dkologischen Systeme definiert, die die
Umsetzung des guten Lebens, des sumak kawsay sicherstellen» (Artikel 275). Die Ziele sind weit gefasst und schlieBen die Verbesserung der
Lebensqualitdt, den Aufbau eines gerechten, demokratischen und solidarischen Wirtschaftssystems, die Forderung von Partizipation und
gesellschaftlicher Kontrolle, die Regeneration und den Erhalt der Natur und die Forderung einer ausgewogenen territorialen Ordnung mit ein.

Dartiber hinaus wird eine direkte Verbindung zwischen den angestrebten Entwicklungsstrategien und den Rechten hergestellt: «<Das Buen Vivir
erfordert, dass die Menschen, Gemeinschaften, Vélker und Nationalitaten tatsachlich ihre Rechte wahmehmen kdnnen und ihrer Verantwortung im
Rahmen der Interkulturalitdt, des Respekts der Vielfalt und des harmonischen Zusammenlebens mit der Natur nachkommen.» (Artikel 275) Dieses
System der Entwicklung muss auf partizipativer Planung aufbauen und sich in den Bereichen der Arbeit und in der Emahrungs- und
Wirtschaftssouveranitat niederschlagen. 3

Nachdem hier die wichtigsten Verankerungen des Buen Vivir in den Verfassungen beschrieben worden sind, sollen nun Ahnlichkeiten und Unterschiede
untersucht werden. In beiden Fallen steht das Konzept in direktem Zusammenhang mit indigenem Wissen und indigenen Erfahrungen und Traditionen.
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Im ecuadorianischen Verfassungstext wird der Begriff auf Spanisch und Quechua verwendet, wéhrend die bolivianische Verfassung noch einen Schritt
weitergeht. Die Aufnahme mehrerer, nicht spanischsprachiger Begriffe in die Verfassungstexte ist in ihrer Bedeutung nicht zu unterschatzen, erfordert
sie doch, dass diese Begriffe im Rahmen ihrer urspriinglichen kulturellen Beziige reflektiert werden. Auch stellt in beiden Féallen das Buen Vivir ein
Schlisselelement fir die Neuformulierung einer Vorstellung von «Entwicklung» dar, die neue konzeptuelle Rahmenbedingungen, zum Beispiel im
Hinblick auf wirtschaftliche Reformen, sucht und erprobt.

Dennoch gibt es bedeutende Unterschiede. Im Fall Boliviens sind das suma gamana und die damit verbundenen Konzepte ethisch-moralische
Grundsatze, die in Zusammenhang mit der Definition der Plurinationalitat stehen. Im Fall Ecuadors spielt das sumak kawsay dagegen auf zwei Ebenen
eine Rolle: zum einen als Oberbegriff fiir eine Reihe von Rechten und zum anderen als Bezeichnung dafiir, wie diese Rechte organisiert und umgesetzt
werden sollen, und zwar nicht nur aufseiten des Staates, sondem innerhalb der gesamten Gesellschaft. Dies ist eine Formalisierung und rechtliche
Verankerung, die sehr viel breiter angelegt ist und tiefer greift als in Bolivien, denn das sumak kawsay wird hier nicht nur als ethisch-moralisches
Konzept, sondern als eigenes Recht verstanden.

Im bolivianischen Verfassungstext ist diese Verbindung zwischen dem suma gamana und den Rechten nicht explizit, so findet sich beispielsweise im
Abschnitt tiber die Grundrechte kein Hinweis auf das Konzept. Gleichzeitig wird das Buen Vivir in der bolivianischen Verfassung ausdriicklich als eines
der Staatsziele benannt, wahrend es im ecuadorianischen Verfassungstext viel weiter gefasst wird. Die bolivianische Fassung stutzt sich etwas mehr
auf den Staat als die ecuadorianische und geht bei der Plurikulturalitat einen Schritt weiter. Andererseits ist das ecuadorianische sumak kawsay insofem
ein plurales Konzept, als dass es eine Vielzahl von Rechten umfasst und gleichzeitig die Verbindung zu anderen Rechten herstellt, die nichtim Konzept
enthalten sind.

[Exkurs: Der Forschrittsgedanke in der Kultur der Aymara]

Weitere wichtige Unterschiede gibt es beim Thema Umwelt. Durch die Anerkennung der Natur als Rechtssubjekt sind in der ecuadorianischen
Verfassung die Rechte der Natur verankert (Artikel 72). Dartiber hinaus wird auch an dem Recht auf eine saubere beziehungsweise gesunde Umwelt
festgehalten, das Teil der sogenannten Menschenrechte der dritten Generation (Die erste Generation umfasst die birgerlichen und politischen Rechte,
die zweite die wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Rechte und die dritte Generation die kollektiven Rechte der Vélker (Anmerkung der Redaktion).)
ist und sich, als Menschenrecht, auf Personen bezieht. Die Formulierung der Rechte der Natur ist aus mehreren Griinden bemerkenswert. Zum einen
werden die Kategorien Natur und Pachamama gleichberechtigt und synonym behandelt. Dies unterstreicht die Bedeutung, die dem indigenen Wissen
beigemessen wird. Gleichzeitig beziehen sich die Rechte der Natur auf die vollstdndige Achtung der Existenz der Natur als solcher und auf die Achtung
ihrer Struktur und aller Lebens- und Evolutionsprozesse. Diese Rechte werden durch eine weitere Verfassungsinnovation verstarkt, die die vollstandige
Wiederherstellung der Natur ebenfalls als ein Recht der Natur festschreibt (Artikel 73). Es ist also festzuhalten, dass das Verstandnis von Umwelt in der
ecuadorianischen Konzeption des Buen Vivir sowohl die Rechte der Menschen als auch die der Natur betrifft.

[Exkurs: Sumak Kawsay und Buen Vivir]

In der bolivianischen Verfassung finden sich hierzu grundlegende Unterschiede. Die klassischen «Menschenrechte der dritten Generationy, die sich
auf die Umweltqualitdt und den Umweltschutz beziehen, werden in der Verfassung verankert. Es existiert jedoch keine explizierte Anerkennung der
Rechte der Natur. Diese Rechte kdnnen nur im Rahmen der wirtschattlichen, sozialen und kulturellen Menschenrechte eingefordert werden.

Eine problematische Nahe zum klassischen Entwicklungsverstandnis hat sich in der bolivianischen Verfassung allerdings in jenen Artikeln
eingeschlichen, in denen die industrielle Nutzung der nattirlichen Ressourcen zum Staatsziel erklart wird. Auch wenn dieses Ziel im Rahmen der
historischen Forderung, die Abhéngigkeit vom Rohstoffexport zu beenden, zu verstehen ist, fiihrt es zu Konflikten mit den Zielen des Naturschutzes.
Mit der Formulierung, dass die «Industrialisierung und Kommerzialisierung der natrlichen Ressourcen Prioritaten des Staates sind» (Artikel 355), sind
die verschiedenartigsten Konflikte mit denjenigen, die den Schutz und die Integritat der Natur fordern, vorprogrammiert. Auf der Grundlage dieses
Artikels konnte man zum Beispiel so argumentieren, dass Umweltschutzmanahmen in Gebieten, wo Mineral- oder Erd6lvorkommen gefordert und
industrialisiert werden sollen, verfassungswidrig sind. So kime man zu einem Konzept des Buen Vivir, das die Umwelt ausklammert.

Diversifizierung der Konzepte

Im Zuge der Verankerung des Buen Vivir in den Verfassungen ist eine lebendige und heterogene Diskussion, insbesondere zu den Implikationen des
Konzepts, entstanden. Im Folgenden sollen zunachst die bolivianischen Beitrdge zum suma gamana kurz umrissen werden.

Einige seiner enthusiastischsten Vertreter, zu denen auch Xavier Albo gehdrt, argumentieren fiir ein Versténdnis, das das suma gamana als gutes
Leben in der Gemeinschaft oder als «erfilltes Zusammenleben » beschreibt. Simon Yampara, Mario Torrez oder Javier Medina betonen dabei die
Komplexitat des Konzepts. Sie stellen es in den Kontext einer erfiillten Lebensweise, einer «vivencia plenax, die zwar bescheiden, aber vielfaltig ist,
die sowohl materielle als auch affektive Aspekte einschliet und von der, so Javier Medina, niemand ausgeschlossen ist. Dieselbe Perspektive vertritt
auch der Aymara-Philosoph Simon Yampara (2001), der unterstreicht, dass es weniger um materiellen Wohlstand, sondern vielmehr um die «<Harmonie
zwischen dem Materiellen und dem Geistigen» geht, also um ein «umfassend/ holistisches und harmonisches Leben». Auch diese Position beinhaltet
einen Aspekt der Enthaltsamkeit oder Einfachheit, weil sie das Ziel setzt, gut zu leben, aber nicht besser zu leben, auf Kosten anderen oder auf Kosten
der Umwelt zu leben (Albo, 2009).

Das suma gamana braucht, um sich entfalten zu kénnen, ein spezifisches soziales, dkologisches und rdumliches Umfeld, wie es, laut Torrez (2001),
die ayllu, die andine Dorfgemeinschaft, représentiert: Ein Raum, in dem Menschen, Tiere und Pflanzen so zusammenleben, dass Natur und Kultur nicht
in Opposition zueinander stehen, sondem sich gegenseitig erganzen, das eine das andere beinhaltet und untrennbar miteinander verbunden ist.
Neben den unterschiedlichen Aspekten, die verschiedene gesellschaftliche Akteure bei der Beschreibung des suma gamana in den Vordergrund riicken,
ist auch eine Debatte dariiber entstanden, ob das Konzept umfassend genug ist. In diesem Sinne schlagt beispielsweise der Aymara-Intellektuelle
Pablo Mamani Ramirez (2010) vor, noch zwei weitere Begriffe hinzuzunehmen, um aus dem suma gamana ein tragféhiges Konzept zu machen: gamiri
und gapha. Beide Begriffe betonen den materiellen sowie spirituellen «Reichtum des Lebensy, die Wiirde, das eigene Wohlergehen und das «gute
Herzy». Mamani kommt schlieRlich zum gamir gamana, der Suse des «seienden Seinsy, einem Lebensmodell, das in deutlicher Opposition zu den durch
die Kolonialisierung aufgezwungenen, westlichen Entwicklungsstilen steht.

Der Begriff des nande reko, auf den sich das Guarani-Volk beruft (und der als «Seinsweise» Ubersetzt werden kann), wird Ublicherweise unter den
Begriff des Buen Vivir subsummiert. Er bezeichnet eine Reihe von Tugenden wie Freiheit, Gliick, das Feiemn in der Gemeinschaft, Wechselseitigkeit,
Gastfreundschaft usw. All diese Tugenden verbindet das stetige Suchen nach der «Erde ohne Bosem, das sich sowohl auf die Vergangenheit als auch
auf die Zukunft richtet (vgl. zum Beispiel die Beitrage von Bartolomeu Melia, zitiert in Medina, 2002).

Nicht nur die einzelnen Schwerpunkte und konkreten Konzeptualisierungen des Buen Vivir werden diskutiert, sondern auch die Urspriinge dieses
Konzepts. So fragt zum Beispiel Uzeda (2009), «ob das suma gamana als legitimes und echtes indigenes Konzept betrachtet werden kann oder als
postmoderne Erfindung der Aymara-Intellektuellen des 21. Jahrhunderts (die natiirlich auch Indigene sind)». In seiner Antwort rdumt er ein, dass dieses
Konzept in der oben beschriebenen Weise weder zur Alltagssprache noch zu den lokalen Représentationen der Aymara-Gemeinschaften gehort, weist
jedoch sogleich darauf hin, dass es aber als «Teil einer kulturellen Erneuerung oder Neuschdpfung nicht aufthért, indigen zu sein», und als Teil einer
solchen Wiederaneignung «<bearbeitets werden» kann.

Genau dies ist eine der positiven Besonderheiten des Buen Vivir, denn, wie das suma gamana, ist es weder riickwartsgewandt noch stellt es eine
Riickkehr in die Vergangenheit dar, vielmehr ist es auf den Aufbau einer Zukunft hin ausgerichtet, die sich von konventionellen Entwicklungsprognosen
unterscheidet. Seine verschiedenen Ausdrucksformen, ob alt oder neu, original oder hybrid, eréffnen die Méglichkeit, andere Wege zu beschreiten.
Wie jedoch bereits klargestellt worden ist, sind die einzelnen Konzeptualisierungen des Buen Vivir jeweils spezifische Ausdrucksformen einer
bestimmten Kultur, einer Sprache und einer Geschichte sowie eines spezifischen gesellschaftlichen, politischen und 6kologischen Kontextes. Deshalb
kann man beispielsweise nicht das Konzept des sumak kawsay der ecuadorianischen Quechua-Bevélkerung als Rezept fiir das Buen Vivir auf ganz
Lateinamerika Ubertragen. Ebenso wenig wie man die Moderne in ein postmodernes Buen Vivir verwandeln oder umformatieren kann. Wie Medina
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(2011) richtig anmerkt, sind vereinfachende Ubertragungen hier fehl am Platz: Das ayllu, die Dorfgemeinschaft, ist nicht als LPG oder Kolchose zu
verstehen, das indigene Subjekt nicht als Proletarier.

Auch hinsichtlich einer anderen Vereinfachung ist Vorsicht geboten: Das Buen Vivir beschrénkt sich nicht auf das andine sumak kawsay oder suma
gamana. Ahnliche Konzepte finden sich auch bei anderen Vélkern, so zum Beispiel das shiir waras, das Buen Vivir oder Bien Vivir der im
ecuadorianischen Amazonasgebiet lebenden Achuar, das als Hausfrieden und als harmonisches Leben im Zustand des Gleichgewichts mit der Natur
zu verstehen ist (Descola, 1996). Oder das ku'me mongen, das erfiillte Leben in Harmonie, wie es die Mapuche im Siiden Chiles verwenden. Neben
den indigenen Vélkern gibt es auch entsprechende Beispiele bei multiethnischen oder nicht-indigenen Gruppen. So verteidigen die sogenannten
cambas del bosque im nordbolivianischen Amazonasgebiet das «ruhige Leben», wobei sie, ausgehend von einer in mehr als 150 Jahren kultureller
Begegnung und Vermischung entstandenen, stark an den Urwald geknlipften Kultur, besonderes Augenmerk auf Sicherheit, Wohlergehen und Gliick
legen (Henkemans, 2003).

Die Kritik von innen

Auch innerhalb der westlichen Wissenschaft und Tradition gibt es kritische Positionen zum Thema Entwicklung, die zwar oft marginalisiert oder
ausgeschlossen werden, bei genauerer Betrachtung jedoch ebenfalls als Suche nach dem Buen Vivir zu verstehen sind. Zu diesen Stimmen, die ihren
Ausgangspunkt in der Geschichte des westlichen Denkens haben, gehdren beispielsweise die Kritischen Entwicklungsstudien, die biozentrische
Umweltbewegung, der radikale Feminismus oder der Postkolonialismus, um nur ein paar der neuesten Strdmungen zu nennen.

[Exkurs: Buen Vivir ist ein lebendiges Konzept]

Die Tiefendkologie beispielsweise, die auf den Arbeiten des norwegischen Philosophen Ame Nass (1989) basiert, lehnt den Anthropozentrismus der
Modeme ab. Sie steht fiir eine biozentrische Haltung, die die Rechte der Natur anerkennt und Natur und Mensch als Einheit begreift. Hierbei handelt
es sich um eine Position, die zwar grundlegende Annahmen des okzidentalen Denkens kritisiert, ihren Ursprung jedoch genau darin hat. Nichtsdestotrotz
ist sie aufgrund ihrer Inhalte zweifellos ein Ausdruck der Gedankenwelt des Buen Vivir.

Diese und andere Beispiele machen deutlich, dass es sogar innerhalb des westlichen Denkens kritische Stromungen gibt, die Altemativen zu den
klassischen Wachstums- und Entwicklungskonzepten suchen, die aber fast alle marginalisiert werden und sich gerade deshalb unter der Idee des Buen
Vivir zusammenfassen lassen. Darlber hinaus sind diese Positionen notwendig, um die gegenwértige Phase der Konzeptentwicklung und -gestaltung
zu starken. Sie ergénzen sich mit anderen Ansatzen, wobei jede Strdmung sich durch Besonderheiten auszeichnet, die in anderen fehlen oder
schwacher ausgepragt sind. Ein gutes Beispiel hierfiir ist die zeitgendssische feministische Kritik.

Weitere Beitrage entstehen durch die Neuformulierung von oder Kritik an konventionellen politischen und juristischen Konzepten. Der ecuadorianische
Planungsminister Rene Ramirez versteht das Buen Vivir beispielsweise als ein Konzept, das iber den Utilitarismus und das klassische
Gerechtigkeitsverstandnis hinausreicht. Ihm zufolge sollte das Buen Vivir, zumal es derzeit neu definiert wird, auf eine postutilitare und post-distributive
Form der Gerechtigkeit ausgerichtet sein. Sein Verstandnis vom Buen Vivir schlieRt eine Vielzahl von Aspekten mit ein (siehe Kasten S. 15), wie die
Befriedigung von Bediirfnissen, die Sicherstellung von Frieden und Harmonie mit der Natur, die Mdglichkeit, persénliche Fahigkeiten zu entwickeln, und
die Anerkennung von menschlicher Vielfalt und Gleichheit.

[Exkurs: Ein urspringliches indigenes Paradigma]

Ramirez kommt in seinen Uberlegungen zu dem Schluss, dass das Buen Vivir als «republikanischer Bioegalitarismus» zu verstehen ist: «Bio», da es
die Rechte der Natur anerkennt, «gesellschaftlich egalitar», weil es die zukiinftigen Generationen beriicksichtigt und demokratische Strukturen stérkt
und erweitert (zum Beispiel durch Plurinationalitat und soziale und 6konomische Gerechtigkeit), und «republikanisch», da es einer Institutionalisierung
bedarf, die sowohl durch den Staat als auch durch die Verantwortung der Biirger unterstutzt wird. Diese spezifische Anndherung an das Konzept des
Buen Vivir stellt, wie man sieht, eine kritische Auseinandersetzung mit zeitgendssischen politischen Positionen dar. Verschiedene Fachleute, die einen
dhnlichen Weg einschlagen, sehen eine groe Nahe zwischen dem Buen Vivir und der sozialistischen Tradition. Ramirez selbst spricht von einem
«Sozialismus des sumak kawsay» beziehungsweise von einem «republikanischen Biosozialismus ». Diese Analogie lasst sich auf unterschiedliche
Weise begriinden, sie bezieht sich jedoch vor allem auf die Forderungen nach sozialer Gerechtigkeit und sozialer Gleichheit, die beiden Ideen
gemeinsam sind. Doch zeigen sich hier auch Schwierigkeiten, denn ohne Zweifel fuhren einige Postulate des Buen Vivir zum Bruch mit dem klassischen
Fortschrittsgedanken oder der Betrachtung der Natur als Objekt (ganz gleich, ob hinsichtlich ihres Tauschwerts oder ihres Gebrauchswerts) und
entfernen sich somit vom Sozialismus marxistischer Pragung. Die Idee des Buen Vivir kann auch nicht als materialistisch verstanden werden,
insbesondere die Konzeptualisierungen nicht, die sich auf indigene Kosmovisionen berufen. Nicht zuletzt gehdrt der Sozialismus zu den grofRen
Traditionen der europaischen Moderne und die Unterordnung unter eben diese Perspektive ist es ja, die das Konzept des Buen Vivir durchbrechen will.
Dies erklart zum Beispiel auch, warum der Bolivianer Simon Yampara betont, dass «ein Aymara weder Sozialist noch Kapitalist ist», und dabei die
Bedeutung der Komplementaritat (Komplementaritét ist eines der Grundprinzipien andiner Weltanschauung. Sie basiert auf einer Reihe sich gegenseitig
ergénzender, jedoch gleichwertiger Prinzipien, wie zum Beispiel «weiblich» und «<mannlich» oder «Sonne» und «Mond» (Anmerkung der Ubersetzung).)
besonders hervorhebt (vgl. das Interview in La Razon, La Paz, 27. Marz 2010).

Gleichzeitig darf aber nicht vergessen werden, dass das Buen Vivir, indem es fiir soziale Gerechtigkeit und Gleichheit eintritt, direkte Verbiindete in der
klassischen europaischen Linken findet. Das erklart, warum einige das Buen Vivir weiterhin innerhalb der sozialistischen Ideenwelt verorten und kein
Problem mit einer Etikettierung wie «Sozialismus des sumak kawsay» haben, wéhrend andere der Ansicht sind, dass das, was wir heute beobachten,
etwas Neues ist und deshalb ganz einfach Buen Vivir genannt werden sollte, ohne weitere Adjektive oder Einschrankungen.

Abschliefend ist festzuhalten, dass die beiden Ansétze, aus denen sich das Konzept des Buen Vivir speist (die indigene Wissens- und Erfahrungswelt
einerseits und die Kritik des Westens an seiner eigenen Tradition andererseits), in vielen Fallen nah beieinanderliegen, sowohl in konzeptioneller
Hinsicht als auch in Bezug auf die persdnlichen Lebensgeschichten der Aktivisten und Intellektuellen. Dass Schwerpunkte dabei unterschiedlich gesetzt
werden, ist gut und spiegelt die Vielfalt und Multikulturalitdt der jeweiligen Gesellschaften wider. Jede einzelne dieser Positionen und
Konzeptualisierungen ist notwendig, um grundlegende Veranderungen zu erreichen.

Stromungen, die iiber die Moderne hinausgehen

Zweifelsohne spielt die indigene Wissens- und Erfahrungswelt bei der Idee des Buen Vivir nicht nur eine groe Rolle, sie ist auch der «Ausléser» fir
die Entstehung dieser neuen Sichtweise gewesen.

Wie bereits mehrfach gesagt, besteht ein zentrales Anliegen dieser neuen Perspektive darin, bestimmte Konzepte der europaischen Modeme —
angefangen mit dem Fortschrittsmythos ber die Verteidigung des Kapitalismus, den Kolonialismus bis hin zum derzeitigen Verstandnis des
Nationalstaates — abzulehnen. Die zeitgendssische Vorstellung von Wachstum und Entwicklung basiert auf diesen Ideen der Moderne, ihrem Anspruch
auf Rationalisierung und dem Ausschluss all dessen, was als «primitiv » oder «wild» eingestuft wird.

Aus dem bisher Gesagten ist deutlich geworden, dass das Buen Vivir mit einer grundlegenden Kritik des Wachstums- und Entwicklungsgedankens
einhergeht und damit zentrale Konzepte der Moderne infrage stellt. Die Perspektive des Buen Vivir kann sich nicht mit einer « Anpassung» oder
«Reform» klassischer Konzepte begniigen, sondemn impliziert die Erarbeitung neuer Ideen, Diskurse und Praktiken. Deshalb sind die unterschiedlichen
Formen des indigenen Wissens dabei so zentral, weil sie auRerhalb der Moderne stehen und somit Mdglichkeiten aufzeigen kénnen, einen Weg aus
der Moderne herauszufinden, auch wenn es, wie bereits ausgefiihrt, auch innerhalb des westlichen Denkens eine alternative Tradition gibt, die kritische
Impulse liefert und dieses Anliegen unterstutzt.

Es lohnt sich, das Ineinandergreifen dieser beiden Ansatzpunkte etwas genauer zu untersuchen. Einige tendieren zu der extremen Position, dass das
Buen Vivir nur ein indigenes Konzept sein kann. Wenn das aber so wére, sollte dann die Position einer bestimmten indigenen Gruppe privilegiert
werden? Welche? Wie sollte die Wahl getroffen werden? Wie wir gesehen haben, gibt es unterschiedliche Beschreibungen des Buen Vivir, ja selbst
innerhalb einzelner Kulturen variieren die Meinungen tiber die richtige Definition. Auch wenn in einem GroRteil der heutigen Theorien vom suma gamana
der Aymara die Rede ist, so kann diese Vorstellung des Buen Vivir beispielsweise nicht auf die Shuar des Amazonasgebiets Ubertragen werden. Auch
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kann man nicht ohne Weiteres behaupten, dass das Buen Vivir seinen Ausdruck in einem «reinen» indigenen Wissen findet, da eben diese Reinheit
infrage zu stellen ist.

Auch andere Fragen drangen sich auf. Zum Beispiel, welche Rolle andere kulturelle Traditionen spielen sollen. So existiert der Begriff des Buen Vivir
beispielsweise auch bei den afrostdmmigen Gemeinschaften an der Pazifikkiiste Kolumbiens oder bei den Seringueiros oder Castaneros des
Amazonasgebiets. Letztere leben im Urwald, sind aber weder indigen noch afrostdmmig und ihre Kultur ist Ausdruck einer intensiven Vermischung, die
etwas Eigenes hervorgebracht hat, namlich einen eigenen Lebensstil, der von der Integritat bestimmter Okosysteme abhéangt ist. Doch damit nicht
genug. Die Debatte tiber das Buen Vivir muss auch in anderen Kontexten und mit anderen Akteuren weitergefiihrt werden. Wie sieht beispielsweise
das Buen Vivir aus, das die Bewohner der brasilianischen Slums anstreben?

Diese kurze Diskussion zeigt, wie wichtig es ist, Begegnungen und Dialoge anzuregen, die einen Austausch zwischen den verschiedenen Positionen
ermoglichen: zwischen den verschiedenen indigenen Vorstellungen, aber auch zwischen den Ideen, die die Mestizen iberall auf dem Kontinent
entwickelt haben, ohne dabei alternative oder marginalisierte Ansatze aus dem Westen zu vergessen. Verschiedene Wissenschaftler, wie beispielweise
Alberto Acosta in Ecuador und Javier Medina in Bolivien, zeigen eine groRe Offenheit und Sensibilitat fiir die Begegnung zwischen diesen
unterschiedlichen Welten.

AbschlieRend sei noch vor einer anderen Gefahr gewamt: der «Modemisierung» des Buen Vivir, seiner Umwandlung in eine fiir das moderne westliche
Repertoire akzeptable Form (so zum Beispiel in eine stidamerikanische Spielart einer «Entwicklung mit einem menschlichen Gesicht»). Die Idee des
Buen Vivir sollte nicht, wie Walsh (2010) warnt, von konventionellen Sichtweisen «vereinnahmt» oder kooptiert werden.

Interkulturelle Begegnungen

Sowohl die westlichen Protestbewegungen als auch das traditionelle Wissen missen sich mit der Hegemonie der zeitgendssischen Kultur
auseinandersetzen, weil es diese Kultur ist, in der die Denk weisen, die das konventionelle Konzept von Entwicklung stutzen, entstehen und sich
permanent reproduzieren. Mit anderen Worten: Das Konzept des Buen Vivir kann dazu dienen, verschiedene Positionen zusammenzubringen, die zwar
jeweils ihre eigenen Besonderheiten haben, deren Gemeinsamkeit jedoch darin besteht, das derzeitige Entwicklungsmodell infrage zu stellen und die
Beziehung zwischen Mensch und Natur grundlegend zu verandem. In diesem Sinne stellt das Buen Vivir ein plurales Konzept dar, in dessen Rahmen
die einen beispielsweise das sumak kawsay verteidigen und die anderen fiir einen Okosozialismus eintreten. Gemeinsamer Nenner ist die Kritik am
gegenwartigen Entwicklungsmodell, die Verteidigung einer anderen Ethik, das Engagement fiir bestimmte soziale Akteure und das Streben nach einer
Verénderung der Welt, die sich nicht am Rahmen des Gegebenen orientiert, sondern die die Utopie mitdenkt.

Aber in welchem Verhéltnis stehen diese unterschiedlichen Ansétze wirklich zueinander? Stellt das Buen Vivir eine neue «Hybridisierung» dar, eine
Vermischung unterschiedlicher kultureller Positionen, die dem herrschenden Entwicklungs- und Wachstumskonzept kritisch gegeniiberstehen? Der
Begriff der «Hybridisierung» weckt Assoziationen zu den Analysen des Anthropologen Nestor Garcia Canclini zur «kulturellen Hybriditat» («culturas
hibridas»). Canclini zufolge fuhrt die Vermischung zu neuen «hybiden» Formen, in denen der Unterschied zwischen der Tradition und der Moderne
verschwimmt und sich das Lokale und das Globale durchmischen.

Zentrale Aspekte des Buen Vivir unterscheiden sich allerdings deutlich von der Perspektive Canclinis. Ein wichtiger konzeptioneller Bestandteil des
Buen Vivir besteht ja gerade in dem Bruch mit der Moderne und bei vielen Ansatzen steht die Berlicksichtigung und Wiederbelebung traditionellen
Wissens im Vordergrund. Auch die Deterritorialisierung, also die Loslésung der symbolischen Prozesse und politischen Kdmpfe von konkreten Orten
oder die Auflésung ihrer Bindung an bestimmte Regionen, die Canclini in einigen Punkten begriift, I&sst sich nicht ohne Weiteres auf die heutige
Situation Ubertragen. Viele Konzeptualisierungen und Aktionen des Buen Vivir kdmpfen vielmehr darum, dem Territorium seine Bedeutung
zuriickzugeben und die Kontrolle dariiber wiederzugewinnen. Hierbei geht es also gerade darum, den Prozess, der als Invasion und als Missbrauch
nicht nur von nattirlichen Ressourcen, sondern auch von Lebensweisen empfunden wird, zu stoppen und den geografischen Raumen, der Natur selbst,
aber auch bestimmten Gegenden oder Landstrichen wieder eine eigene Bedeutung zu geben.

Auch die Verwendungsweise und Funktion des Begriffs der Hybridisierung unterscheidet sich vom Begriff des Buen Vivir, insbesondere dort, wo
Hybridisierung etwas beschreibt, das keine Identitat hat oder sich im «Grenzbereich» zwischen den Kulturen abspielt. Im Gegensatz dazu ermdglicht
der Bezug auf das Buen Vivir gerade die Starkung der kulturellen Identitaten. Der Kampf vieler Kulturen spielt sich nicht an ihren Grenzen oder in ihren
«Randbereichen» ab, fiir sie steht vielmehr ihre Essenz auf dem Spiel.

Nicht zuletzt versteht Garcia Canclini hybride Kulturen auch als eine Mdglichkeit, in die Moderne «ein- und wieder aus ihr herauszutreten». Das Buen
Vivir hingegen will das Projekt der européischen Moderne eindeutig verlassen. Andere verwenden das Bild einer kulturellen «Collage», um das Buen
Vivir zu beschreiben. Doch auch dies trifft nicht ganz zu, denn das Buen Vivir setzt sich nicht aus kleinen Einzelteilen zusammen, die auf einer planen
Flache aneinandermontiert werden, vielmehr geht es um verschiedene «Ebenen» und um sehr viel mehr als um die Aneinanderreihung verschiedener
Elemente.

In Anlehnung an dieses Bild konnte man an die Form der Juxtaposition, ein Nebeneinander ohne Vermischungen, denken, denn es ist ja so, dass die
einzelnen Kulturen nicht miteinander verschmelzen, sondern einander erganzen oder in Opposition zueinander stehen. Dieses Bild wird von Silvia
Rivera Cusicanqui (eine bolivianische Intellektuelle, die sich selbst als aymara-europaisch definiert) verwendet. Sie greift dabei auf das Aymara-Wort
ch'ixi zuruck. (Ch'ixi beschreibt eine Farbe, die sich aus dem Nebeneinander zweier Komplementarfarben ergibt, also eine Farbe, die gleichzeitig ist
und nicht ist.) Kann man das Buen Vivir als ch'ixi beschreiben, also als ein Nebeneinander von indigener, mestizischer oder westlicher Kritik an der
Moderne, bei dem jede Kritik ihren eigenen Kemn behalt, alle Ansatzpunkte sich aber darin erganzen, dass sie das herrschende Entwicklungs- und
Wachstumsparadigma hinterfragen? Zum Teil trifft dies zu, doch kommt es neben den Ergénzungen auch zu Mischungen und Verschmelzungen (wie
bei der Rekonzeptualisierung der «Umwelt» oder bei feministischen Ansétzen). Insofern beschreibt auch dieses Bild die Situation nicht zutreffend, weil
das Konzept des Buen Vivir ein plurales ist, das im Entstehen begriffen ist und dabei von vielen Positionen und Perspektiven profitiert. Bei dem Versuch,
die Uberschneidungen und Unterschiede zwischen den unterschiedlichen Ansétzen innerhalb des Buen Vivir zu konzeptualisieren, wird haufig auch
auf die ldeen des Multikulturalismus, der Plurikulturalitat und der Interkulturalitat zuriickgegriffen. Auch wenn das Buen Vivir ein plurales Konzept ist,
bieten Multikulturalismus oder Plurikulturalitat jedoch mdglicherweise nicht den geeigneten Rahmen, um diese Ansétze voranzutreiben. Unter dem
Stichwort Multikulturalismus kann das Buen Vivir zum Beispiel dahingehend reduziert werden, dass an dem herrschenden Entwicklungsmodell
festgehalten wird, wahrend an einigen bestimmten Orten, wie beispielsweise in einem Indigenenreservat, alternative Strategien zur Nutzung der
natrlichen Ressourcen toleriert werden. Im Multikulturalismus, so argumentiert der Quechua-Intellektuelle Victor Hugo Quintanilla, bleiben trotz guter
Absichten die herrschenden Vorstellungen und Paradigmen, die den Rahmen und die Struktur fiir das Verstandnis von Entwicklung vorgeben, unberiihrt.
Andere Kulturen werden dabei als Minderheiten akzeptiert und sogar geschiitzt, als waren sie vom Aussterben bedroht, ohne dass dabei jemals die
Idee der eigenen Uberlegenheit infrage gestellt wird.

Der Plurikulturalismus geht davon aus, dass alle Kulturen gleichberechtigt nebeneinanderstehen. Im Fall Lateinamerikas trifft dies praktisch nicht zu
und ist daher nur von geringem Nutzen. Sowohl im Pluri- als auch im Multikulturalismus kénnen also kulturelle Nischen entstehen — moglicherweise
abgeschottet und als Zeugnisse fiir eine bestimmte Lebensweise (wie zum Beispiel die bauerliche Agrodkologie, der Okotourismus usw.) — diese
Nischen sind aber politisch mehr oder weniger machtlos.

Es ist deshalb entscheidend, dass das Buen Vivir konzeptionell auf zwei parallel verlaufenden Prozessen aufbaut: Zum einen muss das «Wissen»
dekolonialisiert werden, um die Uberlegenheit des Westens zu beenden, zum anderen muss die Vielfalt der Kulturen respektiert werden, ohne dass
diese hierarchisiert werden. Dies ist eher mit einem Ansatz der Interkulturalitat vereinbar, der darauf abzielt, die «Fundamente abzubauen, mit denen
die Uberlegenheit eines Subjekts oder einer Kultur gegeniiber anderen Subjekten und Kulturen gerechtfertigt wird» (zum Beispiel im Sinne Quintanillas).
Gleichzeitig sollte eine solche Konzeptualisierung aber auch eine kritische Position zum Ausdruck bringen, die auf Befreiung ausgerichtet ist (eine
Perspektive, die neben anderen von Estermann, 2009, vertreten und entfaltet wird).
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Aber das, was dieser Blick aufs Kulturelle in jedem Fall deutlich macht, ist, dass es kein «indigenes» Buen Vivir gibt, weil die Kategorie «indigen» selbst
ein kiinstliches Konstrukt ist, das lediglich dazu dient, sehr unterschiedliche Bevdlkerungsgruppen und Nationalitaten, die jeweils ihre ganz eigene
Vorstellung vom Buen Vivir haben — oder haben konnten — zu homogenisieren.

Damit kommen wir zu einer weiteren zentralen Frage. Zwar bedeuten sowohl suma gamana als auch nande reko Buen Vivir, das hei3t jedoch nicht,
dass es sich bei beidem um dasselbe handelt. Auch das sumak kawsay bedeutet Buen Vivir und dasselbe kann man teilweise auch von der
Tiefendkologie sagen — Synonyme sind sie damit dennoch nicht. All diese Konzepte, das suma gamana, nanade reko, sumak kawsay, die Tiefendkologie
und einige andere, erganzen einander, weisen Aquivalenzen und ahnliche Sensibilitdten auf und stecken damit den Rahmen ab, in dem sich das Buen
Vivir entfalten kann.

Eine Plattform, die die Welt auf andere FiiRe stellt

Wie wir gesehen haben, ist die Idee des Buen Vivir Ausdruck unterschiedlicher Denkrichtungen und sogar Kulturen, die in einer kritischen Distanz zur
Modeme stehen. Diese Infragestellung der Moderne und der ihr inharenten Entwicklungs- und Wachstumsvorstellungen wirft komplexe Fragen auf, die,
so argumentieren einige Kritiker, weit tiber den Bereich der Kultur hinausreichen. Auch wenn das Wort Kultur sehr weit gefasst werden kann, wird es
doch meist auf den Bereich der Interaktionen zwischen Menschen bezogen, sodass unterschiedliche Naturverstandnisse als etwas diesem Bereich
AuRerliches erscheinen. Das Konzept des Buen Vivir stellt eben diesen Dualismus der Moderne infrage, der Gesellschaft und Natur voneinander trennt
und letztere in ein Objekt oder eine Gesamtheit von Objekten verwandelt, die beherrscht, manipuliert und angeeignet werden kdnnen. Dariiber hinaus
versucht das Buen Vivir, andere Formen der Bezugnahme auf Natur und Umwelt aufzuzeigen.

Dies erklart, warum in vielen Analysen zum Buen Vivir von «Weltanschauungen», «Dasein in der Welt», «Ontologien» oder dem «kosmischen andinen
Haus» (Yampara, 2002) die Rede ist. Dabei geht es aber nicht allein um den Gebrauch von Begriffen und Wértern, sondern um unser Selbstversténdnis
als Menschen, um die Form unserer Interaktion mit dem, was uns umgibt, um Werte und ethische Rahmenbedingungen und um das Verstandnis des
historischen Gewordenseins. Zunehmend wird in Zusammenhang mit diesen Themen der Begriff Ontologie verwendet. Auch wenn das Wort Ontologie
mdglicherweise die Befiirchtung einer endlosen philosophischen Debatte wecken konnte, soll hier eine Arbeitsdefinition in Anlehnung an den
argentinischen Anthropologen Mario Blaser (2010) formuliert werden, um die grundlegende Idee, um die es hier geht, zu verdeutlichen.

Ontologie ist die Form, in der die Welt verstanden und gedeutet wird. Sie baut auf einer Reihe von Annahmen auf, tiber das Existierende und das Nicht-
Existierende, die Verbindungen zwischen diesen Dingen usw. Ontologie ist nichts Vorherbestimmtes, nichts, was uns, den Menschen oder der Welt,
vorausgeht. Vielmehr stutzt sie sich auf Erfahrungen und Interaktionen, die sowohl das Verhéltnis der Menschen untereinander als auch das Verhaltnis
zur nicht-menschlichen Umgebung betreffen. Dabei entstehen Geschichten, Praktiken, Mythen und religiése Uberzeugungen, die als «Erzahlungen»
verstanden werden kdnnen, die unsere Erfahrungen und Aktionen greifbar und verstandlich machen. Insofemn kann Ontologie, so schlussfolgert Blaser,
als das verstanden werden, was die Gesamtheit der diskursiven oder nicht diskursiven Représentationen unserer Welten bestimmt.

Der Verweis auf Blaser ist an dieser Stelle keineswegs willkiirlich, denn er beschaftigt sich in seiner Arbeit mit der indigenen Bevélkerung im Gran
Chaco in Paraguay, die er mit anderen Kulturen vergleicht. In seinen Untersuchungen spricht erimmer dann von ontologischen Konflikten, wenn es um
Fragen der Objektivitat oder Giiltigkeit von bestimmten Erkenntnissen geht oder, auf einer konkreteren Ebene, um die Angemessenheit von bestimmten
Umgangsweisen, die sich aus eben diesen Erkenntnissen ergeben. Genau diese Fragen sind es, an die auch das Buen Vivir ankn(pft und die in
verschiedenen Ansatzen thematisiert werden. Zum Beispiel wird von einigen die «Objektivitat», die die Natur von der Gesellschaft trennt, infrage gestellt,
wahrend andere dafiir argumentieren, dass — neben den Menschen — auch Baume und Geister zur «politischen Gemeinschaft» dazugehdren. Die Art
und Weise, wie Probleme und Themen in Erscheinung treten, der Unterschied zwischen richtig/falsch oder korrekt/inkorrekt gefasst wird oder wie
Fragen nach dem Wert des Subjekts/Wert des Objekts beziehungsweise nach dem Subjekt des Wertes und dem Objekt des Wertes gestellt werden
und gestellt werden kdnnen, richtet sich nach den jeweiligen ontologischen Vorstellungen. Sie sind der Boden, auf dem die Kulturen oder die kulturellen
Rahmungen, die weiter oben diskutiert worden sind, entstehen und sich reproduzieren.

Das konventionelle Verstandnis von Entwicklung entspricht den ontologischen Uberzeugungen der européischen Moderne. Die Hauptmerkmale dieser
Ontologie, die in dem vorliegenden Zusammenhang entscheidend sind, stellen die Trennung der Gesellschaft von der Natur (Dualitét), die Idee einer
linearen historischen Entwicklung, das Streben nach Kontrolle und Manipulation, der Fortschrittsglaube, das Beharren auf einer Trennung zwischen
«Zivilisiertem» und «Wildem» usw. dar. Mit dem Verweis auf Expertenwissen, das dariiber entscheidet, welches die besten Methoden und Strategien
im Umgang mit Mensch und Natur sind, diktieren diese Grundsatze eine bestimmte Vorstellung von Lebensqualitat, die fiir alle Nationen gelten soll.
Die Forderungen lokaler Gruppen oder indigener Gemeinschaften missen erst in ein technokratisches Wissen «Ubersetzt » werden oder ihre
wirtschaftliche Relevanz beweisen, um den Gang der Dinge tberhaupt beeinflussen zu kdnnen. Nehmen wir das Beispiel einer kleinen Gruppe, die die
Ansicht vertritt, dass der Bergbau einen Berg, der Teil ihrer «Lebensgemeinschaft» ist, «totet». Diese Ansicht muss erst in eine «moderne» Liste von
Umweltschaden «iibersetzt» werden, damit sie Uberhaupt Einfluss auf die Entscheidungen eines Unternehmens haben kann, wéhrend das
Unternehmen selbst seine Legitimation allein dadurch erhalt, dass es Ausdruck einer bestimmten Vorstellung von Lebensqualitat, Entwicklung und
Wachstum ist.

Der vermeintlich «kulturelle Konflikt» mit den Vorstellungen des Buen Vivir macht aber deutlich, dass es hier nicht um Kulturen, sondern um etwas
Grundlegenderes, namlich um ontologische Vorstellungen geht. Die Interventionen des Buen Vivir demonstrieren, dass es «andere» Ontologien gibt,
die anderen Regeln und GesetzmaRigkeiten folgen, um Giiltigkeit und Gewissheit herzustellen, und mit denen die Welt anders verstanden, bewertet
und geachtet wird. In diesem Sinne handelt es sich hier um «ontologische Konflikte», weil die Ontologien der einzelnen indigenen Volker in Erscheinung
treten. Mittlerweile gibt es auch unter denen, die aus einer westlichen Tradition des Denkens kommen, einige, die «verstehen» oder «fiihlen», dass das
Projekt der Moderne seine Grenzen erreicht hat und an einem kritischen Punkt angelangt ist, der es ermdglicht, diese anderen «Ontologien»
wahrzunehmen. Das hei8t zwar nicht unbedingt, dass wir sie in ihrer ganzen Komplexitét verstehen, doch zumindest kdnnen wir ihre Ausdrucksformen
beobachten, sie als giiltige und ernst zu nehmende Alternativen anerkennen, uns von ihnen inspirieren lassen und sie uns aneignen, um unsere eigenen
Vorstellungen von der Welt zu verandern.

Unter den neuen Ontologien, die sich von der Tradition der westlichen Moderneunterscheiden und heute in Erscheinung treten, sind besonders jene
interessant, die «relational» gedacht sind, die also unter «Beziehung» etwas verstehen, das iiber den Bereich des Menschlichen hinausgeht. Wahrend
die ontologischen Vorstellungen der westlichen Moderne auf dem Dualismus zwischen Natur und Kultur aufbauen, gibt es diese Unterscheidung in den
Ontologien verschiedener indigener Volker nicht. Sie denken «relational», weil ihre Vorstellung von «menschlicher Gemeinschaft» auch andere
lebendige oder nicht lebendige Wesen ebenso wie Geister mit einschlielt. Eine ahnliche Einstellung finden wir bei einigen Vertretern der Tiefendkologie.
Mein oben beschriebener Versuch zu zeigen, wie sich die unterschiedlichen Ansatze des Buen Vivir ergénzen, hat seine Grenzen in den ontologischen
Grundannahmen der Ansétze, die sich nicht miteinander vergleichen lassen.

[Exkurs: Uberwindung von Widerstdnden und Hindernissen]

Die indigenen Ontologien des Hochlands kénnen weder auf die des tropischen Regenwalds noch auf die der westlichen Moderne Ubertragen,
geschweige denn reduziert werden. Sie finden ihren Ausdruck in unterschiedlichen Sprachen, Kulturen, Geografien und Geschichten. Medina (2011)
betont zu Recht immer wieder, dass das suma gamana der Aymara ein Teil der amerindischen Kosmovision ist, die auf ontologischen Grundannahmen
- namlich den Prinzipien der Komplementaritat und Reziprozitét — basiert, die nicht auf den Cartesianismus der Européer beschrankt, in ihn verwandelt
oder an ihn angepasst werden kann.

Berticksichtigt man diese Besonderheiten, ist festzuhalten, dass das Buen Vivir als eine Plattform verstanden werden kann, auf der unterschiedliche
ontologische Vorstellungen zusammentreffen. Die Uberschneidungs- und Berihrungspunkte, die sich hier ergeben, entspringen verschiedenen
ontologischen Grundannahmen und kulturellen Unterschieden. Deshalb sollte diese gemeinsame Plattform aus einer Praxis der Interkulturalitat heraus
entstehen, die auf die Zukunft ausgerichtet ist, um Entwicklungsalternativen sowohl in theoretischer als auch in praktischer Hinsicht aufzuzeigen und
zu gestalten.
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Diese Plattform, die die Welt auf andere FiiRle stellt, dreht sich um ein gemeinsames Zentrum, das die kulturkritischen Ansatze — oder, auf einer
grundsétzlicheren Ebene, auch die einzelnen ontologischen Vorstellungen — miteinander verbindet: das gute Leben — das Buen Vivir. Zu den wichtigsten
Komponenten, die den unterschiedlichen Ansatzen des Buen Vivir gemeinsam sind, gehdren folgende:

Eine andere Ethik der Anerkennung und Zuerkennung von Werten. Wenn die Natur als Subjekt anerkannt wird, das nicht nur einen Wert besitzt, sondem
auch Wert zusprechen kann, stellt dies eine radikale Veranderung gegeniiber der vorherrschenden westlichen Ethik dar, in der alles, was uns umgibt,
als Objekt betrachtet wird, dem einzig und allein der Mensch, als Lebewesen mit Bewusstsein, einen bestimmten Wert zuschreiben oder absprechen
kann. Auch verabschieden wir uns von den derzeitigen Bewertungsformen und -maRstében, wenn wir sagen, dass wir darauf verzichten, alles, was uns
umgibt, in Waren mit einem Gebrauchs- oder Tauschwert zu verwandeln.

Dekolonialisierung von Wissen. Hier geht es darum, die Vielfalt verschiedener Wissensformen anzuerkennen, zu respektieren und zu nutzen. Es wird
mit den herrschenden Machtverhaltnissen gebrochen (oder zu brechen versucht) und der Anspruch eines bestimmten privilegierten Wissens abgelehnt,
den Austausch zwischen den Kulturen und Wissensformen zu beherrschen und in eine bestimmte Richtung zu lenken. Dies ist mehr als ein
epistemologischer Relativismus, hier geht es um die Dekolonialisierung von Erkenntnis. Durch die Legitimation anderer Wissensformen muss sich auch
die politische Dynamik der Auseinandersetzung mit diesen anderen Wissensformen grundlegend verandern.

Abkehr von einer Manipulations- und Instrumentalisierungslogik. Das Buen Vivir bietet einen Raum, in dem der Anspruch der Modeme, alles, was uns
umgibt — seien es Menschen oder die Natur —, zu beherrschen und zu manipulieren und als Mittel fiir unsere Zwecke zu betrachten, aufgegeben wird.
Begegnung, Dialog und Interaktion zwischen verschiedenen Wissensformen. Die hier aufgefiihrten Aspekte verhindem, dass das Buen Vivir zu einem
reduktionistischen Ansatz wird, bei dem eine Version einen hegemonialen Anspruch erhebt und die anderen verdréangt. Die Wechselwirkung und der
Austausch zwischen den unterschiedlichen Positionen sollen sich sowohl auf der interkulturellen Ebene zeigen als auch darin, dass kritische Positionen
innerhalb der westlichen Modeme nutzbar gemacht werden.

Ein anderes Naturversténdnis. Dies ist ein keineswegs unbedeutendes Thema und sollte nicht als Folklore abgetan werden. Das konventionelle
Entwicklungs- und Wachstumsparadigma impliziert ein bestimmtes Naturversténdnis, das wiederum bestimmte Formen von «Wachstum» und
«Entwicklung» ermdglicht. Deshalb muss jedes alternative Entwicklungskonzept auch die Natur «neu denken», um dem westlichen Naturversténdnis,
das die Natur als etwas uns AuRerliches beschreibt und sie in einzelne Objekte zerlegt, die manipuliert und als Ressourcen angeeignet werden kdnnen,
seine Wirkungsmacht zu rauben. Das Buen Vivir umfasst verschiedene Ansatze, um die Dualitét, die Natur und Kultur voneinander trennt, aufzuheben
und den Menschen als Teil des Lebensgeflechts neu zu verstehen.

Erweiterte Gemeinschaften. Die politischen Gemeinschaften (im Sinne von Gemeinschaften von Akteuren, die sich politisch ausdrucken) beschrénken
sich nicht allein auf die Menschen, sondern lassen auch Raum fiir das Nichtmenschliche (das kénnen auch andere Wesen oder Elemente der Umwelt
- Geister eingeschlossen — sein).

Ein Ort fiir Erfahrungen und Gefiihle. Das Buen Vivir kann eine materielle Grundlage haben, es ist aber nicht auf diese beschrankt, denn es druckt sich
auch klar in Zuneigung, im Erleben von Freude und Traurigkeit, Rebellion oder Mitleid aus. Das Materielle allein ist fir das Buen Vivir nicht ausreichend.
Ubergange zum Buen Vivir

In dem MalRe, in dem die Diskussion um das Buen Vivir voranschreitet, werden auch die Forderungen nach konkreten Veranderungen auf der Grundlage
des bisher erreichten Konsenses lauter. Viele Kritiker des Buen Vivir erheben den Vorwurf, dass es sich bei diesen konkreten Vorschldgen um obskure,
von Jager- und Sammlergesellschaften aus dem Urwald aufgezwungene Manahmen handelt. Dies triff jedoch in keinster Weise zu, das Buen Vivir ist
nicht einmal eine technologiefeindliche Haltung.

Ganz im Gegenteil kdnnen die wissenschaftlich- technischen Entwicklungen auch weiterhin genutzt werden, sicherlich jedoch auf eine andere Art und
Weise, namlich ohne dabei andere Wissensquellen auszuschlieRen und stets auf der Grundlage der Prévention. Ein Beispiel zur Veranschaulichung:
Auch unter dem Gesichtspunkt des Buen Vivir miissen Briicken und Straflen gebaut werden, diese konnten aber méglicherweise anders gestaltet sein,
sich an anderen Stellen befinden und anderen Zwecken als den heutigen dienen.

Angesichts dieser Veranderungen stellt sich die Frage nach der Rolle, die der Staat dabei spielen soll. Das ist vor allem in Landern wie Peru oder
Kolumbien, die in Marktreformen feststecken, wichtig. In L&ndem mit progressiven Regierungen ist man hier schon weiter und die Bedingungen, um
Verénderungen hin zum Buen Vivir voranzutreiben, haben sich verbessert. Es gibt sogar Positionen, wie Raul Prada (2010) sie vertritt, die dem Staat
eine entscheidende Rolle bei dem Aufbau «eines sozialen und an gemeinschaftlichen Interessen orientierten Wirtschaftssystems» zuweisen. Diese
Haltung ist als Reaktion auf die lang andauernden und tiefgreifenden neoliberalen Reformen der letzten Jahrzehnte, in denen der Markt das Sagen
hatte, verstandlich, auch wenn man einrdumen muss, dass sich die Situation in den progressiv regierten Landern mittlerweile verandert hat. Angesichts
der Versuchung, das Buen Vivir per Regierungsdekret zu verordnen, ist allerdings etwas Vorsicht angebracht, zumal es nach wie vor die Vorstellung
gibt, dass der Staat allwissend ist und allein die Interessen der Biirgerinnen und Biirger vertritt. Dies ist besonders dann kompliziert, wenn der Staat
selbst zu einer konventionellen Entwicklungspolitik mit starken Auswirkungen auf die Gesellschaft und die Umwelt zurlickkehrt und sich damit von der
Idee des Buen Vivir abwendet.

Stellen die neuen, von einigen progressiven Regierungen umgesetzten Entwicklungsprogramme Beispiele fiir das Buen Vivir dar? Die konzeptuellen
Grundlagen dieser neunen Strategien verdienen es, analysiert zu werden. Sie basieren fir gewohnlich auf der Stérkung des Staates, der
Neuausrichtung der Entwicklungsziele und -konzepte an den Forderungen der Bevélkerung und vor allem auf Armutsbekampfungsprogrammen (vor
allem in Form von Geldtransfer). Fraglos haben diese sozialen Hilfsprogramme sehr zur Verringerung von Obdachlosigkeit und Armut beigetragen.
Doch das Problem liegt heute darin, dass die Finanzierung all dieser Programme auf einem konventionellen Entwicklungsmodell beruht, das die Natur
ausbeutet und an dem Muster des Exports natiirlicher Ressourcen festhélt. Mehr noch, in einigen Landern haben die Erhdhung der Sozialausgaben
und die Steigerung offentlicher BaumaBnahmen dazu gefiihrt, dass die Abhéngigkeit der Regierungen vom Export von Mineralien, Erddl- und
Erdgasvorkommen und von der Forderung von Monokulturen sogar zugenommen hat. Man konnte meinen, dass diese Verbesserungen im Hinblick auf
die Bekédmpfung der Armut und die Unterstiitzung einiger Forderungen aus der Bevélkerung im Sinne des Buen Vivir sind. Die Ambivalenz dieser Politik
bekommen jedoch vor allem die indigenen Bevdlkerungsgruppen in den tropischen Regionen zu spiiren, wo Bergbau- und Erdélgesellschaften immer
weiter vorrucken. Die negativen Folgen und Veranderungen dieses Extraktivismus, also einer allein auf Ressourcenabbau fiir den Export auf den
Weltmarkt ausgerichteten Politik, sind Grund und Ausldser fiir viele Forderungen und fiir den sozialen Protest in den betroffenen Landern.

Einige heterodoxe Wirtschaftskonzepte (Heterodoxe Okonomie umschreibt die Ansétze und Schulen der dkonomischen Theorie, die auferhalb des
dkonomischen Mainstream liegen, somit nicht als orthodoxe Okonomie bezeichnet werden (Anmerkung der Redaktion).) kénnen von sich behaupten,
die beste praktische Umsetzung der Ziele des Buen Vivir zu sein. Zweifellos sind Ansétze wie die dkologische Okonomie oder die Agrodkologie
unverzichtbar, doch sie allein schaffen noch keine Alternative zu konventionellen Wachstums- und Entwicklungskonzepten. Ebenso kénnen einige in
Siidamerika umgesetzte Manahmen, wie der «Neo-Desarrollismo» in Brasilien, als der beste Weg zum Buen Vivir verstanden werden, weil der Staat
hier eine grole Rolle spielt, nationale Unternehmen geschiitzt und die Autonomie gegeniiber dem Internationalen Wahrungsfonds verteidigt wird. Es
trifft sicher zu, dass diese Ansatze einige positive Elemente beinhalten, doch sie allein stellen noch nicht die vom Buen Vivir geforderten Alternativen
dar.

Sowohl in Bolivien als auch in Ecuador ist, wenn auch auf unterschiedliche Weise, versucht worden, das Buen Vivir zum Verfassungsauftrag zu machen.
Im Fall Boliviens ergeben sich dabei einige Fragen hinsichtlich des Nationalen Entwicklungsplans («Plan Nacional de Desarrollo») (vgl. zum Beispiel
Medina, 2011), wahrend man in Ecuador mit dem Nationalplan fiir das Buen Vivir («Plan Nacional del Buen Vivir») einen anderen Weg eingeschlagen
hat. Dabei zeichnet sich in beiden Féllen ab, dass im Extraktivismus ein konkreter Streitpunkt zwischen den Ideen des Buen Vivir und den
konventionellen Entwicklungs- und Wachstumskonzepten liegt.

Es muss klar gesagt werden, dass eine engagierte Haltung in Bezug auf das Buen Vivir bedeutet, die Abbau- und Ausbeutungspolitik von
Bodenschatzen zu beenden. Aufgrund ihrer negativen sozialen und 6kologischen Folgen ist diese Politik mit dem Buen Vivir, ganz unabhéngig von
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seiner konkreten Verwirklichung, unvereinbar. Der ecuadorianische Plan erkennt dies an, indem hier die Uberwindung des Extraktivismus, das heilt
die Uberwindung dieser Politik der Ausbeutung der Bodenschatze, als Ziel festgeschrieben ist und sofortige konkrete Manahmen gefordert werden.
Darliber hinaus sollten sich die unmittelbaren Forderungen des Buen Vivir auf zwei gleichermaBen relevante Ziele konzentrieren: null Armut und null
Ausrottung einheimischer Arten. Die Abschaffung der Armut und die Beendigung der Umweltzerstérung sind dringende Manahmen und miissen Hand
in Hand gehen.

Es gibt Stimmen, die radikale, konkrete, weitreichende und schnelle VerdnderungsmalRnahmen fordem. Aber ist ein solcher revolutionarer oder radikaler
Wandel, der in kiirzester Zeit eine bestimmte Form des Buen Vivir verwirklicht, iberhaupt mdglich? Es erscheint schwierig, eine solche Position zu
vertreten. Wie bereits deutlich wurde, ist das Buen Vivir ein pluraler Ansatz und ein im Entstehen befindliches Konzept. Insofern kann nicht ohne
Weiteres behauptet werden, dass es ein Rezept oder einen Fahrplan mit konkreten Malnahmen fiir etwas gibt, das sich gerade erst entwickelt.
Zweifellos impliziert das Buen Vivir bereits in seiner Konzeption einen Bruch und eine tiefgreifende Veranderung der herrschenden Ordnung. Dennoch
enthalt das Konzept auch eine gewisse Relativitat, die es ihm ermdglicht, auf jeden bestimmten kulturellen und umweltbezogenen Kontext zu reagieren
und sich den spezifischen Situationen anzupassen: Deshalb wird es auch in Zukunft kein «Rezept» geben, das sich auf jeden beliebigen Kontext
anwenden lasst. Das Buen Vivir lasst sich, als plurales Konzept, nicht auf eine «Essenz» reduzieren und kann deshalb in diesem Sinne nicht
«essenzialistisch » sein. N

Die derzeitigen Forderungen nach Verénderung miissen, auf welchem Wege auch immer, zu einem Programm des «Ubergangs» fuhren, das den Bruch
und die Veranderung mit der Bestandigkeit in Einklang bringt. Dieses Verfahren bietet auch die Chance, die Idee vom Buen Vivir weiter zu vertiefen,
breitere Unterstiitzung in der Gesellschaft zu finden und konkrete Umsetzungsbeispiele zu liefern. Der Schliissel liegt darin, aus dem Gleichgewicht
zwischen Besténdigkeit und Wandel eine Bewegung der tatsachlichen Verénderung entstehen zu lassen. Jeder neue Wandel muss den Weg fiir einen
weiteren Schritt bereiten, Stagnation verhindern und eine nachhaltige Dynamik der Transformation schaffen. Ubergangsinitiativen, insbesondere solche,
die auf den Post-Extraktivismus, also auf die Beendigung des massiven Rohstoffabbaus fiir den Export auf den Weltmarkt ausgerichtet sind, werden
von verschiedenen siidamerikanischen Organisationen bereits diskutiert. Das peruanische «Netzwerk fir eine gerechte Globalisierung» («Red Peruana
por una Globalizacion con Equidad») erforscht zum Beispiel Ubergangslosungen, um die Abhangigkeit vom Ressourcenabbau im Energie- und
Bergbausektor, im Fischfang und in der Landwirtschaft zu tiberwinden.

Schlussfolgerungen .

Als abschlieBende Bilanz dieses kurzen Uberblicks kann festgehalten werden, dass das Buen Vivir nicht nur ein Begriff ist, der die fundamentale Kritik
am konventionellen Entwicklungs- und Wachstumsverstandnis zusammenfasst, sondem zugleich eine Alternative préasentiert. Dabei verbindet das Buen
Vivir sowohl Perspektiven indigenen Wissens, sogar ihrem Kemn nach, als auch alternative westliche Strémungen. In diesem Zusammenhang sollte klar
geworden sein, dass das Buen Vivir nicht als eine westliche Neuinterpretation einer bestimmten indigenen Lebensart zu verstehen ist. Genauso wenig
stellt es einen Versuch dar, zu einer indigenen Weltanschauung zuriickzukehren oder sie an die Stelle der konventionellen Vorstellung von Entwicklung
zu setzen.

Vielmehr ist das Buen Vivir als Plattform zu verstehen, auf der sich unterschiedliche Elemente in einer gemeinsamen Perspektive auf die Zukunft treffen,
die Veranderung nicht im Rahmen des Gegebenen, sondern mit Blick auf die Utopie denkt. Dieser Aspekt spielt auch in der zeitgendssischen andinen
Perspektive eine Rolle. Sanchez Parga (2009) weist zum Beispiel darauf hin, dass das sumak kawsay in Ecuador «der jingeren Vergangenheit, die
nichts mit der Tradition zu tun hat, nicht fremd ist» und eher etwas mit den Menschen zu tun hat, die «ihr Leben gestalten mochteny, anstatt es Faktoren
zu (berlassen, die ihnen fremd und feindlich gesinnt sind. In einem Kontext, in dem «das Moderne » bedeutet, dass Kulturen, Traditionen und eine
kollektive Vergangenheit abgeschafft werden, ist eine solche Haltung mehr Zukunftsprojekt als traditionsbezogene Forderung.

Der Austausch und die Begegnung, die diese Plattform ermdglicht, finden nicht nur auf der Ebene der Kulturen statt, sondern auch auf der Ebene der
Ontologien, die den Kulturen zugrunde liegen. Deshalb sind in der Pluralitat des Buen Vivir mehrere Ontologien enthalten und dementsprechend ist es
nicht mdglich, einen fiir alle Kulturen und Orte identischen essentialistischen Ansatz zu formulieren. Da es sich um ein plurales Konzept handelt, konnte
man strenggenommen sagen, dass wir im Plural, also von «buenos vivires», sprechen, die den jeweiligen sozialen Bedingungen beziehungsweise
Umweltbedingungen entsprechend unterschiedliche Ausdrucksformen annehmen.

Auch wenn sich die einzelnen konkreten Manifestationen des Buen Vivir nicht auf ein Konzept reduzieren lassen, ist es dennoch méglich, gemeinsame
Elemente zu benennen, die sich auf diese gemeinsame heterogene Plattform beziehen. Die Ansétze zum Buen Vivir weisen einige Ubereinstimmungen
auf, die liber die Ablehnung des konventionellen Entwicklungsmodells und die Verurteilung seiner negativen Folgen hinausgehen. Sehen wir uns einige
dieser Ubereinstimmungen noch einmal an:

- Das Buen Vivir verabschiedet sich von der Vorstellung, die Entwicklung und Fortschritt als einen linearen Prozess versteht, in dem bestimmte historisch
vorgezeichnete Schritte durchlaufen beziehungsweise «wiederholt » werden miissen. Im Gegensatz dazu vertritt das Buen Vivir ein Perspektive, die in
«Geschichte» weder einen linearen noch einen abgeschlossenen Prozess sieht.

- Zweitens tritt das Buen Vivir fir eine andere Beziehung zur Natur ein, die sie als Rechtssubjekt anerkennt und eine Kontinuitat in der Beziehung zu
Natur und Umwelt fordert, die sich in unterschiedlichen Formen und auf unterschiedlichen Ebenen manifestiert.

- Drittens werden soziale Beziehungen nicht zu reinen Wirtschaftsbeziehungen degradiert und nicht alle Dinge auf handelbare Giter oder
Dienstleistungen reduziert.

- Viertens formuliert das Buen Vivir die Vorstellungen von Lebensqualitat beziehungsweise Wohlistand neu und definiert beides nicht allein Uber den
Besitz von materiellen Giitern oder Uber das Einkommensniveau. Daraus erklart sich die groBe Bedeutung, die der Suche nach Gliick und einem
erfiillten geistigen Leben beigemessen wird.

- Deshalb kann, fiinftens, das Buen Vivir nicht auf eine materialistische Haltung reduziert werden, weil es auch spirituelle Aspekte und Gefiihle mit
einbezieht.

Dartiber hinaus gibt es eine Reihe von Elementen, die es ermdglichen, Verbindungen zwischen den verschiedenen kulturellen und ontologischen
Perspektiven herzustellen. Von all jenen, die in diesem Artikel untersucht worden sind, soll noch einmal die Bedeutung der Ethik hervorgehoben werden:
Das Buen Vivir duert sich in einer anderen Art und Weise, «Wert» zu verstehen und zuzuordnen. Das Erkennen und Anerkennen von Werten, die dem
Nicht-Menschlichen innewohnen, ist eines der wichtigsten Elemente, das diese Haltung von der westlichen Modeme unterscheidet. Diese neue
Sichtweise fiihrt unmittelbar zu einer neuen Definition von «Gemeinschaft», die das Nicht-Menschliche mit einbezieht, und zu einem anderen
Versténdnis der Natur. Hinzukommen weitere Aspekte wie die Dekolonialisierung des Wissens und die Abkehr von der Logik der Manipulation und
Beherrschung.

Obwohl die Positionen, die sich unter der Idee des Buen Vivir versammeln, jeweils unterschiedliche Ausgangspunkte haben, verbindet fast alle diese
Positionen, dass sie eine Alternative zum zeitgendssischen Verstandnis von Wachstum und Entwicklung zum Ausdruck bringen.

Zweifellos geht es hier um eine neue Art von Vielfalt, die die Grundlage fiir die Entscheidungsfindung in einem demokratischen Prozess darstellen sollte
(eine detaillierte Betrachtung dieser Mechanismen ware Gegenstand eines weiteren Artikels). Viele der Spannungen werden sich nicht von selbst in
Luft auflésen, ebenso wenig werden sich alle Forderungen der Biirgerinnen und Biirgern durchsetzen lassen. Was aber mit dem Buen Vivir erreicht
wird, ist eine radikale Veranderung jener Szenarien und Mechanismen, mit denen Moglichkeiten diskutiert, Werte zugewiesen, Abkommen erzielt und
politische Projekte entworfen werden. Bestimmte Wissensformen und Erkenntnisse, die bislang ausgeschlossen oder zuriickgewiesen worden sind,
gewinnen aus der Perspektive des Buen Vivir an Legitimitat. Indem das Buen Vivir die kulturelle Pluralitét verteidigt, schafft es die Basis dafir, dass
verschiedene Wissenstraditionen sich begegnen und in Dialog und Wechselbeziehung zueinander treten.

Das Buen Vivir ist ein lebendiges Konzept, so ist in vielen Andentélern zu vernehmen, aus dem neue Alternativen fiir das Leben entstehen.

Eduardo Gudynas ist Direktor des Centro Latino Americano de Ecologia Social (CLAES), Montevideo, Uruguay

Ubersetzung: Birte Pedersen und Miriam Lang

Bibliografie

234



147
148
149
150
151

152

153
154

155
156

157
158

159

160
161

162
163

164

165

167

168

170

17
172

173
174
175

176
177
178
179

180

181
182
183

184

185
186
187
188
189

190
191
192
194

195

Acosta, A.: El Buen Vivir, una oportunidad por construir. In: Ecuador Debate 75, Quito 2008, S. 33-47.

Acosta, A./Martinez, E. (Hrsg.): El buen vivir. Una via para el desarrollo, Quito 2009.

Albd, X.: Suma gamana = el buen convivir. In: Revista Obets 4, Alicante 2009, S. 25-40.

Blaser, M.: Storytelling Globalization from the Chaco and Beyond, Durham 2010.

Choque Q., M. E.: La historia del movimiento indigena en la busqueda del Suma Qamana (Vivir Bien), International Expert Group Meeting on the
millennium development goals, indigenous participation and good governance, United Nations, New York 2006.

Choquehuanca C., D.: Hacia la reconstruccion del Vivir Bien. In: America Latina en Movimiento 452, ALAI (Agencia Latino Americana Informaciones),
Quito 2010, S. 6-13.

Descola, P.: La selva culta. Simbolismo y praxis en la ecologia de los achuar, Quito 1996.

Davalos, P.: Reflexiones sobre el sumac kawsay (buen vivir) y las teorias del desarrollo. ALAI (Agencia Latino Americana Informaciones), Quito,
5.8.2008. Siehe online unter: http://alainet.org/active/25617.

Escobar, A.: La invencion del Tercer Mundo. Construccion y deconstruccion del desarrollo, Bogota 1996.

Estermann, J.: Colonialidad, descolonizacion e interculturalidad. Apuntes desde la filosofia intercultural. In: Interculturalidad critica y descolonizacion.
Fundamentos para el debate. Convenio A. Bello, Instituto Internacional Integracion, La Paz 2009.

Garcia Canclini, N.: Culturas hibridas. Estrategias para entrar y salir de la modemidad, Mexico 1989.

Gudynas, E.: Tensiones, contradicciones y oportunidades de la dimension ambiental del Buen Vivir. In: I. Farah H./L. Vasapollo (Hrsg.): Vivir bien:
.Paradigma no capitalista?, La Paz 2010.

Gudynas, E.: Mas alla del nuevo extractivismo: transiciones sostenibles y alternativas al desarrollo. In: F. Wanderly (Hrsg.): El desarrollo en cuestion,
La Paz 2011.

Gudynas, E./A. Acosta: El Buen Vivir mas alla del desarrollo. Que Hacer, DESCO, Lima, Februar/Marz 2011.

Henkemans, A. B.: Tranquilidad y sufrimiento en el bosque: los medios de vida y percepciones de los Cambas en el bosque de la Amazonia boliviana.
Promab, Serie Cientifica 7, Riberalta 2003.

Huanacuni Mamani, F.: Vivir Bien/ Buen Vivir, Convenio Andres Bello, Instituto Intemacional de Investigacion y CAOI, La Paz 2010.

Larrea, A. M.: La disputa de sentidos por el buen vivir como proceso contrahegemonico. In: Los nuevos retos de America Latina. Socialismo y sumac
kawsay. SENPLADES, Quito 2010, S. 15-27.

Medina, J.: La Buena Vida occidental y la Vida Dulce amerindia. In: J. Medina (Hrsg.): Suma Qamana. La comprension indigena de la vida buena, Serie
Gestion Publica Intercultural, La Paz 2008, S. 31-36.

Medina, J. (Hrsg.): La comprension indigena de la Buena Vida. GTZ y Federacion Asociaciones Municipales de Bolivia, La Paz 2001.

Medina, J. (Hrsg.): Nande Reko. La comprension guarani de la Vida Buena. GTZ y Federacion Asociaciones Municipales de Bolivia, La Paz 2002.
Medina, J.: Suma gamana, vivir bien y de vita beata. Una cartografia boliviana. La Reciprocidad, 20. Januar 2011. Online unter:
http://lareciprocidad.blogspot.com/2011/01/suma-gamana-vivir-bieny-de-vita-beata.html.

Neess, A.: Ecology, community and lifestyle, Cambridge 1989.

Prada A., R.: Transicion al Buen Vivir. 25.8.2010.

Quintanilla Coro, V. H.: La descolonizacion de la «subalternatidad» indigena, como efecto de las «relaciones sociales »., Quito, 18.10.2010. Online
unter http://alainet.org/active/41714&lang=es.

Rivera Cusicanqui, S.: Ch'ixinakax utxiwa. Una reflexion sobre las practicas y discursos descolonizadores, Buenos Aires 2010.

Ramirez G., R.: Socialismo del sumac kawsay o biosocialismo republicano. In: Los nuevos retos de America Latina. Socialismo y sumak kawsay, Quito
2010, S. 55-74.

Sanchez Parga, J.: Que significa ser indigena para el indigena. Mas alla de la comunidad y la lengua, Quito 2009.

SENPLADES (Secretaria Nacional de Planificacion): Plan nacional para el Buen Vivir, 2009-2013, Quito 2009.

Torrez E., M.: Estructura y proceso de desarrollo del Qamana/espacio de bienestar. In: S. Yampara et al. (Hrsg.): Aymar ayllunakasan gamawipa. Los
aymara: busqueda de la gamana del aully andino, La Paz 2001, S. 45-67.

Tortosa, J. M.: El juego global. Maldesarrollo y pobreza en el capitalism global, Barcelona 2001.

Uzeda V., A.: Suma gamana. Visiones indigenas y desarrollo. In: Traspatios 1, CISO, UMSS, Cochabamba 2009, S. 33-51.

Walsh, C.: Development as Buen Vivir: institutional arrangements and (de)colonial entanglements. In: Development 53/1, 2010, S. 15-21.

Wray, N.: Los retos del regimen de desarrollo. El Buen Vivir en la Constitucion. In: Acosta/Martinez (Hrsg.): El Buen Vivir. Una via para el desarrollo,
Quito 2009, S. 51-62.

Yampara, S.: Viaje del Jagi a la Qamana, El hombre en el Vivir Bien. In: Medina, J. (Hrsg.): La comprension indigena de la Buena Vida, GTZ y
Federacion Asociaciones Municipales de Bolivia, La Paz 2001, S. 45-50.

Der Fortschrittsgedanke in der Kultur der Aymara

Maria Eugenia Choque

Wie ist das Bien Vivir oder suma jakana zu erreichen? Durch die Befriedigung des Hungers und dies wiederum iber die Kontrolle der Produktion. In
der Dorfgemeinschaft (ayllu) sind das landwirtschaftliche System und andere Produktionssysteme streng organisiert. Die von den Dorfvorstehern nach
Befragung der Bevolkerung einmal getroffenen Entscheidungen werden schnell umgesetzt, Widerspruch wird bestraft. Eine gute Produktion bedeutet,
dass eines der wichtigsten Ziele erreicht wurde: das suma mang’ana, das heildt «gut zu essen».

Das suma gamana (gutes Leben und Zusammenleben) ist das von den Mannern und Frauen der Anden angestrebte Ideal. Es ist die Fiille des Lebens,
gesellschattliches, wirtschaftliches und politisches Wohlergehen, wonach sich die Menschen sehnen. Es wird als integrale Entwicklung der Volker
verstanden.

Zitiert nach Choque, 2006.

M. E. Choque ist Mitglied des Aymara-Zentrums fiir interdisziplinare Studien in Bolivien.

Sumak Kawsay und Buen Vivir

Pablo Davalos

Wahrend die heute angewandte Wirtschaftstheorie auf dem Descartes'schen Paradigma, der Mensch sei «Herr und Herrscher Uiber die Natur», beruht
und die Natur auerhalb der Menschheitsgeschichte ansiedelt (eine Sichtweise, auf der selbst der Marxismus aufbaut), bezieht das sumak kawsay
(buen vivir) die Natur in die Geschichte mit ein. Dies bedeutet eine fundamentale Kritik an der Modeme («episteme modemay), denn wenn es etwas
gab, mit dem sich das modeme Denken bristete, dann war es der gelungene Ausschluss der Natur aus der Geschichte. Von allen menschlichen
Gesellschaften ist die Moderne die einzige, die Derartiges hervorgebracht hat. Der Preis fiir die Folgen beginnt sich abzuzeichnen. Das sumak kawsay
(buen vivir) will dagegen die Natur in die Geschichte eingliedern, nicht als Produktionsfaktor oder Produktionskraft, sondern als Bestandteil des sozialen
Seins.

Zitiert nach Davalos, 2008.

P. Davalos ist ecuadorianischer Wirtschaftswissenschaftler und Dozent.

Buen Vivir ist ein lebendiges Konzept

Rene Ramirez

Buen Vivir oder sumak kawsay ist die Befriedigung der Bediirfnisse, ist Qualitat und Wiirde im Leben und im Tod, es bedeutet zu lieben und geliebt zu
werden, das Erbliihen aller in Frieden und Harmonie mit der Natur zum Zweck der Fortfiihrung der Menschheitskulturen und der Artenvielfalt.

Buen Vivir oder sumak kawsay bedeutet, Zeit zu haben fiir Besinnung und Emanzipation, es bedeutet, dass die Freiheiten, Chancen, Kapazitaten und
Potenziale der Individuen und der Gemeinschaft wachsen und erbliihen, es bedeutet, dass gleichzeitig all das erreicht wird, was die Gesellschaft, die
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Territorien, die verschiedenen kollektiven Identitdten und jeder Einzelne - verstanden als ein menschliches/kollektives Wesen, das sowohl universell
als auch partikular ist — als Ziel fir ein wiinschenswertes Leben erachten (sowohl materiell als auch subjektiv, ohne dem einen die Vorherrschaft Uber
das oder den anderen einzurdumen).

Zitiert nach Ramirez, 2010.

R. Ramirez ist Wirtschaftswissenschaftler und ecuadorianischer Planungsminister.

Ein urspriingliches indigenes Paradigma

Fernando Huanacuni Mamani

Das Vivir Bien kann nicht mit Entwicklung gleichgesetzt werden, da Wachstum und Entwicklung, wie sie in der westlichen Welt verstanden werden, fir
indigene Gesellschaften unangemessen und auBerst gefahrlich sind. Die Einfiihrung und Anwendung dieses Entwicklungsverstandnisses bei den
indigenen Vélkern richtet nach und nach unsere eigene Philosophie des Vivir Bien zugrunde, da es das gemeinschaftliche und kulturelle Leben unserer
Dorfer demontiert, indem es sowohl die Grundlagen unserer Unabhangigkeit, unserer subsistencia, zerstort als auch unsere Fahigkeiten und
Kenntnisse, unsere Bedlirfnisse selbst zu befriedigen.

Zitiert nach Huanacuni, 2010.

F. Huanacuni Mamani ist ein Aymara-Intellektueller. Er arbeitet im bolivianischen AuBenministerium.

Uberwindung von Widerstanden und Hindernissen

Die Konzeptualisierung des Buen Vivir ist mit einer Reihe von Problemen konfrontiert, auf die im Folgenden eingegangen werden soll. Eine der
Schwierigkeit liegt in der Banalisierung des Konzepts. Sie ist zum Teil von konservativer, manchmal auch von neoliberaler Seite zu héren und reduziert
das Buen Vivir auf eine rein indigene Forderung, die auf Faulenzerei und wirtschaftliche Riickstandigkeit hinauslaufe. Gleichzeitig gibt es viele, vor
allem in akademischen Kreisen, insbesondere in den Wirtschaftswissenschaften, die die Frage nach dem «guten Leben» schlicht fiir unserios, nicht
emst zu nehmend, unrealistisch und weit entfernt von ihren Forschungen halten. Und zu guter Letzt fehlen auch die fortschrittlichen Kollegen nicht, die
der Ansicht sind, dass das Buen Vivir nichts anderes sei als wirtschaftliche Hilfe fiir die Armsten.

Eine andere Gruppe von Problemen betrifft das Verhéltnis zwischen Zivilgesellschaft und Staat. Einige kritisieren, dass die Regierung, wenn sie die
Forderung des Buen Vivir zu ihrer Aufgabe mache, letztlich alle Prozesse kontrolliere und damit eine tatsachliche, freie Partizipation der
Biirgerorganisationen einschranke. In anderen Fallen wird genau das Gegenteil behauptet, dass sich namlich die Zivilgesellschaft selbst wegen
Meinungsverschiedenheiten mit der Regierung aus der Debatte zurlickgezogen habe. Sicher gibt es hierbei mehrere Schuldige. Zutreffend ist, dass es
nicht an Regierungsakteuren mangelt, die alles zu wissen meinen, keine Kritik zulassen und den Dialog mit den Birgern dadurch ersticken, dass sie
einer Zusammenarbeit bei der Gestaltung und dem Aufbau des Buen Vivir keine Chance geben. Zutreffend ist aber auch, dass die Zivilgesellschaft bei
der Debatte um das Buen Vivir aktiv bleiben und akzeptieren muss, dass es unterschiedliche Positionen gibt und sich alles noch im Entstehungsprozess
befindet. Wenn die Zivilgesellschaft sich aber aus der Debatte ausklinkt, wird sich nichts vorwartsbewegen.

Wieder einmal stoen wir auf Extreme, die ein Weiterkommen bei der Ausgestaltung des Buen Vivir verhindemn. Ob man will oder nicht, der Staat nimmt
eine Schllsselposition bei dem Aufbau und der Umsetzung dieses Konzepts ein. Man muss also von innen auf ihn einwirken, mit den
Programmverantwortlichen zusammenarbeiten und aktiv teilnehmen. Gleichzeitig missen die Regierungsbeamten erkennen, dass eine
Marginalisierung der Zivilgesellschaft nur zur Verarmung der Ideen fuhren und die soziale Legitimitat des Konzepts schwachen kann.

Die hier genannten Probleme, sei es die Banalisierung des Buen Vivir oder die Auflésung der kollektiven Raume, in denen es entstehen soll, machen
ein entschiedenes Handeln erforderlich. Es ist an der Zeit, sich die Diskussionen iiber das Buen Vivir wieder anzueignen und ihnen neuen Schwung zu
verleihen. Dies ist eine unumgangliche Aufgabe, der sich sowohl die Zivilgesellschaft als auch der Staat annehmen miissen, weil sie sich gegenseitig
brauchen. Denn es geht hier um eine Idee, die niemandem gehért und zu der alle etwas beitragen kénnen, und um eine Aufgabe, die in vielerlei Hinsicht
immer dringlicher wird.

"Das Konzept des Buen Vivir umfasst eine Reihe von Ideen, die nicht nur eine Reaktion auf das herkémmliche Verstandnis von Entwicklung und
Wachstum sind, sondern auch eine Alternative dazu darstellen." Eduardo Gudynas

Heinrich-Boll-Stiftung Rheinland-Pfalz (2014)

1
2

10

Nachhaltige Entwicklung gesucht: Buen Vivir als Losung?

Die Grenzen des zurzeit vorherrschenden Entwicklungsprinzips, welches ununterbrochenes Wachstum fordert, werden durch den Klimawandel, Finanz-
und Armutskrisen immer deutlicher. Alternative, zukunftsfahigere Entwicklungsbegriffe werden deshalb im Rahmen von Wachstums-Debatten
zunehmend diskutiert. Ein neues Konzept fiir eine nachhaltige Entwicklung stellt ,Buen Vivir dar - spanisch fiir ,gut leben“. Ausgehend von der
Anerkennung lokaler, sowie globaler kultureller Werte wird ein Entwicklungsversténdnis skizziert, welches statt einer kapitalistischen Wirtschaftsweise
eine solidarische Okonomie, Gleichberechtigung, Freiheit und Nachhaltigkeit als Fundament einer Gesellschaft definiert.

Die Basis des Konzepts kann durch die Weltanschauung indigener Vélkern, die das Leben als holistisches Element in den Vordergrund riicken, besser
verstanden werden. Nicht nur materielle Giiter, sondern auch Wissen, soziale und kulturelle Anerkennung, sowie die Vision der Zukuntt spielen fiir sie
eine bedeutende Rolle. Eine Wirtschaftsweise, von der nur wenige profitieren, ist unvereinbar mit dieser Philosophie. ,Wir miissen eine andere Art von
Beziehung flihren. Nicht nur Konkurrenz oder Reichtum. Wir brauchen ein Zusammenleben mit mehr Bescheidenheit und Verantwortungsgefihl. Damit
wir die Probleme aller Biirger I6sen konnen. Das gute Leben gilt entweder fiir alle oder fiir Niemand*, so Alberto Acosta. Das ,gute Leben" umfasst das
Recht auf Gesundheit, Nahrung, Unterkunft, eine gesunde Umwelt, Bildung, Arbeit und Freiheit und gilt fiir alle.

Bolivien und Ecuador haben Buen Vivir bereits innerhalb ihrer Verfassung als Werte und Ziele des Staates definiert. In Ecuador wurde das Prinzip 2008
in der Verfassung verankert; die Natur ist hierbei als Rechtssubjekt konzipiert, wodurch sich ein Recht auf Wasser, Nahrung, Information,
Kommunikation, Arbeit und Bildung fiir die Bevolkerung ableiten lasst. 2009 folgte die Orientierung der bolivischen Verfassung an dem Konzept. Werden
sich in Zukunft auch weitere Lander an dem ,guten Leben* orientieren und damit einen entwicklungspolitischen Paradigmenwechsel vorantreiben?
Mehr zum Thema

http://www.dnr.de/publikationen/umak/archiv/juridikum-2009-4-acosta-buenvivir.pdf#page=4,Das ,Buen Vivir'. Schaffung einer Utopie“ von Alberto
Acosta.

http://www.oekom.de/fileadmin/zeitschriften/umak_Leseproben/umwelt-aktuell-2010-04-Leseprobe-Acosta.pdf “Eine Verfassung fiir das ‘gute Leben’?”
von Alberto Acosta.

https://www.boell.de/sites/default/files/Endf_Buen_Vivir.pdf Das Dossier der Bundesstiftung zum Thema ,Buen Vivir“.
http://www.boell.de/sites/default/files/2012-04-buch-2012-04-buch-commons.pdf Ein Buch mit dem Titel ,Commons. Fiir eine neue Politik jenseits von
Markt und Staat", herausgegeben von Silke Helfrich und der Bundesstiftung.

http://www.youtube.com/watch?v=DQIlIgAzXL7s Ein Video der Bundesstiftung zum Thema ,Neo-Extraktivismus".

Informationsbiiro Nicaragua e. V. (2011)

1
2

»Buen vivir‘- das gute Leben finden ... in Lateinamerika

Das seit der Unabhéngigkeit in vielen siidamerikanischen Lander gespannte Verhaltnis zwischen Staat und indigenen Vélkern hat sich in einigen
Regionen Aufsehen erregend gewandelt. In neuen Verfassungen (z. B. in Ecuador oder Bolivien) werden indigene Rechte, wie das originére Recht auf
ein eigenes Territorium, eigene Erziehung und Kultur, die Sprachen, der Multikulturalismus, die soziale Organisation, Gewohnheitsrechte, die politische
Reprasentation und Selbstbestimmung, das Lebensniveau der Indigenen nicht nur geduldet, sondern als autonome Rechte in einem plurinationalen
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Staat anerkannt. Neue Verfassungen brachten wichtige Verbesserungen im Sozial- und Wirtschaftssystem. Die Individualrechte wurden
festgeschrieben und mit den Kollektivrechten der indigenen Vélker komplementiert.

Ein zentraler Punkt der Aufmerksamkeit im politisch-6ffentlichen Raum in der BRD ist die spezifische indigene Perspektive des “buen vivir’, des Guten
Lebens in Einklang mit der Natur und der menschlichen Gemeinschaft, wie sie von den AndenVélkern in diese Verfassungsprozesse eingebracht wurde.
Was das “gut leben” ausmacht, wollen wir kurz darstellen. Auf einem andinen Koordinationsforum der indigenen Vélker 11.-13. Mérz in Quito beschrieb
der Koordinator die Wesensmerkmale des “buen vivir” in vier Punkten:

Zivilisationskrise

Aktuell erleben wir eine Krise auf unterschiedlichen Ebenen als Umwelt-, Emahrungs-, Energie-, Finanz-, Werte- und Klimakrise gleichzeitig. Die
L6sungsmuster, die uns vorgeschlagen werden, sind “Mehr vom Alten”:

- Anpassung an die Umweltkrise

- gentechnische Produkte fiir die Emahrung

- Erzeugung von Agrobrennstoffen zur Energieversorgung

- Geldpumpe fiir die Banken

- autoritare Staatssysteme gegen den Werteverlust

- Umweltservices, CO2-Handel und Monokulturen gegen die Klimakrise.

Die Staaten und Intellektuellen des Neoliberalismus haben unsere Erde “Pachamama” durch Geschafte ausgeplindert, jetzt wollen sie sie durch
Geschafte retten. Dazu sagen wir NEIN!

Das politische System: Kommunitare Demokratie

Alle Politiker und Verantwortlichen reden iiber Wohlstand, Einkommen, Gut Leben; keiner fragt, was wir uns darunter vorstellen. Die reprasentative
Demokratie beschréankt uns auf Zuhdren. Gutes Leben heilSt Horizontalitét, heilst kommunitére und direkte Demokratie. Diese ist nicht grundsétzlich
neu, sie hat schon immer existiert und ist die tagliche Ubung der Befragung (consulta) und permanenten Einbeziehung/Beteiligung (participacion) in
unmittelbare Entscheidungen von unten nach oben. Wir wollen einen plurinationalen Staat in Anerkennung der Vielfalt und Verschiedenheit der
Lebensformen und Kulturen.

Die Okonomie: Gesetze der Pachamama

Die Natur ist fir uns keine Ware, sondem ist ein Subjekt mit eigenen Rechten. Wir leben in Einklang mit den Gesetzen der Natur und in Komplementaritéat
mit der Gemeinschaft. Wissen und Weisheit sind kollektive Giiter, die wir weiter entwickeln und fortvererben im kollektiven kulturellen Handeln, statt sie
privatin Wissensmaschinen anzueignen. Wissen, territoriale Rechte und Justiz liben wir kollektiv aus. Statt Ausbeutung des Gegentibers und Aneignung
der Natur leben wir in einer verteilenden Okonomie des Reichtums; Akkumulation, das “mehr” um des “mehr” willens, lehnen wir ab.

Sozialsystem: Gleichgewicht und Harmonie

Unsere Prinzipien des Zusammenlebens suchen nach Gleichgewicht und Harmonie, das gilt zwischen allen Polen: zwischen Natur und Kultur, in der
Gesellschaft, zwischen Mann und Frau, zwischen den Staatsgewalten. Eine gerechte Gesellschaft muss sich wieder erschaffen gegen Moden, gegen
das Wachstumsdenken und gegenuber dem Konsumismus. Wahrend der Kolonialismus uns Bewusstsein, Weisheit, Kenntnisses und Fertigkeiten
raubt, setzen wir dem unsere Kosmovision gegenuber. Pachamama ist unser Leben und wir sind Teil der Pachamama. Wir wollen uns nicht zu
Konsumisten reduzieren und den groRRen Multis unterwerfen lassen.”

... und in Europa?

Nun méchten wir an dieser Stelle sicherlich nicht Kosmovisionen aus fremden Kulturrdumen verbreiten. Wir finden hier aber einen zusammenhéngenden
Ansatz in Lateinamerika vor, der zudem wirkméchtig vertreten und z.T. durchgesetzt wird. Darin erkennen wir verschiedene Elemente unserer
Gesellschaftskritik und unserer Handlungsansatze wieder, die wir hier als Entwurf skizzieren wollen:

1. Ausgangspunkt gesellschaftlichen Handelns ist die Bestimmung der zentralen menschlichen Bediirfnisse. In diesem Sinne ist nicht mehr das
Bruttosozialprodukt die Richtschnur, sondern andere Indikatoren zur Bestimmung von Zufriedenheit, Gerechtigkeit oder des ékologischen FuBabdrucks
sind zu entwickeln.

2. Die Kritik am Wachstumsfetisch und am Entwicklungsdenken ist fortzusetzen, da die kapitalistische Akkumulation nur noch denkbar ist, wenn weitere
Gebiete, Naturressourcen, Rohstoffe und Menschen unterworfen und angeeignet werden. Aklternativen miissen von unten zu den kapitalistisch
bestimmten Produkten und Dienstleistungen entwickelt werden. Das bedeutet die Wiederinwertsetzung von gegenseitiger Flirsorge und Hilfe,
Lebensfreude und Mitmenschlichkeit statt Egoismus und individuelles Selbstinteresse.

3. Eine De-Globalisierung auf der Grundlage autonomen Wirtschaftens bringt den Gemeinwesen wieder die Kontrolle Uber ihre Ressourcen in einer
lokalen/regionalisierten Okonomie. Lokale Kreislaufe, lokale Kontrolle und dezentrale Politik sind die Kennzeichen dieses neuen Produktionstypus.
Erndhrungssouveranitat ist ihr Ergebnis.

4. Neben der Lohnarbeit gibt es viele Formen der Arbeit, die neu in Wert zu setzen sind, wie das Ehrenamt, die Subsistenz, Pflege und Betreuung oder
Reproduktionstatigkeiten. Z.B. ein bedingungsloses Grundeinkommen gibt diesen Formen der Arbeit wieder ihren Wert und relativiert die Abhangigkeit
von der “Mehrwertproduktion”.

5. In der kollektiven (Wieder)aneignung von Ressourcen durch lokale Gruppen, Initiativen oder Bewegungen, in einer egalitdren Produktion und in
gemeinsam gesetzten Regeln fiir die Distribution entsteht ein neues dkonomisches Subjekt jenseits von Markt und Staat. Solche Ansétze von
“‘commons” existieren etwa im Dienstleistungsbereich, in Landwirtschaftskooperativen oder in Wohnprojekten und bilden Keimformen einer
solidarischen Okonomie.

6. Die immense Herausforderung des Klimawandels, der die Menschheit gegenuibersteht, ist nur zu bewaltigen, wenn es gelingt, eine tiefgreifende
Umgestaltung in der Landwirtschaft hin zu einem Modell der nachhaltigen bauerlichen und originaren landwirtschaftlichen Produktion und anderen
Uberlieferten okologischen Modellen und Praktiken vorzunehmen, die zur Ldsung des Problems des Klimawandels beitragen und die
Erahrungssouveranitat sichern. Diese wird verstanden als das Recht der Menschen, ihr eigenes Saatgut, ihren Boden, das Wasser und die Produktion
von Nahrungsmitteln unter Kontrolle zu haben und durch eine Produktion, die den lokalen und kulturellen Gegebenheiten angepasst ist, den Zugang
der Menschen zu ausreichenden Nahrungsmitteln zu garantieren. Das Agrobusiness mit seinem sozialen, ékonomischen und kulturellen Modell der
globalisierten kapitalistischen Produktion und seiner Logik der Nahrungsmittelproduktion fiir den Markt, nicht fiir das Recht auf Erahrung, ist eine der
Hauptursachen des Klimawandels. Seine technologischen, kommerziellen und politischen Instrumentarien vertiefen direkt die Klimakrise und verstarken
den Hunger in der Welt.

7. Auf internationaler Ebene wird es in der Aussenwirtschafts- und Entwicklungspolitik um die Herstellung neuer Beziehungen auf den Prinzipien von
Solidaritét, Komplementaritat und Kooperation gehen miissen, statt gegenseitiger Ubervorteilung und Ausbeutung. Hier gibt es neue Ansatze in der
Siid-/Stid-Kooperation wie mit der Griindung der Banco Sur bzw. Telesur und zwischen den ALBA-Staaten (vgl. unser Rundschreiben 2008) aber auch
den Prinzipien von solidarischen Netzen und Bewegungen.

Von Lateinamerika leren heilt deshalb fiir uns nicht das Kopieren unterschiedlicher Lebenswelten und Dogmen, sondern der Austausch iber
wirkmachtige Konzepte und ihre produktive Weiterentwicklung in der eigenen politischen Handlungspraxis. Diesen haben wir sowohl wahrend der
Lateinamerika-Tage in Wuppertal vertieft und werden ihn auf einer mehrwdchigen Studienreise im Friihjahr 2011 weiter verfolgen.

Informationsstelle Peru e. V. (2013)

1
2
3

BUEN VIVIR:
INDIGENE KONZEPTE VOM GUTEN ZUSAMMENLEBEN - FACETTEN VON ZIELEN UND WIRKLICHKEIT
Informationsstelle Peru e.V.
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1 EINFUHRUNG

Wieder einmal ist ein Begriff nicht nur der entwicklungspolitischen Szene dabei, in seiner Bedeutung zu verkommen, bevor das dahinterstehende
Konzept realisiert wird: die Rede ist vom Buen Vivir, den indigenen Vorstellungen davon, wie gutes Zusammenleben sein soll und wie es gelingen kann.
Weder im andinen Hochland noch im Tiefland Lateinamerikas hat mir je ein/e Indigena kundgetan, dem Konzept des Guten Lebens zu folgen; es ist
als solches ein (sinnvolles) Konstrukt von Theoretikerinnen, das inzwischen zu zahllosen Publikationen, vielschichtigen Debatten und unterschiedlichen
Interpretationen gefiihrt hat.

Absicht und Herausforderung ist nun, insbesondere denjenigen, die — wie ich selbst — mit indigenen Organisationen kooperieren, einen Einblick in die
Konzepte des Buen Vivir zu geben und die Konzepte mit der Realitat sowie den politischen Anliegen der indigenen Organisationen in Verbindung zu
bringen. Letztere betonen, es gehe um ein politisch-emanzipatorisches Konzept der (Riick-)Besinnung auf soziale und kulturelle indigene Welt- und
Wertvorstellungen, sowie einen Akt der Entkolonisierung — weg von den westlichen Idealen vom individuellen guten Leben in materiellem Wohlstand.
Heinz Schulze

(2) VIELFALT DER KONZEPTE

ZUM KONZEPT DES BUEN VIVIR - DES GUTEN ZUSAMMENLEBENS

Lateinamerika mit all seinen kulturellen und sozialen Unterschieden bringt sehr unterschiedliche Konzepte des Buen Vivir, des Gutes Lebens und Guten
Zusammenlebens hervor.

Unterschiedliche Autorinnen unterschiedlicher Disziplinen erforschten und beschrieben Elemente des Buen Vivir der indigenen Vélker. Diese brachten
sich erst spater in die (wissenschaftliche) Diskussion ein, meist durch ihre Vertreterlnnen auf Kongressen oder internationalen Foren.

Dass wir es mit so vielen Facetten und Interpretationen des Buen Vivir zu tun haben, héngt auch damit zusammen, dass aus zahlreichen Sprachen
Lateinamerikas in die jeweiligen Amtssprachen der Lander und dann weiter tbersetzt wird — also doppelt und mehrfach; und wieder zurtick. Die Vielfalt
ist groB, die Genauigkeit leidet; anerkannt werden muss jedoch, dass das Konzept des Buen Vivir aus den Kampfen der indigenen Vélker als ein
Instrument zur Entkolonisierung entstanden ist und immer noch entsteht.

Ein Konzept in Konstruktion

Die meisten Arbeiten und Erklarungen zum Buen Vivir beziehen sich auf die Lebens- und Gedankenwelt der andinen Bevélkerung. In jedem Fall aber
ist Buen Vivir immer bezogen auf das Leben in guten sozialen Zusammenhéngen in der Gemeinschaft. Wobei der gesellschaftiiche Zusammenhalt
nichts zu tun hat mit makro-6konomischen Indikatoren wie dem Bruttoinlandsprodukt. Er bezieht sich auf unterschiedliche Formen der
(Dorf)Gemeinschaft, auf ein oder mehrere sich erganzende kommunitére Systeme, wie beispielsweise den ayllu und den Verbund der ayllus, die
Gemarkung (marka). Es geht um ein (auch religios und ethisch) erfiilltes Leben ohne strukturelle Krisen. Dazu gehdren Verpflichtungen gegentiber der
Gemeinschaft sowie Tabus (z.B. andere auszubeuten). Viele sehen im Konzept des Buen Vivir Weg und Ziel einer alternativen Entwicklung; einen
neuen Vertrag mit der Natur, der nicht die oberflachliche, nachhaltige Entwicklung meint, sondern versteht, dass Natur und Menschen eine Einheit sind.
Buen Vivir will das Gebot des Kapitalismus Uberwinden, sucht auch nicht den européischen Sozialismus, sondern eine Entwicklung aus dem Leben der
Menschen von Abya Yala (Lateinamerika) heraus: fiir gutes und richtiges Zusammenleben.

Indigene Konzepte vom Guten Zusammenleben

Die Aymara, die Quechua und andere Vélker haben unterschiedliche Begriffe, die das richtige Verhéltnis zwischen den Wesen (Mensch, Natur, Tier,
Kosmos) umschreiben: Suma Quamaia, Sumaq Qhamafia, Suma Kawsay (Stimac Kausai, Sumak Kaisai) oder Qhapaq Nan.

Gut Leben meint u.a. ein harmonisches und spirituelles Leben mit lebenstauglichen kologischen Kenntnissen, Personen mit menschlich positiven
Werten, Solidaritat, ein gegenseitiges Geben und Nehmen (Reziprozitat) zwischen den Nachbarn, mit der Natur und dem Kosmos. Wobei der Mensch
als Teil, nicht als Herrscher verstanden wird. Nicht-Indigene kdnnen sich meist nur durch gutes Hinhdren mit dem Kern des Konzepts vertraut machen.
Fragt man gezielt nach der Bedeutung von Buen Vivir heute, wird es in Hoch- und Tiefland bald konkret: Firr die Maya Kiche bedeutet es ein erfiilltes
Leben, das sich vor allem an einem gut funktionierenden System mit einer gesunden Landwirtschaft festmacht: Sie stellen fest, dass die seit sechs
Jahrzehnten eingefiihrten und ausgebrachten Diingemittel und Chemikalien die Boden kaputtmachen, deren Fruchtbarkeit abnimmt, die Ertrage
zuriickgehen — und mit immer mehr Chemikalien das Problem nicht gel6st wird. Sofern die Landwirtschaft biologisch betrieben werde, sei man nicht
per se gegen neue Technologien oder Exporte. Die Guarani verstehen unter Buen Vivir: die Erde ohne Ubel.

Bei den (peruanischen) Ashaninka im amazonischen Regenwald hangt Buen Vivir (kametsa asaike) untrennbar mit Teilen kénnen und wollen
zusammen: Jede Familie soll so viel produzieren oder jagen / fischen, dass sie davon leben, abgeben und gemeinsam mit anderen geniefien kann. Ist
jemand geizig, also eine schlechte Person, ist kein Gutes Leben mdglich.

Wahrend uns das Ergebnis einer mehrmonatigen Feldforschung bei den Airo Pai im peruanischen amazonischen Regenwald suggeriert, dass dort bei
Gespréchen das Buen Vivir und Vivir Bien schon 2001 wichtig war (,Wir miissen gut leben*, ,wir miissen gut denken®), und in der Praxis bereits vor
Sonnenaufgang mit dem Getrank Yoco, das die Faulheit vertreibt, und mit der BegriiBung des neuen Tags mit dem gemeinsamen Bad im Fluss beginnt,
schreibt eine langjahrige Partnerin 2013 schnérkellos:

Liebe Freundinnen in Miinchen,

wegen Eurer Nachfrage zur Untersuchung kametsa asaike von Luisa E. Beladnde (iber das Gute Leben am Ene Fluss: Eine Sache sind ethnologische
Forschungen — eine andere die Realitét. Viele von uns Ashaninka achten darauf, wenn sie von Fremden befragt werden, dass ihr Clan oder ihr Dorf gut
dasteht. Um (iber das Gute Leben im amazonischen Regenwald zu reden, macht es einen Unterschied, ob jemand Wochen oder Monate im Regenwald
forscht oder dort lebt.

Seit ich die Wirklichkeit bewusst betrachte, sehe ich, dass wir in unserer Region im zentralen Regenwald unter immer schlechteren Bedingungen leben
miissen. Das ist, weil ein groBer Teil des Waldes abgeholzt wurde, meist von Neusiedlern, die den Regenwald als Feind ihrer landwirtschaftlichen
Tétigkeiten sehen. Die Bedrohungen durch Gro8projekte und Landraub nehmen immer mehr zu.

Es gibt auch in indigenen Ddrfern ernsthafte Probleme. Bei Streitigkeiten zwischen den Familienclans wird mit Gertichten und Verwinschungen
gearbeitet. Immer noch werden indigene Médchen verkauft und sind in Restaurants oder Bordellen tétig. Weil bei uns der Dorfchef so wichtig ist, ist es
besonders schlimm, dass es immer noch solche gibt, die den Neusiedlern nach dem Mund reden und zu wenig (ber unsere Rechte wissen.

Es gibt Dorfchefs und auch Mitarbeiter von Nichtregierungsorganisationen, die friiher laut Nein zu Abholzung riefen und heute offen oder verdeckt fiir
Erdélfirmen arbeiten und dafiir bezahlt werden, dass sie fiir diese Firmen den Weg freimachen. Das Problem ist, dass wir zu wenige sind, die unsere
Rechte kennen und auch einfordern kénnen. Bisher haben weder die Landkreise noch die Nichtregierungsorganisationen etwas dazu getan, dass sich
2.B. eine indigene Okonomie entwickeln kann. Sogar den Ingenieuren des Landwirtschaftsministeriums fiel nichts anderes ein als den Wald abzuholzen
und ausgerechnet Ananas anzubauen. Sie sagten: Das bringt gutes Geld. Aber wie ist es wirklich? Die Preise sind sehr niedrig, der Wald ist kaputt —
kein gutes Geld und kein Buen Vivir.

Besonders die reinen Umweltorganisationen wie z.B. die peruanische Nichtregierungsorganisation PROCAM oder der WWF sind wenig daran
interessiert, dass wir Indigene selbst iiber unser Schicksal und anstehende Vorhaben entscheiden, weil sie dann nicht mehr selbst an die Zuschiisse
kommen, von denen sie leben. Viele Entwicklungsprojekte, auch die von Hilfsorganisationen, werden von aulSen geplant; wir werden dabei nicht wirklich
einbezogen. So kam z.B. vor einiger Zeit der deutsche Botschafter, der redete mit dem Biirgermeister und sie beschlossen ein bestimmtes Projekt.
Oder, da kam eine reiche Peruanerin von der Kiiste, sie sah in einem Dorf, dass es keine Schule gab und lie dort eine Schule, ihre Schule, bauen.
Die Eltern wurden nicht einbezogen.

Diese ganze Art der Entwicklung nach fremdem MaR fiihrte dazu, dass sich in den Dorfern eine neue Schicht entwickelte, die dies fiir sich ausniitzt.
Das brachte und bringt Unfrieden und Streit in unsere Dérfer. Solche Projekte unterstiitzen unsere Leute nicht dabei, dass sie wegkommen von ihren
vordergriindigen Wiinschen und hinkommen zur Formulierung der notwendigen Ansétze, die ein Gutes Leben im und mit dem Wald erméglichen. Aber
es gibt auch gute Ansétze.
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Ein guter Schritt hin zum Guten Leben ist, dass wir als gewéhlte Verantwortliche (Dorfchef oder Dorfchefin), als Leiterinnen unserer indigenen
Organisationen oder gewahlte Distrikt- und Provinzréte gegen diese schlechten Praktiken angehen. Das geht durch Information und Entscheidungen
in einer Dorfversammlung, durch Transparenz bei den durchgefiihrten Projekten, durch eine motivierende Zusammenarbeit mit den Familien. Um dahin
zu kommen, brauchen wir nicht nur unsere eigenen Vorstellungen, welche Entwicklung wir wollen und anstreben, sondemn auch ehrliche Partner in Peru
und im Ausland.

Abstruse Konzepte von Indigenitat und Gutem Leben

Zuriick zum Inkareich lautet z.B. eine Devise. Der Chef der Bewegung Tupac Katari (MITKA), Constantino Lima, betont, Gutes Leben wiirde mit dem
Wiederbeginn des Goldenen Zeitalters méglich, sprich mit einer Staatsform wie im Inkareich. Dahin miisse Bolivien zurlick. Und er mdchte, dass alle
Menschen dorthin gehen, wo Gott ihnen das Land gegeben hat: Die Weien nach Europa, die Schwarzen nach Afrika. Friiher forderte er offentlich fiir
alle Européer in Bolivien, als Nachkommen der Eroberer, die Todesstrafe.

(3) STIMMEN VON ZUSAMMENSCHLUSSEN INDIGENER ORGANISATIONEN

Gutes Leben

Kametsaasuki — ich wiinsche Dir ein gutes Leben, griiRen sich die Ashaninka. Und das Haus des Guten Lebens hat laut inrem Zusammenschluss am
Ene-Fluss (CARE) acht Saulen. Dazu gehdren:

Leben als wahrhafter Ashaninka sanori, ein arbeitsamer, groBzlgiger Mensch, der die Nachbarn zum Essen und Trinken einladt, wenn es Fang gibt
und isst, was der Wald gibt. )

Was benétigt wird und nicht selbst hergestellt werden kann, muss von der gerecht verkauften eigenen Uberproduktion eingekauft werden.

Gesund leben mit den Heilkrdutern und iiberlieferten Kenntnissen davon, wie Kdrper und Geist harmonieren. Heiler kdnnen die Hilfe der guten Machte
erringen. Aber wo der Wald zerstort ist, ist ein Gesundheitsposten und gute medizinische Behandlung wichtig.

Gute Bildung. Neben der Erziehung in der GroRfamilie fiirs Leben im Wald ist heute eine interkulturelle, zweisprachige Schulbildung zur Verteidigung
und Stérkung der Ashaninka nétig. Eigene Fachleute in Gesundheit, Bildung, Justiz, Energie, usw. sollen die Werte und Rechte verteidigen. Wichtig
dafiir ist auch die eigene Organisation, wo man Gehor findet und gemeinsame Forderungen weitergegeben werden kénnen.

Vida Plena - volles Leben

AIDESEP, der Dachverband der indigenen Amazonasvolker Perus, reprasentiert ca. 1.500 Dorfgemeinschaften, 67 Foderationen und
Regionalzusammenschlisse. Er kdmpft gegen die Zerstorung des Regenwaldes durch GroRstauddmme, Monokulturen fiir Agrotreibstoffe, Erdél- und
Bergbauaktivitaten, Kokainproduktion. Um das Gleichgewicht zwischen Natur, Gesellschaft, Kultur und Spiritualitdt wieder herstellen zu helfen,
verabschiedete der Verband 2013 einen nationalen Aktionsplan fiir ein volles Leben:

1 Landsicherung: juristische Anerkennung und Landtitel fir das Gemeinschaftsland von 525 indigenen Dorfgemeinschaften. Einrichtung von
Schutzgebieten fiir die unkontaktierten Indigenen.

2 Agroforstwirtschaft: mit Fischteichen, Bioprodukten, medizinischen Pflanzen.

3 Integrale Waldnutzung: ohne Zerstérung und ohne CO-2-Projekte wie REDD.

4 Interkulturelle Bildung und Gesundheit: Starkung der indigenen interkulturellen Lehrerausbildung und -fortbildung sowie der Interkulturalitat in Vor-
und Primarschule; Arbeitsplétze fiir indigene zweisprachige Lehrerlnnen.

5 Schadensbegrenzung bei GroRprojekten durch gut ausgebildete indigene Kontrolleure (Umweltvertraglichkeit, Auswirkungen, Entschadigungen und
Kompensationen bei Schaden).

6 Starkung indigener Frauen: mehr Mitbestimmung und Leitungsfunktionen in den Gremien.

7 Durchsetzung kollektiver und individueller Rechte (Ausstellen von Geburtsurkunden und Personalausweisen, juristische Anerkennung der
Dorfgemeinschaften und Organisationen, Mitsprache und politische Beteiligung vom Distrikt bis zur nationalen Ebene, Stopp der Kriminalisierung von
engagierten Indigenen, Verteidigung Inhaftierter. Umsetzung der ILO-Konvention 169 sowie der Urteile des Interamerikanischen Gerichtshofs fiir
Menschenrechte, Umsetzung der Pflicht zur Vorab-Konsultation der betroffenen Bevélkerung bei sie betreffenden Projekten).

8 Einflussnahme und Kommunikationstechniken: Ausbildung von eigenen Experten fiir Verhandlungsprozesse (mit sozialen Organisationen,
internationalen Hilfsorganisationen, akademischen, wirtschaftlichen und staatlichen Einrichtungen).

Das Buen Vivir unserer Volker

Verschiedene (zu einem Pakt der Einheit zusammengeschlossene) indigene und kleinbauerliche Basisorganisationen in Peru verfassten zum
Internationalen Tag der Indigenen Vdlker 2013 den Aufruf: Schluss mit der Politik auf dem Riicken der indigenen Vdlker!

An die Regierung werden konkrete Forderungen gestellt; sie soll

- alle Vorhaben, vor allem Erdgasforderung, im Nationalpark Kupakarori Nahua Nauti stoppen, um die dort lebenden nicht-kontaktierten indigenen
Gruppen vor dem Untergang zu bewahren

- endlich ein eigenes Ministerium fiir indigene Volker einrichten

- ihre karitativen, kurzfristigen Sozialprogramme durch wirksame Programme gegen Umweltzerstorung (Wasser, Luft, Boden), Unterernahrung und
Armut ersetzen

- die jingsten umweltschédlichen Dekrete zurlicknehmen: die Vorschriften fir Umweltvertraglichkeitsstudien nicht weiter aushdhlen; den
GroRinvestoren keine weiteren Zugestandnisse machen

- dringend die Uberfallige strukturelle und wirksame Unterstiitzung der kleinbauerlichen Landwirtschaft angehen, die ca. 70% der peruanischen Familien
ernéhrt

- authdren, hunderte von Leiterlnnen von Basisorganisationen polizeilich und juristisch zu verfolgen, die nichts anderes gemacht haben, als Wasser,
Territorium, natirliche Ressourcen und den Wunsch nach einem harmonischen Leben mit der Mutter Erde zu verteidigen. Wir werden weiterhin fiir
unsere Rechte streiten, eigene Alternativen aufbauen, um so das Buen Vivir unserer Vélker zu schaffen.

Indigene Volker, Bergbau, Klimawandel und Buen Vivir

Auf dem lateinamerikanischen Forum (Foro Internacional Pueblos Indigenas, Mineria, Cambio Climatico y Buen Vivir, 2010) analysierten zahlreiche
Indigenenorganisationen, darunter viele nationale Dachverbande, gemeinsam die aktuellen Probleme ihrer Vélker im Hoch- und Tiefland und hielten in
der Erklarung von Lima fest: Um die aktuelle Klima-, Nahrungs- und Wirtschaftskrise iberwinden zu kénnen, miissen plurinationale Staaten geschaffen
und Elemente des Buen Vivir auf globales Niveau (ibertragen werden. Die weltweite Zusammenarbeit zwischen den aktiven sozialen Bewegungen und
indigenen Volkern muss dringend gestarkt werden.

Auf der Grundlage der Erfahrungen der indigenen Vdlker miissen die lateinamerikanischen Staaten einen verbindlichen Fahrplan fiir Klimagerechtigkeit
erstellen. Der geltende REDD-Mechanismus ist keine Lésung; er ist lediglich eine weitere Vermarktung der Mutter Erde.

Abgelehnt wird der Anbau von Pflanzen fiir Agrotreibstoffe, weil er die Bodennutzung verandert und die Emahrungssicherheit geféhrdet. Ein eindeutiges
Nein zu Bergbautatigkeiten in indigenen Territorien wird ausgesprochen und angemahnt wird eine Anderung des Rohstoff-Ausbeutungsmodells mittels
klarer Gesetze und Ubereinkommen zur Einrichtung von Verbotszonen fiir Bergbautatigkeiten, wie sie die Bevdlkerung in Costa Rica erreicht hat.
Betont wird, dass ein Gleichgewicht mit der Natur ohne Gleichheit zwischen den Menschen nicht méglich ist. Es misse ein System geschaffen werden,
in dem die Harmonie mit der Natur und zwischen den Menschen wiederhergestellt werde. Die Uberlieferten Kenntnisse, Weisheiten und Praktiken der
indigenen Vélker miissten zurlickgewonnen, wieder aufgewertet und ebenso gestérkt werden wie ihr Modell des Buen Vivir, in dem die Mutter Erde als
lebendiges Wesen anerkannt wird, zu dem alle in einer unteilbaren, wechselseitigen, sich gegenseitig ergdnzenden und spirituellen Beziehung stehen.
Dieses neue System brauche Prinzipien: Harmonie und Gleichgewicht unter allen und mit allem; Komplementaritat, Solidaritat und Gleichheit; kollektives
Wohlergehen und Befriedigung der Grundbed(irfnisse aller in Harmonie mit der Mutter Erde; Achtung der Rechte der Mutter Erde und der Menschen;
Anerkennung des Menschen fiir das, was er ist, nicht fiir das, was er hat; Beseitigung jeder Form von Kolonialismus, Imperialismus und
Interventionismus; Frieden zwischen den Voélkern und mit der Mutter Erde.
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Das Modell des Buen Vivir, das angestrebt wird, beinhaltet weder zerstorerische noch grenzenlose Entwicklung. Giiter und Dienstleistungen sind notig
um die Grundbedurfnisse der Menschen zu befriedigen. Die aktuelle Entwicklung, bei der die reichsten Lander mehr Ressourcen beanspruchen als der
Planet liefern kann, steht dem im Weg.

Herrschende Entwicklungsmodelle und Gutes Leben

Das Recht indigener Volker selbst zu beurteilen, was ihnen Konzepte von auBen (wie Entwicklung, Fortschritt, Zivilisation) gebracht haben, und nicht
weiter Opfer westlicher Entwicklungsmodelle zu sein, die ihnen nur ein ,irgendwie Uberleben” zuweisen, wird auch von denjenigen lateinamerikanischen
Wissenschaftlerlnnen unterstrichen, die sich ernsthaft mit diesen Konzepten und den Ergebnissen ihrer Anwendung in Lateinamerika (iiber die
Jahrhunderte) auseinandergesetzt haben.

Im 20. Jahrhundert befand die westliche Welt — allen voran die USA, die sich als Idealmodell sah — dariiber, welches Land aus welchen Griinden
entwickelt und welches unterentwickelt sei. Nur mit Hilfe von Wirtschaft und Wachstum entsprechend dem Fortschrittsmodell sei diese Unterentwicklung
zu Uberwinden. Auch die damalige Sowjetunion folgte, unter anderen Vorzeichen, diesem Modell.

Festzustellen ist, dass auch viele heutige Entwicklungsbringer (Staat, Unternehmen, Finanzinstitute, mit ihnen kooperierende private Organisationen)
langfristig die Lebensqualitdt und Lebensgrundlagen der indigenen Bevélkerung zerstdren, wenn sie als besseren einen modernen Zustand meinen
und verfolgen. Modern meint hier nicht ein Mehr an Menschenrechten oder bessere Bildung, sondem mehr persénlichen Wohlstand, mehr Haben.
Wenn moderne Palmélplantagen hochgezogen werden, Gold oder Erddl geférdert wird, Fliisse zur Energiegewinnung gestaut und Dorfer
Uberschwemmt werden, ist das im Buen Vivir enthaltene Prinzip des harmonischen Lebens unmdglich. Man wird arm im Sinn der indigenen
Dorfgemeinschaften: streitet um Land und Nahrungsquellen, Familien werden auseinandergerissen — und ist das Modernisierungsmodell erfolgreich
durchgesetzt, verblasst selbst der Wunsch nach einem Leben in gutem Einklang mit den anderen. Und die materiellen Vorteile, die die kulturellen
Verluste ausgleichen sollen, treten nicht ein: Warum sind Regionen, in denen seit Jahrzehnten Erdél gefordert, Kupfer oder Gold abgebaut wird, oft die
&rmsten im Land? Wer zahlt die Umweltschiden?

(4) BEISPIELE FUR SCHRITTE ZUM BUEN VIVIR

Die Maya Kiche in Totonicapan / Guatemala

Fur sie bedeutet Buen Vivir ein erfiilltes Leben bei Schonung der natiirlichen Ressourcen. In ihrer Gemeinschaft ist Holzeinschlag in einem Umkreis
von zwei Kilometern zu den Wasserquellen verboten. Wenn eine Familie fir Feuerholz einen Baum fallen muss, bendétigt sie das vorherige
Einverstandnis der Dorfvorsteherlnnen und darf nur die altesten Baume schlagen. RegelverstoRe werden geahndet — von der Pflicht, neue Baume
anzupflanzen, bis zur Zahlung eines kréaftigen BuRgelds. Aus einer kommunalen Baumschule erhalt jedes Mitglied der Gemeinschaft jahrlich 5 Setzlinge,
die es an einem bevorzugten Ort pflanzen kann, damit sich der Wald insgesamt erholt. Auch der Quellwasserverbrauch ist gemeinschaftlich geregelt
und Uberwacht und eine der Quellen muss stets fir die Wildtiere zugénglich bleiben.

Um all ihre Angelegenheiten zu managen, wahlen die Einwohnerlnnen jedes Kantons (im Department Totonicapan) Komitees: zum Beispiel fiir Wasser,
Forstwirtschaft, dffentliche Sicherheit, Friedhofspflege oder Familienangelegenheiten. Ein Vorstand mit einem Prasidenten oder einer Prasidentin
koordiniert die Kantone untereinander und vermittelt bei Konflikten: bei hauslichen Streitigkeiten, Straftaten sowie Auseinandersetzungen zwischen
indigenen Gruppen oder mit den Offentlichen Versorgungsbetrieben. Dieser Dienst am Gemeinwohl wird nicht vergitet und ist fir die
Gemeinschaftsmitglieder verpflichtend; sie alle miissen mindestens dreimal im Leben in einem Komitee mitarbeiten.

Die Ashaninka im Distrikt Rio Negro / Peru

Hier sind die Ashaninka wegen des amtlich geférderten Zuzugs von Neusiedlem, vor allem aus den Anden, inzwischen in der Minderheit. Um sich
besser durchzusetzen, forderten sie auf Kongressen und Vollversammlungen nachdrticklich bis zum Erfolg, ein eigenes Ashaninka-Entwicklungsreferat
bei der Distriktverwaltung einzurichten und selbst per Wahl besetzen zu kénnen. Das Biiro soll sicherstellen, dass politische Entscheidungen sich nicht
gegen das Wohl der indigenen Bevélkerung wenden, dass deren eigene Organisationen gestérkt werden, ihre Territorien geschiitzt und die
Lebensqualitat verbessert werden, ihre Kosmovision, ihre Lebensvorstellungen, -formen und Gewohnheiten respektiert werden.

Auf die Frage nach dem angestrebten Entwicklungsmodell des Biiros nennt der Stelleninhaber (im persénlichen Gesprach, 2012) zuerst die
Anerkennung der Rechte der Indigenen Vélker und fahrt dann fort: ,Wir benétigen grundlegende Dienstleistungen und Infrastruktur, aber entsprechend
unserer Kultur. FuRgangerwege oder Hauser aus Beton sind in indigenen Siedlungen nicht angebracht. Wir wollen dort in Harmonie, Frieden und Ruhe
mit dem Wald und der Natur leben.” Deshalb engagiert sich die Stelle in weitestgehend partizipativ und transparent gestalteten Kampagnen und
Projekten: Geburtsurkunden fir alle Kinder, Personalausweise fiir die Erwachsenen, nachhaltige Waldbewirtschaftung mit Kleinproduktion (Kaffee,
Kakao, Orchideenzucht) und sanftem Tourismus. Eine neue Gemeindeordnung wird erarbeitet, die zerstorerische Waldnutzung verhindert und
derzufolge interne Konflikte selbst geregelt werden diirfen.

L,Wirmdchten, dass unsere Regierungsstellen endlich verstehen, dass wir keine westlichen Entwicklungsmodelle wollen. Unsere Realitat ist eine andere.
Wird das nicht respektiert, gibt es viele Probleme und soziale Konflikte.”

Die Spinne forderte die Fliege,

die in ihrem Netz strampelte,

zum ehrlichen Dialog auf.

(5) INTERNATIONALE INSTRUMENTE ALS GRUNDLAGE FUR EIN BUEN VIVIR

Die ILO-Konvention 169 und die Universelle Erklarung der Vereinten Nationen iiber die Rechte indigener Vélker sind die wichtigsten Grundlagen, die
den Kampf dieser Volker fir ein Buen Vivir international legitimieren. Dazu kommen noch Urteile des Interamerikanischen Gerichtshofs fiir
Menschenrechte.

DIE ILO-KONVENTION 169

Das Ubereinkommen 169 der ILO (Internationale Arbeitsorganisation) von 1991 ist international verbindlich. Es ist elektronisch aufrufbar. Hier nur das
Wesentliche fiir unser Thema in Ausziigen:

Das Ubereinkommen gilt fiir in Stimmen lebende Volker in unabhéngigen Landern, die sich infolge ihrer kulturellen und wirtschaftlichen Verhaltnisse
von anderen Teilen der nationalen Gemeinschaft unterscheiden und deren Stellung ganz oder teilweise durch die ihnen eigenen Gebréuche oder
Uberlieferungen oder durch Sonderrecht geregelt ist. (Artikel 1)

Aufgabe der Regierungen ist, mit Beteiligung der betreffenden Volker koordinierte und planvolle Manahmen auszuarbeiten, um die Rechte dieser
Vélker zu schiitzen und die Achtung ihrer Unversehrtheit zu gewdhrleisten... Als MaRnahmen sind vorgesehen...die volle Verwirklichung der sozialen,
wirtschaftlichen und kulturellen Rechte dieser Vlker unter Achtung ihrer sozialen und kulturellen Identitat, ihrer Brauche und Uberlieferungen und ihrer
Einrichtungen zu fordern. (Artikel 2)

Die eingeborenen und in Stmmen lebenden Volker miissen in den vollen Genuss der Menschenrechte und Grundfreiheiten ohne Behinderung oder
Diskriminierung kommen. (Artikel 3)

Die Regierungen haben...die betreffenden Vélker durch geeignete Verfahren und insbesondere durch ihre représentativen Einrichtungen zu
konsultieren, wann immer gesetzgeberische oder administrative Mafnahmen die sie unmittelbar beriihren kénnen, erwogen werden.
Die...vorgenommenen Konsultationen sind in gutem Glauben und in einer den Umsténden entsprechenden Form mit dem Ziel durchzufiihren,
Einverstandnis oder Zustimmung bezliglich der vorgeschlagenen Manahmen zu erreichen. (Artikel 6)

ERKLARUNG DER VEREINTEN NATIONEN UBER DIE RECHTE DER INDIGENEN VOLKER

Diese vélkerrechtlich nicht verbindliche Erklarung mit ihren 46 Artikeln wurde 2007 in der UN-Generalversammlung verabschiedet. Sie sichert den
indigenen Volkern das Recht auf freie Entfaltung zu.

Sie betont das Recht auf Selbstbestimmung (gemaR dem Internationalen Pakt Uber wirtschaftliche, soziale und kulturelle Rechte, und dem
Internationalen Pakt Uber biirgerliche und politische Rechte) um frei (iber ihren politischen Status, ihre wirtschaftliche, soziale und kulturelle Entwicklung
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zu entscheiden. Sie haben das Recht auf Autonomie oder Selbstverwaltung hinsichtlich interner und lokaler Angelegenheiten und dirfen nicht von
ihrem Land oder Gebiet vertrieben werden.

Sie betont das Recht auf eigene Bildungssysteme und -Institutionen und sie betont, dass die UN-Mitgliedsstaaten, bevor sie MaRnahmen ergreifen, die
ein indigenes Volk beeinflussen kénnen, mit dessen Vertreterinnen kooperieren miissen, um eine informierte und freie Zustimmung einzuholen.

Die Erklarung bestatigt das Recht der indigenen Vélker auf Erhaltung und Schutz von Umwelt, Ressourcen und Produktionskapazitét ihrer Territorien
sowie Wahrung und Schutz ihres kulturellen Erbes und traditionellen Wissens.

URTEILE DES INTERAMERIKANISCHEN GERICHTSHOFS FUR MENSCHENRECHTE

Dieser Gerichtshof mit Sitz in Costa Rica hat mehrere fir indigene Volker Amerikas wichtige Entscheidungen gefallt. Wegen seiner grundlegenden und
rechtsverbindlichen Bedeutung greifen wir hier einen Urteilsspruch (vom 27.6.2012; im Fall der Kichwa im Dorf Sarayaku im amazonischen Regenwald
Ecuadors) heraus. In hdchstrichterlicher Entscheidung stellt das Gericht fest:

Indigene Volker in Lateinamerika leben in Rechtsstaaten. Sie sind als Kollektiv und nicht nur als Einzelpersonen Subjekte von Menschenrechten mit
Anrecht auf besonderen Schutz und Anerkennung. Die vorgeschriebene Vorab-Konsultation der betroffenen indigenen Bevélkerung zu
gesetzgeberischen oder administrativen MaBnahmen ist ein grundlegendes internationales Recht. Die lateinamerikanischen Staaten mussen im
Einklang mit den Vorgaben diesen Konsultationsprozess durchfiihren (Consulta previa / Consulta y consentimiento previo, libre e informado / Free,
prior and informed consent / Freies, vorheriges Einverstdndnis nach Aufklarung) und zwar in gutem Glauben, ohne zu manipulieren und
Ubereinstimmend mit den Werten, Gewohnheiten und Organisationsformen der Gemeinschaft.

Den Staaten ist verboten, indigene Fihrer zu korrumpieren oder Parallelorganisationen aufzubauen. Das Recht auf gemeinschaftliches oder
kommunales Eigentum wird unter Hinweis auf die Giiltigkeit des Artikels 21 der Amerikanischen Konvention tiber die Menschenrechte garantiert. Damit
ist die Erteilung von Konzessionen fiir die extraktive Industrie (Bergbau, Gas, Erdél) ein Eingriff in die Eigentumsrechte der indigenen Gemeinschaft,
weil sie in ihrem Leben beeintrachtigt wird.

Wirden Regierungen und Justizapparate das eigentlich lllegale nicht zulassen und legitimieren, wéren viele Steine aus dem Weg zum Buen Vivir
beiseite geraumt.

(6) GUTES LEBEN ALS STAATSZIEL

DAS BEISPIEL ECUADOR

Die Verfassung Ecuadors wirdigt in der Préambel explizit die Natur, die Mutter Erde, deren Teil wir sind und die wir brauchen um zu existieren, und
formuliert (als Erben der sozialen K&mpfe fiir die Befreiung von allen Formen von Vorherrschaft und Kolonialismus) als ein Verfassungsziel eine neue
Form des Zusammenlebens in Harmonie mit der Natur um das sumak kawsay, das Gute Leben, zu erreichen. Ein eigenes Verfassungskapitel beschreibt
die Rechte, die Personen und Kollektive haben um gut zu leben; die Rechte beziehen sich auf: Wasser & Erndhrung, gesunde Umwelt, Information &
Kommunikation, Kultur & Wissenschaft, Erziehung, Wohnen und Habitat.

Welchen Anteil Ecuadors Widersacher und welchen Anteil die ecuadorianische Regierung daran hat, dass es mit den Rechten der Natur und den
Rechten auf gutes Leben nicht allzuweit her ist, kann hier nicht erértert werden. Sogar Wegbereiter und Befiirworter der neuen Verfassung konstatieren
eine wachsende Kluft zwischen Regierungsverlautbarungen und Realitat: Bergbautétigkeiten nehmen sehr stark zu, ebenso die Monokulturen, die
Agrogifte, die Erddlproduktion, die Zerstdrung des Regenwalds. Die Regierung hat ihre Beziehungen zu sozialen Bewegungen, indigenen
Organisationen und Umweltorganisationen abgebrochen. Deren Bem(ihungen zum Schutz der Natur werden heute seitens der Regierung als ,infantiler
Okologismus" abgetan.

Aus fiir das Yasuni-Projekt: Gutes Erdol - schlechtes Erd6l?

Symbol dafir, wie emst es die Regierung Ecuadors mit dem Schutz der Mutter Erde meinte, war das Yasuni-ITT Projekt. Im Gegenzug dafir, dass
geschatzte 920 Millionen Fasser Erddl im Boden (des von der UNESCO als Biospharen-Schutzgebiet Yasuni-Nationalpark deklarierten)
Regenwaldgebiets nicht geférdert und damit ca. 400 Mio. Tonnen CO-2-Ausstol® eingespart wiirden, sollte die Internationale Gemeinschaft die Halfte
der so nicht zustandekommenden Staatseinnahmen als finanzielle Entschadigung an Ecuador zahlen. Im August 2013 verkiindete Président Correa
das Scheitern und Ende dieses Projekts. Die Summe kam nicht zusammen. Es mangelte nicht nur am internationalen Zahlungswillen, auch die
Mitteleinwerbung war zu passiv ausgefallen.

Letztlich war das Projekt aber ein imageforderndes Ablenkungsmandver. Das Wirtschaftsmodell des Landes beruht wesentlich auf dem Export von
Rohstoffen, mdglichst legitimiert durch die Bevélkerung, da verbunden mit héheren Staatseinnahmen und mehr Ausgaben fir Infrastruktur- und
Sozialprogramme. Je mehr Rohstoffabbau desto weniger arm ist die Bevolkerung, die deshalb diesem zustimmt und dankbar ist, so die Planung.
Edelmetalle als Wachstumsmotor sollen die in wenigen Jahrzehnten versiegenden Olquellen ersetzen.

Erste Schritte zur Ausbeutung der Yasuni-ITT-Olvorkommen sind getan. Dagegen streben die Konféderation der indigenen Nationalitdtten CONAIE und
andere eine Volksbefragung an und wollen den Fall ggfs. vor den Interamerikanischen Gerichtshof fiir Menschenrechte bringen. Der Président sieht
dem gelassen entgegen. Die staatliche Olgesellschaft wird fiir auslandisches Kapital gedffnet — und zahlt mit Erdél die Schulden Ecuadors, z.B. bei
China.

Ein hdchst eigenwilliges Versténdnis von Gutem Leben offenbarte der Botschafter Ecuadors in Deutschland: entscheidend sei, wie und unter welchen
Umsténden Ol geférdert wiirde. Im Yasuni wolle man keine StraBen bauen, sondern das Ol mit Hubschraubern abtransportieren — und es wéren
héchstens 40 % des Yasuni-ITT-Gebiets betroffen.

DAS BEISPIEL BOLIVIEN

In der Praambel zur Verfassung des Plurinationalen Staates Bolivien geht es darum, nach dem kolonialen und rassistischen, republikanischen und
neoliberalen Staat einen neuen, in jeder Hinsicht souveranen, solidarischen und harmonischen Staat aufzubauen, in dem nach gutem Leben (Vivir bien)
gestrebt wird. Die Verfassungsmiitter und -véter verpflichten sich, sich fiir Einheit und Integritat des Landes einzusetzen. Es wird Bezug genommen auf
die heilige Mutter Erde, die seit Menschengedenken von den unterschiedlichen Vélkern, Wesen und Kulturen bewohnt wird und die mit dazu beitragt,
dass Bolivien wiedergegriindet wird.

Boliven strebt mit der neuen Verfassung ein staatliches, gemeinwirtschaftliches und privatwirtschaftliches Modell mit sozialer Kontrolle an. Der Staat
plant die Wirtschaftsentwicklung. Dabei diirfen GroRunternehmen dabei sein; ihre Vorherrschaft soll beschnitten werden. Im Staatsmodell insgesamt
ist indigenes Denken aufgegriffen.

2010 wurde ein ,Gesetz zum Schutz der Erde" erlassen, das verbietet, die Mutter Erde zu vemarkten und das ein Recht auf unverschmutzte Luft
festschreibt.

Ausgerechnet Indigene und ihre Organisationen, denen der Diskurs der Regierung aus dem Herzen spricht, werfen dieser vor, intemationales Recht
zu missachten und sie kritisieren héaufig (vehement und heftig) die Praxis, die zum Guten Leben fiihren soll. Der Regierung wird insbesondere
vorgeworfen, dass sie Territorien ohne Riicksprache mit der Bevilkerung konzessioniert, wichtige Gesetze wie das Bergbaugesetz nur mit den
Unternehmen abspricht, allenfalls Kommissionen ohne Entscheidungsbefugnis schickt, zu wenig Gewinne im Land verbleiben und dass auf den
indigenen Rechten bestehende Wortfiihrerlnnen kriminalisiert und verfolgt werden. Klagen beim Verfassungsgericht sind anhangig.
Auseinandersetzungen um StraRenbau, Erddl, Gas und Stauddamme

Das Projekt TIPNIS zeigt die Spitze eines Eisbergs: Da Brasilien einen leichteren Zugang zum asiatischen Markt mchte, wird ein gigantisches Projekt,
die Verbindung vom atlantischen zum pazifischen Ozean, verwirklicht. Als dafiir der Bau einer breiten StraBe durch den bolivianischen TIPNIS-
Nationalpark (gleichzeitig indigenes Gebiet) begonnen wurde, die auch durch ein besonders empfindliches Okosystem fiihrt, protestierte die
Bevélkerung anhaltend; schlieRlich marschierten rd. 1.500 Menschen 900 km vom siidlichen Trinidad nach La Paz um beim Parlament Gehér zu finden.
Die Protestierenden wurden schikaniert und verleumdet. Wiederkehrendes Argument in Konflikten (sinngemaR): die protestierende Bevélkerung wiirde
der Reaktion in die Hande arbeiten. Das TIPNIS-Projekt darf man nicht isoliert sehen; es geht um anvisierte Stauddmme und den Willen der
bolivianischen Regierung, in mindestens 10 von 22 Naturschutzgebieten, Nationalparks und indigenen Territorien Erddl- und Gas u.a. durch die
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staatliche YPFB zu prospektieren und zu fordern. Die Firma argumentiert, sie habe &ltere Rechte als die Bevélkerung, da sie schon vor der Einrichtung
dieser Nationalparks dort tatig gewesen sei. Quechua-Tacanas, Toromonas, Guarani und Weenhayek widersprechen empért und pochen auf ihr Recht,
nicht von Petrobras oder Repsol vergiftet zu werden. Petrobras hat auf einem Teilgebiet von TIPNIS Olférderkonzessionen.

Streiks, StraBenblockaden und Protestmarsche von Indigenenvereinigungen, Gewerkschaftsverbanden, usw. zeigen, dass das richtige
Entwicklungsmodell fiir das Gute Leben umstritten ist und sich die Situation fiir die Indigenen nicht automatisch durch Fortschrittsprojekte verbessert.
Den Weenhayek (Tarija) geht es immer schlechter, seit die Sabalobesténde im Fluss Pilcomayo zurlickgehen, der nicht nur ihre Hauptspeise, sondem
auch der Speisefisch Boliviens schlechthin ist. Der 2.500 km lange Flusslauf wurde in ihrem Gebiet gestaut, teilweise nach Paraguay und Argentinien
umgeleitet, und ist hochbelastet mit Abféllen wie Arsen, Kadmium, Quecksilber und Blei aus dem bolivianischen Bergbau. Und genau hierher, an den
Oberlauf des Pilcomayo, kommen die Sabalofische zum Laichen.

Konfliktlinien verlaufen nicht nur zwischen Regierung und jeweiliger Bevélkerung, sondern auch innerhalb der betroffenen Bevolkerung, wenn die
verschiedenen Lebensweisen aufeinandertreffen; z.B. die der amazonischen indigenen Gemeinschaften, die auf groBe Flachen zur tradierten
gemeinschaftiichen Waldnutzung angewiesen sind und die der indigenen Siedlerinnen aus dem Hochland, die auf ihrer privaten Parzelle anbauen
wollen und denen der Wald eher im Weg ist.

BUEN VIVIR: POLITISCHES HANDELN VERSUS VERFASSUNGSZIEL IN ECUADOR UND BOLIVIEN

Auch Umweltaktivistinnen, soziale Bewegungen und Analystinnen aus Bolivien, Ecuador und anderen Landern, die im Konzept des Buen Vivir eine
gute oder mdgliche Antwort auf das zerstorerische neoliberale Modell sehen, beklagen den neuen Extraktivismus, den die Regierungen von Ecuador
und Bolivien durchsetzen. Bei der Rohstoffausbeutung ist der Bevélkerung zwar Mitbestimmung gesetzlich verbrieft, diese muss allerdings in der Praxis
meist einzeln erkdmpft werden. Erfolgt die Extraktion durch auslandische Unternehmen, kdnnen die Lander (sofern die Rohstoffpreise hoch sind, sie
die gesetzliche Grundlage geschaffen haben und tatsachlich hart verhandeln wollen) mehr Einnahmen als friher im eigenen Land behalten und fiir
Armutsminderung einsetzen. Dies ist durchaus zu beobachten, aber gleichzeitig werden die Produktionszonen bis in geschiitzte Gebiete hinein
ausgeweitet. Es ist viel vom Guten Leben die Rede, das diese Regierungen mit ihren Mainahmen und ,Entwicklungsprogrammen” anstreben — wenn
sie fiir dieses Gute Leben aber Teile der indigenen Bevdlkerung und die Natur opfern, wird es kein solches geben. Es geht um unterschiedliche
Auffassungen und Modelle von richtiger Entwicklung. Vertreter des neuen Extraktivismus kanzeln Kritiker als Mutter-Erde-Fans ab und filhren ins Feld,
dass staatlich kontrollierter Rohstoffexport nur Mittel zum (guten) Zweck sei. Dennoch scheint Skepsis angebracht, wenn Regierung und Staat sich
autoritér als zentrale Akteure privilegieren. Viele Indigene propagieren weder Null Bergbau noch Ja zur Subsistenzwirtschaft, sie wollen aber ihre Rechte
als miindige Birgerinnen wahrmehmen.

(7) HINDERNISSE FURS BUEN VIVIR

Rohstoffausbeutung, riesige Infrastrukturprojekte, fehlender Dialog und wirtschaftspolitische Konzeptionen schaffen ziemlich flachendeckend in
Lateinamerika vollendete Tatsachen, die die Verwirklichung eines Guten Lebens im Sinn der verschiedenen Vélker verhindern. Zur lllustration zwei
Beispiele von vielen: Rohstoffausbeutung ohne (neue) StraRen ist kaum mdglich. Die Interoceanica Sur soll Brasilien mit Hafen am Pazifischen Ozean
in Peru verbinden. Seit 2010 ist das nach neuestem Standard gebaute Teilstlick zwischen der Urwaldstadt Puerto Maldonado und Grenze zu Brasilien
erdffnet; die Umweltvertraglichkeitsstudie ging von geringen negativen Folgen aus. Der prognostizierte Handelszuwachs ist ausgeblieben. Dafir blihen
ganz andere Geschéfte: Die Strale dient zum Maschinen- und Quecksilbertransport fiir den groRflachigen illegalen Goldabbau (Madre de Dios), zum
Transport illegal gefaliter Urwaldbaume sowie der Chemikalien und Materialien, die fir die Kokainherstellung eingesetzt werden. Praktischerweise dient
die Strafe gleich noch als Piste fiir die Kokain-Transportflugzeuge nach Brasilien.

Oder: der ewige Kampf. Seit Jahrzehnten férdern Oxy, Pluspetrol und Petroperd in Pastaza (Peru) Erdél. Die betroffenen Achuar, Quechua, Kichwa
und Kukuma-Kukamiria versuchen seither iber ihre Organisationen in Gesprachen mit Regierungsvertretern eine Folgeschadenbeseitigung zu
erreichen. ,Wir wurden arm gemacht, weil uns unser Territorium gestohlen wurde.”

Oder: ,Herr Premierminister...Im Nationalpark Pacaya wird Erddl gefordert. Die Firmen sagen, das sei ihr Recht, weil sie schon Erdél forderten, bevor
das ein Nationalpark wurde. Wir aber waren dort, bevor es iiberhaupt den peruanischen Staat gab. Und weder die Erddlkonzerne noch die peruanische
Regierung erkennen unsere Rechte an." Aufgebracht Uber die Arroganz der Herren: ,\Wir sind weder Kinder noch Hunde. Wir reden hier klar und
verstandlich und wir verlangen, dass Sie uns und unsere gerechte Sache anhdren und eine Lésung anbieten." (Mai 2013)

(8) BUEN VIVIR, DIE GLOBALE KRISE UND DIE ZUSAMMENARBEIT MIT INDIGENEN ORGANISATIONEN

Die Wissenschaften bestatigen heute die Kosmovision der indigenen Vélker: die Erde selbst ist Leben, ein lebendiger und sehr komplexer
Superorganismus. Dass wir sie als unerschopflichen Ressourcenkoffer gesehen und genutzt haben, ist eine der Ursachen fiir die globale Krise.
Diskutiert man anderswo Gutes Leben als Alternative, so stehen in den Industrielandern &hnliche Grundfragen unter anderen Begriffen auf der
Tagesordnung. Es geht um die Grenzen des Wachstums, die Zukunft der Erde und der Menschen sowie um deren Wiirde. Philosophische Weisheiten,
nach denen der Mensch als Herr und Gesetzgeber der Natur (Kant, Engels) alle Dinge durch Berechnen beherrschen kann (Max Weber), kommen uns
so Uberholt vor wie der westlich verstandene christliche Auftrag ,Macht Euch die Erde untertan. Gemeingtiter werden auch bei uns privatisiert und zur
Ware gemacht, wenn wir als Gesellschaft das nicht verhindem. Hier wie dort gibt es die Suche nach Alternativen zum zerstorerischen System des
gefraBigen Kapitalismus.

Es ist also Zeit dass diejenigen, die vom herrschenden Entwicklungsmodell Giberrollt werden bzw. nicht (iberzeugt sind und gemeinsame Ziele haben,
miteinander ins Gesprach kommen. Dabei stehen mehrere indigene Volker unter Uberlebensdruck. Ihr Konzept vom Buen Vivir, auch wenn es
Unterschiede gibt, taugt jedoch im Kern allemal als Orientierung fiir partnerschaftlichen Umgang mit ihnen, ihren Organisationen und der Natur; taugt
als Richtschnur fiir die konkrete Zusammenarbeit — egal ob in den Anden oder dem Regenwald.

Aus ihrer Vorstellung vom Buen Vivir ergibt sich auch fiir ihre (ideellen, finanziellen) Partnerlnnen, wo immer diese sind:

Neutrale Projekte gibt es nicht. Projekte von und mit indigenen Vélkern diirfen nicht der Ausdehnung neoliberalen Wirtschaftens dienen. Zu unterstiitzen
sind ihre Anstrengungen auf dem Weg des Buen Vivir: das mihsame Bestreben von kolonialen (Denk-)Strukturen wegzukommen hin zur
Selbstbestimmung, zur Verteidigung und Durchsetzung ihrer eingangs erwahnten Werte und komplexen Weltsicht von Interdependenz,
Komplementaritét, Pluralitat und Rechten aller. Wenn es auch nicht den einzig richtigen Weg gibt, so sind wir doch von indigenen Organisationen
dringend aufgefordert, sie zum einen direkt in ihrem Kampf gegen die ihre Kultur vernichtenden Elemente zu unterstiitzen und zum anderen in den
Industrielandern andere Modelle als die von Wachstumsideologie & Co. umzusetzen.

BUEN VIVIR ALS AUFFORDERUNG ZUM HANDELN

Es geht also darum, ,dort” partnerschaftiich mitzuhelfen, dass das Konzept des Guten Lebens sich (iberhaupt entfalten und praktiziert werden kann:
d.h. zundchst, gegenlaufige Projekte aufzuhalten. Gefordert ist partnerschaftliche Kooperation auf nationaler und internationaler Ebene, um einen
wirksamen Beitrag zur Verteidigung des Lebens auf unserer Erde zu leisten. Und ,hier” geht es ums Abspecken beim unverantwortlichen Konsum, ums
Umsteuern in der Energie- und der Rohstoffpolitik, ums Uberdenken der herrschenden Ideologien und praktizierten Modelle. Und es geht um ganz
praktische, persdnliche Konsequenzen fiirs eigene Leben und Wirtschaften.

In der Zusammenarbeit mit indigenen Vélkern und ihren Organisationen erzielen wir in ihrem Sinn sicherlich die wichtigsten Erfolge, wenn wir helfen,
ihre strategischen Ziele durchzusetzen. Je nachdem, was in der jeweiligen Situation von ihnen als vorrangig festgelegt ist, sind beispielsweise Sicherung
des Territoriums, Durchsetzung zweisprachiger Bildung, durchlassige Bildungssysteme, Landtitel, legale Anerkennung von Gemeinschaftsbesitz,
Unterbindung illegalen Holzeinschlags, Einhaltung der internationalen Abkommen zur Konsultation und den Rechten Indigener, heute wichtiger als ein
Okogarten oder sogar ein groRes Wiederaufforstungsprojekt, das von den groen Traktoren eines Konzerns im Nu platt gemacht werden kann, wenn
die Gemeinde keinen Landtitel nachweisen kann. Die Durchsetzung der Rechte indigener Volker I&sst sich vielleicht nicht so nett, rasch und fotogen
bewerkstelligen wie der Okogarten, ist aber fiir die Volker von existenzieller Bedeutung.

Warum indigene Gemeinschaften aber dringend wollen, dass wir uns auch in unseren Landern einmischen, ist klar: absehbarer Klimakollaps, verriickte
Energiegewinnung gepaart mit Zerstorung; Rohstoffstrategien, die fast ausschlieRlich auf die Versorgung der eigenen Industrie abzielen (auch in
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Deutschland). Der Geschaftsfilhrer der Rohstoffallianz (Bayer, Bosch, Thyssen-Krupp, VW, BMW u.a.) duRerte 2010, notfalls sei auch militarischer
Einsatz erforderlich, um unsere Interessen zu wahren. Rohstoffpartnerschaften gibt es bereits mit der Mongolei und Kasachstan; die mit Chile und Peru
folgen. Auch hier ist angesagt, sich einzumischen um alternative Rohstoffpartnerschaften zu erreichen.

131 Noam Chomsky lobte die indigenen Vélker, die den Planeten gegen die unkontrollierte Rohstoffausbeutung verteidigen und er fiigte an, dass es nicht
der Ironie entbehre, dass ausgerechnet die so genannten riickstandigsten Menschen die Initiative ergreifen und versuchen uns alle zu schiitzen,
wahrend die Méchtigsten und Reichsten die Gesellschaft in die Zerstorung fiihren wollen.

132 Wenn Buen Vivir heute in Lateinamerika oft heilt, Transparenz, soziale und 6kologische Sinnhaftigkeit, Tragfahigkeit, Unternehmensverantwortung,
Beteiligung der lokalen Bevélkerung und Zivilgesellschaft erst einmal einzufordern und dann auch durchzusetzen, dann wére es doch auch fiir uns ein
bedenkenswertes Konzept.
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