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Schreine und Wallfahrtsstitten der Zarathustrier:
Zur ,sakralisierten Topographie® Irans

von
Robert Langer

1 Zum theoretischen Kontext

Im Rahmen meiner Forschungen zu Schreinen und Wallfahrtsstitten der irani-
schen Zarathustrier gehe ich von einem praxisbezogenen Ansatz aus, der ,heilige
Orte® anhand des realen und diskursiven Agierens (,menschliche Verehrung®)
von Individuen oder Gruppen definiert. Meine Untersuchung bezieht sich also
auf die rituell-religiésen und sozialen Praktiken der iranischen Zarathustrier an
Orten der individuellen und kollektiven Devotion (,Schreine® und Wallfahrts-
stitten),” wobei auf die sogenannten Feuertempel nicht niher eingegangen wird.?
Die im folgenden vorgestellten Schreine’ sind Orte, an denen sich in der Vorstel-
lung der Gliubigen ,géttliche Macht“ manifestiert hat, wobei die Kenntnis von
tibermenschlichem Wirken zumeist im Rahmen von Triumen oder Visionen i-
bermittelt wurde und dann in Legendenerzidhlungen oral weitertradiert wurde.
Jede (religiés/ethnische) Gemeinschaft bildet im Rahmen ihrer Identititsge-
schichte eine ,sakralisierte Topographie® aus, die zur mentalen Kartierung des

' Die zugrunde liegenden ethnologisch-religionswissenschaftlichen Feldforschungen wurden
von mir in Iran im Jahre 2001 durchgefiithrt. Das Projekt ,Ritualistik und Religionsgeschichte:
Zoroastrische Rituale in wechselnden kulturellen Kontexten™ unter Leitung von Prof. Dr. Mi-
chael Stausberg (jetzt: Bergen, Norwegen) wurde im Rahmen des ,Emmy-Noether-Programms®
von der Deutschen Forschungsgemeinschaft (DFG) finanziert. Bereits publizierte Ergebnisse liegen
vor als Langer 2004.

* Zur Funktion und Geschichte des zarathustrischen Feuertempels inner- und auferhalb von
Iran vgl. die umfassende Darstellung bei Stausberg 2002. Auch zu allen anderen in diesem Bei-
trag angeschnittenen Fragen stellt dieses monumentale Werk das einschligige Handbuch dar,
welches den letzten Stand der Forschung wiedergibt. In Bd. III findet sich ein Register sowie Li-
teraturangaben.

* Eine Dokumentation und Analyse des iranisch-zarathustrischen Schreinwesens wird in
Kiirze erscheinen: Langer, Robert. "Prran’ und 'Zeyaratgah': Schreine und Wallfahrisstitten der ira-
nischen Zarathustrier im schiitisch-muslimischen Kontext. (Zugl.: Diss., Philosophische Fakultit, U-
niversitit Heidelberg, 2002). [Heidelberger Studien zur Geschichte und Kultur des modernen
Vorderen Orients] Frankfurt am Main. Die Arbeit beinhaltet eine annidhernd vollstindige Do-
kumentation der iranisch-zarathustrischen Schreine mit Angaben zu Ausstattung, Architektur,
Geschichte, Legenden und Forschungsgeschichte.
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von ihr bewohnten oder beanspruchten Territoriums dient.* In diesem Kontext
wird oft auf Orte mythologisch-religiéser bzw. geschichtlicher Bedeutung verwie-
sen, ohne dass ein regelmiRiger Besuch dieser Orte und ihre konkrete gemein-
schaftliche Nutzung zur Legitimation des Anspruchs auf sie notig wire (was diese
Handlungen an den Orten natiirlich nicht ausschlieft). Diese Art von ,sakrali-
sierten Stitten‘ findet sich besonders im Kontext ,imaginierter Gemeinschaften®,
wie moderner Nationalstaaten, aber auch bei weltweit verbreiteten Religionsge-
meinschaften wie Judentum, Christentum, Islam sowie auch im Bereich der za-
rathustrischen Religion. Im Rahmen der neuzeitlichen zarathustrischen Praxis
gewinnen solche Stitten ,iranischer” (Religions-)Geschichte, wie im Avesta (der
iltesten religidsen Schrift des Zarathustriertums)® erwihnte Orte (wobei deren
eindeutige Zuordnung zur heutigen Topographie oft unsicher bleibt) oder Stit-
ten vorislamischer iranischer Reiche erst wieder durch archiologische Forschung
und schlieflich den modernen (Religions-)Tourismus seit Ende des 20. Jahrhun-
derts an Bedeutung. Vor allem indische Zarathustrier (Parsi) und Angehérige der
zahlreichen zarathustrischen Diaspora-Gemeinden weltweit reisen nach Iran, um
die Stitten ,ihrer Vorfahren® zu besuchen.

Innerhalb der letzten zweihundert Jahre von religionspraktischer Relevanz
waren im Falle der iranischen Zarathustrier jedoch ,heilige Orte®, wie sie sich ty-
pischerweise innerhalb von face-toface communities, wie z. B. Dorf- oder Stadtvier-
telgemeinschaften, ausbilden. Es handelt sich hierbei um lokale Tempel, Wall-
fahrtsstitten und Schreine. Nicht iiberregional oder gar global strukturierte
Gruppen, wie sie die iranischen Zarathustrier bis in das 20. Jahrhundert hinein
waren, legitimieren die Stitten gemeinschaftlicher Nutzung durch Sakralisierung,
wenn die Religion zur Ausbildung ihrer Identitit eine wesentliche Rolle spielt.
Dies gilt besonders fiir religiédse Minderheiten, z. B. in der heutigen Islamischen
Republik Iran, wo die religiose Legitimierung die staatlich sanktionierte Freiheit
garantieren kann, Stitten der Versammlung fiir die exklusive Nutzung durch die
jeweilige Gemeinschaft zu erhalten und zu schiitzen. Diese real genutzten ,heili-
gen Stitten‘ kénnen natiirlich ebenso wie die zuerst genannten Teil einer menta-
len Kartierung der Lebenswelt sein bzw. werden.

4 Zum Konzept der mentalen Kartierung und sakralisierten Topographie vgl. Werblowsky
1998.

’ Zum Konzept der imagined community vgl. Anderson 1991.

¢ Linguistische Untersuchungen der iltesten Teile des Avesta, den ,Gatha“ oder ,Gesingen®,
die Zarathustra zugeschrieben werden, machen ihre Datierung in das letzte Drittel des zweiten
Jahrtausends v. Chr. méglich.
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2 Der historische und sozial-religiose Kontext

Die ,Religion Zarathustras“ bezieht sich auf die historische, méglicherweise auch
nur mythische Person Zarathustra (grizisiert: Zoroaster), den die heutigen An-
hinger des nach ihm benannten Zarathustrismus (Zoroastrismus) als ihren ,Pro-
pheten® ansehen.” Ein wichtiges Prinzip, das der religitsen Praxis der Za-
rathustrier zugrunde liegt, ist die sogenannte ,Erfreuung der Seelen® (ravan-sadi)
der verstorbenen Familienangehérigen. Die ,Erfreuung der Seelen“ kann bei-
spielsweise durch Stiftungen® an Schreine oder Wallfahrtsstitten verwirklicht
werden. Auf diese Art der 6konomischen Umverteilung werden Ausbau, Ausstat-
tung und Renovierung der von Zarathustriern genutzten Schreine finanziert.

Die heutigen Zarathustrier kdnnen mit gewissem Recht beanspruchen, der il-
testen kontinuierlich bis heute bestehenden religiésen Tradition anzugehéren.
Ob jedoch die ,Religion® beispielsweise der iranischen Dynastie der Achaimeni-
den (6. bis 4. Jahrhundert v. Chr.) als ,Zarathustrismus® bezeichnet werden kann,
ist umstritten. Eine eigene zarathustrische Theologie (einschlieflich der schriftli-
chen Abfassung des Avesta in einer eigens entwickelten Schrift) hat sich wohl erst
unter der Dynastie der Sasaniden (3. bis 7. Jahrhundert n. Chr.) ausgebildet. Be-
sonders reichhaltig ist die zarathustrische religiose Literatur in nachsasanidischer
— also bereits islamischer — Zeit (7. bis 10. Jahrhundert), verfasst in Pablavi ge-
nanntem Mittelpersisch. In diese Zeit fillt wohl auch die Migration von Za-
rathustriern nach Indien (dort nach ihrer Herkunft aus ,Persien® bekannt unter
der Bezeichnung Parsi bzw. Parsen), wo neben Iran das zweite traditionelle, bis
heute bestehende zarathustrische Siedlungsgebiet liegt. Ein grofler Teil der Za-
rathustrier, sowohl aus Iran als auch aus Indien, lebt heute allerdings in der west-
lichen Diaspora, vornehmlich in Nordamerika und Grofbritannien. In Indien
gibt es keine Schreine wie in Iran. Hier spielen in der Neuzeit besondere Tempel-
und Brunnenanlagen eine gréfere Rolle bei der Ausbildung einer ,sakralisierten
Topographie®. In der Diaspora gibt es bei Migranten iranischer Herkunft erste
Versuche, die Rituale der Schreinwallfahrt in einen neuen Kontext zu iibertra-

gen.’

7 Inzwischen liegt mit Stausberg 2005 auch ecine sehr empfehlenswerte, kurzgefasste Darstel-
lung der zarathustrischen Religion in deutscher Sprache vor, die erstmals in dieser Art religicse
Konzepte, Institutionen und Praktiken mit Bezug zum zeitgendssischen Zarathustriertum zu-
sammenfasst. In vorliegendem Beitrag angerissene Konzepte und Institutionen des Za-
rathustriertums kénnen hier in leicht zuginglicher Weise vertieft werden.

¥ Siche Hinnells, Boyce und Shahrokh 1992.

? Siehe Demehri 1999.
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Der hochste Gott des zarathustrischen Pantheons ist Ahuira-Mazda. Er wird
in der modernen zarathustrischen Ikonographie nicht dargestellt. Sein Name
taucht allerdings in Anrufungen am Beginn von Texten auf, wie beispielsweise
auf Stifterinschriften in iranisch-zarathustrischen Schreinen. In und an Schreinen
findet sich auch oftmals ein weiteres Symbol, der ,birtige Mann in der Fliigel-
scheibe®, der fiir die sogenannten ,Wahlentscheidungen® steht, einen Aspekt der
zarathustrischen Seelenlehre. Desweiteren gibt es an neuzeitlichen Schreinen und
Tempeln oftmals in Inschriftform das ,Motto® des modernen Zarathustriertums:
»Gutes Denken — Gutes Reden — Gutes Tun® (neupersisch: ,andise-e nik, goftar-e
nik, kardar-e nik® Dieser normative Dreischritt wird von zeitgendssischen Za-
rathustriern als die Quintessenz ihrer religiésen ,Weltanschauung® oder ,,Philo-
sophie“ betrachtet. Eine Reduktion der ,Religion® auf eine somit zum Ausdruck
gebrachte ,Gesinnungsethik® fiihrt oftmals in intellektuellen Kreisen zu einer Ab-
lehnung der als ,Aberglauben® angesehenen Praktiken, insbesondere solcher, die —
wie die Schreinverehrung — nicht durch kanonische religiése Schriften positiv
sanktioniert oder gar vorgeschrieben sind.

Neben der Anrufung Ahtara-Mazdas (oder schlicht Hoda, neupersisch fiir den
[monotheistischen] Gott), stellt die Verehrung der Elemente einen wichtigen In-
halt der Religion Zarathustras dar. Hierbei ist besonders das Feuer von zentraler
Bedeutung. Bekannt ist das Tempelritual der fiinfmal-tiglichen Feuerpflege, das
von religiosen Spezialisten (,Priester®) durchgefiihrt wird und den Zarathustriern
die von ihnen selbst zuriickgewiesene Fremdbezeichung ,Feueranbeter® einge-
bracht hat."” Wie die Ikonographie innerhalb von Tempeln und Schreinen zeigt,"
werden neben Zarathustra auch andere gottliche und heroenhafte Figuren aus
dem iranischen Schrifttum verehrt, d. h. neben schon im Avesta genannten Figu-
ren solche, wie sie uns im neupersischen Szh-name aus dem 11. Jh. n. Chr. iiberlie-
fert sind.

3 Die namensgebenden Figuren der Schreine

Fir die Vorstellungswelt der zarathustrischen Schreinverehrung zentral sind
~gottliche Wesenheiten“ oder ,Engel®, die Ized, im Plural Izedan, genannt wer-
den, wie besonders Soru§ (avestisch Sraosa), Mehr (avest. Mithra), Astad und
Vahman/Bahman (avest. Vohu Manah). Von besonderer Prominenz neben Sorus,
der auch mit dem Propheten Elyis” bzw. dem koranischen Hezr (arabisch Ha-

'® Zum Tempelkult (im indischen Kontext) vgl. Boyd und Kotwal 1984.
" Vgl. Stausberg 1998.
'* Vgl. Wensinck 1941.
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dir)? identifiziert wird, ist Sah-Varahram-Ized (neupersisch Bahram, avest. Ve-
rethragna), der in seiner Erldserrolle als Bekimpfer der bésen Dimonen angeru-
fen und gelegentlich auch bildlich dargestellt wird. Insbesondere $ah-Varahram-
Ized-Schreine finden sich heutzutage in jedem gréfReren zarathustrischen Sied-
lungsort in Iran.

Die Izedan werden besonders an ihren Jahresfesten verehrt, deren Datierung
sich aus dem Aufbau des zarathustrischen Kalenders ergibt, dessen Monate und
die einzelnen Tage des Monats bestimmten solchen ,Gottheiten® gewidmet sind.
Daneben stellen die traditionellen, ,altiranischen® Festtage sowie moderne irani-
sche, offizielle Feiertage wichtige Gelegenheiten fiir den Besuch ,heiliger Stitten®
dar. Diese Fest- und Feiertage konnen hier nicht im einzelnen aufgefithrt werden.
Besonders verwiesen sei nur auf das Neujahrsfest (Now-riz), das als religioses za-
rathustrisches Fest entsprechend dem traditionellen (religiosen) Kalender aller-
dings an einem anderen Datum als dem des neuzeitlichen iranischen Kalenders
(21. Mirz) gefeiert wird (z. Zt. im Sommer)."

Historische Personen werden selten an zarathustrischen Schreinen verehrt,
wenn man von den Legenden um Personen aus dem Umfeld und der Familie des
letzten sasianidischen Herrschers Yazdegerd III. (632-651) absieht. Eine Ausnahme
stellt ein — allerdings sehr prominenter — Schrein im zentraliranischen Yazd dar.
Er ist dem Lehrer Hoda-bahs gewidmet, der ob seiner Reformversuche beziiglich
des sozialen und religiésen Lebens der Gemeinde Anfang des 20. Jahrhunderts
auf Betreiben eines Grofligrundbesitzers und zarathustrischen Parlamentsabge-
ordneten im ersten iranischen Parlament und der zarathustrischen Priesterschaft
der Stadt ermordet wurde. Streitpunkt war insbesondere auch die Akzeptanz von
Zarathustriern, die sich der Baha’i-Bewegung angeschlossen hatten. ,Master” Ho-
da-bahs vertrat in diesem Konflikt eine liberalere Einstellung als insbesondere die
zarathustrische Priesterschaft.” Sein Schrein, der von seinen Nachkommen be-
treut und gepflegt wird, wird besonders von Schiilern und Studenten vor einer
Priifung aufgesucht, da der Schreinpatron als Lehrer vor allem mit dem Bil-
dungsbereich assoziiert wird.

" Siehe Franke 2000.

' Zum iranisch-zarathustrischen Festkalender (einschlieflich besonderer Schreinfeste und
Wallfahrten) siche Nik-nam 2000-2001.

" Siche Stiles 1984, S. 82 und 88f.
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4 Religiose Praxis

Ein wichtiger Grund fiir die wenig ausgeprigte Heiligenverehrung im Za-
rathustrismus liegt wohl in der besonderen Bestattungspraxis der Zarathustrier,
die in Iran bis in die 1930er bzw. lokal bis zum Anfang der 1970er Jahre prakti-
ziert wurde: Der Aussetzung der Leichen in sogenannten Dabmes, die in der west-
lichen Literatur unter dem Namen ,Tiirme des Schweigens® populir geworden
sind. Unterhalb der meist auf Bergriicken gelegenen Aussetzungsstitten gab es
Heyle genannte Zweckbauten, die fiir die Durchfithrung der Bestattungs- und
auch Totenkommemorationsriten genutzt wurden. Durch die Einfiithrung von
Friedhéfen und dem Ende der Praxis der Leichenaussetzung wihrend des 20.
Jahrhunderts verloren diese ihren Zweck.

Die Praktik der Leichenentsorgung auf Dapmes, begriindet mit dem Reinhal-
tungsgebot fiir die Elemente Wasser, Feuer und der Erde, fiihrte zum Fehlen be-
sonderer Verehrungsorte, wie sie in anderen kulturellen Kontexten — beispielswei-
se im islamisch-iranischen — Griber darstellen.” Einen Teil des Totengedenkens
erfiillen (neben den traditionellen Wohnhiusern und modernen Versammlungs-
bauten) die zarathustrischen Schreine, an denen zahlreiche Stiftungen fiir das See-
lenheil Verstorbener (,Seelenerfreuung®/Ravan-sadi) getitigt werden und auch
Gedenkbilder und -fotografien verstorbener Familienangehdriger aufgestellt wer-
den.

5 Geographie und Demographie

Die zwei wichtigsten Siedlungsorte der Zarathustrier in Iran sind Yazd in Zent-
raliran als traditionelles und die Hauptstadt Tehran als modernes Zentrum. Die
demographische Geschichte der iranischen Zarathustrier lisst sich wie folgt zu-
sammenfassen: Uber die Siedlungsgeschichte verbliebener oder neukonstituierter
zarathustrischer Gemeinden im nun mehrheitlich islamischen Iran seit dem 10.
Jahrhundert liegen wenig historische Quellen vor.”” Nachdem sich eine offenbar
grofere mittelalterliche zarathustrische Population im ostiranischen Horasan, in
dem auch das von Zarathustriern beanspruchte iranische ,Nationalheiligtum,
der Schrein von Emam Reza im heutigen Maghad gelegen ist, im Dunkel der Ge-
schichte verliert, waren von einem safavidischen Zwischenspiel einer bliihenden
zarathustrischen Gemeinde in der damaligen Hauptstadt Esfahan unter Sah
‘Abbas, dem Groflen (1588-1629), bis zum 19. Jahrhundert nur einige tausend Za-

* Vgl. beispielsweise Dubler 1960.
7 Vgl. die Darstellung bei Morony 1986.
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rathustrier in den zentraliranischen Stidte Yazd und Kerman und ihrer dérfli-
chen Umgebung verblieben.”® Diese Regionen waren bis zum 20. Jahrhundert die
Hauptsiedlungsgebiete, bis seit Anfang des 19. Jahrhunderts die Zarathustrier-
Population der neuen, gagarischen Hauptstadt Tehran stetig zu wachsen begann.
Die Mehrzahl der iranischen Zarathustrier lebt heute dort, hat aber noch Bin-
dungen nach Yazd und Kerman, was sich durch oftmalige Besuche der Tehraner,
nicht zuletzt bei Schreinen und Wallfahrtsstitten ausdriickt.

Die Gesamtzahl der iranischen Zarathustrier betrigt um die 20.000 Personen,
allerdings fehlen verlissliche Statistiken. Abgesehen von Tehran lebt heute ein be-
trichtlicher Teil zeitweise oder dauerhaft in der westlichen Diaspora (vornehm-
lich Nordamerika, zum kleineren Teil auch Westeuropa und Australien). Im poli-
tischen System der Islamischen Republik Iran sind die Zarathustrier (neupersisch
Zarto$ti oder Zardosti, dialektal auch ,,Gabr®) rechtlich als ,Schutzbefohlene®
(Zemmi) und ,Buchbesitzer” (Ahle Ketab) nach islamischem Recht anerkannt
und genieflen gewisse kulturelle und politische Rechte; darunter einen garantier-
ten Parlamentsabgeordneten und nicht zuletzt den Schutz ihrer ,heiligen Stit-
ten®, also vornehmlich der Tempel und einiger Wallfahrtsstitten und Schreine.
Da viele Schreine jedoch eher informellen Charakter hatten und bis zur Mitte des
20. Jahrhunderts auch interkonfessionell von Zarathustriern und Muslimen ge-
meinsam genutzt wurden, sind eine ganze Anzahl von solchen Stitten heute dau-
erhaft in muslimischer Hand und werden von Zarathustriern nicht mehr ge-
nutzt.

Zur Lage der Zarathustrier in der Islamischen Republik ist folgendes zu sa-
gen: Generell verhalten sie sich vorsichtig und zuriickhaltend und iiben demonst-
rative Loyalitit zum Staat. Durch das System der Islamischen Republik, das auf
religidse Legitimation Wert legt, haben die zarathustrische Religion und beson-
ders ihre ,heiligen Orte” einen gewissen innergemeinschaftlichen Aufschwung er-
fahren. Die Schreine und Wallfahrtsstitten werden als Riickzugsgebiete aus der
von ,islamischen Verhaltensregeln dominierten Offentlichkeit genutzt. Reser-
viert verhalten sich die Zarathustrier gegeniiber der zunehmenden Wertschitzung
der ,uriranischen Religion® Zoroastrismus durch muslimische Iraner, welche im
Sinne eines ,nationalen Kulturguts® auch in héchsten politischen Kreisen An-
klang findet."

" Siche Houtum-Schindler 1882, S. 5.

¥ So wurde beispielsweise die Dissertation, die vorliegendem Beitrag zu Grunde liegt (siche
Fufnote 3), im Jahre 2003 mit dem vom Staatsprisidenten der Islamischen Republik verliehenen
Forschungspreis ,,Cultural Research of the Year” ausgezeichnet. Vgl.: Langir, Rabirt ( = Langer,
Robert): ,Piran wa Ziyarat-gah-ha-yi Zartustiyan dar Iran-i Si‘a-madhab (= Piran und Zeyarat-gah
Schreine und Wallfahrtsstatten [sic] der Iranischen Zarathustrier im schiitisch-muslimischen
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6 Die ,mentale Kartierung“ des zarathustrischen Iran

Von Bedeutung sind neben im Awesta erwihnten Orten (die — je nach Identifika-
tion im Rahmen der modernen Topographie — auch auflerhalb des heutigen Iran
liegen)*™ iranische ,Nationalheiligtiimer” wie Mashad, die neben einer allgemei-
nen Verehrung der $i‘itischen Emame auch durch Zarathustrier besonders durch
Legenden, die in spitsasanidischer Zeit spielen, legitimiert werden. Dies gilt — ne-
ben den spiter vorzustellenden zeitgendssischen Hauptwallfahrtsorten um Yazd —
insbesondere auch fiir einige Wallfahrtsorte in den Bergen um Kerman, die aber
nach der Abwanderung der letzten zarathustrischen Dorfbevélkerung um die
Stadt Kerman im Jahre 1962™ kaum mehr durch Zarathustrier genutzt werden.

Daneben genieflen simtliche Orte der vorislamischen iranischen Geschichte
die virtuelle Verehrung durch Zarathustrier. Als Beispiel sei nur die achaimenidi-
sche Hauptstadt Persepolis genannt (altpers. Parsa, neupers. unter dem Namen
Taht-e Gam$id bekannt). Die Ikonographie der Achaimeniden- und Sasanidenzeit
hat tibrigens, wie schon am Beispiel des ,Fliigelmanns® zu sehen war, stark auf
die neuzeitliche zarathustrische Ikonographie eingewirkt. Dies geschah, was Iran
betrifft, seit dem 19. Jahrhundert auf dem Umweg westlicher Publikationen zur
Archiologie Alt-Irans und deren Rezeption bei den indischen Zarathustriern.

Besuche archiologischer Stitten finden heutzutage jedoch vor allem im tou-
ristischen Kontext statt, wobei gerade beim Zarathustriertum durchaus von ,Re-
ligionstourismus® zu sprechen ist, wenn man die vielen indischen Parsi beriick-
sichtigt, die das ,Heimatland® ihrer Religion besuchen und dabei eine Mischung
an archiologischen, historischen und zeitgendssischen Stitten aufsuchen.

Zum Bestand an symbolisch aufgeladenen Orten gehéren neben den archio-
logischen Stitten, die auch gemeiniranische nationale Symbole sind, des Weiteren
Hheilige Berge®, zum Beispiel in Iranisch-Aserbaidschan (deren Besuch durch Za-
rathustrier noch in safavidischer Zeit belegt ist)*® und besonders der klassische
Hheilige Berg® Irans, der héchste Berg innerhalb des heutigen Staatsgebietes, dem
Damavand. Die gemeiniranische Symbolbedeutung des Damavand-Berges zeigt
sich auch dadurch, dass sein Bild neben dem Portrit von Ayatollah Homeyni die
héchste Banknote der Islamischen Republik ziert.

Kontext. Targama ¢akida: Salihi, Ma‘suma)®. [n: Pagahisi farhangi-i sal: Ma ‘rifi-i paguhis-ha-yi bar-
guzida, HaStumin datwra-i paiihisi farbangi-i sal - dapili wa Sasumin dawra-i padahisi farhangi-i
bayn al-millal = Cultural Research of the Year: 8th Course (National), 6th Course (International). Tih-
ran = Tehran [1382 h§ = 2003 m], 62-66.

% Zu einem iranischen Versuch der Identifikation von legendarischen oder historischen Or-
ten vgl. Giyat-abadi und Han-baba-par 1375.

* Siche Boyce 1967, S. 148.

*2 Siche Gronke 1993, S. 59f.
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Mentale Kartierungs- und religids-praktische Funktionen erfiillten in histori-
scher Zeit und bis heute die zarathustrischen Tempel, die allgemein als ,Feuer-
hiuser” (Atas-gah oder Atai-kade) bezeichnet werden. Im Gegensatz zu Schreinen
oder Wallfahrtsorten sind solche ,Feuertempel® archiologisch und iiber histori-
sche Quellen mindestens seit der Sisanidenzeit belegt. Sie wurden wohl auch bis
in die Neuzeit iiber weitere Entfernungen im Rahmen von persénlichen Pilger-
fahrten aufgesucht, wenn sie als besonders ,wirkmichtig“ angesehene Feuer ent-
hielten.” Traditionelle Feuertempel waren in Iran unter islamischer Herrschaft
tibrigens bis in das 19. Jahrhundert von auflen kaum von einem Wohnhaus zu
unterscheiden. Erst im 20. Jahrhundert bildet sich ein mehr nach auflen gerichte-
ter Architekturstil aus, der als Dekor wiederum altiranische Elemente aufnimmt.

Das Zarathustriertum kennt keine Gemeinderituale in den Tempeln. Genutzt
werden sie neben individuellen Besuchen von Laien durch die Priester fiir die
Durchfiihrung von Ritualen, die von Laien finanziert werden.® Laien diirfen
hierbei nicht direkt am Ritualvollzug teilnehmen. Abgesehen von individuellen
Besuchen zum Gebet werden sie heutzutage auflerdem von Hochzeitspaaren be-
sucht, die vom Priester um das Feuer gefiihrt werden.”

7 ,Sakralisierte Topographie® durch religiose Praxis

Iranische Zarathustrier benennen ihre Schreine (einschlieflich der groferen
Wallfahrtsstitten) mit dem Begriff Pir (im Plural und auch als kollektiver Begriff
Piran). Daneben kann auch der Begriff Zeyaratgah (,Wallfahrtsort®) benutzt wer-
den. An der klassifikatorischen Grenze zwischen Feuertempel und Pir stehen alte,
nicht mehr genutzte Feuerhduser (im zarathustrischen Dialekt auch Darbe Mebhr
genannt), wie das sogenannte Darb-e Mehr-e kohan (,Altes Feuerhaus®) im Za-
rathustrierviertel von Yazd, dessen von Gliubigen besuchter Vorraum auf Bild 1
zu sehen ist. Schreine (Pirin) werden durch Triume einzelner Personen religids
legitimiert, die Erscheinungen von ,gottlichen Wesenheiten®, den Izedan, bein-
halten. Dies ist hier beim alten Feuertempel geschehen, der nach dem Neubau ei-
nes modernen Tempels in Yazd aufler Funktion zu geraten drohte. Eine Frau
pflegt ihn weiter, nachdem sie einen Traum hatte, in dem ihr eine ,gottliche Per-

* Vgl. Tirmidhi 1950.

* Zum Yasna genannten Hauptritual im Tempel, das allerdings in der hier beschriebenen
Form so nicht mehr in Iran durchgefiihrt wird, vgl. Kotwal und Boyd 1991.

» Zu den traditionellen Gebriuchen der iranischen Zarathustrier siche Adar-gusasp 1993-

1994.
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son” unter Drohungen auftrug, das Feuer weiterhin zu pflegen. Der Eingang zur
eigentlichen Feuerkammer ist oberhalb der Treppe gelegen (Bild 1, hinten links).

An diesem Beispiel lassen sich auch idealtypisch die allgemeinen Handlungen
individueller Devotion an zarathustrischen Schreinen aufzeigen. Neben dem auf
Bild 1 zu sehenden individuellen Gebet vor dem Schreintisch und der alten Was-
serwinde vor der Feuerkammer sind dies das Pflegen von Ollimpchen, die mog-
lichst nie erléschen sollen (was das bestindige Spenden von Lampend! in Fla-
schen erfordert) (Bild 2). Weitere Praktiken sind das Entziinden von Kerzen und
von temporiren Feuern in Feuervasen. In das Feuer konnen dann Kriuter und
andere dufterzeugende Substanzen (B#y-¢ hos) geworfen werden, die am Schrein in
Metallkisten aufbewahrt werden. Diesen Zweck erfiillen auch aus Indien iiber-
nommene Riucherstibchen (Bild 3).

Auf Bild 4 sehen wir das temporire Feuer sowie das Entziinden von Riucher-
stibchen im Pir des bereits erwihnten Lehrers Hoda-bah$ in Yazd, durchgefiihrt
durch eine Nachfahrin von ihm, die die Familientradition der Schreinpflege wei-
terfiihrt. An ,sakralisierten Orten® wie Tempeln und Schreinen ist es auch den
Minnern vorgeschrieben, den Kopf zu bedecken. Hierzu werden am Eingang der
Gebiude zumeist Kopftiicher und Kappen aus weifem Baumwollstoff zur Verfii-
gung gestellt (Bild s). Typisch fiir die Schreine ist der in Yazd Kalak genannte
Pfeiler-, Altar®, der wohl dem vor der Einfiihrung indischer Feuervasen aus Metall
benutzen steinernen Feueraltar entspricht (Bild 4, Bild 5).*° Als dauerhafte Kom-
memoration verstorbener Familienangehoriger werden an den Schreinen Fotogra-
fien aufgestellt (Bild 6).

Ein wichtiger Aspekt des iranisch-zarathustrischen Pir-Kultes sind die durch
Einzelpersonen dargebrachten Geliibde, auf dass ein Wunsch erfiillt oder ein -
bel beseitigt werde. Die Geliibde werden in Form einer Geldspende oder einer
Stiftung materialisiert, entweder direkt beim Vorbringen des Wunsches am
Schrein oder nach dessen Erfiillung. Diese Geliibde und als pars pro toto auch
die Geldspenden heiflen Nazr bzw. Nozirat, so dass die auf Bild 7 erkennbare
Spendenbox auch direkt mit Sondig-e Nozirat (zu Deutsch ,,Geliibde-Kasten®) be-
schriftet ist. Rechts daneben ist auf Bild 7 der Metallkasten mit den Duftkriutern
zu sehen.

Eine gemeinschaftsstiftende Handlung individueller Devotion ist das Zuriick-
lassen von Speisen, besonders Siiffigkeiten, gerosteter Kichererbsen oder Niisse
sowie Trockenfriichte. Diese sind entweder durch priesterliche oder individuelle
Rituale an Bedeutung aufgeladen und sollen beim Verzehr Segen bringen, sowohl
dem Stifter als auch anderen, die davon beim Besuch des Schreins kosten. An

* Boyce 1966, S. 56.
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Festtagen, wie dem Neujahrsfest Now-riz, werden besondere Speisen und Objekte
auch in den Schreinen aufgestellt. Auf Bild 8 ist der Neujahrstisch im Pire
Master-Hoda-bah$ zu sehen, der neben den Lebensmitteln auch einen Spiegel mit
dem eingravierten Portrit Zarathustras sowie das typische ,Griin“ (Sabzi), eine
Schale mit griinen Weizenkeimen, enthilt.

8 Typologisierung zarathustrischer Piran

Ein zentraler Teil meiner Forschungen zum iranisch-zarathustrischen Schreinwe-
sen ist die Klassifikation der vorgefundenen Piran nach sozio-religiéser Funktion
und entsprechender materieller Ausfiihrung. Einige klassische Formen za-
rathustrischer Schreine, im Spektrum vom ,Hausaltar® bis hin zum Wallfahrts-
zentrum, sollen an dieser Stelle kurz vorgestellt werden.”

Auf Bild 9 zu sehen ist ein Arrangement in einem Wohnraum eines Yazder
Wohnhauses. Dieser ,Hausaltar kann als Protoschrein bezeichnet werden und
enthilt neben den modernen zarathustrischen Leitsymbolen (Zarathustraportriits,
Zypressenzweige,” ,Fliigelmann’, Inschrifttafel mit ,Gutes Denken — Sprechen —
Tun®), das Bild eines Verstorbenen, dessen hier gedacht wird. Tatsichlich kann
nachgewiesen werden, dass aus Teilen verlassener Wohnhiuser im Laufe der Zeit
eigene Schreine entstehen.

Bild 10 zeigt eine weitere Form eines Protoschreins: Ein verborgen gehaltener,
fensterloser Nebenraum in einem Yazder Wohnhaus, der den Pari — also den oft
mit dem Wasser assoziierten Feen (etymologisch verwandt mit dem englischen
fairy) — gewidmet ist. Der Raum befindet sich direkt neben der hiuslichen Was-
serversorgung aus einem unterirdischen Qanat (Bewisserungskanal), dem bevor-
zugten Aufenthaltsort der Pari.*® Auch dieses Bild wurde in der Neujahrszeit auf-
genommen, so dass wie auch im Pir-e Master-Hoda-bahs das Sabzi (Schale mit
Weizenkeimlingen) sowie daneben eine Plastikschale mit Wasser zu sehen ist, in
die eine Miinze geworfen wurde, eine Praxis, die wihrend der Neujahrszeit vor al-
lem fiir die Seelen der Verstorbenen in den Wohnhiusern durchgefiihrt wird.
Feuer- und Riucherschale befinden sich links davon im Bild.

*7 Zum Versuch einer allgemeinen Typologisierung von ,Heiligtiimern® vgl. Rinschede 1999,
S. 137-150.

*® Zur Bedeutung des Zypressenbaumes und der mit ihm verbundenen Legende vgl. Boyce
1992, S. 12.

* Zum Glauben an Geister und Feen (,genn-6-pari®) in Iran vgl. Donaldson 1973, S. 35ff.
und passim.
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Die einfachste Form eines Pir sind die traditionellen Lichtnischen an Gassen-
kreuzungen und Hauseingingen, die von einzelnen anwohnenden Familien ge-
pflegt werden (Bild 11). Wie aus solchen Lichtnischen durch den Vorbau einer al-
tardhnlichen Konstruktion bereits eine grofere Anlage entstehen kann, zeigt der
sogenannte Pir-e Hoda-parast (,Schrein der Gottesanbetung®) im zarathustri-
schen Priesterviertel von Yazd (Bild 12).

Kleinere Einraum-Schreine werden bevorzugt am Verlauf unterirdischer Was-
serkanile, sogenannten Qanat, errichtet. Hier ist ein Beispiel aus einem Dorf bei
Yazd zu sehen (Bild 13). Einen weiteren Typus stellen Baumschreine dar. Auf Bild
14 sieht man eine grofle Zypresse mit einem kleinen Schreingebiude zum Anziin-
den von Kerzen, Ollﬁmpchen und Feuern in einem Dorf siidlich von Yazd. An-
dere Dorf- und Stadtviertelschreine kénnen kleinere Einraumgebiude sein, die
zumeist in die Hausfassaden integriert sind. Ein solches Beispiel aus einem Yaz-
der Dorf ist auf Bild 15 zu sehen.

Pirs von groferer Bedeutung ziehen mehr Personen zu kalendarischen und
individuellen Festtagen an, insbesondere wenn fiir das Seelenheil Verstorbener ge-
stiftete kommunale Essen (,Eintopfe“ = A¥) an die Allgemeinheit ausgegeben
werden. Letzteres war eine wichtige Funktion der Schreine in friiheren Zeiten
wirtschaftlicher Not, um die Armen nicht verhungern zu lassen. Heutzutage steht
die Funktion als sozialer Treffpunkt zu dienen im Vordergrund. Allerdings gibt
es in den zarathustrischen D&rfern und Stadtvierteln von Yazd viele alte Men-
schen, deren Kinder in Tehrin leben und die auf Hilfe angewiesen sind. Diesen
wird oftmals von der gemeinschaftlichen Speise etwas mit nach Hause gebracht.
Auf Bild 16 ist ein Schrein in einem ehemals lindlichen Vorortdorf von Yazd zu
sehen. Typisch ist das grofle Kuppelgebiude mit Nebenrdumen wie Kiiche, Vor-
ratskammern und Sanitdranlagen, sowie ein Garten als Aufenthaltsort fiir gréRere
Menschengruppen.

Viele Schreine in ehemals landwirtschaftlich genutzten Gegenden haben die
typischen Wasserschopfwinden als Verehrungsobjekt erhalten, die heute nicht
mehr genutzt werden (Bild 17). Ein Entstehungsnukleus zarathustrischer Pir ist
somit in aufler Gebrauch gekommenen Nutzgebiuden der Landwirtschaft und
Gartenbaukultur zu suchen, wie die zahlreichen bei Schreinen erhaltenen ehema-
ligen Wasserschopfriume vor Augen fiihren. Solche Landwirtschafts-Pir konnen
auch in Verbindung mit einer Zisterne stehen, dem sogenannten ,Wasserspei-
cher” Ab-anbar. Bild 18 zeigt ein Beispiel aus dem noch lindlich geprigten Gar-
tenbaugiirtel um das moderne Yazd.

Die bisher vorgestellten Schreine haben meist nur lokale Bedeutung. Ein Bei-
spiel, wie ein zarathustrischer Hausaltar sich innerhalb von wenigen Jahren zum
iiberregionalen Wallfahrtszentrum entwickeln kann, zeigt der Schrein von
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Bardsir in einer Kleinstadt siidwestlich von Kerman (Bild 19). In diesem Fall hat-
te die ,Dienerin® des Pir (Hademe) gesundheitliche Probleme, die zu mehreren
Fehlgeburten fiihrten. Durch einen Traum bekam sie den Auftrag, jihrlich ein
sogenanntes Sofre-Ritual abzuhalten. Es handelt sich hierbei um ein typisches ira-
nisches Frauenritual, bei dem im zarathustrischen Kontext mehr oder weniger
festgelegte Legenden erzihlt werden und bestimmte Lebensmittel gemeinsam ver-
zehrt werden.”® Die erzihlten Legenden kreisen meist um die mythische Tochter
des Kénigs der Feen (Dohtar-e Sah-e Pari) oder andere, zumeist weibliche Gestal-
ten, die wihrend der Sofre mit dem personlichen Schicksal und den Wiinschen
der Veranstalterin in Verbindung gebracht werden.”” Die Kunde von der offen-
sichtlichen Heilkraft der Sofre von Bardsir (die Frau hat inzwischen mehrere er-
wachsene Kinder) verbreitete sich bis nach Kerman und sogar Yazd, so dass zum
alljahrlichen Termin inzwischen hunderte von Menschen anreisen und die Sofre-
Kammer im Haus der Familie um den gesamten Innenhof erweitert wurde, um
die vielen Pilger zu fassen. Die auf dem Bild zu sehenden Spiegel, Bilder und an-
dere Dekorationsgegenstinde wurden von Pilgern gestiftet.

9 Wallfahrten zu den ,,groflen Schreinen® (Pir-£ Bozorc) von Yazd

Die Quellenlage fiir die historische Einordung der zarathustrischen Schreine in
Iran ist sehr schlecht. Auch wenn gelegentlich in der spirlichen Forschungslitera-
tur zum Thema (zu nennen sind hier in erster Linie die britische Iranistin Mary
Boyce® und der amerikanische Ethnologe Michael Fischer®) iiber die uralte Nut-
zung zarathustrischer Schreine spekuliert worden ist, haben wir doch direkte his-
torische Quellen erst aus der Neuzeit.”® Diese nehmen wiederum zunichst nur
auf zwei der insgesamt sechs sogenannten ,Groflen Schreine® (,,Pir-e bozorg®) in
der Wiiste und am Rande der Wiistengebirge um Yazd bezug. Es handelt sich bei
den Quellen um eine Erwihnung des ,Schreins der Dame von Pars®, die sich in
innerzarathustrischer Korrespondenz in Indien erhalten hat. Daneben steht die
Erwihnung des sogenannten ,Griinen Pirs“ (Pir-e Sabz), des heutzutage weitaus
prominentesten zarathustrischen Wallfahrtsorts, bei einem Lokalhistoriker der

* Ein gleich benanntes Ritual existiert auch im iranisch-muslimischen Kontext. Vgl. hierzu
Kalinock 2004.

* Zu den iranisch-zarathustrischen Soffe-Ritualen (auch mit Angaben zu cinzelnen Schreinen
sowie zahlreichen Abbildungen) siche auch Phalippou 2003. Zu Bardsir und der Geschichte des
Schreins sowie der Sofe siehe besonders ebd. S. 300f.

# Siehe ihr Hauptwerk zum Thema, Boyce 1977.

¥ Siehe Fischer 1973.

# Zur Quellenlage im Einzelnen vgl. Langer 2004 und ders.: ‘Piran’ und “Zeyarat-gah’ [FN 3].
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safavidischen Zeit. Eine friithe Inschrift findet sich am ,Schrein der Dame von
Pars“ (Pir-e Bana-Pars). Alle diese Quellen sind in das 16. bzw. 17. Jahrhundert
einzuordnen. Erst im 19. Jahrhundert finden sich wieder Angaben in Berichten
von westlichen und indisch-zarathustrischen Reisenden sowie westlichen Abge-
sandten, gegen Ende des 19. Jahrhunderts auch Stifterinschriften an einigen Yaz-
der Wallfahrtsstitten und Schreinen, wenn auch manche Griindungslegenden in
das fiir Iran unruhige 18. Jahrhundert verweisen: so z. B. auf die Willkiir der letz-
ten Safavidenherrscher sowie auf die afghanischen Invasionen der 1720er Jahre,
bei denen das Zarathustrierviertel Kermans komplett zerstort wurde.

Die sechs ,Groflen Schreine” werden jihrlich an festgelegten Terminen im
Rahmen eines Wallfahrtszyklus besucht und sind zumeist am Rande von Bergzii-
gen in der Wiiste um Yazd gelegen.” Einer dieser Schreine ist der ,Schrein der
Dame von Pars® (Bild 20). Ein weiterer dieser Wiistengebirgsschreine ist Pir-e
Naraki (Bild 21), dessen Legende sich auf einen Sohn des letzten Sasanidenherr-
schers Yazdegerd IIL. bezieht, der hier auf der Flucht vor den vorriickenden ara-
bisch-islamischen Eroberern von Gott im Berg verborgen wurde. Dieses Legen-
denmotiv ist — mit wechselndem Personal aus der Familie bzw. dem Hofstaat
Yazdegerds, zumeist Frauen — bei allen der sechs Wiistenschreine erhalten.’® Der
dritte Wiistenschrein ist Pir-e Herist nérdlich von Yazd (Bild 22). Im Vorder-
grund sind die Nutzgebidude (Heyle) zu sehen, die den Wallfahrern wihrend ihres
z. T. mehrtigigen Aufenthalts als Ubernachtungsort dienen (Bild 23, Nutzgebiu-
de vom Schrein aus gesehen). Objekt der Verehrung ist in Herist ein Felsen, der
die zu Stein gewordene Dienerin Yazdegerds mit einem von ihr geretteten konig-
lichen Kind darstellen soll, die somit auf der Flucht vor den islamischen Verfol-
gern von Gott errettet wurde (Bild 24). An den Schreinen werden Kerzen ange-
ziindet und aus bereitliegenden Gebetbiichern (Horde-Avesta = ,Kleine Avesta®)
gebetet. Immer vorhanden sind grofe Spendenboxen fiir das ,,Geliibdegeld” (Bild
25). Anhand von Pir-e Narestane, dem vierten der ,Groflen Schreine® und Wall-
fahrtsstitten ldsst sich die oft vorkommende Kombination von Fels, Biumen
und Quelle (die hier in einem Becken aufgefangen wird) als Objekte der Vereh-
rung aufzeigen (Bild 26).

¥ Fischer 1991.

% Die friiheste Wiedergabe der Legenden in der Literatur findet sich in Surasiyan 1956, S.
204-212 (Anhang) ,Zeyarat-gah-ha va amkan-e motabarreke-e Zartodteyan-e Yazd-o-Kerman®
(Wallfahrtsstitten und segenspendende Orte der Zarathustrier von Yazd und Kerman). Ergin-
zende Angaben finden sich bei Sahmardan 1966-1967. Méglicherweise sind diese Legenden auch
erst bei der "Wiederentdeckung' der Schreine in der Neuzeit zu Legitimationszwecken entwickelt
worden.
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Typisch wihrend der Wallfahrten ist das gemeinschaftliche Zubereiten und
Verzehren von Speisen wie das speziell an Schreinen in Fett ausgebackene Sirog-
Brot. Eine wichtige Funktion der Schreine fiir die Zarathustrier ist, unter sich
ausgelassen feiern zu kdnnen, ohne auf Vorschriften aus dem ,islamischen“ Ver-
haltenskodex Riicksicht nehmen zu miissen. Besonders wichtig ist hierbei ge-
meinschaftliches Musizieren, Singen und Tanzen (Bild 27). Frohliche Stimmung
ist ein von Zarathustriern angefiihrtes essentielles Merkmal ihrer Religion, denn
Trauern ist verboten, da es die Krifte des Bésen Geistes Ahriman stirkt und die
Trinen den Weg der Seelen ins Jenseits erschweren.

Der weitaus populirste Wiistenschrein ist der bereits erwihnte ,Griine
Schrein des tropfenden Berges®, Pir-e Sabz-e Cakéaki. Er ist an einer Felswand am
Steilhang eines Wiistenberges erbaut, aus der Wasser austritt, so dass mitten in
einem Wiistental etwas Vegetation ermdglicht wird (Bild 28: links oben der Blick
auf die tropfende Felswand hinter einem Gitter). Pir-e Sabz kann man inzwischen
im Gegensatz zu den anderen nationalen Wallfahrtsstitten der iranischen Za-
rathustrier als internationales Wallfahrtszentrum bezeichnen, da zur jihrlichen
Wallfahrt Tausende Zarathustrier aus Iran, Indien und sogar Australien und
Nordamerika anreisen. Auch auf8erhalb der Wallfahrtszeit, wie beispielsweise zum
Neujahrsfest Nowv-riz, wird er zahlreich von Zarathustriern wie auch Nicht-
Zarathustriern besucht. So findet sich inzwischen auch schon in den meisten I-
ranreisefiihrern ein Hinweis auf diesen Schrein.’” Dieses internationale Wall-
fahrtszentrum (Bild 29: Gesamtansicht mit Nebengebiuden) gehort auch zu den
sechs ,Pir-e bozorg®. Diese sechs grofleren Wallfahrtsstitten (neben den genann-
ten noch Pir-e Seti-Pir am Stadtrand von Yazd) erfiillen sowohl eine Funktion im
nationalen (und internationalen) zarathustrischen Mind-Mapping als auch eine
direkt praktische als jihrlicher Begegnungsort (nicht zuletzt auch als Heirats-
markt, da Zarathustrier angehalten sind, nur Zarathustrier zu heiraten, wenn sie
Teil der Gemeinschaft bleiben wollen).

Neben den offiziellen zarathustrischen Wand- und Taschenkalendern, in de-
nen die sechs Wallfahrtstermine eingetragen sind und die zumeist auch Abbil-
dungen der Schreine enthalten, finden sich Fotografien oder Gemilde, besonders
von Pir-e Sabz an vielen kleineren Schreinen oder auch in Feuertempeln, wie bei-
spielsweise im Feuertempel von Kuée-e boytk in Yazd, der einen Gemildezyklus
der sechs ,,Grofen Schreine® sein eigen nennt (Bild 30).

7 Vgl. beispielsweise Greenway und Saint Vincent 1998: Index s. v. ,,Chakchak®.
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10 Identitit und Virtualisierung von religioser Praxis

Es bleibt festzuhalten, dass die Pirin einen bedeutenden Anteil am neuzeitlichen
Identititsbildungsprozess der iranischen Zarathustrier haben, nicht zuletzt ge-
geniiber ihren indischen Glaubensgenossen, bei denen es einen solchen Schrein-
kult nicht gibt. Gerade im Kontext der durch jiingste Migrationen entstandenen
Diaspora-Situation, bei der (iranische) Zarto$ti und (indische) Parsi direkt auf-
einandertreffen, spielt dies eine wichtige Rolle.

Dass im Zeitalter des Internet, dem idealen Medium fiir weit verstreut woh-
nende Diasporagruppen, bereits eine zarathustrische Homepage eine virtuelle Pil-
gerfahrt nach Pir-e Sabz als Diashow mit Erliuterung der einzelnen Stationen an-
bietet, verwundert somit nicht3® Der Schritt, religidse Praxis mittels unterschied-
licher Medien zu ,virtualisieren“, wie er bereits in der bildlichen Darstellung
angelegt ist, findet hier seine zeitgemifle und konsequente Fortsetzung,.

3 Varza 2004.
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Bild 2: Lampennische, Darb-e Mehr-e kohan, Zarathustrierviertel, Yazd



236

Robert Langer

Bild 3: Schreintisch, Darb-e Mehr-e kohan, Zarathustrierviertel, Yazd
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Bild 4: Temporires Feuer, Pir-e Master-Eloda-bahs, Zarathustrierviertel, Yazd
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Bild 5: Pfeileraltar, Pir-e Master-Hoda-bahs, Zarathustrierviertel, Yazd

Bild 6: Nische, Pir-e Master-Hoda-bah§, Zarathustrierviertel, Yazd
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Bild 8: Neujahrstisch, Pir-e Master-Hoda-bahs, Zarathustrierviertel, Yazd
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Bild 9: ,Hausaltar ‘, Wohnhaus, Zarathustrierviertel, Yazd

Bild 10: Pari-Raum, Wohnhaus, Zarathustrierviertel, Yazd
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Bild 11: Lichtnische, Zarathustrierviertel, Yazd
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Bild 13: Pir-e Namir, Mazra‘e-e Kalantar, Provinz Yazd
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Bild 14: Pir-e Sarv, Zeyn-abad, Provinz Yazd
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Bild 16: Pir-e Blas-ger, Hasan-abad-e mogir-e Maryam-abad, Yazd
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Bild 18: Pir-e Matlab, Horram-Sah, Yazd

Bild 19: Pir-e Bardsir, Provinz Kerman



Schreine und Wallfahrtsstitten der Zarathustrier 247

Bild 20: Pir-e Banu-Pars, Provinz Yazd
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Bild 21: Pir-e Naraki, Provinz Yazd

Bild 22: Pir-e Herist, Provinz Yazd
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s

Bild 24: Felsen im Schreingebiude, Pir-e Herist, Provinz Yazd
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Bild 25: Innenraum, Pir-¢ Herist, Provinz Yazd
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Bild 27: Pilger, Pir-e Narestane, Provinz Yazd
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Bild 29: Gesamtansicht, Pir-e Sabz-e Cakéaka, Provinz Yazd
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Bild 30: Gemilde von Pir-e Sabz im Feuertempel von Kuée-e boyuk, Yazd
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