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Das alevitische Dede-Amt

Hiiseyin Aguicenoglu (Heidelberg / Bamberg)

1. Einfiihrung

Der wissenschaftlichen Literatur {iber das Alevitentum ist eines gemeinsam:
Der Begriff Alevilik (,,Alevitentum®) ldsst sich nicht exakt definieren; besser
gesagt, es gibt keine allgemein anerkannte Definition des Alevitentums.' Das
Hauptproblem liegt darin, dass wir es mit einer Glaubensgemeinschaft zu tun
haben, bei der die schriftliche Fixierung religitser Traditionen weitgehend
fehlt. Abgesehen von den Buyruk-Texten® (,,Geboten*) und den Veldyetna-
mes / Mendkibnémes® (,heiligen Legenden*) bieten sich die sehr umfangrei-
chen und vielfiltigen religiosen Gedichte und Lieder (Nefes / Deyis) als ein-
zige schriftliche Quellen an. Fiir ein anniherndes Verstindnis der alevitischen
Glaubenslehre und Kosmologie kommt der Entschliisselung und Interpretation
dieses extrem symbolreichen Liedgutes eine besondere Bedeutung zu. Obwohl
seit Mitte der 1980er Jahre in beachtlicher Zahl Publikationen iiber die Ale-
viten entstanden sind, finden wir nur wenige Studien oder Aufsitze, die sich
diesen wichtigen Quellen widmen. Auch eine Longitudinal-Studie zu den ale-
vitischen Ritualen, die enorm zum Verstindnis der miindlich und symbolisch

1 Das Problem der Begriffsdefinition bzw. Inhaltsbestimmung soll hier nicht als ein
Phinomen verstanden werden, welches nur spezifisch fiir das Alevitentum ist. Mit
dhnlichen Schwierigkeiten sind wir auch bei der Definition bzw. Selbstdefinition ande-
rer ethnischer und religiéser Minderheiten konfrontiert. An dieser Stelle wollen wir nur
darauf hinweisen, dass es in der Literatur gegensitzliche und extrem voneinander ab-
weichende Definitionen des Alevitentums gibt.

2 Fiir die Buyruk-Texte, die als wichtigste Quelle der alevitischen Lehre und ihrer Rituale
gelten siehe u. a. Buyruk, Hg. M. F. Bozkurt (Istanbul 1982); und M. Yaman, Erdebilli
Seyh Safi ve Buyrugu (Alevi-Bektasi Klasikleri; 1) (Istanbul 1994).

3 Eine Ubersicht iiber die wichtigsten Mendkibndmes gibt Ocak in seinen Werken:
A. Y. Ocak, Kiiltiir Tarihi Kayna@ Olarak Mendkibndmeler (Ankara 1997); und ders.,
Alevi ve Bektagi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri (Istanbul 2000). Ocak betont, wie
wichtig diese historischen Quellen fiir dic Rekonstruktion des Entstehungsprozesses
der alevitischen Glaubenslehre sind.
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iiberlieferten alevitischen Weltsicht beitragen konnte, steht noch aus.* Dies gilt
vor allem auch fiir die Untersuchung spezieller Teilbereiche des Aleviten-
tums.’ So wurde beispielsweise die Institution des Dedelik, obwohl sie neben
dem Musahiplik (,,Wegbruderschaft”) als eine der wichtigsten Saulen des Ale-
vitentums gilt, bis heute nicht ernsthaft untersucht.®

2. Die Institutionen Dedelik und Dedebabalik im Aleviten- und Bektaschitum

Einer der groBten Unterschiede zwischen dem Babagan-Zweig des Bekta-
schitums und den Kizilbag-Aleviten driickt sich in dem folgenden, unter der
alevitischen Bevolkerung weit verbreiteten Satz aus:

Her Alevi Bektasi’dir, her Bektasi Alevi degildir
(Jeder Alevit ist ein Bektasi, aber nicht jeder Bektasi ist ein Alevit).

Der Satz weist auf zwei Formen religioser Gemeinschaft hin: Wihrend es sich
bei den Kizilbag-Aleviten um eine Abstammungsgemeinschaft handel, ist die
Bektagiye eine Beitrittsgemeinschaft. Dieser Unterschied zeigt sich auch sehr
deutlich bei der unterschiedlichen Ausgestaltung und Entstehungsgeschichte
der Dede- bzw. Dedebaba-Institution in den beiden Gemeinschaften. Im Ba-
bagan-Zweig des Bektaschitums steht auch der hochste religiose Posten,
nidmlich das Amt des Dedebabas, jedem Yol Evlad: (,,Kind des Weges®) zu,
der bestimmte Auflagen erfiillt. Die Besetzung des Amtes erfolgt theoretisch
durch eine Wahl, an der simtliche Halife Baba aus verschiedenen Bektaschi-
Klostern teilnehmen. Die wichtigsten Kloster, die diesbeziiglich in der Ge-
schichte eine Rolle gespielt haben, waren: das Kaygusuz Abdal Dergdht (in
Kairo, Agypten), das Kizil Deli Sultan (Seyyit Ali Sultan) Dergdhi (in Dime-

4 Eine systematische Darstellung der Arbeiten iiber Aleviten und Alevitentum bis Ende
1996 gibt K. Vorhoff, , Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilikle Tlgili Akademik ve Gazete-
cilik Nitelikli Yayinlar*, Alevi Kimligi, Hg. T. Olsson / E. Ozdalga / C. Raudvere (Is-
tanbul 1999), 32-66.

5 Langzeitig angelegte Gruppenarbeiten, wie das von Ahmet Yagar Ocak geleitete und
international besetzte Projekt iiber “Ali ibn Abi Talib, eine der zentralen religiosen Fi-
guren des Alevitentums, sind als Ausnahmen anzusehen (A. Aydin, Alevilik Bektasilik
Soylegileri (Pencere Yayinlari; 77, Alevilik; 9) (Istanbul 1997), 42).

6 Fiir einige wenige Beispiele zu diesem Thema siehe N. BirdoZan, Anadolu ve Balkan-
lar’da Alevi Yerlesmesi: Ocaklar, Dedeler, Soyagaglar (Istanbul 1995); G. L. Clarke,
Bir Dedenin Kimliginde Miizigin Yeri Ne Kadardir?: Seckinlerin Miizik Egitimi. Tiir-
kiye Alevilerinin Manevi Liderlerinin Yetismesinde Miizigin Rolii [unveroffentl. Diss.
Mimar Sinan Universitesi] (Istanbul 1998); und A. Yaman, ,Dedelik Kurumu Ekse-
ninde Degisim Siirecinde Alevilik®, Diss. [stanbul Universitesi (Istanbul 2001).
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toka/Didymoteichon, West-Thrakien), das Abdal Musa Sultan Dergdhi (in
Tekkekoyii, Elmal) und das Kerbela Dergahi (Irak).’

Dedebabalik ist die hichste Stufe in der religiosen Hierarchie, welche mit
dem Dervislik beginnt und dann die Stadien Babalik und Halife Babalik
durchlauft. Der Dedebaba gilt als der Stellvertreter von Haci Bektag Veli, des
Ordensgriinders, und ist von daher das religitse Oberhaupt aller Bektagi."

Neben dieser Hauptlinie gibt es in der Bektagsiye jedoch noch einen zweiten
Zweig, der hinsichtlich der Institution Dedelik eher Gemeinsamkeiten mit den
Kizilbag-Aleviten aufweist. Die Angehérigen dieses Zweiges nennen sich Ce-
lebi und behaupten, leibliche Nachfahren von Haci Bektag Veli zu sein (Bel
Evlad). Fiir sie gilt die Maxime, dass nur diejenigen, die eine direkte Ver-
wandtschaft mit Haci Bektag aufweisen, einen Anspruch auf dieses hochste
religitse Amt erheben kénnen.”

Im Folgenden verwenden wir den Begriff Dede im Kontext der Kizilbas-Ale-
viten.

3. Die Entstehung der Institution Dedelik

Uber die Entstehung und Institutionalisierung des Dede-Amtes gibt es in der
Literatur nur wenige Informationen, und diese sind noch dazu unsystematisch
und verstreut. Ein bedeutendes historisches Erkldrungsmodell iiber den Ur-
sprung dieser Institution geht ansatzweise auf Mehmed Fuad Kopriilii zuriick
und wurde spiter von Ahmet Yagar Ocak ausgebaut.

Kopriilii zeigt in seiner beriihmten, erstmals 1918 veroffentlichten Mono-
graphie Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar am Beispiel des Yesevilik, wie
sich die auBerhalb der religiGsen Zentren in der Peripherie entstandenen su-
fistischen Stromungen unter den Turk-Stimmen in Zentralasien verbreiteten.
Dabei weist er in Anlehnung an Autoren wie Bernard Carra de Vaux, Clément
Imbault Huart und Georges Salmon auf die religiosen und philosophischen
Einfliisse aus Indien, aus der zoroastrischen Lehre, dem Judentum, dem Chri-

7 B. Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Bd. I (Istanbul 1998), 318.

8 S.Koca, ,Dervislik, CEM Vakfi Anadolu Inan¢ Onderleri Ikinci Toplantisi (12-
14 Mayis 2000, Istanbul): Alevi Islam Inanciun Onciileri Dedeler, Babalar, Ozanlar
Ne Diigiiniiyor? Hg. Ayhan Aydin (CEM Vakfi Yayinlari; 6, Alevi-Bektagi-Mevlevi
Inan¢ Onderleri Toplantilar Dizisi; 2) (Istanbul o. J. [2003]), 268.

9 Fiir eine Darstellung der Bektagiye siehe J. K. Birge, The Bektashi Order of Dervishes
(Faksimilenachdruck des Originals von 1937) (London 1994). Ausfiihrliche Informati-
onen iiber den Babagan-Zweig gibt das unter dem Titel Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve
Alevilik veroffentlichte mehrbindige Werk von B. Noyan.
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stentum und dem Neuplatonismus hin, die diese geistigen Bewegungen in der
islamischen Welt hinterlieBen." Schon im 12. und 13. Jahrhundert verfiigten
diese sufistischen Strémungen in Iran, Zentralasien, Syrien, Agypten und
Anatolien iiber zahlreiche Kloster und iibten einen groBen Einfluss nicht nur
auf die schriftunkundige und somit dem Einfluss des orthodoxen Islam weit-
hin entzogene Landbevolkerung aus, sondern hatten ebenso unter den herr-
schenden Schichten eine beachtliche Anhingerschaft. Bei der Verbreitung der
neuen mystischen Lehren spielten Wanderderwische die wichtigste Rolle.

Ab dem 13. Jahrhundert entwickelte sich Anatolien zu einem der bedeuten-
den Operations- und Missionierungszentren dieser mystischen Derwische, die
aus dem Osten, nicht zuletzt infolge der Mongoleninvasion, immer weiter
nach Westen vordrangen. Anatolien bot ihnen damals alles, was zur Verbrei-
tung ihrer Heilsbotschaften und messianischen Vorstellungen notwendig war:
Krieg, Anarchie, stindige Volkerwanderungen, wirtschaftliche Not und Unsi-
cherheit. Es war daher kein Zufall, dass manche dieser Derwisch-Orden in
Anatolien derart einflussreich wurden, dass sie sogar die Macht des Zentral-
staates ernsthaft zu bedrohen schienen. So gelang es beispielsweise den Rum-
seldschuken nur mit groBter Miihe, den Babai-Aufstand 1239-1240 niederzu-
schlagen. Die Staatsmacht wurde jedoch durch diesen Volksaufstand, der von
zwei populéren Derwischen, Baba Ishak und Baba ilyas, organisiert wurde, so
geschwiicht, dass sie dem Mongolensturm keinen Widerstand mehr entgegen-
setzen konnte und zusammenbrach. Gerade in dieser Babai-Bewegung sieht
Kopriilii den Anfang des Alevitentums.'

Der beriihmte Religionshistoriker Ahmet Yagar Ocak, der zum Thema ,,Ale-
viten* wichtige historische Arbeiten verfasst hat, kniipft hier an und behauptet,
dass nicht nur das Alevitentum sondern auch die Institution des Dedelik in
dieser Bewegung ihren Anfang nahm. Die nach der Niederschlagung des Auf-
standes in die Nachbaremirate der Mentesogullari, Aydinogullari und Osma-
nen gefliichteten charismatischen Fiihrer der Babai-Bewegung bildeten laut
Ahmet Yagar Ocak den Kern der heutigen Ocak-Familien (,heilige Fami-
lien*). Diese Mystiker, die im GroBen und Ganzen in der geistigen Tradition

10 M. F. Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara 2003), 47 ff.

11 ,,Anadolu fikir tarihinde cok miihim bir yeri olmasina ragmen, heniiz pek miiphem bir
surette tedkik edilebilen bu Babiler hadisesi hakkinda pek kesin bilgimiz olmamakla
beraber, Anadolu’da Ehl-i Siinnet itikAdina muhalif rafz ve itizil hareketlerine, sonra-
lart Bedrii’d-Din Simavi hadisesinden baslayarak, bu son zamanlara kadar devam eden
birtakim vak’alarin meydana gelmesinde, Kizilbaslik, Bektagilik gibi taifelerin tesek-
kiiliine bu Babailer hadisesini miihim bir baglangi¢ saymak yanlis bir hareket degildir
gortstindeyiz.” (ebd., 206-207).



DAS ALEVITISCHE DEDE-AMT 137

des Kalenderilik, Vefailik, Haydarilik und Yesevilik standen und spiter Ele-
mente des Hurufilik in ihre Lehre aufnahmen, waren im Osmanischen Reich
ab dem 14. Jahrhundert unter dem Namen Rum Abdallar: bekannt und pragten
in Anatolien vor allem unter der Landbevolkerung eine heterodoxe islamische
Atmosphiire. "

In seinem beriihmten Aufsatz ,,Osmanl impara[orlugunda Bir iskén ve Ko-
lonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler: I. Istila Devirlerinin Koloni-
zator Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler zeigt der bekannte Historiker Omer Lifti
Barkan, welche Rolle die Wanderderwische bei den osmanischen Eroberungen
spielten und wie sie ihren heterodoxen Islam unter den christlichen Einwoh-
nern der eroberten Gebiete etablierten. Dass das Bektasilik an den Westgren-
zen des Osmanischen Reiches stark reprisentiert war, ist somit ein Ergebnis
dieser Aktivitdten."

Die heute unter den Aleviten als heilig angesehenen Personen wie Geyikli
Baba, Abdal Musa, Kumral Abdal, Abdal Murad etc., deren Griber sich so-
wohl in diversen Dorfern Anatoliens als auch des Balkans befinden und auf
welche viele Ocak-Familien ihre Abstammung zuriickfiihren, gehorten nach
Ahmet Yagar Ocak zur ersten Generation dieser Rum Abdallan. Viele heutige
Dedes sind demnach Nachfahren dieser Derwische, die eine fiir den orthodo-
xen Islam ungewohnliche duflere Erscheinung pflegten und ein inakzeptables
Leben fiihrten:

12 A.Y. Ocak, Babailer Isyani: Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da Islam-
Tiirk Heterodoksisinin Tegekkiilii. 3. Aufl. (Dergah Yayinlar; 72, Tarih Dizisi; 4) (Is-
tanbul 2000), 204 ff.

13 Eine unter einigen alevitischen Autoren populdre These, die eine quasi ,,alevitische
Vergangenheit” der ersten Jahre des Osmanischen Reiches propagiert, zieht diesen
Aufsatz von Barkan zur Unterstiitzung heran (O. L. Barkan, ,Osmanli imparalor—
lugunda Bir Iskin ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler: L. Istild De-
virlerinin Kolonizator Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi (1942), 279-
386). Danach standen die ersten osmanischen Sultane und somit das ganze osmanische
System, wie man am Beispiel des Ahitums (Ahilik) und der Janitscharen sehen konne,
unter dem geistigen Einfluss dieser mystischen Derwische. Erst spilter, scit der Herr-
schaft von Mehmed I, vor allem aber, nachdem Yavuz Sultan Selim 1517 Kairo er-
obert und das Amt des Kalifen samt einer Schar von Theologen nach Istanbul gebracht
hatte, habe dann der sunnitische Islam dem Osmanischen Reich seinen Stempel aufge-
driickt (dazu beispielsweise I. Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik-Bekiagilik Aras-
firmalan (Istanbul 1993), 205, 207 f., 210, 215; B. Oz, ,,Osmanli Devleti'nin Kuru-
lusunda Alevi-Bektasi-Ahi Cevrelerinin Roli*, Yol: Bilim, Kiiltiir, Aragtirma 2 (1999),
26 ff.; und C. Sener, Aleviler’in Etnik Kimligi: Aleviler Kiirt mii? Tiirk mii? (Istanbul
2002), 91).
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Sie rasicrten ihre Haare, ihren Bart und manchmal auch ihren Schnurrbart und ihre
Augenbrauen ganz. Ihr Oberkorper war nackt. Sie trugen cin Tierfell auf ihren
Schultern; an ihrem Hals hingen FuBknéchelchen und Glocken und an ihrer Seite
kleine Behiilter fiir das Sammeln von Geld und Essen. Sie trugen ein Beil in der
Hand, glaubten, dass Gott im Korper der Menschen steckt und dass nach dem Tod
die Seele in einen anderen Korper wandert. Sie beteten nicht (,,namaz kilma-
diklart), fasteten nicht und tranken Alkohol ..."*.

Obwohl die Wanderderwische aus unterschiedlichen Regionen wie Zentral-
asien, Iran, dem Irak, Syrien usw. nach Anatolien kamen und ethnisch wie
auch von ihrer urspriinglichen religiosen Tradition her duBerst heterogen wa-
ren, finden wir eine in der Literatur stark vertretene Linie, die das schamanis-
tische Element in der Tradition der Rum Abdallar: besonders hervorhebt.
Diese Ansicht wird heute von Iréne Mélikoff und vor allem von tiirkisch-nati-
onalistisch orientierten Wissenschaftlern wie Eroz" u. a. vertreten. Die Vertre-
ter dieser Auffassung glauben, im Schamanismus den Ursprung der Institution
Dedelik entdeckt zu haben. Der heutige Dede sei nichts anderes als der islami-
sierte Nachfolger des schamanistischen Kam-Ozan, der in seiner Person so-
wohl die politische als auch die religiose Fiihrung vereinigte.'®

14 A.Y.Ocak, ,Babailer Isyanindan Kizilbagliga: Anadolu’da Islam Heterodoksisinin

Dogus ve Gelisim Tarihine Kisa Bir Bakis®, Aleviler/Alewiten, Bd. I: Kimlik ve Ta-
rih/Identitit und Geschichte, Hg. 1. Engin / E. Franz (Mitteilungen des Deutschen Ori-
ent-Instituts; 59) (Hamburg 2000), 217.
Ocak schreibt in seinem Buch Osmanli imparatorlugu'nda Marjinal Sifilik: Kalenderi-
ler (XIV.-XVIL Yiizyillar), dass die Rasur von Haaren, Bart, Schnurrbart und Augen-
brauen bei den Kalenderiye-Derwischen als Cihdr Darb bezeichnet wurde und als Be-
dingung fiir den Eintritt in den Orden galt (ders., Osmanl Imparatorlugu’nda Marjinal
Sifilik: Kalenderiler (XIV.-XVII. Yiizyillar), 2. Aufl. (Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiik-
sek Kurumu Tiirck Tarih Kurumu Yaynlan, VIL Dizi; 130-1) (Ankara 1999), 33 u.
161 {f.).

15 M. Eroz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanr Inanct) ve Alevilik Bektagilik, 3. Aufl. (Tiirk Diin-
yas1 Aragtirmalan Vakfi Yayini; 91) (Istanbul 1992).

16 Dies verdeutlicht die Spannweite der diversen Thesen iiber den Ursprung des Aleviten-
tums. Hinzu kommen noch eine traditionalistische Interpretation, die das Alevitentum
direkt vom Kalifatsstreit ablcitet und jeglichen Synkretismus ablehnt, sowie eine kur-
disch-nationalistische Interpretation, die vor allem den Einfluss der Lehre Zarathustras
und der Yezidi-Religion auf das Alevitentum betont (siehe C. Bender, Kiirt Uygar-
higinda Alevilik (Istanbul 1993); E. Xemgin, Aleviligin Kokenindeki Mazda inanct ve
Zerdiigt Ogretisi (Istanbul 1995); Alevilik ve Kiirtler: Inceleme — Arastirma — Belgeler,
Hg. M. Bayrak (Wuppertal 1997)). Jede dieser Thesen hat dementsprechend auch eine
Erklirung iiber die Entstehung der Institution des Dedelik parat.
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Als gesichert gilt jedoch die besondere Rolle des safawidischen Schahs Ismail
bei der Entstehung der Ocak-Familien am Anfang des 16. Jahrhunderts. Im
Vorfeld der Auseinandersetzungen mit den Osmanen sah er in den heterodo-
xen Gruppierungen in Anatolien, die auflerhalb des orthodoxen Islam und so-
mit des osmanischen Systems standen, seine natiirlichen Verbiindeten. Schon
kurz vor seiner Machtiibernahme begann er die Kontakte, die sein GroBvater
Ciineyd und sein Vater Haydar in Anatolien aufgebaut hatten, auszuweiten. Er
sandte seine Boten aus und lie sie die verstreut lebenden Gruppen fiir seine
Interessen mobilisieren. Dadurch flossen nicht nur viele Elemente und die
Symbolik der Zwolferschia in ihre heterodoxe Glaubenslehre ein, so bei-
spielsweise die Imamatslehre und der Ali-Kult, sondern es wurde auch eine
der wichtigsten Institutionen des heutigen Alevitentums, das Ocak-System, in
ihr verankert: Der safawidische Schah stellte den einflussreichen spirituellen
Fiihrern dieser Gemeinschaften, um sie besser kontrollieren zu kénnen bzw.
sie stdrker an sich zu binden, Siyadetndme-Bescheinigungen (Seyyidlik Bel-
gesi) aus, die ihre Nachkommenschaft (Eviad-1 Resul) von Ali bzw. vom Pro-
pheten Muhammed bezeugten."”

Wie viele Ocaks es anfangs gegeben hat und wie sich diese im Laufe der
Zeit entwickelt haben, dariiber finden wir in der Forschung keine verldsslichen
Informationen. Fast alle Forscher sind sich jedoch einig, dass sich die Zahl der
urspriinglichen Ocaks mit der Zeit vervielfacht hat." Daher gibt es innerhalb
des Ocak-Systems eine Hierarchie, die heute allerdings sehr geschwicht ist.
Die Stellung in der Hierarchie griindet sich in erster Linie auf die Entste-
hungsgeschichte und -zeit der jeweiligen Ocak-Familie. Es wird gewdhnlich
zwischen drei Kategorien solcher Ocak-Familien unterschieden: Miirsid, Pir

17 H. Sohrweide, ,,.Der Sieg der Safaviden in Persien und seine Riickwirkungen auf die
Schiiten Anatoliens im 16. Jahrhundert“, Der Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und
Kultur des islamischen Orients 41 (1965), 141 ff.; Ocak, ,Babailer Isyamindan Kizil-
basgliga“, 226.

18 Siche dazu N. Birdogan, , Anadolu’da Alevilik, Alevi Ocaklan: Kurulusu, Tslevleri,

Yayimalan®, Yol: Bilim, Kiiltiir, Aragnrma 2 (1999), 45; und A. Aydin, ,,Prof. Dr.
Izzettin Dogan’la Ocak, Dedeler, Anadolu Inan¢ Onderleri Toplantisi’yla Tigili Soylesi:
Alevilik’te Ocaklar Dedeler*, Cem Vakfi Anadolu Inan¢ Onderleri Birinci Toplantisi
(16-19 Ekim 1998, Istanbul): Dedelerin, Babalarin, Ozanlann Goriis ve Diigiinceleri
(CEM Vakfi Yayinlari; 4, Alevi-Bektasi-Mevlevi Inang Onderleri Toplantilar Dizisi; 1)
(Istanbul 2000), 319 ff.
Fiir eine Liste der heutigen Ocaks sichc A. Yaman, ,,Anadolu Aleviligi’'nde Ocak
Sistemi ve Dedelik Kurumu®, Uluslararast Anadolu Inanglar: Kongresi Bildirileri, 23-
28 Ekim 2000, Urgiip / Nevsehir (ERVAK Yayinlan: Bilim Kiiltiir Dizisi; 2) (Ankara
2000), 849-887.
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und Rehber. Die Miirgids bilden die oberste Kategorie und die Rehbers, die
von ihrer Entstehung her mit den Dikme Dedes'® Gemeinsamkeiten aufweisen,
die unterste. Einer der produktivsten und bekanntesten Alevitenforscher, Nejat
Birdogan, findet fiir jede dieser Kategorien eine Entsprechung in der familii-
ren Hierarchie: GroBvater — Vater — Sohn.”

Indem Schah Ismail die charismatischen Fiihrer des heterodoxen Milieus mit
Siyadetniimes ausstattete, verankerte er im Alevitentum somit eine Art Zwei-
kastensystem: Die Miirsids (Dede), die iiber eine solche Legitimationsbasis
verfiigen und die Miiriden (Talib), die diesen Ocak-Familien zugeordnet sind.
Abgesehen von dem Phidnomen des Dikme Dede fand in den traditionellen
alevitischen Gemeinschaften keine Mobilitdt zwischen diesen Schichten statt.
So ist beispielsweise in den konservativen Kreisen heute noch immer eine Ehe
zwischen einem 7alib und einem Dede ,,nicht ideal wenn nicht sogar ,,uner-
wiinscht® oder ,,verboten‘‘.

4. Die besondere Stellung des Dedes im Alevitentum

Zwei Charakteristika des Alevitentums geben der Dede-Institution ihre beson-
dere Prdgnanz: 1. das Fehlen von verschriftlichten Dogmen bzw. eines ver-
bindlichen Textes, 2. das Bafini-Religionsverstindnis. Die beiden Punkte
scheinen einander zu widersprechen. Eine Bafini-Vorstellung setzt normaler-
weise die Existenz von (schriftlichen) Quellen voraus, denn erst im Verhiltnis
zu ihnen bzw. durch ihre Lesart gewinnen die Batini- und Zahiri-Aspekte eine
Bedeutung. Im alevitischen Synkretismus schlieen sie sich jedoch nicht vol-
lig aus, sondern erginzen sich in einer bunten Einheit. Der Batini-Charakter
der alevitischen Lehre tritt vor allem in ihrem Verhiltnis zum Islam, allem
voran zum Koran, in den Vordergrund. So ist der Koran fiir einen glaubigen
Aleviten nicht verbindlich, er lehnt ihn aber auch nicht ab. Er versteht ihn
nicht buchstabengetreu bzw. wortwortlich — er interpretiert ihn anders als ein
orthodoxer Muslim, und dies rechtfertigt er mit dem Batini-Verstdndnis seines
Glaubens.

Beide Besonderheiten des Alevitentums machen die Dedes zu den wichtig-
sten Autoritdten im sakralen Bereich: Sie tradieren das religiose Wissen, inter-

19 Dikme Dedes sind Dedes, die urspriinglich nicht aus einer Ocak-Familie stammten. Sie
wurden von Ocakzade Dedes fiir die Zeit ihrer Abwesenheit ausgewihit. Sie vertraten
den Dede wihrend dessen Abwesenheit und verfligten nur iiber eine begrenzte Macht-
position. Jedoch haben sich im Laufe der Zeit einige dieser Dikme Dedes verselbststén-
digt und leiten nun ihre Abstammung von einem Ocak ab.

20 Birdogan, Anadolu ve Balkanlar'da, 147.
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pretieren es und weisen ihren ,,Schiilern* (7alib) den Weg seiner Anwendung.
AuBlerdem sind allein sie in der Lage, aus dem islamischen Kanon, der ,,4u-
Berlichen Verkleidung* (Zahir) ,die verborgene Wahrheit”, die ,,innere, ge-
heime Bedeutung® (Batin) der Offenbarung zu entnehmen. Aus diesem Grund
genieft nicht die Schrift, sondern der Dede, der fiir ihre Auslegung zustindig
ist, die grofte Loyalitat in der alevitischen Gemeinschaft. Somit wird er zu
einer unverzichtbaren Mittlerinstanz zwischen der ,,Wahrheit* bzw. Gott und
dem ihm ,,anvertrauten* Talib.”'

Es ist vor allem die angenommene Blutsverwandtschaft mit Ali, die in den
Augen der Aleviten dem Dede dieses Privileg, diese Mittlerfunktion verleiht.
Neben dieser heiligen Abstammung verstiarken manche Dedes ihre Legitimitat
bzw. Autoritédt durch den Besitz wundertitiger Krifte (Keramet). Das Wun-
derzeigen hat im Alevitentum eine lange Tradition, die sich bis in die Gegen-
wart erstreckt. So habe beispielsweise Hac1 Bektas Veli {ibernatiirliche Féhig-
keiten besessen — seine Heiligenvita (Veldyetndme) berichtet von zahlreichen
Wundertaten, welche an jene erinnern, die Christus zugeschrieben werden.”
Obwohl es in der alevitischen Gemeinschaft in jiingster Zeit immer uniiblicher
wird, dem Dede Wunderkrifte nachzusagen, ist der Glaube an sie doch noch
nicht vollig verschwunden. Auch nach dem Tod ist ein Dede noch in der Lage
Keramet zu zeigen. Deshalb haben viele Dede-Griber (auch solche von erst in
jlingerer Zeit verstorbenen Dedes) den Status von Heiligengrabern und Wall-
fahrtsorten (meistens als Ziyaret bezeichnet), bei denen Menschen Heilung
von ihren Krankheiten suchen oder fiir die Erfiillung ihrer Wiinsche beten.

5. Transformation des Dedelik

Die Dedes erfiillten in der traditionellen alevitischen Gesellschaft nicht nur
religivse Aufgaben. Sie waren auch im sozialen Leben stark prisent und nah-

21 Mehr zum Thema Schrift- und Charismaloyalitit siche M. Dressler, Die Alevitische
Religion: Traditionslinien und Neubestimmungen (Abhandlungen fiir die Kunde des
Morgenlandes; 53, 4) (Wiirzburg 2002), 17 ff. u. 114 ff.

22, Nun kommt Bektasch nach Acyq Seraj. Eine ihm begegnende Frau fragt er nach etwas
Essbarem. Diese will gleich etwas holen und geht ins Haus. Dort teilt sie alles ihrer
Schwiegermutter mit, und sie kommen iiberein, ihm Honig und Brot zu geben in der
Hoffnung, Gott werde schon Ersatz schaffen. Bektasch nimmt es an und spricht bei
sich, der Krug Honig solle nie versiegen. Die ins Haus zuriickkehrende Frau findet den
Krug voll bis zum Rande. Vor Freude wollen sie dem Gottesmann nachlaufen und sei-
nen heilsamen Blick erbitten.” (E. GroB, Das Vildjet-Name des Haggi Bektasch: Ein
Tiirkisches Derwischevangelium (Tiirkische Bibliothek; 25) (Leipzig 1927), 44).
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men dort viele andere Funktionen wahr, die von der Streitschlichtung bis hin
zur Krankenbehandlung reichten.” Es muss jedoch betont werden, dass diese
Funktionen eines Dedes idealerweise nur in kleinen iiberschaubaren, archai-
schen Gesellschaften zur Geltung kamen. Mit der Fragmentierung und Trans-
formation der alevitischen Gemeinschaft nach der Griindung der Tiirkischen
Republik begannen sich viele klassische alevitische Strukturen, darunter auch
das Dede-Amt, aufzulosen. Jede gesellschaftliche Verdnderung und Um-
wandlung trug auf ihre Art zum Bedeutungsverlust der verschiedenen Funkti-
onen eines Dede bei. Am stirksten wurde dieser Auflosungsprozess jedoch
durch die Urbanisierung, die Migration, die vielfiltigen Ausbildungsmoglich-
keiten und die gesellschaftliche Politisierung bewirkt.

Die klassischen Systemgrenzen des religiosen Wissenstransfers und der
Wertevermittlung dehnten sich im Laufe des Verstiddterungs- und Migrati-
onsprozesses seit den 1950er Jahren immer mehr zuungunsten der Aleviten
aus. Viele Aleviten wohnten nicht mehr in ihren urspriinglichen, mehr oder
weniger abgegrenzten und ,.geschiitzten Gegenden. Sie mussten die stddti-
schen Ridume mit Nicht-Aleviten teilen, wo sie meist eine Minderheit dar-
stellten. Dies beschriinkte bzw. unterband die Moglichkeit, die eigenen religi-
O0sen Handlungen zu praktizieren, da diese von der sunnitisch geprigten
Mehrheitsgesellschaft immer noch als Hiresie (Zindiklik, Kizilbashk, Rafizilik
usw.) angesehen wurden. Noch wichtiger war, dass Industrialisierung (hier
speziell die Urbanisierung) und Migration die rdumliche Distanz zwischen den
Dedes und ihren Talibs vergroferten. Sie wohnten nicht mehr in direkter
Nachbarschaft. Dadurch ging eine der wichtigsten Grundlagen fiir die Erhal-
tung und Pflege der religiosen Gemeinschaft und des traditionellen Wertesys-
tems einschlieBlich ihrer Schutz- und Kontrollmechanismen verloren. Der
Dede hatte keinen Einfluss mehr auf das religiose und soziale Leben der ihm
zugeordneter Talibs.** Und der Talib war auch anderen vielfiltigen Einfliissen
ausgesetzt.

Hinzu kamen die immer ersichtlicher werdenden Auswirkungen der seit
Griindung der Republik eingefiihrten Sikularisierung als Staatsprinzip. Eines
der wichtigsten Ergebnisse dieses Prinzips war nicht nur die Etablierung des
laizistischen Bildungssystems — noch wichtiger war vielmehr der Versuch, zu-

23 Mehr dazu siche A. Yaman, ,Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevi-
lik*, 103-114.

24 Im Alevitentum ist der Kreis der Talibs, fiir die ein Dede zustindig ist, vorgegeben und
exakt festgelegt. Jede Ocak-Familie verfiigt iiber ihren seit Generationen bestehenden
“Talib-Kreis*®, der sich nicht dndert, d. h. weder konnen sich Dedes ihre Talibs, noch
die Talibs ihre Dedes aussuchen.
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mindest bis Anfang der 1980er Jahre, den sakralen Bereich innerhalb der 6f-
fentlichen Gesellschaft insgesamt zu verkleinern. Dieser Prozess wurde aus
verschiedenen Griinden von Aleviten besonders unterstiitzt, was jedoch er-
heblich zur Auflosung ihrer klassischen religiosen Strukturen, die ohnehin
nicht offiziell institutionalisiert gewesen waren, beitrug. So entstand eine sé-
kulare alevitische Bildungsschicht, die unter dem starken Einfluss der damals
aktuellen positivistischen Philosophie jeglicher Art religiosen Denkens und
Lebens den Riicken kehrte. Religion war fiir sie keine identitétsstiftende
GroBe mehr.

Und gerade in dieser Bildungsschicht fanden die ab den 1960er Jahren in der
Tiirkei aufkommenden marxistischen Ideen ihre Hauptstiitze. Fiir die neuen
militanten Gruppen galt nicht nur die Religion als Opium, ihre Kampfansage
richtete sich vor allem gegen die religiose Fiilhrungsschicht, die Dedes, die ih-
rer Meinung nach fiir den Erhalt und die Weiterfiihrung ,,mittelalterlicher* und
ausbeuterischer Gesellschaftsstrukturen sorgten und ein Hindernis fiir die ge-
sellschaftliche Aufklirung bedeuteten. Die Dedes wiederum waren aufgrund
ihres Bildungsniveaus nicht mehr in der Lage, sich gegen die Attacken ihrer
gut ausgebildeten Kinder und Enkelkinder zu wehren. Die Qualitét des Herr-
schaftswissens dnderte sich also: Nicht mehr die religiosen Kenntnisse son-
dern die Beherrschung weltlicher, moderner Fihigkeiten und Fertigkeiten be-
stimmte Stdrke und Machtstellung einer sozialen Schicht. Die Autoritit der
Dedes wurde dadurch erheblich erschiittert und ihr Aktionsradius ziemlich
eingeengt.

Diese Entwicklung markierte den bislang tiefsten Punkt im Aufldsungspro-
zess des Dede-Amtes im Verlauf der radikalen gesellschaftlichen Umwand-
lung seit Griindung der Tiirkischen Republik. Ab den 1980er Jahren, in denen
eine weltweite Revitalisierung von ethnischen und religiosen Identititen zu
beobachten war, stellen wir eine Kehrtwende in dieser Entwicklung fest. Ne-
ben dem sunnitischen Islam erlebte auch das Alevitentum in der Tiirkei eine
Renaissance. Immer mehr Aleviten interessierten sich fiir ihre religitse Tra-
dition und Wurzeln. Auf einmal entstanden sowohl in der Tiirkei wie auch in
der Diaspora zahlreiche Vereine und Organisationen, die sich durch das Att-
ribut ,,Alevi* auszeichneten. Jéhrlich erschienen Hunderte von Publikationen
iiber die Aleviten und das Alevitentum.” Das Thema ,,Aleviten®, das bis vor

25 Bei dieser Riickbesinnung auf die eigene Gemeinschaft sollte jedoch die besondere
Rolle des Militdrputschs in der Tiirkei im Jahre 1980 nicht iibersehen werden. Er hat
nicht nur die Linksbewegung, in der die Aleviten iiberproportional vertreten waren,
zerschlagen, sondern gleichzeitig fiir eine Re-Islamisierung der Gesellschaft gesorgt.
Das Alevitentum erfiillte in diesem Vakuum zwei Funktionen: Es bot den ,heimatlos™
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kurzem in der Tiirkei zu den Tabuthemen zihlte, stie auch bei Nicht-Aleviten
auf starkes Interesse und wurde zu einem der populdrsten Themen der offent-
lichen Diskussion.

Hierbei ist zu beobachten, dass es Bestrebungen mehrerer alevitischer Orga-
nisationen gibt, den wichtigsten alevitisch religiosen Institutionen, die im
Laufe der Zeit praktisch funktionslos geworden waren, allen voran der Insti-
tution des Dedelik, ihre einstige Autoritit und Macht zuriickzugeben.

So hat beispielsweise die CEM Vakfi in den Jahren 1998, 2000 und 2003
drei Veranstaltungen unter dem Titel Anadolu Inan¢ Onderleri Toplantist
(,,Versammlung der Religionsfiihrer Anatoliens®) fiir Dedes organisiert, zu
denen bekannte Dedes aus unterschiedlichen Regionen der Tiirkei eingeladen
wurden. Auf diesen mehrtégigen Veranstaltungen wurden die aktuellen Prob-
leme sowie die Zukunft des Dede-Amtes ausfiihrlich behandelt.” Die Haupter-
gebnisse dieser Veranstaltungen zum Thema Dedelik wurden folgendermallen
zusammengefasst: Dedelik sei in seiner klassischen Form nicht mehr lebens-
fahig. Da die Mehrheit der Aleviten in den Stddten lebe und sich dadurch ein
neues ,stidtisches Alevitentum® (,,sehir Aleviligi“) gebildet habe, miissten die
alten Strukturen der alevitischen Lehre, allen voran die Dedelik, den neuen
Gegebenheiten angepasst werden. Das wichtigste sei dabei, dass die Ocak-
zade, die das Amt ausiiben mochten, eine verbindliche Ausbildung absolvier-
ten. Zwar gehe das Dedelik theoretisch vom Vater auf den Sohn iiber, doch
bedeute dies nicht, dass jeder Dede-Sohn auch dieses Amt ausiibe bzw. aus-
iiben miisse. Es gab zwar in der Vergangenheit dazu keine verbindliche Be-
stimmung, aber das Prinzip: ,,Wer in der Lage ist, der praktiziert™ hatte auch
schon frither seine Giiltigkeit. Nun miisse dieses Prinzip folgendermaBen ge-

gewordenen Linken eine neue Heimat und ist ein wichtiger Verbiindeter gegen die
,.Scharia-Gefahr* in der Tiirkei.

26 Zu Diskussionen und Beitriigen dariiber siche CEM Vakfi Anadolu inang Onderleri
Birinci Toplantisi (16-19 Ekim 1998, Istanbul): Dedelerin, Babalarin, Ozanlarin Gériig
ve Diigiinceleri, Hg. CEM Vakfi (CEM Vakfi Yaynlary; 4, Alevi-Bektasi-Mevlevi
Inan¢ Onderleri Toplantilar Dizisi; 1) (Istanbul 2000); CEM Vakfi Anadolu Inang On-
derleri Tkinci Toplannst (12-14 Mayis 2000, Istanbul): Alevi islam Inancimin Onciileri
Dedeler, Babalar, Ozanlar Ne Diisiiniiyor?, Hg. Ayhan Aydin (CEM Vakfi Ya-
yinlary; 6, Alevi-Bektasi-Mevlevi Inang Onderleri Toplantlar Dizisi; 2) (Istanbul o. J.
[2003]); CEM Vakfi islamiyet, Alevilik, Dede ve Babalar: CEM Vakfi Anadolu inang
Onderleri Ugiincii Toplantisi Amisina, 8-9 Kasim 2003, Istanbul, Hg. Ayhan Aydmn
(CEM Vakfi Yayinlari; 7, El Kitaplar Dizisi; 1) (Istanbul o. J. [2003]).
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dndert werden: ,Wer die entsprechende Ausbildung hat, darf das Amt aus-
iiben*?.

Auferhalb der Tiirkei beobachten wir im Zuge der alevitischen Revitalisie-
rung dhnliche Entwicklungen. So startete beispielsweise die Alevitische Aka-
demie, die im Jahre 1998 unter dem Dachverband, der Foderation der Alevi-
tengemeinden in Deutschland (Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu) e. V.
gegriindet wurde und sich spiter verselbststidndigte, im Februar 2003 in
Deutschland ein Ausbildungsprogramm fiir Dedes unter dem Titel Dedeler
Yetkinlestirme Egitimi. Als wichtigstes Ziel dieses ersten bundesweiten und
mehrsemestrigen Bildungsprogramms wurde angekiindigt, die Ocakzade mit
den notigsten Informationen auszuriisten, die sie fiir ihr Leben in einem nicht-
alevitischen Umfeld benétigen.™

Diese Entwicklung zeigt, dass heutzutage in der Tiirkei wie in der Diaspora
nicht mehr die Dedes sondern eine andere gesellschaftliche Gruppe, ndmlich
die neu entstandene stiddtische Bildungselite, im Namen des Alevitentums
spricht und sich um die Fortfithrung der alevitischen Tradition bemiiht. Reli-
gioser Wissenstransfer und Entscheidungskompetenzen verlagerten sich somit
in den letzten beiden Jahrzehnten von den Dedes auf diese Bildungselite, die
ihre alevitischen Wurzeln ,,wiederentdeckt* und sich professionell organisiert
hat. Thre Mitglieder stellen sich als selbstbewusste Reprisentanten alevitischen
Lebens in einer differenzierten und komplexen Gesellschaft dar, wihrend die
Dedes mit ihrem traditionellen Wissen praktisch machtlos sind.

Das bedeutet jedoch nicht unbedingt, dass das Ocak-System in der sich neu
formierenden Glaubenswelt der Aleviten vollig verschwinden wird. Gerade im
CEM Vakfi und der Alevitischen Akademie vernimmt man immer wieder deut-
liche Stimmen aus den Reihen der neuen alevitischen , Aufklédrer”, die die
Wiederbelebung der Institution Dedelik fiir unverzichtbar halten, dies jedoch
mit der Erwartung verkniipfen, dass die aktiven Amtsinhaber, die ausiibenden
Ocakzade namlich, die notige Flexibilitat und Anpassungsbereitschaft erken-
nen lassen und sich einem speziellen Ausbildungsprogramm unterziehen.

27 Siehe verschiedene Stellungnahmen in den Kongresshinden der Anadolu inang Onder-
leri Toplantilari, siehe FuBnote 26.

28 Mehr zu Inhalt und Verlauf dieses Projektes siche Akademi Biilten: Alevi Akademisi
Yayin Organi 3 (2003), 3-7.



