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Laizismus, religiose Minderheiten und Konversionen
in der heutigen Tiirkei

HUSEYIN AGUICENOGLU

1. Einfiihrung

Alljahrlich gibt der tiirkische Staatsprésident am 29. Oktober, dem Jahrestag der Republik-
griindung, einen offiziellen Empfang, zu dem auslindische Diplomaten und die tiirkische
Verwaltungselite eingeladen werden. Seit Abdullah Giil Prisident ist, sorgt das Kopftuch
seiner bei der Veranstaltung anwesenden Ehefrau regelmassig fiir heftigen Streit. Die laizis-
tischen oppositionellen Parteien und die Armeckommandeure weigern sich, am Zeremoni-
ell im Présidialpalast teilzunehmen. Man mochte vermeiden, im hochsten Amt der laizisti-
schen Republik mit einem Symbol des politischen Islam in Berithrung zu kommen. Daher
gibt es seit 2007 zum Tag der Republik zwei Zeremonien: Eine am Vormittag fiir die laizis-
tischen und eine am Abend fiir die neuen konservativen Krifte. So verhindert man die un-
erwiinschte Begegnung des laizistischen Establishments nicht nur mit Frau Giil, sondern
auch mit den demonstrativ islamisch gekleideten neuen Machthabern, denen bis dahin die
Tiiren des Cankaya-Palastes verschlossen waren. Nichts demonstriert die Meinungsspaltung
der Machtelite und des ganzen Landes iiber die Religionsfrage so eindriicklich wie diese
.doppelte Nationalfeier”. Als einen Sieg des Volkes iiber die entfremdeten Eliten feiern die
Islamisten ihren Einzug in den Palast der Republik; ein konterrevolutionidrer Schlag gegen
die tiirkische Aufkldrung sei dies, meinen die Kemalisten. Diese feiern ihrerseits seit zwei
Jahren zeitgleich zum zweiten Empfang im Prisidentenpalast die Griindung der Republik in
den Réumlichkeiten des Generalstabs. Dies sei die eigentliche offizielle Zeremonie zum
Nationalfeiertag. Im Jahre 2010 hat der Konflikt eine neue Gréssenordnung erreicht. Der
Staatsprisident lud nur noch zu einem einzigen Empfang, und zwar fiir alle, ob islamisch
bekleidet oder nicht. Mit dieser Machtdemonstration versuchte er, die kemalistischen zivi-
len und militarischen Kopftuchgegner zur Anerkennung der neuen Realitidten im Palast
Atatiirks zu zwingen. Die Antwort kam umgehend: Die laizistischen Oppositionsparteien
und die Militdrfuhrung folgten seiner Einladung nicht und blieben somit zum ersten Mal
den Feierlichkeiten im Cankaya-Palast fern. ,,Der Oberbefehlshaber befahl, dic Armee
folgte nicht™ titelten die tiirkischen Blatter und die Mitglieder der AKP-Regierung kiindig-
ten an, dass die Verweigerer mit rechtlichen Konsequenzen zu rechnen hitten.'

Die Kopftuchthematik bildete jahrelang das Herzstiick der Religionspolitik in der Tiir-
kei. Trotz ihrer Dominanz und Brisanz ist es aber nicht angebracht, den gesamten Diskurs

1 Siehe beispielsweise: ,,Generaller Emre itaatsizlik Yapti“ (Radikal, 30.01.2010); ,,Asker, Baskomutan'in
davetine katilmadi* (Zaman, 30.10.2010); ,,Celik ,Askerin yaptig1 emre itaatsizlik’*, http://haber.mynet.
com/celik-askerin-yaptigi-emre-itaatsizlik-539761-politika/ (01.11.2010); ,,Askerler Katilmadi, Bagba-
kan Yalmz Geldi“, http://www.cnnturk.com/2010/turkiye/10/29/askerler.katilmadi.basbakan.yalniz.gel
di/594774.0 (30.10.2010).
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auf den aktuellen Kopftuchstreit zu verengen, wie es in der Literatur zumeist geschieht. Die
offizielle tiirkische Religionspolitik wird namlich nicht nur von islamistischen Kreisen an-
gegriffen oder zumindest in Frage gestellt. Mehr noch als diese fiithlen sich auch andere
Religionsgemeinschaften, wie noch zu zeigen sein wird, durch die Praxis des kemalisti-
schen Prinzips des /aiklik diskriminiert. Sie zeigen ihre Ablehnung auf mannigfache Weise.

Obwohl der Laizismus schon seit 1937 Verfassungsprinzip ist, hat die wissenschaftliche
Debatte um ihn und die tiirkische Religionspolitik allgemein noch keine allzu lange Histo-
rie vorzuweisen. Erst mit ihrer Enttabuisierung im Zuge der Liberalisierung der letzten
zwanzig Jahre konnte das Thema kontrovers diskutiert werden. Die weltweite Flut postmo-
derner, aufkldrungskritischer oder auch kommunitaristischer Theorien und Denkansitze
trug sicherlich ebenfalls dazu bei, dass der Religion bzw. der Religiositdt in der Tiirkei
heute ein anderer Stellenwert zukommt als in den 1960er oder -70er Jahren.

Wihrend in der tiirkischen wissenschaftlichen Literatur noch bis vor wenigen Jahren die
Ansicht dominierte, dass mit dem Fortschreiten der gesellschaftlichen Modemisierung ein
kontinuierlicher Riickzug und Relevanzverlust der Religion einhergehen werde, wéchst nun
unter den Sozialwissenschaftlern der Anteil derer, die mit den mit dem Wort ,,Sikularisie-
rung® auf den Begriff gebrachten Phinomenen vorsichtiger umgehen. So gehért beispiels-
weise fiir Serif Mardin und Niliifer G6le — um hier nur zwei prominente tiirkische Vertreter
der heutigen (Religions-)Soziologie zu nennen — die Sékularisierung zwar nach wie vor zu
den konstitutiven Dimensionen gesellschaftlicher Modernisierung, sie fithre aber weder
automatisch zur Demokratisierung, noch sei sie die Vorbedingung offener, toleranter Ge-
sellschaften. Deswegen solle die Basis fiir den Laizismus in der Tiirkei neu definiert wer-
den.’ Diese neue Tendenz in der tiirkischen Forschung kniipft an einen weltweiten
siikularisierungskritischen Forschungstrend an. So unterscheidet beispielsweise der ameri-
kanische Soziologe José Casanova — einer der profundesten Kenner des Phdnomens des eu-
rozentrischen Sakularismus — drei Teilaspekte der Sikularisierung: Sidkularisierung als
»~Ausdifferenzierung von religioser und weltlicher Sphire®, Sakularisierung als ,.Nieder-
gang religioser Uberzeugungen und Verhaltensweisen® und Sikularisierung ,,im Sinne der
Beschrinkung der Religion auf den Privatbereich®. Wihrend er die funktionale Differenzie-
rung als eine unvermeidliche und unaufthebbare Konsequenz der modernen Gesellschafts-
entwicklung betrachtet,” bestreitet er unter Hinweis auf die Entwicklung in den Vereinigten
Staaten eine notwendige Verbindung von moderner Gesellschaftsentwicklung und dem
Niedergang religiéser Uberzeugungen und Praktiken. In diesem Zusammenhang wirft er die
Frage auf, ob die Erosion der Religion in Europa gegeniiber den Vereinigten Staaten die
Regel oder die Ausnahme darstellt. Auch die Privatisierung der Religion als notwendige

2 MARDIN, Serif, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (Istanbul 1991); ID., Religion, Society and Modernity in Tur-
key (Syracuse, N.Y. 2006); GOLE, Niliifer, Modern Mahrem (Istanbul 1998).

3 So schreibt er, dass ,,die Ausdifferenzierung der weltlichen Sphire und ihre Emanzipation von der Kon-
trolle durch religiése Institutionen und Normen [...] ein durchgingiger und fiir alle modernen Gesell-
schaften charakteristischer Trend* bleibt. Man kdnne diese Differenzierung ..in der Tat als eines der
wichtigsten Definitionsmerkmale der Moderne benutzen®. CASANOVA, José, ,.Religion und Offentlich-
keit. Ein Ost-/ Westvergleich®, in: GABRIEL, Karl/ REUTER, Hans-Richard (Hgg.), Religion und Gesell-
schaft (Paderborn 2004, 271-293), 273. Zur Revision dlterer Sikularisierungstheorien, vor allem im
Blick auf Deutschland, siche POLLACK, Detlef, Sdkularisierung — ein moderner Mythos? Studien zum
religiosen Wandel in Deutschland, (Tiibingen 2003).
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Konsequenz moderner Gesellschaftsentwicklung wird von Casanova in Frage gestellt. An-
gesichts der weltweiten Entwicklungen seit den achtziger Jahren des vorigen Jahrhunderts,
kann man ihm zufolge cher von einer Riickkehr der Religion in die Offentlichkeit, ja von
einer ,,Entprivatisierung* der Religion sprechen.4

Auch Charles Taylor unterscheidet drei Facetten der Sdkularitit: Mit dem Sikularismus
1 meint er den Prozess des Riickzugs der Religion aus dem offentlichen Leben, mit dem
Sédkularismus 2 den Niedergang des Glaubens und der religiésen Praxis und schliesslich mit
dem Sakularismus 3 die Verdnderungen der Bedingungen des Glaubens. Dabei bezweifelt
er, dass die Religion in unserer Zeit wirklich so stark an Bedeutung verloren hat, wie es den
Anschein hat. Er stimmt zwar der Auffassung zu, dass der Religion im heutigen Alltagsle-
ben nicht sonderlich viel Platz zukommt, wirft aber sogleich die Frage auf, ob sie das je-
mals getan hat. Die Vorstellung eines einstigen goldenen Zeitalters der Religion — eines
»Zeitalters des Glaubens® — sei namlich durchaus in Frage zu stellen. Lasse man die dusser-
lichen Veranderungen ausser Acht, so Taylor, seien die Verhiltnisse in fritheren Zeiten
nicht wesentlich anders gewesen als heute.’

Dieser kritische Umgang mit der Sakularisierungsthese wird in der Tiirkei in erster Li-
nie von liberalen Wissenschaftlern vertreten. Einen noch grésseren Zulauf bekam in jiing-
ster Zeit vor allem die konservative, pro-osmanische Richtung, die die Integrationskraft der
Religion in den Vordergrund stellt und dafiir gerne auf das Osmanische Reich als Modell
verweist. Das berithmte Diktum von Ernst-Wolfgang Bockenforde, dass ,.der freiheitliche,
sdkularisierte Staat von Voraussetzungen lebt, die er selbst nicht garantieren kann®, wird in
diesem Zusammenhang gegen scine Intention interpretiert. So wird die Religion zur Haupt-
quelle moralischer Homogenitét und zum unentbehrlichen Fundament des modernen Staa-
tes erklirt.’

In diesem Beitrag wird es nicht darum gehen, die hdufig gegensitzlichen Positionen in
der tiirkischen Laizismusdebatte in ihren Grundziigen vorzustellen. Ebenso wenig wird auf
die ganze Palette staatsrechtlicher, philosophischer, soziologischer, theologischer und histo-
rischer Ansitze zum Sikularismus oder zur Religionsfreiheit eingegangen. Stattdessen
werden wir den Prozess der Ablésung des politischen Systems im Osmanischen Reich und
der Tiirkischen Republik von diesem, bis dahin durchdringenden universellen geistig-reli-
gigsen Anspruch vorstellen und uns im Anschluss der Frage zuwenden, warum dieser
langwierige und komplexe Vorgang in einem muslimisch geprigten Land wie der Tiirkei

4 CASANOVA, ,Religion® 273f.

5 TAYLOR, Charles, Ein sdkulares Zeitalter (Frankfurt 2009), 703f.

6 BULAC, Ali, Din ve Modernizm (Istanbul 1995); DILIPAK, Abdurrahman, Laisizm (Istanbul 1991). Da-
bei heisst es bei Bockenforde: ,,Der freiheitliche, sdkularisierte Staat lebt von Voraussetzungen, die er
sclbst nicht garantieren kann. Das ist das grole Wagnis, das er, um der Freiheit willen, cingegangen ist.
Als freiheitlicher Staat kann er einerseits nur bestehen, wenn sich die Freiheit, die er seinen Biirgern
gewihrt, von innen her, aus der moralischen Substanz des einzelnen und der Homogenitit der Gesell-
schaft, reguliert. Anderseits kann er diese inneren Regulierungskrifte nicht von sich aus, das heif3t, mit
den Mitteln des Rechtszwanges und autoritativen Gebots zu garantieren versuchen, ohne seine Freiheit-
lichkeit aufzugeben und — auf sikularisierter Ebene — in jenen Totalitdtsanspruch zuriickzufallen, aus
dem er in den konfessionellen Biirgerkriegen herausgefiihrt hat.” BOCKENFORDE, Ernst-Wolfgang, ,,Die
Entstehung des Staates als Vorgang der Sikularisation, in: DERS., Staat, Gesellschaft, Freiheit. Studien
zur Staatstheorie und zum Verfassungsrecht (Frankfurt a.M. 1976, 42-64), 60.
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nicht zur vollen Religionsfreiheit und zur staatlichen Neutralitit in religiosen Angelegen-
heiten fithren konnte.

2. Entstehung und Etablierung des tiirkischen Laizismus

In der einschldgigen Literatur iiber den tiirkischen Laizismus wird immer wieder darauf
hingewiesen, dass dieser sich nicht nur von seinem franzésischen Gegenstiick, sondern
auch von den Sidkularismen anderer westeuropdischer Lander grundlegend unterscheide. In
Europa sei die Sdkularisierung das Ergebnis eines langwierigen historischen Prozesses, an
dessen Ende es zu einer Trennung von Staat und Kirche kam. Die Sakularisation sei in der
Aufklirung konzipiert worden und stelle die .,,gelungene Antwort” — so Casanova — auf die
Katastrophenerfahrung der Religionskriege der frithen Neuzeit dar, ,,welche sich offenbar
in das kollektive Gedichtnis europiischer Gesellschaften unausldschlich eingeprigt hat“.’
Verglichen mit dieser Entwicklung in Europa wird dem tlirkischen Laizismus dann von
Seiten der Forschung der Charakter eines von oben aufgezwungenen ideologischen Kon-
strukts, eines Fremdkorpers ohne jeglichen historischen und entwicklungspolitischen Hin-
tergrund bescheinigt.8 Diese Lesart, die vor allem unter islamischen Intellektuellen Anhén-
ger findet, profitiert paradoxerweise gerade von der offiziellen tiirkisch-republikanischen
Geschichtsschreibung, die die Griindung des Nationalstaates zur Stunde Null der tiirkischen
Geschichte erkldrt, um so die Errungenschaften der Republik in besonders hellem Licht er-
strahlen zu lassen. Der langjihrige Sékularisierungsprozess, der bereits im Osmanischen
Reich stattgefunden hatte und die Vorgeschichte zum kemalistischen Laizismus darstellt,
wird dabei, von wenigen Ausnahmen abgesehen, giinzlich unterschlagen.’

Tatsichlich ist der Transformationsprozess im Verhiltnis zwischen Religion, Staat und
Gesellschaft im Zuge der Verwestlichung im 19. Jahrhundert als die erste Phase einer Sé-
kularisationsbewegung anzusehen, die der Sikularisationspolitik der nachfolgenden repu-
blikanischen Ara iiberhaupt erst die ideellen und personellen Ressourcen zufiihrte. Wenn
Sikularisierung nicht als ein ein fiir allemal giiltiger Zustand, sondern als Emanzipation der
weltlichen Ordnung von {iberkommenen religiosen Autoritdten und Anschauungen verstan-
den wird, ist jegliche Analyse des tiirkischen Laizismus als normative Ordnung, die die
Verweltlichung im Zuge der Tanzimat-Reformen im Osmanischen Reich unerwihnt lésst,
defizitar. Denn diese Reformen lésten eine Entwicklung aus, in der, parallel zum Schwin-
den der offentlichen Bedeutung von Religion, die jahrhundertelange religids-staatliche
Ordnungsform in Frage gestellt wurde. So wurde mit der Verkiindung des Prinzips der
rechtlichen Gleichstellung aller Untertanen in der Gerichtsbarkeit, bei der Besteuerung und
der Einstellung in den Staats- und Militdrdienst — und zwar ohne Unterschied der Religion
— schon mit dem Reformedikt Tanzimat-i Hatt-i Humayun vom 3. November 1839 ein
wichtiger islamischer Grundsatz, nimlich die rechtliche Ungleichheit von Muslimen und
Nichtmuslimen, ausser Kraft gesetzt.10

7 CASANOVA, José, Europas Angst vor der Religion (Berlin 2009), 8.
8 Siehe DILIPAK, Laisizm 29f.
9 Die fundierten Arbeiten von Berkes stellen hier die Ausnahme der Regel dar: BERKES, Niyazi, Ziir-
kiye'de Cagdaglagma (Istanbul 1978).
10 Mehr dazu siche ORTAYL1, ilber, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili (Istanbul 1983) 71f; INALCIK, Halil,
Osmanli Imparatorlugu. Toplum ve Ekonomi (Istanbul 1993), 350f.
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Soweit sich die prowestlichen Reformen spiter auf das Rechtssystem, die Verwaltung
und das Erziehungswesen erstreckten, erschiitterten sie nicht nur die islamische Grund-
struktur dieser Institutionen, sondern schrinkten auch den Einfluss der islamischen Geist-
lichkeit ein. Damit war die erste Bresche in das ideologische und kulturelle Monopol des
islamischen Klerus geschlagen. Mit der Verbannung der ulema aus dem politischen Leben
und ihrem damit verbundenen Funktionsverlust geriet auch die Identitiit von weltlicher und
geistlicher Gewalt ins Wanken. Gerade dieser Prozess, durch den gemeinsame Funktionen
ausdifferenziert und in getrennte Bereiche mit eigenen Normen, Regeln und Institutionen
tberfiithrt wurden, stellt ein zentrales Merkmal der Sikularisierung dar. Mit den Tanzimat-
Reformen wurde die Anwendung des islamischen Rechts im Wesentlichen auf die Bereiche
des Familien-, Ehe- und Erbrechts zuriickgedrangt. Noch wichtiger aber war, dass diese Re-
formen der ersten osmanischen Aufkliarungsbewegung, den Jungtiirken, den Weg bereite-
ten, deren politische Ideen dann ab den 80er Jahren des 19. Jahrhunderts das Ende des kle-
rikalen Systems einlduteten. Die Jungtiirken, die ihre schulische Ausbildung in den von den
Tanzimat-Reformern gegriindeten européischsprachigen Schulen erhalten hatten, zeichne-
ten sich durch ihre starke Vernunft- und Naturwissenschaftsorienticrung aus. Sie standen
unter dem Einfluss positivistischer und naturalistischer Philosophen wie Auguste Comte,
Gustave Le Bon und Ludwig Biichner. Genau hier begann ein Prozess, den man in gewisser
Weise als ,,Entislamisierung® bezeichnen kann. Bis dahin hatte sich die Kritik am Islam
zumeist auf bestimmte radikale Erscheinungsformen gerichtet, die man dann als ,unisla-
misch® qualifizierte, wihrend man die grundlegenden Prinzipien dieser Glaubenslehre un-
angetastet liess. Nun traten Personlichkeiten wie etwa Abdullah Cevdet hervor, die den Is-
lam selbst als Hindernis fiir die gesellschaftliche Entwicklung betrachteten und seine Re-
formierung und Anpassung an die Erfordernisse der modernen Gesellschaft fiir unerlésslich
hielten."

Kurzum: Das Bemiihen um eine neue Grundlage der politischen Ordnung jenseits und
unabhingig von der Religion begann nicht erst in der republikanischen Ara, sondern schon
in der Tanzimat-Periode. Gleichwohl hatte die Sikularisierung in dieser ersten Phase nur
die Entlassung der Politik aus dem Bereich des Sakralen und der unmittelbaren Jenseitsori-
entierung zur Folge, nicht jedoch das Ende der religiosen Fundierung von Politik tiber-
haupt. Die islamische Religion blieb weiterhin das Grundeinverstindnis zwischen Herr-
schern und Beherrschten. Erst mit der Ausrufung der Republik fand die religise Legitimie-
rung staatlicher Herrschaft ein Ende. Der neue Nationalstaat, dessen politischer Herr-
schaftsanspruch sich letztlich in der Legitimitit selbst gesetzter Verfahren begriindete, lei-
tete nun die zweite Stufe der Sdkularisierung ein. Es ging dabei um zwei ineinander ver-
schriinkte Prozesse: Die Zerstérung der Institutionen und Symbole des Ancien Régime und
die Errichtung eines staatlichen Interpretationsmonopols iiber die Religion. Bereits sechs
Monate nach Ausrufung der Republik wurde im Mirz 1924 das Kalifat abgeschafft. Die
neue Machtelite vernichtete damit die wichtigste verbindende und integrierende Kraft zwi-
schen den sunnitischen Muslimen verschiedener Ethnizititen. Sie beabsichtigte, innerhalb
der neuen Staatsgrenzen eine neue Form des Zusammenlebens einzufiihren, die die umma —

11 Siehe HANIOGLU, Siikrii, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi (Istanbul
1981), 330f; ID., ,.Blueprints for a Future Society. Late Ottoman Materialists on Science, Religion, and
Art*, in: OZDALGA, Elisabeth (Ed.), Late Ottoman Society (London 2005, 28—116).
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die religis-politische Gemeinschaft aller Muslime — ablésen sollte, und brauchte deshalb
dieses islamische Integrationssymbol nicht mehr. ,,Die Nation®, die an die Stelle der umma
trat, sollte nicht mehr auf der Religion, sondern auf anderen Definitions- und Identifikati-
onsmerkmalen mit integrativer Wirkung beruhen. Damit wurden die Loyalititsbindungen
der Staatsbevolkerung auf die sikulare Ebene verlagert.

Der Abschaffung des Kalifats folgten neue Reformschritte, die vor allem die Etablie-
rung staatlicher Dominanz tiber das religidse Leben und somit die Privatisierung der Reli-
gion zum Ziel hatten. Zuerst wurde 1924 das ,,Ministerium fiir religiose Angelegenheiten
und fromme Stiftungen aufgeldst und seine Kompetenz dem neu gegriindeten ,,Ministe-
rium fiir Bildung™ tibertragen. Dieses Ministerium beseitigte umgehend das religidse Bil-
dungssystem der Medresen, der traditionellen religiésen Schulen. Fiir den Religionsunter-
richt wurde lediglich eine Fakultit fiir Theologie gegriindet, die allerdings nur bis 1933 be-
stand. 1925 wurde eine neue Kopfbedeckung anstelle des Fes angeordnet, und im selben
Jahr wurden alle Dervischkonvente verboten. Ein Jahr spéter wurde der Gregorianische
Kalender eingefiihrt. Mit der Ubernahme des Schweizerischen Zivilgesetzbuchs im Jahre
1926, der Einfiihrung des lateinischen Alphabets und der Aufhebung des Islam als Staats-
religion 1928, erreichte das Sakularisierungsprogramm der Kemalisten seinen Héhepunkt.
Im Jahre 1937 erhielt dann der Laizismus Verfassungsrang, gemeinsam mit den fiinf weite-
ren kemalistischen Prinzipien: Republikanismus, Nationalismus, Etatismus, Populismus
und Reformismus.'?

Mit diesen radikalen Reformen war das erste Ziel des kemalistischen Sdkularisierungs-
programms, ndamlich die Beseitigung der institutionellen Macht des Islam, erreicht. Nun
ging man an die Errichtung eines staatlichen Deutungsmonopols iiber die Religion und be-
trieb somit die Inkorporation des Islam in die staatlichen Strukturen. Hier begann das Di-
lemma der kemalistischen Religionspolitik: Viele aktuelle Probleme des tiirkischen Laizis-
mus sind darauf zuriickzufithren, dass man den 6ffentlichen Islam einer rigorosen staatli-
chen Kontrolle unterwarf, statt, wie in Frankreich, eine Trennung von Staat und Kirche zu
wagen. Es stellt sich die Frage, welche Motive die republikanischen Kader zu diesem
Schritt fiihrten. Zweifellos spielten hier die Auseinandersetzungen der Aufklidrer mit dem
Islam wéhrend des Modernisierungsprozesses eine massgebliche Rolle. Die Kemalisten wa-
ren namlich nicht nur in geistiger Hinsicht die Erben der Jungtiirken; viele Fiihrungsmit-
glieder des neuen Staates hatten sich selbst aktiv in den Reihen der religionskritischen
jungtiirkischen Aufkldrungsbewegung betétigt. Fiir diese schlossen sich, wie schon er-
wihnt, Religion und Fortschritt strikt aus. Der Islam war fiir sie unmissverstandlich die
Antithese zu ihrem sdkularen Selbstverstdndnis. Die Kemalisten erbten aber nicht nur die
Ideen der Jungtiirken, sondern auch deren Angste — vor allem vor der Mobilisierungskraft
der konkurrierenden religidsen Ideologie.

Die erste Negativerfahrung mit der Religion machten die jungtiirkischen Politiker schon
kurz nach ihrer Machtiibernahme 1908. Kaum hatten sie die 33-jdhrige islamistische Unter-
driickungsherrschaft des Sultans Abdulhamid beendet und eine Verfassung eingefiihrt,
stellte eine Revolte, die unter dem Namen ,,Die Ereignisse des 31. Mérz in die Geschichte
einging, ihre Macht ernsthaft in Frage. Die sogenannten Konterrevolutiondre, die auf Istan-

12 Einen guten Uberblick iiber die kemalistischen Reformen bietet LEWIS, Bernhard, The Emergence of
Modern Turkey (London 1961).



566 Hiiseyin Aguigenoglu

buls Strassen ,,Wir wollen die Sharia!* riefen, stiirmten das Parlamentsgebéude und brach-
ten in kiirzester Zeit die gesamte Stadt unter ihre Kontrolle. Es wurde deutlich, dass der
Gegenputsch gegen die Jungtiirken starke Unterstiitzung in der Bevolkerung fand und dass
diese Unterstiitzung religiés motiviert war. Der blutige Aufstand konnte erst eine Woche
spéter mit Hilfe der sogenannten Interventionsarmee aus Mazedonien, in der auch der spi-
tere Griinder der Republik, Mustafa Kemal Atatiirk, als junger Offizier diente, niederge-
schlagen werden.” Diese Revolte machte der ,,Generation von 1908 deutlich, wie stark
der Widerstand gegen ihre Reformpolitik in der Bevdlkerung verankert war und mit wel-
cher Leichtigkeit ihre Gegner religiose Emotionen mobilisieren konnten. Diese Erfahrung
beeinflusste unzweifelhaft auch das Verhalten der ,,Generation von 1923%, also der Griin-
dergeneration der Republik, gegeniiber der religiosen Reaktion. So berief man sich spiter
immer wieder auf die Ereignisse des 31. Mirz, um die Notwendigkeit einer autoritéren
Kontrolle iiber die Religion zu rechtfertigen.'*

Kurzum: In der prowestlichen nationalen Staatsordnung sollte der Islam wegen seines
Gefahrenpotentials nicht nur von allen politischen Entscheidungsprozeduren ausgeschlos-
sen werden, sondern dartiber hinaus durch die 6ffentlichen Institutionen verwaltet, organi-
siert, gelenkt und gezihmt werden. Der Laizismus definiert sich somit in der neuen Repu-
blik nicht exklusiv iiber die Autonomie des Politischen gegeniiber dem Religiosen, sondern
postuliert zudem eine strikte Kontrolle des 6ffentlichen Raums. Mit der Konstruktion eines
Staatsislam haben die Kemalisten jedoch sowohl die fiir eine demokratische Gesellschaft
notwendige Ausdifferenzierung der politischen und religiosen Sphire blockiert, als auch
eine Verletzung des Prinzips der religiésen Neutralitit des Staates in Kauf genommen.

3. Laizismus und nicht-muslimische Minderheiten

Die schliesslich weit iiber das Ziel hinausschiessenden Bestrebungen der Griindungsviter
der Republik, die Religion in einen domestizierten Staatsislam zu transformieren, fiithrten
im Endeffekt zum heutigen problematischen Verhiltnis des Staates zu den Minderheitsreli-
gionen. In einer Epoche der Reislamisierung von Staat und Gesellschaft dienen heute die
Offentlich-biirokratischen Mechanismen, die einst aufgebaut wurden, um ein Deutungsmo-
nopol iiber die Religion zu bekommen und ihre laizistische Interpretation allgemein ver-
pflichtend zu machen, umgekehrt als Einlasspforten fiir eine Infiltration der staatlichen
Strukturen durch den politischen Islam. So vereint beispielsweise das ,,Prisidium fiir Reli-
gionsangelegenheiten® (Diyanet Isleri Baskanligr) den ganzen Widerspruch des tiirkischen
Laizismus in sich: Diese riesige Religionsbehorde'® vertritt eine Staatsreligion, die andere
Glaubensrichtungen nicht nur von den Diensten dieser Behorde ausgrenzt, sondern sie auch
zu assimilieren — ndmlich zu sunnisieren — versucht. Obwohl auch einige sunnitische Kreise
mit dieser staatlich geférderten Variante des Islam nicht einverstanden sind, sind die ei-
gentlichen Opfer dieser Politik die Aleviten, die etwa ein Viertel der Bevélkerung in der
Tiirkei ausmachen sowie diejenigen christlichen Bevolkerungsgruppen, die, im Wider-

13 Zu diesem Ereignis siehe AKSIN, Sina, Seriat¢i Bir Ayaklanma. 31 Mart Olay1 (Istanbul 1994).

14 So siche beispielsweise TANYOL, Cahit, Laiklik ve Irtica (Istanbul 1989), 248.

15 So unterstehen diesem Prisidium heute iiber 100’000 Moscheen des Landes. Es bezahlt die 88’000
Imame und Muezzine und entsendet fast fiinfhundert Imame an Moscheen in Deutschland.
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spruch zu den Bestimmungen des Lausanner Vertrags, nicht als religiése oder ethnische
Minderheiten anerkannt werden.

Die offizielle These, dass die Aleviten Muslime seien und ihnen somit die Tiiren des
Religionsprisidiums offen stiinden, ist Teil dieser tiirkei-spezifischen laizistischen Politik,
die einen wichtigen Grundsatz des Sdkularismus missachtet, nimlich die Definitionshoheit
der religiosen Gemeinden tiber ihre Lehre und ihre innere Ordnung. Im Gegensatz zur offi-
ziellen Politik definieren sich die Aleviten iiberwiegend nicht als Muslime und bestehen
darauf, auch so wahrgenommen zu werden. In diesem Sinne entschied der Européische Ge-
richtshof fiir Menschenrechte 2007 den Antrag einer alevitischen Familie gegen den obli-
gatorischen Islamunterricht positiv. Der Gerichtshof forderte die Tiirkei auf, den Pflichtre-
ligionsunterricht entweder abzuschaffen oder es den Eltern zumindest zu erméglichen, ihre
Kinder davon abzumelden, da er in seiner gegenwirtigen Form gegen die biirgerlichen
Freiheitsrechte verstosse.'®

Noch komplexer ist die Rechtslage der ,nicht-muslimischen* Minderheiten, die hin-
sichtlich ihres rechtlichen Status in drei Gruppen eingeteilt werden kénnen:

1. Religios-ethnische Gruppen, die gemiss dem Lausanner Vertrag von der Tiirkei offiziell
als Minderheiten anerkannt sind, wie die Armenier, Griechen und Juden.

2. Nicht-muslimische Religionsgemeinschaften, die zum Zeitpunkt des Vertrags von Lau-
sanne zwar im Lande waren, offiziell aber nicht als Minderheiten anerkannt sind. Zu
dieser Gruppe gehoren die syrisch-orthodoxe Kirche, die syrisch-katholische Kirche, die
chaldiische Kirche sowie die romisch-katholische Kirche.

3. Die dritte Gruppe bilden alle jene nicht-muslimischen Gruppierungen, die erst nach dem
Vertragsschluss in der Tiirkei aktiv geworden sind.

Die rechtliche Ungleichbehandlung der nicht-muslimischen Minderheiten und Religi-
onsgemeinschaften geht auf eine einseitige Auslegung des Lausanner Vertrages durch die
Tiirkei zuriick, die ihren Ursprung letztlich in der osmanischen Organisationsform des
millet-Systems findet. Bis zum 19. Jahrhundert wurden lediglich Griechen, Armenier und
Juden im Osmanischen Reich als autonome Religionsgemeinschaften (millet) mit be-
stimmten Rechten anerkannt, wihrend die anderen Glaubensrichtungen von den Privilegien
des millet-Systems ausgeschlossen waren.'” Dass die tiirkische Interpretation dem Lau-
sanner Vertragstext widerspricht, ist offenkundig: In Kapitel IIT iber den ,,Schutz der Min-
derheiten* werden die Minderheiten namlich an keiner Stelle ndher beschrieben; es wird
immer nur von ,,minorités non musulmanes® bzw. ,,non-Moslem minorities* gesprochen.18

Mit der Anerkennung als religidse Minderheiten durch den Staat haben die Armenier
und Griechen im Vergleich zu anderen nicht-muslimischen Minderheiten zwar einen privi-

16 Siche European Court of Human Rights, Case of Hasan and Eylem Zengin v. Turkey, Application no.
1448/04, 9. Oktober 2007, http://cmiskp.echr.coe.int/tkp197 (12.03.2011).

17 Zum millet-System siehe URSINUS, Michael, ,,Millet (The Encyclopaedia of Islam VII, 1993, 61-64).

18 So lautet Artikel 39 folgendermassen: ,, Turkish nationals belonging to non-Moslem minorities will en-
joy the same civil and political rights as Moslems. All the inhabitants of Turkey, without distinction of
religion, shall be equal before the law. Differences of religion, creed or confession shall not prejudice
any Turkish national in matters relating to the enjoyment of civil or political rights, as, for instance, ad-
mission to public employments, functions and honours, or the exercise of professions and industries.*
http://wwi.lib.byu.edu/index.php/Treaty_of Lausanne (07.06.2011)
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legierten Status,'® verfiigen aber nicht iiber die gleichen Entfaltungsmoglichkeiten wie die
Muslime, da die nicht-muslimischen Religionsgemeinschaften nicht als Rechtspersénlich-
keiten anerkannt sind. Das offizielle Argument, dass die Tiirkei aufgrund des Laizismus-
prinzips auch den muslimischen Religionsgemeinschaften keinen Rechtsstatus zuerkenne,
konnte Giiltigkeit beanspruchen, wenn es nicht eine offensichtliche und in jeder Hinsicht
bevorzugte Staatsreligion gibe, die man zudem iiber den Pflichtreligionsunterricht
zwangsweise durchzusetzen versucht. Aus diesem Grund sind die nicht-muslimischen reli-
gidsen Gruppierungen alle mehr oder weniger mit denselben Problemen konfrontiert, unab-
hingig davon, ob sie im Sinne des Lausanner Vertrages von 1924 als Minderheit anerkannt
sind oder nicht.

Zu den aktuell wichtigsten Streitpunkten zwischen den nicht-muslimischen Minderhei-
ten und dem tiirkischen Staat gehort die Frage der gesetzlichen Regulierung des Erwerbs
und der Verfiigung tiber kirchliche Liegenschaften, die sich aufgrund der rechtlichen Inexi-
stenz der Kirchen offiziell im Eigentum von Gemeindestiftungen (Cemaat Vakiflari) befin-
den. Seit einer umstrittenen Entscheidung des Kassationshofes (Yargitay) aus dem Jahr
1974 — nach der jegliches, seit 1936 von den Gemeindestiftungen durch Kauf, Schenkung
oder Vermichtnis erworbene Immobilieneigentum vom Staat konfisziert werden darf, da es
von den nicht-muslimischen Minderheiten bei der Inventarisierung im Jahre 1936 nicht an-
gegeben und zudem illegal erworben sei — gibt dieses Thema in der Diskussion iiber die
Religionsfreiheit in der Tiirkei den Ton an. Obwohl im Rahmen der EU-Harmonisierungs-
gesetze im Jahre 2002 auch das Stiftungsgesetz geéndert wurde, wird die neue Regelung
von vielen Experten als nicht zufriedenstellend betrachtet.”

Ein weiterer Dauerkonflikt zwischen dem tiirkischen Staat und den nicht-muslimischen
Religionsgemeinschaften resultiert aus der Regelung, dass die in der Tiirkei titigen kirchli-
chen Bediensteten — abgesehen von den Mitarbeitern der romisch-katholischen Kirche und
der an die diplomatischen Vertretungen angeschlossenen Gemeinden — tiirkische Staatsan-
gehorige sein miissen, dass aber andererseits seit den 1970er Jahren alle Ausbildungsstitten
fir den inldndischen Klerikernachwuchs geschlossen sind. Die Wiedererdffnung der
.Theologischen Schule Halki* des orthodoxen Okumenischen Patriarchats auf der Insel
Heybeliada (Heybeliada Ruhban Okulu), die im Zuge der Nationalisierung der tiirkischen
Hochschulen 1971 geschlossen worden war, steht vor allem bei den Verhandlungen der EU
mit der Tiirkei immer wieder auf der Tagesordnung. Da die EU die Losung des Problems
als Bedingung fiir die Erfiillung der Kopenhagener Kriterien fiir einen EU-Beitritt vom 22.
Juni 1993 betrachtct,m kursieren in tiirkischen diplomatischen Kreisen seither verschiedene

19 Wihrend die offiziell anerkannten Minderheiten beispielsweise iiber eigene Schulen verfligen und in
ihrer Muttersprache unterrichtet werden diirfen, haben die nicht anerkannten Minderheiten dieses Recht
nicht.

20 Siehe beispielsweise HATEMI, Kezban, ,,Universal rules of law should be applied* (Turkish Daily News,

08.10.2002).

Dort heisst es: ,.Als Voraussetzung fiir die Mitgliedschaft mufl der Beitrittskandidat eine institutionelle

Stabilitit als Garantie fiir demokratische und rechtsstaatliche Ordnung, fiir die Wahrung der Men-

schenrechte sowie die Achtung und den Schutz von Minderheiten verwirklicht haben [Hvhbg. HAJ; sie

erfordert ferner eine funktionsfihige Marktwirtschaft sowie die Fihigkeit, dem Wettbewerbsdruck und
den Marktkréften innerhalb der Union standzuhalten. Die Mitgliedschaft setzt auflerdem voraus, daf die
einzelnen Beitrittskandidaten die aus einer Mitgliedschaft erwachsenden Verpflichtungen iibernehmen
und sich auch die Ziele der politischen Union sowie der Wirtschafts- und Wihrungsunion zu eigen ma-

2
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Losungsvorschlidge. Fiir das Okumenische Patriarchat ist an eine Wiedererdffnung seiner
Hochschule wohl erst dann zu denken, wenn die Beschrinkung fiir Personal und Studenten
mit tirkischer Staatsangehérigkeit aufgehoben wiirde und der Zugang auch fiir auslidndi-
sche Personen erlaubt wire.”> Wenn man sich die starke Abnahme der christlichen Minder-
heiten in der Tiirkei vor Augen hilt, ist es leicht nachzuvollziechen, dass diese Gemein-
schaften unter den aktuellen rechtlichen Bedingungen bald iiber kein eigenes kirchliches
Personal mehr verfiigen.”

4. Angst vor dem Christentum

Die distanzierte und misstrauische Haltung der offiziellen tiirkischen Politik gegeniiber den
religiosen Minderheiten basiert zum einen auf einem speziellen und wechselvollen Verhilt-
nis zwischen Staat und Islam und ist andererseits vor dem historischen Hintergrund des
staatstragenden tiirkischen Nationalismus zu betrachten. Ohne Beriicksichtigung dieses his-
torischen Kontextes ist es nicht mdoglich, die starke Verankerung anti-christlicher Positio-
nen in den Reihen der sdkularen Krifte in der heutigen Tiirkei zu verstehen.

Die tiirkischen Nationalisten, dic Ende des 19. und anfangs des 20. Jahrhunderts die po-
litische Biihne betraten, mussten sich nicht nur gegen supranationale Ideologien wie den
Islamismus und den Osmanismus behaupten, sondern fiihlten sich auch dazu berufen, gegen
die separatistischen Bewegungen ihrer, tiberwiegend christlichen, Nachbarn zu kimpfen.
Da beim ,,nationalen Erwachen® der christlichen Untertanen des islamisch-osmanischen
Reiches neben den Nationalsprachen auch der religiosen Identitét eine zentrale Rolle zu-
kam,” zog nicht nur der in diesen Bewegungen aktive christliche Klerus den Zorn der ab
1908 regierenden nationalistischen Partei [ttihad ve Terakki auf sich. Vielmehr bekamen
diesen alle christlichen Untertanen der Hohen Pforte zu spiiren, wie das Beispiel der Arme-
nier wihrend des Ersten Weltkrieges am deutlichsten zeigte.

Tiirkisierung und Islamisierung Anatoliens liefen auch spiter, in der Republikzeit, Hand
in Hand, wie etwa beim ersten grossen Bevélkerungsaustausch zwischen der Tiirkei und
Griechenland 1923. Bei diesem Austausch wurden etwa 60’000 in Anatolien ansdssige tiir-
kophone Angehdrige der Volksgruppe der Karamanli aufgrund ihrer Zugehorigkeit zum
orthodoxen Christentum nach Griechenland zwangsumgesiedelt, wihrend im Gegenzug

chen konnen.”, Europdischer Rat Kopenhagen, SN /80/1/93, Abschnitt 7 A iii, http://www.consilium.
europa.eu/ueDocs/cms Data/docs/pressData/de/ec/72924.pdf (12.09.2011). Zum weiteren Zusammen-
hang siche auch KRAMER, Heinz, Tiirkische Turbulenzen: der andauernde Kulturkampf um die ,, rich-
tige* Republik (SWP Studie S 11, Mérz 2009), 32-35.

22 OEHRING, Otmar, Zur Lage der Menschenrechte. Die Tiirkei auf dem Weg nach Europa — Religionsfrei-
heit? (Aachen 2004), 49f.

23 So leben in der Tiirkei zurzeit etwa 17°000 Juden, 10°000 assyrische Christen, 2’000 bis 3’000 Grie-
chisch-Orthodoxe und 60’000 Armenier. Siehe BALI, Rifat N., , Nicht-muslimische Minderheiten zwi-
schen den Stithlen* (Jungle Word 29, 17.07.2008).

24 So vermischten sich beispielsweise religiose und nationale Elemente im Appell des griechischen Fiir-
sten Alexander Ypsilanti, den er im Februar 1821 zu Beginn des griechischen Aufstandes an seine
Landsleute richtete: ,,Erhebt nur eure Blicke, Kameraden! Seht an euren erbarmenswerten Zustand, eure
entheiligten Tempel, eure Tochter der Wollust von Barbaren preisgegeben, eure gepliinderten Hauser,
eure verwiisteten Felder, euch selbst als unselige Sklaven! Wire es nicht endlich Zeit, das unertrigliche
Joch abzuschiitteln, das Vaterland zu befreien? Legt alles Ungriechische ab, schwingt die Fahnen,
schlagt das Kreuz, und ihr werdet iiberall siegen und das Vaterland und die Religion von der Beschimp-
fung der Gottlosen retten.” Siche ALTER, Peter, Nationalismus (Frankfurt a.M. 1985), 29.
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muslimische Tiirken, aber auch nicht-tiirkische Muslime wie Pomaken, Aromunen, Albaner
usw., aufgenommen wurden.”

Nationalistisch motivierte Massnahmen mit ausgeprigt anti-christlicher und anti-jiidi-
scher Stossrichtung kamen auch spéter immer wieder vor. Als Beispicle mdgen die zwi-
schen 1942 und 1944 erhobene Vermogenssteuer (Varlik Vergisi) und das Pogrom vom 6.
und 7. September 1955 dienen. Mit der Varlik Vergisi bezweckte die nationale Regierung
die Tirkifizierung der Wirtschaft durch dic Beendigung der wirtschaftlichen Vormacht-
stellung der nicht-muslimischen Minderheiten und die Schaffung einer tiirkisch-muslimi-
schen Bourgeoisie. Obwohl auch die muslimische Oberschicht diese Vermdgenssteuer zu
zahlen hatte, traf sie in erster Linie Angehorige der nicht-muslimischen Minderheiten, nicht
nur, weil diese das Geschiftsleben in der Tiirkei dominierten, sondern auch, weil die Steu-
erpflichtigen nach ihrer Religion bzw. Herkunft kategorisiert und dementsprechend in un-
terschiedlicher Hohe besteuert wurden.”® Mit dem Pogrom von Istanbul 1955 erreichte die
anti-christliche Stimmung in der Republik einen ihrer Hohepunkte. Unter dem Vorwand,
gegen einen Brandanschlag auf Atatiirks Geburtshaus in Thessaloniki durch griechische
Nationalisten zu protestieren,” richteten sich staatlich orchestrierte Massenausschreitungen
zundchst gegen die griechische Gemeinde Istanbuls, griffen anschliessend auf Ankara und
[zmir iber und machten letztlich auch vor Armeniern und Juden nicht Halt. Innerhalb von
zwei Tagen wurden 15 Personen getdtet und 32 schwer verletzt. Insgesamt wurden iiber 70
Kirchen, mehrere christliche Schulen und tausende von Wohnhdusern, Liaden und Ge-
schiften der nicht-muslimischen Minderheiten in Brand gesteckt bzw. zerstért. Diese Vor-
fille waren schliesslich der Anlass fiir die letzte grosse Auswanderungswelle der Grie-
chen.*®

Kurzum: Nicht nur aufgrund der spezifischen Organisation des Religiosen in der Tirki-
schen Republik, sondern auch und gerade infolge des weltlichen tiirkischen Nationalismus,
blieben die nicht-muslimischen autochthonen Bevolkerungsgruppen Anatoliens bei aller
,.Laizitit* Aussenseiter der tiirkischen Gesellschaft. Von Argwohn begleitet wurden sie an
den Rand der Gesellschaft gedringt, ihre Zahl schrumpfte kontinuierlich. Erst mit dem Re-
formkurs im Zuge der tiirkischen EU-Kandidatur gibt es ernsthafte Hoffnungen auf eine
Verbesserung ihrer rechtlichen und gesellschaftlichen Situation.” Trotz dieser positiven

25 Siehe KORALTURK, Murat, ,.Ekonominin Tiirklestirilmesi ve Tiirk-Yunan Niifus Miibadelesinin iktisadi
Sonuglari®, in: ALKAN, Mehmet O. et al. (Eds.), Mete Tungay'a Armagan (Istanbul 2007, 603-638).

26 So machten beispielsweise die nicht-muslimischen Minderheiten 87% der Steuerpflichtigen in Istanbul
aus. Siehe AKTAN, Coskun C. et al. (Eds.), Vergi, Zuliim ve Isyan (Ankara 2002). Mchr dazu siche bei
AKTAR, Ayhan, Varlik Vergisi ve ,, Tiirklestirme* Politikalar: (Istanbul 2000).

27 Spiter kam heraus, dass der Brandanschlag von einer Spezialeinheit des tiirkischen Militirs (Ozel Harp
Dairesi) ausgefithrt wurde, um im Vorfeld des Zypernkonfliktes die Massen aufzuwiegeln. Siche dazu
DUNDAR, Can, ,,Gizlenen Orgiitiin Bagindaki Adam: Sabri Yirmibesoglu ,0Ozel Harp’ginin Tirmanig
Oykiisii (Milliyet, 08.01.2006).

28 GUVEN, Dilek, Cumhuriyet Dénemi Azinlik Politikalar: Baglaminda 6-7 Eyliil Olaylart (Istanbul 2005);
HUR, Ayse, ,,6-7 Eyliil Devletin ,Muhtesem Orgiitlenmesi’ (Taraf, 07.09.2008).

29 Auswirkungen des Reformkurses auf das Verhalten einiger Behérden im Hinblick auf die
Konversionsproblematik sind unverkennbar. So gab beispielsweise das Oberste Berufungsgericht im
April 2008 einem Konvertiten recht, dessen Antrag auf Namensidnderung von der Zivilkammer
Beyoglu, Istanbul abgelehnt worden war. In der Begriindung heisst es, dass § 27 des Zivilgesetzes je-
dem tiirkischen Biirger garantiere, einen Namen zu tragen, der seine kulturelle Identitit widerspiegle.
Dass der Vorname Ramazan, der sich auf den Namen eines heiligen islamischen Monats beziehe, im
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Entwicklung ist jedoch nicht zu tibersehen, dass in weiten Teilen der tiirkischen Gesell-
schaft und in der Biirokratie anti-christliche Tendenzen cher zunehmen. Die anti-christli-
chen und anti-semitischen Europa-Skeptiker — ob religiés oder siikular — sehen in einer
moglichen EU-Mitgliedschaft der Tiirkei nichts anderes als die Verwirklichung eines kultu-
rellen und wirtschaftlichen Hegemonialanspruchs Europas. Sie argumentieren, der ,,Chris-
ten-Club* Europa setze alles daran, die kulturelle Eigensténdigkeit der Tiirkei zu zerstéren
und sie politisch zu schwichen. Denn es sei einfacher, ein kulturell entwurzeltes und poli-
tisch schwaches Land unter Kontrolle zu halten als eine ,,stabile Regionalmacht®. Die Un-
terstiitzung ethnischer und religioser Minderheiten in der Tiirkei durch verschiedene euro-
péische Michte und Organisationen sowie die zunehmenden Christianisierungsversuche in
Anatolien seien Teil dieser Strategie.*’

5. Kampf gegen Mission und Konversion

Vor diesem Hintergrund ist es kein Zufall, dass sich die Feindschaft der Europa-Gegner
vermehrt auch gegen christliche Kleriker sowie die Missionsarbeit von Christen in der Tiir-
kei richtet. Da die Mission keine ausschliesslich religiose Angelegenheit sei, wie die Ge-
schichte zeige, und Missionierung und Kolonialisierung auch heute Hand in Hand gingen,
seien die heutigen Missionare in der Tiirkei — so der Theologie-Professor Ibrahim Asla-
noglu — nichts anderes als ,,moderne Kreuzfahrer*, die daran interessiert seien, ,,unsere hei-
ligen Stitten zu erobern, unsere religiose Einheit zu zerstéren und somit unsere Nation zu
vernichten®.*' Es ist nicht zu iibersehen, wie hier religiose und nationale Elemente mitei-
nander vermischt werden: Der Abfall vom Islam bedeutet nach dieser Lesart auch den Ver-
zicht auf die tiirkische Nationalidentitdt. So trete man mit dem Religionswechsel nicht nur
in eine andere Glaubenswelt ein, sondern entferne sich zugleich von seinen muslimischen
tiirkischen Briidern und Verwandten, von deren Lebensweise, Kultur, Gefiihlswelt usw. In
einer muslimisch bestimmten tiirkischen Welt sei daher ein Konvertit, wenn nicht ein
~westlicher Agent”, dann zumindest ein ,,bedauernswerter Fremdkérper“.3 4

Diese Auffassung, die in den 80er Jahren von den Ideologen der Tiirkisch-Islamischen
Synthese (Tiirk Islam Sentezi) entwickelt und seitdem mit allen Mitteln propagiert wurde,
erfreut sich heute auch unter sikularen Intellektuellen grosser Beliebtheit. Der Islam wird
somit einmal mehr zum elementaren Bestandteil der tirkischen Nation, ja zum ,,Garant der

Widerspruch zur neuen Identitdt einer zum Christentum iibergetretenen Person stehe, sei nicht zu
iibersehen, Siche ,,Zoraki Ramazanh Yargitay Kurtardi, http://www.haber7.com/haber/20080417
/Zoraki-Ramazani-Yargitay-kurtardi.php (17.05.2011). Deutlich mildere Tone pflegt auch das Amt fiir
Religionsangelegenheiten im Umgang mit dem ,,Abfall* vom Islam. So unterstreicht Prof. Dr. Hakk:
Unal, ein Mitglied des Hohen Religionsrates (Din Isleri Yiiksek Kurulu), dass es das legitime Recht
jedes Individuums sei, eine Religion zu verlassen und sich fiir eine andere Religion zu entscheiden. Der
Islam sehe fiir eine Konversion ,,im Diesseits™ keine rechtlichen Strafen vor. Siehe ,,Din degistirmek
kisisel bir tercih® (Hiirrivet, 11.04.2008).

30 Siehe beispielsweise BAS, Haydar, Dini ve Milli Biitiinliigiimiize Yonelik Tehditler (Istanbul 2000);
AYDIN, Mahmut, Cagdas Misyonerlik Faaliyetleri ve Tiirkive'de Misyonerlik Faaliyetleri (Ankara
2002).

31 ARSLANOGLU, Ibrahim, ,Misyonerlik, Bati Emperyalizminin Silahidir, http://w3.gazi.edu.tr/~iarslan/
misyonerlik.doc (22.04.2011).

32 Siehe beispielsweise YiLDiRiM, Ugur, ,,Tarihten Bugiine Tiirkiye'de Misyonerlik* (Jeopolitik 16, Mayis
2005, 73-83).
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tiirkischen Existenz®, erhoben. Der bekannte sozialistische Dichter Attila ilhan sieht im
Christentum einen ,,mystischen Terrorismus®, der seine Krise im Westen durch die Missio-
nierung in anderen Lidndern zu kompensieren versuche. Religionswechsel bedeute in Lin-
dern wie der Tiirkei daher, sich statt fiir den Patriotismus, fiir dessen Morder, den [mperia-
lismus, zu entscheiden.>® In diesem Sinne ist es nicht verwunderlich, dass die als Garanten
des Laizismus und der Verwestlichung gepriesenen Streitkrifte zu Vorkdmpfern einer anti-
christlichen Kampagne werden konnten. So bezeichneten sie 2004 in einem Bericht die
missionarischen Aktivitdten in der Tiirkei ,,als grosse Gefahr fiir die nationale Integritit
und forderten die Politiker zu grosserer Wachsamkeit gegeniiber der seit Beginn der EU-
Verhandlungen stark angewachsenen christlichen Missionsarbeit auf, Dem Bericht zufolge
hitten die Missionare vor allem Aleviten und Kurden im Visier und verfolgten das Ziel, bis
2020 tber 10 Prozent der tiirkischen Bevélkerung zu christianisieren. Dafiir wiirden sich
u.a. auch die tiber 60 ,,illegalen Kirchen* in der Tiirkei stark engagiercn.34

Im selben Jahr veroffentlichte die nationalkonservative Handelskammer von Ankara
(Ankara Ticaret Odasr) ebenfalls einen Bericht tiber den Stand der Missionsarbeit in der
Tirkei. Auch dort kam man zum Ergebnis, dass die EU-Harmonisierungsgesetze der
christlichen Missionierung Auftrieb verschafft hitten und ein Dutzend Verlage, Zeitungen,
Zeitschriften und Radiosender sowie mehr als 300 Kirchen dabei seien, ,,einen neuen
Kreuzzug* gegen die Tiirkei zu fiihren.”” Bleibt man bei den nackten Zahlen, ergibt sich
freilich ein ganz anderes Bild: So traten beispielsweise dem Bericht der Handelskammer
von Ankara zufolge im Jahre 2003 lediglich 60 Personen zum Christentum iiber und im er-
wiahnten Bericht des Militérs ist die Rede von insgesamt 5’000 Konvertiten tiirkischer Her-
kunft. Auch die Zahlen von Isa Karatas, des Pressesprechers der Evangelischen Allianz in
der Tirkei (TZirkiye Protestan Kiliseler Birligi), bewegen sich in diesem Rahmen: Im Jahre
2005 lebten in der Tiirkei ca. 5°000 evangelische Christen.*® Dies entspricht ungefihr der
Zahl jener Personen, die in Deutschland allein im Jahr 2006 zum Islam iibergetreten sind.”’

Abgesehen von diesen offiziellen und halboffiziellen Berichten und der Instrumentali-
sierung des Themas durch nationalistisch-religiése Kreise, findet in der Tiirkei keine Aus-
einandersetzung iiber das Thema Religionswechsel und die Alltagsprobleme von Konverti-
ten statt. Da es fiir die Tirkei keine Religionsstatistik gibt, sind die aus verschiedenen
Quellen stammenden Angaben iiber die Zah! der vom Islam ,,abgefallenen” Personen nur
als grobe Schitzungen zu verstehen. Aufgrund der durch das Laizismusprinzip gebotenen
religiosen Neutralitit des Staates ist eine Sonderbehandlung von andersgldubigen oder

33 Siehe beispielsweise [LHAN, Attila, ,Hiristiyanhg Se¢mek Emperyalizmi Segmektir (Cumbhurivet,
27.09.2004). Dazu siehe auch MANISAL1, Erol, Bigak Sirtinda Cumhuriyet (Istanbul 2004).

34 , TSK’dan misyonerlik raporu®, http://www.acikistihbarat.com/Haberler.asp?haber=4073 (07.10.2005).

35 ,ATO’dan ,Misyonerlik’ Raporu®, http://www.atonet.org.tr/yeni/index.php?p=189 (17.05.2011). Der
Journalist Ertugul Mavioglu weist in der Zeitung Radikal darauf hin, dass nach der Veroffentlichung
dieser Berichte die Angriffe auf Christen in der Tirkei besonders stark zugenommen hiitten. Siehe
MAVIOGLU, Ertugul, ,,Once Rapor Sonra Saldirdilar (Radikal, 14.08.2008).

36 Siehe KARATAS, Isa, ,Kiliseye Gidenlerin Cogu Alevi® (Radikal, 23.10.2005). Wie die islamistischen
Kreise versuchen, mit verfdlschten Zahlen die Angst vor einer christlichen Missionierung zu schiiren,
zeigt sich am Beispiel der Zeitung Vakit. Man gab dort die von Karatas erwihnte Zahl einfach mit
157000 wieder. Siehe ibid.

37 Siehe Institut fiir Islamfragen der Evangelischen Allianz in Deutschland, Schweiz, Osterreich, ,,Deut-
sche fiir Allah®, http://www.islaminstitut.de/Artikelanzeige.41+M537¢1b5b252.0.html (07.06.2011).
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nichtgldubigen Biirgern im tiirkischen Zivil- oder Strafrecht nicht erlaubt. Nichtsdestotrotz
konnte die Existenz des sikularen ,,personal law* bisher die strukturell verankerte offizielle
Willkiir gegen nicht-muslimische Minderheiten nicht verhindern. So wird beispielsweise
bei den Behorden, im Widerspruch zu den bestehenden Gesetzen, nach wie vor eine Praxis
gepflegt, die nicht nur die Abkehr vom Islam erschwert und die Konvertiten schikaniert,
sondern generell allen nicht-muslimischen Minderheiten mit Misstrauen begegnet. Erst
durch die politische Offnung der letzten Jahre ist es iiberhaupt moglich geworden, solche
Praktiken in der Presse oder in verschiedenen Internetforen zu thematisieren, auch wenn
dies bisher eher zdgerlich geschah.*® Dass das zwiespiltige Verhiltnis der sich als laizis-
tisch definierenden Staatsmacht gegeniiber den nicht-islamischen Religionen in der tiirki-
schen Gesellschaft den sozialen Druck auf die religiosen Minderheiten erhoht und deren
Verfolgung begiinstigt, steht ausser Frage.*

Anhand dieser Fakten eriibrigt es sich fast abschliessend festzustellen, dass sich die
Missionsarbeit in der Tiirkei infolge des grossen gesellschaftlichen und politischen Drucks
an der Grenze zur [llegalitit bewegt, weil die hochgepriesene republikanische Laizitdt nicht
in der Lage ist, die erwiinschte Religionsfreiheit in der Tiirkei zu gewihrleisten. Diese be-
sagt eben auch, dass ein Individuum seine Glaubensiiberzeugung ohne Gefahr einer Be-
nachteiligung frei bilden kann. Dies beinhaltet auch die Freiheit des Werbens fiir die eigene
Religion. Urséchlich fiir diese Fehlentwicklung ist der oben beschriebene strukturelle Wi-
derspruch: Der Anspruch, eine offizielle Religion zu unterhalten, die die zivilisatorischen
Werte der Republik verbreitet und zugleich der Abwehr des islamischen Radikalismus
dient, ist dem tiirkischen Laizismus zum Verhdngnis geworden. Aufgrund dieser Anomalie
kann in der heutigen Tiirkei weder von einer ,,Autonomie des Religiésen® noch von einer
.konfessionellen Neutralitit des Staates gesprochen werden. Da der aufoktroyierte Staats-
islam in einer pluralistischer gewordenen Gesellschaft nicht mehr als Regulativ taugt, wirkt

38 Siehe beispielsweise den Bericht von Nimet Yildirim Neal iiber die willkiirliche Vorgehensweise des
Einwohnermeldeamtes von Antalya gegeniiber zwei tiirkischen Frauen, die zum Christentum iibertreten
wollten. ,.Yasanmis Bir Hikayemiz Var: Islam'dan Hysty'ye®, http:/www.kapsamgazetesi.com/
Gundem/2001/Yasanmis_hikaye.html (28.05.2011).

39 Es sei hier nur auf einige blutige Angriffe auf christliche Wiirdentrdger erinnert, die zeitgleich mit den
EU-Beitrittsverhandlungen erfolgten: Am 5. Februar 2006 wurde der rémisch-katholische Priester An-
drea Santoro beim Gebet in der Kirche Santa Maria in der Stadt Trabzon am Schwarzen Meer von ei-
nem 16-jahrigen Schiiler erschossen. Ein Monat spiter erfolgte ein Messerattentat auf den Kapuziner-
pater Hanri Leylek in Mersin am Mittelmeer. Am 18. April 2007 wurden in der ostanatolischen Stadt
Malatya drei Mitarbeiter eines christlichen Verlages (Tilman Geske, Ugur Yiiksel und Necati Aydin)
am helllichten Tag in ihrem Biiro bestialisch ermordet. Im Sommer 2007 wurden einige georgische
Geistliche wiihrend ihrer Ferien am Schwarzen Meer von mehreren Menschen beschimpft, beleidigt und
angegriffen. Im gleichen Jahr wurde der Priester Pierre Bruniessen in Samsun mit einem Messer atta-
ckiert. Kurz vor Weinachten 2007 stach ein 20-jihriger Tiirke in Izmir den katholischen Priester der
Antonius-Kirche, Adriano Franchini, nach einer Messe nieder. Zu weiteren Beispielen siche MA-
VIOGLU, ,,Once Rapor Sonra Saldirdilar®. Siehe auch Kirche in Not (Hg.), Christen in grofier Bedring-
nis. Diskriminierung und Unterdriickung. Dokumentation 2008 (Miinchen 2008), 95-98. In diesem Zu-
sammenhang schreibt der bekannte tiirkische Journalist Hadi Uluengin, dass es nur an wenigen Orten
auf der Welt gefahrlicher sei, das Amt eines christlichen Geistlichen auszuiiben, als in der Tiirkei. Ob-
woh! die Tiirken weltweit dic wenigsten Christen im Land hitten, seien sie zu Vorreitern eines Dschi-
hads gegen das Christentum geworden. Siche ULUENGIN, Hadi, ,,Acil Sifalar* (Hiirriyet, 18.12.2007).
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er nicht integrativ, sondern polarisierend. Daher ist die republikanische Laizitit auch nicht
in der Lage, gegen die Islamisierung von Staat und Gesellschaft Schutz zu bieten.

Abstract

This contribution is concerned with the requirements and the frame conditions for conver-
sion — in the sense of change of religious belonging — in present day Turkey. For that pur-
pose the process of separation of the political system and the religious universalism in the
Osmanic Empire and in the Turkish Republic is briefly described. Thereby it becomes evi-
dent that the specific Turkish Laizismus by no means can be equated with the French con-
cept of laicité. The roots of the Turkish notion of Laizismus date back to the first half of the
19" century to the Tanzimat reforms of the Ottoman Empire. Despite the process of a de-
sacralization of the political sphere, Islam remained the acknowledged cultural basis of
state and society. Not before Mustafa Kemal Atatiirk proclaimed Turkey a republic, the
religious legitimation of governmental authority came to an end. The institutions of sultan-
ate, kalifate and sharia were abandoned. The religious socialization (umma) was replaced
by the reality and idcology of the ,,nation”. Kemal’s program of secularization, however,
went hand in hand with a governmental integration and subordination of Islam and with the
establishment and the control of a kind of ,state Islam®. This ,state Islam®, in which the
Government Department of Religion in Ankara kept the theological and administrative
monopoly, was compatible with Laizismus. Against this background, the present contribu-
tion asks why this protracted and complex process, in spite of secularization and Laizismus,
has not led to religious liberty and governmental neutrality in religious affairs. Turkey’s
non-Muslim minorities do not fully enjoy religious liberty. The weak position, in terms of
religious law, of the ecumenical patriarchate and its theological school, called Halki, in
Istanbul is widely known. Since Turkey took a course directed towards integration into the
European Community, the situation of the human rights improved in many respects. There
exist, however, politically relevant circles that turn forcefully against a supposed claim to
superiority of the ,,Christian club® called European Community and that, therefore, are
against Turkey’s membership of the European Community. In view of this complex field of
problems, it is not surprising that both the militant advocates of Laizismus within the armed
forces and parts of the Muslim population offer resistance to missionary activities of Chris-
tians as well as to possible conversions. Truly, there are no discriminating laws, but in daily
life as well as in governmental practice religious minorities are tormented indeed. Although
there do not exist any official statistics indicating religious belongings, the number of con-
versions is extremely small. This laicistically legitimated prevention of conversion will
impede Turkey’s future membership of the European Community.



