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Die Stellung der Frau ist das sicherste Zeichen
fiir den Stand der Kultur eines Volkes.

Arthur Schubart.

Einleitung.

DaB es in den Liéndern und insbesondere in den Stidten
der arabisch-islamischen Welt — in Agpyten und im iibrigen
Nordafrika, in Palédstina, Syrien und Mesopotamien — schon
seit einiger Zeit eine Frauenbewegung gibt, wird so ziemlich
jeder wissen, der sich fiir die Gegenwartsgeschichte dieser Lin-
der interessiert. Missionsblitter, Tageszeitungen und wissen-
schaftliche Zeitschriften weisen hin und wieder in entsprechen-
den Aufsitzen und Notizen darauf hin. Die muslimische Frau
fangt an, sich gegen die Freiheitsbeschrinkungen, die ihr im
Lauf der Jahrhunderte von der Midnnerwelt auferlegt worden
sind, zur Wehr zu setzen. Sie will aus dem Zustand einer skla-
venhaften Unterwiirfigkeit emporsteigen in die Sphire hoherer
Menschlichkeit. Sie strebt aus ihrer geistigen Isoliertheit her-
aus, um Anteil zu haben am Leben ihres Gatten und dariiber
hinaus am Leben ihres Standes und ihres Volkes.

Werden die Emanzipationsbhestrebungen Erfolg haben? Wird
die muslimische Frau so viel Kraft entwickeln konnen, als dazu
notig ist, um die arabisch-islamische Gesellschaft aus den bis-
herigen méannerrechtlichen Bindungen zu lésen und von Grund
aus neu aufzubauen? Oder wird nicht vielmehr ein Konser-
vatismus religios-rechtlicher Fiarbung alle auch nur scheinbar
gegen die islamische Rechtsordnung gerichteten Bestrebungen
von vornherein zur Aussichtslosigkeit verdammen und damit
der Macht der Gewohnheit zum Sieg verhelfen?

Das sind lauter Fragen, die leicht zu stellen, aber schwer zu
beantworten sind. Zeitungsberichte u. dgl. helfen hier nicht
mehr weiter, von den miindlichen Erzihlungen der durch-
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schnittlichen Orientreisenden ganz zu schweigen. Denn die
Probleme, um die es sich dabei handelt, liegen nicht so offen
an der Oberfliche, daB man sie ohne weiteres fassen kann.
Wenn man schon die Absicht hat, sich dariiber zu orientieren,
mulB man, wenn irgend moglich, zu den Quellen hinabsteigen,
aus denen die Bewegung gespeist wird. Am wichtigsten und
am aufschluBreichsten sind, in dieser Hinsicht die P r 0 g r a m m-
schriften der fiihrenden Emanzipisten. Sie sind
eine Art Selbstdarstellung der Bewegung und zugleich ein Ver-
such, etwaigen Einwinden und Widerstinden von vornherein
entgegenzutreten. Gelingt es, derartige Programmschriften aus-
findig zu machen, dann weil} man wenigstens einmal, um was
fiir Einzelprobleme die Diskussion sich bewegt. Und damit ist
schon viel gewonnen. Vielleicht kann man an Hand dieses
einfiithrenden Urkundenmaterials auch schon der Frage nach-
gehen, ob der Standpunkt, den die Anhénger der Emanzipation
vertreten, fest genug begriindet ist, um unter Umstdnden als
Basis fiir frauenrechtlerische Reformen dienen zu konnen.
Allerdings muB man sich dabei immer vor Augen halten, daf
die theoretische Fundierung einer Bewegung keine Formel ist,
aus der man ihre kiinftige Gestaltung im voraus berechnen
kann.

Der erste Versuch, arabische Schriften frauenrechtlerischen
Inhalts in Form von Referaten an die europiische Offentlich-
keit weiterzuleiten, ist — soweit ich feststellen kann —
von einem franzosischen Orientalisten unternommen worden:
[.. Massignon berichtete 1910 in der ,,Revue du Monde Musul-
man® iiber einige in der Kairoer Zeitung ,,al-Mu’diyad* erschie-
nene Beitrige zum Schleierproblem?). Dabei lief er auBer
einem extremen (Zahdwi) und einem gemifRigten Anhanger
der Entschleierungsbewegung auch zwei Vertreter der konser-
vativen Richtung zu Wort kommen. Im Jahre 1912 folgte dann
der russische Orientalist I. J. Kratschkowsky mit einer — aus
sprachlichen Griinden fiir das Gros der européischen Interes-
senten leider nicht verwertbaren — Ubersetzung von Kasim

Amins (1865—1908) ,,Al-mér’a al-djadida™ (,,Die neue Frau™;

1) Bd. 12, S. 463—78.




1901, 2. Aufl. 1911) 2). Zwei Jahre spiter brachte die soeben er-
wihnte ,,Revue du Monde Musulman® die Ubersetzung einer in
der arabischen Zeitschrift ,.Sabil ar-Rashad® erschienenen Ar-
tikelreihe iiber die Frage der Polygamie ®). SchlieBlich hat vor
einigen Jahren Oskar Rescher zwei emanzipistische Werke ins
Deutsche iibersetzt: ,,An-nisa’iyat” (,,Aufsitze iiber die Frauen-
frage*) von Malak Hifni Nasif (1886—1918), einer agpytischen
Emanzipistin geméBigter Richtung (gesammelt erschienen
1910) %), sowie das Hauptwerk des vorhin erwéhnten Begriin-
ders der arabisch-islamischen Frauenbewegung, Kasim Amin,
betitelt , Tahrir al-mar'a® (Die Befreiung der Frau; erschien
1899) %). Rescher hat sich mit diesen beiden Ubersetzungen ein
srofles Verdienst erworben. Besonders dankbar mulfi man ihm
dafiir sein, daB er das Standardwerk der arabisch-islamischen
Frauenbewegung, Kasim Aming ,,Tahrir al-mar’'a”, einem wei-
teren Kreis von Interessenten zuginglich gemacht hat.

Das Material, das in den genannten Referaten und Uber-
setzungen vorliegt, ist nun aber trotz allem nicht besonders
ergiebig. Insbesondere wird man es als einen Mangel empfin-
den, daB die genannten Schriften alle aus der Vorkriegszeit
stammen, und daB das wichtigste Buch, Kasim Amins ,, Tahrir
al-mar’a“, sogar noch aus dem Ende des letzten Jahrhunderts
datiert. Sollte die Frauenfrage in der arabisch-islamischen Welt

9) Kasim Amin, Novaja ZenscCina. Beiheft zur Zeitschrift ,.Mir
Islama®, Jahrgang 1912. St. Petersburg 1912. Kratschkowsky hat der

Ubersetzung eine Einleitung vorausgeschickt, die — in Ermanglung
einer Neubearbeitung (vgl. Izvestija Akademii Nauk SSSR 1931, Ot-
delenie obs¢estvennych nauk, S. 589, Anm.) — auch heute noch sehr

lesenswert ist.

3) Bd. 27, 378—82; Bd. 28, 289—303: Aksékéli Ahmed Hamdi, L’'Isla-
misme et la polygamie.

4) Uber die #gyptische Frauenfrage. Aufsitze von Melek Hifni
Nacif. Aus dem Arabischen iibersetzt. In 80 Exemplaren als Manu-
skript gedruckt. Konstantinopel 1926. Die Ubersetzung umfaBt bloB
die eigentlichen Aufsitze (= arabische Ausgabe, 2. Aufl., I, 20—103).

5) Qasim Emin, tahrir el-mar’a (Uber die Frauenemanzipation).
Aus dem Arabischen iibersetzt. (Als Mscr. gedruckt.) Stuttgart 1928.
Leider ist die Einleitung (S. 1—3; vgl. Kratschkowsky, a. a. O,
S. VII ) und der SchluB (S. 186—92) weggelassen.
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inzwischen nicht wesentlich weiter gefordert worden sein? Man
hat allen Grund, so zu fragen, zumal wenn man bedenkt, daf
der Weltkrieg ja auch sonst — innerhalb und auBerhalb von
Furopa — Krisen kultureller, wirtschaftlicher und sozialer Art
hervorgerufen, bzw. schon im Entstehen begriffene Krisen be-
schleunigt hat, und daB in anderen Teilen der islamischen Welt
die Frauenfrage in geradezu radikaler Weise gelost worden
ist — in der Tiirkei durch die Ubernahme des Schweizer Zivil-
rechts (1926), in SiidruBland durch den bolschewistischen Feld-
zug gegen die Verschleierung ¢). Unter diesen Umstdnden ist
doch wohl anzunehmen, daB die Frauenbewegung auch im ara-
bischen Sprachgebiet an Bedeutung zugenommen hat. Man
empfindet, wenn man sich schon fiir diesen Fragenkomplex
interessiert, das Bediirfnis, neuere Materialien, modernere Pro-
grammschriften zu Gesicht zu bekommen, um auf diese Weise
die in der Zwischenzeit erfolgte Weiterentwicklung im einzel-
nen feststellen zu konnen. Die vorliegende Arbeit hat den
Zweck, diesem Bediirfnis abzuhelfen.

An eigentlich frauenrechtlerischen Programmschriften habe
ich nur zwei beigezogen. Die eine (aus dem Jahr 1928) stammt
von Nazira Zainaddin, einer jungen Drusin aus Beirut, die
andere (1930) von Tahir Haddad, einem Soziologen aus Tunis.
Auf die Widchtigkeit dieser beiden Schriften wurde ich von ver-
schiedenen Seiten aufmerksam gemacht, vor allem durch ent-
sprechende Hinweise in der fiir das Studium der islamischen
Gegenwartsgeschichte so wertvollen italienischen Zeitschrift
.Oriente Moderno® ). DaB sie eine eingehendere Wiirdigung
verdienen, wird schwerlich jemand bezweifeln wollen. Dagegen
fragt es sich, ob auBler den beiden genannten Publikationen
nicht auch sonst noch das eine oder das andere von den vielen
Werken, die in den letzten Jahren iiber die arabisch-islamische
Frauenfrage herausgekommen und mir nur dem Titel nach oder
iiberhaupt nicht bekannt geworden sind, so wichtige und neue

6) Sieche J. Castagné, Le mouvement d’émancipation de la femme
musulmane en Orient. IV, Union soviétique (Revue des Etudes Islami-
ques, 1929, 196—226).

7) OM. 8/1928, 497. 11/1931, 39—4d.



Gesichtspunkte enthidlt, daB es ebenfalls hitte beriicksichtigt
werden sollen. Mit einer solchen Moglichkeit mul2 man um so
eher rechnen, als ich nicht in der Lage bin, die Diskussion iiber
diese Fragen an Ort und Stelle mitzuerleben.

Um den neuesten Stand der arabisch-islamischen Frauen-
frage nicht nur vom emanzipistischen Gesichtsfeld aus zu be-
leuchten, habe ich auch noch drei Vertreter der konservativen
Lebenshaltung zu Wort kommen lassen: Schaich Ghalayini aus
Beirut mit einer Gegenschrift gegen das Buch Nazira Zainad-
din’s (1928), Schaich Muhammad $alih aus Tunis mit einer
Gegenschrift gegen das Buch Tahir Haddad’s (1931), sowie
Rashid Rida, den bekannten modern-islamischen Theologen und
Propagandisten, mit einer im Auftrag der Ahmadiya-Sekte
verfaften selbstindigen Schrift iiber die Rechte der Frau im
Islam (1932). Ich glaube, damit eine empfindliche Liicke aus-
gefiillt zu haben. Wenn man sich iiber die tatsdchliche Bedeu-
tung der Emanzipationsbewegung orientieren will, muf2 man
zum mindesten auch mit anhoren, was die Gegenpartei dazu
zu sagen hat. Und aus den im engeren Sinn frauenrechtlerischen
Schriften kann man gerade dariiber nicht genug erfahren, auch -
wenn man es noch so gut versteht, zwischen den Zeilen zu
lesen.

Da eine vollstindige Ubersetzung der fiinf genannten Biicher
viel zu umfangreich geworden wire, muBte ich mich mit kurzen
Referaten begniigen. Zuerst versuchte ich, die einzelnen Biicher
der Reihe nach in groBen Ziigen zu charakterisieren und dabei
die in ihnen verfochtenen Hauptgedanken herauszuarbeiten
(S. 8—28). In einem zweiten Teil wandte ich mich hierauf den
zur Diskussion stehenden Einzelproblemen zu, und zwar in der
Weise, daB} ich unter entsprechenden Stichwortern (Verschleie-
rung, Polygamie, VerstoBung usw.) die Ansichten der verschie-
denen Autoren jeweils zusammenstellte (S. 29—64). Dabei
konnte ich natiirlich den Inhalt der mir vorliegenden Werke
bei weitem nicht ausschopfen. Schon aus Raummangel muflte
manche an sich interessante Einzelheit ausgelassen werden.
Auch die Art der Anordnung, unter der ich das Material neu
zusammenfalBte, erforderte manche Umstellungen und Strei-
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chungen. Ob es mir dabei immer gelungen ist, das Wesentliche
vom Unwesentlichen zu scheiden, weil ich nicht. Aber im
oroflen ganzen hoffe ich doch, eine einigermallen brauchbare
Auslese getroffen zu haben.

Der eine oder andere Leser nimmt vielleicht Anstol daran,
daB ich bei der Behandlung der einzelnen Themen des Gfteren
die einschliagigen Koranstellen zitiere, dagegen die betreffenden
Stellen in der Uberlieferung (Hadith) und im religiosen Recht
(Shari‘a) iibergehe. Denn das sieht fast so aus, als ob ich in
den Fehler so vieler Laien verfallen wire und Koran und
islamisches Gesetz ineinssetzen wiirde. In Wirklichkeit bin ich
mir aber wohl bewuBt, daB der Koran nur eine Quelle des
islamischen Rechts darstellt und nicht selber ein Rechtskodex
ist. Wenn ich trotzdem mehrfach die koranische Regelung
frauenrechtlerischer Fragen in den Vordergrund riicke, so tue
ich das kurz gesagt deshalb, weil ich glaube, dal bei der Neu-
gestaltung der islamischen Lebensordnung der Koran — den
Traditions- und Rechtsautorititen gegeniiber — je langer je
mehr zur einzigen, oder wenigstens zur ausschlaggebenden
Richtschnur werden wird, — soweit diese Neugestaltung sich
iiberhaupt religios-rechtlichen Gesichtspunkten unterordnen

la Bt.

In der Umschrift arabischer Worter und Eigennamen
habe ich mich im groBen ganzen an das Transkriptionssystem
der ,.Enzyklopidie des Islam® gehalten. Fiir Leser, denen dieser
Hinweis nichts sagt, sei wenigstens bemerkt, da z immer als
stimmhaftes s auszusprechen ist. Bei Eigennamen ist jeweils
auch die Betonung angedeutet. Ein kurzer Vokal trigt den
Hauptton, wenn er accent aigu (7) hat, ein langer, wenn er mit
einem Zirkumflex (*) versehen ist. Ein einfacher Strich (7)
bedeutet, daB der betreffende Vokal lang, aber nicht betont ist.
Haufig sich wiederholende Eigennamen mit sog. .,emphatischen”
Konsonanten werden iibrigens der Einfachheit halber nur ein-
oder zweimal in genauer Umschrift wiedergegeben.

Bei der Zitierung von Koranstellen beziehen sich die
Verszahlen vor dem Strich auf die Fliigelsche Ausgabe, die
hinter dem Strich auf die Ausgabe der agyptischen Staats-
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druckerei. Die Ubersetzung der einzelnen Verse ist moglichst
wortlich gehalten. Um sie trotzdem einigermalBen leserlich uund
verstandlich zu machen, habe ich hie und da Zusatze beigefiigt.
Diese sind durchweg eingeklammert. In eckigen Klammern (]
stehen Zusitze, die iiber den Grundtext hinausgehen, aber zum
besseren Verstandnis dazugedacht werden konnen. In runden
Klammern () werden einzelne Ausdriicke, die unmittelbar vor-
her wortlich iibersetzt sind, in einer etwas fliissigeren, aber
immer noch eng an den Grundtext angeschlossenen Uber-
setzung wiederholt. In runden und eckigen Klammern ([])
werden einzelne Ausdriicke in freierer, sachlich irgendwie
iiber den Grundtext hinausgehender Ubersetzung wiederholt.
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I. Neuere Quellenschriften.

Al-anisa Nazira Zainaddin (Frl. Nazira Zainaddin),
JAs-suftirwal-hidjab. Muhadarat wa-nazarat marmaha
tahrir alméar’a wa't-tadjadddud al-idjtima‘i fi'l-‘dlam al-islami”
(Entschleierung und Verschleierung. Darlegungen und Bemer-
kungen mit dem Ziel der Frauenemanzipation und der gesell-
schaftlichen Erneuerung der islamischen Welt). Beirut: Matabi’
Kiazma (Cosma) 1346/1928. 1V, X1V, 420S. (Zitiert als,,Sufdr”
oder ,,Zainaddin®) '

Innerhalb der 30 Jahre, die auf das Erscheinen von Kasim
Amin’s ,,Tahrir al-méar’a® (1899) folgten, hat wohl kein frauen-
rechtlerisches Buch auf die arabisch-islamische Offentlichkeit
so stark gewirkt und unter den Vertretern des orthodox-isla-
mischen Konservatismus so viel Staub aufgewirbelt, wie eben
dieses Werk von Nazira Zainaddin. Die Verfasserin, eine in
Beirut ansissige Drusin, war, als dasBuch herauskam, noch nicht
einmal 20 Jahre alt!?') Thr Vater, Sa‘id Bey Zainaddin, erster
Prasident des Appellationsgerichts der République Libanaise,
hatte sie von klein auf unverschleiert aufwachsen lassen ?) und
auBerdem dafiir gesorgt, daB sie sich eine hohere Schulbildung
aneignen konnte ). In dieser Hinsicht war sie also vom Schick-

1) Fatdh (s. u. S. 13 Anm. 10), I, 123, II, 117.

9) Sufir 28. Fatah II, 118.

3) Nach Fatah I, 108 u. 127 hat Zainaddin folgende hoheren Schulen
besucht: Madrasat Rahibat an-Nasira (= Colléege [Pensionnat] des
Dames de Nazareth, al-Madrasa al-Amerikiya (= Collége de I'Univer-
sité Americaine), al-Madrasa al-‘Almaniya (= Collége [Lycée] de la
Mission Laique Francaise). Das zweite Bakkalaureatsexamen, das un-
gefahr unserem Abitur entspricht, legte sie etwa ein Jahr nach Er-
scheinen des vorliegenden Buches ab (Fatah, I, 125. 127). In Koran-
exegese, Traditionswissenschaft und religiosem Recht wurde sie teils
von ihrem Vater unterrichtet, teils arbeitete sie sich selbstandig in die-
sen Stoff ein (Fatah, I, 112. 117).

8 ;
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sal besonders begiinstigt: sie hatte von vornherein freien Zu-
gang zur Welt des Wissens und zum Leben drauBlen. Um so
mehr mufBte es sie bedriicken, da} Tausende von muslimischen
Frauen, z. T. aus ihrer nachsten Umgebung, immer noch dem
Zwang der Verschleierung und Absperrung unterstanden und
zu einem triibseligen und geistlosen Dasein verdammt waren.
Als dann schlieBlich im Sommer 1927 der Versuch einiger
Frauen aus Damaskus, sich dem Verschleierungszwang zu
entziehen, klaglich miBgliickt war, griff N. Zainaddin zur
Feder, um auf diese Weise dem Recht der muslimischen Frau
auf Freiheit und menschenwiirdige Behandlung das Wort zu
reden %). So kam das, Kitab as-suftir wa’l-hidjab* zustande.

Was N. Zainaddin im einzelnen zur Frage . Verschleierung
oder Entschleierung “ zu sagen hat, wird — wenigstens im Aus-
zug — weiter unten mitgeteilt werden. Hier sei nur ganz
kurz dariiber berichtet, wie das Buch als Ganzes angelegt und
gegliedert ist, und inwieweit die Verfasserin auch auf die mit
der Emanzipationsfrage zusammenhdangende religios-rechtliche
Problematik eingegangen ist.

Das Buch ist in vier Abschnitte eingeteilt. Im ersten Ab-
schnitt (S. 1—107) behandelt N. Zainaddin ein paar grundsatz-
liche Fragen, die zwar weit iiber das Verschleierungsproblem
hinausgreifen, aber doch gerade auch fiir dieses Thema von
fundamentaler Bedeutung sind (Begriff der menschlichen Frei-
heit; Grundziige des religiosen Gesetzes [Sheri‘al; Gleichwertig-
keit der Frau dem Mann gegeniiber). Im zweiten Abschnitt
(S. 109—77) fiihrt sie all die Griinde auf, die in sozialer Hin-
sicht fiir die Entschleierung und gegen die Beibehaltung des
Schleiers und der Absperrung ins Feld gefiihrt werden konnen.
Im dritten Abschnitt (S. 179—273) erortert sie das Problem von
der religios-rechtlichen Seite aus, wobei sie zu den aus dem
Koran, der Tradition, dem Consensus (Idjma‘) usw. abgeleiteten
Normen, die im Lauf der Zeit von den islamischen Theologen
gegen die Verschleierung geltend gemacht worden sind, kritisch
Stellung nimmt. Und im vierten Abschnitt (S. 275—413) be-

4) Suftr XI; Fatah, I, 56, 61, 124; 1II, 66—8. Vgl. Oriente Moderno
7/1927, 492 {.




spricht und kritisiert sie schliefllich fiinf Schriften von Gegnern
der Frauenemanzipation, bzw. der Entschleierung °).

DaB N. Zainaddin bei der Behandlung der Entschleierungs-
frage auch auf die religios-rechtliche Seite des Problems ein-
geht, wurde schon erwihnt. Es ist ihr viel daran gelegen, ihr
Emanzipationsprogramm mit den Prinzipien der islamischen
Religion in Einklang zu bringen. Die beiden Biicher, die vorn
auf dem #uBeren Titelblatt inmitten eines Strahlenkranzes
abgebildet sind und die Aufschrift ,al-kitab™ und ,,as-sunna’
(Koran und heilige Uberlieferung) ®) tragen, geben dazu gewis-
sermafen das Stichwort ab.

Die Aufgabe, die die Verfasserin sich damit gestellt hat, ist
allerdings so gewaltig, daB man sich nicht zu wundern braucht,
wenn die Losung nicht in jeder Beziehung befriedigend und
iiberzeugend ausgefallen ist. Von einer jungen Dame, die sich
ehben erst auf das Abitur vorbereitet, darf man in dieser Hin-
sicht nicht allzuviel erwarten, auch wenn man allen Grund hat,
ihre wissenschaftliche Begabung und ihre schriftstellerischen
Fihigkeiten hoch einzuschitzen. Sie mag gewisse Grund-
sedanken intuitiv richtig erfassen, sie mag manche Einzelfragen
neuen Losungsmoglichkeiten entgegenfiihren, aber es wird ihr
nicht gegeben sein, den gesamten Stoff eines solchen Fragen-
komplexes innerlich zu verarbeiten und bis in die letzten
Konsequenzen durchzudenken. Wenn man das vorliegende Buch
richtig einschitzen will, darf man deshalb nicht an den Einzel-
heiten der Durchfiihrung hangen bleiben und dabei die letzte
Zielsetzung und den Geist, in dem es geschrieben ist, aus dem
Auge verlieren. Wichtig und wesentlich ist vor allem die Tat-
sache, daB hier der Versuch unternommen wird, die ziemlich

5) 1. Ein in der Kairoer Zeitung Balagh erschienenes Gedicht eines
fritheren Kadis (ohne Namensnennung). 2. ,,As-saif al-barik fi ‘unk
al-marik” von Schaich Muhdmmad Sa‘id al-Baghdadi(Baghdad1328/1910).
3. .Risalat as-sunna wa’l-kitab fi hukm at-tarbiya wa’l-hidjab™ von
Schaich Muhammad Ibrahim al-Kayati [Kairo 1319/1901]. 4. ,.Raf" ash-
shubahat ‘an ba‘d al-mushtabahat® von Schaich Muhdmmad Rahim
at-Tarabulusi. 5. ,,Al-islam rah al-madaniya®™ von Schaich Mustafa al-
Ghalayini ([Kairo] 1908 [3. Aufl. 1930, s. u.]).

6) ., Sunna“ bedeutet eigentlich die (von Mohammed iiberlieferte
und durch sein Vorbild zur Norm gewordene) Lebensweise.
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weitgehenden Forderungen der modernen Frauenbewegung
mit den Grundnormen der islamischen Religion und des isla-
mischen Gesetzes in Einklang zu bringen, ja, sie geradezu
daraus abzuleiten. Die an sich sikular bedingten Bestrebun-
gen zur Befreiung der muslimischen-Frau sollen auf diese
Weise im eigentlichen Sinn des Wortes sanktioniert werden.
Man mag vielleicht einwenden, daf# N. Zainaddin damit altes
Stroh dresche, denn auch schon Kasim Amin habe seine frauen-
rechtlerischen Forderungen mit den Vorschriften des religiosen
Gesetzes in Einklang bringen wollen. Bis zu einem gewissen
Grad stimmt das allerdings. Aber das vorliegende Buch bedeu-
tet trotzdem auch in dieser Hinsicht einen neuen Abschnitt in
dem von Kasim Amin eroffneten Kampf fiir die Befreiung der
Frau. Letzterer fiihlte sich im groflen ganzen durch die Vor-
schriften der Scheri‘a immer noch sehr stark gebunden. ,.Gabe
es” — so schreibt er in seinem Buch ,, Tahrir al-mar’a” (Rescher-
sche Ubersetzung S.56) — ..in der islamischen Scheri’a,K Text-
stellen, die die Verschleierung nach der bei einem Teil der
Muslims heutzutage iiblichen Art und Weise verlangten, dann
hielte ich es fiir meine Pflicht, jede Diskussion dariiber zu ver-
meiden. Und in diesem Falle schriebe ich auch nicht éine Zeile,
die sich zu diesen Textstellen in Widerspruch setzte, selbst
wenn diese Verschleierung offensichtlich noch so schéadlich
wire, weil ja die gottlichen Befehle einen (unbedingten) Gehor-
sam verlangen, und zwar ohne Diskussion und Disput 7).” N.
Zainaddin ist in ihrem Kampf gegen die Gesetzesgelehrten und
die von ihnen aufgestellten Forderungen viel radikaler. Sie
4Bt die Scheri‘a nur soweit gelten, als sie sich durch ein immer
neues Bezugnehmen auf den Koran und auf Mohammed (kitab
Allah wa-stinnat Muhd&mmad) ausweisen und rechtfertigen
kann (S.36f. 46); m. a. W. sie erhebt fiir sich und ihre Zeit-
genossen Anspruch auf freie, aus den &ltesten Quellen schop-
fende Rechtsforschung (Idjtihad) und sagt sich von der Gebun-
denheit an die Autoritiat der fritheren Rechtsforscher (Taklid)
los. Dabei betrachtet sie es als selbstverstandlich, daB der

7) In ,,Al-mar’a al-djadida“ nimmt K. Amin nur ganz nebenbei auf
die religios-rechtliche Seite des Themas Bezug.
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Geist, der aus Koran und Sunna spricht, immer auch mit den
Postulaten der Vernunft und des gesunden Menschenverstands
in Einklang steht (46).

N. Zainaddin begriindet diese ihre Forderung, daB der Zu-
gang zum IdjtihAd auch heutzutage jedermann offenstehen
miisse, auf zweierlei Weise. Erstens ganz allgemein mit der
Uberlegung, daB die Menschen der Jetztzeit ebenso mit Ver-
nunft begabt seien wie die friitherer Generationen, und daf
es ihnen deshalb ohne weiteres moglich sein miisse, aus den
alten Texten das herauszulesen, was fiir sie passend und ver-
pflichtend sei (46—9). Zweitens mit dem Hinweis darauf, daf
das Uberlieferungs- und Forschungsmaterial der einzelnen
Autoritaten voll innerer Widerspriiche sei und deshalb nicht
fiir alle Zeiten als einzige und maBgebende Richtschnur dienen
konne. Sie denkt dabei in erster Linie an die Materialien, die
in den Korankommentatoren?®) zusammengetragen sind (37 f.,
198—208), aber dariiber hinaus auch an die eigentlich gesetz-
lichen Texte (36f., 198), — iiber den prinzipiellen Unterschied
zwischen diesen beiden Kategorien scheint sie sich nicht immer
klar zu sein. ,,Glaubt ihr etwa, daB es im Islam jemand gibt,
der nicht irrt? Wenn jeder Gesetzesgelehrte das Richtige ge-
troffen hitte, gibe es ja gar keine Verschiedenheit in den Lehr-
meinungen. Existiert nun aber etwa eine Frage im religiosen
Recht, iiber die es nicht mannigfaltige, unterschiedliche oder
einander (direkt) entgegengesetzte Ausspriiche, Gutachten und
Schulmeinungen (madhahib) gibt, wo doch das Wahre und Rich-
tige (nur) éines ist? Ist es moglich, daB sie alle trotz ihrer
Unterschiedlichkeit richtig sind? Keineswegs! Wohl aber ist
es moglich, daB sie alle falsch sind, und daB die Wahrheit ver-
borgen geblieben ist. Wenn wir nun einen offenkundigen Irr-
tum sehen, der den Tatsachen (mahsiis) oder den so erstaunlich
hoch entwickelten wissenschaftlichen Wahrheiten widerspricht,
ist es dann etwa unsere Pflicht, uns dabei zu beruhigen, die

8) Nach S. 179 f. hat N. Zainaddin folgende Korankommentatoren
beigezogen: Baidawi; Khazin (f 1340; Brockelmann, Geschichte der ara-
bischen Literatur, II, 109); Abu’l-Barakat an-Nasafi (f 1310; Br. IL
196 f.); Tabarsi (f 1153, Schiit; Br. I, 405).
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Augen zuzudriicken und Herz und Sinn zu verschlieBen, so daf
wir das, was richtig ist, nicht sehen und nicht erkennen?* (198).

Es war wohl zu erwarten, da} N. Zainaddin mit derartigen
Ausfiihrungen in weiten Kreisen AnstoB erregen wiirde. Eine
so scharfe Kritisierung der Korankommentatoren und Gesetzes-
autorititen muBte vor allem bei den Vertretern der islamischen
Orthodoxie erbitterten Widerstand hervorrufen. In der Tat
scheint ein wahrer Sturm der Entriistung losgebrochen zu sein:
In den Zeitungen erschienen abfdllige Rezensionen; man
brachte Schmihgedichte iiber die Verfasserin unter die Leute
und warnte in Flugblittern vor ihren angeblichen Hinter-
mannern; die Buchhindler, die das Werk vertrieben, wurden
bedroht; Freunde und Forderer der Emanzipationsbestrebun-
gen wurden durch terroristische MaBnahmen mundtot gemacht
(Fatah, I, 60—3). Gegenschriften von teilweise recht gehéassigem
Ton schossen wie Pilze aus dem Boden ?). Diejenigen Stimmen,
die sich in anerkennendem Sinn zu dem Buch duBerten, wurden
dadurch mehr als reichlich aufgewogen.

N. Zainaddin hat daraufhin noch einmal zur Feder gegriffen
und ein neues Buch geschrieben mit dem Titel ,Al-fatéah
wash-shuytikh“'). Im ersten Teil dieses Werkes sucht
sie die einzelnen Vorwiirfe, die von den verschiedenen Seiten
gegen sie erhoben worden sind, zu entkréften (I, 2—100). Hier-
auf folgen noch ein paar Dokumente: Briefe der Verfasserin
an den franzosischen Oberkommissar sowie an den Mufti von
Beirut: verschiedene Erklarungen an Pressevertreter (I, 102-28).
Im zweiten Teil, dem ,,goldenen Buch®, sind ausschlieBlich aner-
kennende Besprechungen des ,,Kitdb as-sufiir wa’l-hidjab™ zum
Abdruck gebracht (II, 1—119). Im dritten und letzten Teil be-
miiht sich die Verfasserin, die kritischen Bemerkungen von

9) Siehe Fatah, III, 1, wo u. a. 9 Gegenschriften namentlich auf-
gefiihrt sind.

10) Al-anisa Nazira Zainaddin, Al-fatdh wa’sh-shuytkh. Nazarat
wa-munazarat fi ,As-suftir wa’l-hidjab® ... (,Das Madchen und die
Schaiche. Bemerkungen und Streitereien iiber ,Entschleierung und Ver-
schleierung® . . .“). Wakafa ‘ala tab‘ihi waliduha Sa‘id Bey Zainad-
din . . . Beirut 1348/1929. I, XX, 128, 119, 153, IV S. (Zitiert als
oF atdh®)




Schaich Mustafa al-Ghalayini in seiner sogleich zu erwdhnen-
den Streitschrift ,,Nazarat fi kitab as-suftir wa’l-hidjab" fiir in-
haltslos und unberechtigt zu erklaren (III, 1—153).

Ash-shaikh Mustafa al-Ghalayini, Professor fiir
Koranexegese und arabische Literaturgeschichte am islamischen
College in Beirut: Nazarat fikitadb as-suftr wa'l-
hidjab al-manstb ila’l-dnisa Nazira Zainaddin (,,Bemerkun-
gen iiber das Buch ,Entschleierung und Verschleierung’, das der
Frl. Nazira Zainaddin zugeschrieben wird™). Beirut: Matabi
Kizma (Cosma) 1346/1928. 196 S. (Zitiert als ,Ghalayin )

Schaich Ghalayini hat sich schon als junger Mann mit der
Frauenfrage beschiftigt. In seinem 1908 erschienenen Buch ,,Al-
islam rth al-madaniya, au al-islam wa-Krimar® (Der Islam
als Geist der Kultur, oder der Islam und €romer)*') handelt
der letzte der vier Hauptabschnitte ,,von der Frau im Islam,
und was mit ihr zusammenhingt®. Wie wir oben sahen, hat
sich Nazira Zainaddin in ihrem Budh ,,As-suftir wa’l-hidjab"
(S. 376—413) mit den dort von Ghalayini verfochtenen konser-
vativ-apologetischen Thesen auseinandergesetzt. Sie hat dabei
die Hoffnung ausgesprochen, daB der Verfasser in der Zwischen-
zeit iiber dieses sein Jugendwerk hinausgewachsen sei und
nun demnichst darangehen konne, ein neues, positiv frauen-
rechtlerisches Buch an die Offentlichkeit zu bringen (S. 413).

Diese Hoffnung ist nicht wahr geworden. Ghalayini hat
zwar ein neues Budh iiber die Frauenfrage geschrieben — eben
das Buch, dessen Titel oben wiedergegeben ist —, und er hat
auch selber zugegeben, dafl damit sein Jugendwerk in einzel-
nen Stellen iiberholt ist 2), aber er ist keineswegs in das Lager
der Frauenrechtler iibergegangen. Seine ,,Bemerkungen iiber

11) Ghalayini wendet sich darin gegen die AuBerungen des bekannten
Earl of Cromer (des spiiteren Lord Cromer) iiber die Kulturfeindlich-
keit des Islams (Earl of Cromer, Das heutige Agypten. Ubers. von
M. Pliiddermann, Bd. 2, Berlin 1908, S. 117 ff.; zur Frauenfrage:
S. 150—54, 507—11).

12) In verschiedenen Anmerkungen zur 3. Auflage von ,Al-islam
rith al-madaniya® (Beirut: Matba‘at al-Misbah, 1348/1930). Der eigent-
liche Text der 3. (und 2. [1926]) Auflage scheint iibrigens ziemlich un-
verindert aus der 1. Auflage heriibergenommen zu sein.
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das Buch ,Entschleierung und Verschleierung‘* zeigen vielmehr,
daB er sich immer noch mit groflem Pathos fiir den orthodox-
islamischen Konservatismus einsetzt.

Ghalayini fiihrt schon im Titel seines Buchs den ersten Hieb
gegen N. Zainaddin, indem er namlich das ,,Kitdb as-sufir wa'l-
hidjab“ als ,,der Frl. N. Z. zugeschrieben” bezeichnet.
Er will damit sagen, daB sie nicht als die eigentliche Verfas-
serin dieser frauenrechtlerischen Kampfschrift betrachtet wez-
den diirfe, daB sie vielmehr bei dessen Veroffentlichung nur
die Rolle eines Werkzeugs gespielt habe, eines Werkzeugs in
der Hand gewisser antiislamisch eingestellter Hinterménner.
In der Einleitung zu seiner Schrift (S. 9—20) fiithrt er diesen
Gedanken etwas niher aus. Dabei spricht er sich auch genauer
iiber diese angeblichen Hinterm#nner aus: Er meint damit
die christlichen Missionare und ihre Helfershelfer. In einem
Gesamtiiberblick iiber die Geschichte der arabisch-islamischen
Frauenbewegung in den letzten 30 Jahren sucht er aufzu-
zeigen, wie der unterminierende und zersetzende Einfluf der
christlichen Mission immer mehr auf die innerislamischen An-
gelegenheiten iibergegriffen habe. Es sei bezeichnend, daB
gerade auch die Propaganda fiir die Emanzipation der musli-
mischen Frau unmittelbar im Anschlu an den Weltmissions-
kongreB in Jerusalem®) in den verschiedenen Léndern der
islamischen Welt einen neuen Auftrieb erhalten habe. Die
christlichen Missionare und ihre Parteiginger seien schuld an
dieser neuen Beunruhigung der muslimischen Offentlichkeit
(14). Eben sie seien auch verantwortlich fiir das Kitab as-suftr
wa’l-hidjab, ein Werk, das angeblich fiir die Rechte der musli-
mischen Frau und fiir die Aufrechterhaltung der islamischen
Weltordnung eintrete, in Wahrheit aber den Islam und seine
Bekenner in MiBkredit bringe und die muslimische Frau fiir
ein geistizc minderwertiges und ehrloses Geschopf erklire (!).
Ghalayini behauptet sogar, die Leute, die in diesem Sinn bei
der Abfassung des Buches mitgewirkt haben sollen, samtlich

13) Der Umstand, daB die Weltmissionskonferenz im Jahr 1928 in
Jerusalem tagte, hat unter den Mohammedanern Paldstinas und der
angrenzenden Linder viel boses Blut gemacht. Man empfand das als
eine direkte Provozierung der muslimischen Welt.
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dem Namen nach und zum groBen Teil auch personlich zu
kennen (15).

N. Zainaddin hat diese in ihrer Art typischen Verdachtigun-
gen Ghalayinis nachtraglich mit Entriistung zuriickgewiesen
und feierlich beteuert, ihr Buch durchaus selbstiandig abgefal3t
zu haben (Fatah, I, 12f.). Bei der Gelegenheit sah sie sich auch
veranlalBt, seine ausfallenden Bemerkungen iiber die Missio-
nare im allgemeinen zu entkriften. Sie habe ihrerseits nicht
die Erfahrung gemacht, dal? diese Leute so schlecht seien. Auch
nehme man der Mission nicht dadurch den Wind aus den
Segeln, daB man sie beschimpfe und herunterreille, wie Gha-
layini das getan habe. Der Einflul der Missionare werde viel-
mehr erst dann geschwicht und gebrochen werden, wenn die
muslimischen Schaiche einmal vom echt islamischen Geist der
Wissenschaft und Bildung erfiillt und dadurch befahigt seien,
den christlichen Priestern und Monchen den Rang abzulaufen
(Fatah, I, 14 f.).

Ein weiterer, grundsitzlicher Vorwurf Ghalayinis gegen die
Verfasserin des ,,Kitdb as-suftir wa’l-hidjab*“ bezieht sich auf
deren Verhiltnis zu den Vertretern des Staats. Er behauptet,
sie sei inkonsequent und unehrlich, wenn sie sich einerseits
dagegen wehre, daB die weltliche Macht zugunsten der Ver-
schleierung eingreife — was iibrigens erst noch bewiesen wer-
den miisse —, andererseits aber verlange, daB eben dieselbe
weltliche Macht, personifiziert durch die franzosischen Mandats-
beamten, die Entschleierungsbewegung fordern solle (26—33).
N. Zainaddin entkriftet auch diesen Einwand. An Hand der
einschlagigen Stellen ihres ersten Buches zeigt sie, daB} sie mit
keinem Wort gesagt habe, die Vertreter der Mandatsmacht
sollen sich in die innerislamischen Verhaltnisse einmischen und
in irgendeiner gesetzwidrigen Weise Gewalt anwenden. Sie
habe nur verhiiten wollen, da} die Organe der Staatsgewalt
wieder einmal, wie bei den Vorfillen in Damaskus, den rabia-
ten Gegnern der Frauenemanzipation Handlangerdienste leisten
(Fatah, I, 62—70, vgl. I, 55—59).

Im folgenden Abschnitt (S. 34—43) sucht Ghalayini einige
Behauptungen N. Zainaddins, die seiner Meinung nach gegen
die Hoheit und Wiirde der islamischen Religion gerichtet sind,
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zu widerlegen. Hierauf (44 ff.) geht er auf das eigentliche
Thema seines Buches ein. Hier hat er eher als in den vorher-
gehenden Abschnitten Gelegenheit, die Diskussion sachlich zu
fiihren und seine Ansichten positiv zu begriinden. Das ist wohl
auch der Grund, warum N. Zainaddin gerade ihn, im Gegen-
satz zu den Verfassern der anderen Kampfschriften gegen das
.Kitab as-suftir wa’l-hidjab”, einer Antwort gewiirdigt hat.
Auch fiir uns ist sein Buch eben wegen dieses seines Willens
zur Sachlichkeit wertvoll. Was er im einzelnen iiber die Ver-
schleierungssitte und die damit zusammenhdngenden Fragen
zu sagen hat, werden wir weiter unten sehen.

At-Tahir al-Haddad, Imra’atuna fish-sharia
walmudjtama® (,Unsere Frau im religiosen Gesetz und
in der Gesellschaft”). Tunis: Al-Matba‘a al-Fanniva 1348/1930.
143 S.%). (Zitiert als ,Haddad".)

Der Verfasser, ein um die Jahrhundertwende geborener
Tunesier, hat schon vor etlichen Jahren anlaBlich der Griin-
dung einer sozialistischen Vereinigung tunesischer Arbeiter
von sich reden gemacht. Ein im Jahr 1927 von ihm veroffent-
lichtes Werk iiber die Anfinge der Gewerkschaftsbewegung
in Tunesien soll wegen seines propagandistischen Charakters
kurz nach Erscheinen behordlich beschlagnahmt worden sein *°).

Das vorliegende Buch iiber die Frauenfrage hat zwei Teile,
einen religios-gesetzlichen (al-kism at-tashri‘i, S. 5—73) und
einen profan-soziologischen (al-kism al-idjtima‘i, S.74—138). Der
erste Teil behandelt vor allem Fragen grundsatzlicher Art und
ist deshalb auch fiir uns besonders wichtig. Haddad vertritt
hier-(bes. S. 5—7, 18—23, 69—73) die Theorie, daB die islamische
Gesetzgebung nur unter dem Gesichtspunkt der stufenweisen
Entwicklung und Kultivierung der menschlichen Gesellschaft
voll und ganz verstanden werden konne. Die einzelnen kora-
nischen Vorschriften diirfe man nicht als endgiiltig und unab-
anderlich betrachten. Sie seien vielmehr aus der Dynamik
jener Zeit heraus zu deuten, in der und fiir die Mohammed

14) Vgl. Oriente Moderno 11/1931, 39—41.
15) Oriente Moderno 9/1929, 29, Anm. 1; 11/1951, 41,

Paret. 2
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sie verkiindet habe — aus seinem Kampf gegen das altarabische
Heidentum und dessen Nachwirkungen in der jungen isla-
mischen Gemeinde. Mohammed habe seine Zeitgenossen nicht
mit einem Schlag von der Barbarei der Vorzeit zur idealen
Hohe der islamischen Welt- und Lebensanschauung bekehren
konnen. Der kulturelle Tiefstand seiner Umwelt habe hem-
mend auf seine gesetzgeberische Tatigkeit gewirkt und ihm
nur erst eine schrittweise Anniherung an das letzte Ziel
seiner Sendung erlaubt. Seit seinem Tod sei aber die Zeit nicht
stillgestanden, und es sei deshalb anzunehmen, daB man heut-
zutage manches erreichen konne, was damals noch in unabseh-
barer Ferne gestanden habe. Man diirfe es deshalb wohl
wagen, das islamische Gesetz sinngemdl dieser inzwischen
erfolgten Hoherentwicklung anzugleichen. Wenn man dabei
nur immer den eigentlichen Sinn und das letzte Ziel der Sheri‘a
vor Augen habe, kionne man sich mit gutem Gewissen tiiber
einzelne zeitgeschichtlich bedingte Vorschriften hinwegsetzen.
.Der Geist, der aus der Sheri‘a spricht, ist klarer und bestén-
diger als ihre Einzelbestimmungen, die ja notwendigerweise
hin und wieder die Farbe der Jahrhunderte annehmen, die
iiber sie hinweggehen™ (23).

Dank dieser Relativisierung der auf Mohammed und seine Zeit
zuriickgehenden gesetzlichen Texte ist Haddad in der Lage, all
die Koranstellen, die seiner modernen Auffassung von der Frau
und von dem Wesen und der Aufgabe der ehelichen Gemein-
schaft widersprechen, auszumerzen oder wenigstens fiir unmafl-
geblich zu erkliren. So versucht er z. B. nachzuweisen, dal3 der
Islam im Grund genommen die Einehe vorschreibe, und daf
der Koranvers Sure 4, 3 mit der Erlaubnis, bis zu vier Frauen
zu gleicher Zeit zu halten, nur eine voriibergehende Konzes-
sion an Mohammeds Zeitgenossen darstelle. Was er unter
dieser Voraussetzung zu den anderen frauenrechtlerischen
Einzelfragen zu sagen hat, werden wir nachher sehen. Hier
sei nur noch kurz auf einen interessanten Abschnitt hingewie-
sen, der aus dem sonstigen Rahmen des ersten Teils von Had-
dAds Buch herausfallt und iiberschrieben ist: ,,Ansichten unserer
Gelehrten iiber die Frau und die Ehe. Fragen und Antworten"
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(S. 49—68). Der Verfasser teilt darin 12 spezielle Fragen mit,
die er an verschiedene islamische Gelehrte an der Zaituniya-
Moschee und am religiosen Gerichtshof in Tunis gerichtet hat,
betr. Wahl des kiinftigen Gatten durch den Vormund der Braut,
besondere Fiile bei der VerstoBung der Frau, Beantragung
der Ehescheidung von seiten der Frau, Verschleierung usw.
AnschlieBend gibt er die Antworten, die ihm die genannten
Autorititen darauf erteilt haben. Es versteht sich von selbst,
daB dabei ausschlieBlich Vertreter der konservativen Ortho-
doxie zu Wort kommen.

Im zweiten ,,soziologischen® Teil des Buchs kommt Haddad auf
Fragen zu sprechen, die iiber den Bereich der religios-gesetz-
lichen Problematik hinausgreifen und sich mehr auf die Tat-
sachen und Erfordernisse des praktischen Lebens erstrecken.
Zuerst zeichnet er unter wechselnden Uberschriften ein recht
triibes Bild von den MiBstanden und Noten, denen die musli-
mische Frau im heutigen Tunis von klein auf ausgesetzt ist
(74—107). AnschlieBend #uBert er sich in ernsthafter Kritik
iiber die seit dem Weltkrieg immer stirker werdende Sucht
der Tunesier und Tunesierinnen sich zu europdisieren, bzw.
duBerlich europidische Lebensformen und Luxusbediirfnisse zu
iibernehmen. Dabei handelt ein besonderer Absatz von den
neuerdings recht problematisch gewordenen Heiraten zwischen
Muslimen und Europiderinnen (107—15). Zum Schluf3 spricht
der Verfasser noch ziemlich ausfiihrlich iiber das Problem Ver-
schleierung — Entschleierung (115—22), sowie iiber die seiner
Ansicht nach ganz besonders dringliche Aufgabe, den tune-
sischen Frauen hauswirtschaftliche, berufliche und wissenschaft-
lich-humanistische Bildungsmoglichkeiten zu schaffen (122—38).

Haddad hat sich mit seinem Buch iiber die Frauenfrage an-
scheinend nicht viele Freunde gemacht. Vierzehn Tage nach
Beendigung der Drucklegung fanden sich allerdings etwa
100 Leute zusammen, um das Erscheinen des Buchs zu feiern
und dem Verfasser ihre Sympathie zum Ausdruck zu bringen °).
Aber sonst scheint Haddad mit seinen Ansichten iiber die Ent-
wicklung des islamischen Gesetzes auf erbitterten Widerstand

16) Oriente Moderno 11/1931, 360.
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gestoflen zu sein V), vor allem natiirlich bei den Theologen und
Gesetzesgelehrten. SchlieBlich trat sogar der wissenschaftliche
Aufsichtsrat der Zaitiniya-Moschee *®) zusammen und beschlof,
dem Verfasser das ihm frither von eben dieser Moschee erteilte
Lehrberechtigungs- und Notariatsdiplom zu entziehen, mit der
Begriindung, das Buch enthalte beleidigende Auflerungen iiber
den Propheten und stehe im Widerspruch zu den Grundsitzen
der Sheri‘a. AuBerdem beantragte der Aufsichtsrat, die Regie-
rung moge fiir das Buch Haddéads ein Verkaufsverbot erlassen.
Diesem Antrag scheint allerdings nicht stattgegeben worden zu
sein ).

Ash-shaikh Sidi Muhdmmad as- Salihibn [Ahmad ibn]
M u r a4 d, hanafitischer Professor erster Klasse an der GroBen
Moschee [der sog. Zaitiiniya] in Tunis, Al-hidad ‘ala i m-
raat al-Haddad, au radd al-khata’ wa'l-kufr wa’l-bida’
allati hawaha kitdb imra’atuna fi’sh-shari‘a wa’l-mudjtama’
(,,Trauer um die Frau Haddads, oder Widerlegung dessen, was
das Buch ,Unsere Frau im religiosen Gesetz und in der Gesell-
schaft’ an Fehlern, Unglauben und Ketzereien enthdlt™). Tunis:
Al-Matba‘a at-Tunisiya [1931]. 238 S. (Zitiert als ,,Salih™))

Aus dem Titel ergibt sich, daB wir es hier mit einer Kampf-
schrift gegen das im vorhergehenden besprochene Werk von
Tahir Haddad zu tun haben. Der Untertitel zeigt ferner, dal
der Verfasser den Standpunkt der islamischen Orthodoxie ver-
ficht. Dies wird noch besonders unterstrichen durch eine un-
mittelbar auf den Titel folgende ,,Lizenz* (Idjaza), der zufolge
der , Wissenschaftliche Aufsichtsrat” (an - nizara al -‘ilmiya) *°)

17) Siehe die Notizen iiber das Echo in der tunesischen Presse, Oriente
Moderno 11/1931, 40 fa

18) Zur Institution des ,,wissenschaftlichen Aufsichtsrats” siehe die
iibernachste Anmerkung.

19) Siehe Oriente Moderno 11/1931, 41.

20) Zur Institution des ,,Wissenschaftlichen Aufsichtsrats™ siehe Revue
des Etudes Islamiques, 1930, S. 442 f. und 486 ff. Der dort (S. 490)
abgedruckte Artikel 63 des Décret Beylical vom 16. Sept. 1912 betr.
Neuordnung des Unterrichtswesens an der Universitdt der Groflen
Moschee in Tunis lautet: ,,Nul auteur d’ouvrage ou de brochures trai-
tant d'une science quelconque, ne pourra les livrer au public sans les
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an der Zaitiniya-Moschee das Manuskript eingesehen und die
Drucklegung erlaubt und gutgeheiBfen hat. Eine Bemerkung
des Korrektors auf dem vorderen Umschlagblatt gibt weitere
Auskunft iiber den Inhalt des Buchs. Sie lautet: ..Ein reli-
givses, ethisches, soziologisches, historisches und philosophisches
Buch. Der Autor hat es nicht nur abgefaBt, um Haddad zu
widerlegen. Vielmehr verteidigte er damit auch den Islam im
allgemeinen und die Araber im besonderen, klirte eine An-
zahl von schwierigen Fragen und widerlegte viele von den Un-
slaubigen gegen den Islam vorgebrachte Bedenken, z. B. in
der Frage der Sklaverei, der Polygamie, der Entlassung, der
Polygamie des Propheten, sowie in anderen wichtigen Fragen,
die zur Bekimpfung des Islams beniitzt worden sind. Dabei
hat er auch in eingehender und einleuchtender Weise den
tiefen Sinn und den streng ausgeglichenen Charakter (‘adala)
der religios-gesetzlichen Vorschriften aufgezeigt. Moge ithm
Gott den Lohn, den der Islam und die Muslime ihm dafiir
schulden, in reichem MaB zuteil werden lassen.”

Mit diesen wenigen Worten ist der Hauptinhalt des Buchs
ganz gut charakterisiert. Auf eine genauere Inhaltsangabe, die
iibrigens wegen der recht mangelhaften Disposition ziemlich
unbefriedigend ausfallen wiirde, kann deshalb verzichtet
werden. Dagegen sind noch ein paar Bemerkungen mehr all-
gemeiner Art anzufiigen.

Der Verfasser ist von der Richtigkeit seines eigenen ortho-
dox-islamischen Standpunkts so felsenfest iiberzeugt, daf# ihm
fiir die doch ebenfalls ehrliche Uberzeugung seines Gegners
jedes Verstindnis abgeht. Er hidlt Haddad nicht nur fiir emnen
eingebildeten, mit Dummbheit geschlagenen Pseudowissenschaft-
ler, der, nachdem er erst die unterste Stufe der theologischen
Priifungsleiter erstiegen und womoglich auch diese unansehn-
liche Leistung einem unverdienten Examensgliick zu verdanken
hat (S. 20), sich fiir einen groflen Gesetzesforscher ausgibt und
den in Koran und Tradition gegebenen Stoff allen aner-

avoir préalablement soumis aux inspecteurs; l'auteur pourra livrer son
ouvrage a la publicité apreés autorisation des inspecteurs, si ladite
autorisation est suffisante, vu la nature du livre. Dans le cas con-
traire, ledit ouvrage devra étre soumis a 'examen du Gouvernement.”
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kannten Autoritaten zum Trotz in miBverstandlicher, stiimper-
hafter Weise neu auszulegen wagt. Das ist wenigstens immer
noch eine Art ,,wissenschaftlicher” Kritik. Nein, M. Salih geht
noch viel weiter und behauptet, der Mann, der sich in dieser
Weise als Vorkampfer fiir die Frauenemanzipation aufspiele,
beniitze die Frauenfrage nur als Mittel zu dem Zweck, die
Grundlagen der islamischen Religion zu untergraben. Er wolle,
ahnlich wie die christlichen Missionare (11—14), zeigen, daB die
Gesetzgebung der Sheri‘a und damit der Islam iiberhaupt den
Anforderungen des modernen Lebens nicht mehr geniige und
darum abzulehnen sei. Und mit der Frauenfrage habe er sich
— gleichsam zufillig — nur deshalb abgegeben, weil er in ihr
den besten Angriffspunkt fiir seine Unterminierbarkeit gefun-
den habe. Dieser nicht gerade 16bliche Vorwurf wird durch das
ganze Buch hindurch immer wieder aufgegriffen und breit-
geschlagen.

Soweit die Einwande, die M. Salih gegen Haddad selber vor-
bringt. Gliicklicherweise bleibt er nicht bei einer derart nega-
tiven Kritik stehen. Sonst hiatte sein Buch auch fiir uns wenig
Wert. Um der angeblich so verderblichen Wirkung von Had-
dads publizistischer Tatigkeit entgegenzutreten, hilt er es viel-
mehr fiir notig, von der personlichen Bekampfung des Gegners
zur sachlichen Widerlegung der von ihm vorgetragenen An-
sichten und Behauptungen iiberzugehen. |

In erster Linie wendet er sich gegen den Versuch Haddads.
den Entwicklungsgedanken im islamischen Recht in Anwen-
dung zu bringen, und ihn dabei speziell der Idee der Frauen-
emanzipation dienstbar zu machen. Wenn Haddad — seo fiihrt
M. Salih aus — behaupte, das islamische Gesetz sei veraltet
und miisse an die neuerdings in der Welt vollzogene Entwick-
Jung angepallt werden, so iibersehe er die Tatsache, daB die
Muslime schon vor vielen Jahrhunderten den anderen Volkern
in kultureller Hinsicht iiberlegen gewesen seien, und daB sie
es deshalb nicht notig hatten, nachtraglich Finrichtungen und
Ideen aus fremden Kulturen zu iibernehmen. Wenn sie in
neuerer Zeit einer gewissen Dekadenz verfallen seien, so habe
das seinen Grund nicht in der Riickstandigkeit des islamischen
Rechts, sondern umgekehrt darin, daB die Muslime nicht mehr
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so wie frither an den Grundlagen der islamischen Religion
festhalten (21—3). Damit, da man sich in der Gesetzgebung
an europiaische Vorbilder halte, sei noch nichts gewonnen. Im
Gegenteil. Man miisse sich iiber den grundsadtzlichen Unter-
schied zwischen der europiischen und der islamisch-orienta-
lischen Geisteshaltung klar sein und daraus die Folgerung
ziehen, daB in den islamischen Lindern einzig und allein der
Islam als Richtschnur des menschlichen Handelns und Wertens
dienen diirfe (23 f.).

M. Salih vertritt also gegeniiber der Assimilations- und Evo-
lutionstheorie Haddads die These, daB sich die Gesetzgebung
in den islamischen Lindern auch in der heutigen Zeit inner-
halb der Grenzen zu halten hat, die mit der islamischen Tra-
dition gegeben sind. Um diese These noch etwas weiter aus-
zufiihren, und zugleich zu dem, Zweck, die Nichtigkeit von Had-
dads Beweisfiihrung aufzuzeigen, referiert er ziemlich aus-
fithrlich iiber Aufbau und System der Sheri‘a (38—66). Dabei
macht er u. a. darauf aufmerksam, daB man im islamischen
Recht zwischen zweierlei Grundtexten zu unterscheiden hat:
zwischen den eindeutig festgelegten (muhkam) und den mehr-
deutigen (mutashabih) *!). Die ersteren, eindeutig festgelegten
Texte, z. B. der Koranvers 4, 12/11: ,.Gott schreibt euch hin-
sichtlich eurer Kinder vor: eines von minnlichem Geschlecht
erhdlt [bei der Erbteilung] soviel wie zwei von weiblichem
Geschlecht,” lassen iiberhaupt keine unterschiedliche Auslegung
zu1. Sie bleiben unveranderlich und giiltig, auch wenn die Zei-
ten wechseln und die Generationen sich erneuern (39—41). Nur
bei der zweiten Kategorie, den ,,mehrdeutigen™ Texten, ist eine
dem Wechsel der ortlichen und zeitlichen Verhdltnisse entspre-
chende unterschiedliche und wechselnde Auslegung (Ikhtilaf)
statthaft (41). Hier wird das strenge Traditionsprinzip (Tak-
lid) erginzt und erweitert durch die Moglichkeit freier For-
schung (Idjtihad). Aber damit ist nicht gesagt, daB der Aus-
legung der ,,mehrdeutigen” Texte iiberhaupt keine Schranken
mehr gesetzt sind und jeder, der etwas fiir ihn passendes dar-
aus herauslesen will, seiner Phantasie und Willkiir die Ziigel

91) Vgl. ‘Abdu’r-Rahim, J Principi della Giurisprudenza Musulmana,
trad. G. Cimino, Rom 1922, S. 111 {.
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schieBen lassen kann. In einem langeren Exkurs iiber Wesen
und Bedeutung des Idjtihad (42—59) sucht M. Salih die Gren-
zen, innerhalb deren sich diese ..freie” Gesetzesforschung ab-
zuspielen hat, im einzelnen aufzuzeigen. Dabei unterscheidet
er dreierlei Arten von Idjtihad: 1. Idjtihad hinsichtlich der
Grundprinzipien (Usiil) des islamischen Rechts, ausgeiibt von
den Griindern der vier kanonischen Riten (Abti Hanifa, Malik,
Shafii, Ibn Haéanbal). 2. Idjtihdd hinsichtlich des positiven
Rechts (Furd®) innerhalb der vier Riten, ausgeiibt von alten
Gesetzesautorititen wie Abti Yasuf (Schiiler Abti Hanifas), Ibn
al-Kasim (Schiiler Maliks), al-Muzani (Schiiler Shafi‘is). Die
von den Griindern der vier Riten getroffenen Entscheidungen
hinsichtlich der Grundprinzipien (Usil) stehen dabei nicht
mehr zur Diskussion. 3. Idjtihdd hinsichtlich bisher noch un-
entschieden gebliebener gesetzlicher Einzelfragen, ausgeiibt von
den Gesetzesgelehrten spiaterer Zeiten. Diese letzte Kategorie
von ldjtihad — die einzige, die fiir die Jetztzeit noch in Be-
tracht kommt — darf nur unter der Voraussetzung ausgeiibt
werden, daP} dabei die Entscheidungen der fritheren Autorita-
ten sowohl in den Usil als auch in den Furt® unangetastet
bleiben #2).

Haddad war demnach nicht berechtigt, von sich aus bis an
die Quellen des islamischen Rechts vorzudringen und die alten
Grundtexte entwicklungsgeschichtlich auszudeuten. Wenn er
schon das Bediirfnis hatte, einzelne Punkte in der islamischen
Gesetzgebung zu modernisieren, hitte er sich in erster Linie
an die Divergenzen (Ikhtilaf) der vier kanonischen Riten hal-
ten miissen. ,,Die islamischen Gesetzgeber haben Fille vor-
gesehen fiir verschiedene Zeiten, fiir verschiedene Orte und fiir
Menschen, die zwar dieselbe religiose Grundhaltung haben.
aber in den &duBeren Lebensverhiltnissen sich voneinander
unterscheiden. Auf diese Weise war es ihnen moglich, fiir jeden
einzelnen eine Entscheidung ausfindig zu machen, die fiir seine
duBeren Lebensverhdltnisse paBte und dabei mit der religios-

22) Vgl. Th. W. Juynboll, Handbuch des islamischen Gesetzes, Leiden-
Leipzig 1910, S. 32—5; ‘Abdu’r Rahim, I Principi della Giurisprudenza
Musulmana, trad. G. Cimino, Rom 1922, S. 203 f.; D. Santillana, Istitu-
zioni di diritto musulmano malichita, I, Rom 1926, S. 61 f.
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islamischen Ordnung der Dinge in Einklang stand. Daher fin-
den wir bei den (alten) Gesetzesgelehrten (mudjtahidin) ver-
schiedene Ausspriiche iiber ein und denselben Fall, und so ist
es uns moglich, zu einer rechtlichen Entscheidung zu kommen,
die fiir die Zeit palBt, in der wir leben, und fiir die Lage,
in der wir uns befinden® (60). Zum Beweis fiir die Richtigkeit
dieser Ausfiihrungen beschlieBt M. Salih den Exkurs iiber die
Sheri‘a mit einigen Beispielen von gesetzlichen Einzelfragen
und den dazugehorigen Divergenzen (Ikhtilaf) (61—5).

DaB M. Salih sich auch in denjenigen Abschnitten seines
Buchs, die nicht direkt gegen die von Haddad propagierte Evo-
lutionstheorie gerichtet sind, fiir die Erhabenheit und Absolut-
heit der islamischen Religion einsetzt, ist selbstverstandlich
und braucht deshalb nicht weiter erwahnt zu werden. Die im
Islam gegebene Lebensanschauung bietet seiner Ansicht nach
die einzige Moglichkeit zu einer befriedigenden Losung der
Frauenfrage, zum mindesten fiir die Volker, die im islamischen
Kulturkreis zusammengeschlossen sind.

Dagegen ist es auf den ersten Blick einigermaBlen erstaun-
lich, daB sich unser Verfasser auch als Ehrenretter der vor-
islamischen arabischen Heidenwelt betatigt, und das sogar in
zwei besonderen Abschnitten mit den Uberschriften .,Die Ehr-
erbietung der (alten) Araber gegeniiber ihren Frauen, Miittern,
Schwestern und Tochtern® (199—204) und ,,Die (alten) Araber
und die Sitte, Madchen lebendig zu begraben” (204—9). Bei
naherem Zusehen merkt man aber bald, wodurch diese an-
scheinend unislamische Haltung M. Salihs bedingt ist. Wenn
der Verfasser nachweist, da} die vorislamischen Araber ihre
Frauen hoch geschitzt haben, und daB die Sitte, Madchen
lebendig zu begraben, nur in ganz vereinzelten Fallen vor-
gekommen ist, so will er damit vor allem zeigen, daB Haddads
Evolutionstheorie auch in historischer Hinsicht nicht stimmt.
Denn Haddad muBte ja umgekehrt von der Annahme ausgehen,
daB es den Frauen im vorislamischen Arabien besonders schlecht
gegangen sei, und daB der Islam eine schrittweise Besserung
ihrer Lage herbeigefiihrt habe. AuBlerdem wirkt bei diesem
Eintreten fiir das vorislamische Arabertum noch eine andere
Tendenz mit. M. Salih will damit andeuten, dafl der Islam aus
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einem Land stammt, in dem die Frau schon vor Zeiten hoch in
Ehren stand, und daR die Muslime deshalb keinen Grund haben,
sich der angeblichen Unkultur ihrer Vorfahren zu schdamen
und bei der ihnen wesensfremden europaischen Zivilisation An-
schluB zu suchen. Was bedeuten — so meint der Verfasser —
die paar Falle, in denen heidnische Araber ihre Tochter leben-
dig begraben haben, im Vergleich mit der in der heutigen
zivilisierten und aufgeklarten Welt so weit verbreiteten Un-
sitte der Geburtenbeschrankung, wobei man unter Umstianden
nicht einmal davor zuriickschrecke, schwangere Frauen der
Todesgefahr auszusetzen und ins Grab zu bringen.

As-saivid Muhdmmad Rashid Rida, Nida li’'l-
djins al-latif yaum al-maulid an-nabawi ash-sharif sanat
1351, fi hukik an-nisd’ fi'l-islam wa-hazzihinna min al-islah al-
mubhammadi al-‘Amm, wa-fiha tahkik li-masa’il ta‘addud az-
zaudjat wa't-tasarri wa’l-hidjab wa’s-suftir wa't-talak wa-ma
yata‘allaku bi-azwadj an-nabi min al-ahkam wa’l-hikam wa-
takrim an-nisd’ wa-birr al-walidain wa-tarbivat al-banat wa-
ghair dhalik (,,Aufruf an das zarte Geschlecht zum Geburtstag
des Propheten im Jahr 1351 [16. Juli 1932]. Die Rechte der
Frauen im Islam und ihr Anteil an der allgemeinen moham-
medanischen Reform. Enthalt Untersuchungen iiber die Frage
der Polygamie, des Konkubinats, der Verschleierung und Ent-
schleierung, der VerstoBung [Ehescheidung], iiber die Verord-
nungen und Ratschliisse, die mit den Frauen des Propheten in
Zusammenhang stehen, iiber die Ehrung der Frauen, die Pietét
gegen die Eltern, die Erziehung der Tochter u. a.”). Kairo:
Matba‘at al-Manar 1351 [1932]. IV, 124 S. (Zitiert als ,,Rid a".)

Dieses Buch ist viel ruhiger geschrieben als die Werke, die
im vorhergehenden aufgefiihrt sind. Der Verfasser verficht
weder so radikale Reformen wie N. Zainaddin und T. Haddad,
noch setzt er sich so erbittert wie Ghalayini und M. Salih da-
gegen zur Wehr. Zwar befindet er sich so gut wie jeder, der
zu aktuellen Fragen etwas Wesentliches zu sagen hat, in einer
Kampfstellung. Aber der Kampf, den er fiihrt, ist mehr in-
direkte Apologetik als direkte Polemik. Vor dem Forum der
muslimischen Offentlichkeit versucht er, den Islam gegeniiber
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gewissen auf die Frauenfrage beziiglichen Vorwiirfen, die man
von aulBlerislamischer, europaischer Seite gegen ihn erhoben hat,
zu rechtfertigen und dabei nachzuweisen, daB die Frau in
keiner anderen Religion und Kultur so sorgsam umhegt und so
hoch eingeschatzt worden ist wie im Islam. Mohammed wird
— gerade auch mit Bezug auf die Frauenfrage — als der grofite
Reformator aller Zeiten und Volker gepriesen. Einzelne Mif3-
stande, die sich im Lauf der Zeit in der muslimischen Frauen-
welt eingestellt haben, sollen im Geist des Propheten bekampft
und iiberwunden werden 23):

Es eriibrigt sich, in diesem Zusammenhang auf den Stand-
punkt des Verfassers in den zur Diskussion stehenden Einzel-
fragen einzugehen, da weiter unten dariiber referiert werden
wird. Dagegen sei noch mit ein paar kurzen Worten auf die
Person des Verfassers und auf den besonderen AnlaB und
Zweck seines Buchs hingewiesen.

Rashid Rida, Schiiler des bekannten islamischen Reforma-
tors Muhdmmad ‘Abdub (1849—1905), ist ohne Zweifel einer
der bedeutendsten und einfluBreichsten islamischen Theologen
der Gegenwart ?*). Im Jahr 1899 hat er in Kairo die Zeitschrift
al-Manar begriindet, und durch dieses Sprachrohr sind seine
theologischen wund kulturpolitischen Ansichten im Lauf der
Jahre und Jahrzehnte bis in die entlegensten Teile der Welt
des Islams vorgedrungen. Sein Einfluf auf die islamische
Offentlichkeit wurde noch bedeutend erweitert und vertieft
durch die Sonderausgabe seines zuerst im Manar erschienenen
Korankommentars ?°). Man wird also nicht fehlgehen, wenn

23) Auf S. 114 verweist der Verfasser auf seine fritheren Arbeiten
iiber die Frauenfrage und nennt dabei zwei Hauptschriften: die ein-
schligigen Stellen in seinem Korankommentar (zu Sure 2, 220/221 ff.
und 4, 1 ff.; in der vorliegenden Schrift z. T. wortlich abgedruckt),
sowie ,,Aufsitze iiber das Leben in der Ehe” im 8. Band der Zeit-
schrift al-Manar (letztere mir nicht zugédnglich).

24) Siehe Charles C. Adams, Islam und Modernism in Egypt, Lon-

don 1933, S. 177 {f.
25) Die 10 bis jetzt erschienenen Bidnde behandeln die ersten zehn

Djuz’ des Korans (Sure 1, 1—9, 94/93). Zum Gesamtcharakter des
Werks vgl. 1. Goldziher, Die Richtungen der islamischen Koranaus-
legung, Leiden 1920, S. 325—70.
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man annimmt, daB die vorliegende Schrift, eben weil sie aus
der Feder einer so anerkannten Autoritit wie Rashid Rida
stammt, eine grofe Verbreitung finden und deshalb auch eine
weithin gehende Wirkung ausiiben wird.

Die Bedeutung des ,,Aufrufs an das zarte Geschlecht” wird
nun aber dadurch noch besonders erhoht, daB er auf Bestellung
geschrieben worden ist, und zwar im Auftrag einer in Lahore
stationierten Gesellschaft fiir islamische Propaganda *°), die es
sich zur Aufgabe gemacht hat, jedes Jahr auf den Geburtstag
(Maulid) des Propheten (12. Rabi’l.) eine von einem anerkann-
ten Fachmann verfaBte islamische Propagandaschrift in ver-
schiedenen orientalischen und europaischen Sprachen erscheinen
zu lassen. Das Komitee dieser Gesellschaft hatte sich an R.
Rida gewandt mit der Bitte, eben zu diesem Zweck auf das
Maulid des Jahres 1351 (16. Juli 1932) eine Schrift zu liefern
iiber das Thema ,,.Der Prophet des Islams und die Rechte des
zarten Geschlechts”. Auf diese Weise entstand der ., Aufruf
an das zarte Geschlecht”. Ubersetzungen in auBerarabischen
Sprachen sollen allerdings erst auf das Maulid des Jahres 1352
(3. Juli 1933) veroffentlicht werden, da der Verfasser das Manu-
skript zu spat eingeliefert hatte. Vermutlich wandern, wih-
rend diese Zeilen geschrieben werden, die einzelnen Kopien
dieser nunmehr fillig gewordenen Ubersetzungen von R. Ridas
Schrift in die weite Welt hinaus, um unter Muslimen und Nicht-
muslimen, in Asien, Afrika, Europa und Amerika der islami-
schen Regelung der Frauenfrage das Wort zu reden.

26) Die sog. Ahmadiya, Zweig Lahore. Uber die Tatigkeit dieser riih-
rigen islamischen Sekte, die auch in London und Berlin Propaganda-
stellen unterhalt, vgl. Muhammad Ali, Dottrine e attivita dei Musul-
mani Ahmadiyyah di Lahore (Oriente Moderno 6/1926, 108—23), so-
wie M. L. Ferrar in dem von H. A. R. Gibb herausgegebenen Sammel-
band “Whither Islam™? (London 1932), S. 216—9.
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II. Die Diskussion.

Die Ehe im allgemeinen. Das grundsitzliche Verhéaltnis
von Mann und Frau.

Uber die allgemeine Bedeutung der Ehe als einer
Institution, die das Zusammenleben und den geschlechtlichen
Verkehr zwischen Mann und Frau regeln und der Erzeugung
von Kindern dienen soll, sind sich die Vertreter der Frauen-
emanzipation und die Anhidnger der konservativen Lebens-
anschauung ziemlich einig. Siehe Rida 16 f.; Haddad 27 f., 29-33;
Salih 105—9. Einschligige Texte: z. B. Koran 30, 20/21: ,,Und
zu seinen (Gottes) Zeichen gehort es, daBl er euch aus euren
Seelen (aus euch selber) Gatten (Gattinnen) geschaffen hat, da-
mit ihr nach ihnen (den Gatten bzw. Gattinnen) hin (in der
Vereinigung mit ihnen) Ruhe findet. Und er hat Liebe und
Barmherzigkeit zwischen euch ([Mann und Frau|) gemacht
(gestiftet) . . . Koran 16, 74/72: ,,Und Gott hat euch aus
euren Seelen (aus euch selber) Gatten (Gattinnen) gemacht,
und aus euren Gatten (Gattinnen) Sohne ([Kinder?]) und
Enkel . . .“ Haddad verweist auch auf den angeblichen Aus-
spruch Mohammeds: ,Verheiratet euch und pflanzt euch fort,
denn ich will durch euch die Uberzahl iiber die [andern] Vol-
ker (umma’s) gewinnen” (S. 32).

Sobald jedoch das gegenseitige Verhaltnis von Mann
und Frau?!) genauer umrissen werden soll, gehen die An-
sichten auseinander. Die Vertreter der konservativen Richtung
sind der Auffassung, daB der Mann grundsitzlich iiber der
Frau stehe. Die Emanzipisten dagegen setzen sich dafiir ein,
daB die Frau dem Mann rechtlich und gesellschaftlich gleichzu-

stellen sei. Dabei berufen sich beide Parteien auf den Koran.

1) Vgl. Kazem Daghestani, Etude sociologique sur la famille
musulmane contemporaine en Syrie, Paris [1932], S. 82—5: ,,Rapports
entre les deux conjoints.”
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Die einschldgigen Koranstellen lauten: Sure 2, 228: ,.Sie
(die Frauen) haben Anspruch auf das gleiche (auf die gleiche
Behandlung), zu dem (zu der) sie [den Mannern gegeniiber]
verpflichtet sind, [wo]bei Billigkeit (geziemende Behandlung)
[am Platz ist]; und (aber) die Manner haben |[bei alledem]
ihnen gegeniiber einen [gewissen] Vorrang.” Sure 4, 38/34:

»,Die Manner sind den Frauen vorstehend (vorgesetzt) wegen

dessen, wodurch Gott die einen von ihnen ([die Minner]) vor
|den] andern ([den Frauen|) [von Naturl bevorzugt hat, und
wegen dessen, was sie von ithrem Vermogen |als Morgengabe
fiir die Frauen] ausgegeben haben.” AuBerdem wiaren hier
noch die Koranstellen zu nennen, die die Bestimmung enthal-
ten, daB die Frauen bei der Erbteilung jeweils nur halb so
viel bekommen wie die Manner (Sure 4, 12/11 ff., 175/176),
und daB die Zeugenschaft von Frauen nur halb so viel zu
bedeuten hat wie die von Mannern (Sure 2, 282). Ferner Sure 4,
38/34 Schluf}, wo den Mannern das Recht eingeraumt wird, ihre
Frauen im Fall hartnickiger Auflehnung zu schlagen.

Es ist fiir die Emanzipisten keine ganz leichte Aufgabe, ihre
Theorie von der grundsitzlichen Gleichberechtigung zwischen
Mann und Frau mit den genannten Koranstellen in Einklang
zu bringen. Horen wir, was sie im einzelnen dazu zu sagen
haben!

N. Zainaddin sucht zuerst einmal nachzuweisen, daB die
Frau dem Mann in religioser, moralischer und — worauf sie
besonderen Nachdruck-legt — in intellektueller Hinsicht gleich-
wertig sei. Der Mann verfiige wohl iiber mehr Korperkraft
als die Frau, aber letztere sei ihm an Geist und Vernunft iiber,
und sie habe diese ihre geistige Uberlegenheit gewahrt, trotz-
dem sie jahrhundertelang vom Mann unterdriickt und verge-
waltigt worden sei und deshalb ihre geistigen Fiahigkeiten nicht
recht habe entwickeln konnen. Aufgabe des Mannes sei es nun,
gegen seinen Hang zur Brutalitit, der seinem korperlichen
Kraftgefiihl entspringe, anzukimpfen und sich dabei von der
Frau moralisch unterstiitzen zu lassen. Denn die Frau ver-
lange von ihm dieselbe ethische Grundhaltung, die fiir sie
selber maBgebend sei (Sufiir 57—90). Im AnschluB an diese
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Gedankengidnge nimmt Zainaddin Stellung gegen den Einwand,
daB der Koran dem Mann bei der Erbteilung, der Zeugenschaft.
der Polygamie und der Ehescheidung grundsatzlich mehr Rechte
eintaume als der Frau und damit seine tatsichliche Uberlegen-
heit sanktioniere. All das spreche, so meint sie, eher gegen als
fiir den Mann. Es sei eine Konzession an seine noch aus der
Heidenzeit stammende Hartherzigkeit und Brutalitit?). Prin-
zipiell gelte dagegen im Koran Mann und Frau gleichviel. Man
verstoBe gegen den Wortlaut der Schrift, wenn man die Frau
zu einem religios und intellektuell minderwertigen Wesen
stemple (90—107). In anderem Zusammenhang kommt Zainaddin
auch auf den SchluBabsatz von Koran 4, 38/34 zu sprechen
(Fatah, III, 881.). Sie bemerkt dazu, daB das Ziichtigungsrecht
des Mannes im Lauf der Zeit in Wegfall gekommen sei. Der
allgemein anerkannte Grundsatz, daB die gesetzlichen Bestim-
mungen sich je nach den Zeiten dndern, habe dies moglich
gemacht.

Haddad fihrt den Gedanken, daB die in der koranischen
Gesetzgebung zum Ausdruck kommende Bevorrechtung des
Mannes zeitgeschichtlich bedingt sei und deshalb nicht als end-
giiltig betrachtet werden diirfe, noch naher aus. Die koranischen
Vorschriften seien — so meint er — auf die noch etwas unkul-
tivierten Verhiltnisse des Urislams zugeschnitten. Sie bedeuten
zwar dem altarabischen Heidentum gegeniiber in mehr als einer
Hinsicht eine wesentliche Hebung der sozialen und rechtlichen
Stellung der Frau. Aber die Manner seien von Mohammed doch
noch mit gewissen Vorrechten ausgestattet worden, die sich mit
der Gleichberechtigung von Mann und Frau, auf die der Islam
letzten Endes hinziele, nicht recht vertragen. Der Prophet habe
eben bei der Verwirklichung seiner weitgespannten religios-
politischen Plane auf das kulturelle Niveau seiner Zeitgenossen
Riicksicht nehmen miissen. Diese Tatsache diirfe man nicht mif-
verstehen. Die koranischen Bestimmungen, die dem Mann mehr
Recht einrdumen als der Frau, seien Konzessionen an die ge-
schichtlich bedingte Riickstandigkeit der ersten Muslime, aber
keine letzten und endgiiltigen Regelungen. Durch die veran-

2) Vgl. Matth. 19, 8.
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derten Zeitverhiltnisse sei man inzwischen iiber sie hinaus-
gewachsen. Dementsprechend diirfe und solle jetzt das Verhalt-
nis von Mann und Frau neu geregelt werden, im Sinn des
islamischen Grundsatzes, daBl alle Menschen, also auch die bei-
den Geschlechter, gleiche Rechte und Pflichten haben. Den
Rechtsgelehrten konne man den Vorwurf nicht ersparen, da sie
die Sachlage verkannt und die Konzession Mohammeds an seine
Zeitgenossen zum AnlaB genommen haben, um die Theorie von
der Minderwertigkeit der Frau fiir alle Zeiten aufrechtzuerhal-
ten und damit die vom Propheten eingeleitete Reformarbeit in
ithrem Anfangsstadium erstarren und verknochern zu lassen
(G==11 16=—25 57 69=—75):

Die Vertreter der konservativen Richtung brauchen
die einschlagigen Koranstellen iiber das Verhaltnis von Mann
und Frau nicht erst lang umzudeuten oder gar wegzuinterpre-
tieren. Fiir sie gilt der Wortlaut von Sure 2, 228 und 4, 38/34,
so wie er im Koran steht, m. a. W. sie halten daran fest, daB
im praktischen Leben die Manner den Frauen gegeniiber eine
iibergeordnete Stellung einnehmen sollen.

Soweit sie sich zur Ansicht ihrer Gegner iiberhaupt dufern,
tun sie das in einer aullerst kritischen und aggressiven Weise.
Davon soll hier nicht weiter die Rede sein. Dagegen ist es
interessant, zu horen, was sie von sich aus positiv zum Thema
zu sagen haben. Im voraus sei bemerkt, daB sie sich dabei
bemiihen, ihren Standpunkt in maBvoller und sachlicher Weise
zu vertreten. Das Ethos, das hinter ihren Ausfiihrungen steht,
verdient auch bei Andersdenkenden alle Anerkennung.

Ghalayini entwickelt in Anlehnung an Sure 4, 1 (,,O ihr
Menschen! Fiirchtet euern Herrn, der euch geschaffen hat aus
éiner Seele, und aus ihr geschaffen hat ihren Gatten (ihre Gat-
tin), und aus ihnen beiden [hervorgebracht und iiber die Erde
hin] zerstreut hat viele Mianner, und Frauen . . .”) eine Art
Mythus der Geschlechter. Urspriinglich seien Mann und Frau
ein und dasselbe gewesen, um sich dann im Lauf der Jahr-
hunderte aus dem einen Zweigeschlechterwesen auseinanderzu-
entwickeln und in zwei verschiedene Geschlechter mit ungleich-
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artigen Anlagen und Eigenschaften zu teilen?). Diese Ent-
wicklung konne man nicht nachtraglich mit einem Schlag
riickgingig machen. Man miisse vielmehr die Tatsache, dal
Mann und Frau verschiedener Natur seien, als gegeben hinneh-
men. Der Mann habe nun einmal eine andere Art von Ver-
stand usw. als die Frau. Mit ethischen, iiberhaupt mit Wert-
unterschieden habe das nichts zu tun. Ebensowenig sei die Frau
etwa deshalb religios oder moralisch minderwertig, weil der
Mann infolge seiner natiirlichen Anlagen ihr als Herr und Be-
schiitzer iibergeordnet sei. Die Herrschaft des Mannes beziehe
sich nur auf die Lebensverhiltnisse des Diesseits, und auch in -
diesem beschrinkten Bereich diirfe sie keineswegs in Gewalt-
herrschaft ausarten. AuBerdem sei ja auch die Frau Herr, nur
nicht wie der Mann nach auBen hin, sondern vielmehr im Haus-
halt und den Kindern gegeniiber. Es wire demnach widersin-
nig, die Unterschiede von Mann und Frau, die sich im gemein-
samen Leben so gliicklich ergdnzen, zu leugnen oder aus der
Welt zu schaffen (91—127).

Salih beschrankt sich im groBen ganzen auf eine direkte
Polemik gegen Haddad (67—70, 72—87). Auf den Unterschied
zwischen den beiden Geschlechtern und ihrer Mentalitit geht er
nicht naher ein, mit der Begriindung, Haddad habe dieses
Thema nicht um seiner selbst willen aufs Tapet gebracht, son-
dern als Mittel zu dem Zweck, das islamische Gesetz in MiB-
kredit zu bringen (69).

Um so ausfiihrlicher spricht sich Rida iiber unser Thema
aus. Gleich am Anfang seines Buchs bringt er zum Ausdruck,
daB er trotz seiner konservativen Einstellung keineswegs die
Absicht hat, die Frau fiir religios oder ethisch minderwertig
zu erkldaren. In einzelnen Abschnitten fiihrt er Koranspriiche
und Uberlieferungen an, die die grundsitzliche Gleichwertigkeit
der Frau dem Mann gegeniiber beweisen. Die Uberschriften
iiber diese Abschnitte lauten: ..Die Frau ist ein Mensch, die
leibliche Schwester des Manns™: .Der Glaube der Frauen ist

3) Vgl. Otfried Eberz, Vom Aufgang und Niedergang des ménn-
lichen Weltalters. Gedanken iiber das Zweigeschlechterwesen. Breslau
1931,
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wie der der Manner”; ,,Die Belohnung der gliaubigen Frauen
im Jenseits ist wie die der glaubigen Manner”; ,Die Tatsache,
dafl die Frauen mit den Mannern an den religiosen Kulthand-
lungen teilnehmen®; usw. (3—10; vgl. auch 115—20). Die ein-
zelnen Belege aus dem Koran sind zu zahlreich, um hier wieder-
gegeben werden zu konnen. Zwei Béispiele mogen geniigen.
Koran 3, 193/195: ,. .. ich lasse nicht verlorengehen das
Tun eines Tuenden (von einem) von euch, [er sei] von [der
Gattung| mannlich oder weiblich. Thr [Glaubigen| seid vonein-
ander (gehort [wegen eures gemeinsamen Glaubens| zueinan-
der).” Koran 33, 35: ,,Siehe (wahrlich) die muslimischen Man-
ner und Frauen, und die glaubigen Manner und Frauen, und
die [Gott] gehorsamen (demiitig ergebenen) Méanner und Frauen,
und die wahrhaftigen Manner und Frauen, und die geduldigen
Manner und Frauen, und die unterwiirfigen Manner und
Frauen, und die Almosen gebenden Minner und Frauen,
und die fastenden Manner und Frauen, und die ihre Scham
bewahrenden Mianner und Frauen, und die sich viel an Gott
erinnernden Manner und Frauen — Gott hat ihnen [im Jen-
seits] Verzeihung und gewaltigen Lohn bereitet.”

In einem kleinen Abschnitt iiber das Erbrecht der Frauen
sucht Rida zu beweisen, daf} die Frau im islamischen Erbrecht
eigentlich besser gestellt sei als der Mann. trotzdem sie nur
halb soviel bekomme wie er. Und zwar deshalb, weil das auf
sie fallende Erbe ihr ganz personlich gehtre. wihrend der
Mann im Fall seiner Verheiratung seiner Gattin eine Morgen-
gabe iiberreichen miisse und auBerdem verpflichtet sei, fiir den
gesamten Unterhalt der Familie aufzukommen (11 f.: &hnlich
Salih 80).

Das Verhiltnis von Mann und Frau innerhalb und auBer-
halb der Ehe behandelt Rida in enger Anlehnung an den Wort-
laut von Sure 2, 228 und 4, 38/34 (s. 0.) und den dazu gehorigen
Abschnitten im Manar-Kommentar. Es sei nun eben einmal so,
daB Mann und Frau von Natur verschieden seien. Der Mann
sei aktivistisch veranlagt und dank seiner kraftigen Konstitu-
tion fiir den Kampf ums Dasein und ums tigliche Brot viel
besser geeignet als die Frau, die, mehr zur Hingebung und Pas-
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sivitdit geschaffen, sich als Hausfrau, Gattin und Mutter in der
Familie zu betitigen habe. Da aber die Ehe eine Gemeinschafit
darstelle, und keine Gemeinschaft ohne Autoritit aufrecht-
erhalten werden konne, miisse der Mann als Gatte zugleich
auch Herr sein. Das bedeute selbstverstiindlich nicht, daB er
seine iibergeordnete Stellung in tyrannischer Weise ausniitzen
diirfe. Vielmehr miisse er darin eine dauernde Verpflichtung
sehen und seiner Lebensgefihrtin eine liebevolle und riick-
sichtsvolle Behandlung zuteil werden lassen. Von dem ihm
durch den Koran zugestandenen Ziichtigungsrecht solle er.
wenn irgend moglich, iiberhaupt keinen Gebrauch madhen.
Denn es sei eines edlen Mannes unwiirdig, die Frau, mit der er
in ehelicher Gemeinschaft zusammenlebe, zu schlagen. Die
Frau soll ihrerseits mit der ihr zugefallenen Rolle zufrieden
sein und den Mann nicht um seine bevorzugte Stellung und die
damit verbundenen besonderen Verpflichtungen beneiden. Das
sei auch der Sinne von Sure 4, 36/32: ..Und wiinscht euch nicht
das, womit Gott die einen von euch vor |[den| andern begiin-
stigt hat. Den Miannern gehort (steht zu) ein Teil von dem,
was sie erworben (verdient) haben, und den Frauen ein Teil
von dem, was sie erworben (verdient) haben .. .” Uberdies
sei ja die Frau fiir ihre Unterordnung unter den Mann und
den damit verbundenen Verzicht auf Selbstindigkeit auch noch
finanziell entschidigt durch die Morgengabe, die ithr der Mann
bei der EheschlieBung mitbringen miisse. Sie habe also wirk-
lich keinen Grund, sich durch die islamische Ehegesetzgebung
benachteiligt zu fiithlen (17—32) 4).

4) Weiteres Material iiber die konservative Auffassung von dem
Verhiltnis zwischen Mann und Frau innerhalb der Ehe findet sich bei
Haddad, S. 49 ff., in dem Abschnitt ,,Ansichten unserer Gelehrten
iiber die Frau und die Ehe. Fragen und Antworten®. Frage 9 lautet:
,Ist die Frau innerhalb des Hauses dem Mann als Gefidhrtin gleich-
gestellt, so dal} sie gemeinsam miteinander beraten und handeln, oder
ist sie nicht gleichwertig und als ein Werkzeug, das seine Befehle aus-
zufiihren hat, seiner Herrschaft unterstellt, und wird sie, wenn sie
sich dagegen wehrt, dazu gezwungen, oder was geschieht dann?“ Die
Antworten finden sich auf S. 52, 54, 60, 62, 65 f. u. 68.
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Verschleierung und Absperrung °).

Was einem Europder im offentlichen L.eben der orientalischen
Stadte am meisten auffallt, ist die Abgeschlossenheit und Un-
nahbarkeit der muslimischen Frauenwelt. Vor allem in den
mittleren und hoheren Schichten der Bevolkerung wird Wert
darauf gelegt, daB die Frau moglichst wenig aus dem Haus
kommt, und daP sie innerhalb des Hauses die Frauengemaicher
nicht verlaBt, sobald etwa ein Freund ihres Mannes zu Besuch
kommt. Wenn sie doch einmal gezwungen ist, auszugehen, hat
sie sich so zu vermummen, dal? nicht nur die Arme und der Hals,
sondern auch die Hinde und das Gesicht bedeckt sind, letzteres
durch einen von der Stirn herabfallenden Schleier, der nur
zwel Locher fiir die Augen freilaBi.

Im Koran finden sich vier Stellen, die, oberflachlich
betrachtet, eine derartige Verschleierung und Absperrung der
muslimischen Frauen vorzuschreiben oder wenigstens nahe-
zulegen scheinen. Sie lauten: Sure 33, 32 f.: .,O ihr Frauen des
Propheten! Thr seid nicht wie [sonst] jemand von den Frauen.
Wenn ihr gottesfiirchtig seid [und dementsprechend leben
wollt], dann seid nicht unterwiirfig im Reden [mit fremden
Méannern|, daB [dadurch nicht etwa] der (einer), in dessen
Herzen Krankheit ist (der innerlich nicht fest ist), [nach euch]
begehre. Und sagt (redet) [nur] Geziemendes (was sich
geziemt). / Und bleibt (oder: gehabt euch wiirdevoll?) ®) in
euern Hausern, und putzt euch nicht heraus, wie [das] in der
ersten Heidenzeit (frither in der Heidenzeit) [Sitte war], und
verrichtet die Salat, und gebt die Armensteuer, und gehorcht
Gott und seinem Gesandten . . . Sure 33, 53: ,,O ihr, die ihr

5) Vgl. Kasim Amin, Reschersche Ubersetzung S. 52—97; Hifni
Nasif, Reschersche Ubersetzung S. 8—17; Revue du Monde Musul-
man, 12/1910, 463—78.

6) Entweder erweichter Imperativ von ,karra”, oder Imperativ
von ,,wakara”. Im letzteren Fall wiire die ebenfalls bezeugte Lesung
»Kirna® zu wihlen. N. Zainaddin erklirt die Form ,karna®“ als Impe-
rativ von ,kara” in der Bedeutung ,auf den Zehen gehen®, jedoch
ohne von der Richtigkeit ihrer Auffassung iiberzeugen zu konnen
(Suftr 194—7; Fatah III, 103—13, 118—29; vgl. Ghalayini 144, 150 {.,
155—60).
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glaubt! . . . wenn ihr sie (die Frauen [des Propheten]) um etwas
bittet, was ihr bendtigt, dann bittet sie [darum nicht in direk-
tem Verkehr, sondern so, daf} ihr euch] hinter einem [euch von
ihnen trennenden| Vorhang [befindet]. Das ist reiner fiir euer
Herz und fiir ihr Herz ([auf diese Weise vermeidet ihr am
ehesten das Aufkommen von gegenseitiger Zuneigung und Lie-
belei]) . . . Sure 33, 59: ,,O du Prophet! Sag zu deinen Gat-
tinnen und Tochtern und den Frauen der Glaubigen, sie sollen
letwas] von ihrem Djilbab (Uberwurf) iiber sich herunter-
lassen. Das ist naher (so ist es eher moglich), daB sie erkannt
und [daraufhin| nicht verletzt werden . . . Sure 24, 30 {.: ,Sag
zu den glaubigen [Mannern], sie sollen [etwas| von ihrem Blick
senken (sie sollen [in gewissen [Fdallen]| ihren Blick senken), und
sie sollen ihre Scham bewahren. Das ist reiner fiir sie [als
wenn sie sich in dieser Hinsicht nicht zusammennehmen]. Siehe
(wahrlich) Gott ist dessen kundig, was sie tun. /| Und sag zu
den glaubigen F'rauen, sie sollen [etwas] von ihrem Blick senken
(sie sollen [in gewissen Fillen| ihren Blick senken), und sie
sollen ihre Scham bewahren und ihren Schmuck ([ihre korper-
lichen Reize]) nicht offen zeigen — abgesehen von dem, was
davon [notwendigerweise] in Erscheinung tritt (sichtbar ist):
und sie sollen ihren Schlitz ([den vom Halsausschnitt nach vorn
heruntergehenden Schlitz in ihrem Kleid]) mit ihrem Tuch
(Schal) zudecken; und sie sollen ihren Schmuck ([ihre korper-
lichen Reize]) nicht (niemand) offen zeigen, auler ihren Ehe-
mannern, oder ihren Viatern . . . Und sie sollen nicht ihre Beine
so bewegen, daf man dadurch merkt (darauf hingewiesen wird),
was von ihrem Schmuck ([an korperlichen Reizen|) sie [unter
ihren Kleidern| verborgen halten . . .”

Schon vor annahernd 50 Jahren hat Snouck Hurgronje
darauf hingewiesen, daB man die heutzutage in muslimischen
Stadten iibliche Verschleierungssitte nicht aus derartigen Tex-
ten ableiten kann ). Die beiden ersten Stellen (Sure 33, 32 {.
und 53) sind schon allein deshalb nicht ausschlaggebend, weil

7) In Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Neder-
landsch-Indié, 1886. Abgedruckt in Verspreide Geschriften, Bd. I, Bonn-
Leipzig 1923, S. 505—17 (,,Twee populaire dwalingen verbeterd. II: De
sluier der vrouwen®).




sie nur auf die Frauen des Propheten gemiinzt sind. Und von
den beiden letzten ist die eine (Sure 33, 59) so unklar, daB aus
ihr zum mindesten keine Verschleierungsvorschrift fiir Gesicht
und Hande herausgelesen werden kann. Die andere (Sure 24.
30 f.) scheint dagegen mit dem Passus ,,abgesehen von dem,
was davon in Erscheinung tritt” unmiBverstindlich darauf
hinzuweisen, daP gewisse Korperteile auf jeden Fall sichtbar
sind und deshalb nicht verschleiert zu werden brauchen. Mit
diesen nicht zu verschleiernden Korperteilen sind wohl — auch
nach der Ansicht der meisten Koranexegeten — gerade die
Hande und das Gesicht gemeint.

Aus dem Koran lassen sich also die heutigen Verschleie-
rungs- und Absperrungssitten nicht ableiten. Wenn sie sich
trotzdem eingebiirgert haben und vereinzelt nachtriglich auch
noch im islamischen Recht und in der Koranexegese sanktio-
niert worden sind, so muB das natiirlich seine besonderen
Griinde gehabt haben. Doch darauf konnen wir hier nicht
niher eingehen®). Uns interessiert in erster Linie der augen-
blickliche Stand der Schleierfrage. Tatsache ist, daB die Ver-
schleierung und Absperrung in der oben angedeuteten Weise
heutzutage immer noch in weiten Kreisen der arabisch-isla-
mischen Welt, vor allem in den Stadten, Sitte ist. Tatsache ist
ferner, daB die Emanzipisten gegen diese Sitte angehen, wih-
rend die Vertreter der konservativen Lebenshaltung, vor allem
Theologen, die Verschleierung und Absperrung in irgendeiner
Weise aufrechterhalten wollen, trotzdem sie sich nur schwer
mit den Vorschriften des Korans in Einklang bringen 1aBt. Wir
haben nun festzustellen, was fiir Griinde die Emanzipisten und
die Konservativen fiir ihre voneinander so verschiedenen An-
sichten ins Feld fiihren.

DaB NaziraZainaddin beiihrem Kampf fiir die Eman-
zipation der muslimischen Frau auf die Verschleierungs- und
Absperrungsfrage groflen Nachdruck legt, sehen wir schon an
dem Titel ihres Hauptwerks . As-suftr wa’l-hidjab”. Thr

8) Vgl. Mansour Fahmy, La Condition de la Femme dans la
Tradition et I’Evolution de I'Islamisme, Paris 1913, S. 49—85: . Voile
et Réclusion.”
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ganzes Streben ist darauf gerichtet, ihre Geschlechtsgenos-
sinnen von dem menschenunwiirdigen Verschleierungszwang zu
befreien, und damit ihre Dankbarkeit dafiir zum Ausdruck zu
bringen, daP sie selber von klein auf von dieser Unsitte ver-
schont geblieben ist und das freie Licht der Sonne erblicken
durfte.

Was Zainaddin zur religios-rechtlichen Seite des Themas zu
bemerken hat, dient kurz gesagt dem Nachweis, daB die Ver-
schleierung weder durch den Koran noch durch die Uberliefe-
rung (Hadith) noch durch den Consensus (Idjma‘) geboten ist
(Suftir 179—244), und daB auch ethische Erwigungen (Ver-
schleierung als Vorbeugung gegen die Versuchung zur Siinde)
nicht dafiir ins Feld gefiihrt werden konnen (244—64). Auf die
Einzelheiten ihrer Beweisfithrung brauchen wir nicht ndher
einzugehen, da das Endergebnis fiir uns nichts wesentlich
Neues bietet. Wir haben ja schon vorhin gesehen, daB der Ver-
schleierungszwang sich nicht aus dem Koran ableiten ldBt,
und daB damit die wichtigste Quelle fiir eine religios-rechtliche
Begriindung dieser Sitte von vornherein ausscheidet.

Dagegen sei eine grundsitzliche Erwigung rechtlicher Art,
die im einleitenden Kapitel des Buchs vorgetragen wird, ihrer
prinzipiellen Wichtigkeit wegen kurz wiedergegeben. N. Zain-
addin gibt zu, daB bei den Koranexegeten und Rechtsgelehrten
hinsichtlich der Frauenfrage so verschiedenartige Auslegungen
und Uberlieferungen zu finden seien, daB man daraus je nach-
dem entweder erleichternde Gesetzesbestimmungen heraus-
lesen konne, d. h. solche, die dem Fortschritt und der kulturel-
len Hoherentwicklung des weiblichen Geschlechts dienen, oder
aber erschwerende, d. h. solche, die der weiteren Unter-
driickung und Knechtung der Frau Vorschub leisten. Nun
wiirden sich wohl diejenigen Uberlieferungen, die eine Er-
schwerung fiir die Frau bedeuten, als unhaltbar erweisen, so-
bald man sie an Hand des Korans und der wirklich alten
Tradition iiberpriife und dabei auch den gesunden Menschen-
verstand walten lasse. Aber gesetzt den Iall, man nehme
derartige Uberlieferungen doch als bare Miinze, dann miisse
man auch diejenigen Uberlieferungen, die fiir eine Erleichte-
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rung der Lage der Frau sprechen, in Betracht ziehen. Man
miisse dann, wenn man gewissermalen iiber die Frau zu Ge-
richt sitze, das, was fiir, und das, was gegen sie spreche, gegen-
einander abwidgen. Dabei gelte der allgemein anerkannte
Rechtsgrundsatz, daf im Zweifelsfall die Entscheidung zu-
gunsten des Angeklagten ausfallen miisse. M. a. W. wenn der
Mann Uberlieferungen, die einerseits fiir eine Erschwerung,
andererseits fiir eine Erleichterung des Loses der Frau sprechen,
an der Hand habe. dann miisse er den letzteren das Uber-
gewicht zuerkennen. Die Abschaffung des Verschleierungs-
zwangs sei demnach schon aus rein formalrechtlichen Griinden
zu befiirworten (37—55).

Die soziologische Seite des Themas behandelt Zainaddin
hauptsachlich im zweiten Kapitel ihres Buchs (109—77). Sie
beginnt ihre Ausfiithrungen iiber die verderblichen Auswirkun-
gen der Verschleierung mit einem kurzen Hinweis auf die
Tatsache, daB diejenigen Volker, in denen die Frauen ohne
Schleier leben. kulturell hoher stehen als die anderen; man
solle das nicht einfach leugnen, sondern lieber die nétigen
Schliisse daraus ziehen. Hierauf zahlt sie in loser Reihenfolge
die Griinde auf, die ihrer Uberzeugung nach gegen die Bei-
behaltung und fiir die Aufhebung der Verschleierungssitte
sprechen. Die Verschleierung sei, weil sie nicht auch fiir den

Mann gelte, eine Erniedrigung fiir die Frau, selbst wenn diese

,
es selber nicht empfinde. Sie sei, wie die Maskierung bei den
Maskenballen, ein Deckmantel der Lasterhaftigkeit und eine
Versuchung zur Untreue gegen den Gatten. Denn die Frau sei
ja nicht kenntlich, wenn sie den Schleier iibergeworfen habe,
und konne deshalb ruhig verbotene Wege gehen, ohne dal sie
Angst haben miisse, dabei ertappt zu werden. Die muslimische
Frau brauche nicht erst zu einem Fetzen Stoff zu greifen, wenn
sie ihre Ehre schiitzen wolle. Die ware besser gewahrt, wenn
sie ihr Gesicht den Mannern frei zeigen wiirde. Denn den
schleierlosen Frauen gegeniiber seien die Manner respektvoll
und zuriickhaltend, wiahrend sie umgekehrt die verschleierten
zudringlich anstarren, besonders wenn der Schleier diinn sei.
oder wenn er auvs irgendeinem Grund geschwind hochgehoben
und dann wieder fallen gelassen werde. In Wirklichkeit sei die
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Verschleierung nicht die weise Vorrichtung zum Schutz der
Frauenwelt, als die man sie immer wieder hinstelle, sondern
cin Zeichen der mannlichen Gewaltherrschaft, die wie jede
Despotie auf Mifitrauen aufgebaut sei und deshalb auch die
Unterdriickten mit der Zeit dazu zwinge, miBtrauisch und
hinterhiltic zu werden. Was helfe es dann schlieBlich, wenn
die Frauen zwar duBerlich in Zucht gehalten werden, aber in
ihrem Herzen um so mehr auf Verrat sinnen?

N. Zainaddin denkt iibrigens bei ihren Ausfiihrungen iiber
die verheerenden Wirkungen der Verschleierungssitte nicht nur
an das eheliche Gemeinschaftsleben von Mann und Frau. Auch
fiir die Kindererziehung sei es sehr wesentlich, ob die Frauen-
welt der Verschleierung unterworfen sei oder nicht. Eine
Mutter, die im Haus eingesperrt sei, konne ihren Kindern viel
weniger mitgeben als eine Mutter, die am Licht und an der
Freiheit teilhabe. Und von der Kindererziehung hinge ja das
Werden und Gedeihen ganzer Volker ab. Ferner bekomme die
ganze menschliche Gesellschaft ein anderes Gesicht, wenn man
die Verschleierungs- und Absperrungsvorschriften fallen lasse
und einen freien Verkehr von Familie zu Familie ermogliche.
Das gegenseitige Verhiltnis der beiden Geschlechter konne auf
diese Weise aus der Ebene der nacktien Sinnlichkeit empor-
gehoben werden in die Sphire einer geistigen und sittlichen
Gemeinschaft. Voraussetzung dazu sei allerdings eine lange und
intensive Erziehungsarbeit.

Endlich miisse man auch daran denken, daB nicht alle Mad-
chen Aussicht haben, durch eine finanziell giinstige Heirat der
Sorge ums tigliche Brot iiberhoben zu werden. Zudem kénne
auch jede verheiratete Frau einmal in Not kommen. Sie sollte
dann die Moglichkeit haben, fiir ihren Lebensunterhalt und
u. U. auch fiir den ihrer Kinder zu sorgen. Solange aber der
Verschleierungszwang aufrechterhalten werde, sei es fiir ein
weibliches Wesen auBerordentlich schwierig, auf anstdndige
Weise eine Verdienstmoglichkeit zu finden. Jedenfalls konne
eine verschleierte Frau auf dem Arbeitsmarkt mit einer un-
verschleierten nicht konkurrieren, zumal wenn sie vorher
nichts gelernt habe. Also auch wieder ein schwerwiegender
Grund, um von der Verschleierungssitte abzugehen und schon
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die jungen Méadchen am offentlichen Leben teilnehmen zu
lassen ?).

Zum SchluB fordert Zainaddin ihre Landsleute, insbesondere
die Manner unter ihnen, noch einmal dringend dazu auf, die
Abschaffung des Schleiers mit Eifer zu betreiben. Sie ist Zwar,
wie sie an anderer Stelle bemerkt, durchaus nicht dafiir, daB
man sich dabei iiberhaste und von einem Extrem ins andere
talle (27). Aber die Entwicklung zur Entschleierung und Be-
freiung der muslimischen Frauenwelt habe nun einmal begon-
nen, und sie sei sicher nicht mehr aufzuhalten. Man wende
nicht etwa ein, daB die jungen Frauen und Minner zuerst noch
besser gebildet und erzogen werden miissen, ehe man die Ent-
schleierung allgemein cinfithren konne. Sonst komme man nie
zum Ziel. Diejenigen, die zur Entschleierung reif seien, sollen
vielmehr schon jetzt den entscheidenden Schritt in die Freiheit
tun und ihre Schwestern, die noch weiter zuriickstehen, lang-
sam und stetig nach sich ziehen, bis schlieflich die Sonne der
Freiheit ihren hochsten Stand erreicht habe und das ganze
Volk mit ithrem Licht umstrahle (165—72).

Haddad bringt im soziologischen Teil seines Buchs *°) noch
einige weitere Griinde gegen die Verschleierung bzw. fiir die
Entschleierung bei. Die Frau komme nicht an die frische Luft
und leide dadurch an ihrer Gesundheit. Ebenso gehe es den

kleinen Kindern, da ihre Miitter wegen der Absperrungssitte

9) Monsieur Jean Lecerf, Professor am Institut Francais in Damas-
kus, schreibt in diesem Sinn iiber die Frauenbewegung in Syrien:
»Quant a la réalité du mouvement, elle se résume a mes yeux dans
une transformation économique, tendant a faire des citadins un
peuple de fonctionnaires. Les jeunes filles font des études pour trou-
ver une place d'infirmiére ou d’institutrice, et conquérir une indé-
pendance qui condamnera la vieille structure économique de la famille
syrienne, sans appel et sans regret, car les intéressés ne cherchent qu’a
s'en affranchir. Seuls s’emplaignent les rentiers qui ne trouvent plus
de bonnes a si bon marché” (Brief vom 23. Sept. 1932).

10) Die Bemerkungen Haddads iiber die religios-rechtliche Seite der
Verschleierungsfrage (11—16) konnen wir iibergehen, da sie im Grund
genommen nur die Tatsache bestitigen, daf die Verschleierung und
Absperrung in der heute iiblichen Form sich nicht aus dem Koran
ableiten laBt.
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sie nicht spazierenfithren konnen. Wenn die Kinder grofer
seien, miisse man sie ohne Aufsicht auf die Strafle lassen; denn
die Mutter konne ja nur so lange auf sie aufpassen, als sie im
Haus seien. Da sich der Mann auBerhalb des Hauses nicht mit
seiner Frau blicken lassen diirfe, gehe er fiir sich allein dem
Vergniigen nach und gebe dabei oft so viel Geld aus, daB es
nachher im Haushalt am Notigsten fehle. Umgekehrt sei die
Frau oft nicht einmal in der Lage, mit ihrem eigenen Privat-
vermogen etwas anzufangen, da sie bei der Ausiibung ihrer
finanziellen Rechte auf Mittelspersonen angewiesen sei und
nicht selber nach dem Rechten sehen konne usw. All diese MiB-
stinde konne man beseitigen oder wenigstens einschrianken,
wenn man die Verschleierungsvorschrift vollends fallen lasse
(115—22).

DaB der Ubergang von der Verschleierung zur Entschleierung
seinerseits mancherlei Gefahren in sich birgt, gibt Haddad
ohne weiteres zu. Aber wahrend Leute wie Ghalayini die
Entschleierungsbewegung eben aus diesem Grund prinzipiell
ablehnen (s. u. S. 45), laBt er sich dadurch nicht irremachen.
Die Entschleierung werde — so meint er — siegen, auch wenn
man noch so viel daran auszusetzen habe. Jeder Versuch, ihr
Widerstand zu leisten, verbiete sich von selbst. Dagegen sei
es wohl moglich, gegen die Gefahren, die die Ubergangszeit not-
wendigerweise mit sich bringe, anzukiampfen, und zwar da-
durch, daB man die Entschleierung der Frau ergdanze und ver-
tiefe durch eine entsprechende Erziehungs- und Bildungsarbeit
(119 f., 122). Das Frauenbildungsprogramm, das Haddad im
AnschluB daran entwickelt, gehort mit zu den wichtigsten Tei-
len seines Buchs (122—38; vgl. 74—84: , Was fiir eine Ausbil-
dung wir dem Méadchen fiir seinen spateren Beruf als Gattin
und Mutter angedeihen lassen®?'). Die eigentliche Schleier-
frage erscheint ihm demgegeniiber als ein unfruchtbarer Disput
von Leuten, die nichts zu tun haben (122).

11) Vgl. auch Zainaddins Polemik gegen den Azharschaich Ibrahim
al-Kayati, der die Ausbildung der Frau auf Unterricht im Spinnen
beschrinken mochte (Sufir 302—28). Siehe ferner die grundlegenden
Ausfiihrungen Kasim Amins, Reschersche Ubersetzung §S. 13—52,
(112—16).
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Soviel iiber die Ansichten der Emanzipisten. Sehen wir nun,
was fiir Griinde die Konservativen fiir die Beibehaltung
der Verschleierung anzufiihren haben.

Vereinzelt scheinen immer wieder Anhianger der konser-
vativen Richtung zu versuchen, die Verschleierungssitte doch
noch aus dem Koran abzuleiten und damit fiir unabanderlich
und verbindlich zu erkldren. So hat z. B. der inzwischen ver-
storbene Mufti von Beirut, Schaich Mustafa Nadja, an-
1aBlich der Publikation von Zainaddins ,,Kitab as-sufir wa’l-
hidjab* eine Flugschrift erscheinen lassen wunter dem Titel
.Bayan mashru‘iyat al-hidjab® (Darlegung der Gesetzlichkeit
der Verschleierung) **). Darin gibt er u. a. zu Sure 33, 59 (,,sie
sollen [etwas|] von ihrem Djilbab iiber sich herunterlassen®,
siche oben S. 37) folgende Erkldarung: ,.Sie sollen, wenn sie
aus irgendeinem Grund ausgehen, ihr Gesicht und ihren Kor-
per mit ihrem Uberwurf bedecken® (S. 3; &dhnlich Sidi Bal-
hdsan an-Nadjdjar, Haddad 67 t.).

Ghalayiniist in der Auswertung von Koranstellen schon
etwas vorsichtiger. Er sucht zwar nachzuweisen, daf} die Auf-
forderung Mohammeds an seine Frauen ,,und bleibt in euren
Hiusern!® (Sure 33, 33) auch fiir die gesamte muslimische
Frauenwelt Geltung habe, und da damit die Absperrung der
Frauen zu Recht bestehe (143f., 147—55; vgl. Zainaddin,
Sufir 187—9, Fatah II, 109f.). Aber andererseits gibt er doch
offen zu, daB nach dem islamischen Recht Gesicht und Hande
der Frau eigentlich unverschleiert bleiben diirfen (44, 182). Es
ist nun interessant, zu sehen, wie er das Verschleierungsgebot
wenigstens auf indirekte Weise aufrechtzuerhalten sucht.

Die Freilassung von Gesicht und Handen sei — so fiihrt er
im einzelnen aus — wohl erlaubt, aber nur fiir den Fall, daB
sie sich nicht in verderblicher Weise auswirke. Sobald man
befiirchten miisse, daB die Entschleierung nicht auf das Gesicht
und die Hinde beschrinkt werden konne, sondern etwa auch
noch die Entbl6Bung des Halses und der Arme nach sich ziehe,

12) Beirut, Al-Matba‘a al-Wataniya, o. J., 16 S. Monsieur Jean
Lecerf, Professor am Institut Francais de Damas, war so freundlich,
ein Exemplar dieser Schrift fiir mich aufzutreiben, nachdem sie im
Buchhandel schon vergriffen war.
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sel sie iiberhaupt zu verbieten. Ebenso, wenn dadurch in
irgendeiner andern Weise Sitte und Anstand gefahrdet werde.
Und derartige unliebsame Folgeerscheinungen wiren gerade
heutzutage ziemlich sicher zu erwarten. Die Zeiten seien eben
immer schlechter geworden,und mit ihnen die Menschen?). Unter
100 gebe es wohl nicht einmal 20, die man als wirklich mensch-
lich ansprechen konne. Bei weitaus der Mehrzahl sei der tie-
rische Trieb stirker als der Hang zum Ideal. Unter solchen
Umstdnden konne man der Entschleierung mit dem besten Wil-
len nicht das Wort reden (44—53, 181 f.).

Im iibrigen sucht Ghalayini die gefihrlichen Auswirkungen
einer etwaigen Entschleierung seinen Lesern moglichst ein-
dringlich vor Augen zu stellen. DaB er dabei schwarz in schwarz
malt, versteht sich nach dem Vorhergehenden von selbst. Die
Entschleierungsbewegung wird seiner Ansicht nach zu einem
guten Teil getragen von Leuten, die ihren Leidenschaften fro-
nen und sich ausleben wollen. Und in dem iiblen Treiben,
das man — wie er wohl nicht ohne Grund behauptet — schon
jetzt auf der StraBle, in den Kaufldden, auf den Tanzboden,
iiberhaupt iiberall da, wo Manner und Frauen in der Offent-
lichkeit zusammenkommen, beobachten kann, sieht er eine
ernste Mahnung an alle, die die Zeichen der Zeit verstehen. In
einer Welt, die so schlecht sei, gehe es nicht an, die Frauen
schutzlos den Blicken der Mianner preiszugeben (68—83).

Rid4a geht in seinem Buch wohl auch auf die Verschleie-
rungsirage ein (106—13), aber ohne von sich aus etwas Wesent-
liches zu ihrer Losung beizutragen. Er beschriankt sich im
groBlen ganzen darauf, die einschldgigen Koranstellen und
Uberlieferungen zusammenzustellen und die iiblichen Schluf3-
folgerungen daraus zu ziehen. Gegen Ende des letzten hierher
gehorigen Abschnitts, der die vielversprechende Uberschrift
tragt: ,,Uber die Verschleierung der Frauen in den Stadten.
Ein freies Wort”, fait er das Ergebnis seiner Ausfiihrungen
noch einmal kurz zusammen. Dabei stellt er u. a. fest, daB
man bei der Bekdmpfung von gewissen Auswiichsen im Ver-

kehr der beiden Geschlechter je nach Ort und Zeit verschie-

13) Vgl. dagegen Kasim Amin, Al-mar’a al-djadida (2. Aufl), S. 182 f.
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dener Ansicht sein konne, und dafl im iibrigen die einzelnen
Mainner und Frauen selber am besten dariiber Bescheid wissen.
was ihnen und ihrem Milieu entspreche (113). Das klingt sehr
tolerant, und das ist wohl auch der Zweck der Bemerkung.
Aber sonst kann man nicht viel damit anfangen s

Die Wahl des Gatten. Kinderheiraten *°j.

Man sollte eigentlich erwarten, dal die muslimische Frau
erst mit dem Eintritt in die Ehe zur Verschleierung gezwungen
werde. Die Verschleierung und Absperrung ware dann ein
Zeichen dafiir, daB die Frau als Gattin nur noch ihrem Mann
gehort und in der Offentlichkeit nichts mehr zu suchen hat. In
Wirklichkeit liegt die Sache aber anders. Der Verkehr zwi-
schen den beiden Geschlechtern wird schon fiir die heranwach-
sende Jugend unterbunden. Denn die Madchen sind schon vom
12. Jahr an oder gar noch friiher verpflichtet, ihr Gesicht mit
einem Schleier zu bedecken, sobald ein fremder, d. h. ein nicht
blutsverwandter Mann zugegen ist *°).

Diese zeitlich so weit zuriickreichende Trennung der beiden
Geschlechter hat nun aber zur Folge, dal der Mann seine
kiinftige Frau vor der Verlobung und Verheiratung nicht naher
kennenlernen kann. Wie soll er unter all den verschleierten
Gestalten eine fiir ihn passende Gattin ausfindig machen?

Theoretisch, d. h. nach der Ansicht verschiedener Redhts-
gelehrter, hat der Mann als Freier allerdings das Recht, die
Frau, die als Braut fir ihn in Betracht kommen konnte, vor-
her zu sehen ¥?). Aber praktisch wird ihm diese Erméchtigung
in den meisten Fallen nichts niitzen. Und selbst, wenn er Ge-
legenheit haben sollte, seine Braut schon vor der Hochzeit in

{4) Weiteres Material iiber die konservative Auffassung der Schleier-
frage findet sich bei Haddad, als Antwort aut die Frage 12: ,Was
muB die Frau von ihrem Kérper aus Riicksicht auf die guten Sitten
vor den Blicken bedecken?® (S. 53, 55—S8, 60, 63 f., 67 ., 68.)

15) Vgl. Kasim Amin, iibersetzt von Rescher. S. 63, 122—30: Hifni
Nasif, iibersetzt von Rescher, S. 29—36.

16) Vgl. Kazem Daghestani, Etude sociologique sur la famille
musulmane contemporaine en Syrie, Paris [1932], S. 126 1.

17) Siehe Snouck Hurgronje, Verspreide Geschriften, Bd. I. 1925,
311 1., 316.
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Augenschein zu nehmen, ist er noch lange nicht in der Lage,
sie auch wirklich kennenzulernen. Ein Mann, der immer
nur unter seinesgleichen verkehrt, wird, wenn er ausnahms-
weise einmal eine fremde Frau vor sich sieht, wohl merken,
ob sie hiibsch ist oder nicht. Aber er wird schwerlich aus ihren
Gesichtsziigen auf ihren Charakter schlieBen kénnen. Und eben
deshalb kann er auch nicht wissen, ob er mit ihr zusammen-
palit. Nach wie vor ist er so auf das oft recht zweifelhafte
Urteil der Personen angewiesen, die ihm die Bekanntschaft der
betreffenden Frau vermittelt haben *®). Und erst im ehelichen
Zusammenleben wird er dann unter Umstinden die Feststel-
lung machen miissen, daB er schlecht beraten war und eine
falsche Wahl getroffen hat.

Unter diesen Umstinden ist es nur zu verstindlich, wenn so
mancher junge Muslim die Hoffnung, eine fiir ihn passende
Lebensgefdahrtin zu finden, aufgibt und eine Auslinderin zur
Frau nimmt. Denn mit Auslinderinnen ist es ja viel leichter,
Bekanntschaft zu schlieBen, da sie den Verschleierungs- und Ab-
sperrungsvorschriften nicht unterworfen sind (Haddad 116) 19).

Fiir die Frau liegt die Sache eigentlich noch schwieriger
als fiir den Mann. Sie hat zwar, wenigstens nach dem hana-
fitischen Ritus, das Redht, einen ihr ebenbiirtigen Gatten von
sich aus zu wihlen bzw. die von ihrem Rechisvertreter getrof-
fene Wahl abzulehnen ?°). Aber in Wirklichkeit kann sie mit
diesem Selbstbestimmungsrecht nicht viel anfangen, da sie ja
dem oOffentlichen Leben fernsteht und deshalb kaum zu ent-
scheiden vermag, ob der oder jener Mann fiir sie passen wird.
Die tatsdchliche Entscheidung fallt docdh wohl in den meisten
Féllen dem Vater bzw. der Familie zu. Wenn die angehende

18) Vgl. Kazem Daghestani, a. a. O., S. 137—09.

19) Auf das an sich sehr wichtige und aktuelle Problem der Verhei-
ratung mit Auslénderinnen kann hier nicht ndher eingegangen werden.
Es sei aber wenigstens kurz erwiihnt, daB zwei so verschiedene Auto-
ritdten wie Haddad und Salih grundsitzlich in gleicher Weise dagegen
ankdmpfen (Haddad 112 f., Salih 193—8).

20) Siehe die verschiedenen Antworten auf die Frage: ,.Steht das
Recht, den Gatten zu wiihlen, der Frau zu oder ihrem Rechtsvertreter,
und wer hat das letzte Wort?* (Haddad 49, 51, 53, 59, 61, 64, 68).
Vgl. auch Haddad 28; Salih 112—16; Rida 14 f.
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Braut dann zuletzt noch gefragt wird, ob sie den Mann, den
man ihr zum Gatten ausersehen hat, auch haben mochte, gibt
sie ihre Einwilligung am besten kund durch Schweigen oder
stilles Weinen 2'). Nichts ist bezeichnender fiir ihre Unter-
tanigkeit und Passivitiat der Familie gegeniiber als dieses Ja-
sagen ohne Worte.

Haddad halt die Tatsache, daB die Familien bei der Gat-
tenwahl] eine so iiberragende Rolle spielen, fiir sehr bedauer-
lich. Er denkt dabei insbesondere an die Unsitte der Kinde r-
heiraten. Man konne es, so schreibt er, nicht selten erleben.
daB Familien ihre Kinder schon in jugendlichem Alter ver-
heiraten bzw. verloben. Die Griinde, die sie dazu veranlassen,
seien verschiedener Art. Es komme etwa vor, daB die Eltern
den Wunsch haben, die Hochzeit ihres Kindes unter allen
Umstanden noch selber zu erleben, und daB sie sie deshalb
gewissermaflen vorverlegen. Oder, man gebe eine junge Braut
an ein (eventuell alteres) Glied einer einfluBreichen Familie,
am sich deren Ganst und Wohlwollen zu sichern. Oder man
wolle dem Kind bzw. dem M#dchen durch eine vorzeitige Ent-
scheidung die Konflikte aus dem Weg rdumen, die sich spater
Lei der Wahl des Gatten ergeben konnten. In all diesen Fallen
fiige man den Kindern schweres Unrecht zu. Man zwinge sie
in jugendlichem Alter in eine eheliche Verbindung hinein und
verbaue ihnen damit den Weg zu einem wirklichen, weil von
ihnen selbst gesuchien und ersehnten Ehegliick (90—2). Die
Ehe beruht — so sagt Haddad einmal an anderer Stelle — aut
Liebe, Giite und gegenseitiger Zuneigung (Sure 30, 20/21). Von
Menschenhand kann so etwas nicht geschaffen werden. Man
muB sie schon nach ihren eigenen Gesetzen wachsen und ge-
deihen lassen, sonst wird sie zu einem Gebilde aus Menschen-
witz und Menschenwahn und stiirzt in sich zusammen (28).

Salih liBt derartige Einwénde nicht gelten. Haddad spreche
__ so meint er — zuviel von der gegenseitigen Liebe von Mann
und Frau und vergesse dabei, daB es auch noch andere Bin-
dungen gebe, insbesondere unter Angehorigen ein und dersel-
ben Familie. Niemand konne leugnen, daB die Liebe, die die

21) Rida 15. Husain Haikal, Zainab (Kairo 1929), 112 i
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Eltern den Kindern gegeniiber empfinden, edler und erhabe-
ner sei als jede andere Art von Zuneigung und Sympathie.
Ein Vater sorge besser und uneigenniitziger fiir sein Kind als
sonst jemand auf der Welt. Es sei deshalb nur natiirlich, wenn
er ihm auch bei der Gattenwahl mit Rat und Tat zur Seite
stehe. Anstatt, wie Haddad, Sohn und Tochter zum Wider-
stand und zur Auflehnung gegen die Eltern aufzureizen, sollte
man sie vielmehr, wenn notig, zur Pietit und Dankbarkeit an-
halten. wie das schon im Koran (Sure 17, 24f. / 25{.) vorge-
schrieben sei (109—12). Im folgenden sucht dann Salih noch
nachzuweisen, daB die ganze Angelegenheit im islamischen Ge-
setz in geradezu idealer Weise geregelt sei, sehr im Gegensatz
zum franzosischen Recht, das viel rigorosere und einseitigere
Bestimmungen enthalte (112 f.).

Rid a greift die Position, die die Emanzipisten in der Frage
der Gattenwahl einnehmen, von einer anderen Seite an. Oder.
besser gesagt, er verlegt das Schwergewicht der Fragestellung
auf eine andere Ebene.

Er beginnt den betreffenden Abschnitt mit einem Hinweis
darauf, daB er die Frauenfrage nun schon iiber 30 Jahre lang
verfolge und auch selber schon manches dariiber gesagt und
geschrieben habe. Als Endergebnis seiner diesbeziiglichen
Untersuchungen und Erfahrungen stellt er hierauf — nicht
ohne ein gewisses Pathos — folgendes fest:

.Wenn so viele Europider und Orientalen glauben, das Gliick
in der Ehe hinge davon ab, ob die beiden Gatten sich vor der
Heirat kennengelernt haben und ob sie sich gegenseitig lie-
ben, so ist das eine unhaltbare Ansicht, die durch die Erfah-
rung widerlegt wird. Die jugendliche Liebe ist nach der Ehe-
schlieBung meistens nicht von Dauer. Die (alten) Araber pfleg-
ten ja auch zu sagen: ,Die Ehe(schlieBung) verdirbt die Liebe.’

Die richtige Grundlage fiir ein gliickliches Eheleben ist viel-
mehr in einem Wort enthalten, das der Beherrscher der Glau-
bigen, Omar ibn al-Khattab, zu einer Frau sagte, die vor ihm
iiber ihren Gatten klagte und dabei zu verstehen gab, daB sie
ihn nicht liebe. .Wenn eine Frau von euch — so sagte er zu
ihr — einen von uns Miannern nicht liebt, dann soll sie thm das
nicht kundtun. Denn die wenigsten Hauser sind auf Liebe auf-

Paret. 4
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gebaut. Das menschliche Zusammenleben beruht vielmehr auf
gegenseitiger Achtung (hasab) und auf dem Islam.” D. h., wenn
jeder der beiden Gatten darauf aus 1st, die Ehre des andern
su wahren und so zu handeln, wie es im Islam Pflicht und
Anstand von einem Gatten verlangt, dann sind die Voraus-
setzungen fiir eine ordentliche Ehefiihrung und fiir eine gliick-
liche Gestaltung des menschlichen Daseins gegeben.

Jeder der beiden Gatten muf sich alle Miihe geben, dem
andern noch mehr Liebe zu schenken, als er (schon vorher)
innerlich fiir ihn empfindet. Denn dadurch, daf man nach
etwas (ndmlich nach einem geistigen Gut) strebt, eignet man
es sich auch tatsichlich an. Wie schon hat doch ‘Aliya, die
Todhter von al-Mahdi und Schwester von Hartn ar-Rashid,
gesagt: ,Strebe darnach, zu lieben, denn Liebe ruft (auch wenn
sie zuerst nur angestrebt wird, wirkliche) Liebe hervor. Das
entspricht auch dem Wort des Propheten: ,Weise wird man,
indem man nach Wissen strebt, und gelassen, indem man nach
Gelassenheit strebt.’

Das ist der Rat, den wir heutzutage, wo die Verstdndigen
dariiber klagen, daB die heranwachsende Jugend nicht mehr
heiraten will, den Mannern und Frauen zurufen. Diejenigen
von ihnen. denen Gott es verstattet, darnach zu handeln, wer-
den bald einsehen, daB es ein dufBerst guter und trefflicher Rat
ist, ein Rat, fiir den wir von ihnen selber innigen Dank, von
Gott dem Allmichtigen aber reichen Lohn verdienen™ (114).

Polygamie *?).

Wenn wir im folgenden iiber das Thema Polygamie referie-
ren, so ist es uns nicht darum zu tun, die verschiedenen Schat-
tenseiten dieser Institution hervorzukehren. Denn daB die Viel-
weiberei sich im Ehe- und Familienleben meistens recht uner-
freulich auswirkt und vor allem fiir die Frauen eine kaum
ertrigliche Belastung bedeutet, ist doch wohl schon so oft gesagt
worden, daB wir es hier nicht noch einmal zu wiederholen
brauchen. Dagegen verdient die rechtstheoretische

22) Vgl. Kasim Amin, iibersetzt von Rescher, 131—39; Hifni Nasif,
iibersetzt von Rescher. 36—43; Revue du Monde Musulman, 27, 378—82;
28, 289—305.
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Seite des Themas neu in Angriff genommen zu werden, und
zwar gerade im Zusammenhang mit den uns vorliegenden
Publikationen iiber die Frauenbewegung im Islam. Wir haben
uns die Frage vorzulegen: Wie stellen sich Leute wie Zainad-
din, Haddad, Rida usw. zu der Tatsache, da der Muslim nach
dem Gesetz berechtigt ist. gleichzeitig bis zu vier Frauen zu
haben?

N. Zainaddin widmet dem Problem der Polygamie kei-
nen besonderen Abschnitt, streift es aber wenigstens bei ihren
Ausfiithrungen iiber die grundsatzliche Gleichwertigkeit von
Mann und Frau. Der Mann — so meint sie — habe in der
ersten Zeit des Islams nur deshalb die Erlaubnis zur Polygamie
bekommen, weil es faktisch nicht moglich gewesen sei, die aus
der Heidenzeit stammenden Vorrechte der Mannerwelt mit
einem Schlag aus der Welt zu schaffen. In Wirklichkeit ent-
spreche es aber dem Geist der islamischen Gesetzgebung, wenn
diese Ungerechtigkeit nachtriglich vollends -beseitigt werde
(90—7; vgl. 2881.).

Haddad fiithrt diesen Gedankengang, der ja zu seiner Evo-
lutionstheorie sehr gut paBt, niher aus. Dabei sucht er inner-
halb der islamischen Gesetzgebung die einzelnen Etappen nach-
zuweisen, durch die seiner Meinung nach die endgiiltige Ab-
schaffung der Polygamie allméhlich vorbereitet werden sollte.

Er geht, wie Zainaddin, davon aus, daf# die Vielweiberei in
der Zeit des vorislamischen Heidentums iiberhaupt keinen Be-
schrankungen unterworfen gewesen sei. Mit dem Aufkommen
des Islams sei dann die Polygamie zuerst einmal ganz allge-
mein auf die Hochstzahl von gleichzeitig vier Frauen be-
schrankt worden. Das ergebe sich aus der vom Propheten an
einen Mann mit mehreren Frauen gerichteten Aufforderung:
.Behalte vier und trenne dich von den iibrigen!” Spéter sei
dann die Erlaubnis, gleichzeitig vier Frauen zu haben, noch wei-
ter eingeschriankt worden durch den Wortlaut von Sure 4, 3:
... .. dann heiratet, was euch gut ist (zusteht) von den Frauen,
je zwei, drei, vier; und wenn ihr fiirchtet, [so viele] nicht ge-
recht (gleich) zu behandeln, dann [nur] éine.” Hier sei die
Erlaubnis, bis zu vier Frauen zu haben, an die Bedingung
sekniipft, daB man sie nicht ungerecht und ungleich behandle.
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Nach dem genauen Wortlaut ziehe sogar schon allein die Be-
fiirchtung, sie etwa ungerecht behandeln zu konnen, ein Ver-
bot der Polygamie nach sich. Eine letzte Litappe sei mit
Sure 4, 128/129 gegeben (,und ihr konnt die Frauen [die ihr
zu gleicher Zeit als Ehefrauen habt]| nicht [ganz] gerecht (gleich)
behandeln, selbst wenn ihr [ernstlich darnach] trachtet”). Hier
werde unmiBverstindlich zum Ausdruck gebracht, daf} es men-
schenunmoglich sei, verschiedene Frauen gleichmaBig und ge-
recht zu behandeln. Damit werde aber die vorher erteilte
Erlaubnis, bis zu vier Frauen zu gleicher Zeit zu haben, hin-
fillig. Denn diese Erlaubnis sei ja eben davon abhingig ge-
macht worden, dafl man sie gerecht behandle. Nur der Schwer-
falligkeit und Verstocktheit von Mohammeds Zeitgenossen habe
man es zuzuschreiben, wenn die Polygamie nicht schon unmit-
telbar nach der Verkiindigung des letztgenannten Koranverses
vollends ganz abgeschafft worden sei®’).

DaB der Koran auf die Monogamie hinziele, ergebe sich iibri-
gens auch aus Sure 30, 20/21: ,,Und zu seinen (Gottes) Zeichen
gehort es, dafl er euch aus euren Seelen (aus euch selber) Gat-
ten (Gattinnen) geschaffen hat, damit ihr nach ihnen (den
Gatten bzw. Gattinnen) hin (in der Vereinigung mit ihnen)
Ruhe findet. Und er hat Liebe und Barmherzigkeit zwischen
ench ([Mann und Frau]) gemacht (gestiftet). Siehe darin liegen
wahrlich Zeichen fiir Leute, die bedenken (nachdenken).” Nur
eine Einehe biete die Gewihr dafiir, daB die Gatten einander
in Liebe, Barmherzigkeit und Hingabe zugetan seien (34 f.).

Salih ist von den Darlegungen Haddads nicht sehr erbaut.
Er zerpfliickt sie nach allen Regeln der Kunst und kommt da-
bei zu dem ziemlich einleuchtenden Ergebnis, daB Haddad
seine Beweisfithrung auf zwei irrtimlichen, oder wie er etwas
drastischer sagt, auf zwei erlogenen Behauptungen aufge-
baut hat.

Erstens stimme es nichi, daB der Ausspruch des Propheten
.Behalte vier und trenne dich von den iibrigen!“ zeitlich vor
Sure 4, 3 (,,dann heiratet . . . zwei, drei, vier . . .”) anzusetzen
sei und somit als Beleg fiir eine erste Etappe in der Einschran-

23) Vgl, Kasim Amin, iiberseizt von Rescher, 136—S8.
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kung der Polygamie gedeutet werden konne. In Wirklichkeit
sei vielmehr Sure 4, 3 zuerst geoffenbart worden, und erst um
die aus diesem Vers nicht deutlich ersichtliche Hochstzahl der
gleichzeitig erlaubten Frauen noch genauer festzulegen, sei
dann nachtraglich der besagte Ausspruch Mohammeds erfolgt.
Zweitens sei es verkehrt, aus Sure 4, 128/129 (,,und ihr konnt
die Frauen nicht [ganz] gerecht (gleich) behandeln, selbst wenn
ihr [ernstlich darnach] trachtet™) zu schlieBen, daB dadurch die in
Sure 4, 3 gegebene Erlaubnis, bei gerechter Behandlung bis zu
vier Frauen zu heiraten, hinfidllig werde. Im Gegenteil. Die
muslimische Mannerwelt werde in diesem Vers gewissermallen
aufgefordert, die einschrankenden Bestimmungen von Sure 4, 3
(,und wenn ihr fiirchtet, [so viele] nicht gerecht (gleich) zu
behandeln, dann [nur] éine™) nicht zu rigoros auszulegen und
daraus etwa zu schlieBen, da man die verschiedenen Frauen
auch hinsichtlich der — gefiihlsmidBig und nicht willensmaBig
bedingten — inneren Zuneigung gleich behandeln miisse. Denn
das sei menschenunmoglich. Aus der Fortsetzung des Verses
(,,Und (aber) neigt euch [dann wenigstens| nicht ganzlich [der
einen zu und von der andern weg|, so daB ihr sie (|die letztere])
gleichsam in der Schwebe laBt . . .”) ergebe sich ja dann auch
ganz deutlich, daB eine Authebung der Erlaubnis zur Polygamie
nicht beabsichtigt sei. Haddad sei also hier wie im vorher
genannten Fall von gdnzlich irrigen Voraussetzungen ausgegan-
gen. Damit falle aber seine ganze Beweisfithrung unhaltbar
in sich zusammen (116—20).

Im folgenden sucht Salih die Tatsache, daB” der Islam die
Polygamie erlaubt hat, zu rechtfertigen. Die Einehe sei zwar
— das gibt er zu — unter Umstinden der Polygamie vorzu-
ziehen. Aber sie komme gerade auch in den Landern, in denen
sie gesetzlich eingefiihrt sei, duBerst selten vor. In Wirklich-
keit seien auch dort die Manner meistens polygamisch. Nur
handle es sich dann eben um eine illegale Art von Polygamie.
namlich um Unzucht und Ehebruch #*). Da sei doch die legale

24) Salih zitiert u. a. den Ausspruch eines ,,Gelehrten™, der besagt,
daR in den Vélkern, in denen die Polygamie verboten ist, unter hun-
derttausend sich auch nicht einer auftreiben laBt, der keine Unzucht
begeht!
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Art der Polygamie, wie sie im Islam eingefiihrt sei, vorzu-
ziehen, vor allem auch im Interesse der Frauen und Kinder.
[m iibrigen weist Salih immer wieder auf die Vorziige der isla-
mischen Gesetzgebung hin. Er beschliefit den Abschnitt iiber
die Polygamie mit einer ausfiihrlichen Exegese von Sure 4, 3.
In diesem Vers ist seiner Ansicht nach das ganze Problem rest-
los geklart (122—36).

Rida behandelt das Problem der Polygamie hauptséchlich
vom apologetischen Standpunkt aus. Zuerst weist er darauf
hin, daB es auch in der auBerislamischen Welt bei verschiede-
nen Volkern und zu verschiedenen Zeiten polygamische Ehen
gegeben hat. Hierauf stellt er im AnschluB an die beiden ein-
schldgigen Koranstellen Sure 4, 3 und 128/129 (s. o.) fest, daB
die islamische Regelung der Polygamie gegeniiber der vor-
islamischen Zeit einen wesentlichen Fortschritt bedeute. Der
Islam habe die Polygamie nicht etwa vorgeschrieben oder auch
nur anbefohlen. Er habe sie vielmehr durch die Vorschriften
der genannten Koranverse zahlenmiBig beschrinkt und gesetz-
lich geregelt, und dabei auf die damit verbundenen Schwierig-
keiten und Gefahren hingewiesen. Zu einem grundsétzlichen
Verbot der Polygamie sei es im Islam allerdings nicht gekom-
men und zwar aus folgenden Griinden: Der Mann sei hdufiger
and langer zur Zeugung fahig als die Frau; er konne sich
iiberhaupt seiner Natur nach schwer auf eine einzige Frau be-
schrinken; es gebe manchmal, besonders nach Kriegen, Tau-
sende von Frauen, die versorgt werden miissen, aber in Ein-
ehen nicht unterkommen konnen usw. Das seien lauter Tat-
sachen, die fiir die grundsatzliche Beibehaltung der Polygamie
sprechen.

Nebenbei (48) rechnet Rida allerdings auch — wenigstens
theoretisch — mit der Moglichkeit, daB die Polygamie als In-
stitution irgend einmal iiberfliissig oder gar schidlich werden
konnte. In diesem Fall diirfte sie seiner Ansicht nach verboten
werden, und zwar unter Berufung auf den religios-rechtlichen
Grundsatz: ..Der Imdm kann etwas Erlaubtes, das sich ver-

derblich auswirkt, verbieten, solange es in solch verderblicher
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Weise wirksam ist, und dem offentlichen Interesse gedient
wird, wenn man das Gegenteil davon tut *®).’

Im iibrigen, so fahrt Rida fort, mache man sich auf seiten
der Furopider iibertriebene Vorstellungen von den Nachteilen
und Schiden der Polygamie. In Wirklichkeit komme es unter
gebildeten Muslimen nur sehr selten vor, daB einer mit zwei
Frauen zu gleicher Zeit verheiratet sei, falls nicht gerade ein
besonderer Grund vorliege. Er personlich wisse von keinem
einzigen seiner Freunde in Agppten und Syrien, daB er mehr
als eine Frau habe (35—48) *°).

Die Frauen des Propheten.

Wenn heutzutage gewisse modern eingestellte Muslime be-
haupten, die Polygamie sei im Urislam nur als notwendiges
Ubel beibehalten, aber nicht prinzipiell gebilligt worden, so
konnte man ihnen darin vielleicht eher recht geben, wenn
Mohammed, der Stifter des Islams, fiir sich personlich in mono-
gamischer Ehe gelebt hatte. Dem ist aber nicht so. Im Gegen-
teil. Der Prophet war gegen Ende seines Lebens gleichzeitig
mit neun Frauen verheiratet und dabei bekannte er offen,
von Gott zu einer Uberschreitung der fiir die Glaubigen vor-
geschriebenen Hochstzahl von Frauen privilegiert zu sein
(Sure 33, 49f. / 50). FEine von seinen Frauen, Zainab, hatte
iiberdies vorher seinem eigenen Adoptivsohn gehort und war
deshalb fiir ihn eigentlich nicht heiratsfahig. Wenn er sie trotz-
dem zur Gattin nahm, setzte er sich damit sogar bei seinen
intimsten Anhidngern dem Verdacht aus, einer erotischen Nei-
gung zulieb Sitte und Gesetz zu brechen (vgl. Sure 33, 36—40).
Auf jeden Fall sieht das Privatleben Mohammeds nicht so aus.
wie wenn er auf eine Beschrankung der Polvgamie hingear-
beitet hatte. Man kann es den christlichen Mohammedaner-
missionaren wirklich nicht verdenken, wenn sie immer wieder
auf diese Tatsache hinweisen und daraus den SchluB ziehen.
daB der Islam grundsatzlich nicht in der Lage sei, aus sich her-
aus die Unsitte der Vielweiberei zu iiberwinden.

95) Ahnlich Kasim Amin, iibersetzt von Rescher, S.-138.
26) Vgl. Kazem Daghestani, Etude sociologique sur la famille
musulmane contemporaine en Syrie, Paris [1932], S. 71 1.




Um so mehr sehen sich die muslimischen Modernisten und
Apologeten veranlafit, auf diese spezielle Frage einzugehen und
dazu Stellung zu nehmen. Emanzipisten und Konservative
verfolgen dabei so ziemlich dasselbe Ziel. Sie alle wollen den
Nachweis erbringen, da# Mohammed nicht zur Befriedigung
seiner Sinnlichkeit so viele Frauen geheiratet habe, sondern
um damit irgendwelchen hoheren Zwecken zu dienen. Dabei
ist die Tendenz zu idealisieren haufig stirker als der Drang
zur historischen Objektivitit.

Haddad weist den Vorwurf, Mohammed habe sich so viele
Frauen gehalten, um seine Sinnlichkeit zu befriedigen, be-
zeichnenderweise mit einer historischen Uberlegung zuriick.
Wenn Mohammed — so meint er — wirklich der Sinnenlust
gefront hitte, wire es ihm nicht moglich gewesen, als Reli-
gionsstifter und Griinder eines Reiches eine so gewaltige und
nachhaltige Wirkung auszuiiben. Im iibrigen glaubt Haddad
— zum Entsetzen Salihs — annehmen zu diirfen, daB Moham-
med so gut wie andere Leute menschlichen Gefiihlen und Nei-
gungen nachgegeben habe. Solange im Koran noch nichts daz-
iiber geoffenbart gewesen sei, habe er es sich wohl erlauben
diirfen, die Frauen, zu denen es ihn hinzog, zu heiraten. Das
Gebot, die Zahl der Frauen einzuschranken, sei dann erst ver-
haltnismaBig spit erlassen worden. Mohammed habe ihm im
Sinn von Sure 33, 52 (,Nicht sind dir hinfort die ([weitere])
Frauen |[zur Ehe] erlaubt . . .”) Folge geleistet und keine wei-
teren Ehen eingegangen. Seine neun bisherigen Frauen
habe er aber nicht entlassen konnen, weil sie durch die Heirat
mit ihm zu .Miittern der Glaubigen” geworden (Sure 33, 6)
und infolgedessen nicht mehr fiir eine Verheiratung mit andern
Muslimen in Betracht gekommen seien (Sure 33, 53 SchluB).
Er hitte sie ja sonst dem Elend und Verderben preisgegeben
(35 £.). |

Salih und Rida gehen in dem Bestreben, Mohammeds
Verhaltnis zu seinen Frauen zu idealisieren, noch viel weiter.
Salih widmet dem Thema beinahe ein Fiinftel (136-70, 210-18),
Ridd sogar annihernd ein Drittel seines Buchs (49-88), ein
Zeichen, wie wichtig es ihnen ist, den Propheten von den in
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diesem Zusammenhang gegen ihn erhobenen Vorwiirfen rein-
zuwaschen. |

Beide Verfasser versuchen, fiir jede von Mohammeds Hei-
raten einen besonderen Grund nachzuweisen und damit ihn
personlich zu entlasten (Salih 155, Rida 52-65). So soll er z. B.
‘A’isha und Hafsa vor allem deshalb geheiratet haben, um
dadurch den Vitern dieser Frauen, Abu Bekr und Omar, eine
besondere Auszeichnung zukommen zu lassen. Auch seiner
Verheiratung mit Zainab wird ein unpersonlicher Grund unter-
geschoben: Der Prophet habe damit demonstrieren wollen,
daB es kiinftig erlaubt sei, die geschiedene Frau eines Adoptiv-
sohns zu heiraten. Von einer Liebesheirat konne also nicht die
Rede sein.

Salih geht noch einen Schritt weiter, indem er iiber die ein-
zelnen Anlisse zu Mohammeds Heiraten hinausgreift und sich
fragt, ob der Prophet nicht bei all seinen Beziehungen zur
Frauenwelt ein einziges groBes Ziel vor Augen gehabt hat. Er
glaubt diese Frage in bejahendem Sinn beantworten zu konnen.
Mohammed habe, so meint er, mit seinen Heiraten letzten
Endes den Zweck verfolgt, die muslimische Gemeinde zu be-
lehren. Er habe sich immer nur kluge und fromme Frauen
ausgesucht, um sie als Mittel und Werkzeuge in den Dienst sei-
ner Sache stellen zu konnen. lhre Aufgabe habe dementspre-
chend hauptsachlich darin bestanden, die Ausspriiche und Leh-
ren ihres Herrn und Meisters anzuhoren und im Gedachtnis
zu bewahren, um sie dann spiter, nach seinem Tod, in Form
von ,Hadithen“ weiterzuiiberliefern. Eben deshalb habe
Mohammed auch die Erlanbnis erhalten, so viele Frauen zu hei-
raten. Denn bei einer geringen Anzahl wire zu viel Uberlie-
ferungsmaterial verloren gegangen (155—67, 169 {.).

Im SchluBabschnitt seines Buchs (214—18) versucht Salih,
seine Theorie auf einen Spezialfall, namlich auf Mohammeds
,Lieblingsfrau® ‘A’isha in Anwendung zu bringen. Er lobt ihre
Gelehrsamkeit, ihr gutes Gedachtnis, ihr frommes, asketisches
Wesen, ihre Bescheidenheit und Schamhaftigkeit usw. Moham-
med habe sie so geschitzt, wie ein Lehrer seinen besten Schii-
ler schitze. Eben wegen ihrer geistigen Aufgeschlossenheit
habe er auch die Tage seiner letzten Krankheit in ihrer Gesell-
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schaft zugebracht. Denn sie habe besser als alle anderen Frauen
seine letzten Worte aufnehmen und der Nachwelt iiberliefern
konnen. Der geschlechtliche Eros habe dabei keine Rolle ge-
spielt. ,,Denn — so sagt Salih wortlich — wir glauben, dali der
Prophet iiber eine solche Art von Liebe erhaben war.”

VerstoBung und Ehescheidung *7).

Nadh dem islamischen Gesetz hat der Mann das Recht, seine
Frau zu verstoBen, ohne dafiir einen besonderen Grund nach-
weisen zu miissen. Die betreffende Frau hat daraufhin abzu-
warten, was weiter geschiecht. Wenn der Mann die Verstofung
innerhalb von drei Monaten widerruft, hat sie die eheliche
Gemeinschaft mit ihm wieder aufzunehmen. Wenn er dagegen
die VerstoBung iiber diesen Zeitraum hinaus aufrechterhilt.
gilt die Ehe als geschieden. Der Mann ist dann verpflichtet,
den Teil der Morgengabe, den er bei der Hochzeit schuldig
geblieben - ist, vollends auszuzahlen. Auflerdem mufl er fiir
den Fall, daB die Frau ein Kind erwartet, iiber die Geburt
hinaus bis zum AbschluB der Stillungsperiode fiir ihren Unter-
halt aufkommen. Die VerstoBung kann im ganzen zweimal
widerrufen werden. Wird sie ein drittes Mal ausgesprochen,
dann ist die Ehe endgiiltig geschieden. Eine Wiederverheira-
tung der beiden Gatten ist in diesem Fall nur moglich, wenn
die Frau in der Zwischenzeit einen andern Mann geheiratet hat
und von diesem wieder entlassen worden ist.

Das VerstoBungsrecht steht nur dem Mann zu. Die Frau
kann aber ihrerseits verlangen, dal} der Mann unter gewissen
Umstinden (etwa wenn er eine weitere Frau heiratet) die Schei-
dung ausspricht — falls sie sich das bei der Eheschliefung aus-
bedungen hat. AuBerdem hat sie die Moglichkeit, auf Scheidung
zu klagen. Dann miissen allerdings ganz bestimmte Griinde
vorliegen (dauernde Abwesenheit des Mannes; Impotenz:; Un-
fahigkeit, fiir ihren Unterhalt aufzukommen u. dgl.). Ein
etwaiger Nachweis, da Mann und Frau ihrem ganzen Wesen
nach auseinanderstreben (vgl. Haddad 50, Frage 6), gentigt nicht,
um eine Scheidung herbeizufiihren *°).

97) Vgl. Kasim Amin; iibersetzt von Rescher, 139—583.
28) Genauvere Einzelheiten iiber das islamische VerstoBungs- und
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Es braucht einen nicht wunderzunehmen, daf die Vertreter
der Frauenbewegung an einer derartigen Regelung der Ehe-
scheidung einiges auszusetzen haben. Mit einer so eindeutigen
Bevorrechtung des Mannes konnen sie schon aus Prinzip nicht
einverstanden sein.

N. Zainaddin sieht in dem VerstoBungsrecht, das der
Islam dem Mann zuerkannt hat, eine Konzession an die Hart-
herzigkeit und Brutalitit von Mohammeds Zeitgenossen %), Vor
Gott sei die Institution der VerstoBung und Scheidung ein
Greuel. Sie sei ihm, wie der Prophet einmal gesagt habe, ,,von
allem gesetzlich Erlaubten am meisten verhafit™. Sein Thron
im Himmel fange an zu zittern, wenn das Wort ,Talak® (Ent-
lassung) irgendwo auf der Erde ausgesprochen werde (90 1.,
986—90). Auch Haddad hilt das Scheidungsrecht, so wie es
in den islamischen Landern gehandhabt wird, fiir sehr bedenk-
lich. Die Frau sei der launenhaften Willkiir des Mannes wehr-
los ausgeliefert. In ewiger Ungewifheit lebe sie dahin, immer
darauf gefaBt, wegen irgendeines nichtigen Anlasses vor die
Tiir gestoBen zu werden. Wenn sie dann tatsachlich das Un-
gliick habe, mehrere Male entlassen zu werden, sterbe sie wohl
gar aus lauter Verzweiflung. Oder sie werde eine Hure, um
sich auf diese Weise an der Mannerwelt fiir ihr verlorenes Ehe-
gliick zu riachen (45).

Im groBen ganzen richtet sich nun aber die Kritik der Eman-
zipisten weniger gegen das islamische Scheidungsrecht an sich
als gegen gewisse Auswiichse der Rechtspraxis?®).
Sie geben ohne weiteres zu, dal eine Scheidung in all den
Fillen berechtigt ist, in denen ein weiteres eheliches Zusammen-
leben von Mann und Frau unmoglich geworden ist (Zainaddin
290: Haddad 38, 42; vgl. Rida 97). Auch hitten sie wohl nicht

Ehescheidungsrecht finden sich (abgesehen von den einschligigen Kapi-
teln’ in den Rechtsbiichern) bei Th. W. Juynboll, Handbuch des isla-
mischen Gesetzes (Leiden 1910), S. 229—34, sowie, umfassender und
ausfiihrlicher. im Artikel Talak der Enzyklopiidie des Islam (].Schacht).
Finschliagige Koranstellen: Sure 2, 226—33, 237 f. [ 2306 f.; 33, 48/49;
65, 1—7.

29) Vgl. Matth. 19, 8.

30} Vgl. Késim Amin, iibers. von Rescher, 14455,




so sehr viel dagegen einzuwenden, daf die Initiative bei der
Ehescheidung dem Mann zufidllt. Was sie dagegen nicht bil-
ligen konnen, ist die Tatsache, dafl die Gesetzesgelehrten das
den Miannern zugestandene Scheidungsrecht haufig in einer
Weise auslegen, die zu dem eigentlichen Sinn des islamischen
Gesetzes in Widerspruch steht und sich nur mit Hilfe von ober-
flachlichen Deutungskiinsten damit in Einklang bringen laBt.

Gewisse Gelehrte — so sagt Zainaddin — haben vor der
Heiligkeit der Ehe so wenig Achtung, daBl sie die Scheidung
einzig und allein von dem duBeren Wortlaut der dafiir iiblichen
Formel abhingig machen und dabei gar nicht darnach fragen,
ob der betreffende Mann auch wirklich die Absicht hatte, sich
von seiner Frau zu trennen. Die Beispiele, die die Verfasserin
aus den Fatadwi Hindiva, einer von Sultan Aurangzeb (1 1707)
veranstalteten Sammlung hanafitischer Rechtsgutachten, anfiihrt,
sind geradezu grotesk. So soll die Scheidung bzw. Verstofiung
rechtskriftig werden, wenn etwa ein Tiirke das arabische Wort
Talak (Entlassung) ausspricht, ohne seine Bedeutung zu ken-
nen: oder wenn der betreffende Mann irgend etwas sagen will,
und ihm dabei zufillig das Wort Taldk auf die Zunge kommt;
oder wenn er die Scheidungsformel aus Versehen an die falsche
Adresse richtet u. dgl. m. Zainaddin ist der Ansicht, da man
derartige Wortklaubereien nicht zur Richtschnur nehmen diirfe,
da sie ja doch nur dazu dienen, das Los der Frau zu erschweren.
Man miisse sich vielmehr an diejenigen Gelehrten halten, die
fiir die Aufrechterhaltung der ehelichen Bindungen eintreten,
und im iibrigen immer von neuem auf die Urquellen des isla-
mischen Rechts, Koran und heilige Uberlieferung, zuriickgrei-
fen. Nur so konne man der Zersetzung des Ehe- und Fami-
lienlebens Einhalt gebieten (291—94).

Haddad polemisiert ebenfalls gegen die von einzelnen
Gesetzesgelehrten vertretene Tendenz, die koranischen Schei-
dungsvorschriften durch eine oberflachliche Auslegung zu ver-
scharfen. Es sei ein Unding, wenn man z. B. das Aussprechen
der Scheidung im Zustand der Trunkenheit fiir rechtsgiiltig er-
kldire. Damit strafe man ja nicht nur den Gatten, sondern auch
die Gattin und die Kinder. Und die letzteren konne man doch
nicht fiir die Trunksucht des Mannes verantwortlich machen.
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Man nehme es 'iiberhaupt mit der Scheidung zu leicht. Anstatt
sie nur fiir ganz dringende Fille als letzten Ausweg offen zu
halten, beniitze man sie hdufig im alltiglichen Leben als Mit-
tel, um irgendeinen anderen Zweck zu erreichen. So schwore
etwa der Kaufmann in Basar, er wolle sich von seiner Frau
scheiden, wenn das und das nicht wahr sei, um auf diese Weise
einen Kunden von der Richtigkeit seiner Angaben zu iiberzeu-
gen, oder um einen Konkurrenten (?) damit einzuschiichtern.
Auch im hduslichen Leben spreche der Mann oft aus Arger iiber
irgendeine Bagatelle die Scheidung aus. Nachtraglich, wenn
sein Zorn verraucht sei, reue es ihn wohl meistens. Aber dann
sei es zu spat (41 f.) °%).

Haddad wendet sich u. a. auch gegen die Unsitte, eine drei-
fache VerstoBung gleich auf einmal auszusprechen. Wenn der
Koran (Sure 2, 2291f.) erlaubt habe, die VerstoBung innerhalb
von je drei Monaten ein erstes und sogar ein zweites Mal zu-
riickzunehmen, so habe er damit verhindern wollen, daB man
sich voreilig zu einer endgiiltigen Scheidung entschlieBe. Bis
zur dritten und letzten VerstoBung sollte der betreffende Mann
sich die Sache reiflich iiberlegen konnen. Gerade dieser Zweck
werde nun aber nicht erreicht, wenn man, wie das haufig vor-
komme, die drei Etappen zusammenriicke und die dreifache
VerstoBung gleich auf einmal ausspreche. Mit einer solch
rabulistischen Auswertung von Sure 2, 229 f. werde dem eigent-
lichen Sinn dieser Verse direkt entgegengearbeitet.

Die dreifache VerstoBung ziehe iibrigens ihrerseits eine wei-
tere Unsitte nach sich. Laut Koran 2, 230 sei es erlaubt, eine
dreimal VerstoBene von neuem zu heiraten, wenn sie inzwischen
einen andern Mann gehabt habe und von diesem wieder ge-
schieden worden sei. Diese Erlaubnis werde nun gerade von
solchen Mannern ausgeniitzt, die ihre Frau in uniiberlegter
Weise gleich dreimal verstofen haben und sie nachher gern
wieder zu sich nehmen mochten. Zu diesem Zweck verheirate

31) Vgl. Haddad 50, Frage 4: .,Wird der Taldk schon allein dadurch
rechtskraftig, daB er, etwa in einem Zornesanfall, oder in Abhingig-
machung (von etwas anderem), ausgesprochen wird, oder mulB} dazu

nachgewiesen werden, daBl ein Zusammenleben der beiden Gatten nicht
weiter moglich ist?“ Antworten: S. 52, 54, 60, 61, 65, 68.
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man die betreffende Frau der Form nach an einen Dritten
unter der Bedingung, dafB er sich gleich wieder von ihr scheide,
und nehme sie daraufhin wieder selber zur Gattin. Auch damit
_ <0 bemerkt der Verfasser mit Recht — verstolie man gegen
den Sinn der koranischen Bestimmungen. Er konne nicht recht
glauben, daB ein so grolier Gelehrter wie Abt Hanifa eine der-
artige Unsitte gebilligt habe (40 £

In einem lingeren Abschnitt schligt Haddad die Errichtung
von besonderen Ehescheidungsgerichten (Mahakim at-talak)
vor *?). Das ware seiner Ansicht nach das beste Mittel, um
die Auswiichse in der Handhabung der Verstoffung und Ehe-
scheidung zu beschneiden und den urspriinglichen Sinn und
7weck der darauf beziiglichen Bestimmungen des islamischen
Gesetzes wieder in Anwendung zu bringen. Eine entsprechende
Erziehungsarbeit an der muslimischen Manner- und Frauen-
welt miifte damit Hand in Hand gehen (43—7).

Salih laBt die Einwidnde Haddads gegen gewisse Aus-
wiichse in der Ehescheidungspraxis nicht gelten. Er fiihrt zu
diesem Zweck einzelne Autorititen an, die die Verstofung fiir
ungiiltig erkldren, wenn sie bei Trunkenheit oder im Zorn
ausgesprochen wird oder auf einen unbedachten Schwur zu-
riickgeht (179—82) *®). Auch gegen Haddads Vorschlag, Ehe-
scheidungsgerichte aufzustellen, spricht sich Salih sehr skep-
tisch aus. Er fiirchtet, daB derartige Institutionen entweder
iiberhaupt keine Kompetenzen hiitten (da ja fiir die Aufrecht-
erhaltung des islamischen Gesetzes sowieso gesorgt werde),
oder aber — was noch schlimmer wire —, daff dadurch um-
gekehrt der Geltungsbereich des religidsen Gesetzes weiter
eingeschrankt wiirde (184—90).

Im iibrigen gibt sich Salih alle Miihe, das islamische Schei-
dungsrecht als geradezu ideal hinzustellen (175—7). Wenn
Haddad die Schaffung von besonderen Scheidungsgerichten fiir
notig halte, so sei demgegeniiber darauf hinzuweisen. daB in

32) Vgl. die von Kéasim Amin vorgeschlagene Scheidungsordnung,
Reschersche Ubersetzung S. 156. -

33) Auf die Unsitte des dreifachen Talak, gegen die Haddad sich
so energisch ausspricht, geht Séalih nicht ein, Er hat also anscheinend
nichts dagegen einzuwenden.
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den muslimischen Volkern viel weniger Scheidungen vorkom-
men als anderswo (!). In den oberen und mittleren Schichten
der muslimischen Gesellschaft gebe es eigentlich iiberhaupt
keine Scheidungen. Man konne vielleicht jahrzehntelang nach-
forschen, ohne auf einen einzigen Fall zu stolen. Und auch in
den unteren Schichten komme es, verglichen mit den hoher kul-
tivierten Volkern, nur sehr selten zu einer Scheidung. Es
handle sich dabei oft um anormale Einzelfille, die man nicht
der Allgemeinheit zur Last legen diirfe (187).

RidAa sucht im einzelnen zu begriinden, warum das Vel—
stofungsrecht nach dem Islam dem Mann zukommt, und nicht
der Frau. Der Mann habe schon allein in finanzieller Hinsicht
ein Interesse daran, daB die Ehe bestehen bleibe. Denn wenn
er die Scheidung ausspreche und eine neue Heirat eingehe,
brauche er mindestens noch einmal soviel Geld, wie er bei der
vorherigen EheschlieBung ausgegeben habe. AuBerdem sei er
verpflichtet, der Geschiedenen den Rest der Morgengabe und
die ,,Scheidungsausstattung” (Mut‘at at-talak, vgl. Sure 2, 237 /
236. 242/241; 33, 48/49) auszubezahlen und wahrend der Warte-
zeit, die nach manchen Gelehrten sehr lang daure *¢), fiir ihren
Unterhalt aufzukommen. Auf Grund dieser finanziellen Ver-
pflichtungen, sowie seiner ganzen Natur nach sei der Mann
wohl fahig, eine Frau bei sich zu behalten und sie nicht bei
jedem Zornesausbruch zu verstoflen, auch wenn er sie nicht
leiden und das Zusammenleben mit ihr schwer ertragen konne.
Eine Frau ware dagegen viel leichter geneigt, im Zorn oder in
irgendeiner launenhaften Anwandlung die Verstoflung auszu-
sprechen, zumal da sie nicht wie der Mann unter den finanziel-
len Folgen zu leiden hatte (98).

Im folgenden verweist Rida noch auf weitere Bestimmungen
moralischer und rechtlicher Art, die eine Erschwerung der Schei-
dung zur Folge haben: Der Mann werde in Sure 4, 23/19 er-
mahnt, seine Frau mit Geduld zu tragen, auch wenn er keine
Zuneigung zu ihr habe. Ehe es zu einer VerstoBung komme,
miisse man alles versuchen, um das Einvernehmen von Mann
und Frau auf giitlichem Weg wiederherzustellen (vgl. Sure

34) Vgl, Revue des Etudes Islamiques, 1929, S. 148 f.
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4, 38f. | 34f). Die Scheidung sei im Islam prinzipiell nur als
notwendiges Ubel geduldet und deshalb wenn irgend moglich
+su vermeiden usw. Alles in allem bedeute die islamische
Regelung der Scheidungsfrage einen grofien Fortschritt gegen-
iiber der vorislamischen Zeit. Der Willkiir des Mannes seien
dadurdh bestimmte Grenzen gesetzt. Umgekehrt habe die
Frau ihrerseits gewisse Rechte erhalten, die ihr vorher ver-
wehrt gewesen seien. Sie brauche sich jetzt nicht mehr wie
frither mit zahllosen VerstoBungen und Enthaltsamkeits-
schwiiren (vgl. Sure 2, 226 f.) schikanieren zu lassen, sondern
kénne unter gewissen Voraussetzungn von sich aus die Auf-
losung der Ehe beantragen bzw. den Mann durch Bezahlung
einer Abfindungssumme zur Scheidung veranlassen. Auflerdem
habe sie ja im Fall der VerstoBung wihrend der ganzen
Wartezeit (‘Idda) ein Anrecht auf Wohnung und Unterhalt
(99—103).

Rida greift schlieBlich auch noch zur Statistik, um zu zeigen,
daB die Scheidungsfrage im Islam gliicklicher gelost ist als in
der europaischen Welt. In Amerika sollen auf 100 Eheschlie-
Bungen 20 Ehescheidungen kommen, in den islamischen Lan-
dern — mit Ausnahme von Kairo — sogar auf 1000 nicht ein-
mal éine (98 f.). Unter den nichtmuslimischen Lesern von Ridas
Schrift wird sich allerdings schwerlich jemand finden, der dieser
Berechnung Glauben schenkt.




Anhang:

Frauenrechtlerische Organisationen.
Gesetzgeberische Reformen zugunsten der Frau.

Die frauenrechtlerischen Programmschriften dienen, ob sie
nun von Kasim Amin, von Nazira Zainaddin, von Tahir Haddad
oder von sonst einem Vertreter der arabisch -islamischen
Frauenbewegung stammen, alle dem Zweck, die Emanzipations-
bestrebungen iiber den Umweg des geschriebenen Worts in
die Offentlichkeit zu tragen und auf diese Weise dafiir Propa-
canda zu machen. Nun gibt es aber auch noch einen anderen
Weg, um die Ideen der Frauenemanzipation — wenn man
so sagen will — an den Mann zu bringen: den der orga-
nisierten Bewegung. Man mag iiber die Frauenklubs,
Frauenvereine und Frauenkrinzchen mit ihrem Drum und
Dran noch so sehr die Nase riimpfen, — daf} derartige Orga-
nisationen mit dazu dienen, unter den darin zusammen-
seschlossenen Frauen ein gewisses Solidaritdtsgefiihl heran-
zubilden, und daB sie immer die Tendenz haben, die Belange
der Frauenwelt auch den Minnern gegeniiber zu vertreten,
wird niemand leugnen konnen. Es sind Krafte, mit denen
man irgendwie rechnen muf.

Eine organisierte Frauenbewegung gibt es in den arabisch-
islamischen Lindern erst seit der Nachkriegszeit. Agypten,
das kulturell am hochsten entwickelte Land, hat den Anfang
damit gemacht. Im Jahre 1919, in einer politisch sehr beweg-
ten Zeit, konstituierte sich dort unter Huda Sharawi ein
weibliches Zentralkomitee der Wafd-Partei. Als diese aus-
gesprochen politische Organisation im Jahre 1925 aufgelost
wurde, schlof sich dieselbe Huda Sha‘rdwi mit einigen ihrer

 Gesinnungsgenossinnen zur .Agyptischen Frauenvereinigung"

zusammen, die sich ihrerseits an die .Internationale Frauen-

Paret. 5
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vereinigung® angliederte?). In den Mandatslandern (Pala-
stina, Syrien, Irak) setzte die Entwicklung erst 10 Jahre
spiater ein: Im Oktober 1929 tagte zum erstenmal ein
paldstinensisch-arabischer Frauenkongref} in Jerusalem, im Juli
1930 ein gesamtorientalischer Frauenkongref in Damaskus
unter dem Vorsitz der rihrigen Nir Hamada, desgleichen im
Oktober, November und Dezember 1932 in Damaskus, Bagdad
und Teheran.

Es wiirde viel zu weit fiihren, wenn wir iiber die einzelnen
Programmpunkte dieser frauenrechtlerischen Organisationen
und Kongresse genauer referieren wollten. Wir miissen uns
mit dem Hinweis darauf begniigen, daB die arabisch-islamische
Frauenbewegung in dieser Weise Gestalt gewonnen und damit
ein neues Feld der Betitigung und Beeinflussung gefunden
hat. Alles Weitere ist aus den einschligigen Berichten im
Oriente Moderno zu ersehen *).

Dagegen ist noch kurz auf eine andere, praktisch vielleicht
noch bedeutsamere Begleit- oder besser Folgeerscheinung der
arabisch-islamischen Frauenbewegung hinzuweisen: auf die
gesetzgeberischen Reformen, die in einigen Lan-
dern des vorderen Orients, speziell in Agypten und Algerien,
zugunsten der Frau vorgenommen worden sind. '

An sich ist es eine auBerordentlich schwierige Aufgabe, das
islamische Familienrecht irgendwie zu modernisieren. Nicht
als ob es an einzelnen gesetzlich gegebenen Ansatzpunkten zu
einer eventuellen Neugestaltung fehlen wiirde. Denn der von
den Gesetzesgelehrten aller Zeiten zusammengetragene Stoff
ist ja so umfangreich, da man die eine oder die andere Ein-
zelbestimmung wohl in einer den modernen Verhéltnissen ent-

1) Siehe May Ziadé, Il risveglio della donna in Egitto negli ultimi
cento anni (Oriente Moderno 9/1929, 237—48 [auch als Sonderdruck
erschienen]), S. 245.

9) Uber die dgyptische Frauenvereinigung: OM 3/1925, 376—79;
6/1926, 339—42. Uber die Frauenkongresse in den Mandatslédndern:
OM 9/1929, 509, 548; 10/1930, 360 f., 434; 11/1931, 55 f.; 12/1932, 525, 538 1.;
13/1933, 25 f. Siehe ferner H. Massé, Le deuxiéme Congres musulman
des femmes d’Orient a Téhéran (novembre-décembre 1932): documen-
tation réunie et traduction revue (Revue des Etudes Islamiques, 1933,
(1], S. 45—141). -
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sprechenden Weise auslegen konnte ®). Die eigentliche Schwie-
rigkeit liegt vielmehr darin, daB das islamische Recht als sol-
ches nicht richtig faBbar ist. Gerade die Tatsache, dal} es so
vielerlei gesetzliche Bestimmungen und Ansichten gibt, und daf
diese in ihrer Verschiedenartigkeit (lkhtilaf) anerkannt wer-
den, verbietet es, einzelne davon herauszugreifen, um auf ihnen
eine modernistisch orientierte Gesetzgebung aufzubauen. Man
kann nicht einzelne Sitze fiir verpflichtend erkldaren, solange
anderslautende AuBerungen juristischer Amtorititen gleicher-
malflen als berechtigt gelten.

Demgegeniiber bedeutete es schon einen groBen Fortschritt,
als im Jahr 1875 in Agypten von Muhdmmad Kadri
Pasha erstmalig der Versuch unternommen wurde, das dort
oiiltige hanafitische Personenrecht zu kodifizieren®). Das
Werk, das Kadri Pasha geschaffen hat, ist zwar nicht eigent-
lich ein Gesetzeskodex, sondern nur eine nach Paragraphen
geordnete Ubersicht iiber den einschligigen Rechtsstoff. Aber
es hat trotzdem einen stark normierenden Charakter. Schon
allein die Auswahl und Systematisierung der einzelnen Rechts-
sitze brachte es mit sich, daf? der bisherigen Weitlaufigkeit und
Formlosigkeit gewisse Schranken gesetzt wurden. Die Wirk-
samkeit dieser Einengung und Normierung wurde aullerdem
dadurch noch bedeutend erhoht, daB der dagyptische Staat seinen
Stempel darunter setzte.

Der von Marcel Morand entworfene Avant-projet de
Code présenté a la Commission de Codification du Droit
Musulman Algérien®) geht seinerseits noch viel weiter.
Hier wird gar nicht erst der Versuch gemacht, die Regelungen
einer einzigen Rechtsschule (in diesem Fall der malekitischen)
zusammenzustellen. ,,Nous ne concevons point — so heiB}t es
in der Einleitung ®) — notre réle comme celui de simples

3) Vgl. die entsprechenden Ausfiihrungen von M. Salih, oben S. 24 f.

4) Kitab al-ahkam ash-shariya fi'l-ahwal ash -shakhsiya
‘ala madhhab al-imam al-a‘zam Abi Hanifa an-Nu'man . . . Kairo
[1352]. Vgl. J. Schacht, Sari'a und Qantin im modernen Agypten
(Der Islam 20/1932, S. 209—36), S. 213, Anm. 1.

5) Alger 1916 (S. 19—153: Livre I, Statut personnel).

O)S 43 f.,:16.
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rédacteurs ou copistes. Et nous estimons, par exemple, quil
est de notre devoir de rechercher, parmi les solutions diverses
formulées par les docteurs musulmans sur un point déterminé,
pour leur donner force de loi a I'exclusion de toutes autres, cel-
les de ces solutions qui paraissent les plus conformes a la morale
ou a I'équité, et sont le mieux en harmenie avec | 'état social de
nos indigénes et leurs véritables intéréts économiques. Clest
ainsi que les dispositions du rite hanéfite sont souvent plus
humaines, plus larges, plus tolérantes que celles du rite malé-
kite. Nous n’aurons pas alors a nous faire scrupule, malgré
que les musulmans algériens solent malékites pour la plupart,
d’écarter les régles du rite malékite pour leur préférer celles
du rite hanéfite. De méme, au cas ol, sur un point déterminé,
des jurisconsultes d'un méme rite auraient adopte des solutions
différentes, nous nous croirons autorisés a choisir librement,
pour la faire prévaloir, celle de ces solutions qui nous semblera
la meilleure, encore que l'autre aurait été formulée par un
jurisconsulte jouissant dune autorité plus grande . . .“ ,Et,
ainsi, nous effectuerons un travail qui, pour eétre, principale-
ment et avant tout, un travail de codification, nen sera pas
moins un instrument de progres.”

Der Avant-projet wurde iibrigens nach Anbringung von ein
paar ziemlich unbedeutenden Anderungen von einer Anzahl
bekannter algerischer Rechtsgelehrter ausdriicklich gutgehei-
Ben, trotzdem er von eimem Nichimuslim ausgearbeitet worden
war, — ein Zeichen fiir die Qualitat der darin geleisteten Ar-
beit. Man wundert sich, daB die franzosische Regierung es dar-
aufhin nicht gewagt hat, ihn fiir verbindlich zu erklaren ).

Wihrend des Weltkriegs wurden auch in der Tiir kei ge-
setzgeberische Reformen zugunsten der Frau erlassen®). Da

7) Vgl. Revue du Monde Musulman, 40 u. 41 (1920), S. 11—18;
M. Morand, Etudes de droit musulman et de droit coutumier berbére,
Alger 1931, S. 211, 279 f. L. Massignon in H. A. R. Gibb, Whither Islam?
(London’ 1932), S. 94.

8) Siehe L. Bouvat, Le Code familial ottoman de 1917 (Revue du
Monde Musulman 43/1921, 5—26). Alles in allem lduft der Code aut
eine Sikularisierung der Ehegesetzgebung hinaus: ,Le mariage deve-
nant, comme en Europe, un acte civil, les différends qui en proviennent
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die arabische Halbinsel mit Paldstina, Syrien und dem Irak da-
mals rechtlich noch zur Tiirkei bzw. zum osmanischen Reich
gehorten, hatten die Reformen — wenigstens auf dem Papier
__ audh fiir weite Kreise des arabischen Sprachgebiets Geltung.
Aber das dauerte nicht lange. Mit dem Aufkommen der Man-
datsherrschaft wurden die betreffenden Lander wieder der os-
manischen Gesetzgebung von vor dem Krieg unterstellt. Das
bedeutete in familienrechtlicher Hinsicht einen ganz gewaltigen
Riickschritt. Die Institution der Mandatsherrschaft, die doch
eigentlich dem kulturellen Fortschritt der ihr unterstellten
Volker dienen sollte, hat damit in einem nicht unwesentlichen
Punkt versagt. Bis jetzt scheinen noch alle Versuche einer Neu-
regelung der familienrechtlichen Gesetzgebung in den Anfangs-
griinden zu stecken.

Besonders stark und nachhaltig hat neuerdings in Agyp -
t e n die Gesetzgebung dazu beigetragen, das Los der Frau zu
verbessern. Der vorhin erwihnte Kodifikationsversuch Kadri
Pashas (1875) erfuhr, vor allem in den letzten 20 bis 25 Jahren,
so grundlegende Veranderungen, daB er jetzt in einzelnen
Punkten kaum mehr kenntlich ist. Aus einem Handbuch des
hanafitischen Personenrechts entwickelte sich allmahlich eine
Folge von Einzelgesetzen, die unter Wahrung der islamischen
Formen sachlich den Forderungen der Emanzipisten weitgehend
entgegenkommen ?). Das Heiratsalter wurde zuerst 1923 und

seront, par suite, de la compétence des tribunaux civils, au lieu d’étre
soumis, comme par le passé, aux tribunaux religieux... Le nouveau
Code a tenu compte des opinions émises par les docteurs hanéfites . . .,
mais n’admet pas leur intervention a 'avenir™ (S. 22).

9) M. Morand, L’évolution du droit musulman en Egypte (Etudes
de droit musulman et de droit coutumier berbére, Alger 1931, S. 257-69).
J. Schacht, Sari'a und Qantn im modernen Agypten (Der Islam
20/1932, S. 209-36). Al-ahkam ash-shar‘iya fi'l-ahwal ash-shakhsiya...
Kairo [1352], S. 106-23: ErlaB iiber die Standesbeamten (la’ihat al-
ma’dhiinin) vom 7. Febr. 1917; Gesetz Nr. 23, Nr. 24, Nr. 25 vom Jahr
1920 (arabischer Text). Revue des Etudes Islamiques 1929, 137—55:
Texte des décret-lois égyptiens [n® 24 et n® 25| de 1929 sur les mehké-
mes et le statut personnel (in franzosischer Ubersetzung. Angeschlossen
das ,.Exposé des motifs du projet de loi concernant certaines questions
se rattachant au Statut Personnel”). L. Mercier, Réorganisation égyp-
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dann endgiiltig 1931 auf mindestens 16 Jahre fiir die Frau
(frither 9!) und 18 Jahre fiir den Mann hinaufgesetzt. Durch
das Gesetz Nr.25 vom Jahr 1929 wurde die Ehescheidung bzw.
VerstoBung im Zustand der Trunkenheit fiir ungiiltig erklart,
desgleichen die Unsitte, die Verstofung gleich dreimal hinter-
einander auszusprechen. Der Frau wurde das Recht zugestan-
den, auf Scheidung zu klagen, wenn sie ein Zerwiirfnis zwischen
sich und ihrem Mann nachweisen kann usw. Das sind lauter
Neuerungen, die ohne Zweifel von den Vertretern der Frauen-
emanzipation dankbar begriift werden. Wenn dabei auch ab
und zu eine Verordnung mit unterlaufen ist, die sich umgekehrt
gegen gewisse Schikanen von seiten der Frau wendet, so hat
das weiter nichts zu sagen. Tatsache ist, dal nunmehr in
Agypten eine ganze Reihe von Auswiichsen im Eherecht, gegen
die frither Kasim Amin und neuerdings — in anderen Landern
der arabischen Welt — Nazira Zainaddin und Tahir Haddad
angekampft haben, in Wegfall gekommen sind. Die arabisch-
islamische Frauenbewegung erschopft sich nicht mehr in unver-
bindlichen Diskussionen. Sie hat auf den Bereich der Legis-
[ative iibergegriffen.

tienne de la ,justice du chrda“ (Revue des Etudes islamiques 1951,
S. 125—-37; Referat iiber das décret-loi n® 78 vom Jahr 1931). — In
Oriente Moderno 13/1933, S. 604, Anm. 1 verweist C. A. Nallino auf
zwei Schriften, in denen die neuesten Reformen von der gegne-
rischen Seite aus beleuchtet werden.
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Veroffentlichungen des Orientalischen Seminars
der Universitdt Tiibingen

Abhandlungen zur orientalischen Philologie
und zur allgemeinen Religionsgeschichte

Herausgegeben von E. Littmann und J. W. Hauer

: K. HUTTEN, Die Bhakti-Religion in Indien und der christliche
Glaube im Neuen Testament. - 1930. 8° XVI u. 141 S. Brosch.
RM. 6.75.

: HANS SCHERB, Das Motiv vom starken Knaben in den Mirchen
der Welt-Literatur, seine religionsgeschichtliche Bedeutung wund
Entwicklung. 1930. 89 VIII u. 135 S. Brosch. RM. 5.40.

: FRIEDRICH FALK, Die religiose Symbolik der deutschen Arbei-
terdichtung der Gegenwart. Eine Untersuchung iiber die Religiositét
des Proletariats. 1930. 89 XVI u. 240 S. Brosch. RM. 4.—.

: H. A. WINKLER, Salomo und die Karina. Eine orientalische
Legende von der Bezwingung einer Kindbettddmonin durch einen
heiligen Helden. 1931. 89 XII u. 209 S. Brosch. RM. 10.80.

: CARL ANDERS SCHARBAU, Die Idee der Schopfung in der
vedischen Literatur. Eine religionsgeschichtliche Untersuchung iiber
den frithind. Theismus. 1932. 8° X u. 175 S. Brosch. RM, 7.50.

: JOSEPH WOCHENMARK, Die Schicksalsidee im Judentum. 1933.
89 XI u. 91 S. Brosch. RM. 4.80.

: JUNYU KITAYAMA, Metaphysik des Buddhismus. Versuch einer
philosophischen Interpretation der Lehre Vasubandhus und seiner
Schule. 1934. 8° XV u. 268 S.

8, Heft: RUDI PARET, Zur Frauenfrage in der arabisch-islamischen Welt,
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