Hamid Reza Yousefi - Harald Seubert (Hrsg.)

Ethik im Weltkontext

Geschichten - Erscheinungsformen -
Neuere Konzepte

@ Springer V5



Herausgeber

Hamid Reza Yousefi Harald Seubert

Universitit Koblenz STH Basel

Deutschland Schweiz

ISBN 978-3-658-04896-9 ISBN 978-3-658-04897-6 (eBook)

DOI 10.1007/978-3-658-04897-6

Die Deutsche Nationalbibliothek verzeichnet diese Publikation in der Deutschen Nationalbibliografie;
detaillierte bibliografische Daten sind im Internet iiber http://dnb.d-nb.de abrufbar.

Springer VS

© Springer Fachmedien Wiesbaden 2014

Das Werk einschliefllich aller seiner Teile ist urheberrechtlich geschiitzt. Jede Verwertung, die nicht aus-
driicklich vom Urheberrechtsgesetz zugelassen ist, bedarf der vorherigen Zustimmung des Verlags. Das
gilt insbesondere fiir Vervielfiltigungen, Bearbeitungen, Ubersetzungen, Mikroverfilmungen und die Ein-
speicherung und Verarbeitung in elektronischen Systemen.

Die Wiedergabe von Gebrauchsnamen, Handelsnamen, Warenbezeichnungen usw. in diesem Werk be-
rechtigt auch ohne besondere Kennzeichnung nicht zu der Annahme, dass solche Namen im Sinne der
Warenzeichen- und Markenschutz-Gesetzgebung als frei zu betrachten wiren und daher von jedermann
benutzt werden diirften.

Lektorat: Frank Schindler, Stefanie Loyal
Gedruckt auf siurefreiem und chlorfrei gebleichtem Papier
Springer VS ist eine Marke von Springer DE. Springer DE ist Teil der Fachverlagsgruppe Springer

Science+Business Media.
www.springer-vs.de



Inhaltsverzeichnis

Einleitung der HerausgebDer ........c.oceiirieicinieeiniecineeeineieseenesessessesessessesessssesesnees 1
Teil 1 Entstehungsorte der Ethik ... 19
Ethik in afrikanischen Traditionen ........c.cccoeeecneececineeeneineeeneeerseeeeenseeeeessesesenens 21

Heinz Kimmerle

Ethik in asiatischen TTaditiONen .......ccccooeeiieieieeeeeeeeeee ettt 29
Jing-Jong Luh

Ethik in européisch-westlichen Traditionen ..........ccvcveeererneerrerneeeerneeeneneeeeerseeennenens 41
Franz-Peter Burkard

Ethik in lateinamerikanischen TraditiONen ..........coooeeeveeevereeeeceeceeeereeeeeee e 49
Josef Estermann

Ethik in orientalischen TraditiONen .......ccociveiveeeieicececceeeee e 57

Hamid Reza Yousefi und Ali Ozgiir Ozdil

Teil 2 Ethik in grofleren Religionsgemeinschaften ............cccccoooevevcncncncnccnnennee. 65
Ethik im ZarathUustrattim .....c..c.ccccreeecneerciniecneeceeneseie et ssessesessessesesnens 67

Hamid Reza Yousefi

Ethik im HinAUISIIIUS «...c.ovuiviiiiriiiireicieiciee s ssesse s ssessssessssens 77
Cynthia Osammor

Ethik im BuddRiISIMUS .....c.evevieeiciieecireecreccineceiee e ssessese e ssesessesens 85
Sybille C. Fritsch-Oppermann

Ethik im JUAENTUIT ..ottt s et s st tessanasenens 95
Elisa Klapheck



VI Inhaltsverzeichnis

Ethik im CRriStENTU ....c.cvevieiieeeieteececcee ettt es sttt ess s es s s st enenssens 105
Josef Bordat
D0 oV o s T ) 1 o O 113

Ali Ozgiir Ozdil

Teil 3 Ethik in kleineren Religionsgemeinschaften .............cccccoooevevvcncncncnicnnennee. 123
Ethik im KonfuzianiSmus .........cceeeereeinierecininiceneeeineeseisesesessesessessesessessesessessesesens 125
Eun-Jeung Lee

Ethik in der Sikh-RelIGION .......ccocviuriuirneiriiniiereiecneneierenieneensessesasessesssssesssse e ssessessens 133
Khushwant Singh

Ethik im SHINTO c.ovueveeeicieeeicireieicirecreeciseie ettt sese e seeas 141

Kikuko Yoshida

Ethik im ALeVIteNtUL ......cociiiiiiiiiiiciccce s senes 149
Hiiseyin Aguicenoglu

Ethik im YEeZIAENTUITL ...ouviviieieieeceieeee ettt ettt st as e ens 159
Jan Ilhan Kizilhan

Ethik in der Bahai-ReligIOn ........ccoveueueirimneinercierereneeieneneieeenesseseesessessesessesessensessensesaens 167
Farah Dustdar

Teil 4 Ethik und ihre Handlungsbereiche .............ccccoocviininnnccrncenne 177
Ethik Und TOLETANZ ......cvoveeieiieeeeeetcecceeeee ettt ettt tes s st sesessnsenenas 179
Alice Schumann und Hamid Reza Yousefi

Ethik und Gerechtigkeit ......c..cocureeeeureuemeeniieienecieireieeisese e sesseseseseesesseseesesens 189
Hans-Christian Giinther

Ethik Und TIadition .......cceeeeieieeeeeiiecieeeeeeteee ettt tese s s s sesessssssenesens 197
Klaus E. Miiller

Ethik Und TAENTITAT c..oveeieeieicieeieeeeee ettt s st a s e enens 209
Musa Bagrag

Ethik und GeSelISChaft ..........ccoeueueuiiiieeeiececece ettt s e senenn 217
Muhammet Mertek

Ethik und RElIGION ....c.vueveiiieiiiieeicieieicireiecieieeeiseicte s ssese s ssese e ssesesnesens 225

Harald Seubert



Inhaltsverzeichnis Vi

Ethik und WiSSENSCRALt ........ooveveveeieiiiceeceeece ettt enenn 233
Michael Fuchs

Ethik Und POLEIK ..ovevieieceiceieeee ettt ettt as s s snens 241
Christoph Bohr

Ethik und AUTKIATUNG ..ottt saens 249
Peter Gerdsen

Ethik UNd KUNST .oeeeeeceieceeee ettt sttt ss s st sae e snens 259
Insook Han

Ethik Und MEdIEn .......c.coouevieiiieeeeetceceeeeee ettt ettt ess st sesesessanessnens 269
Christian Schicha

Metaethik und moralisches Handeln ... 279

Nico Scarano

Teil 5 Moderne Theorien der Ethik .............ccocooovviiiiiiiiieiiiceeceeee e 287
InterKulturelle BERIK .....c.oooiivieieccececceee ettt enens 289
Hamid Reza Yousefi

MultikKulturelle BHRIK .....c.oooioivieeieeieiiieeeeeeeccee ettt tesess st tess s sesessassenenes 297
Nausikaa Schirilla

TransKulturelle Bk ..ottt se st s s e snens 305
Eiko Hanaoka

GLODALE ENIK ..ottt ettt ettt ettt n e s et teaenens 315

Reijo E. Heinonen



Huseyin Aguicenoglu

1. Einfiihrung

Der >religiése Synkretismus< — also die Rezeption und Verschmelzung verschiedenartiger
religioser Vorstellungen, Uberzeugungen und Praktiken - ist aus der Entwicklungsge-
schichte der Religionen nicht wegzudenken. Angesichts der geringen Spezifitit dieses
Kriteriums ist es erstaunlich, dass es in der Literatur als das Hauptdefinitionsmerkmal
des Alevitentums herangezogen wird. Es gibt kaum eine (Fremd-)Definition des
Alevitentums, in der der >synkretistische Charakter« der alevitischen Lehre unbetont
bliebe.!

Die besondere Hervorhebung des religiosen Mischcharakters der alevitischen Religi-
on hat, wie noch zu zeigen sein wird, gute Griinde, wird jedoch nicht selten zur Diffa-
mierung dieser Glaubenslehre als >Konglomerat unintegrierter fremder Elemente« miss-
braucht. Dariiber hinaus wird mit der Etikettierung bestimmter Glaubensrichtungen als
ssynkretistisch« der allgemeingiiltige Charakter religiéser Grenziiberschreitungen und
Religionsvermengungen in Frage gestellt. Zum Synkretismus wird dann ein Gegenpol
konstruiert, in dem manche andere religiose Traditionen als >original« und »einzigartig:
in Erscheinung treten. Abgesehen von der religionswissenschaftlich allgemein anerkann-
ten Tatsache, dass keiner Religion der Anspruch auf >unberiihrte Jungfraulichkeit< zu-
steht, verkennt die >Fremddefinition< des alevitischen Synkretismus die Innenpers-
pektive.

I So heiflt es bspw. in dem Gutachten von Spuler-Stegemann iiber die Alevitische Gemeinde
Deuschland e V... »Streng nach religionswissenschaftlichen Kriterien beurteilt, wire das
Alevitentum am ehesten als eine eigenstidndige synkretische Religion mit besonderen Beziigen
zum Islam zu bewerten.« Ursula Spuler-Stegemann, Ist die alevitische Gemeinde Deutschland
e.V. eine Religionsgemeinschaft? Religionsgemeinschaftliches Gutachten, erstattet dem Ministeri-
um fiir Schule, Jugend und Kinder des Landes Nordrhein-Westfalen (Marburg, 2003), 41.
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150 Huseyin Aguicenoglu

Kaum ein Alevit oder bspw. auch ein Anhédnger der Bahai-Religion wiirde sich mit
dem synkretistischen >Brandzeichen« anfreunden kénnen oder, anders gesagt, wiirde
seinen Glauben als >Mischung« und manche andere Religionen hingegen als »echt« und
»original« wahrnehmen. Dennoch ist nicht zu tibersehen, dass der interreligiose Prozess
des Vermengens und Vermischens, des Verschleifens und Angleichens religioser Tradi-
tionen, an dessen Ende meist die Kanonisierung und Dogmatisierung der religiésen
Lehre steht, auch eine Zeitdimension hat und im Fall des Alevitentums erstens noch am
Anfang steht und zweitens gerade wegen seines Hereinreichens in die Moderne von
anderen parallel laufenden Prozessen wie Sikularismus, Nationalismus etc. unterbro-
chen bzw. beeinflusst wurde und wird (>Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigens).

Religionen sind keine statischen oder chemisch reinen Phianomene. Wie Joachim
Wach formuliert, hat »jede Religion [...] ihre Vorgeschichte, und wo sie scheinbar fehlt,
da kennt man sie eben nicht, hat noch nicht scharf genug nachgeforscht. Unter diesem
Aspekt ist jede Religion ein >Synkretismus«. Aber es kommt der Augenblick, wo sie mehr
wird als eine Summe oder ein Biindel einzelner schon vorhandener Teile und Elemente,
wo sie ein Gebilde wird, das einem eigenen Gesetz gehorcht.«? In diesem Sinne bezeich-
net der Synkretismus einerseits die bewusste Zusammenfiigung diverser religioser Tradi-
tionen oder einzelner Elemente aus ihnen, andererseits »das organische Zusammenfas-
sen von Religionen oder ihren Anschauungen und Praktiken zu einer Einheit«.3

Im vorliegenden Artikel wird vor dem Hintergrund dieser Konzeption des Synkretis-
mus auf zwei Grundtexte eingegangen, von denen sich zahlreiche aktuelle alevitische
ethische Normen ableiten. Innerhalb des Schrifttums nicht nur zum alevitischen Werte-
system, sondern zur alevitischen Religionslehre insgesamt spielen die Makalat und die
Buyruk-Texte die zentrale Rolle. Hier wird gezeigt, wie flexibel das heutige Alevitentum
mit den Bestimmungen dieser Katechismen umgeht und sie unter Beibehaltung einiger
weniger Kardinaltugenden selektiert, verandert und anpasst.

2. Makalat von Haci Bektas Veli

Bei den Makaldt handelt es sich um ein Werk des Hac1 Bektas Veli, der im 13. Jahrhun-
dert gelebt und gewirkt hat. Er gilt als eine der Hauptfiguren des heutigen Alevitentums.
Der bekannte Bektasi-Orden, der unter der osmanischen Herrschaft in Anatolien und
auf dem Balkan aktiv war, geht auf seinen Namen zuriick. Hac1 Bektas Veli galt auch als
Schutzpatron der osmanischen Janitscharen-Armee. Trotz seiner Bedeutung sind die

2 Joachim Wach, Religionswissenschaft. Prolegomena zu ihrer wissenschaftstheoretischen Grundle-
gung (Leipzig 1924), 86.
3 G. Mensching, »Synkretismus, 1. Religionsgeschichtlich«, in: RGG V1 (Tiibingen 1962), 563.
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Informationen iiber ihn sparlich.* Seine Hagiographie (Veldyetname), die ca. 200 Jahre
nach seinem Tod geschrieben wurde, gibt zwar einige Anhaltspunkte iiber sein Leben
und seine Glaubenslehre, reiht sich jedoch eher in die Tradition der mythologischen
Werke ein.

Ob die urspriinglich auf Arabisch geschriebenen Makdldt aus seiner Feder stammten,
ist umstritten. Das Original ist nicht mehr vorhanden, und zahlreiche alevitische Auto-
ren bezweifeln die Authentizitit der heute bekannten osmanisch-tiirkischen Version, da
einige Glaubenssitze an der sunnitischen Orthodoxie orientiert seien.®

Es wird vermutet, dass Teile der Makaldt beim Ubersetzen ins Osmanische bzw. spi-
testens bei der handschriftlichen Vervielfaltigung der osmanischen Versionen modifi-
ziert wurden, um auch diesen Text in die Tradition der sunnitischen Erbauungsliteratur
einzugliedern. Obwohl diese These nicht zu belegen ist, reicht ein flichtiger Blick, um
festzustellen, dass zahlreiche Lehrmeinungen in den Makdlat in Divergenz zum heute
praktizierten Alevitentum stehen. Zu nennen sind bspw. die fiinf islamischen Séulen (vor
allem das rituelle Gebet) und das strenge Alkoholverbot. Beides wird von Aleviten nicht
befolgt.” Dariiber hinaus basieren die Makdlat auf einer strengen monotheistischen Ba-
sissemantik mit personifiziertem Gott, die heute von weiten Teilen der Aleviten abge-
lehnt wird.8

Weiterhin greifen die Makdlat die mit dem aktuellen alevitischen Mainstream nicht
zu vereinbarende orthodox-sunnitische Schopfungslehre und Eschatologie auf.® Auch
die in den Makaldt vereinzelt vorkommenden Einladungen zur Missionierung und Auf-

4 Siehe bspw. Ismail Kaygusuz, »Kennen wir Hac1 Bektas Veli richtig? Haci Bektag Veli und das
Hiinkar Dergahi«, In: Robert Langer, Hiiseyin Aguigenoglu, Janina Karolewski, Raoul Motika,
Ocak und Dedelik. Institutionen religiésen Spezialistentums bei den Aleviten (Frankfurt/Main
2013), 95-110. Riza Yildirim, »Haci Bektas Veli ve Ik Osmanlilar: Agikpasazade’ye Elestirel Bir
Bakis, in: Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi/Say1 51, 107-146.

> Dazu siehe Erich Grof}, Das Vildjet-Name des HAaggi Bektasch. Ein tiirkisches
Derwischevangelium (Leipzig 1927).

6 In den Makaldt kommen weder die Hauptelemente der Schia noch des zeitgendssischen
Alevitentums, wie die Imamat-Lehre oder Ali vor. Lediglich an einer Stelle wird Imam Cafer-i
Sadik erwdhnt, und zwar als »Vater der Tugenden« (fazilet babasi) und keineswegs als Griinder
der schiitischen Rechtsschule Dschafariya, die fiir die alevitische Lehre von grofier Bedeutung
ist. Siehe Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, Makalat. Hiinkar Haci Bektas-1 Veli (Ankara
2007), 110.

7 Siehe Yilmaz, Akkus, Oztiirk, Makalat, 44, 72, und 51-52. Es ist kein Geheimnis, dass die

Bektasi und Kizilbas-Aleviten wihrend des cem-Rituals nicht selten alkoholische Getrianke, ge-

nannt dolu, tranken/trinken.

Fiir eine pantheistische Deutung siehe Ahmet Terkivatan, »Was ist das Alevitentum tatsdch-

lich? Grundlegung des Alevitentums nach Menschenmafl«, in: Friedmann Eifller (Hrsg.),

Aleviten in Deutschland. Grundlagen, Verdnderungsprozesse, Perspektiven (Berlin 2010), 99-

118.

9 Yilmaz, Akkus, Oztiirk, Makalat, 122-126 und 134-137.
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rufe zum >Heiligen Kriegd? stehen im krassen Gegensatz zum heutigen Alevitentum, da
dieses aufgrund des >Geburtenprinzips« nicht missioniert.

Sieht man von der orthodoxen Grundorientierung ab, bildet die Beschreibung des
mystisch-ethischen Pfades von den »Vier Toren und Vierzig Stufen< (Dért Kap: Kirk
Makam) das Zentrum der Abhandlung. Dieser spirituelle Weg zum >Entwerdens, der in
seiner Grundform als die »Vier Tore« auch von anderen mystischen Richtungen bzw.
verschiedenen Mystikern verbreitet wurde und heute den Kern des alevitischen Werte-
systems bildet, wird in den Makdldat so ausfiihrlich dargestellt wie in sonst keiner ande-
ren alevitischen Grundquelle. Die vier Tore, ndmlich 1. Seriat (>Die Scharia«), 2. Tarikat
(Der Weg«), 3. Marifet (>Die Erkenntnis<) und 4. Hakikat (:Die Wahrheit(), die ein
Glaubiger zu durchschreiten hat, um zu Gott zu gelangen, bestehen aus je zehn (das Tor
Tarikat hat elf) nicht hierarchisch strukturierten Stufen.

Die einzelnen Stufen enthalten neben den fiinf Sdulen des Islam (1:1 und 1:3) auch
allgemeine Tugenden und ethische Grundsitze wie »Wissen erwerben« (1:2), »ehrlich
sein Geld verdienen« (1:4), »Barmherzigkeit« (1:8), »Das Gute befehlen und sich vor
unanstidndigen Taten schiitzen« (1:10), »Anstand« (3:1) und »Gleichbehandlung aller
Menschen« (3: 2).11

Fiir die Erreichung des erstrebten »Endziels, ndmlich die menschliche Vervollkomm-
nung, ist aber vor allem die Auflosung des Selbst erforderlich. Mit der Demiitigung des
Ichs und seiner Erziehung zur Bescheidenheit, was durch die Formulierung >zur Erde
werden« (>toprak olmaks, >turab olmak<) (4:1) zum Ausdruck gebracht wird, teilen die
Makalat die Tradition der sufistischen Fundamentalkritik an der Welt und der asketi-
schen Frommigkeit.!? Die als einzelne Stufen »des Weges< markierten asketischen Prinzi-
pien »Armut« (2:10), »Enthaltsamkeit« (3:3), »Geduld« (3:4), »Grofiztigigkeit« (3:6),
»Erkenntnis« (3:9), »Selbstbeherrschung« (3:10) und »Bescheidenheit« (4:1) lassen sich
unter zwei Maximen subsumieren: >Geniigsamkeit« und »Ablehnung sinnlicher Geniisses,
wodurch nicht nur unerwiinschte Abhingigkeiten von der materiellen Welt vermindert
werden,; sie haben auch einen eschatologischen Aspekt, indem sie fiir ein besseres Dasein
im Jenseits qualifizieren. Wer also im Diesseits »sein Ego ausloscht, wird vom Leiden im
Jenseits befreit«.!3 Diejenigen dagegen, die die Loslosung vom Diesseitigen gar nicht
anstreben und stattdessen >weltliche Giiter anhdufen¢, werden das Gegenteil erfahren.!4

10 Dabei geht es nicht um den »grofen heiligen Krieg« gegen sich selbst, sondern tatséchlich um

den Krieg gegen die »Ungldubigen« (kdfir), Siehe Yilmaz, Akkus, Oztiirk, Makaldt, 133.

Zur Darstellung der einzelnen Tore und ihrer Stufen siehe Yilmaz, Akkus, Oztirk, Makalat,

67-81.

12 Zu diversen Formen des Asketismus siehe Richard Gramlich, Weltverzicht. Grundlagen und
Weisen islamischer Askese (Wiesbaden 1997).

13 Yilmaz, Akkus, Oztiirk, Makalat, 47.

14 Ders, 48, siehe auch 44.

11
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Jesus Christus, der aufler »einer Bettlerschale, einem Hirtenstab und einer Nadel« nichts
besaf3, wird in dieser Darstellung zur Verkoérperung der inneren Abkehr vom Diesseits.!>

Obwohl in den Makdlat nicht zuletzt durch den Satz »Gottesfreunde verbringen einen
Tag satt, zwei Tage hungrig«!® auch Erndhrungsbeschrinkungen nahegelegt werden,
kommen andere >strengere< Erscheinungsformen der Askese wie Zolibat, Einsiedelei,
Schlafentzug, kérperliche Abhartung oder Verzicht auf Korperpflege, die bei zahlreichen
anderen der zu dieser Zeit existierenden mystischen Gemeinschaften und Orden anzu-
treffen waren, nicht vor. Im Gegenteil: Die »Eheschlieflung« (1:5), »Ratschlige erteilen,
iiber die »Geheimnisse der Wahrheit Gespriche fithren« (2:9 und 4:1) und die Korper-
pflege (1:9 und 2:3) werden gefordert. Der >gemifligte« Asketismus in den Makaldt im-
pliziert also keineswegs einen absoluten Weltverzicht, sondern lediglich eine Abwertung
der korperbezogenen Begierden. Denn »Geld verdienen«, »Heiraten«, »mit der Hoffnung
leben« (2:7), »Liebe und Begeisterung« (2:10) zéhlen ebenfalls zu den Stufen der »Vier
Tore«.

In den Makalat ist die Vernunft (akil) der Gegenpol der >Triebhaftigkeit<, wobei sich
letztere etwa als >Hass¢, >Neid¢, >Habgier, >Unersittlichkeit¢, »>Zorns, »>iible Nachredes,
»lautes Gelachter« und >Gesp6tt« manifestiert. Dies seien »Aktivititen des Teufels«< (seytan
fiili)17. Die Vernunft sei dagegen die »Quelle tugendhafter Handlungen, sie sei »die
irdische Waage Gottes«, mit der man zwischen »Richtigem und Falschem unterschei-
det«!18, Eine normsetzende Dominanz des Rationalen ist damit jedoch keineswegs ge-
meint. In den Makaldt herrscht vielmehr eine Autoritéitsgldubigkeit in der Weise, dass
neben der Vernunft vor allem die geistige Fithrung eines Meisters (miirsid) den Glaubi-
gen auf dem rechten Weg begleiten soll. Daher bilden Gehorsam bzw. véllige Hingabe
gegeniiber dem miirsid (2:2), — eine abgeminderte Form der in der damaligen Mystik
allgemein verbreiteten Vergotterung der Scheichs - und die Einordnung in die Gemein-
dedisziplin weitere wesentliche Bestandteile dieses Wertesystems.

3. Buyruk-Texte

Mehr als die Makalat sind unter den Aleviten die Buyruk-Texte als religiose Regelwerke
verbreitet. Der Ursprung dieser Katechismen, die neben Glaubensgrundsatzen und Ver-
haltensregeln auch Gebete, Ritualhandlungen und Hymnen enthalten und im Laufe der

15 Ders, 48. Als Musterbeispiel asketischer Lebensfithrung taucht Jesus Christus in der mystischen
Literatur immer wieder auf. So heif3t es bspw. bei Tabit al-Bunani: »Man sagte zu Jesus, dem
Sohn Marias: »Verschaffe dir doch einen Esel, auf dem du reiten kannst!« Er antwortete: >Ich bin
Gott zu teuer, als dafl er mir etwas zubestimmen wiirde, durch das er mich von sich ablenkt.«
Zitiert nach Gramlich, Weltverzicht, 19-20.

16 Yilmaz, Akkus, Oztiirk, Makaldt, 71, siehe auch 134.

17" Ders, 52.

18 Ders, 129, siehe auch 68.
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Zeit grundlegende Verdnderungen erfuhren, geht mit grofSer Wahrscheinlichkeit auf die
Sendschreiben der safavidischen Schahs aus dem 16. Jahrhundert zuriick. So ist die in-
haltliche Konstruktion der meisten Texte, trotz spéaterer Modifikationen infolge des
sunnitisch-osmanischen Drucks!?, auf die Fortfithrung und Festigung der loyalen Bezie-
hungen der anatolischen Kizilbas zu den Safaviden ausgerichtet: Dies reicht von dem
bemerkenswerten Dialog mit dem legenddren safavidischen $eyh Safi, der Eintreibung
von Geldstrafen, die von den Glaubigen bei Regelverstofien fillig wurden und an die
safavidischen Schahs zu zahlen waren, den zahlreichen Persismen??, die sonst in dieser
Form und Héufigkeit in osmanischen Texten dieses Zeitraums nicht vorkommen, bis hin
zu Stammbédumen der Safaviden-Dynastie?!, die bis auf Ali b. Abi Talib zuriickgefiihrt
wurden. Auch die Gedichte von Hatayi, dem Safaviden-Schah Ismail, die feste Bestand-
teile jedes Buyruk-Textes sind, konnen in diesem Zusammenhang gesehen werden.

Die in arabischen Lettern verfassten Buyruk-Handschriften befanden sich bis Ende
der 50er Jahre im Privatbesitz einiger Familien von Geistlichen und waren daher fiir die
breite Offentlichkeit nicht zuganglich. Erst seit ihrer Veréffentlichung in lateinischer
Schrift erreichen sie zunehmend grof3ere Interessentenkreise. Wéahrend die Handschrif-
ten gar keine bzw. unterschiedliche Namen?? haben, tragen die transkribierten neu-
tiirkischen Ausgaben im Titel durchgéingig auch die Bezeichnung Buyruk, unter der sie
allgemein bekannt sind.?

Die Buyruks sind kein auf struktureller und inhaltlicher Ebene kohdrenter Textkor-
pus. Die vorhandenen Textsammlungen weisen trotz zahlreicher Ahnlichkeiten und
Gemeinsambkeiten erhebliche Differenzen auf. Ob diese Verschiedenartigkeit erst durch
die im Laufe der Jahrhunderte vorgenommenen Abénderungen zustande kam oder auf
die Ursprungstexte selbst zuriickgeht, kann nicht befriedigend beantwortet werden. Viele
Anzeichen sprechen jedoch dafiir, dass die Texte wahrend des Tradierungsprozesses
zahlreiche Verdnderungen (Hinzufiigungen, Auslassungen, Paraphrasierungen und
Umstellungen) erfahren haben.

Obwohl es mittlerweile eine grofle Zahl gedruckter Buyruk-Exemplare gibt, ldsst sich
relativ leicht feststellen, dass es sich bei der Mehrzahl um lediglich geringfiigige Bearbei-
tungen einiger weniger der auf Tirkei-Tirkisch vorliegenden Editionen handelt. Dies

19 So kann man bspw. in dem von Taggin an seiner Buyruk-Ausgabe angehingten Faksimile deut-

lich sehen, wie versucht wurde, das Wort »$ah« zu verwischen. Siehe Ahmet Tasgin, Seyh Sdfi
Buyrugu (Mendkibul'l-Esrdr Behcetii’l-Ahrdr) (Ankara 2003), 135-136. Ahnlich ging man auch
mit dem Wort »Yezid« vor. Siehe bspw. Seite 132.

20 Siehe bspw. Konstruktionen und Ausdriicke wie »heft deh kemerbest«, »car darb« usw. Ayte-
kin, Buyruk, 69 und 197.

21 Mehmet Yaman, Buyruk. Alevi Inang-Ibadet ve Ahldk Ilkeleri (Mannheim, 2000), 57; Taggin,
Seyh, 25.

22 Risale-i Seyh Safi, Hutbe-i Diivazdeh Imam, Risale-i Manakib-1 Evliya, usw.

23 Die geldufigsten Namen sind fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu oder einfach nur
Buyruk. Im umgangssprachlichen Gebrauch haben sich auch die Begriffe »Biiyiik Buyruk« und
»Kiigiik Buyruk« durchgesetzt.
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gilt vor allem fiir die diversen Versionen der von Safer Aytekin erstmals 1958 herausge-
gebenen Buyruk-Ausgabe. Neben dieser sind auch die Buyruk-Editionen von Mehmet
Yaman und Ahmed Taggin, die sich in vielerlei Hinsicht von der Ausgabe von Aytekin
fundamental unterscheiden, weit verbreitet.

Da ein einheitlicher und systematisch ausgearbeiteter Moralkodex in den bislang un-
tersuchten Buyruk-Texten fehlt, ist es nicht einfach, sie im Hinblick auf ihren ethischen
Gehalt untereinander oder mit den Makalat zu vergleichen. Gleichwohl sind in ihnen
Grundlinien einer normativen Orientierung zu erkennen, die iiber die engen Grenzen
gruppeninterner Verhaltensregeln (z. B. Leitlinien/Verordnungen fiir die musahiplik-
Bindung, fiir die pir-talip-Beziehungen, fiir das Verhalten beim cem-Ritual oder fiir die
Initiation) hinausgehen und fiir den aktuellen alevitischen Ethik-Diskurs von Relevanz
sind.

Gemeinsam ist allen Buyruk-Texten, dass ihr ethisches Grundgeriist essenziell auf
dem Wertesystem der »Vier Tore« basiert, obwohl diese Sufi-Lehre nirgends so ausfiihr-
lich wie in den Makaldt zur Sprache kommt. Auch dort, wo das System nur bruchstiick-
haft Erwahnung findet, zeigen sich sowohl im Vergleich zu den Makalat als auch zwi-
schen den Einzeltexten untereinander in der Beschreibung der einzelnen >Stufen« erheb-
liche Unterschiede. Die élteste bekannte Buyruk-Handschrift aus dem Jahre 1612/1613
ordnet bspw. jedem Tor lediglich sieben nicht naher beschriebene Stufen zu.24

In den Buyruk-Ausgaben von Yaman und Aytekin wird in unterschiedlichen Kontex-
ten auf die »Vier Torec und ihre Stadien Bezug genommen, eine detaillierte Darstellung
erfolgt aber an keiner Stelle. Der grofite Teil der in den Makdlat als >Stufen«< des >mysti-
schen Weges« angelegten ethischen Grundsitze lasst sich dennoch auch in den Buyruk-
Texten verstreut und vermischt mit diversen anderen Bestimmungen und Verhaltensre-
geln wiederfinden. Dabei sind auch wortgleiche Formulierungen nicht selten. Wéahrend
bspw. das Prinzip der »>Gleichbehandlung der Menschen< (Yetmis iki milleti
ayiplamamak: >72 Volker nicht missbilligen<) in den Makdlat die zweite Stufe des
Hakikat-Tores bildet, begegnet es uns in der Buyruk-Ausgabe von Tasgin in diversen
Zusammenhingen, und zwar in Versionen wie »Man soll 72 Volker gleich behandeln«
(Yetmis iki millete yek nazdr ile baka) oder Man soll 72 Voélker und alle Gegenstinde
gleich behandeln« (Yetmis iki millete ciimle esyaya bir nazar ile baka).?> Auch der Aus-
druck toprak olmak bzw. turab olmak (>zur Erde werdenc), der in den Makalat die Stufe
»Bescheidenheit« (4:1) bezeichnet, taucht in den Buyruk-Ausgaben in gleichem Wortlaut
als Einladung zur »Demiitigung« auf.26

Die Askese als Mittel zur Vervollkommnung, die den Grundstein des »Vier-Tore-
Vierzig-Stufen«-Systems in den Makdldt bildet, ist auch eine allen Buyruk-Texten ge-
meinsame Haupttugend. Dabei meint die immer wiederkehrende Formel »Mutu kable

24 Taggn, Seyh, 17, siehe auch 15.
25 Taggn, Seyh, 22 und 24, siehe auch 28.
26 Taggin, Seyh, 33, Aytekin, Buyruk, 82.
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ente mutu« [al-Mautu qubla al-mauti] (»Sterben vor dem Sterben«)2” nicht nur die »Ab-
totung des Fleisches« und somit den Weg zur »Selbsterkenntnis«, die zur »Gotteser-
kenntnis« fithre?8; sondern sie beinhaltet auch radikal-asketische Formen wie Schlafent-
zug, Kommunikationsverzicht oder Zellen-Askese (halvet).2? Dementsprechend ist das
Weltbild in einigen Buyruk-Texten negativer gepragt als in den Makaldt. So ist bspw. die
gnostische Verteufelung der Welt in der Ausgabe von Taggin uniibersehbar: »Die Welt
ist verflucht, wer sie will, ist ebenfalls verflucht«.30

Formeln und Sprachbilder der Weltverachtung wie: Die Welt sei »die Holle fiir Glau-
bige« und »das Paradies fiir Ungldubige«, oder sie sei ein »Aas« und ihre Nutznief3er
seien »Hunde« wiederholen sich immer wieder.3! Dieselbe weltablehnende Haltung,
wenn auch nicht in dieser Exklusivitit, finden wir auch in der Ausgabe von Yaman, wo
ebenfalls die grundsitzliche Einstellung, die »Weltliebe« sei ein Hindernis fiir die »Got-
tesliebe« vorherrscht. »Die Verehrung« der Welt bringe demnach Ungliick und sei »der
Anfang aller Bosheit und Schlechtigkeit (kotiiliik)«. »Der Weltverzicht« sei dagegen »der
Beginn jedes Gebets.«32

Weltorientierung und Sinnlichkeit gelten somit in den Buyruks generell als Quelle
menschlicher Verfehlungen und >Siinden«. Eine Unterteilung der Siinden in »grofSe,
»mittlere« und >kleine« wird zwar immer wieder erwéhnt, eine einheitliche Definition ist
jedoch nicht zu finden. Die sozialen Handlungsoptionen werden dennoch durch eine
Vielzahl von Geboten und Verboten reglementiert. Auch in dieser Hinsicht sind funda-
mentale textliche und inhaltliche Parallelen zu den Makdalat nicht zu iibersehen, obwohl
die ethisch-moralischen Handlungsnormen in den Buyruk-Texten wesentlich detaillier-
ter dargestellt sind. So werden bspw. tiber die in den Makdlat verkiindeten ethischen
Grundsitze hinaus auch Gebote wie »>nicht liigens, »nicht tétens, >»nicht stehlen< und >kei-
nen Ehebruch begehenc« (auch in der Variante: »die Ehefrau nicht verstoflen«), die an den
christlichen Dekalog erinnern und in den Makdldt eher indirekt aus dem Kontext ande-
rer ethischer Prinzipien zu erschliefSen sind, explizit erwéhnt.?3

27 Siehe bspw. Tasgin, Seyh, 24, Aytekin, Buyruk, 135.

28 Taggn, Seyh, 29-30. So heifit es dort: »Wenn man weif3, wer man ist, kennt man auch Gott,
und »Sich zu erkennen bedeutet, die fleischliche Lust nicht zu kennenx.

29 Yaman, Buyruk, 66, 152, 154.

30 Taggn, Seyh, 38.

31 Taggn, Seyh, 27, 33, 38 und 56. An Vergleichen dieser Art sieht man, dass sich die mystische
Literatur in gewisser Weise immer wieder reproduziert. Auch die Buyruk-Texte bauen auf ent-
sprechenden Vorgéingern auf. Der syrische Mystiker Ahmad b. Abi I-hawari etwa bediente sich
im 9. Jahrhundert derselben Metaphern: »Das Diesseits ist ein Abfallhaufen, wo die Hunde zu-
sammenkommen. Doch weniger als die Hunde ist, wer daran sitzen bleibt. Denn der Hund
nimmt davon, was er braucht, und geht. Wer aber das Diesseits liebt, geht tiberhaupt nicht da-
von weg.« Zit. nach Gramlich, Weltverzicht, 110.

32 Yaman, Buyruk, 65, 72, 153.

33 Taggn, Seyh, 17, 52 und 57, Yaman, Buyruk, 33, 66, 104 und 155, Aytekin, Buyruk, 103, 150
und 184.
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Noch markanter ist die Einbeziehung anti-sunnitischer Elemente in die Normbil-
dung. Gebote wie »kein Geschlechtsverkehr mit den Yeziden [Sunniten]«, »keine
Freundschaft mit den Yeziden« oder »kein Essen teilen mit den Yeziden« erkldren sich
vor allem vor dem Hintergrund der Auseinandersetzungen zwischen Osmanen und
Safaviden im 16. Jahrhundert.3* Auch die spezielle Form des unter den Aleviten verbrei-
teten Ali-Kults hat seinen Ursprung in diesen historischen Ereignissen. Vergleicht man
die Buyruk-Texte unter diesem Aspekt miteinander, wird jedoch deutlich, dass die Ali-
Verehrung mit der Zeit immer stérker literarisch ausgeformt wurde. Wahrend bspw. die
Parabel iiber die enge Beziehung (nicht selten auch als musahiplik-Bindung dargestellt)
zwischen Muhammad und Ali in allen drei Buyruk-Ausgaben zu finden ist?%, werden die
Ali zugeschriebenen >Eigenschaften« erst in der Ausgabe von Yaman, die auf einer Hand-
schrift spateren Datums (ca. 1825-1826) basiert, zum absolut verbindlichen Maf3stab fiir
das »ethische und moralische Handeln«.3¢ Sie sind Kodifikation eines in den Buyruk-
Texten mithilfe von Dialogen, Gedichten, Anekdoten und Ratschldgen »>synkretistisch«
konstruierten Wertesystems.

Sofern man den anti-sunnitischen schiitischen Einfluss nicht automatisch als Entfer-
nung/Abweichung vom >orthodoxen Islam« versteht, kann man innerhalb der Buyruk-
Textsammlung eine interessante Entwicklung feststellen: Gehdrten bspw. in der Buyruk-
Handschrift aus dem 17. Jahrhundert die finf islamischen Glaubenspfeiler zur Pflicht
jedes Glaubigen und galten somit als normbildend3’, wird ihre Verbindlichkeit in den
spateren Buyruk-Ausgaben stark relativiert. Auf dieser relativierenden Auslegung fuft
auch das heutige Alevitentum, das auf gleiche Weise mit zahlreichen anderen Bestim-
mungen und Normen (darunter Kérper- und Geldstrafen fir Ponitenten) aus den
Grundtexten und auch aus dem Koran umgeht.38

o9
=

Aytekin, Buyruk, 150, Tasgin, Seyh, 56, Yaman, Buyruk, 22, 27, 28, 106 und 108.

> Avytekin, Buyruk, 15-15 Tasgin, Seyh, 48-49, Yaman, Buyruk, 48-49.

Yaman, Buyruk, 132-133.

7 Tasgmn, Seyh, 17-18.

38 Nach dieser Auffassung sind die Aleviten erstens aufgrund ihrer Geburt in die alevitische Ge-
meinschaft von den (sunnitischen) Pflichtritualen befreit. Die von der »Gemeinde der Scharia«
(»Seriat kavmi«) verlangten dufSerlichen/sichtbaren (zahiri) religiosen Handlungen sind dann
fiir sie als »Gemeinde des Weges« (» Tarikat ehli«) nicht verbindlich. Und zweitens sollen die in
den Makalat, einigen Buyruk-Texten oder auch im Koran vorgeschriebenen Pflichtrituale nicht
so wie im Sunnitentum interpretiert werden. So sei bspw. die Fastenpflicht eher allgemein zu
verstehen und nicht speziell auf den Monat Ramazan zu beziehen. Mit ihrem Muharrem-Fasten
erfiillen die Aleviten demnach diese Pflicht. Und das Gebet namaz bzw. salat, dessen Form we-
der in den Makalat noch im Koran festgelegt sei, entspreche der rituellen Sequenz halka
namaz: wahrend des cem-Rituals. Die Pilgerreise bedeutet in dieser Interpretation dann nichts
anderes als den Besuch der Heiligengriber oder aber auch »das Erreichen des Herzens eines
Geistlichen«. Schon in der Buyruk-Ausgabe von Yaman wird diese Argumentation mehrmals
wiederholt. Siehe Yaman, Buyruk., 116-117. Dazu siehe auch Aytekin, 99.

W W W
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4, Schluss

AbschliefSend kann festgestellt werden, dass wir es bei der Rezeption der >alevitischenx
Grundtexte durch die Aleviten mit einem Selektionsprozess zu tun haben, der als bei-
spielhaft fiir synkretistische Prozesse angesehen werden kann. Religionsvermengung ist
somit kein geradliniger und einheitlicher Vorgang: Es wird angenommen und angepasst,
aber auch selektiert und abgestofien. Das Uberlieferte bleibt nicht vollig intakt, es wird
aber auch nicht ganzlich abgelehnt. Obwohl sich dieser selektive Umformungsprozess
nicht in all seinen Stadien nachzeichnen lisst, sind bestimmte Grundtendenzen zu er-
kennen. Wie frither fungiert auch heute die batini-Interpretation als hermeneutisches
Mittel, um die orthodox-sunnitischen Elemente, Gebote und Lehrmeinungen aus den
Makalat und einigen Buyruk-Texten auszuscheiden.

Im Gegenzug avancieren die Grundprinzipien der in diesen Schriften vertretenen
ethischen Lehre von Dért Kap: Kirk Makam zum Kern des alevitischen Wertesystems.
Sie werden dariiber hinaus in der heute tiblichen Darstellung so dekontextualisiert und
allgemein gefasst, dass sie sich miihelos in eine Universalethik einpassen. Die um das
Prinzip rizalik (Einvernehmen«) erweiterte Maxime der heutigen alevitischen Ethik
»Beherrsche deine Hinde, deine Zunge und deine Lende!« (Eline, diline, beline sahip ol!)
enthilt das Fundamentalprinzip der traditionellen mystischen Selbstbeherrschung und
zielt, so das alevitische Selbstverstdndnis, mittels der Vervollkommnung der menschli-
chen Natur auf eine friedliche und »harmonische Koexistenz« des Einzelnen mit sich
selbst und der Gemeinschaft.?

Weiterfiihrende Literatur des Autors:

Aguicenoglu, Hiiseyin: Laizismus, religiose Minderheiten und Konversionen in der heutigen Tiirkei,
in: Religiose Grenziiberschreitungen. Studien zu Bekehrung, Konfessions- und Religionswech-
sel, hrsg. V. Christine Lienemann-Perrin u. a., Wiesbaden 2012 (560-574).

—: Wie verdndern sich Glaubensvorstellungen unter Migrationsbedingungen? Aspekte der Religiosi-
tat bei alevitischen Geistlichen (dedes) und Vereinsfunktionéren., in: Ocak und Dedelik: Insti-
tutionen religiésen Spezialistentums bei den Aleviten. Heidelberger Studien zur Geschichte und
Kultur des modernen Vorderen Orients, hrsg. v. Hiiseyin Aguigenoglu u. a., Frankfurt/Main
2013 (269-304).

39 »Die Hand zu beherrschen bedeutet, dass der Mensch nicht stiehlt, nicht gewalttitig ist und
sich nicht an einer ungerechten Behandlung anderer beteiligt. Die Zunge zu beherrschen be-
deutet, dass der Mensch nicht liigt, nicht beleidigt und andere Menschen nicht zu Unrecht be-
schuldigt. Die Lende beherrschen bedeutet, Herr iiber den eigenen sexuellen Trieb zu sein, um
die familidre Harmonie nicht durch sexuelle Untreue zu zerstoren.« Ismail Kaplan, Das
Alevitentum. Eine Glaubens- und Lebensgemeinschaft in Deutschland (Koln 2004), 57, siehe
auch 55-56.
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