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Baglangicta mezar kaldirma deyince DEA Alevilerin toplumsal 6rgiitlenme
gok daha farkli anlayisa sebebiyet vere- siirecinde, kiiltiirel (inangsal, sosyal, fel-
biliyor. Mezar kaldirma bir nevianma, sefi, tarihsel) kimlik bilincinin insasinin
acilar1 sonlandirma ve bir yakinini yani sira, Alevi sivil toplumun kisisel ve
kaybetmenin acilarini biraz olsun azal- kurumsal beceri ve kapasitelerini artira-
tarak normal hayata dénme zamani caktir.

anlamimi ifade etmektedir.
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Anadolu Alevi Bektasilerinde Hizir
kimi zaman yoksul ve fakir kiliginda,
kimi zaman sicak bir dost suretinde, kimi
zaman yash olarak, bazen geng olarak
goriinebilmis.
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Senkretizm Ornegi Olarak
Alevi Metinlerinde Etik Ogreti

Bu yazida senkretizm problematigi cercevesinde Aleviligin degerler sistemine ve bir ¢ok
giincel/pratik norm ve kurala kaynaklik eden iki metin tiirii ele almmaktadir:
Makalat ve Buyruklar.

PD Dr.

Hiiseyin
quigenoglu
Ogretim Gérevlisi

Dini senkretizim, yani farkl dini inanclardan belli
elementlerin, tasavvurlanin ve pratiklerin alinip
mevcut blnysye uydurulmasi, dinler tarihinde bin-
lerce yildan beri rastlanilan dogal bir fenomene isa-
ret eder. Bu ylizden 6zgunlik gostermeyen ve ta-
nimlama vasfi olduk¢a duistk olan bu terimin Alevi-
ligin temel belirleyici 6zelligi sayllmasi kayda deger
bir noktadir. Oyle ki literatiirde Aleviligin “senkretik
karakteri”ni 6ne ¢cikarmayan caligmalar yok dene-
cek kadar azdrr.

Alevi inancinin bu “senkretik” 6zelligine vurgu,
belli sartlar dahilinde makul gérilse de bu 6zelligin
cogu kez genel ve kaba bir yaklagimla “yabanci
unsurlarin entegre olmayan yigisimi” seklinde ne-
gatif yorumlandigini ve bodylece istismara oldukca
elverigli oldugunu da belirtmek gerekir.

Daha da 6tesi, belli inanclara “senkretik” etiketi
yapistinldiginda onun karsisina da “orjinal” ve “ger-
cek” dinler bloku inga edilerek bdylece dinler ara-
sinda hem bir hiyerarsi kurulur, hem de her daim
var olan dogal interaksiyon ve aligveris gz ardi
edilir. Oysa dinbilimde genel kabul gérdiigu gibi hic
bir inan¢ el degmemis bakir bir alan degildir ve
mutlaka etkilesime acik bir sosyal ve kiltUrel cevre
icinde yeserip boy verir.

“Senkretik” yaklasim ayrica i¢ perspektivi de dik-
kate almaz: Zira hi¢ bir Alevi ya da bir Bahai dini

mensubu, kendiinancini “karma” ve diger inanclar
ise “orjinal” ve “gercek” kabul etmez.

Bununla birlikte inang sistemlerindeki ig ice gec-
meler, birbirine kansmalar, akseptans, yontulma
ve adaptasyon sureglerinin bir zaman boyutuna ve
belli merhalelere sahip oldugu da g6z ardi ediime-
meli. Genelde inanclann dogmalasma ve kanon-
lasmalarini birlikte getiren bu uzun erimli evrim-
lesme, Alevilik rneginde moderniteye rast geldigi
icin laiklik, milliyetcilik vb. gibi baska paralel fikir
akimlan tarafindan yer yer kesintiye ugratimakta
ve bazen de 6nemli dlclide sekillendirimektedir.

inang sistemleri statik ve saf kimyasal fenomen-
ler degildirler. Literatiirde sik¢a vurgulandidi gibi
her inancin bir 6n tarihi vardir; yokmus gibi goru-
nen durumlarda ise aslinda esasli bir aragtirma ek-
sikligi s6z konusudur. Bu agidan bttin dinler bir
“senkretizmdir”. Ama yle bir an gelir ki yeni olu-
sum, kendisini meydana getiren tek tek parcalarin
ve unsurlann toplamindan farkl bir bUtdnltk arz
eder ve sadece bu butlnlige 6zgu kaideler dahi-
lindeisler. Buanlamda ,senkretizm' farkli dini gele-
neklerden alinan parcalarin mevcut (veya yeni bir)
omurganin etrafinda belli bir ic mantikla organik
birlesimini ve sentezini ifade eder.

Bu yazida senkretizm problematigi cerceve-
sinde Aleviligin degerler sistemine ve bir cok gun-
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cel/pratik norm ve kurala kaynaklik eden iki metin
tirti ele alinmaktadir: Makalat ve Buyruklar. Bu ya-
pilirken bu kaynaklarn degisik Alevi kesimlerindeki
normatif etkisinin ne oldugu sorusu tartisma di-
sinda tutulmaktadir. Nitekim yazili metinlerin daha
ok okur-yazar bir tabaka tarafindan Uretilip tike-
tildigini ve sosyal/kltlrel/etnik bariyerlerin dbur
tarafinda yer alan ve bu kaynaklarin cekim ve etki
alanina girmemis, girememis veya girmek isteme-
yen genis kesimlerin bugtntn iletisim toplumunun
kosullaryla karsilastiridigindan eskiden gok daha
rahat bir sekilde hayatiyet bulabildiklerini soyle-
meye gerek bile yoktur. Yani iktidar erkine sahip
olabilmis diger inaglarda gorilen zora dayali bir
homojenlestirme streci Alevi tarihinde gercekles-
medigi icin ,yazi erbabi“nin kontrol edemedigi
farkli sesleri ve renkleri temsil eden Alevi periferile-
rinin varlik géstermesi her zaman mumkun olabil-
mistir ki bu konu baslibasina bir aragtirma alanidrr.

Haci Bektas Veli’nin Makalat’

Konuyla ilgili yapilan bazi calismalarda her ne ka-
dar Makalat'in orjinalinin Arapca yazildigi éne su-
rilse de bunu teyit edecek saglam deliller elimizde
bulunmamaktadir. Bazi Alevi arastirmacilar hem
bu teze hem de halihazirdaki Osmanlica/Tirkge
versiyonlarin otantikligine, yasayan Alevilige/Bek-
tasilige uymayan ve hatta bu 6gretinin bazi pren-
sipleriyle celisen ozelliklerinden otart, kuskuyla
yaklasmaktadirlar. Makalat'in — sayet orjinali Arap-
caydiysa — Osmanlicaya tercime edilirken veya-
hut daha sonraki dénemlerde Osmanlica elyaz-
malann ¢ogaltm slrecinde en azindan bazi bo-
[imlerinin tahrifata ugratilarak Stinni insa edebiya-
tina uyduruldugu ileri stirtiimektedir.

Her ne kadar bu iddialar tahminden 6teye geg-
mese de ylzeysel bir bakisla bile Makalat'taki bazi
hususlarin Aleviligin giinimuzde genel kabul go-
ren uygulamalariyla uyum iginde olmadigi fark edi-
lir. Mesela crada yapilan cihad ¢agrisi ve gayri-
muslimlere yaklasim hem misyonerligi tanimayan
Aleviligin toplumsal érgutlenmesine hem de Alevi-
lerin Haci Bektas Veli'ye atfettikleri vasiflara ve
onun “72 millete ayni nazarla bakma” gibi esitlikci
6gretilerine ters dismektedir. Makéalat'taki kati al-
kol yasagi , insana yaklasim , ortodoks rituel pra-
tikleri ve eskatologya anlayisi da Alevi-Bektasi uy-
gulamalaryla gelisen hususlardan diger bir kac ta-
nesidir. Makalat’ta belirgin bir sekilde gbze carpan
ortodoks yonelim bir tarafa birakilirsa eserin mer-
kezinde Aleviligin temel etik 6gretisi olan “Dort
Kapi Kirk Makam”in yer aldigi gordldr. Bireyi
“Hakk” a ulastiran bu mistik yol, baska hi¢ bir ,Al-
evi“ kaynaginda boylesine teferruatli bir sekilde is-
lenmemigtir. ,Seriat” (1), ,Tarikat“ (2), ,Marifet” (3)
ve ,Hakikat“'ten (4) olusan bu Dért Kapr'nin her biri
icinde hiyerarsik olmayan on basamak barindirir.

Bu basamaklar, baslangici teskil eden ibadet
sartlan ve bigimlerinin yanisira “ilim 6grenmek”
(1:2), “helal kazanmak” (1:4), “sefkatli olmak” (1:8),
“iyiligi emredip kotultigu menetmek” (1:10) ve
“edeb” (3:1) gibi genel ahlaki kaide ve prensipleri
de ihtiva ederler.

Tasviri yapilan bu “Yol"a giren ikrar sahibinin ni-
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hai hedefe ulagsmasinin &n kosulu ise Oncelikle
kendi “benligini” (egosunu) zapt edebilmesidir.
Makalat‘ta “alcak gonullilige” davet edilirken bu,
“toprak olmak”, “turab olmak” (4:1) seklinde kav-
ramsallastirlir ve boylece dénemin tasavvuf akim-
laryla uyum iginde birey bencillige ve kibire karsi
kesin bir tavir aimaya yénlendirilir. “Yol”un basa-
maklarn seklinde simgelesen “fakirlik” (2:10), “per-
hizkarlk” (3:3), “sabir” (3:4) gibi asketik yasamin
prensipleri, maddi dinyadaki bagimliliklardan kur-
tarmayl amaclamaktadir. Bu baglamda dunyalik
olarak sadece bir “keskulU”, bir “asasi” ve bir “ig-
nesi” olan Hz. isa erdemli yasamin bir timsali ola-
rak gosterilir.

Makalat'ta her ne kadar “Tanri dostlan bir gtint
tok, iki gtintinti a¢ gegirirler” denilerek orug ve nef-
sine hakimiyet tesvik edilse de zUhdiyenin micer-
ret, inziva, erbain, cile, uykudan mahrum kalma
veya vlucut bakimini ihmal etme gibi o0 dénemin bir
cok tasavvufi tekke ve topluluklarinda yaygin olan
daha agir turlerine yer verilimez. Bilakis, “nikah kiy-
mak” (1:5), “nasihat ve muhabbet sahibi olmak”
(2:9), “temiz yemek ve temiz giyinmek” (1:9) ve
“sa¢ kes(tinmek” (2:3) tesvik edilir. Makalat’taki
hafiflestiriimis zUhdiye dinya nimetlerinden tim-
den vazgegcmeyi degil, daha ¢cok bedensel tutku-
lan ehlilestirmeyi 6ngortr. Zira bir kazanca sahip
olmak, evienmek, “Umidvar olmak” (2:7), “bilgi sa-
hibi olmak” (3:7) da Dort Kapi’'nin Makamlari ara-
sinda yer alrr.

Makalat'ta “seytan fiilleri” seklinde tasvir edilen
“kinin”, “hasetin”, “cimriligin”, “tahmakarligin”, “of-
kenin”, “giyabetin” vs. zemini olarak bireydeki
“seytani” (bedensel) icglidlye isaret edilir. Bunun
karsl kutubunda ise “erdemli davraniglarin kay-
nag”, “iyiyi ve kotlyl secen” ve “Allah’in yery(d-
zUndeki terazisi” olan “akil” yer alir. Buna ragmen
Makalat'ta “aklin” tek ve en yuksek norm koyucu
oldugu sdylenemez. Onun yani sira mdarsidin
(»seyh“in) otoritesine ve rehberligine de kesin itaat

sart kosulur (2:2) .

Buyruk metinleri

Malakat’la kiyaslandiklarinda Buyruklarin ilmihal
Ozelliklerinden 6ttrt Aleviler arasinda daha buyuk
bir yayginlik gdsterdigi gordiliir. imam Cafer-i Sadik
ve Seyh Safi isimlerini taslyan bazi Buyruklarin
mevcut sekilleriyle onlann otantik eseri olmadigi
konusunda arastirmacilar arasinda genel bir kani
egemendir. Alevi-Kizilbas “Yol"unun énemli bu iki
sahsiyetinin bazi fikirleri temel alinmig olsa da Alevi
inancinin belli ritualleriyle ilgili kurallar ve kaidelerin
yanisira dualar, gtlbenkler ve beyitler de iceren bu
metinlerden bazilarinin Osmanli-Safavi catismalari
esnasinda veya hemen akabinde (mesela Sah
Tahmasp déneminden itibaren) belli bir formas-
yona girmeye basladiklar saniimaktadir.

Zira metinlerde Anadolu Kizilbaslarinin Safavi-
lere bagliigini ve sadakatini pekistirmeye yonelik
cabalar gozden kagmayacak derecede belirgindir.
Efsanevi Seyh Safiyliddin ile oglu Seyh Sadreddin
arasindaki diyaloglardan tutun “Yol’dan sapanlar-
dan alinan “tercimanin/nezirin” Sah’a verimesine
ve hemen hemen her nishada karsimiza ¢ikan
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Safavi hanedaninin soy seceresine kadar bir cok
ipucu Safavi etkisini agikca gostermektedir. Yine
metinlerin arasina veya sonuna eklenen Hatayi’'nin
yani Sah ismail’in bolca siiri de bu baglamda de-
gerlendiriimelidir. Daha cok dedesoylu ailelerde
muhafaza edilen eski yazill bu erkannameler 50'li
yilllarindan itibaren Latince alfabeye transkribe edi-
lip bugtinkli TUrkgeye cevrildiklerinde genellikle or-
jinallerinde bulunmayan “Buyruk” Ust ismiyle ya-
yinlanirlar. Zamanla “Blyuk Buyruk”, “KlgUk Buy-
ruk”, “imam Cafer Sadik Buyrugu” yada “Seyh Safi
Buyrugu” gibi adlar da kullanimaya baslanir.

Buyruk yazmalari icerik ve striktUr olarak tipatip
ayni metinler degildirler. Elimizdeki nishalar hem
kompozisyon ve dil hem de tematik olarak ortak
Ozellikler gosterdikleri kadar buyuk farkliliklar da
arz ederler. Bu farkliliklarin zamanla meydana ge-
len “aginmalardan” mi, yoksa esas metinlerin bas-
tan beri farkl olmasindan mi kaynaklandigi soru-
suna cevap vermek oldukga gugtur.

Bu konuda heniiz esasli bir metin kritigi yapiimig
degildir. Cok sayida ipucu, elyazmalarin ¢ogaltim
sUrecinde 6zetleme, atlama, ekleme ve guncel-
leme gibi bazi mtdahalelerle degisiklige ugratildi-
gini géstermektedir.Buglin piyasada birgok matbu
Buyruk érnegine rastlanmasina ragmen bunlarin
genelde daha énce yeni yaziyla basimi yapilmig bir
kac temel metne dayandiklar rahatlikla sdylenebi-
lir. Ozellikle Safer Aytekin’inilk defa 1958 de yayin-
ladigi Buyruk nlshasi ana kaynak gibidir. Buna
karsin son dénemlerde ondan dnemli dlgtide fark-
liiklar arz eden baska metinlerin de yayinlandigini
gdrmekteyiz.

Buyruk metinlerindeki etik normlar Makalat'taki
gibi belli bir sistem cercevesinde sunulmadigi icin
hem bu metinleri kendi aralarinda hem de Maka-
lat'la karsilagtirmak kolay degildir. Bununla bera-
ber Buyruklarda grup ici iligkileri (mesela musahip-
lik erkanini, dede-talip iligkisini, ayin-i cemi veya ik-
rar aimay1) diizenleyen kurallarin 6tesinde belli ev-
rensel etik normlara tekabUl eden belirlemelere ve
Onermelere rastlamak pekala mimkinddr.

Buyruk yazmalarinin etik omurgasinda Dort
Kapi Kirk Makam deger sisteminden dnemli 4l-
clide elementler bulunmaktadir. Buna ragmen bu
tasavvufi 6greti hig bir metinde Makalat'taki gibi
derli toplu bir sekilde islenmemistir. Buyruklarda
bu 6gretiye dair belli parcalar/alintilar verildiginde

bile bu parcalarin ihtivasi ve yorumlanmasi husu-
sunda hem degisik Buyruk metinlerinin kendi ara-
larinda hem de Makalat’la kiyaslandiklarinda farkli-
liklar goruldr.

Bircok Buyruk nlshasinda farkl baglamlarda
Dért Kapr'ya ve onlarin asamalarina atifta bulunu-
lur, fakat hicbir yerde ne teker teker bu “Kapilar” ne
de “Makamlan” aciklanir. Mesela 1612 /1613 ta-
rihli Buyruk yazmasinda her “Kap!” etraflica anlatil-
mayan sadece yedi makamdan daha dogrusu
“bab”dan olusmaktadir. Bununla beraber, Maka-
|at'ta “Yol”un basamaklari olarak tanimlanan etik il-
keler, Buyruk metinlerinde farkll baglamlarda ve
bagka hikumler veya davranis kurallariyla i¢ ice
gecmis bir vaziyette karsimiza ¢glkmaktadirlar.

Tipki veya 6zdes kavram ve kavramlastirmalara
da sikga rastlanilir. Mesela insanlara esit davran-
mayi dneren “yetmis iki milleti ayiplamamak™ pren-
sibi Malakat'ta Hakikat Kapisi’'nin ikinci makamini
olustururken, bir Buyruk ntshasinda farkll bag-
lamlarda “yetmis iki millete yek nazar ile baka” veya
“yetmis iki millete cimle esyaya bir nazér ile baka”
seklinde ifadesini bulur. Makalat'ta mitevazilik ba-
samagdi olan “toprak olmak” veya “turab olmak”
(4:1) Buyruk metinlerinde ayni ifadeyle ve ayni an-
lamda kullaniimaktadir.

Makalat'taki Dort Kapr Kirk Makam etik siste-
minde “son mertebe”ye ulasmak igin tavsiye edi-
len “asketik” yasam, Buyruk metinlerinde “takva
ehl”nin uygulamasi gereken esas “fazilet” olarak
sunulmaktadir. Bununla birlikte orada surekli yine-
lenen tasavvufi ,Mutu kable ente mutu” [al-Mautu
qubla al-mauti] (“Olmeden énce 8lmek”) formdili
“6zline dénme” veya ,Hakk’i tanima* yolunda sa-
dece dar anlamda nefsi/“eti* “Oldlirmek” mana-
sinda kullanimiyor; ayni zamanda “uykusuz
kalma”, “az yeme” ve “halvet” gibi daha kapsamli
zUhdi formlari da igeriyor. Yani bazi Buyruk metin-
lerinde maddi dinyaya bakis Makalat'a nazaran
cok daha olumsuzdur. Mesela Tasgin'in ntsha-
sinda maddiyatin kiclimsenmesi veya asagilan-
masl anlamina gelen dinyanin bu cok belirgin
gnostik lanetlenmesinde 6zellikle ,kdpek” ve ,les*
metaforlan kullanili. O denli olmasa da Yaman'in
nlishasinda da maddi diinyay! red eden kesin bir
tutum s6z konusudur. Burada da temel yaklagim
“maddiyat sevgisinin” “ilahi aska” engel oldugu
seklindedir, ki bu anlayis, o dénemin tasavvufi
akimlar arasinda oldukca yaygindir. Buna gore
maddiyata taparak diinyaya baglanmak butin ko-
tUlUklerin anasi ve glnahlarin kaynagidir, bundan
vazgecmek ise “her ibadetin basidir.”

GUnahlar “blyUk” (kebair), “orta” (mutevassit) ve
“klictik” (sagair) seklinde tasnif edilmesine ragmen
bu kategorilerin derinligine bir tasviri yapiimiyor.
Buna karsilik giinahlan azaltmak veya timden yok
etmek igin insan iliskileri bir diizine emir ve kaideyle
duzenlenir. Buyruklarda, Malakat'ta agiklanan etik
normlarin haricinde, “yalan séylememek”, “adam
dldirmemek”, “hirsizlik yapmamak”, “zina yapma-
mak” gibi On Emir’i hatirlatan ve Makalat’ta farkli
ahlaki prensiplerin icine oturtulan emirler ve yasak-
lar daha agik bir sekilde ifadesini bulmaktadir. Er-
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demli ve ahlakl davranisin esas amaci ise ikrar sa-
hibini “insan-1 kémil” mertebesine ulagtirmaktir.
Baz Buyruklarda ahlaki davraniglarda kategoriles-
tirmelere gidilir ve arzulanan nihai agsamaya var-
mak igin bitin kaideler bir tek “6ze” indirgenir:
“Mutlak iyilik”. Bir Buyruk metninde bu mertebeler
su sekilde yer alir: “Ve meratib-i ahlak ise dort tar-
tidir. Birinci: lyilige iyilik etmek merkep ahlakidir.
ikinci: lyilige kemlik yilan ahlakidir. Ugtinct: Kotu-
luge kotultk etmek kelp ahlakidir. Dérdinci: Ko-
tlige iyilik etmek ahlék-1 hamidendir. Bu ahlék ile
ahlaklanan kisi insan-1 kamil olur.”

Buyruklarda Sutnnilik karsiti unsurlarin da etik
norm olusumuna dahil edilmesi dikkate deger bir
husustur. “Yezid'e kusak coézmemek” veya “Yezit
‘le lokma paylasmamak” gibi hukimleri 6zellikle
16. ylzyldaki Safavi-Osmanli catismasinin arka
planinda ve buna bagli olarak var oima muiicadelesi
veren bir grubun ,kendini koruma mekanizmasi*
kapsaminda okumak gerekir.

Kizilbagliktan uzaklasip hizla ortodokslasmaya
evrilen son dénem Safaviliginin Buyruk metinlerine
etkisinin nasil bir seyir takip ettigi fazla arastinimis
bir konu degildir. Fakat Sah Abbas dénemine
(15687-1629) ait oldugunu tahmin ettigimiz elyaz-
malarindaki bazi belirgin Sii elementleri ciplak
gozle de gormek fevkalade mumkindur. Bu etki
kendini hem sosyal ahlakin normlastirimasinda
(anti-Sunnilik gibi) hem de ritliel alanda gdsterir.
Mesela s6z konusu dénemin metinlerinde orto-
dokst ibadet, bliglinki Siilikte gordigimiz sek-
liyle lafizi manada farz kilinir.

Anadolu Kizilbaglarinin  Safavilerden kopma/
uzaklasma ve kendilerini yeniden insa etme sure-
ciyle birlikte Buyruklarda da yansimasini bulan iba-
detle ilgili yeni yorumlarin ont acilir. Zahiri orto-
doksf ibadet, batini bir yoruma tabi tutularak bag-
layici olmaktan cikarlir. Bu gelisme farkll Buyruk
metinlerine hemen hemen ayni sekilde akseder.
Mesela Aytekin’in nishasinda ibadet konusuyla il-
gili su satirlar yer alir: “... Ve sufinin orucu mursi-
dine temenna vermektir. Ve zekati mursidine niyaz
vermektir. Ve hacci mursidin tecella eylemektir. Ve
sufinin gazasi mursidine can-1 génul ile basini ve
canini vermektir. Sufinin kiblesi ve kébesi murebbi-
nin ve rehberin yliztine bakmaktir.”

Klasik Stinni ve Sii ibadeti relative eden veya en
azindan bunun Kizilbaslar igin neden gecerli olma-
digini agiklayan ayni yaklagsim, Yaman'in yayinla-
didi nishada da benzer sekilde karsimiza cikar:
“Ve Seriat ehli olan kimseye lazim olan sunlardir:
Namaz kimak, orug tutmak, hacca gitmek, gtcU
yeterse de malinin zekatini vermektir. Tarikat ehli
olan kimseye lazim olan ise: Meskenet issi olup ...
bir kez can-u gontilden yiuzint yere koyup ta-
zarru-niyaz eylese Hak katinda makbule geger. Ve
Seriat’a gére, namazi cemaatle kilmanin hayr ve
sevabi coktur derler, nerede cemaat goksa, oraya
giderler. Tarikat'a gére ise: Miirsid huzurunda cem
olup ...sohbet halkasinda ... oturmak, gtinahini ele
vermek ve bin glinaha bir 6zir niyaz eylemek ... de
Oyledir.” . “...Tarikat iginde Hacc'a gitmek, Mireb-
bi'in gonliine girmektir. Zahiren Kabe'ye giden

Alevilik ve Yazili Kiiltiir

ayag! ile yurdr gider. Amma Gonul Kabesi’'ne yizl
tizerine ylriir gider.” iste glinimiiz mainstream Al-
eviligi, bu anlayisi esas alip sadece pratik glnlik
ibadet konusunda degil, ortodoks Sunni-Sii teolo-
jik gelenegin timune yaklasimini bu zahiriligi gére-
celilestiren batini yorumun Gzerine oturtmaktadir.

Sonug

Sonug olarak Alevilerin “temel metin“lerle iligkisi-
nin seleksiyon ihtiva eden tipik bir “sekretiklik” or-
negi teskil ettigini sdyleyebiliriz. inanglar arasindaki
aligverigler ve “transferler” tek yonll bir seyir izle-
mez: “Yabancl” elementlerin kabul edilip blnyeye
uydurulmasi nasil mimkUn olabiliyorsa daha énce
binyeye dahil edilmis bazi unsurlarin zaman iginde
pasifize ediimesi ve unutulmaya terk edilmesi de
ayni sekilde, inang sistemindeki dogal isleyisin bir
gbstergesidir. Alevilik 6rneginde bu girift “olu-
sum/dontstim” stirecini ok gerilere kadar ve tiim
ayrintilaryla takip etmek — kaynak yetersizliginden
- belki hi¢ bir zaman mumkin olmayacaktir; fakat
uzun erimli interdisipliner ¢alismalarla bu inancin
evrimlesmesindeki ana egilimler ve gelisim cizgileri
fevkalede tespit edilebilir. Bu yapilirken de batini
yorum, eskiden oldugu gibi bugiin de Makalat ve
Buyruk gibi metinlere yaklagimda yegane herme-
noétik arag vazifesi gordigu igin dzellikle Gzerinde
durulmayi hak ediyor.
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