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Wellenbrecher.!
Die Kritisierbarkeit der Religionen
aus feministischer Perspektive

Verena Boll

Die Astronauten kommen von ihrer ersten Fahrt zum Mond zuriick. Auf der sofort
einberufenen Pressekonferenz schildern sie ihre Erlebnisse und Erfahrungen. Sie
behaupten, Gott gesehen zu haben. Sie werden bestiirmt mit der Frage: “Und, wie
sieht er aus?” Sie antworten einhellig: “Sie ist schwarz” .

1. Die Anfinge. Feministische Theologie

Die leicht feststellbare Tatsache, daf} Frauen und Manner nicht die gleichen Rechte
haben, wurde schon immer von Frauen kritisiert. Die Franzgsin Olympe de Gouges
schrieb im September 1791 als Antwort auf die “Declaration des Droits de "'Homme
et du Citoyen”, der Erklarung der Menschen- und Biirgerrechte der Nationalver-
sammlung der franzosischen Revolution, ihre beriihmt gewordene Denkschrift:
“Declaration de Droits de la Femme et de la Citoyenne”, Erkldrung der Rechte der
Frau und Biirgerin. Wenig spdter wurde sie gekopft.

Die Anfang des Jahrhunderts sich stark engagierenden Frauenrechtlerinnen
wurden durch die zwei Weltkriege gebremst. Die nach den Weltkriegen sich langsam
wieder formierende Frauenbewegung mufite von vorne beginnen. Von vorne
beginnen heift, den Zustand der Ungleichheit benennen zu konnen, eine Sprache fiir
die Kritik dieser Zustiande zu entwickeln, diese Kritik zu vollziehen und neue Seins-
Moglichkeiten zu denken und zu leben. Im Zentrum der Kritik der neuen Frauen-
bewegung stand (wieder) das Patriarchat, die patriarchale Familienstruktur und die
damit verbundene Rollenfestlegung auf den Mann als Erndhrer und die Frau als
Mutter und KindergroBzieherin. Die patriarchale Gesellschaft, in der die Ménner alle
Schliisselpositionen besetzt hatten und dies als naturgegeben ansahen, wurde von den
Frauen in Frage gestellt. Die Suche nach Erkldrungsmustern fiir diesen Zustand der
“natiirlichen Ungleichheit” entlarvte die Religionen als den wichtigsten Ndahrboden

"'In Anlehnung an den Film “Breaking the Waves” von Lars von Trier, der das Verhiltnis
zwischen Frau (Opfer) und Christentum thematisiert. Der Film gewann 1996 den européischen
Filmpreis.

2 Dieser Witz ist seit Anfang der 70er Jahre in Umlauf. Wenn auch nun schon tiber 25 Jahre
alt, erscheint er mir immer noch geeignet, Denkstrukturen aufzubrechen. Eine genaue Quellen-
angabe ist hier nicht méglich.
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fiir die patriarchale Gesellschaft.’ Die Erkenntnis dieses Zusammenhanges zwischen
Religion und Gesellschaft fithrte zu den verschiedensten Formen feministischer
Religionskritik mit unterschiedlicher Radikalitit.* Die Frage, ob eine Religion kriti-
siert werden darf, in welcher Form auch immer, stellte sich in Anbetracht der gesell-
schaftlichen Auswirkungen von Religion nicht. Wie bei allen gesellschaftlichen
Umbriichen oder revolutiondren Bewegungen standen am Anfang der feministischen
Religionskritik provozierende Vereinfachungen, die sich im Laufe der Zeit kon-
kretisierten. Die radikalste Form der Religionskritik in Form der negativen Reli-
gionskritik, die die Abschaffung der Religion an sich beflirwortet und die von einem
Teil der Feministinnen mit dem Argument, daf jegliche Religion eine patriarchale
sei, betrieben wird, steht neben anderen feministischen Ansitzen fiir eine kritische
Auseinandersetzung mit Religionen. Die unterschiedlichen Formen der Kritik werden
von der ganzen Frauenbewegung sowohl von Akademikerinnen als auch Nichtakade-
mikerinnen getragen.

Der anfinglichen Kritik an den Institutionen der Religion, fiir das Christentum
die Kirche, folgte eine allumfassende Auseinandersetzung besonders mit der Dog-
matik und der Exegese. Die allzu offensichtliche Diskriminierung der Frauen inner-
halb der Institution Kirche wurde als erstes in Frage gestellt. Frauen diirfen zwar
ehrenamtlich dafiir sorgen, daB die Gemeinden funktionieren, von der Mittler-
funktion zwischen Gott und den Menschen waren sie aber ausgeschlossen, das
Pfarramt war ihnen lange verwehrt und das Priesteramt ist es bis heute. Die Suche
nach dem Argument, warum Minner sich besser fiir dieses Amt eignen sollen, sich
“naturgegeben” nidher bei Gott befinden, riickte die Bibel, die Christologie und die
Vorstellung von Gott ins Feuer der Kritik. Die Auseinandersetzung der Frauen mit
der Religion verschob sich von der Ebene der Praxis - der Kirche - zur theoretischen
Ebene, zu den Fundamenten. Da die Ménner sich bei der Legitimation ihres Status
und ihrer Rolle auf die kanonischen Texte, in diesem Fall die Bibel, berufen, wurde
angefangen, diese mit neuen Augen zu lesen. Das breite Spektrum der feministischen

Bibelkritik entstand.” Neben der von einigen befiirworteten grundlegenden Ab

2 Vegl. G. Lerner, Die Entstehung des feministischen Bewufitseins. Vom Mittelalter bis zur
ersten Frauenbewegung. Frankfurt 1995, Vorwort. Besonders ausfiihrlich auch bei C. Meier-
Seethaler, Urspriinge und Befreiungen. Eine dissidente Kulturtheorie. Ziirich 1988.

4 Zur Definition der feministischen Religionskritik vgl. E. Franke, Feministische Kritik an
Wissenschaften und Religion. Vortrag auf dem Symposium Religionswissenschaft und Kritik
des Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienstes ¢.V. Marburg, 24. bis 26.
November 1995. Im Druck. (Manuskript zu beziehen iiber REMID, Postfach 2009, 35008
Marburg). Vgl. auch D. Pahnke (Hg.), Blickwechsel. Frauen in Religion und Wissenschaft.
Marburg 1993.

3 Vgl. grundlegend und mit umfassender Bibliographie: L. Schottroff/S. Schroer/M.-T.
Wacker, Feministische Exegese. Forschungsertrige der Bibel aus der Perspektive der Frauen.
Darmstadt 1995; E. Gossmann/E. Moltmann-Wendel/H. Pissarek-Hudelist/I. Praetorius/L.
Schottroff/H. Schiingel-Straumann u.a. (Hgg.), Worterbuch der Feministischen Theologie.
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lehnung der Bibel mit dem Argument, diese sei von Ménnern fiir Ménner geschrie-
ben und deswegen durchweg androzentrisch gepragt, was sich vor allem durch die
immer an die Minner gerichtete Anrede und Ausrichtung in den Texten zeigen
wiirde, wird auf der anderen Seite an der géttlichen Inspiration der Texte festge-
halten. Doch alle sich gegen die Frauen richtenden Stellen werden neu interpretiert,
neue Zusammenhéinge werden aufgezeigt und eine neue Sprache entwickelt. Die fiir
den gesellschaftlich niedrigeren Status der Frauen besonders verantwortlichen Texte,
die Genesis und die Briefe des Paulus, werden neu gedeutet. Die Erschaffung der
Frau aus dem Mann wird beispielsweise dahin gedeutet, da} der Mann nur aus Lehm
und Staub geschaffen wurde, die Frau aber aus edlerem Material, dem Mann, und sie
daher eine deutlich hohere Kreatur ist.® Mit Blick auf die Kirchenpolitik, nur
Minnern den Zugang fiir héhere und héchste Amter zu gewihren, wird gerade das
NT unter die Lupe genommen und hilt nicht stand. Nach feministischer Lesart
enthalten diese Texte kein einziges Argument fiir den Ausschlufl von Frauen aus der
Ordination oder kirchlichen Leitung.

Diese feministische Hermeneutik schlieBt die Kirchenviter - die Kirchenmiitter
warten noch auf ihre “Entdeckung” - und die traditionelle Exegese mit ein. Die hier
geiibte Kritik, wieder seien nur Texte von Ménnern fiir Médnner geschrieben und die
Texte wiirden von einer ganz bestimmten Vorstellung der Frau - als Mutter - aus-
gehen, wird auf die gesamte herkémmliche, an den Universititen gelehrte Theologie
bezogen. Kritisiert wird, daf} in dieser Theologie gelehrt wiirde, in Jesus Christus sei
Gott Mann und nicht Mensch geworden. Verbunden damit wird das in der Bibel ent-
haltene und durch Theologie und Kirche vermittelte Gottesbild in Frage gestellt.” Die
Darstellung von Gott als Mann und Vater und Jesus als seinem Sohn fiihrt zu einer
Konzentration des Géttlichen auf das Mannliche und schlieft damit die Teilnahme
der Frauen von vornherein aus den gottlichen Spharen aus. Die Religionskritik
Feuerbachs aufnehmend, daB3 Gott und die Gotter kulturell determiniert sind und die
Menschen sich die Gottesvorstellung nach ihrem Bild formen - “An seinem Gott
erkennst Du den Menschen, und wieder aus den Menschen seinen Gott™® -, wird
festgestellt, daB der christliche Gott der Bibel dem Bild des patriarchalen Mannes
entspricht. Es wird gefragt, wie Frauen an einen Gott glauben kénnen, der ihnen
weder positiv gegeniibersteht noch eine Maglichkeit zur [dentifikation bietet.” Die

Giitersloh 1991.
6 Vgl. G. Lerner, Die Entstehung des feministischen BewulBtseins (Anm. 3), 170.

7 Vgl. zusammenstellend M. Jakobs, Frauen auf der Suche nach dem Géttlichen. Zur Gottes-
frage in der feministischen Theologie. Miinster 1993; N. Slenczka, Feministische Theologie.
Darstellung und Kritik: ThR 58 (1993) 396-4306.

$K.-H. Weger (Hg.), Religionskritik von der Aufklarung bis zur Gegenwart, 80. Vgl. E. E.
Green, Das Denken der Geschlechterdifferenz und die Theologie: Conc 32 (1996) 91.
9 Vgl. K. Heidemanns, Dritte nationale Tagung der Deutschen Sektion der European Society

of Women in Theological Research (ESWTR) vom 23.-29.9.1994 in Gelnhausen: ZM 79
(1955) 406ff.
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Kritik am minnlichen Vatergott fiihrt zu unterschiedlichen Losungsansitzen. Gott
wird mit weiblichen und/oder miitterlichen Charaktereigenschaften ausgestattet und
dadurch als ganzheitlicher Gott gedacht, ménnlich und weiblich. Gott ist Mutter und
Vater.

Den meisten feministischen Theologinnen gentigt diese, nach ihrer Ansicht
geringe Akzentverschiebung jedoch nicht. Sie fordern die Géttin. Mit dem Argument
der religidsen Identifizierungsmdoglichkeiten fiir Frauen wird eine gleichgeschlecht-
liche gottliche Person postuliert. Die Vorstellung der Géttin gibt den Frauen ihr reli-
gidses Selbstbewulitsein wieder und verindert dadurch ihre Stellung in der Gesell-
schaft. Einige verbinden dies mit geschichtlichen Deutungen, indem sie die Ver-
driingung der Géttin in der israelitischen Religion anfiihren.'® Andere konzentrieren
sich auf Maria und die Bedeutung ihrer Rolle."" Sie befreien sie von dem Mifbrauch,
nur Gefdl} fiir den Gottessohn gewesen zu sein, und statten sie mit der Macht einer
wahren Gottes-Mutter aus, sie sehen in ihr die Gottin.

Trotz der von den feministischen Theologinnen hervorgebrachten massiven
Kritik am Christentum ist zu bedenken, daf3 sich diese Frauen als Christinnen
verstehen. Mit dem gleichen Recht, mit dem Ménner jahrhundertelang ihre Vor-
stellung von Christus, der Bibel und der Kirche fiir die einzig giiltige Version des
Christentums erkldrt haben, tun dies nun die Frauen und bewirken dadurch entschei-
dende Verdnderungen in der Religion und der Gesellschaft. Jeder gesellschaftlichen
Veridnderung gehen Bewultseinsschritte voraus, die feministische Theologie sorgt
fiir diese Verdnderung innerhalb der Theologie. Eine Theologie, die die feministische
Theologie nur als eine weitere Form der Theologie ansieht, greift zu kurz und
versteht den normativen Charakter der feministischen Ansitze nicht. Die Mog-
lichkeit, die eigene Religion kritisch zu hinterfragen, ohne deswegen von der Ge-
meinde ausgeschlossen, des Lehramtes enthoben, verurteilt oder getétet zu werden,
wird inzwischen von den Frauen (und Ménnern) weltweit genutzt. Siidamerikanische
Theologinnen distanzieren sich inzwischen von der Befreiungstheologie'?, weil diese
unter Leitung ménnlicher Theologen darauf angelegt ist, nur die Méanner zu befreien.
Sie kritisieren den ‘biologischen Essentialismus’ in den Texten der Befreiungs-
theologie, der die Frau als empfindsames, mit einer grofleren Nihe zum Leben

10 Vgl. G. Weiler, Ich verwerfe im Lande die Kriege. Das verborgene Matriarchat im alten
Testament. Miinchen 1984.

H Vgl. C. Mulack, Die Weiblichkeit Gottes. Matriarchale Voraussetzung des Gottesbildes.
Stuttgart 1983; dies., Maria. Die geheime Gottin im Christentum. Stuttgart 1985.

12 Chung Hyun Kyung priigt fiir den asiatischen Raum den Begriff “Befreiungsthcologinnen
der zweiten Generation”, vgl. C. H. Kyung, Schamanin im Bauch, Christin im Kopf. Frauen
Asiens im Aufbruch. Stuttgart 1992, 198ff. u. 216ff. Sie zeigt dort Wege auf, wie die Er-
fahrungen der Frauen ernst zu nehmen sind. Zur asiatischen Frauentheologie vgl. ihre Litera-
turangaben 208ff.
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ausgestattetes Wesen beschreibt.” Beim Zusammenschlufl von 70 afrikanischen
Frauen 1989 in Ghana entstand der Kreis engagierter afrikanischer Theologinnen.
Dieser Kreis nahm sich in einem sechs bis zehn Jahre dauernden Vorhaben vor, eine
Analyse der Auswirkungen von Religion und Kultur auf ihr Leben vorzunehmen und
die Ergebnisse zu publizieren." Gerade in Afrika, wo fast jeder Staat religids
pluralistisch ist, wird die von afrikanischen Frauen vorgenommene Untersuchung der
Rolle der Frau und der Vorstellung der Weiblichkeit im Zusammenhang mit der Re-
ligion besonders aufschlufireich sein. Das Grundanliegen dieses Zusammenschlusses
afrikanischer Frauen ist, gegen den Sexismus und seine Wurzeln in Religion und
Kultur lautstark zu protestieren.'

2. Feministische intrareligiose Kritik weltweit

Die Grenzen des Christentums werden hier iiberschritten, denn bei dieser Ver-
einigung beteiligen sich auch Musliminnen und Anhéngerinnen anderer afrikanischer
Religionen. Das gemeinsame Anliegen dieser Frauen, ihre Rolle in der Gesellschaft
im Zusammenhang mit der Religion zu untersuchen, verbindet sie, zumal die Gren-
zen zwischen den Religionen oft nicht genau zu ziehen sind. Die Kritik der
Musliminnen an ihrer Religion, dem Islam, wird mit der gleichen Entschiedenheit
vorgetragen wie z.B. die christliche feministische Theologie, trotz der oft damit
verbundenen Isolation oder Bedrohung des Lebens. Die feministische Islamkritik
fiillt inzwischen ganze Regale und unaufhérlich kommen neue Untersuchungen dazu.
Auch hier zeigen sich Formen unterschiedlicher Radikalitdt. Senegalesinnen be-
klagen den Verlust ihrer politischen Machtstellung und ihrer wirtschaftlichen Un-
abhingigkeit und der damit verbundenen Autonomie, die sie in vorislamischer Zeit
innehatten. Sie nehmen bewufit wahr, daB der Islam ein patriarchalisch-hierar-
chisches System eingefiihrt hat und die Frauen aus ihrer Position verdrangte, die sie
sich nun miihsam zuriickerobern miissen. Sie kritisieren die Scharia, da diese die
Frauen als von ihren Minnern abhidngige Wesen ansieht, was ihren Alltagser-
fahrungen als Versorgerin der Familie widerspricht. Besonders massive Kritik iiben
die Senegalesinnen an ihrem Verlust der religiésen Macht. Spielten Frauen in vor-
islamischer Zeit in Senegal als religiése Mittlerinnen, z.B. als Hiiterin des religiésen
Raumes bei den Serer, eine zentrale Rolle, steuerte der Islam diesen entschieden ent-

13 Hier ist eine Metaebene der Kritik erreicht, versteht sich doch die Befreiungstheologie als
Kritik an der traditionellen Theologie und wird nun wiederum kritisiert. Vgl. M. Nunas, Kritik
lateinamerikanischer Frauen an der Befreiungstheologie: Conc 32 (1996) 8. Siche auch B.
Fiinfsinn (Hg.), Tochter der Sonne. Unterwegs zu einer feministischen Befreiungstheologie in
Lateinamerika. Hamburg 1996.

4 Vgl. T. M. Hinga, Zwischen Kolonialismus und Inkulturation. Feministische Theologien in
Afrika: Conc 32 (1996) 22.

= Vgl. auch A. Thiam, Black Sisters speak out. Feminism and Oppression in Black Africa.
London 1991.
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gegen und entmachtete die heiligen Frauen. Frauen, die es gewohnt waren, fiir die
religiosen Rituale zustindig zu sein, werden nun als “nicht dazu fahig und nicht dazu
legitimiert” erklirt. Neben der expliziten Kritik wird auch eine implizierte Kritik
vorgenommen, indem diese Frauen heimlich an verschiedenen Kulten teilnehmen.
Gerade viele afrikanische Musliminnen konnen als Grenzgingerinnen bezeichnet
werden. Sie beugen sich offiziell dem Islam, versuchen aber dennoch ihre Interessen
durchzusetzen, indem sie den AusschluB der Frauen aus der Offentlichkeit hinter-
gehen. Die feministische senegalesische Vereinigung mit dem Namen “Yewwa
Yewwi”, was soviel bedeutet wie “Bewultseinsforderung fiir die Befreiung”, kimpft
auBer fiir die gesellschaftliche Gleichstellung der Frauen im Senegal auch fiir die
religiose Befreiung und zeigt religionsbedingte diskriminierende Behandlungen auf.'®

Eine andere afrikanische Muslimin, Fatima Mernissi aus Marokko, hat mit ihrer
feministischen Gesellschaftskritik inzwischen eine weltweite Reputation erworben
und dadurch u.a. zu einer verdnderten Sichtweise von afrikanischen Frauen in der
Wahrnehmung des Westens gefiihrt.'” [n ihren Studien zeigt sie deutlich die Ver-
bindung zwischen patriarchalischer Gesellschaft und Islam auf, versteht sich aber
weiterhin als Muslimin. Ahnlich den feministischen Theologinnen geht es ihr nicht
um die letzte Infragestellung der Religion an sich, sondern um die mit der Religion
legitimierten Traditionen und Gesellschaftsformen. Fatima Mernissi kritisiert das
Frauenbild des Islam, der eine Seinsform fiir Frauen auBerhalb der Ehe oder als
Mutter nicht denken kann. Sie setzt sich differenziert mit dem higab, dem Schleier,
auseinander und kritisiert den Zusammenhang des Schleiers mit dem Keuschheits-
und Jungfdulichkeitsideal, was eine Klassifizierung in ehrbare und nicht ehrbare
Frauen beinhaltet. Das reduziert die Frauen auf ein rein geschlechtliches Wesen, das
verfithrt oder gebiert. Neben dieser Kritik der islamischen Sexualethik, die die
weibliche Sexualitdt dimonisiert, geht sie gegen die Monopolisierung von Interpre-
tation und Definition seitens der Ménner an.

Gegen dieses Monopol richtet sich auch beispielsweise die pakistanische Femi-
nistin Ghazala Anwar. Sie definiert “Islam” als Nichtvorhandensein von jeglicher
Gemeinheit, Ungerechtigkeit und Unterdriickung und erklért die religiose Tradition,
die die Frauen benachteiligt, als nicht-islamisch.'® Die autoritativen Texte des Islam,
Koran und Hadith, werden als das Wort Gottes und Wort des Propheten nicht
grundsétzlich in Frage gestellt, aber ebenfalls neu ausgelegt. Mit der kontextuellen

i Vgl. C. Coulon/O. Reveyrand, L’Islam au feminin. Sokhna Magat Diop Cheik de la Con-
frerie Mouride (Senegal). Centre d’Etude d’Afrique noire, Travaux et Documents No. 25,
1990.

n Vgl. F. Mernissi, The Forgotten Queens of Islam. Cambridge 1996; dies., Women, Saints,
and Sanctuaries: Signs 3 (1977) 101-113. U. Giinther, Die Frau in der Revolte. Fatima
Menissis feministische Gesellschaftskritik. Hamburg 1993 [Mitteilungen des Deutschen Orient
Institut 46]. Vgl. auch M. Badran, Feminist, Islam and Nation. Gender and the Making of
Modern Egypt. Princeton 1995.

B Vgl. G. Anwar, Muslimisch-feministische Diskurse: Conc 32 (1996) 39.
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feministischen Hermeneutik sind gerade Gesetze, die den Personenstand betreffen,
also Polygamie, einseitige Scheidung, Erbschaft, Kleidervorschriften und Zugang zu
offentlichen Plitzen, nicht mehr vom Koran ableitbar und somit unhaltbar. Ghazala
Anwar empfiehlt daher allen Frauen die intensive Lektiire des Korans. Den Aus-
schluf} der Frauen von der religiosen Mittlerfunktion verwirft aber auch sie und for-
dert fiir Frauen die Moglichkeit, z.B. die Leitung des Freitagsgebets zu ibernehmen.

Taslima Nasrin dagegen kann als Rejektionistin bezeichnet werden." Fiir sie sind
alle Argumente und Traditionen, die sich gegen die Frauen richten und ihre Unter-
driickung rechtfertigen, gleich aus welcher Quelle sie stammen - was den Koran mit
einschlieBt - unannehmbar. Sie spricht dem Koran die Berechtigung ab, Frauen zu
diskriminieren. Aufgrund ihrer Kritik wird ihr Leben bedroht, sie muB ins Exil. Der
fiir sie entscheidende Bezugspunkt, die Erfahrungen der Frauen, wird weder ernst
genommen noch anerkannt, ihre Kritik wird als Gottesfrevel verstanden. Hier wird
deutlich, daf nicht nur die Religionen von Ménnern bestimmt werden, sondern auch
die Religionskritik, also wer kritisieren darf, was und wie kritisiert werden darf. Die
Frauenfrage wird der Priifstein fiir die heutigen Gesellschaften sein, nicht nur in der
islamischen Welt.

Die jiidische feministische Religionskritik hat mit ihrem Bestreben, die religitse
Tradition zu dndern, schon die meisten Friichte geerntet. Neben dem gleichen Be-
streben, die tradierten patriarchalischen Formen aufzuheben, entwickeln die Femini-
stinnen eine frauengerechte Liturgie und Gemeindegebete mit feministischen In-
halten.® Geweihte Rabbinerinnen leiten Gemeinden. Die feministische jiidische
Theologie ist, zumindest in den USA, fest im Curriculum der Universititen veran-
kert.

Was ist aber mit den Religionen, die entweder keine Gottesvorstellungen haben,
wie der Buddhismus, oder mit Religionen, in denen sowohl Gétter als auch Géttin-
nen existieren, wie im Hinduismus?*' Gerade dem Urbuddhismus sollen keine frau-
enfeindlichen Absichten nachzuweisen sein. Die Gleichbehandlung von unver-
heirateten Frauen mit verheirateten Frauen im Urbuddhismus entzieht der Definition
der Frau durch den Mann den Boden. In einer 1995 erschienenen Studie von Anne
Carolyn Klein werden die Ziele und das Anliegen des Feminismus und des
Buddhismus sogar gleichgesetzt. Buddhistische Feministinnen setzten sich jedoch
kritisch mit dem heutigen Buddhismus auseinander. Chatsuman Kabilsingh kritisiert

19 74 der Einteilung in Apologetinnen, ReformerInnen, TransformerInnen, Rationalisten und
RejektionistInnen vgl. ebd., 41.

o Vgl. grundlegend J. Plaskow, Und wieder stehen wir am Sinai. Eine judisch-feministische
Theologie. Luzern 1992; A. Reinhartz, Diskurse der Feministischen Theologie im Judentum:
Conc 32 (1996) 47-53.

2l Zum asiatischen Raum vgl. den Sammelband J. C. England/A. C. L. Lee, Doing Theology
with Asian Recources. Ten Years in the Formation of Living Theology in Asia. Auckland
1993.
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z.B. die Schwierigkeit fiir Frauen, geweihte Nonnen zu werden.? Die feministische
Kritik am Buddhismus macht deutlich, daf3, wenn eine Religion auch von ihrem
Ansatz her nicht diskriminierend ist, die Auslegung und gelebte Tradition dieser
Religion es dennoch sein kénnen. Die Konzentrierung der Tradierung von Religion
in die Hand der Ménner bedingt eine androzentrische Ausrichtung und eine
hierarchische Wahmehmung von Frauen und Ménnemn. Die im Hinduismus ver-
ehrten Gottinnen bedingen keinen hoheren Status der Frauen. Die durch die Tradi-
tionen festgelegte Geschlechterdifferenz ist auch im Hinduismus giiltig, und es kann
sogar gesagt werden, daf3 die in Texten und Ritualen vollzogene Verehrung der
Gottinnen nichts mit den realen Frauen zu tun hat. Die Géttinnen werden zwar als
weiblich wahrgenommen, aber nicht mit der lebendigen Frau in Verbindung ge-
bracht. An diesem Punkt setzen hinduistische Feministinnen an. Die nationale
Konferenz der autonomen Frauenbewegung 1986 in Bombay? brachte zum ersten-
mal eine 6ffentliche Debatte iiber die moglichen befreienden Aspekte von Religion,
die bisher von den Frauen vor allem als Kraft der Zerstdrung und der Unterdriickung
wahrgenommen wurde.

3. Interreligiose Kritik

Die feministischen Ansitze beziehen bewuft eine Position der Parteilichkeit, vor
allem in interreligiosen Begegnungen. Sie sprechen sich gegen eine Wertneutralitit
und einen Kulturrelativismus aus. Das Prinzip der Achtung fremder Kulturen und der
Achtung der “anderen” wird dadurch nicht aufgehoben, aber die durch die Religion
oder religiésen Traditionen legitimierte Ungleichheit von Frauen und Minnern wird
benannt und positiv verindert. Die {iber nationale, religiose und kulturelle Grenzen
hinweg praktizierte feministische Solidaritit ist ein bewuft eingesetztes Werkzeug
gegen angebliche “Selbstverstdndlichkeiten”, wie die Gleichsetzung von Frau mit
Magie und Mann mit Religion und Geist. Frauenbewegung, Frauenorganisation,
Frauvennetzwerke und der Feminismus machen Identifikationsangebote auf der
Grundlage des gemeinsamen Geschlechts und bieten dadurch die Moglichkeit zu
einer neuen Orientierung, die mit Entstehung des Unrechtbewuftseins notwendig
wird. Nach Aussage von Taslima Nasrin war gerade ihre Kenntnis des Feminismus
und ihr Wissen, das so viele Frauen in so vielen Lindern die religiése Tradition und
die damit verbundenen Normen in Frage stellen, ihr sicherer psychischer Riick-
zugsort. Diese von der Frauenbewegung ins Leben gerufene Schwesternschaft - in
bewuBter Abgrenzung zur patriarchalischen “Mutterschaft” - bestimmt den interkul-
turellen und interreligidsen Dialog.*

e Vgl. C. Kabilsingh, Der feministische Diskurs im Buddhismus: Conc 32 (1996) 46ff.

3 Vgl. G. Dietrich, Die stidasiatische feministische Theorie und ihre Bedeutung fiir die Femi-
nistische Theologie: Conc 32 (1996) 77ff.

# Vgl. G. Lerner, Die Entstchung des feministischen Bewuftseins (Anm. 3), 324.
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In Léndern mit verschiedenen Religionen bewirkt diese Identifikation der Frauen als
Frau neue Moglichkeiten, z.B. hebt es den Reinheitskodex des Hinduismus auf, der
ein gemeinsames Mahl von Mitgliedern verschiedener Kasten oder Religionen ver-
bietet, wenn indische Christinnen, Musliminnen und Hindufrauen sich treffen und
gemeinsam essen.

Diese Form der implizierten Kritik setzt die religiose Vorschrift aufler Kraft. Die
Frauen verstehen sich hier nicht als Muslima oder Hindi, die Religionszugehorigkeit
der einzelnen Feministin ist nicht bedeutsam, sondern das gemeinsame Anliegen,
ihre Erfahrung als Frauen wahr und emnst zu nehmen.” Feministinnen untersuchen
die Religionen in Hinblick auf die Frage, was von diesen Religionen fiir Frauen
tragbar ist, ob sie lebensbejahend und sinnstiftend sind. Die Strukturen der Re-
ligionen werden auf eine einengende oder befreiende Wirkung analysiert. Die gesell-
schaftlichen Konsequenzen, die durch die Anwendung der feministischen Ansitze
entstehen, sind unumkehrbar. Wenn der Fundamentalismus, gleich welcher religidser
oder gesellschaftlicher Prigung (Stichwort: Backslash)* versucht, die Erfolge der
Frauen und die damit verbundenen BewuBtseinsprozesse zu unterbinden und riick-
giingig zu machen, entwickelt der Feminismus Methoden und Ansitze dagegen.”’

Einer der wichtigsten Schritte ist das Aufzeigen und Sichtbarmachen der
Vorginge an sich sowie die Solidarisierung mit den Betroffenen und das Aufzeigen
fiir Handlungsmaoglichkeiten. Wenn z.B. Gabriele Venzky in der Serie “Menschen-
rechte” in der ZEIT ihrem Artikel vom 1. November 1996 die Uberschrift: “Im
Namen Allahs. 500 Millionen muslimische Frauen werden ihrer Rechte und ihrer
Chancen beraubt” gibt, unternimmt sie einen gezielten Versuch des Sichtbarmachens.
Sie schreibt gegen den androzentrischen Blickwinkel an. Ihr Interesse ist nicht, das
Feindbild Islam zu bestitigen, sondern den Frauen eine Stimme zu geben. Anlal} fiir
ihren Artikel war die Machtiibernahme der Taliban in Afghanistan. Die Taliban be-
schneiden die Rechte der afghanischen Frauen an Hand religioser Argumente. Nicht
nur, daf} sie physisch durch die totale Verschleierung unsichtbar gemacht werden,
auch psychisch sollen Frauen wieder aus dem Leben verschwinden und nur noch als
Gebidrmaschine fiir die Séhne ihrer Manner fungieren. Gabriele Venzky prangert
dieses Unrecht an und solidarisiert sich mit den Frauen. Sie nimmt die Betroffenheit
der Frauen ernst. Kurz vor dem Einmarsch der Taliban hatte sie afghanische
Schiilerinnen interviewt, die in einer umfassenden Bildung ihr erklértes Lebensziel
sahen. Dies ist ihnen nun nicht mehr méglich.

Dieses Beispiel einer feministischen Religionskritik verdeutlicht, daf3 die Verbin-
dung der Frauen die Religionsschranken aufhebt. Der methodische Ansatz, von der

2 Vgl. C. Hyun Kyung, Schamanin im Bauch, Christin im Kopf (Anm. 12), 216.
2 Vgl. das Buch von S. Faludi, Die Méanner schlagen zuriick. Hamburg 1993. Titel der Origi-
nalausgabe: Backslash. The Undeclared war against American Women. New York 1991.

1 Vgl. D. Pahnke, Patriarchaler Fundamentalismus im Islam und Christentum: beitrage zur
feministischen theorie und praxis 15 (1992) 9ff. Das ganze Heft 15 beschiftigt sich mit dem
Fundamentalismus.
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Innenansicht auszugehen, von den Frauen selber, wird auch gerade in der Erfor-
schung der Religionen zu Verinderungen in der Wahrnehmung von Religionen
fithren.

4. Postchristlicher religiéser Feminismus und Okofeminismus

Die bisher aufgezeigten Formen einer feministischen Religionskritik bewegten sich
im Rahmen der traditionellen Religionen. Es existieren aber auch Ansitze, die Kritik
dahingehend weiterzufiihren, neue religiose Modelle zu schaffen, die explizit frauen-
freundlich und lebensbejahend sind. Die unter dem Schlagwort Okofeminismus
bekannte Richtung des Feminismus beinhaltet religiose Ziige, die dem feministischen
BewuBtsein entsprechen.® Mit der Erkenntnis, daff Kritik sinnvoll und notwendig ist,
aber nur, wenn ihr eine positive Aussage folgt, wird die Kritik an den Religionen des
Patriarchats und dessen Umgang mit der Welt und der Natur dazu genutzt, neue Kon-
zepte zu entwerfen. Der im Okofeminismus aufgezeigte Zusammenhang zwischen
Naturzerstérung und Frauenunterdriickung wird dahingehend gedeutet, daB, je
weniger die Frau unterdriickt ist, um so weniger die Natur zerstort wird. Das von der
Feministin Anne Primavesi*® entworfene 8kologische Denkmodell verbindet alle
Okosysteme auf dem Planeten miteinander zu einem lebendigen Ganzen, der Erde.
Sie gibt in threm Konzept der Idee von der “einen Welt” eine lebendige Gestalt. Die
Arbeit gleichgesinnter feministisch denkender Menschen wird ithrer Meinung nach
dazu fithren, einen anderen Umgang mit der Erde und ihren Ressourcen zu erlernen
und dadurch vielfiltige Verdnderungen in der Gesellschaft zu bewirken. Die
Vorstellung von der Erde als einem lebendigen organischen Geschopf, von einigen
“Gaia” genannt, beinhaltet die Achtung vor dem Lebendigen. Der irgendwo ‘oben’
hausende Gott wird heruntergeholt und konkret lokalisiert. Die &kologische
Spiritualitdt sucht nach Strukturen fiir ein Zusammenleben der Menschen. Sie ver-
steht sich als eine Aufthebung des herrschenden Dualismus, als Einheit von Geist und
Materie und als Verbundenheit aller Dinge. Neue Formen religioser Rituale werden
entwickelt.

Das gilt auch fiir die Gottinnen-Religionen, die von meist westlichen Femi-
nistinnen praktiziert werden.*® Wihrend ein Teil auf Spurensuche nach den Gottin-

28 ygl. R. Radford Ruether, Gaia & Gott. Eine kofeministische Theologie der Heilung der
Erde. Luzern 1994. Siehe auch G. Dietrich, Die siidasiatische feministische Theorie und ihre
Bedeutung fiir die Feministische Theologie: Conc 32 (1996) 75.

2 Vgl. A. Primavesi, Wir sind nicht die Herren der Schopfung. Frankfurt a.M. 1993.

30 Vgl. A. Malankowski/A.-B. K6hle, Hexenkraft. Macht und Magie der weisen Frauen heute.
Miinchen 1996; Starhawk, Der Hexenkult als Ur-Religion der Groflen Géttin. Magische
Ubungen, Rituale und Anrufungen. Freiburg 1985; D. Pahnke, Geschlechterverhiltnis und
Ethik in neuen religiosen Orientierungen: H. Biirkle (Hg.), Grundwerte menschlichen Verhal-
tens in den Religionen. Frankfurt 1993. Kritische Zusammenstellung bei M. T. Wacker (Hg.),
Der Gott der Manner und dic Frauen. Theologie zur Zeit/2. Diisseldorf 1987.
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nen und Ritualen und den damit verbundenen Gesellschaftsvorstellungen (Matriar-
chat) der Vergangenheit geht, vertraut ein anderer Teil der eigenen Kreativitit und
schafft neue Formen der Verehrung. Als grundlegendes Konzept dieser religiGsen
Ausrichtung kann die Dankbarkeit genannt werden. Diese Dankbarkeit dem Leben
gegeniiber driickt eine positive Einstellung aus. Alles Leben wird geachtet, das, was
genommen wird, wird auch wieder zurtickgegeben. Es besteht ein wechselseitiges
Verhiltnis zu der Géttin. Sie ist die Luft zum Atem, deswegen wird dafiir gesorgt,
daB diese Luft auch atemswert bleibt. Die Grenzen zum spirituellen Okofeminismus
sind hier schwindend, der gleiche ganzheitliche Ansatz besteht. Die neuen femi-
nistischen religiosen Modelle verzichten bewufit auf jegliche normative Vorgabe
oder einen festgeschriebenen Kanon. Die ihnen implizite Ethik, daf} das, was eine tut,
in irgendeiner Form auf sie zuriickkommt, und die Vorstellung, daf3 alle dazu be-
fahigt sind, in direkten Kontakt mit dem Géttlichen zu treten, verhindert das Aus-
bilden hierarchischer Strukturen. Die “Wahrheitsfrage” wird als dem christlichen
Patriarchat zugehorig abgelehnt.*’ Diese durch die Religionskritik an den her-
kommlichen Religionen entstandenen religiosen Formen bergen eine starke
politische Sprengkraft in sich. Individualistisch angelegt, verbindet die feministische
Idee die Anhingerinnen zu einer Weltgesellschaft, die schon jetzt innerhalb der
patriarchalischen Welt real existiert.*> Daf} die feministische Religionskritik keinen
Bereich aufler acht 1d6t, zeigt das Entstehen von neuen Ethiken, die die durch die
Dekonstruktion patriarchaler Normen entstandenen Liicken fiillen.

Die feministische Ethik setzt da cin, wo die herkémmliche Ethik aufhért, bei den
Erfahrungen der Frauen. Die Erfahrungen werden als Ausgangspunkt feministischer
ethischer Reflexionen genommen und sind Grundlagen fiir die Handlungsmaximen.
Brachte schon Hannah Arendt mit ihrem Konzept der Natalitit und der Aufforderung
an die Philosophie, sich mit dem Leben und der Geburt auseinanderzusetzen, eine
neue Richtung in die Philosophie, stellt die Philosophin Annegret Stopczyk der
Vernunftlehre eine Leibphilosophie gegeniiber. Ohne hier im einzelnen auf diese
spannenden Ansitze einzugehen,” kann gesagt werden, daf3 keine abstrakten Prinzi-
pien aufgestellt werden sollen, sondern formale Regeln, die sich eher an Beziehung

31 Wie Mary Daly betont, geht es um eine kreative Transzendenz. Vgl. M. Daly, Gyn/Okolo-
gie. Die Metaethik des radikalen Feminismus. Miinchen 1981.

32 Ein Blick ins Internet bestitigt dies fiir die virtuelle Welt. Mit yahoo nach “feminist spiritu-
ality” suchen!

33 Erwihnt seien hier nur Héléne Cixous, Julia Kristeva, Luce Irigaray, Carol Gilligan,
Adriana Cavarero und Hertha Nagl-Docekal. Einen guten Uberblick und weiterfiihrende
Literatur bei M. Rullmann (Hg.), Philosophinnen II. Von der Romantik bis zur Moderne.
Dortmund 1995; S. Herbold, Well-Placed Reflections. (Post)modern Woman as Symptom of
(Post)modern Man: Signs 21 (1995) 83-115; V. Held, Feminist Morality. Transforming
Culture, Society, and Politics. Chicago 1993: D. Pahnke, Ethik und Geschlecht. Menschenbild
und Religion in Patriarchat und Feminismus. Marburg 1991.
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und Verbundenheit orientieren. Die Ethik der Anteilnahme von Carol Gilligan*, die
auf dem Leitsatz beruht, andere nicht zu verletzen, ist nur eine der neuen Wege. Der
feministischen Ethik ist daran gelegen, Menschen die Moglichkeit zu geben, ein vom
Patriarchat unabhingiges Selbst zu entwickeln mit einer eigenstindigen moralischen
Handlungsfihigkeit. Die Grundpfeiler der patriarchalischen Ethik, die Dualismen wie
Verstand/Gefiihl, Korper/Geist, Privat/Offentlichkeit und die Festlegung der Hetero-
sexualitiit als Norm werden aufgehoben.*® Da die Erfahrungen der Frauen ernst
genommen werden und somit auch die Gefiihle, werden diese aus dem privaten
Bereich in die Offentlichkeit eingefiihrt und politisiert. Die Unterscheidung zwischen
privat und o6ffentlich wird ungiiltig. Dies bewirkt nicht nur eine Verdnderung in der
Gesellschaft, sondern ermoglicht auch eine differenzierte Wahrnehmung von
Kulturen, in denen das offentliche Leben ein ménnlich geprigter Raum ist. Die im
sogenannten privaten Bereich versteckten weltanschaulichen, ethischen und reli-
giosen Ansichten der Frauen haben die gleiche Bedeutung fiir eine Kultur wie die der
offiziellen Rdume. Fiir die in den meisten Kulturen der Welt im Gegensatz zum
Westen offensichtliche Existenz einer Frauen- und einer Miannerwelt - d.h. die
Gesellschaft ist bestimmt von sozialen Kontakten mit dem jeweils gleichen
Geschlecht, zu gemischtgeschlechtlichen Kontakten kommt es nur im Familienkreis -
wire eine Unterscheidung zwischen privat und 6ffentlich als Eurozentrismus anzu-
sehen.

Die zur Zeit in der wissenschaftlichen Diskussion stattfindende “Gender-De-
batte” - die Unterscheidung zwischen biologischem Geschlecht (sex) und kulturellem
Geschlecht (gender) und die damit verbundene Frage, welche Vorstellung die
Kulturen von Frau und Mann haben und wie diese Vorstellungen dazu fiihren, daf}
sich das biologische Seinswesen zu dem jeweiligen Geschlecht entwickelt - wird von
der feministischen Religionskritik aufgegriffen. Die Differenz der Geschlechter, also
allein schon die Vorstellung der Unterteilung der Menschen in weiblich und
minnlich, wird als eine normative Konstruktion des Christentums abgelehnt.*® Nur
aus dem Denken der Differenz heraus kann es tiberhaupt unterschiedliche Werte und
Bewertung der Geschlechter geben. Die Forderung des Feminismus, das Geschlecht
als Strukturkategorie zu sehen, fiihrt zu neuen Formen der Religionsanalyse. Es kann
z.B. gefragt werden, wieso das Christentum die Vorstellung der Frau als siindig und
schwach entwickelt, wihrend einige afrikanische Religionen die Frauen als michtig
konstituieren. Das ermdglicht einen Zugriff auf eine Metaebene, in der es nicht mehr

3% Ihre Ethik basiert auf dem Prinzip der Fiirsorglichkeit (caring). Vgl. M. Rullmann, Philoso-
phinnen I (Anm. 33), 332.

33 vgl. ebd., 330.

36 Vgl. dazu immer noch grundlegend H. Baumann, Das doppelte Geschlecht. Studien zur Bi-
sexualitdt in Ritus und Mythos. Berlin 1955 (Nachdruck 1986). Ganz neu I. Amadiume,
Minnliche Tochter, weibliche Eheminner. Soziale Rollen und Geschlecht in einer afrika-

nischen Gesellschaft. Ziirich 1996. Siehe auch G. Lerner, Die Entstehung des feministischen
Bewufitseins (Anm. 3), 194ff.
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darum geht, die den Religionen inhdrenten Normen und Werte aufzuzeigen, sondern
den ProzeB, der dazu gefiihrt hat, daf3 es solche Normen gibt.*’

Zusammenfassend kann gesagt werden:

1. Die Suche der Frauenbewegung nach den Wurzeln der patriarchalen Gesellschaft
endet bei den Religionen. Die Religionen sind ménnerdominiert und orientiert und
legitimieren die Vormachtstellung der Mianner tiber die Frauen.

2. Diese Erkenntnis fiihrt zu einer kritischen Auseinandersetzung mit den religitsen
Traditionen und Institutionen, kanonischen Texten und den Gottesvorstellungen. Die
Auseinandersetzung erfolgt nicht nur intra-, sondern auch interreligios.

3. Die feministische Kritik wird innerhalb der Religion kreativ eingesetzt, indem
Veranderungen vorgenommen und/oder neue religiose Modelle entworfen werden.
4. Die Kritik fithrt zu Konzepten neuer gesellschaftlicher Seinsformen und bietet
Orientierungsmoglichkeiten fiir die Geschlechter.

37 Schon 1986 gefordert von der Religionswissenschaftlerin Ursula King. Vgl. U. King, Fe-
male Identity and the History of Religions: V. Hayes (Hg.), Identity Issues and World
Religions. Sturt Campus/Bedford Park 1986. Vgl. auch dies., Religion and Gender. Oxford/
Cambridge 1995.



