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Entwurf einer unchristlichen Geschichte des Mittelmeers:

Maurus Reinkowski

Das Mittelmeer als Ort der Vereinnahmung und AusschlieBung

Vor zwanzig Jahren feierten die demokratischen Nationen Europas den Fall der Berliner
Mauer als einen Sieg der Freiheit. Endlich sollte Artikel 13 der Allgemeinen Erklarung der
Menschenrechte von 1948 Geltung erlangen: ,.Jeder hat das Recht, jedes Land, einschlief3-
lich seines eigenen, zu verlassen und in sein Land zuriickzukehren.“ Die europiischen
Staaten unternahmen schon vor 1990 den Versuch, die Binnengrenzen durchléssiger zu
machen. Der Schengenraum mit seinem Anliegen, die stationdren Grenzkontrollen an den
Binnengrenzen abzuschaffen, wurde aufgebaut. Aber nicht nur innerhalb Europas wurde
die Offnung betricben. Es war seit den 1990er Jahren das strategische Ziel der Europii-
schen Union, mithilfe mehrerer Initiativen einen Ring stabiler, befreundeter Staaten um die
Europiische Union herum zu schaffen und Linder ohne eine direkte Beitrittsperspektive an
sich zu binden: die 2004 installierte Europaische Nachbarschafispolitik (ENP) umfasst neben den
Mitgliedsstaaten der Europaischen Union simtliche Anrainerstaaten des Mittelmeers, aber
auch andere Staaten wie die Ukraine, Weissrussland, Moldawien, Armenien, Aserbaid-
schan und Georgien. Die 2008 gegriindete Union fiir das Mittelmeer wiederum umfasst die
Mitgliedstaaten der Europiischen Union, die Mittelmeeranrainerstaaten sowie Maureta-
nien und Jordanien.

Die Europiische Nachbarschaftspolitik und die Union_fiir das Mittelmeer stehen aber mindestens
ebenso fiir AusschlieBung wie fiir Durchlissigkeit. Die Offnung innerhalb Europas und das
Legen eines cordon sanitaire um die Europaische Union wurde vom SchlieBen der Grenzen
nach aullen begleitet: der Schengenraum ist mittlerweile jenseits seiner AuBengrenzen von
einem vorgelagerten Sicherheitsgiirtel umgeben, der eine Zusammenarbeit mit Drittlan-
dern erfordert. Asyl und Zuwanderung wurden so weit wie maéglich nach auBlen verlagert.
Im Wesentlichen besteht diese ,,Externalisierung® in einem flexiblen Abwehrmechanismus,
der auf immer weiter von den EU-Grenzen entfernt liegende Gebiete ausgedehnt wird. Seit
2005 koordiniert die Europdische Agentur fiir die operative Jusammenarbeit an den Auflengrenzen
(FRONTEX) die Abfangaktionen auf See. Ihr Einsatzgebiet erstreckt sich von der afrikani-
schen Kiiste Giber die Kanarischen Inseln bis in die Strae von Sizilien. Durch die neu er-
richteten Hindernisse lassen sich die zur Auswanderung Entschlossenen nicht abschrecken,
sie sind nun aber gezwungen, langere und gefihrlichere Routen zu wihlen. Alain Morice
und Claire Rodier schildern in Le Monde Diplomatique in der Ausgabe vom Juni 2010 die
europdische Politik der Migrationsabwehr: ein entscheidendes Element in der europdischen
Abwehrstrategie sind Riicknahmeabkommen mit benachbarten Drittstaaten. Um eine

* Mit Dank an das Institut fiir die Erforschung der Frithen Neuzeit an der Universitit Wien und ganz
besonders an Stephan Steiner, die es mir im Mirz 2011 ermoglichten, meine hier vorgebrachten
Argumente aus Anlass eines Vortrages zu iiberdenken.
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Auslanderin bzw. einen Auslinder ohne klaren Rechtsstatus aus europaischem Territorium
ausweisen zu konnen, braucht man ein Land, das sie bzw. ithn aufnimmt: entweder ist dies
das Herkunftsland oder — inzwischen — das Land, das er zuletzt passiert hat. Von Lindern
wie Senegal, der Ukraine oder ecinigen Staaten in Sitidosteuropa erkaufte man sich mit
diversen politischen ,,Vergiinstigungen® die formelle Riicknahmegarantie der ,Illegalen®.
Von Mai 2009 bis zum Jahr 2011, dem Beginn des libyschen Biirgerkriegs, wies Italien alle
Flichtlingsboote ab und iibergab die Migranten den libyschen Behérden — eine Verletzung
des internationalen Seerechts und des volkerrechdich festgeschriebenen Verbots der
Abschicbung von Personen, die Schutz vor Verfolgung suchen.

Wir sehen, die Versuche der Europaischen Union, in Gestalt der Européischen Nach-
barschaftspolitik oder der Mittelmeerunion eine gréBere Gemeinschaft zu erzeugen und
sich mit Hilfe von Institutionen wie FRONTEX abzugrenzen, wenden sich az und zugleich
gegen die islamischen Staaten an den stdlichen Kiisten des Mittelmeers. Wir sehen ebenso:
die Migranten, die iiber das Mittelmeer nach Europa zu gelangen versuchen, kommen vor
allem aus den islamisch gepragten Landern nordlich und stidlich der Sahara.

Wenn dank der verspiirten kulturellen Fremde und bedingt durch die sehr unterschied-
lichen historischen Entwicklungen in den Regionen nérdlich und siidlich des Mittelmeers
Menschen in Europa sich die Maghreb-Staaten nur als Staaten in recht weiter Ferne vor-
stellen konnten, so machen die jiingsten Verinderungen in Tunesien, Agypten und Libyen
jeder und jedem im zentralen und westlichen Europa unmittelbar verstandlich, dass die
Entwicklungen in diesen Landern nicht losgelost sind von der Geschichte ,,Europas®. Fra-
gen nach einem gemeinsamen Raum werden in Zukunft sicherlich mehr gestellt werden
(und sicherlich meist nicht recht beantwortet werden kénnen). Man sollte daher meinen,
dass die Bedeutung des Mittelmeers in Zukunft wieder deutlich mehr gesehen werden wird
— ein Raum, der seit dem 16. Jahrhundert zunehmend an den Rand der Geschichte geriet
und der mit der Abwanderung der Zentren des entstehenden Kapitalismus seit der Frithen
Neuzeit in das nordwestliche Europa an den Rand der internationalen Wirtschafisstrome
gedringt worden war.

Das Mittelmeer war immer eine Austauschregion — auch von demographischen Un-
gleichgewichten. Fernand Braudel hat in seiner Geschichte des Mittelmeers darauf hinge-
wiesen, dass die islamische Welt der Irithen Neuzeit aufgrund ihrer Unterbevélkerung auf
Zuwachs von Menschen angewiesen war (und dass letztlich sich darauf das Phdnomen der
islamischen Toleranz zurtickzufiithren lasse). Seit der zweiten Hilfte des 20. Jahrhundert
sinkt jedoch der Anteil der europdischen und européischstammigen Bevolkerungen an der
Weltbevélkerung, wihrend der Anteil der Bewohner der islamischen Welt steigt. Fuhren in
der Frithen Neuzeit europdische Gesandte nach Algier und Tunis, um im System der Ran-
zionierungen Gefangene in den Barbareskenstaaten auszulosen, fahren jetzt Vertreter der
Europiischen Union in die Maghreb-Staaten, um die européischen Staaten vor der Gefahr
von Migranten auszuldsen.

Unsichtbare Trennungslinien. Eingebildete Trennungslinien?

Eine der erstaunlichen Eigenschaften des frithen islamischen Weltreiches ist seine so rasche
Ausbreitung nach Osten und Westen nach dem Tod Mohammads im Jahr 632: weniger als
ein Jahrhundert spater setzen islamisch-arabisch-berberische Heere 711 zur Eroberung der
Iberischen Halbinsel an; zur selben Zeit erreichen islamische Heere den Einflussbereich
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Chinas. Ebenso erstaunlich ist die sehr frihe Prisenz des arabisch-islamischen Umayyaden-
reiches auf dem Mittelmeer, das dadurch zum weichen Unterleib Europas wird. Bereits im
Jahr 655 schliagt eine umayyadische Flotte in der ,,Schlacht der Masten® ihren byzantini-
schen Gegner vor der kleinasiatischen Kiste. 686 wird Zypern den Umayyaden tribut-
pilichtig. Die zweimalige, und beide Male gescheiterte, Belagerung Konstantinopels in den
Jahren 674-678 und wiederum 715-718 wire ohne die Unterstiitzung einer groBen ara-
bisch-islamischen Flotte niemals moglich gewesen. Dass die Matrosen auf den Schiffen weit-
gehend unter den damaligen mittelmeerischen Seefahrer-,,Nationen® angeheuert wurden,
ist kein Sonderfall. Wir sehen dies auch im Osmanischen Reich, in dem die Seefahrt vor-
wiegend nicht-muslimischen Seeleuten tberlassen blieb.

Bereits im 8. Jahrhundert hat sich so ein Ubergangsbereich, eine ,,Seemark, ein Grenz-
areal — oder wie auch immer man dies nennen mag — zwischen islamischer und europdi-
scher Welt herausgebildet. Daher wird das Mittelmeer, auch wenn es immer eine Aus-
tauschregion war und auch wenn Afrika und Europa sich an einigen Stellen sehr nahe
kommen, doch zugleich seit vielen Jahrhunderten als ein Meer gesehen, durch das eine
unsichtbare, von Westen nach Osten gezogene Trennungslinie zwischen europaisch-christ-
licher Welt und islamischer-arabischer Welt verlauft.

Eine deutliche Grenzlinie, ja einen Bruch, darin zu sehen, hat Fiirsprecher gefunden:
Henri Pirenne sieht in seinem Buch Mahomet et Charlemagne von 1937 einen grundlegenden
Unterschied zwischen der Vilkerwanderung der Germanen, die sich an die romische Mit-
telmeerkultur weitgehend assimiliert, und den Muslimen, die ihre eigene Kultur und Reli-
gion den eroberten Volkern auferlegt hitten. Ein Riss sei entstanden, der bis heute fortdau-
ere. Am Rand des Mittelmeers, folgt man Pirenne, lebten seit dem 7. Jahrhundert zwei
verschiedene, sich feindliche Kulturen. Aus dem mare nostrum sei ein Meer geworden, das
nun von mehreren gemeinsam, aber gegen ihren Willen geteilt wurde. Diese Feststellung
von Pirenne ist starker in unserer Wahrnehmung verankert, als uns manchmal bewusst ist
und als uns lieb sein sollte.

Es springen namlich jeder Beobachterin und jedem Beobachter zahlreiche Verhaltnisse
ins Auge, die dieser Nord-Stid-Trennung widersprechen. Im westlichen Mittelmeer hilft
einem noch die Geographie bei dem Versuch einer fein sduberlichen Teilungsarbeit, im
ostlichen Mittelmeer, etwa in einem Areal von Gaza bis Thessaloniki, versagt die eindeutige
Zuordnung zu Nord und Sid. In dieser Uneindeutigkeit konstituiert sich auch die soge-
nannte Levante. Und schon die schiere Existenz des Osmanischen Reiches versagt sich die-
sen Zuschreibungen zwischen Nord und Siid, zwischen ,,européisch-christlich® und ,isla-
misch-arabisch®.

Aber lasst sich andererseits wirklich behaupten, es handle sich bei dieser seit dem 8.
Jahrhundert halb sichtbaren, halb unsichtbaren Demarkationslinie durch das Mittelmeer in
seiner gesamten west-Ostlichen Ausdehnung nur um eine Projektion? Warum hat dann der
arabische Geograph Ibn Hawkal im 10. Jahrhundert die Trennung zwischen den muslimi-
schen Gebieten im Siiden und den christlichen im Norden als Gegebenheit vorausgesetzt?
Die Wiederkehr dieser Grenzen in der unmittelbaren Gegenwart ist jedenfalls nicht zu
tibersehen: eine Institution wie FRONTEX nimmt diese Grenzzichungen wieder als selbst-
verstandlich auf. Wenn es sich bei diesen Grenzen um Projektionen handelt, dann jedenfalls
um solche, die heute die reale Politik gestalten.
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Kommen wir damit zu einer zweiten Trennungslinie, namlich jener, die das Mittelmeer in
einen oOstlichen und einen westlichen Teil trennt. Sie ist weit weniger offensichtlich, auch
wenn sie zum Teil in den Gegebenheiten der Geographie begriindet ist: die fiir vormoderne
Verhiltnisse weiten Wasserwiisten des zentralen Mittelmeers trennen die beiden eher leicht
zu durchquerenden 6stlichen und westlichen Becken des Mittelmeers. Sizilien nimmt hier
die natiirliche Scharnierfunktion zwischen diesen beiden Mittelmeerteilen ein.

Deutlich wird diese Trennungslinie, wenn wir das islamische al-Andalus (8.-15. Jahr-
hundert) und das Osmanische Reich (14.-20. Jahrhundert) als die beiden Pole der islami-
schen Mittelmeerwelt in der Frithen Neuzeit gegentiberstellen. Dass so selten eine direkte
Verbindung zwischen diesen beiden, al-Andalus im Westen und Osmanisches Reich im
Osten, gezogen wird, ist auf mehrere Griinde zuriickzufiihren:

(1) Die Geschichte von al-Andalus wird eher dem klassischen Zeitalter des Islams oder zu-
mindest dem islamischen Mittelalter zugerechnet; die Geschichte der Osmanen dagegen
ist in die Frithe Neuzeit und Neuzeit einzuordnen; d.h. beide Entititen sind nicht nur
mit unterschiedlichen raumlichen, sondern auch zeitlichen Zuordnungen verkniipft.

(2) Spezialisten fir die Geschichte von al-Andalus und des Osmanischen Reiches arbeiten
auf der Grundlage von jeweils anderen Sprachen und Primédrmaterialien.

(3) Al-Andalus besitzt in der Geschichtsschreibung eine Art Sonderstatus. Die Symbiose von
judischer und arabischer Kultur im arabisch gepréagten Islam des Mittelalters, mit ihrer
starksten Ausprigung sicherlich in al-Andalus, kommt den Mustern der Existenz mo-
derner jiidischer Gemeinden in den westeuropdischen Landern und Nordamerika nahe.

(4) Das so positive Bild des islamischen Iberiens ist jedoch zugleich, das zur Relativierung,
einer im 19. Jahrhundert begriindeten Uberhéhung geschuldet, die besagt, in al-Anda-
lus habe ein ansonsten unbekanntes Maf3 an Toleranz geherrscht und es sei zu einer in
der islamischen Kulturgeschichte nie wieder erreichten Blite der Wissenschaften und
Kinste gckommen. Die Theorie eines goldenen Zeitalters der muslimisch-jidischen
Symbiose im Spanien des Mittelalters wurde unter anderem durch judische Intellektu-
elle und Geschichtsschreiber wie Heinrich Graetz (1817-1891) entwickelt, die damit ihre
ganz eigenen Zwecke verfolgten, niamlich die tiefen Risse im Emanzipationsversprechen
des aufgeklarten Europas gegentiber den Juden aufzudecken und zu zeigen, dass andere
Kulturen weniger an gesellschaftlicher Teilhabe versprochen, aber mehr davon einge-
16st hatten.

Aber muss man Uberhaupt zwei Entitaten wie al-Andalus und das Osmanische Reich mit-
einander verkniipfen, vor allem, wo sie doch regional und zeitlich kaum miteinander tiber-
lappen? Handelt es sich hier nicht um willkirliche Verkniipfungen? Muss man, und vor
allem: kann man, denn iberhaupt diese unterschiedlichen Geschichten in einer groBen
tiberwolbenden Geschichte zusammenfassen?

Warum eine unchristliche Geschichte des Mittelmeers?

Als Islamwissenschaftler schreibt man, wenn man tberhaupt eine Geschichte des Mittel-
meers schreiben will, eine islamische Geschichte des Mittelmeers. Aber ist dies wirklich zwin-
gend? Wiirde eine Europa-Historikerin oder ein Europa-Historiker sogleich eine christliche
Geschichte des Mittelmeers schreiben wollen, wenn sie bzw. er sich an eine Geschichte des
Mittelmeers machte? Sicherlich nicht. Sie bzw. er wiirde es nicht tun miissen, weil der Rah-
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men des christlich-europdischen geprigten Mittelmeers der selbstverstindliche, unhinter-
fragte und nicht weiter einzugrenzende Beobachtungsbereich wire; und sie bzw. er wiirde
es zugleich (dies natiirlich in einem gewissen MaBe im Widerspruch zum oben Gesagten)
nicht tun missen, weil wohl niemand erwarten wiurde, dass eine Geschichte des Mittel-
meers primdr als eine christliche Geschichte zu verstehen sei.

Der Titel dieses Beitrags ist mit Bedacht gewahlt: eine Geschichte des Mittelmeers aus
der Perspektive vor allem der islamischen Geschichte und Welt schreiben und diese dabei
,unchristlich® nennen zu wollen, hat drei Griinde.

(1) Jede Arbeit, die sich eine islamische Geschichte des Mittelmeers nennen wollte, musste sich
unter den Vorbehalt stellen und den Vorwurf gefallen lassen, dass ein solcher Ansatz
Dinge weniger erklart als vielmehr vorgefertigte Ansichten (im Sinne Pirennes) festigt.
Nicht umsonst ringen die sich mit der islamischen Welt beschiftigenden Wissenschaftle-
rinnen und Wissenschaftler mit der Frage, was eigentlich mit ,,islamisch® gemeint sein
soll. Um deutlich zu machen, dass meist weniger die Religion, sondern die von der Re-
ligion geprigten kulturellen und sozialen Verhiltnisse gemeint sind, hat Marshall
Hodgson in den 1970er Jahren (aber ohne bleibenden Erfolg) die Unterscheidung zwi-
schen wslamic (fir all das, was sich direkt auf die Religion bezieht) und islamicate (fur all
das, was sich auf den ,,Halo™ der islamischen Kultur rings um den islamisch-religiésen
Kern bezieht) vorgeschlagen.

(2) Zudem zielt der gewihlte Titel auf den immer wieder angesprochenen Utilitarismus der
im Austauschraum Mittelmeer verwickelten Akteure und Staaten — jenseits von Religion
und Ideologie. Nirgendwo sonst wie in den groBen Hafenstadten des Mittelmeers konn-
ten die Grenzen zwischen islamischer Welt und christlichem Europa sich so sehr verwi-
schen. Nirgendwo sonst konnte man erbittert Krieg fithren, um sich aber im néchsten
Moment wieder den gemeinsamen Geschiften zuzuwenden. Unbestrittener GroBmeis-
ter dieser Kunst der Gleichzeitigkeit von Koexistenz und Konfrontation war wohl die
Republik Venedig.

(3) Die Wahl des Titels ,,unchristlich® speist sich auch aus Erfahrungen mit der Befindlich-
keit des Faches Islamwissenschaft: Islamwissenschaftlerinnen und Islamwissenschaftler
neigen dazu, jede Aussage, jeden Titel eines Vortrags oder eines Beitrags mit dem erkla-
renden Begriff ,,in der islamischen Welt”, ,im Islam* oder mit dhnlichen Beifligungen
zu ergianzen. Diese Selbstbeschriankung und stidndige ,,Fremdetikettierung® hat einen
defensiven Zug; sie ist namlich mit der Aussage verbunden, sich nicht auf fremdes Ter-
rain wagen zu wollen und die Expertise auf den eigenen Bereich der islamischen Welt
zu beschrianken. Die Zentralitit einer europiisch-westlichen Sichtweise wird als das
Selbstverstindliche gesetzt, nach der dann das Islamische, alles Islamische, immer das
eigens zu Begriindende und zu Rechtfertigende ist. Zugleich ist aber in dieser defensiven
Abgrenzung ein Abwehrverhalten mit auszumachen. Islamwissenschaftlerinnen und Is-
lamwissenschaftler wollen mit der erklirenden Hinzufligung ,,im Islam® fiir sich in An-
spruch nehmen, dass ihre Beschrankung auf den Bereich des Islams von anderen zu ak-
zeptieren ist — gewissermassen nach der abgewandelten Devise cuius religio, eius regio. Den
immer erklirenden und zuordnenden Begriff ,,im Islam®, ,in der islamischen Welt*
usw. wegzulassen und hier durch ,unchristlich® ersetzen zu wollen, ist — das sei rasch
zugestanden — daher ein Wagnis und zudem wenig handhabbar. Daher sei im Folgen-
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den der leichter von der Hand gehende Begriffe ,islamische Geschichte des Mittel-

meers” gewihlt; die dagegen anzubringenden Vorbehalte und Bedenken sollen damit

nicht vergessen sein.
Den Faktor der islamischen Welt im Raum des Mittelmeers zu beschreiben und seine histo-
rische Tiefe zu ermessen, ist also ein klares Motiv. Warum aber nun eine islamische Ge-
schichte des Mittelmeers schreiben? Es sind unzahlige Biicher zu finden zur Geschichte des
islamischen al-Andalus und des Osmanischen Reiches. Daneben gibt es viele weitere bli-
hende Forschungszweige, wie etwa die Geschichte der ostmediterranen Hafenstadte wih-
rend des 19. Jahrhunderts. Wir sehen auch Liicken: die soziale Dynamik der Barbaresken-
staaten und das alltdgliche Leben in ihnen sind bis heute nur wenig erforscht. Aber viel
entscheidender und wohl auch symptomatisch ist, dass es kein allgemein anerkanntes Buch
zu einer umfassenden und dennoch konzisen islamischen Geschichte des Mittelmeers gibt.
Die Ausgangslage ist also ein erster vager Befund. Die folgenden Ausfithrungen sind daher
nicht als work in progress, sondern vielmehr nur als much before work in progress zu verstehen.

Das Mittelmeer als Einheit — eine historiographische Projektion?

Das Mittelmeer ist wiederholt als eine historiographische Projektion bezeichnet worden, als
ein Raum, der in sich viel zu zerkliiftet sei, um zu Recht als eine Einheit behandelt zu wer-
den. Eine prominente Stimme ist hier etwa Michael Herzfeld. Dass wir immer wieder auf
das Mittelmeer als Handlungs- und Deutungseinheit verfallen wiirden, liege an inharenten
Denkmustern, ahnlich zu unserer Vorstellung von einer Trennung zwischen einem nordli-
chen und siidlichen Mittelmeer.

Eine Moglichkeit, diesen Problemen zu begegnen, wire, eine islamische Geschichte des
Mittelmeers allein aus den islamischen Quellen heraus zu schreiben, also das niederzulegen,
was die arabischen Historiker und Geographen und spéter auch osmanischen Historiker
und Geographen zum Mittelmeer zu sagen hétten. Blickt man aber auf dieses historisch-
geographische Schrifttum und die islamische Tradition insgesamt (die ich bisher allerdings
nur fragmentarisch im Blick habe), so fillt auf, dass das Mittelmeer kein zentraler Raum ist.
Das Mittelmeer wird zwar von arabischen Geographen, wie dem schon oben angefiihrten
Ibn Haukal, als ein zusammengehoriger Raum beschrieben, aber nicht als eigenstandiger
Handlungsrahmen wahrgenommen.

Diese Sichtweise spiegelt sich schon in der Benennung der Meeresgebiete wieder, die
sich oft auf europiisch-christliche Benennungen stiitzt: das Mittelmeer heil3t bakr al-ram,
»Meer der Griechen® (al-bahr al-mulavassit ist eine direkte Ubersetzung des Begriffes ,,Mit-
telmeer™, der erst in neuerer Zeit ibernommen wurde); al-Idrist im 12. Jahrhundert be-
zeichnet die Adria als ,,venezianischen Golf* (al-halic al-banadiki). Ibn Haldan (1332-1406),
der zeit seines Lebens am Saum des Mittelmeers lebt, berticksichtigt in seiner kultursoziolo-
gischen Theorie des Aufstiegs und des Niedergangs von Dynastien nur den Faktor der aus
der Wiiste kommenden Nomaden und lasst das Mittelmeer links liegen.

Das Mittelmeer: Eine sinnvolle Ordnungseinheit

in der islamischen Geschichte?

Wenn es eine Illusion sein soll, zu glauben, das Mittelmeer verbinde so sehr, dass es in je-
dem Fall als eine Einheit zu sehen sei, dann scheint diese Kritik durch den vorldufigen
Befund zur arabischen Historiographie und Geographie bestitigt zu werden. Damit stellt
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sich die Frage immer dringender: wenn schon eine einheitliche Geschichte des Miltelmeers in
Frage steht, kann es dann iiberhaupt eine wslamische Geschichte des Mittelmeers geben?

Das Mittelmeer mag zur Zeit der ersten groBen islamischen Dynastie der Umayyaden
(661-750), die ihren Herrschaftssitz in Damaskus hatten, noch zum Kerngebiet der islami-
schen Welt gehort haben. Schon mit der Verlagerung des Herrschaftssitzes unter den Ab-
basiden nach Bagdad in der Mitte des 8. Jahrhundert, also nur etwas mehr als 100 Jahre
nach dem Tod von Mohammad, wird das Mittelmeer im GesamtmaBstab der islamischen
Welt zunehmend randstandig. Vergleicht man Karten, die die ungefihren Umrisse der
islamischen Welt in den Jahren um 900 und um 1500 angeben, so sicht man, dass in den
sechs Jahrhunderten dazwischen die islamische Welt immer ,afrikanischer®, ,siidasiati-
scher” und ,,stidostasiatischer® geworden ist.

Die periphere Lage des Mittelmeers in der islamischen Welt entspricht auch der Sicht
der Geologen: im Verhiltnis zur Masse der Erdrinde erscheint das Mittelmeer nur als eine
fadenférmige Zone. Mit seinen sudlichen Kiistengebieten ist es Teil des riesigen ,,altweltli-
chen Trockengtirtels®, der sich von Marokko tiber den Nahen Osten bis nach Innerasien in
der heutigen Mongolei und Westchina zieht. Dieser altweltliche Trockengtirtel ist zugleich
die primire Expansionsachse des Islams gewesen.

Das Mittelmeer ist also nur eine Region unter vielen Regionen der islamischen Welt.
Was also wire die Besonderheit des Mittelmeers auBer der Tatsache, dass es zugleich ein
elementarer Raum der europiischen Geschichtslandschaft gewesen ist? Die Antwort kénnte
lauten, dass fir viele Jahrhunderte das Mittelmeer durch seine besondere historische Dichte
und Vielfalt der Raum eines besonders auffilligen Nebeneinanders von Konfrontation und
Koexistenz gewesen ist. Es ist die Eigenschaft des Mittelmeers, das gleichzeitige Ziehen und
Uberschreiten von Grenzen als selbstverstindlich gekannt zu haben, und seit dem 7./8.
Jahrhundert das Ziehen von Grenzen zwischen islamischen und christlichen Herrschaften
und zugleich deren Uberschreitung ebenso selbstverstindlich unternommen zu haben. Das
Mittelmeer war mit seiner grofen Dichte von Stadten, und vor allem Hafenstidten, ein
intensiv genutzter Handels- und Kommunikationsraum. Das Mittelmeer, so lieBe sich hoff-
nungsfroh festhalten, ist als ein gemeinsamer Kontakt- und Konfliktraum zu verstehen, ge-
kennzeichnet von der Gleichzeitigkeit von Disparitiat und Konnektivitit. So richtig das sein
mag, so schr stellt sich die Frage, ob dies eine Besonderheit des Mittelmeerraums ist oder ob
sich solche Phinomene nicht in anderen Ubergangsriumen zwischen islamischer und
nicht-islamischer Welt feststellen lieBen. Lassen Sie uns kurz vergleichend auf zwei weitab
liegende Regionen blicken: Stidostasien und Stidasien.

Fur Sidostasien ist die Vorstellung eines durch Eroberungen vordringenden Islam nicht
angebracht. Hier legte die Einbindung der Region in ein muslimisch geprigtes internatio-
nales Hiandlernetzwerk die Grundlagen fur die spitere Islamisierung. Konversion zum
Islam fand statt vor allem auf der Grundlage einer von muslimischen Kaufleuten vermit-
telten und getragenen friedlichen Interaktion mit dieser neuen Religion. Von Kaufleuten
selbst scheint der Islam wegen der Herstellung eines gemeinsamen Mediums in Gestalt des
islamischen Rechts geschitzt worden zu sein.

Die Konversionsbewegung hin zum Islam war zu Teilen auch getragen von Predigern
und heiligen Ménnern, die sich von Indien und Arabien aus auf den Weg machten, um
unter der Bevolkerung Stidostasiens fiir die Religion des Islam zu werben. Zudem fand eine
von frith islamisierten Punkten ausgehende, auch durch militarische Unternehmungen ge-
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stlitzte politische Expansion in andere Kistengebiete und in das Landesinnere der siid-
ostasiatischen Inselwelt statt. Aber von all diesen Faktoren (Handel, Missionierung und von
Gewalt getragene Expansion) ist wohl der Handel das erste und ausschlaggebende Moment
gewesen. Erinnert uns das nicht an die oben angesprochene Beobachtung, dass in der Ge-
schichte des Mittelmeers im Zweifelsfall der Handel immer Vorrang vor religis-ideologi-
schen Fragen hatte?

In den nérdlichen Teilen Sidasiens begriindet sich ab dem 11. Jahrhundert eine stabile
islamische Herrschaft. Die bedeutendste islamische Dynastic in Siidasien ist die der GroB-
Moguln, die vom 16. bis zum 18. Jahrhundert den Héhepunkt ihrer Herrschaft erreichen.
Den Muslimen Siidasiens muss immer klar gewesen sein, dass sie — auf ganz Siidasien be-
zogen — inmitten einer nicht-muslimischen Mehrheit lebten, aber sie blieben davon seltsam
unberiihrt. Erst als die Briten, als nunmehr dominierende Kolonialmacht, mit dem ersten
Zensus von 1872 auch die Religionszugehorigkeit der Bevolkerung erfragten und in der
Folge ihre Politik an diesen Erhebungen ausrichteten, wurde der muslimische Bevolke-
rungsanteil in Siidasien zu einer politischen Frage. Die muslimische Seite verlangte nun ge-
trennte Wahlkreise und begrundete ihre Forderung damit, dass sich die Muslime in Std-
asien weitgehend einer Immigrationsbewegung verdankten (was nur fiir einen geringeren
Teil zutraf) und damit gemeinsame politische Institutionen wegen der unterschiedlichen
kulturellen Pragung und Herkunft von Hindus und Muslimen kaum Bestand haben konn-
ten.

Dass dies, namlich die Behauptung klarer kultureller und religiéser Grenzen zwischen
Muslimen und Hindus, zumindest im vornationalen Zeitalter eher nicht zutraf] ist leicht zu
sehen: religiose Abgrenzungen zwischen Muslimen und Hindus waren relativ, und ,synkre-
ustische® Erscheinungen, das Verschwimmen der religiosen Grenzen sind in Siidasien bis
heute zu beobachten. Hindu- und Jaini-Schreine werden von muslimischen Heiligen oder
Martyrern ,,bewacht®, deren Graber in der Nihe des Eingangs zum Heiligtum zu finden
sind. Hinduistische bezichungsweise muslimische Heiligenschreine werden zudem oft von
Angehorigen der jeweils anderen Glaubensrichtung frequentiert. Der bertihmteste Sufi-
Schrein in Stidasien, das Grab des Mu‘mn al-Din Cistt (gest. 1236) von Ajmer (bei Jaipur),
wird auch von Hindus, Jainis und Sikhs aufgesucht. Die einer anderen Religion angehori-
gen Besucher des Schreins glauben dabei nicht (wie uns Dominique-Sila Khan in ihrem
Crossing the Threshold gezeigt hat), dass der ,,Heilige* einer anderen Religion Teil ihrer eige-
nen religidsen Tradition ist, sondern sie schlieBen nur eine Allianz mit einer goéttlichen
Figur, deren Macht sie anerkennen.

Ebensolches sehen wir auch im Falle der Islamisierung Stidosteuropas und Kleinasiens.
Die Derwisch-Orden waren fiir die Konversion groBBer Bevolkerungsgruppen von Bedeu-
tung: sie integrierten in den islamischen Kosmos alte christliche Pilgerorte, die weiterhin
von Christen, nun aber auch von den islamischen und islamisierten Bevolkerungsteilen
besucht wurden. Christen sollten nicht von Wallfahrten zu islamischen Heiligenorten abge-
halten werden, vielmehr wurden die neuen islamischen Heiligtiimer fiir christliche Wallfah-
rer . kompatibel” gehalten bzw. gemacht.

Heiligenorte als Orte des ,,religiosen Tauschhandels® sind daher nicht eine Besonderheit
des erweiterten Mittelmeerraums, sondern sie sind gewissermafBen ein Gemeingut religioser
Alltagskultur.
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Auf das Argument also, dass das Mittelmeer zwar keinen ginzlich unterschiedlichen Son-
derfall darstelle, dass aber die Kombination der Elemente sich jeweils anders gestalte als
etwa in Stuidasien oder Stidostasien, lieBe sich mit Recht antworten, dass damit der Vorwurf
der Willktrlichkeit einer ,.islamischen Geschichte des Mittelmeers® noch nicht entkraftet
sei. Es scheint aber so, dass im Kreise der willkiirlichen und wohl unvermeidbaren Abstra-
hierungen von geographisch-kulturellen GrofBiriumen das Mittelmeer alles andere als zu
den Hauptverdichtigen gehéren muss. So ist zum Beispiel der Begriff ,,Naher Osten®, auf
den sich letztlich implizit das Fach Islamwissenschaft in den deutschsprachigen Landern
bezieht und das in einem GroBteil der wissenschaftlichen Literatur als Bezugsrahmen ge-
nommen wird, weitaus kiinstlicher. Eine Handelsgeschichte der Anrainerstaaten des Pazifi-
schen Ozeans zu schreiben, ist legitim, aber auch nicht naheliegender als die des Mittel-
meers. Das Mittelmeer als Bezugsrahmen fiir eine Teilgeschichte der islamischen Geschich-
te zu nehmen, kann scheitern, es ist aber nicht von vornherein illegitim.

Diese eben angefiihrten Argumente sollen nicht als ein Pladoyer fiir ein heuristisches laissez-
Jaire verstanden werden. In der Tat gibt es namlich einige gewichtige Griinde, warum eine
islamische Geschichte des Mittelmeers sehr wohl auch eine sachliche Kohdrenz aufweist.

So ist der gesamte islamische Raum um das Mittelmeer herum (mit wenigen Ausnah-
men wie vor allem in Nordafrika) von groBen nicht-muslimischen Minderheiten geprégt.
Bestimmend ist also der Gegensatz von christlichen Staaten (mit einer substantiellen nicht-
christlichen Bevolkerungsgruppe nur in Gestalt der jidischen Gemeinden) zu islamischen
Staaten mit groBen nicht-muslimischen (jiidischen und christlichen) Bevélkerungsgruppen.
Bezeichnend, dass die spanische Reconquista erst mit der nahezu vollstindigen Vertreibung
der judischen und muslimischen Bevolkerungsgruppen abgeschlossen wird. Das einzige
christlich beherrschte Misch- und Ubergangsgebiet nach der Vertreibung der Juden und Musli-
me von der Iberischen Halbinsel ist Siidosteuropa — und auch dies erst seit dem 19. Jahr-
hundert mit dem beginnenden Riickzug des Osmanischen Reiches aus dem siidosteuropi-
ischen Raum. Man konnte daher sagen, dass die insgesamt recht erfolgreiche serbische
Reconquista in Siidosteuropa ein letztes Scheitern mit dem verlorenen Kosovo-Krieg Ende

der 1990er Jahre erlebt.

Eine unchristliche Geschichte des Mittelmeers als Aufgabe

Was also, um damit diesen Beitrag zu einem Ende zu fithren, wire die Aufgabe einer isla-
mischen Geschichte des Mittelmeers? Wo wiirden zugleich die grof3ten Fussangeln liegen?
In zehn Gedankensplittern seien diese Fragen noch einmal aufgegriffen:

(1) Auf keinen Fall sind die Erfahrungshorizonte des Mittelmeerraums zu verabsolutieren.
Das islamische Mittelmeer ist keine besondere islamische Geschichte, die vom Rest der
islamischen Welt zu trennen wire. Eine islamische Geschichte des Mittelmeers ist keine
einzigartige Geschichte, aber sie ist eine Geschichte mit ihren Besonderheiten: das
Mittelmeer war mit seiner grolen Dichte von Stadten und Hafenstidten ein besonders
intensiv genutzter Handels- und Kommunikationsraum.

(2) Die Bruchlinien zwischen der islamischen Welt und der europiisch-christlichen Welt,
mit einer umfangreichen jidischen Bevolkerung in beiden Raumen und mit umfangrei-
chen christlichen Bevélkerungsgruppen im islamisch gepragten Nahen Osten, lassen
sich im Mittelmeer besonders anschaulich verfolgen.
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(3) Dem apodiktischen Charakter des Wortes ,islamisch® darf man auf keinen Fall erliegen.

Eine ,,unchristliche™ Geschichte des Mittelmeers ist jedenfalls nicht nur eine von islami-
schen Staaten und Institutionen, sondern von Muslimen und Nichtmuslimen.

(4) Es gibt nicht nur den einen Islam, es gibt aber auch nicht wiele Islame, sondern man konnte

unter der Bezeichnung Islam von einer Art Korpus von Varietiten sprechen. Man kann also
sehr wohl von einem Kontinuum von Formen der Konvivialitdt in der islamischen Welt
sprechen, selbstverstindlich in Verbindung mit einer groBen Vielfalt an lokalen Beson-
derheiten und einer recht weiten Skala islamischer Toleranztraditionen.

Die groBe Herausforderung ist nicht, relativ klar strukturierte und oft beschriebene
Gebilde wie al-Andalus und das Osmanische Reich fest zu greifen, sondern vielmehr die
Konnektvitiaten, Kontinuitaten und Briiche zu beschreiben. So sehen wir insgesamt ei-
nen Mangel an Untersuchungen zur Frage der Kontinuitdten. Um nur ein Beispiel zu
geben, es finden sich nur verstreute und spekulative Beobachtungen zur Kontinuitit
kultureller Prigungen der jidischen Migranten aus al-Andalus im Osmanischen Reich:
weil die Adepten des Sabbataertums sich freiwillig zu Kryptojuden machten, spricht
Léon Poliakov in seiner Geschichte des Antisemitismus, auf das geistige Erbe (und damit
wohl auf eine Art mentale Disposition) der spanisch-sephardischen Juden anspielend,
von der ,.Entstehung einer Sekte von freiwilligen Marranen®. Aber war es wirklich so?

(6) So wie wir auf Varietaten des Islams stoBen, so kénnen wir unterschiedlichste Erfahrun-

~

gen der islamischen Prasenz beobachten: noch immer sind die Griinde fiir die so be-
reitwillige Ubernahme der arabisch-muslimischen Kultur durch die christliche Bevélke-
rung der Iberischen Halbinsel nicht ganz verstanden worden. Wenn das griechisch-
orthodoxe Patriarchat in Istanbul letztlich eine osmanische Institution war und in einem
engen symbiotischen Verhiltnis zum osmanischen Staat stand, so sechen wir auf der an-
deren Seite Franziskanermonche in Bosnien, die mit ihrer Rede iiber die ,tiirkische Ty-
rannei® niemals die osmanische Herrschaft akzeptierten.

Das Verhaltnis des Islam zu den beiden anderen monotheistischen Religionen hat —
neben allen anderen pragmatischen Erwédgungen — tber Jahrhunderte hinweg die Poli-
tik muslimischer Herrschaften gegentiber Juden und Christen bestimmt. Die Erfahrung
mediterraner Konvivialitat bis in die Neuzeit hinein ist aus den besonderen Bedingun-
gen des islamischen Verstandnisses gegentiber Nicht-Muslimen gespeist: in der Tat hatte
der vormoderne Islam kein Problem mit der Existenz von Angehorigen anderer Religio-
nen, solange es sich um Angehorige der sogenannten Buchreligionen (ahl al-kitah) han-
delte, insbesondere Juden und Christen. Den Angehdrigen von Buchreligionen wurde
ein Status als ,,Schutzbefohlene® (zimmi) eingerdaumt. Die zimmi waren mit einem
Schutzpatent fiir ihr Leben, ihre Giiter und ihre Religionsausiibung versehene nicht-
muslimische Untertanen, die im Gegenzug fiir die Anerkennung ihres Status als Nicht-
Muslime Einschrankungen ihrer Rechte im Vergleich zu den Muslimen hinnehmen
mussten, unter anderem in Form einer nur von den Nicht-Muslimen erhobenen Kopf-
steuer. Ahnliches gilt fiir den Vorgang der Konversion. Um den Islam anzunehmen,
geniigte die in der Gegenwart von muslimischen Zeugen geduBerte Bekenntnisformel
(die sogenannte gahada). Dass dies uiber weite Teile der islamischen Geschichte in der
Tat so praktiziert wurde, wissen wir unter anderem aus Berichten von christlichen Kon-
vertiten zum Islam, die nach ihrer Riickkehr in christliche Linder von der Inquisition
befragt wurden.
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Eine Aufgabe einer islamischen Geschichte des Mittelmeers wird sein, Grenzen anzuer-
kennen, aber sie zugleich nicht zu essentialisicren. Dabei geht es nicht nur um Grenzen
zwischen ,unchristlicher” und ,,christlicher Welt. Weiterhin wird es eine der haupt-
sachlichen Aufgaben sein, die mediterranen und nicht-mediterranen Aspekte islami-
scher Geschichte weder zu essentialisieren noch in Beliebigkeit verschwimmen zu lassen,
sondern sie in eine produktive Verbindung zu bringen. Cordoba und Sevilla waren si-
cherlich Teil der Mittelmeerwelt, aber schon Istanbul zeichnet sich aus durch seine
Schnittstellenfunktion zu unterschiedlichen Kommunikationsnetzwerken. Damaskus
und Kairo stehen in einer engen Beziehung zum Mittelmeer, aber ihre primére Funk-
tion ist die einer zentralen Anlaufstelle aus den dahinter liegenden kontinentalen Land-
massen. Aus diesem Grunde verfiigen sie ja tiber jeweils untergeordnete Hiifen, die die
Aufgabe der Kommunikation mit dem Mittelmeer tbernechmen.

Kommen wir ein letztes Mal auf die Gegentiberstellung von al-Andalus und dem Osma-
nischen Reich zuriick: wenn man sich vor Augen hilt, dass das Osmanische Reich mit
der Aufnahme von zahlreichen Marranen und auch von Moriscos nach deren Auswei-
sung aus Spanien in Fragmenten die Nachfolge der andalusischen Konvivialitit aufge-
nommen hat, so ist doch auffallend, dass die Debatte tiber die convivencia in al-Andalus
niemals in eine generelle Debatte tiber Konvivialitit im gesamten Mittelmeerraum miin-
dete. Ronviwialitat lasst sich als ein umfassender Begriff fiir verschiedenste historische
Konstellationen des Miteinanderlebens, des Nebeneinanderlebens und des Gegeneinan-
derlebens verwenden. Der so verwendete Begriff der Konvivialitit kommt damit dem
vor allem von Americo Castro geprigten convivencia nahe, also der Erfahrung des Zu-
sammenlebens von Christen, Juden und Muslimen im frithen islamischen Spanien und
im Spanien der Reconquista, mindend in den Zusammenbruch der convivencia vom 15.
bis zum frithen 17. Jahrhundert. Konvivialitit, so gedeutet, bezeichnet also historisch
gewachsene Systeme menschlichen Zusammenlebens in einem stabilen Kontext. Prob-
lematisch an dieser Deutung ist allerdings, dass jede tiefgreifende Anderung nicht nur
als eine Storung, sondern tendenziell als ein Vergehen gegen die Konvivialitat gedeutet
werden konnte. Und in der Tat ist das wohl die groite Schwiche des Begriffes Konvivi-
alitit: nahezu automatisch erzeugt er das idealisierende Bild eines einvernehmlichen
Zusammenlebens, so wie eben im Begriff der convivencia unweigerlich eine Idee des Uto-
pischen mitschwingt. Dabei ist es eine Tatsache, dass Konvivialitit niemals ohne ein
hierarchisches Gefalle existierte. Das Zusammenleben bedeutete immer, dass eine der in
die Konvivialitit eingebundenen und verwickelten sozialen Gruppen zugleich die
Gruppe war, aus der sich die herrschende Schicht rekrutierte. Vormoderne Toleranz
konnte durchaus von der Annahme der Existenz eciner einzigen und ausschlieBlichen
religiosen Wahrheit ausgehen. Konzessionen hatten vorlaufigen Charakter und stellten
das prinzipielle Vorrecht des wahren Glaubens nicht in Frage.

(10) Und ein letzter Gedanke: muss man etwa die Geschichte des christlichen Spaniens mit

in eine unchristliche Geschichte des Mittelmeers integrieren, auch zu dem Zeitpunkt, als
die letzten Morisken und Marranen Spanien bereits verlassen haben? Man muss es in
der Tat, denn nur so wird man verstehen kénnen, was eigentlich das islamische Erbe
des Mittelmeers ist. Damit schlieBt sich der Kreis. Wir sind wieder bei der Frage ange-
langt, wie sich Europa heute im Verhiltnis zur islamischen Welt — und insbesondere zu
seinen mediterranen islamischen Nachbarstaaten — verstehen und definieren will.





