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Armenier im Bereich der
Basler "Kaukasusmission"

Eva-Maria Auch

Zwei Zeitungsmeldungen, verbunden mit Spendenaufrufen, machten mich bei
der Vorbereitung dieses Beitrages auf einen Sachverhalt aufmerksam, der mir
liberwunden schien: die Bindung humanitérer Hilfe an das religiose Bekenntnis
des Hilfesuchenden. So ging es im Spendenaufruf einer Beilage des "Bonner
Generalanzeigers” vom Juni 1994 um Unterstiitzung fiir "die christlichen
Armenier Karabachs in islamisch-aserbaidshanischer Umzingelung", und in
einer Reportage des "Neuen Deutschland" vom September gleichen Jahres um
den Schutz armenischer (christlicher) Asylbewerber durch die Kirche. Beide
Meldungen machen deutlich, daB die religiose Komponente bei der Beurteilung
von Ereignissen im Ausland und von Auslidndern in Deutschland ungebrochen
aktuell ist.

Zweifellos haben wir es bei dieser Art von Solidaritdtsstiftung mit einer
jahrhundertealten Traditionslinie zu tun, in deren Verlauf die christlichen
Missionsbewegungen in der Vielfalt ihrer Aktivitdten eine recht widerspriichli-
che Wirkung auf die gegenseitige Wahrnehmung von "Christen" und "Heiden"
oder "Andersgldubigen”, "Deutschen" und "Auslidndern" ausiibten.!

Als relativ unbekanntes Detail dieses Prozesses stellt sich die Geschichte der
Basler Missionsversuche in Transkaukasien zwischen 1820 und 1840 dar, die
sich neben der Seelsorge fiir die 1817/18 eingewanderten deutschen Kolonisten
die Missionierung der Muslime in Siidrufland und dem Vorderen Orient zum
Ziel gesetzt hatte. Obwohl die Bekehrungsversuche kaum Erfolg hatten, kam
es als scheinbares "Nebenprodukt" zur Herausbildung einer armenisch-prote-
stantischen Gemeinde in Schemachi (Aserbaidshan), aus deren Umfeld in der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts mehrere junge Armenier zu einer Aus-
bildung in das Missionshaus nach Basel kamen.

Die Geschichte dieser Kontakte diirfte fiir unser Thema in mehrfacher Hin-
sicht von Interesse sein:

1. Transkaukasien ist ein Kulturraum, der an der Scheidelinie zwischen
Orient und Okzident liegt und - dhnlich wie der Balkan - zu den kulturhistori-
schen Mischgebieten zdhlt. Im Unterschied zu iiberseeischen Territorien
brauchten seine Bewohner nicht "entdeckt" zu werden, sondern waren Bestand-
teil der "Alten Welt", also keine "Exoten", nicht einmal "Heiden", sondern iiber
lingere Zeit oder teilweise "sogar" Christen.

Es wiére zu fragen, welche Rolle die einstmalige Einbindung Transkauk-
asiens in die europdische Geschichte bei der neuzeitlichen Entwicklung von
Kontakten zwischen Kaukasiern und Mitteleuropdern hatte, wie das europé-
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isch-mittelalterliche Bild von den Kaukasiern, welches seine Bewohner nach
der religiosen Zugehorigkeit differenzierte und schablonenhaften Werturteilen
unterwarf, in die Offentlichen Meinung des 19. Jahrhunderts transformiert
wurde und welche Konsequenzen dies fiir den Umgang miteinander hatte und
hat.

2. In der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts fanden Missionserfahrungen im
Kaukasus iiber Hilfsvereine, Zeitungen und Zeitschriften wie die vierzehntigig
erscheinende Zeitung "Der evangelische Heidenbote", die "Nachrichten aus der
Heidenwelt", das "Magazin fiir die neueste Geschichte der evangelischen Missions-

und Bibelgesellschaften" oder die "Calwer Missionsblétter" bzw. "Correspon-
denz-Blitter" stirkere Verbreitung als wissenschaftliche Reiseberichte. Es ist
zu fragen, welchen Anteil diese Missionserfahrungen an der Herausbildung
einer "Offentlichen Meinung" im deutschsprachigen Raum iiber "Fremde"
hatten, noch bevor ein direkter Kontakt personliche Erfahrungen ermdéglichte.
Da es sich um Prozesse im 19. Jahrhundert handelt, wire zu hinterfragen, wie
sich dieses Bild wandelte in einer Zeit, da Unterschiede des Glaubens in
Rassenunterschiede, Sprache und Glauben zu nationalen Kennzeichen umge-
miinzt, Christen, "Heiden" oder Andersgldubige zu "Auslindern" gemacht
wurden.

3. Basler Missionare propagierten ein idealisiertes Bild vom "Christenmen-
schen" und lebten - neben den Anfang des 19.Jahrhunderts eingewanderten
Wiirttemberger Kolonisten - pietistische Denk- und Verhaltensmuster vor, die
fortan bei den sie umgebenden Volkerschaften als europdisch bzw. deutsch
galten. So entstand auf beiden Seiten ein "Bild vom anderen", das als Erwar-
tungsraster zukiinftige Kontakte prégte und beim Zusammentreffen mit ande-
ren Europédern zu Uberraschungen fiihren mufite.? Es wére zu recherchieren,
inwieweit dieses Bild vom Christen/Westeuropder/Deutschen der Realitit
beim Aufenthalt von Armeniern im Basler Missionshaus bzw. deutschsprachi-
gen Raum standhielt, wo Ubernahmen und Abgrenzungen erfolgten, auf
welchen Ebenen kultureller Austausch iiberhaupt stattfinden konnte.

Die Beantwortung dieser Fragen kann in diesem Rahmen nur angedeutet
werden und bedarf zweifellos noch weiterer Untersuchungen, zumal bei der
Aufarbeitung anf zwei Aspekte verwiesen werden muf:

Erstens verdnderte sich im Laufe der Jahrhunderte die Sicht Europas anf
Transkaukasien und seine Bewohner. Klammert man die Kontakte iiber Istan-
bul und die Aktivititen von Kaukasiern in Westeuropa® aus, weisen die mittel-
europdisch-kaukasischen Beziehungen vom Mittelalter zur Neuzeit nicht nur
Bruchstellen auf, sondern unterlagen zugleich einem Qualitdtswandel, der in
starkem Mafe durch die machtpolitischen Verdnderungen im Kaukasus in der
Auseinandersetzung zwischen Osmanischem Reich, Persien und schlieBlich
RuBland beeinflut wurde. Mit dem Vordringen RuBllands in diese Region
anderte sich die geopolitische Perspektive des Betrachters: Man néherte sich
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dem Kaukasus nunmehr vom Norden, also iiber Moskau, und schaute durch die
Brille eines RuBland-(Un)verstindnisses’, welches seit Olearius’ "Offt begehr-
ter Beschreibung der Neuen Orientalischen Reise™ von 1647 éstlich mit orien-
talisch assoziierte. Merkmale, die urspriinglich die Moskowiter kennzeichnen
sollten, wurden kiinftig nicht nur zur Beurteilungsskala bei RuBlandreisen®,
sondern zu Erwartungsrastern, mit denen westliche Ausldnder nach Olearius
nicht mehr nur den Russen’, sondern auch allen von ihnen unterworfenen
Volkerschaften entgegentraten®,

Diese Einstellung erfuhr nach Peter I. eine Erweiterung durch die Suche
Mitteleuropas nach einem christlichen Verbiindeten gegen den "muhamedani-
schen Erbfeind”. Das Christentum erfiillte iiber konfessionelle Grenzen hin-
weg die Rolle einer gemeinsamen Identifikationsebene, welche gleichermafen
eine differenzierte Sicht auf die Christen im Osten erméglichte. Vorpetrinische
Bezeichnungen wie "Wilde" und "Barbaren” wurden durch die Feststellung
erginzt, die Russen hétten durchaus Anlagen zu Hoflichkeit, gutem Wesen,
Ehrlichkeit, Geschicklichkeit, Klugheit oder zumindest die Fahigkeit zu begrei-
fen; mit den Eroberungen Ruflands am Schwarzen Meer, auf der Krim “, im
Nordkaukasus' und in Polen wurden diese Vorstellungen weiter spezifiziert:
RuBlands Rolle erschopfte sich nicht in der Schutzmachtfunktion gegen die
Muslime, sondern wurde (nicht unumstritten) seit Katharina II. und Alexander
I. mit der Hoffnung auf die Kulturtrdgerfunktion des reformierten russischen
Staates gegeniiber allen unterworfenen Vélkern des Zarenreiches verbunden.

Fiir die Kaukasusbetrachtung hatte dieser Sachverhalt zwei Konsequenzen.
Das negative Beurteilungsraster verschob sich von Nord nach Siid, und man
ibertrug die Erwartungshaltung auf die dort anzutreffenden christlichen Vol-
kerschaften. Warum davon vor allem die Armenier und nicht die Georgier
betroffen waren, kann hier nicht thematisiert werden; es ist aber sicherlich u.a.
auf die grofere Vertrautheit mit der armenischen Kirchentradition und nicht
zuletzt auf den Diasporastatus der Armenier zuriickzufiihren, der sie fiir die
Funktion der "christlichen Verbiindeten" und "Kulturtriger" zunichst im
Kaukasus und spiter im gesamten Osmanischen und Persischen Reich beson-
ders geeignet erscheinen lieB3.

Ein zweiter Aspekt resultiert aus der Spezifik der Quellen. Die vorgelegten
Erkenntnisse griinden sich auf Materialien des Basler Missionsarchivs®, das
recht umfangreich die Berichte und Briefe der einzelnen Missionare und ihrer
Zoglinge aufbewahrt. Zwar finden sich duferst interessante Informationen
iber die gesellschaftlichen Zustdnde in Transkaukasien, Persien und andere
Regionen, welche die auf christliche Néchstenliebe gegriindete Aufgeschlossen-
heit gegeniiber anderen Kulturen dokumentieren und Ansétze einer Relativie-
rung der eigenen europazentristischen Haltung erkennen lassen. Aber geméf
ihrem Auftrag hatten Missionare ihre pietistischen Ansichten zu predigen,
Andersgldubige oder Heiden zum christlichen Glauben zu bekehren. Die
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religiose Uberzeugung stellte damit einen Raster, der die Betrachtung einengen
und beschrinken muBte.” Da es Ziel der Mission und der Ausbildung von
Einheimischen war, die Basler christliche Denk- und Lebensweise zu uber-
tragen, waren auch die armenischen Zoglinge dieser Schablone unterworfen,
und wir erhalten aus ihren Briefen kaum direkte Auskunft tiber ihr tatsachli-
ches Leben, Denken und Fiihlen in Europa. So kénnen Schluffolgerungen
iiber Befindlichkeiten, die Ubernahme von europidischen Denk- und Verhal-
tensweisen oder Abgrenzungsbereiche nur indirekt aus Erfahrungen der Basler
mit armenischen Diakonen, aus Umstdnden des Aufenthaltes, dem spiteren
Schicksal der Zoglinge oder Andeutungen in Berichten gezogen werden.

Damit wird bereits deutlich, da8 der Aufenthalt junger Armenier im Basler
Missionshaus nicht zu trennen ist von den Basler Missionsversuchen im Kauka-
sus und der Rolle, die den Armeniern dabei zugedacht war.

Das Bild vom anderen: Erfahrungen der Basler Missionare im Kaukasus

Seit 1780 existierte in Basel die "Deutsche Gesellschaft zur Beférderung christ-
licher Wahrheit und Gottseligkeit" (genannt "Deutsche Christentumsgesell-
schaft"), ein Verein altpietistischer Pragung, der um 1800 rund vierzig Zweig-
vereine in Wiirttemberg und anderen deutschen Landern, in Holland, Déne-
mark und der Schweiz besa.*

Bis zu diesem Zeitpunkt hatte sich unter den siiddeutschen Pietisten der
Basler EinfluB durchgesetzt, der "mit einem 'Spiirsinn fiir das Mogliche', wie
ihn Kaufleute besitzen, durch Toleranz und Abneigung gegen Spekulation und
idealistische Bestrebungen" Wert auf gegenseitige Erbauung, also innere Mis-
sion, legte. Vor allem unter dem Einflul der 1795 gestifteten "Londoner Mis-
sionsgesellschaft", aber auch dank der Herrnhuter und der Dénisch-Halleschen
Missionsarbeit kam im ersten Jahrzehnt des 19. Jahrhunderts der Gedanke an
eine eigene Missionsschule auf, der am 25. September 1815 zur Griindung der
Basler Mission mit eigenem "Missionsinstitut" unter der Leitung von Christian
Gottlieb Blumenhardt (1779-1838) fiihrte. Obwohl schon 1816 die ersten
Zoglinge ihre dreijahrige Ausbildung mit 48 Wochenstunden aufnahmen
(daruriter bis Oktober 1819 Griechisch, Hebridisch und Arabisch), kam der
Gedanke zur eigenstdndigen, dufleren Mission erst 1819 im Zusammenhang
mit der Ansiedlung wiirttembergischer Kolonisten im Gebiet Tiflis und Jelisa-
wetpol auf. Im Jahre 1821 begann man die Idee zur Mission in der "tatarischen,
persischen, griechischen und tiirkischen Welt von Odessa bis Isfahan hinab"*
in die Realitdt umzusetzen. Nachdem die deutschen und schweizerischen
Hilfsvereine ihre Zustimmung erteilt hatten, reisten die ersten Missionare,
namlich Felician von Zaremba und August Dittrich, zunichst nach Petersburg,
um am 7.Januar 1822 die Erlaubnis Alexanders 1. zu erwirken, in den Liandern
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zwischen dem Kaspischen und Schwarzen Meer unter Tataren und anderen
Muslimen zu missionieren. Die Gesellschaft erhielt die Genehmigung, eine
Niederlassung mit Schule und Druckerei zu griinden sowie Schriften nach
vorheriger Zensur durch staatliche Stellen zu verteilen. Bekehrungen muften
durch das "Ministerium der geistlichen Angelegenheiten" bewilligt werden,
zugleich sollten sich die Neubekehrten verpflichten, mit den Basler Missionaren
gemeinsam zu siedeln. So blieb der Schutz der Missionare und ihres Eigentums
an den Aufbau einer Ackerbaukolonie gebunden, wie sie bereits seit 1802 in
Karass (Nordkaukasus) und 1813 in Astrachan durch schottische Missionare'®
betrieben wurde. Mit dem Bau des Missionshauses 1825 in Schuschi'? (heuti-
ges Aserbaidshan), das - wie in Briefen iiberliefert - von der einheimischen
Bevolkerung als Ausdruck europdischer Vorherrschaft und "Palast von Geistli-
chen, die ja eigentlich auf Weltliches verzichtet hitten", empfunden wurde, war
die organisatorische Phase abgeschlossen; die Missionsstation konnte sich ent-
sprechend der Blumhardtschen "General-Instruktionen” (in 41 Paragraphen)'
ihren eigentlichen Aufgaben zuwenden.

Als erstes Aufgabenfeld iibernahm man die Kolonistenpastoration. Da die
deutschen Kolonien von Blumhardt als "Laufgrdben und Verschanzungen"
gesehen wurden, "welche zu den Mauern einer machtigen Festung hinfiihren",
und man von den Deutschen im Orient ein Vorbild erwartete, an welchem die
Muslime das Wesen des Christentums erkennen konnten’, iibernahm man
gern diese Titigkeit. Sie blieb bis 1893, als der letzte Seelsorger Johannes
Mayer nach Helenendorf geschickt wurde, ein wichtiges Bindeglied zwischen
Basel und Transkaukasien.

Von seiner ersten Reise hatte Dittrich auch Nachrichten tiber den Zustand
der orientalischen Christen mitgebracht. Er beklagte die geringe Schulbildung
des Volkes, die veraltete und den einfachen Leuten teilweise unverstindliche
Bibeliibersetzung sowie die mangelhafte Ausbildung der Priester. Vor allem die
"verfinsterte Kirche der armenischen Briider" beklagend, kniipften die Basler
an Traditionen des seit 1819 im Nahen Osten titigen "American Board" an
und entschieden sich fiir die Armeniermission als "anbahnende Moslemmis-
sion", "als Briicke zu den Vélkern Asiens™'.

Das folgende Urteil verdeutlicht den Stellenwert, den die Basler der Arbeit
mit den Armeniern zuwiesen:

"Nicht nur mit den Tiirken, Persern und Arabern, sondern auch mit den
Stimmen der Tataren, Hindi’s, Kurden und kaukasischen Bergvolker sind
die Armenier in vertrautem Verkehr..., sie sprechen deren Sprachen mit
Gelaufigkeit wie ihre Muttersprache. Dieser bedeutungsvolle Umstand ist
ganz geeignet, diese Nation gleichsam zum Sauerteig fiir die Stimme der
Muhammedaner zu machen, wenn sie einmal vom Lichte der Gnade
Gottes in Christo erleuchtet sein wird... Wiinschen wir also die Erleuch-
tung der Muhammedaner zu Christo ... so bietet sich ... kein geraderer
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und sicherer Weg fiir uns Abendlinder dazu dar, als die vereinte Bemii-
hung des Lichts des Evangeli mit ... Eifer in der armenischen Nation
anzuziinden und zu verbreiten."?

So war es nicht verwunderlich, da8 nach der offiziellen Zustimmung der Mis-
sionsleitung zur Armeniermission 1824/25 der Schwerpunkt der jeweils drei bis
sieben Missionare in diesen Bereich verlegt wurde und die Arbeit mit den
Muslimen in den Hintergrund riickte.” Obwohl man im Jahresbericht 1826
be-klagte, dafl noch nicht viel fiir die Armenier getan werden konnte, "da noch
niemand deren Sprache fertig spricht ... (ihr) ganzer Sinn aufs Irdische gerich-
tet, und Handel und Gewinn ihnen Lebenszweck zu sein (scheint) ... wihrend
ein Suchen nach richtiger und lebendiger Erkenntnis des Heils nicht an ihnen
(wahrgenommen werden konnte)®, blieben Konflikte mit der armenischen
Geistlichkeit nicht aus, und 1832 verbot Nikolaus I. jegliche Arbeit unter den
Armeniern. 1835 mufite auch die Tatarenmission "vor Ort" eingestellt werden,
und im Friihjahr 1838 reiste der letzte Missionar, Zaremba®, aus Schuschi ab.
Weitere Versuche, die Tatigkeit unter den Kurden, in Persien und im Osmani-
schen Reich erfolgreicher zu gestalten, scheiterten letztlich, und die Aktivititen
der Basler konzentrierten sich fortan auf Indien, China und Afrika.

Welche Ergebnisse die fast zwanzigjahrige Tatigkeit brachte, ist schwer zu
werten. Neben den Aktivitdten von Schuschi aus unterstiitzten die Basler auch
die Stationen in Karass, Madschar und Astrachan. In Scheki, Baku, Schemachi
und Kischischkend entstanden "Gesprichskreise”, denen Schulen fiir zehn bis
40 tatarische und armenische Schiiler folgten. Mit Hilfe der Druckerei in
Schuschi wurden tausende Traktate mit Ubersetzungen® des Neuen Testa-
ments ins "Vulgir-Armenische", "Tiirkisch-Tatarische" und Persische sowie
kleinere Schriften unter der einheimischen Bevdlkerung verteilt, die "willig"
selbst von Mullas angenommen wurden, jedoch iiber Basar-, Karawanserei-
oder Tschajchanadiskussionen kaum hinausfiihrten. Bis auf eine Ausnahme -
den beriihmten Kasem Beg, der sich der Taufe unterzog - war der Missions-
erfolg unter den Muslimen gleich null, was die Basler zu dem Urteil brachte,
es herrschten nicht nur Unwissenheit, fehlende Geistes- und Herzensbildung,
Aberglaube, Gleichgiiltigkeit, Unkenntnis bzw. Negierung islamischer Gesetze
und Gebote, sondern auch "ein Geist der Liige, der dem fleischlichen Sinne
zugleich das Schwert in die Hinde gegeben, damit er Jeden umbringen solle,
der ... (die) erlosende ... Wahrheit Gottes ... den Finsternissen des menschli-
chen Herzens zu 6ffnen versuchen will'?,

Angesichts dessen waren Wirkungen lediglich durch den "von den Deutschen
unter das armenische Volk geworfenen Sauerteig" zu konstatieren. ~ Neben
dem "persischen Armenier" Mirza Faruch, der als Missionsgehilfe angestellt
war, eine tatarische Schule mitbegriindete und vielfiltige Dienste als Uber-
setzer und vor allem als Reisebegleiter fiir Missionare und deutsche Durch-
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reisende leistete, sowie drei weiteren "Gehiilfen", von denen ein "Parsegh”
namentliche Erwdhnung findet, weil er fiir seinen Glauben starb, waren es nur
wenige Zoglinge der Mission, die als Lehrer in ihren Gemeinden wirkten und
dabei den reformierten Glauben vertraten. Genannt werden Tirazu Abraham
als Schullehrer in Schemachi, Arakel (ehemaliger Abschreiber bei Dittrich) und
vor allem Sarkis Hambarzumjanz, um den sich ab 1842 in Schemachi eine
evangelische Gemeinde bildete.

In Baku war der Kaufmann Jakub Tschachmachsas(janz)off, 43 Jahre alt und
Vater von drei Kindern, bekehrt worden, der seit 1828 in regelméBigem Kon-
takt mit den Missionaren stand und 1839 bei seinem Aufenthalt in Basel im
"Evangelischen Heidenboten" seine Bekehrungsgeschichte niederschrieb. Von
ihm scheint die Tradition der Bakuer evangelisch-armenischen Gemeinde
auszugehen, hielt sich doch sein Sohn Jojakim (geb. 1841 in Baku) von 1862 bis
1868 im Basler Missionshaus auf, um danach in seiner Geburtsstadt zu arbeiten
und spéter auch deutsche Einwanderer zu betreuen.

Will man die Zeit zwischen 1823 bis 1838 nach den interkulturellen Wirkun-
gen befragen, bleibt festzuhalten, dafl wie andere Missionare auch die Basler
Pietisten auf Vermittler angewiesen waren, um "die fremde Kultur und Reli-
gion gewissermafen von innen heraus zu widerlegen, um sie dem Christentum
zugiinglich zu machen"”. Die armenischen Christen wurden fiir diese Funk-
tion als geeignet betrachtet, denn sie besalen nicht nur die "Kenntnis von
Sprache, 'Denkweise’ und den besonderen Lebensbedingungen, sondern eine
vollstdndige Vertrautheit mit der religiésen und kulturellen Welt des Missions-
gebietes, wie es sich ein Européer nie erwerben konnte". Allerdings war daran
die Bedingung der Reformation ihres Glaubens gebunden. So schrieb Blum-
hardt bei der Fertigstellung des vulgdrarmenischen Neuen Testaments:

"Wir halten dies fir den Beginn einer neuen Epoche in der Geschichte
des armenischen Volkes, und sind im Herrn gewi, dass sein Wort auch
in der Mitte dieser interessanten Nation als kriftiges Mittel zur allméhli-
chen Anbahnung einer Kirchenreformation gebraucht wird."

Das hei3t, auch die Basler konnten sich nicht aus dem Widerspruch befreien,
daf sie der spezifischen Kenntnisse der Einheimischen fiir ihre Mission bedurf-
ten, aber letztlich einen kulturell-religiosen Wandel ihrer Kandidaten voraus-
setzten, um sie als ebenbiirtig anzuerkennen. Erreichten letztere diese Stufe
nicht, blieben sie in den Augen ihrer Lehrer doch nur "namenlose Gehiilfen",
Objekte. DaBl Schulen nach deutschem Muster ausgestattet, die Lehrpldne
analog gestaltet, deutsche Gesangsbiicher ins Armenische iibertragen wurden
und Dittrich fiir die Ausbildung sogar eine Lateingrammatik ins Armenische
libersetzte, sind dabei nur dulere Zeichen der Grundhaltung, die den Missions-
erfolg an die Ubernahme westlicher Denk- und Verhaltensweisen band. Das
konnte durchaus zu Konflikten fiihren: So nahmen Einheimische gern das
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Angebot an, ihre Kinder zu den Missionaren zur Ausbildung zu schicken,
lieBen sich sogar selbst im Armenischen und Russischen unterrichten, verwahr-
ten sich jedoch gegen die religiosen Fécher. Die Konsequenz waren nicht nur
Klagen seitens der Missionare, dafl das Interesse der Einheimischen mehr auf
die weltlichen als auf die geistlichen Inhalte gerichtet sei, sondern auch die
Entlassung von Zoglingen, da sie "zu ehrgeizig weltlichen Wissenschaften
zustrebten und die geistige Erbauung vernachldssigten".

Neben den blassen Spuren interkultureller Kontakte ist jedoch eine andere
Wirkung der Kaukasusmission nicht gering einzuschitzen: die Vermittlung
eines Bildes iiber den geistigen und materiellen Zustand der kaukasischen
Volker zu einem Zeitpunkt, da wissenschaftliche Berichte liber Transkaukasien
noch Mangelware bzw. elitebestimmt waren. Betrachtet man allein die geogra-
phische Streuung und soziale Orientierung der Hilfsgesellschaften sowie die
Stellung von Multiplikatoren wie Lehrern und Pfarrern, die Missionsberichte
mit ihren eindrucksvollen Zeichnungen gern als Anschauungsmaterial nutzten,
wird deutlich, daB3 die Berichte der Basler in starkem MaBe das neuzeitliche
"offentliche" Bild von den "wilden" Berg- bzw. Nomaden- und den christlichen
"Kulturvolkern" des Kaukasus mitprigten, bevor Kaukasier, vor allem Studen-
ten und Geschiftsreisende, nach Europa kamen.

Armenier in Basel

Trotz des Fehlschlages der "Tatarenmission" verschwand der Kaukasus nicht
vollig aus dem Blickwinkel der Basler. Neben den ca. 40 Predigern, die fiir die
deutschen Kolonistendorfer in StidruBland ausgebildet wurden, kam bis 1875
ungefihr ein Dutzend Armenier (nicht nur aus Transkaukasien!) ins Basler
Missionshaus oder wurde auf Kosten der Basler Mission in anderen deutsch-
sprachigen Institutionen ausgebildet (vgl. Tabelle).”!

Als eigentliches Bindeglied kann Sarkis Hambazumjanz, der letzte Zogling
Zarembas und gleichsam die "Spétfrucht" der Kaukasusmission, angesehen
werden. Geboren um 1807 und gelernter Verfertiger von Flintenschéften, war
er noch Ende 1837 in das Haus eingetreten, konnte jedoch trotz ausdriicklichen
Waunsches "nach der damaligen Sachlage" (Zaremba) noch nicht mit nach Basel
genommen werden. Dafiir schickte ihn Zaremba nach Estland, wo er auf
Kosten der dortigen Gemeinde in vier Jahren zum Lehrer ausgebildet wurde.
Durch ein 6ffentlich bestandenes Examen in Reval war er zur eigenstdndigen
Fiihrung einer Schule berechtigt, was er in Schemacha tat, wohin er im Januar
1842 zuriickgekehrt war. Er unterrichtete etwa 50 Schiiler, und bald fanden
sich auch die ehemaligen Anhdnger der Missionare in einer Gemeinde zu-
sammen. Zeitweilig von der armenischen Kirchenfiihrung toleriert”, wurde sie
neben Tiflis zum neuen Zentrum der evangelischen Armenier in Transkauk-
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asien. Aus ihren Reihen gingen die ersten Zoglinge hervor, die nach Basel
geschickt wurden; das geschah, bevor am 13. Juni 1861 die sogenannten Luthe-
raner aus der Gemeinschaft der armenisch-gregorianischen Kirche ausgestoen
und in den Bann getan wurden, um im August 1866 mit der Genehmigung des
Zaren in die Evangelisch-Lutherische Kirche RuBlands aufgenommen zu

werden.®

Tabelle: Armenische Zbglinge im Basler Missionshaus:
(unvollstindige Daten nach Personalmatrikeln®)

1846 - 1847
1848 - 1849

1859 - 1864

1861 - 1866

1861 - 1867

1862 - 1868

1862 - 1867

1862 - 1868

1862 - 1868

Jacob Natscharov

Lehrer in Schemacha (gest. 1849)

Michael Wartanov

kehrte wegen Krankheit nach Schemacha zuriick

Abraham Amirchanjanz

studierte nach Basel Theologie in Estland, iibersetzte 1866 in
Tiflis die lutherischen Tauf-, Beicht- und Abendmahlsformulare
ins Armenische, arbeitete in Schemacha, Schuschi, Konstantino-
pel und Tibriz, gest. 1913 in Varna

Johann Frenk Megerditschjan

geb. 1837 in Istanbul (wahrscheinlich dorthin zuriickgekehrt)
Israel Doluchanjanz

geb. in Schuschi, dort nach Riickkehr aktiv, Korrespondenz mit
Basel

Melkon Asduadsadrjan

sollte im Auftrage der Basler Mission mit Amirchanjanz ein
Waisenhaus in Persien (Isfahan) griinden; da ein solches bereits
bestand, ergab sich die Ubernahme durch die C.M.S., Briefkon-
takt nach Basel bis 1879

Gregor Baghdasarjan

trat zunichst in den Dienst der "Londoner Juden Gesellschaft",
Lehrer in Station bei Instanbul, dann Waisenhaus Brussa
Moses Asnaworjanz/Hambarzumjanz

Bruder von Sarkis, studierte nach Basel in Dorpat Theologie,
arbeitete in Schemacha und Saratov, gest. 1888 in Pensa; sein
Sohn Ambarzum folgte dem Vorbild des Vaters, stand im Brief-
wechsel mit Basel

Jojakim Tschachmachsanjanz

geb. 1841 in Baku, nach Basel Studium der Theologie in Dorpat,
Sohn des "alten Freundes" Jacob, fiihrte die Titigkeit des Vaters
in Baku fort
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1863 - 1870 Lazarus Garabedjan
Pastor in Rodosto, Brussa, plante dort Lehrerseminar und stand
deswegen in Korrespondenz mit Basel, gest. 1932 in New York

1865 - 1869 Hagop Stepan Abuhajatjan

arbeitete in seiner Geburtsstadt Urfa und wurde 1895 ermordet
1873 - 1876 Tatschat Beglerian

geb. 1850 Bythinien, im Missionshaus mit Unterbrechungen
1873 - 1878 Mihran Baghdasarjan

geb. 1852 in Konstantinopel, iibernahm Titigkeit im Waisenhaus
von Brussa, gest. 1919

Nach Natscharov, der nur ein Jahr im Missionshaus blieb, und dem Nachit-
schewaner Wartanov, der ebenfalls das Klima nicht vertrug, absolvierte 1864
Amir(chan)janz erstmals erfolgreich eine fiinfjihrige Ausbildung. Mit Schuschi
und Tiflis sind Stationen seines weiteren Wirkens in Transkaukasien feststell-
bar. Wihrend dieser Zeit besteht auch ein brieflicher Kontakt mit Basel,
namentlich zu Zaremba, wo er mehrmals Hilfe und Rat sucht und voller
Dankbarkeit an seine Studienzeit denkt. Mit seiner Hilfe wurden die in Ruf3-
land gebréduchlichen Tauf-, Beicht- und Abendmahlsformulare der Lutherischen
Kirche ins Armenische tibersetzt, womit 1866 die Taufe der 313 Glaubigen von
Schemachi durch Carlblom, der dafiir aus Moskau anreiste, ermoglicht wurde.
Vor diesem Hintergrund wird deutlich, warum von den 13 armenischen Zoglin-
gen, die von 1846 bis 1878 jeweils fiir ein bis sechs Jahre im Missionshaus
lebten, allein vier Kaukasier in den sechziger Jahren eine Ausbildung erhielten.
Leider kann ihr dortiger Aufenthalt und ihr weiteres Schicksal bisher nur
anhand einzelner Briefe und Zeitungsmeldungen bruchstiickhaft rekonstruiert
werden.

Die jungen Armenier kamen in den sechziger Jahren in eine Missionsan-
stalt®, die nicht mehr den Charakter einer "briiderlichen Gemeinschaft" im
Blumbhardtschen Sinne trug. Mit dem Umzug in ein groferes Gebédude vor dem
Spalentor im Jahre 1860 - die Zahl der Studenten hatte fast 100 erreicht -
erfolgte auch eine Umgestaltung der inneren Verhiltnisse. Das Miteinanderle-
ben, -arbeiten und -lernen von Lehrern und Schiilern war unter dem neuen
Inspektor Josenhans einer "kasernenartigen Ordnung" gewichen. Sechs aufein-
anderfolgende Jahreskurse vereinigten je zwei Klassen mit je einem Lehrer und
einem Hilfslehrer. Diese waren verpflichtet worden, die Zoglinge des Hauses
zu "selbstverleugnender Hingebung an die Interessen des Missionsdienstes, zu
piinktlichem Gehorsam gegen die Vorgesetzten, zu freudiger Unterordnung
unter die Briider und zu durchgreifender Ordnungsliebe auch in &uflerlichen
Dingen unabldssig anzuhalten". Josenhans tibernahm selbst die Aufnahme-
priifung der Kandidaten, die Empfehlungen ihrer Heimatgemeinden vorzulegen
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hatten. Es war sein erkldrtes Ziel, "ihnen den Aufenthalt im Missionshaus so
heifl zu machen, daB es keiner aushalten konne, der den Herrn Jesum und um

seinetwillen auch die Heiden nicht wahrhaftig liebe".

"Es war ein einférmiges, anstrengendes Leben. Vom frithen Morgen (im
Sommer von 5, im Winter von 6 Uhr) an bis abends 10 Uhr mufite man
auBler an Sonntagen arbeiten, nur ganz kurze Zeit ward der Erholung
gewihrt. Allzuviel personliche Freiheit genoB man nicht... Bei alldem war
es jedenfalls kein kleines, besonders fiir stark entwickelte Individualitdten,
in diesem Hause vier bis fiinf Jahre auszuhalten; es erheischte starken
Glauben, groe Demut und viel Selbstverleugnung."®

Wie die armenischen Kandidaten darauf reagierten, welche moglichen inneren
Konflikte sie ausfochten, ist nicht tberliefert. Vielleicht waren es nicht nur
gesundheitliche Griinde, welche die ersten Kandidaten zur Riickkehr bewogen.
Notizen z.B. iiber Garabedjan, der im August 1870 angewiesen wurde, ohne
langeren Verzug in seine Heimat zuriickzukehren, nachdem sich fiir ihn "ein
langerer Aufenthalt in der franzdsischen Schweiz als unthunlich erwiesen
hat'”, oder iiber die "probeweise Wiederaufnahme*" Beglerians 1875 konnen
Hinweise sein, daf} die strenge Lebensfiihrung nicht immer nach dem Ge-
schmack der Zoglinge war. Diese waren angehalten, Tagebiicher zu schreiben,
hatten diese aber dem Lehrer oder Direktor vorzulegen, was sicher nicht dazu
ermunterte, iiber Konflikte zu reflektieren. Da andererseits jedoch keinerlei
korperlichen Strafen angewendet, sondern der Macht des Wortes vertraut
wurde, schloB sich jeder aus der Gemeinde aus, der dies nicht akzeptierte.

Auf jeden Fall befanden sich die armenischen Zoglinge nicht allein in
diesem "duBerst gestrengen, sparsam bis geizigen, zeitweilig drangsalierendem
Umfeld deutscher Erziehung". Aus den Jahresberichten wird ersichtlich, daf
unter durchschnittlich 70 bis 100 Schiilern (mehrheitlich aus Wiirttemberg)
sechs bis zehn aus Afrika, Indien, China oder Rufland waren. Ausgehend von
der siiddeutschen Erweckungstradition wurden von ihnen - nicht unumstritten -
primdr Gefiihlskultur, praktische Kenntnisse und Sprachbegabung verlangt,
eine untergeordnete Rolle spielte die Aneignung wissenschaftlichen Wissens,
obwohl die Zoglinge freien Zutritt zu den Universitdtsrdumen hatten und hier
einzelne Lehrveranstaltungen besuchten. Fihigkeiten sollten mehr trainiert als
studiert werden, und unter Berticksichtigung der Erfahrung, daf die ausléndi-
schen Zoglinge in der Regel iiber unzureichendes "Sitzefleisch" fiir systemati-
sche Wissenschaften verfiigten und selbstindige Gedankenarbeit trotz groer
Gedichtnisleistungen sowieso nicht ihre Stirke war®, wurde die Ausbildung
auf einem mittleren Niveau angestrebt.

Mit dem Ausbau von Missionsstationen in den jeweiligen Missionsgebieten
war die Diskussion um den anzustrebenden Bildungsgrad zu folgendem Ergeb-
nis gekommen:
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"... hochstens nach vollendeter Ausbildung (im Herkunftsland) moge einer
und der andere auf kurze Zeit zum Abschlul seiner Ausbildung nach
Europa geschickt werden ... sie in Europa ausbilden zu lassen, empfehle
sich im Ganzen nicht, nicht bloB welil sie den Einfliissen des Klimas leicht
unterliegen, sondern weil eine grofe Gefahr damit verbunden sei, solche
... in Europa vielfach als angestaunte und verzogene Pfleglinge zu behan-
deln, wodurch viele hoffirtig wiirden und untergingen oder aber im
giinstigsten Falle doch der Gefahr ausgesetzt blieben, entnaturalisiert zu
werden und dann unter ihren Landsleuten auch nur als Fremdlinge dazu-
stehen."*

In der Konsequenz bedeutete dies, dal man eine Ausdehnung des Aufenthaltes
etwa durch ein Universitdtsstudium in Deutschland nicht wiinschte und auch
jegliche "Ablenkungen" fern zu halten suchte. Die jungen Armenier waren
kaum in das 6ffentliche Leben von Basel integriert, sicht man von vereinzelten
familidren Kontakten ab. Es blieb dhnlich wie in Schuschi eine gewisse Isola-
tion, eine Lebensferne, die auch nicht durch die soziale Bindung des Pietismus
aufgehoben werden konnte und die Zdglinge in ihrer weiteren Entwicklung in
gewisser (nicht nur materieller) Abhidngigkeit vom Missionshaus hielt.

Ging man bei den européischen Missionaren davon aus, daf diese nie ein
restloses Verstidndnis fiir fremde Kulturen erwerben koénnten, so sollten Zog-
linge aus den Missionsgebieten den christlichen Auftrag nur erfiillen kdnnen,
wenn sie zwar "europdisch" dachten, fithlten und lebten, sich jedoch zugleich
ihr Wissen tiber die Kultur ihrer Herkunftslinder und der zu Bekehrenden
erhielten. Der daraus resultierende Konflikt konnte durch die geschlossene und
zeitlich streng begrenzte Lebensgemeinschaft in Basel gemildert, jedoch sicher-
lich nie aufgeldst werden. So scheint es kein Zufall zu sein, dal armenische
Zoglinge sehr personliche Beziehungen zu Zaremba unterhielten, sein "Ver-
standnis", seine "Warme" und "Fiirsorge" immer wieder Erwihnung finden und
nach seinem Tod 1874 kein armenischer Z6gling mehr um Aufnahme ersuchte.
Vielleicht war er es, der in ihnen nicht nur anonyme "Gehiilfen", wichtige
"Mittel" oder "Objekte" zur Durchsetzung der "Mohammedanermission”, son-
dern in erster Linie Menschen sah.

Der erste Inspektor des Missionshauses, Blumhardt, hatte einen neuen Weg
zur Kommunikation und zum Kulturkontakt angebahnt, indem er die Vermitt-
lung griindlicher Kenntnisse auf modernstem wissenschaftlichem Niveau iiber
Kultur, Gesellschaft und Sprache des Missionsgebietes bei der Ausbildung im
Missionshaus zur Pflicht machte. Dieser positive Ansatz filir eine unvoreinge-
nommene Betrachtung anderer Kulturen stief3 allerdings dort an Grenzen, wo
Zweiseitigkeit gefragt war. Andere Erfahrungen, Kenntnisse und Lebenswelten
durften die als Wahrheit anerkannten religivsen Uberzeugungen der Basler
nicht tangieren. So blieben selbst die armenischen Christen "Orientalen", mit
denen nur ein Dialog im Sinne des reformierten Christentums moglich war,
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und "Erfiillungsgehilfen", deren Fahigkeiten man ausnutzte, ohne sich mit ihrer
Lebenswelt tatsachlich auseinanderzusetzen.
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Mit dem crfolgreichen AbschluB der Tiirkenkriege (1768-1774) waren weite Teile des
Schwarzmeergebietes in russischc Hande gefallen, 1783 folgten die Krim und das Ku-
bangebiet, und schlieBlich im Ergebnis des 2. russisch-tiirkischen Krieges (1787-1791)
erhielt Ruflland im Frieden von Jassy (29.12.1791) auch das Steppengebiet zwischen
Bug und Dnjestr im westlichen Schwarzmeerraum zugesprochen.

Bereits 1768-1774 hatte sich dic militdrstrategische Bedeutung der Beherrschung
Transkaukasiens gezeigt. Ein System miteinander verbundener Befestigungsanlagen
(vgl. Wladikavkas) und Kosakenstanizen, dic "Kaukasische Linie", sicherte die Grenze
an Terek, Malka und Kuban und bildete damit wichtige Ausgangspunkte fiir weitere
Expansionen. 1770 iiberschritten russische Truppen erstmals den Kaukasus und nah-
men Kutaisi ein. Bereits 1762 hatte Irakli II. die Teilstaaten Khartli und Kachetien zu
einem christlichen Koénigreich wiedervereinen konnen, wihrend Imeretien und die
Khanate Kuba, Karabach und Schirwan ebenfalls versuchten, ihre Unabhiangigkeit zu
erringen. 1783 kam es zum Vertrag von Georgijewsk, in dem Konig Irakli Khartli-
Kachetien unter russischen Schutz stellte, gleiche Schritte unternahmen Koénig
Solomon von Imeretien und armenische Gemeindefiithrer. Zwei Bataillone wurden
nach Ostgeorgien entsandt, doch sie muBten sich wieder zuriickziehen, als sic dringen-
der am Schwarzen Meer gebraucht wurden. 1795 fiel ein 50 000 Mann starkes persi-
sches Heer in Georgien ein und zerstorte Tiflis; erst 1801 gelang unter Wahrnehmung
der "Schutzfunktion" die Angliederung Georgiens an Rufland und damit die bis 1828
bzw. 1860 andauernde Annexion und "Befriedung" des Kaukasus.

Zum Quellenmaterial im Basler Missionsarchiv vgl. Fithrer zum Archiv der Basler
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(masch.schr.).
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1822 bis 1838 waren im Kaukasus 19 Missionare eingesetzt; acht davon entstammten
dem Handwerkerstand, sieben akademischen Kreisen. Vgl. Waldberger, a.a.0., S. 41.
M.M., 12/1827, S. 390.

Anna Katterfeld, Felician von Zaremba. Ein Christenzeuge im Kaukasus, Stuttgart-
Basel 1939, S. 140.

Bis 1832 waren allein zehn Arbeiten iibersetzt und gedruckt worden. Vgl. E-H,,
(1832), Nr. 13/14, S. 59.

M.M,, 10 (1825), S. 494.

E.H., 1839, Nr. 19/20.

Waldburger, a.a.0., S. 79.

Ebenda, S. 81.

Fiihrer, a.a.0,, S. 3.

Von 1843 bis 1856 tolerierte der Katholikos von Etschmiadsin Narses die "Deutschen,
Lutheraner und Ketzer, die sich an Sonntagen nach dem 6ffentlichen Gottesdienst in
Garten, Geholzen oder Steinbriichen sich erbauen konnten... diese Leute liigen,
betriigen und trinken nicht; man kann sich fest auf sie verlassen. Zit. in: Christoph
Friedrich Eppler, Geschichte der armenisch-evangelischen Gemeinde in Schamachi,
Basel 1873, S. 95.

Ebenda, S. 169.

Archiv der Basler Mission, Briider-Verzeichnis, Personalfaszikel, Komitee-Protokolle;
Archivmaterial Ruflland und Persien (FC-2; FC-10 enthalten auch Armenier in Basel
betreffende Briefe).

Albert Petri, Die Ausbildung der evangelischen Heidenboten in Deutschland mit
besonderer Beriicksichtigung des Berliner Missions-Seminars und einem Anhange
iiber evangelische Missions-Anstalten aullerhalb Deutschlands, Berlin 1873.

Eppler, a.a.0., S. 234.

Ebenda.

Ebenda, S. 13.

E.H,, 43/1870, S. 132.

Ebenda, 48/1875, S. 86.

Vgl. Eppler, a.a.0., S. 236-238 (das Missionshaus unter Josenhans/1850-1879).
Vgl. Petri, a.a.0., S. 178f.

Ebenda, S. 192.





