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VORWORT

Die vorliegende Arbeit setzt sich im Wesentlichen aus drei Teilen zu-
sammen. Der grundlegende Teil, die textkritische Edition des dritten
Buches des Moksopaya (MU), des sog. Utpatti-Prakarana, entstand im
Rahmen eines von der DFG geforderten Forschungsprojektes am Se-
minar fiir Indologie der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg.
Wihrend des gesamten Bearbeitungszeitraumes dieses Projektes wur-
den ca. 6640 Doppelverse, die sich in 140 Kapitel, sog. Sargas, untertei-
len, kritisch ediert und philologisch kommentiert. Insgesamt wurde mir
als Projektbearbeiter von Juni 2002 bis Juli 2007 die Edition und philo-
logische Kommentierung der Sargas 60 - 140 iiberantwortet.

Von diesen 80 Sargas wihlte ich 18 Sargas (ca. 880 Doppelverse und
einige Prosapassagen) als in sich geschlossenen Text zur tiefergreifen-
den inhaltlichen Untersuchung: die Episode tiber den Konig Lavana, das
Indrajalopakhyana. Der textkritischen Edition dieser parabolischen Er-
zéhlung (akhyana) fligte ich als zweiten der eingangs erwahnten drei
Teile eine annotierte Erstiibersetzung hinzu, die in erster Linie dazu
dienen soll, das Verstindnis des kritisch edierten Textes offenzulegen,
in Annotationen ggf. Variantenauswahl begriindet, auf inter- und intra-
textuelle Referenzen hinweist und - wo nétig und méglich - inhaltlich
kommentiert (4. Edition und Ubersetzung). Die der hier vorliegenden
Ubersetzung angefiigten Annotationen ersetzen allerdings nicht den im
Rahmen des o.g. Projekt erstellten Philologischen Kommentar. Dieser
soll nach Erscheinen der textkritischen Edition des Utpatti-Prakarana
auf der Internetseite der Arbeitsstelle der Akademie der Wissenschaf-
ten und der Literatur, Mainz an der Martin-Luther-Universitit Halle-
Wittenberg elektronisch publiziert werden.!

Im dritten Teil (5. Studie) werden zunichst Vorschldge zur Rekon-
struktion der narrativen Kohdrenz des Textes erortert. Dem folgen Un-
tersuchungen zur méglichen Inspirationsquelle der in dieser Erzahlung
vonseiten des Autors vorgenommenen, eigenwillig unkonventionellen
Umdeutung einer der wichtigsten 6ffentlichen Sakralhandlungen in den
Hindu-Konigreichen des vorkolonialen Indien, dem Rdjasiiya. Schlief3-
lich werden die Lehrintentionen des Indrajalopakhydna analysiert. Mit-
tels einer parabolischen Erzéhlung sowie mit argumentiven Unterwei-
sungen vermitteln diese Lehrintentionen die Konstitution einer Per-
son, der personalen Identitdt und Intersubjektivitdt innerhalb des MU-

! http://adwm.indologie.uni-halle.de/
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Weltentwurfes, eines subjektiven Illusionismus auf der ontologischen
Grundlage eines absoluten Geistmonismus.

Ermoglicht wurde diese Arbeit hauptsdchlich durch den Einsatz und
die Entschlossenheit des Betreuers der Dissertation und des Leiters des
Seminar fiir Indologie, das forschungsintensive Profil der Indologie an
der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg nachhaltig aufrecht zu
erhalten, des Initiators des Moksopdaya-Projektes Prof. Dr. WALTER SLA-
JE. Die langjdhrige Forderung vonseiten der DFG ermdoglichte die erste
Teiledition und damit die Wiederherstellung eines unter den Texttriim-
mern einer spéteren, inhaltlich unterschiedlich ausgerichteten Rezen-
sion verschiitteten Werkes eines genialen Autors. In vielerlei Hinsicht
profitierte diese, auf den kritisch edierten Text aufbauende Arbeit von
den Anregungen und Verbesserungen der im Laufe der Bearbeitungs-
zeit am Moksopdya-Projekt beteiligten Kollegen.
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1. FORSCHUNGSSTAND

Insofern die Text- und Uberlieferungsgeschichte des Yogavasistha (YV)
und des Moksopaya (MU) weitgehend offengelegt wurde' und sie zudem
im vorliegenden Kontext nur von zweitrangiger Bedeutung ist, sollen
im Folgenden nur die wesentlichen Ergebnisse dazu unter Verweis auf
weiterfithrende Studien erwéhnt werden.

Anders wird mit den bereits geleisteten Ubersetzungen und den In-
terpretationen der Lavana-Episode (Indrajalopakhyana) sowie mit den
Erkenntnissen zur Funktion der Erzahlungen im YV/MU verfahren wer-
den miissen. Es liegen zwei Einzelstudien zur Interpretation nebst Teil-
iibersetzung der Lavana-Episode auf textueller Grundlage der Ngq Tex-
tedition vor, deren zentrale Aussagen im Anschluf§ an die Zusammen-
fassung der wesentlichen Forschungsergebnisse zum Verhiltnis, der Ab-
hangigkeit und der Qualitét der beiden gegenwirtigen Rezensionen des
YV/MU wiedergeben werden. Eine im Jahre 2003 an der Sorbonne als
Dissertation angenommene Arbeit, widmet sich dem Konzept der per-
sonalen Identitédt im YV,> also einem fiir vorliegende Studie im h6chsten
Mafe relevanten Thema. Da diese Arbeit dem Autor vorliegender Stu-
die nur in einer noch nicht publizierten und damit vorldufigen Fassung
vorliegt, deren erhebliche methodische Miangel® in die publizierte Form
erwartungsgemdfl nicht einfliefen werden, erscheint es unangebracht,
im Folgenden auf Inhalte oder Ergebnisse dieser Arbeit einzugehen.

Auch iiber die Funktion der Erzdhlungen im YV/MU wurde bereits
unter verschiedenen Gesichtspunkten reflektiert. Insofern diese fiir das
Anliegen vorliegender Studie von zentraler Bedeutung ist — dienen doch
die Untersuchungsergebnisse der Funktion der Erzdahlungen als theore-
tische Grundlage fiir die Analyse der Lavana-Episode im MU - werden
auch diese nachgezeichnet werden miissen.

11 TexT UND UBERLIEFERUNG: MOKSOPAYA UND YOGAVASISTHA

Der YV-Text lieg_t als zweibdndige Vulgata-Edition (Ng4) mit dem
Kommentar des Anandabodhendrasarasvati Vasisthamahdramdyana-
tatparyaprakasah (VTP) vor, wurde erstmals 1880 in Bombay ediert,*

! SLAJE (1994b)

2 DEWNARAIN (2003).

3 Dazu FN 11in der Einleitung zum 4. Kapitel ,,Edition und Ubersetzung®

4 Zu dieser Edition siehe: SLAJE (1994b), S. 50; S. 301f; HANNEDER (2000), S. 187f; HAN-
NEDER (2005a), S. 9.
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Ende des 19. Jh.s in Calcutta und Anfang des 20. Jh.s in Bombay jeweils
zweimal neu aufgelegt und mindestens zweimal nachgedruckt. Die
Vulgata erfreut sich weiter panindischer und europédischer Verbreitung.
Eine Version dieser Textausgabe wurde vollstindig ins Englische’
und Hindi® ibersetzt, was den Bekanntheitsgrad des Textes in Indien
sicherlich weiter verfestigte.” Die spéteren Texteditionen bzw. die Nach-
drucke dienen bis heute als Textgrundlage fiir alle Studien zum YV.
Da die handschriftlichen Quellen dieser Editionen nicht mehr eruiert
werden kénnen sowie editorische Prinzipien der Textherstellung, falls
sie jemals offengelegt wurden, heute nicht mehr nachvollzogen werden
konnen, gilt es, wo immer im Folgenden die Ngq als Referenz der
YV-Rezension herangezogen wird, kritisch und unter Vorbehalt zu
bedenken, daf} die Ngq eventuell nur auf Grundlage sehr weniger Mss.
und der damit verbundenen Notwendigkeit hdufiger Emendationen
bzw. Konjekturen vonseiten der Herausgeber erstellt wurde. Dariiber
hinaus besteht der begriindete Verdacht, daf} sich die verschiedenen
Neuauflagen bzw. Nachdrucke zumindest in Bezug auf die Ausgabe
der VTP unterscheiden, denn es ergaben sich offensichtlich beim
Anfertigen der Nachdrucke redaktionelle Uberarbeitungen sowie
gelegentliche textuelle Abweichungen.?

5 MITRA (1891/99)

6 GoswaMI (1989)

7 In diesem Zusammenhang gilt es auch die Ubersetzung von ARRANZ (1995) zu er-
wihnen, mit der erstmals dem westlichen Leser das gesamte YV als zusammenfassend ge-
kiirzte und gelegentlich annotierte Ubersetzung ins Spanische zugénglich gemacht wurde.
Die Lavana-Episode wurde dort auf drei Seiten reduziert, indem die langen poetischen
Beschreibungen ausgespart blieben. In der Einleitung erwihnt der Autor auch die zwei
Kurzfassungen des YV: das Laghu-Yogavasistha (LYV) und den Yogavasistha-sara, wobei
er die Bedeutung des YV als eines der wichtigsten und am meisten von zeitgendssischen
Apologeten des Advaita Vedanta zitierten Werke hervorhebt und die bis dato ungekldrten
Ansichten zur Text- und Uberlieferungsgeschichte zusammenfaft (S. 15-17).

8 Die zweite und dritte Auflage der YV-Edition (PANSIKAR (1918) und PANSIKAR (1937))
sind wohl nur mehr antiquarisch erhiltlich. Daher sind wohl die beiden, sich selbst als
Nachdruck der [zweiten] Auflage von 1918 bzw. als Nachdruck der [dritten] Auflage 1937
als dritte Auflage bezeichnenden Nachdrucke, namlich PANSIKAR (1981) und PANSIKAR
(1984) — wegen der gegeniiber der tatsdchlich zweiten Auflage von 1918 bzw. der dritten
von 1937 nicht auszuschlieenden textuellen Abweichungen gesondert bibliographiert -
am meisten verbreitet. Abweichungen zwischen der zweiten und dritten Auflage fallen
nur beim Vergleich des VTP-Textes beider Ausgaben im Zuge inhaltlicher Mikrostudien
ins Auge (z.B. VTP ad YV 2.1.25), so daf3 die Bezeichnung Ngq nur im Falle solcher Abwei-
chungen weiter spezifiziert werden mufi, was in vorliegender Studie nicht notig war. Alle
drei Ausgaben basieren jedoch offensichtlich auf der gleichen Vorlage: Seitennummern
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Obwohl bereits vor Entdeckung der kaschmirischen Moksopaya-
Tradition (MU) Einzelstudien zu auffilligen Besonderheiten in der
Sprache des YV auf die Unabhéngigkeit dieses Textes von traditionellen
Stromungen hinwiesen,” und auf Manuskriptmaterial basierende
Beobachtungen die von einem dem YV verschiedenen Text abhidngige
Genese des Laghuyogavasistha (LYV) nahelegten,' so wurde den-
noch die Text- und Uberlieferungsgeschichte des MU erstmals 1994
grundlegend herausgearbeitet und beschrieben." Mit der Entdeckung
eines Kommentars (Moksopayatika (MUT)), dessen Autor den MU
deutlich von den Lehrinhalten des Vedanta abgrenzt, und mit dessen
Edition'” sowie der textkritischen Edition des Utpattiprakarana in der
Tradition des MU wurde daraufhin die erste wesentliche Grundlage
zur inhaltlichen Erschliefung des MU gelegt.”® Zusitzlich wurden in
weiteren Einzelstudien die in SLAJE (1994b) dargelegten Erkenntnisse
tiber die im Vergleich zum YV héhere Textqualitit des MU' sowie
der sich daraus ergebenden, dem YV iiberlegenen Konsistenz in der
Argumentation des MU, die Interpolationen des YV durch Text-
tibernahmen aus dem Laghuyogavasistha (LYV) sowie die Spuren der
redaktionellen Verdnderungen, die der MU durch die Einverleibung in
die Advaita-Tradition als (L)YV erfahren hatte, bestitigt, erweitert und

und -umbriiche sind durchweg identisch, vereinzelt werden in PANSIKAR (1937) und PAN-
SIKAR (1984) zusitzliche Lesarten angegeben, die nicht in PANSIKAR (1918) bzw. PANSIKAR
(1981) vorhanden sind. PANSIKAR (1937) bzw. PANSIKAR (1984) wird vom Herausgeber
Sastracarya Bhargavasastriim Vorwort als ,dritte Auflage” (trtiyam samskaranam idam S.
8) bezeichnet, die auf Grundlage der ,,zweiten Auflage (dvitiyasamskaranapradarsanena
S. 8) angefertigt wurde. Dabei sei eine zusitzliche [Ms.-]Vorlage mit einbezogen wor-
den (adar$apustakasahayyasampadanena S. 8. Dazu weiterfithrend: HANNEDER (2000),
S.187-188).

9 Als Beispiel seien hier etwa die Studien SATYA VRAT SHASTRIs angefiihrt, der mit
groflem philologischen Scharfsinn die sprachlichen Anomalien des YV aufspiirte und
analysierte: SHASTRI (1963), SHASTRI (1968), SHASTRI (1975), SHASTRI (1979) SHASTRI
(1980-81).

1° DrvangI (1938a) und DIvANJI (1939). Siehe auch den Beitrag zu verschiedenen Epito-
men, Kurzfassungen und Adaptionen des YV: STINNER (2005)

' SLAJE (1994b)

1> Bhaskarakantha Moksopayatika (MUT): SLAJE (1996a), SLAJE (1993a), SLAJE (1995),
SLAJE (2002), HANNEDER und SLAJE (2002).

13> HANNEDER und STEPHAN (*2010)

4 HANNEDER (2000); HANNEDER (2005a) S. 11-14; STEPHAN (2005), S. 86-89.

5> HANNEDER (1998); HANNEDER (2001), S. 75-76; HANNEDER (2006); HANNEDER und
SLAJE (2005).
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an konkreten Beispielen dargelegt.' Nicht nur um der Selbstbezeich-
nung des Werkes als Moksopaya gerecht zu werden,"” sondern auch um
die beiden Uberlieferungstraditionen bereits am Werktitel eindeutig zu
unterscheiden,’® wurden die beiden Traditionen bzw. Rezensionen als
MU und YV bezeichnet: zum einen der urspriinglich kaschmirische,
iiberwiegend in Sarada-Manuskripten erhaltene MU, in Fragmenten
von MUT exegetisch kommentiert, &uflerlich am Fehlen der von SLAJE
(1994b) als bezeichneten Rahmenhandlung "E" zu erkennen,” sowie
am ungeteilten Nirvanaprakarana und zum anderen der ausschlief3-
lich in Nagari-Manuskripten tiiberlieferte, vedantisierte YV, eventuell
exegetisch kommentiert von VTP, oft auch als Brhad-Yogavdsistha
bezeichnet.”® Der markanteste Unterschied zwischen dem Text des MU
und des YV ist — neben dem Fehlen des Rahmens "E" - das ungeteilte
Nirvanaprakarana des MU. Das 6. Nirvanaprakarana des YV besteht
dagegen aus zwei Teilen. Diese Zweiteilung ist dem Verlust von 35
Sargas (ca. 500 Strophen) des MU-Textkorpus in der Uberlieferung des
YV geschuldet. Diese, in der spiteren Uberlieferung des YV verlorenge-
gangenen Sargas 6.119-156 (SLAJE (1994b), S.121-125, S.133) sind im MU
komplett enthalten und geben dem Nirvanaprakarana seine urspriing-
liche narrative und argumentative Kohdrenz zuriick. Offensichtlich
wird diese Kohdrenz nur in philologischen Mikrostudien, wie hier an
der Antwort auf eine im YV zunéchst unbeantwortet bleibende Frage
Ramas (MU 4.3.1-3 / YV 4.21), deren Beantwortung dabei ausdriick-
lich aufgeschoben wird (MU 4.3.6-8 / YV 4.21): Nur im MU 6.120.1ff

16 SLAJE (1994b), S. 91-97; SLAJE (2001); SLAJE (1998); SLAJE (1994a), S. 280-283.

7 HANNEDER und SLAJE (2005), S. 521-522.

18 SLAJE (2000a), S.171-172.

19 SLAJE (1994b): S. 102ff.

2° Bisher wurde nur ein einziges zur Tradition des YV gehérendes Manuskript aufge-
funden, das in die Zeit vor der Entstehung des VTP, nach Gorz1io (2004) also vor 1710,
ndmlich in die erste Hilfte des Jahres 1674 A.D., datiert werden kann. Zur Beschreibung
dieses Ms. siehe: STEPHAN und STINNER (2005), S. 65. Alle anderen datierten YV-Mss.
stammen aus der Zeit nach Abfassung des VTP. Daher konnte auch bisher noch nicht un-
tersucht werden, bis zu welchem Ausmaf3 die Kontamination des vonseiten des MU iiber-
lieferten Textes mit Vedanta-Gedankengut bereits vor Etablierung des VTP fortgeschritten
war und somit Anandabodhendra bereits vorlag bzw. inwiefern sie erst durch ihn verur-
sacht wurde. Die formale Textstruktur des YV, ndmlich die Aufteilung des letzten Buches
Nirvanaprakarana im YV in zwei inhaltlich unzusammenhéngende Hilften, die eindeu-
tig auf den Verlust eines im MU noch erhaltenen Textabschnittes zuriickzufiihren ist und
damit dem MU die dem YV fehlende inhaltliche Kohdrenz bewahrt, liegt in diesem Ma-
nuskript bereits vor.
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beantwortet Vasistha explizit diese Frage mit Verweis auf 4.3.1-3, im
YV bleibt diese Frage unbeantwortet, weil in der YV—Uberlieferung
der entsprechende Textabschnitt verloren ging. Das Fehlen dieser
Antwort ist bis dato auBler HANNEDER und SLAJE (2005), (S.s517f)
keinem am YV-Text Forschenden aufgefallen. Um den erheblichen
Textverlust in der YV-Uberlieferung wieder auszugleichen, wurde in
der YV-Rezension die Kompositionsfuge vor und nach der lacuna mit
Textausziigen aus dem LYV - eine abgekiirzte Version des MU - zu
glitten versucht. Spitere Interpolationen von Texten mit eigenstandiger
Rezeptions-, Wirkungs- Uberlieferungsgeschichte sind im MU jedoch
hdufig anzutreffen - nicht nur durch spitere Texteinschiibe die dem
LYV entstammen, sondern auch durch Ubernahme von inhaltlichen
Variationen wie sie nur im LYV tiberliefert sind und dem Erzédhlstrang
des MU/YV zuwider laufen.” Somit gibt es noch eine weitere Konta-
minationsquelle fiir den MU Text, welche die kritische Edition des MU
auszuschlieflen hat, wie unten (S. 17) noch dargestellt wird, ndmlich die
spéteren, weit verbreiteten Kurzfassungen des YV: Sdras, Samgrahas
und in ihren handschriftlichen Quellen unterscheidbaren Versionen
des LYV.*?

Hauptsdchlich von VTP exegetisch kommentierte Nagari-
Manuskripte der YV-Rezension bildeten die Quellengrundlage fiir
die YV-Edition (Ngq),2® wihrend die kaschmirischen Mss. — auch sol-
che in Nagari - die Quellen fiir die textkritische MU Ausgabe bilden.**
In weiterfiihrenden Einzelstudien, die jeweils auf den Ergebnissen
zur Text- und Uberlieferungsgeschichte aufbauten, wurden sowohl
textinterne als auch -externe Kriterien zur Datierung und Lokalisie-
rung des MU gesammelt und damit die Entstehungszeit des MU im
Kaschmir des 10. Jahrhunderts, vermutlich wihrend oder kurz nach
der Regierungszeit des Konigs Yasaskaradeva (939-948 A.D.) verortet.”

2! Wie z.B. hinsichtlich der inhaltlich problematischen, spiter eingeschobenen Strophe
107.47 vermutet: S. 284 ff.

22 Dazu: STINNER (2005).

% Vgl. die eingangs formulierte Einschrinkung zu den Quellen der Ngg: S. 2!

24 Eine sich auf SLAJE (1994b) und HANNEDER (2006) griindende Kurzdarstellung der
formalen Unterscheidungskriterien von MU und YV Mss. der Beschreibung der Quellen
fiir die textkritische Edition des Utpattiprakarana (HANNEDER und STEPHAN (*2010)), so-
wie der in der MU-Edition angewandten textkritischen Methode ist in: STEPHAN (2005),
S.75-83 zu finden und wird fiir das Indrajalopakhydna im folgenden 2. Kapitel zusammen-
gefaf3t.

25 HANNEDER (2006), S. 35ff; HANNEDER (2005a), S. 14-18; Lo TURCO (2002¢).
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Zudem kann die Verwobenheit des MU ins kaschmirische Milieu des
10. Jh.s anhand historischer Berichte aus der Rajatarangini sowie Be-
schreibungen lokaler Gegebenheiten des MU anhand zeitgendssischer
Beschreibungen konkret nachgewiesen werden.?s In Anbetracht dieser
- hier allerdings nur auf das Wesentliche reduziert dargestellten —
Forschungsergebnisse zur Text- und Uberlieferungsgeschichte des MU,
konnen sich inhaltliche Studien zum YV/MU nur auf die Textgrundlage
des MU stiitzen, sofern nicht vonseiten spiterer Exegeten in der Tradi-
tion des Vedanta adaptierte und umgeformte Inhalte des YV untersucht
werden sollen, wie sie im Text der Vulgata YV-Textedition (Ngq)
exegetisch kommentiert von VTP vorliegen. Dennoch dient die Ngg
mangels einer kritischen Edition des MU - und unter Beriicksichtigung
der Ungewissheit {iber die Textquellen der N4 einer solchen des YV?*
- bis heute als Textgrundlage fiir Ubersetzungen, Zusammenfassungen
und Textanalysen. In dieser Textfassung werden jedoch ganze Passagen,
in denen Aspekte des dem Text zugrundeliegenden, urspriinglich nicht
vedantischen, Weltentwurfes detailliert dargelegt sind, vollkommen
unverstindlich.?® Folglich gehen inhaltliche Aspekte in solchen Studien
verloren, die sich auf die Textgrundlage und Ubersetzungen der Ngq
stiitzen.?

1.2 ZUR LAVANA-EPISODE

Die vorliegende Studie der Episode des Konigs Lavana (Indra-
jalopakhyana) basiert erstmalig auf der textkritischen Edition der
MU-Rezension. Das Indrajalopakhyana (3.104-3.109) ist im Utpatti-

26 SLAJE (2005a).

7 Vgl. S. 2.

28 Allein im Utpattiprakarana des MU wird z.B. der Prozess der Individualisierung
der Wesen in 3.12-14 sowie in 64-65 als Kosmogenese zusammenhingend dargelegt, doch
blieben diese Abschnitte in inhaltlichen Studien bisher unberticksichtigt. Das gleiche gilt
fiir die in MU 3.117-118 dargelegten Bewuf3tseinszustédnde (Yogabhiimika, vgl.: HANNEDER
(2009)), ein fiir die Bewuf3tseinsphilosophie des YV/MU zentraler Textabschnitt, dessen
urspriingliche Position in Ngq4 textuell verderbt ist.

29 Vgl. dazu die Betrachtungen ARJUNWADKAR (2001), der das YV als Offenbarungsli-
teratur mit soteriologischer Doktrin im Ramayanakontext - also genau das, was die ge-
genwirtig lebende, von Ramabhakti inspirierte YV-Tradition zu lehren vorgibt - auf seine
inhaltliche Konsistenz hin untersucht. Dabei kommt er u.a. zu dem Ergebnis, daf§ Rama
als ein dem weltlichen Denken und Geschehen gleichmiitig entgegentretender, abgeklar-
ter Jivanmukta nicht tiberzeugend wirkt, insofern er am Ende des Ramayana, also nach
Vasisthas ausfiihrlicher Belehrung, seine treue Gattin wegen einer mdglichen Verurtei-
lung seitens der Bevolkerung in die Verbannung und letztendlich in den Feuertod schickt.
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prakarana die vierte groflere Erzahlung nach dem Lilopakhyana
(3.15.17-3.59.18),3° dem Siicyupakhyana (3.68-3.83), das den Wandel
der riesigen, nimmersatten Ddmonin Karkatl zur nadelkleinen, per-
sonifizierten Cholera namens Visticika zum Thema hat, und nach
dem Aindavopakhyana (3.85-3.92), das eine unbeabsichtigte Welten-
schopfung thematisiert sowie eine - in Anlehnung an die aus anderen
Texten bekannte - Liebesgeschichte zwischen Indra und Ahalya® zu
derjenigen eines ,kiinstlichen® (krtrima) Indra und Ahalya umformt.
Die beiden einzigen zum Indrajalopdkhyana existierenden Arbeiten,
ndmlich eine Ubersetzung ins Franzosische’* und eine inhaltliche
Studie zur Funktion des Traumens als Metapher in Mythen, in der u.a.
auch die Lavana-Episode zusammengefafit und gemédfl dem im Titel
erwdahnten Anspruch der Gesamtstudie analysiert wird,?* hatten beide
noch den Vulgata YV-Text (=Nggq) als Grundlage.

HuLin iibersetzte die Lavana-Episode als eine von sieben aus dem YV
ausgewdhlten Erzdhlungen ins Franzosische’* Gemidfl dem seinerzeit
aktuellen Stand der Forschung fafit der Autor in der Einleitung Text-
und Uberlieferungsgeschichte, Kosmologie, Ontologie und Soteriologie
des YV zusammen, um anschlieffend vor diesem Hintergrund die Funk-
tion der Erzahlungen im YV allgemein sowie die Intention der von ihm
ausgewdhlten Erzdhlungen zu beschreiben.®® Die Erzahlungen dienten
dazu, so HULIN, Aspekte vorausgegangener philosophischer Lektionen

3° Eingrenzung nach HANNEDER (2006), S.73. Mitunter sind die Grenzen der Erzih-
lungen nicht eindeutig auszumachen, da philosophische Erkldrungen schon gegen Ende
der Erzdhlungen eingebracht werden, auch nach Abschluf$ der Erzdhlung im Kontext fort-
gefiihrt werden und somit in die Kolophone der entsprechenden Erzéhlung eingeordnet
werden. Des Weiteren haben manche Erzdhlungen auch eine dazugehérende Vorgeschich-
te, die in den Kolophonen noch nicht der entsprechenden Erzahlung zugeordnet wird, wie
2.B. im Falle der Karkatiraksasivarnanam (3.68) als Vorgeschichte zum Siicyupakhyana.
Das Indrajalopakhydana erstreckt sich hauptsichlich auf 3.104-109, die daran anschlie-
ende Erkldrung auf 110-122. Innerhalb dieser Erlduterung wird jedoch zweimal das In-
drajalopakhyana fortgesetzt, namlich in 3.115 und 3.120-121. Siehe dazu den Abschnitt
»lextstrukturS. 29.

31 Zu den epischen Versionen der Liebesaffire zwischen Indra und Ahalya, insbeson-
dere zu den beiden Ramayana Versionen (1.47-48 und 7.30), sowie deren Vorldufer siehe:
FELLER (2004), S.127-157.

32 HuLIN (1987), S. 39-63.

33 O’FLAHERTY (1984), S.127-205.

34 HuLiN (1987).

3 HuLIN (1987), S. 7-30.
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zu illustrieren und zu konkretisieren und seien keineswegs als blof8er li-
terarischer Schmuck zu verstehen. Die Lavana-Episode stehe neben fiinf
anderen ausgesuchten Erzdhlungen vor allem im Dienste der Einfiih-
rung bzw. Initiation.?® So sollten sie ndmlich kraft poetischer Stilmittel
den Leser mit der Phinomenologie des YV vertraut machen, welche leh-
re, daf} samtliche Sinneswahrnehmungen dazu dienten, uns im Dienste
der mdya zu betriigen. Diese Funktion treffe im besonderen Mafle auf
die Lavana-Episode zu. Die Einfiihrungs- bzw. Initiationsstruktur die-
ser Erzdhlung sei klar, so HULIN, insofern sie mit einer Art schama-
nischer Reise ins Jenseits beginne, ndmlich mit Lavanas Uberquerung
einer Wiiste, welche die Grenze zwischen zwei Welten markiere, nim-
lich zwischen der hochzivilisierten Welt einerseits und der niedrig zi-
vilisierten, mysteriosen und wilden andererseits. Insofern die Gescheh-
nisse der Erzdhlung ins bis zum heutigen Tag wilden und durch Ban-
diten unsicheren Vindhya-Gebirge, siidlich der Heimat Lavanas, also
in Richtung Totenreich, verortet wurden, reprisentiere Lavanas Reise
demnach einen ,Abstieg in die Unterwelt“. Obgleich der Konig in der
nachtriglichen Betrachtung nur Mif3fallen fiir die den Werten der zivi-
lisierten Welt extrem kontriare Lebensweise ausdriickte, nach welcher er
als Unberiihrbarer in der Alternativrealitdt leben muflte, er aber den-
noch die Angelegenheiten der Unberiithrbaren nachempfinde, so zeuge
die Allgegenwart der Beschreibung dieser Lebensweise von einer laten-
ten Unzivilisiertheit unter denjenigen, die bereits in einer diese Zivili-
sationsstufe iibertroffenen Weise lebten. Im gleichen Sinne kénne man
auch die Wiederkehr apokalyptischer Bilder interpretieren, insofern sie
ndmlich die Oberflichlichkeit der Erscheinungswelt herausstellten, aus
der sich Lavana und Angehorige seiner gesellschaftlichen Schicht ent-
wickelten.>

Des Weiteren lielen sich die Erzdhlungen schliefllich als eine Art
vorgeschobener Ergebnisse philosophischer Reflexion verstehen. So
erlaubten die Erzahlungen eher als ein logischer Diskurs, der sich dem
Prinzip der Nichtwiderspriichlichkeit zu unterwerfen habe, indirekt
eine spekulative metarationale Wahrheit zu suggerieren. Dabei treten

36 «...sont avant tout d’ordre ‘initiatique’.» HuLIN (1987), S. 25.

37 HuLIN (1987), S.26. HULIN iibertrigt dabei moderne sozialkritische Ideen auf vor-
moderne, vollkommen andere Denkweisen und Lebensumsténde. Ob dem YV-Autor an
egalitdrer Kritik sozialer Gegebenheiten gelegen sein kann, bleibt doch eher zweifelhaft,
wenngleich die nicht eindeutig verstindliche Strophe 105.23 im Sinne einer solchen Kritik
interpretiert werden konnte.
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zwei in der Ontologie des YV miteinander verbundene Hauptthemen
hervor, die Psychogenese und der Monismus.?® Das erste Hauptthema
betone immer wieder, daf} die duflerlich erfahrene Realitit aus dem
Inneren projiziert werde. So gebe es keinen wesentlichen Unterschied
zwischen dem Subjektiven und Objektiven, dem Traum und der Wirk-
lichkeit, sondern héchstens in der Dauer und Dichte einer Erfahrung
umkehrbare, ortlich beschrinkte Unterschiede. Diese Voraussetzun-
gen fithrten zu der in vielen Erzdhlungen verarbeiteten Hypothese
einer Wechselwirkung von Traum und Wirklichkeit. Daher seien die
Spuren der Traume in der Wirklichkeit aufzufinden. So treffen eben
Lavana und Gadhi (s.u.) in der Wirklichkeit die Orte ihres im Traum
bzw. im Zustand der Hypnose erlebten Wirkens genau so an wie sie
urspriinglich ertrdaumt, d.h. erlebt, wurden. Das zweite Hauptthema,
demgemif aufler einem universellen Ich keine Entitét existiere, fithre
zu der Moglichkeit, dafi ein Subjekt in die innere Welt der Gedanken
eines anderen Subjektes einzudringen vermag. Sobald nun diese beiden
Themen miteinander verbunden auftreten, fiihre das dazu, daf} die
gesamte Schopfung als gewaltiges Netz an Trdumen in wechselseitiger
Kommunikation wahrgenommen werde. Schliefllich seien die vergéng-
lichen Einzeltrdume nur Teil eines gréfleren Ganzen, eines méchtigen
iibergeordneten Triumers.

Letztendlich sei es aber nicht die Absicht des YV, so HULIN, die in den
Erzéhlungen als Erkldrungsschemata entwickelten Phantasmen mit der
Logik zu verséhnen. Wenn man sich die Frage stellte, ob nun die ei-
ne oder andere Seite der Lebenserfahrung Lavanas fiktiv sei, so werde
man festellen, dafl Lavana trotz der Spuren an Realitit, die er bei sei-
ner spiteren Exkursion in die Gegend der Unberiihrbaren entdeckt, kei-
ne materiellen Spuren seines Wirkens mehr auffinden kann. Nach dem
Dafiirhalten der angetroffenen, ihn nicht mehr erkennenden, einstigen
Schwiegermutter, seien nimlich seine Frau und Kinder durch die Hun-
gersnot umgekommen. Vasistha biete dem Leser drei nicht zufrieden-
stellende Erkldrungsmuster: zuerst vermutet Lavana, daf er alles nur
getraumt habe, doch die Exkursion {iberzeugt ihn vom Gegenteil. An-
schlieBend erwdgt Lavana die Moglichkeit, sowohl er als auch die Un-
beriihrbaren konnten eine Art gemeinsamen Traum gehabt haben, so
wie manchmal Poeten dasselbe Thema traumen kénnten. Jedoch erleb-
ten die Unberiihrbaren ihre Erfahrungen mit Lavana im alltdglichen Le-

38 «...celui de la création mentale et celui de 'unicité du sujet.» HULIN (1987), S. 27.
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ben ohne Riickkehr aus einer Trance oder einem Traum in die ,eigentli-
che® Wirklichkeit. Schliefllich bleibt noch die Moglichkeit, dafi sich die
Unberiihrbaren blof in seinem Geiste eingeprégt hitten, doch dagegen
spricht, daf§ auch diese ihn als wirklichen Konig in ihrem Leben in Inter-
aktion erfahren konnten. Insofern nun keiner dieser Losungsvorschlige
zufriendenstellend sei, bleibe dem Leser nur das all diesen Erkldrun-
gen iiberlegene Verstindnis gemdfl der ontologischen Konzeption des
YV. Nur diese kann das Erlebnis Lavanas zufriedenstellend beurteilen:
weder die Traumwelt einschliefllich ihrer Akteure noch die Alltagswelt
seien wirklich.?

O’FLAHERTY stellt die Lavana-Episode als eine von mehreren indischen
Mythen vor, die alle durch Transformationen, welche die Autorin als
Metamorphosen versteht, als ihrem zentralen Topos charakterisiert
sind. In den ausgewéhlten Erzéhlungen iber Trdume, Illusionen und
andere Realitédten erlebten die Protagonisten physische oder illusiondre
Metamorphosen, so O’FLAHERTY, um zu verstehen, daf§ verschiedene
Wirklichkeiten nicht nur erfahren werden koénnten, sondern sich
hinter diesen tatsichlich noch weitere, nicht erkannte Wirklichkeiten
verbergen. So nivellierten die ausgewéhlten Geschichten iiber Traume
nicht nur den Realitdtsgrad zwischen Triumen und Wachen, sondern
ermoglichten sogar gemeinsame Trdume verschiedener Individuen.
Dariiber hinaus zeigten die ausgesuchten Geschichten iiber Illusionen,
da man wiéhrend einer Transformationswahrnehmung nicht zu
entscheiden vermag, ob diese nun real oder nur getrdumt sei, wahrend
die Geschichten iiber Magie, in denen sich sukzessive die Rahmen der
Traume auflésten, am Ende offen liefien, ob der Verzauberte oder der
Traumer tatsdchlich aus dem letzten Traum einer Serie von Trdumen
erwacht sei*® Schliefllich miisse ein Triumender, der sich bereits
im letzten Rahmen seines Traumes wihnt, erwégen, ob er nicht nur
Teil eines Traumes eines anderen sein konnte, also ein getrdumter
Traumender. Die letzte Art von Metamorphosen ortet O’FLAHERTY in
der Erzdhltechnik. Diese sei die Kunst, mittels Erzahlung menschliche
Erfahrungen in Worte und Bilder zu verwandeln. Nur die Kunst
sei dazu fahig, Trdume aus dem Bereich privater Erfahrung in das
offentliche Reich des Mythos zu iiberfithren. Das Bewufitsein iiber die

39 HuLiN (1987), S. 28.
49 Dieser Kategorie von Erzdhlungen ordnet O’FLAHERTY die Lavana-Episode zu.
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Erfahrung von Kunst erlaube es uns, uns iiber unsere Erfahrung des
Lebens bewuf$t zu werden, mithin uns in der Ilusion iiber das Leben
zu beobachten.# In ihrem letzten Kapitel betrachtet die Autorin die
Funktion von bekannten, wiederkehrenden indischen Metaphern im
YV und stellt sie Funktionen in modernen westlichen Kunststrémungen
gegeniiber.

O’FLAHERTY interpretiert die Erzéhlungen im YV nicht gesondert,
sondern stellt sie in der Regel in einer Gruppe von Erzdhlungen mit nach
ihrem Ermessen dhnlicher Aussageintention vor. So analysiert sie die
Lavana-Episode im Verbund mit der Erzahlung iiber den Brahmanen
Gadhi (YV 5.44-49). Nach ihrer Meinung sollten diese beiden Erzih-
lungen am besten zusammen gelesen werden, insofern sie die Heran-
gehensweise des YV an das Problem der Psychologie oder Epistemo-
logie besonders veranschaulichten.** Die Ahnlichkeiten dieser beiden
Erzihlungen sieht O’FLAHERTY besonders in folgenden Punkten: Vom
Standpunkt der Beobachter seien die Protagonisten beider Erzdhlun-
gen, Lavana und Gadhi, fiir nur wenige Augenblicke in eine alternative
Realitit versetzt worden,® doch beide lebten viele Jahre in dieser Alter-
nativrealitdt, in der sie jeweils ihren urspriinglichen gesellschaftlichen
Stand vergaflen. Zudem erfuhren beide das Feuer, in dem sie in der Al-
ternativrealitdt ,,ums Leben“ kamen, in vergleichbarer apokalyptischer
Weise: Lavana den Waldbrand in Folge einer Diirre und Gadhi das grofie
Feuer einer sakralen Opferhandlung. Aulerdem seien die Ahnlichkei-
ten in der Beschreibung der Lebensumstinde der Unberiihrbaren be-
merkenswert dhnlich. Nach Meinung der Autorin erfahre Lavana eine
Initiation, die Tod und Wiedergeburt gleiche, jedoch durchlaufe er kei-
ne abrupte Transformation. Lavana betrete als Kénig - wie auch Gadhi
als Unberiihrbarer - seine neue Umwelt und wandele sich allméhlich
zum Unberiihrbaren. Diese milde Form der Transformation, zum Aus-
druck gebracht mittels einer Reise, sei das Aquivalent des romantischen

4 O’FLAHERTY (1984), S. 3-4.

42 O’FLAHERTY (1984), S.132.

4 Zwei muhiirtas interpretiert O’FLAHERTY als ,,a few minutes“ O’FLAHERTY (1984),
S.133, 136. Sowohl MU als auch YV Text sprechen von zwei zusammenhéingenden
muhiirtas in denen Lavana hypnotisiert war 104.43: tasthau muhiirtayugmam ... . Eben-
so wird in 105.1 berichtet, dafl der Konig nach zwei muhiirtas wieder wach wurde:
muhiirtadvitayenatha bodham apa mahipatih. Der Kontext legt jedoch nahe, daf§ hier
muhiirta in der Bedeutung als Zeitmaf3, namlich der 3oste Teil eines Tages (=48 Minu-
ten), verwendet wurde. Vgl.: Anmerkung zur Ubersetzung von 104.43.
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Abenteuers, in dem der Held einfach per Pferd in die andere Welt rei-
te, so O’FLAHERTY. Beide, Lavana und Gadhi, wiirden von ihrer neuen
Umwelt in ihrer urspriinglichen Identitdt erkannt und seien sich auch
tiber diese bewufit. Als die beiden in ihrer urspriinglichen Form wie-
der an die Orte ihres Wirkens zuriickkehrten und die Bewohner nach
den Geschehnissen befragten, seien sie jedoch nicht erkannt worden.
O’FLAHERTY erlidrt diesen Umstand damit, dafl beide vor der Exkursion
in ihre vormalige Alternativrealitdt verstorben waren und nun sozusa-
gen als Zuriicktransformierte an die Orte der Alternativrealitdt zuriick-
kehrten.

Die Unterschiede zwischen diesen beiden Erzdhlungen sind, nach
O’FLAHERTYs Meinung, jedoch noch auffilliger. So scheinen sie in ih-
rer duferen Struktur spiegelverkehrt: was fiir Lavana wirklich ist, wer-
de fiir Gadhi zum Abbild. Gadhi stirbt tatsdchlich und beobachtet seine
Phase des Wiedergeborenwerdens, was dem Lavana so nicht zustof3e.
Seinen Tod, den Lavana als Unberiihrbarer in Folge der Diirre und des
Waldbrandes erlebt, erscheine als wiederkehrendes Gleichnis fiir Gadhi,
der seinen ausgedorrten Korper sieht wie ein Blatt, das seinen Saft ver-
loren hat, wie ein Dorf in der Diirre oder ein alter Baum usw. Als der
Brahmane Gadhi in seiner urspriinglichen Form wieder in die Alterna-
tivrealitit zuriickkehrt und sein zerfallenes Haus sieht, werde er vergli-
chen mit der Seele, die den einst eigenen toten Korper sieht. Die Realitét
des einen werde zum Gleichnis fiir den anderen. Auf dieser Ebene wer-
de nicht mehr zwischen Objekt und Abbild unterschieden. Dieser Um-
stand befordere beim Zuhérer die Einsicht, daf$ alles nur ein Abbild von
etwas anderem sei. Noch mehr unterschieden sich die beiden Erzahlun-
gen in ihrer metaphysischen Haltung: Wahrend Lavana innerhalb sei-
ner Erlebnisse iiberwiltigt von der Illusion sei, doch nie wirklich seine
Realitét als Konig Lavana hinterfrage, bleibe Gadhi dagegen wie ein Zu-
schauer auflerhalb der Alternativrealitit. Lavana konne sich selbst nicht
beobachten, sondern nur in der Retrospektive seine Illusion als solche
erkennen, wihrend Gadhi sein Erleben als Unberiihrbarer, der vorgibt,
Konig zu sein, von Anfang an nur von auflen beobachtet. Thm sei die
Identitét als Unberiihrbarer zunéchst néher, aber aus seiner Perspektive
als Gadhi wiirden ihm beide Identitdten der erlebten Alternativrealitt
gleich fremd, also sowohl diejenige als Kénig sowie diejenige als Unbe-
rithrbarer. Des Weiteren impliziere die beschriebene Rahmenstruktur
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dieser beiden Erzéhlungen, so O’FLAHERTY, aber auch ein Model der
hinduistischen Kasten- und Klassengesellschaft.4

Im Anschlufl an die textinterne Struktur interpretiert O’FLAHERTY
die Lavana Episode zusammen mit anderen YV Erzdhlungen unter
Rekurs auf den #ufleren Erzdhlrahmen, nimlich als Mittel zur Un-
terweisung bzw. Heilung des unter depressiver Stimmung leidenden
Rama. Der Vorstellung von volkstiimlichen Variationen der Lavana
und Gadhi Episoden lifit sie eine zusammenfassende Darstellung
traditioneller indischer Epistemologie folgen, kontextualisiert mithilfe
der Lavana-Episode.

1.3 UBER DIE FUNKTION DER ERZAHLUNGEN IM MOKSOPAYA

Die Klassifizierung des MU als Werk eines solchen literarischen Gen-
res, das sowohl die Erwartungen an ein $astra sowie auch diejenigen an
ein kavya erfiillt, hat zuletzt HANNEDER (2006)% in Anlehnung an das
im MU vertretene Selbstverstdndnis unternommen.*® Obwohl er zeigen
konnte, daf} eine solche Verbindung auch den Vertretern indischer Poe-
tologie bekannt war,# zieht er es vor, den MU in einen Bereich zwischen
Sastra und Kavya und méglicherweise Itihdsa einzuordnen, insofern es
nimlich nicht im poetischen Stil den Gegenstand eines Sdstra bearbeite,
sondern zum groflen Teil aus ausgedehnten Passagen philosophischer
Argumentation bestehe. Andererseits versuche es auch nicht, den fiir
ein Sastra iiblichen trockenen Argumentationsstil blof8 mit poetischen
Mitteln aufzulockern; vielmehr fithrten die Erzéhlungen als poetische
Elemente die Argumentation des MU weiter. Somit sei, so HANNEDER,
keine passende indigene Klassifizierung des Werkes auffindbar.

Auch hinsichtlich der Erzéhltechnik des Indrajalopakhyana lassen
sich die von HANNEDER (2006) anhand des Lilopakhyana festgehal-
tenen Beobachtungen bestitigen.*® So beginnt ein Sarga in der Regel
mit dem Aufgreifen des aktuellen Erzahl- bzw. Handlungsstranges, ge-
folgt von der poetischen Beschreibung der Akteure und ihrer Umge-

44 O’FLAHERTY (1984), S.139.

45 S.69-73.

46 sastram subodham evedam nandlamkarabhisitam | kavyam rasaghanam caru
drstantaih pratipadakam (2.18.33). This Sastra is very easy to understand, [and] being ad-
orned by various poetical embellishments and full of poetical tastes [at the same time] an
elegant Kavya, which imparts instruction through examples“ HANNEDER (2006), S. 70.

4 HANNEDER (2006), S. 69 anhand von Suvrttatilaka 3.3 und der Kavyamimamsa des
Rajasekhara.

48 HANNEDER (2006), S. 115.
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bung in sich meist iiber die Linge von zwei padas erstreckenden Bahu-
vrihi Komposita, die in attributiver Anreihung syntaktisch tiber weite
Passagen konstruiert sind. Ein Sarga endet immer mit mindestens einer
Strophe, die sich in ihrem Versmaf$ deutlich von den innerhalb eines
Sargas iiberwiegend verwendeten, vier mal acht Silben zéhlenden $loka-
Versmaflen (anustubh) unterscheidet. Meist werden die Handlungsab-
laufe in den ersten zwei bis drei padas einer Strophe berichtet, wahrend
der, bzw. die letzten beiden padas diese Vorgdnge mit einem Vergleich
ausschmiickend beschreiben.

Die meisten Erzdhlungen, im MU textimmanent als vrttanta, itihdsa,
akhyana, akhyayikd, upakhyana oder katha bezeichnet, bringen - ne-
ben denjenigen wenigen, die bereits bekannte Erzahlstoffe verarbeiten -
vollkommen neue Inhalte mit z.T. epischem Charakter hervor.#® Verall-
gemeinernd kann man festhalten, daf} mittels einer Erzahlung in Form
eines Gleichnisses entweder ein neuer oder ein bereits zuvor diskursiv
unterwiesener Aspekt der Doktrin des MU vermittelt werden soll. Der
Autor setzt Erzdhlungen also zur Veranschaulichung eines bestimmten
zuvor erlduterten Inhaltes ein, indem er die praktischen Konsequen-
zen aus den dargelegten Theorien zeigt. An die Erzéhlung schliefit sich
meist eine lingere theoretische Erlduterung mit Rekurs auf die Gescheh-
nisse oder gar mit Wiedereinstieg in die Ezdhlung an, wie im Falle des
Indrajalopakhyana.

Obwohl die Funktion einiger Erzéhlungen in den o.g. Studien bereits
aus unterschiedlichen Perspektiven beleuchtet wurde, sollen hier im
Folgenden die zentralen Ansitze der erzdhlungsgestiitzten Argumenta-
tion im MU nachgezeichnet werden, insofern sie nicht nur den literari-
schen Habitus des MU charakterisieren, sondern auch fiir die Analyse
des Indrajalopakhydna von grundlegender Bedeutung sind.

SLAJE identifiziert die Funktion der Erzihlungen im MU anhand
textimmanenter Aussagen iiber die im MU verwendete Unterweisungs-
methode als kathadrstanta: die gleichnishafte Erzdhlung. Diese mache
sich der Autor des MU wegen der Unzuldnglichkeit verbaler Unter-
weisung, d.h. dem Operieren mit Begriffen, die anbetracht der dem
MU zugrunde liegenden [geistlmonistischen Ontologie nur vorldufige
Giiltigkeit haben kénnen, neben der diskursiven Unterweisung zunutze.
Dieser diskursiven Unterweisung sei ein kathadrstanta durch die Ver-

49 HANNEDER (2006), S.71.
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mittlung unmittelbarer Einsicht tiberlegen und ein drstanta eigne sich
in besonderer Weise dazu, Lehrinhalte mittels Gleichnissen (drstanta)
zu veranschaulichen.’® So werde dann auch dieses Unterweisungsver-
fahren textimmanent von Vasistha dem Rama bereits am Ende des
Mumuksuprakarana (2.18-20) vermutlich auch deshalb erldutert, um
sich bereits im voraus fiir diese Methode zu rechtfertigen, die ab dem
Utpattiprakarana verstirkt zum Einsatz komme.>' Auch weise Vasistha
in den anderen Prakaranas 3-6 wiederholt auf den Zweck einer an-
gekiindigten oder soeben abgeschlossenen Erzéhlung hin.>> Demnach
fithre der methodische Einsatz von gleichnishaften Erzdhlungen durch
wiederholte Vergegenstidndlichung der Lehrinhalte zum allmahlichen
Verstehen des wirklichen, ndamlich blof phanomenalen Charakters der
Erscheinungswelt. Damit solle das soteriologische Anliegen des MU
erreicht werden, namlich das Vergessen des Samsara.>® Von daher seien
von den Protagonisten in diesen Erzdhlungen personlich erfahrene
Ilusionen der gemeinsame, allen Erzdhlungen im MU zugrunde
liegende Topos. Der drstanta bediene sich dabei eines bekannten
Gegenstandes bzw. Sachverhaltes, um unter dessen Zuhilfenahme einen
noch unbekannten Gegenstand bzw. Sachverhalt bekannt zu machen.>*
Obgleich nun ein drstanta nicht als Erkenntnismittel im epistemologi-
schen Sinne (pramdna) akzeptiert sei, insofern ihm nédmlich die Gefahr
eines Kategorienfehlers inhiriere, benutze der MU den kathadrstanta
dennoch als Argument (yukti), indem er den Mangel des drstanta, nam-
lich aus dem vermeintlich bekannten Bereich alltdglicher Erfahrung
(upamana), der von Wirkung und Ursache bestimmt ist, Schliisse auf
den unbekannten, noch zu erkennenden (upameya), nicht verursachten
Bereich zu ziehen, ndmlich auf das Absolute, als seinen eigentlichen
argumentativen Gehalt umfunktioniere. Die zentrale Doktrin des MU
spricht der Erscheinungswelt ja tatsdchliche Wirklichkeit ab. Obwohl
sie - ebenso wie das Absolute - weder Ursache noch Produkt ist,

59 SLAJE (1994b), S. 254-272

5! Mit Bezug auf FRAUWALLNER (1953), S. 385, stellt SLAJE (1994b), S. 264, fest, ,,daf3 es
im allgemeinen immer die Begriindungen waren, die man den Lehrsitzen sekundar nach-
getragen hatte. Die homiletische Verwendung der Erzahlungen scheint demnach ilter zu
sein als das theoretisch gehaltene Lehrstiick YV 2.18.49 - 2.19.15.“

52 Auf das Anfiihren von Textbelegen wird hier verzichtet, da sie in grofler Zahl in SLAJE
(1994b), S. 254-272, FN 202ff angegeben sind.

53 Vgl.: SLAJE (1994b), S. 255, FN 203

54 SLAJE (1994b), S. 259 auf Grundlage von YV 2.18.50
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wird sie dennoch als Produkt wahrgenommen. Sie mufl daher einem
Wahrnehmungsirrtum zugrunde liegen®>, doch beruht sie ontologisch
auf dem gleichen Substrat wie das Brahman, ndmlich auf aus leerem
Raum partikularisiertem Bewuf3tsein.’® Damit werde der kathadrstanta
vom Mangel des Kategorienfehlers entlastet und konne mit einigen
Abstrichen dhnliche Beweiskraft in Anspruch nehmen wie eine rein auf
rationale Argumente gestiitzte Beweisfithrung (yukti).

Lo Turco¥ stellt die These auf, dafl die ,metaphorische Logik“ in den
Erzéhlungen des MU ein grundlegender Bestandteil der Argumentati-
onstechnik sei und daher durch Aussparen der Erzdhlungen das Ver-
stdndnis des MU ernsthaft gestért wiirde,® denn der MU bezeichnet
sich, bzw. einzelne Teile, ja selbstredend als $astra, kavya, akhyayika,
itihdsa etc. Daher werde es dem Anspruch des MU nicht gerecht, die Er-
zdhlungen als unessentiellen Bestandteil zu betrachten. Von daher be-
stehe keine Unvereinbarkeit von yukti und drstanta, vielmehr ergebe
sich ein Zusammenwirken zwischen diesen beiden Argumentationswei-
sen im MU. So konstituiere das in den Erzdhlungen mit den Mitteln des
kavya beim Zuhorer imaginativ aufgebaute Universum, das sowohl na-
tiirlich als auch kulturell, sowohl deskriptiv als auch normativ sei, das
sog. pars construens. Die Etablierung einer Welt impliziere im indischen
Denken jedoch auch die Frage nach dem Ausstieg aus dieser Welt. Im
Weltbild des MU besteht aber nun die Erscheinungswelt nur als - wenn-
gleich von mehreren erlebte - subjektive Projektion. Der Ausstieg aus
dieser Welt und somit die Erlésung davon kann allein durch die Er-
kenntnis erfolgen, dafl man ursrpriinglich schon immer von dieser Illu-
sion frei gewesen war. Daher bestehe der MU nicht nur aus einem pars
construens, sondern auch aus einem pars destruens: Diese im pars con-
struens durch das Individuum, in der MU Erzéhltechnik durch kavya,
etablierte Welt wird durch die mit den Mitteln des $astra erreichte Er-
kenntnis iiber ihren illusiondren Charakter demontiert. Diese argumen-
tativen $astra- Abschnitte sowie die damit in Form von Metaphern inso-
fern konvergierenden dkhydyikds, als ihre Aussagen gerade durch die
theoretischen $astra-Erlduterungen untermauert werden, erfiillten nun

55 SLAJE (1994b), S. 260-261 auf Grundlage von YV 6.95.9, 16-18

56 SLAJE (1994b), S. 261 auf Grundlage von YV 7.82.19, 100.4, 13, 168.31
57 Lo Turco (2005b)

58 Lo Turco (2005b), S. 132
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die Funktion des pars destruens. Die auf der divergierenden Ebene zwi-
schen pars construens und pars destruens, zwischen kavya und $astra,
dialektische Argumentationsweise ermogliche dem MU eine Mehrdeu-
tigkeit, welche in ihrer Abstraktheit die sonst in der poetischen Spra-
che iibliche Polysemie iibertreffe. Wegen dieses Zusammenwirkens von
Argumentation und Erzdhlungen, obgleich nun die Erzdhlungen keine
Argumente im strengeren Sinne des Wortes darstellten, hétte das Her-
austrennen der Erzdhlungen ernsthafte Konsequenzen fiir unser Ver-
standnis dieses Textes.” Insofern nun auf der konvergierenden Ebene
von theoretisch argumentativem $dstra und metaphorisch beschreiben-
der akhyayika dieselbe Aussageintention vorliege, stelle sich die Frage
nach der Funktion der akhyayikas, sofern diese nicht blofl propadeuti-
scher Natur sein sollte. Lo Turco beantwortet diese Frage indem er die
Verwendung einer Metapher innerhalb einer Argumentation als Mittel
nonverbaler Kommunikation versteht, wie etwa Gestik.°® Die Funkti-
on der Erzahlungen im MU hinterlieflen demnach einen Eindruck beim
Zuhorer, indem sie das direkt aufzeigen, was theoretisch argumentativ
gelehrt wurde, ndmlich der illusiondre Charakter der Erscheinungswelt.
Die Erzdhlungen bestitigten also Aspekte, die sich im Falle der vom MU
vertretenen Position, des subjektiven Illusionismus, bisweilen dem Be-
reich rationaler Argumentation entziehen. Insofern nun der Autor des
MU nachweislich die konventionellen Sprach- bzw. Argumentationsfor-
men® der philosophischen Schultraditionen abwerte, vermutet Lo TUR-
co, versuche er eine neue Konvention zu etablieren, die sich der rationa-
len Argumentationsweise nicht verschliele, sondern diese methodisch
durch den gezielten Einsatz von Metaphern erweitere.

2. PRINZIPIEN DER TEXTEDITION

Wie bereits eingangs dargestellt, erlitt der Text des Moksopaya (MU)
wihrend seiner rund 1000 jihrigen Uberlieferungsgeschichte neben
den in Manuskriptabschriften iiblichen Schreibfehlern zusétzlich auch
noch redaktionelle Uberarbeitungen. Diese so iiberarbeitete Rezension
wurde unter dem Namen Yogavasistha (YV) bekannt und versuchte das
Werk mit Konzepten der Ramabhakti sowie des Vedanta in Uberein-

59 Lo Turco (2005b), S.135

60 Lo Turco (2005b), S. 136

61 Lo Turco operiert zudem mit dem Begriff ,,language game®, auf den hier wegen der
unnotigen theoretischen Last verzichtet wurde.
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stimmung zu bringen und ihm Offenbarungscharakter zu verleihen.
Obwohl beide Rezensionen grundsitzlich den gleichen Text beinhal-
ten, hat doch die besagte redaktionelle Uberarbeitung die dem MU
eigentiimlichen Lehren so stark entstellt, daf} der publizierte YV-Text
(=NEgq) nicht als Quelle zur Erforschung der Philosophie des MU dienen
kann. Die Ubersetzung und Interpretation des Indrajalopakhyana in
vorliegender Studie beruhen daher auf einer erstmalig textkritisch er-
stellten und der Studie beigefiigten MU-Edition des Indrajalopakhyana.
Daher sollen im Folgenden die hier verwendeten Textquellen sowie die
hier angewandten Prinzipien der Textherstellung bei kontaminierter
Uberlieferung, wie sie fiir den MU besteht, dargestellt werden.

2.1 TEXTQUELLEN

MU-Manuskripte (Mss.) werden an den fiir die kaschmirische Traditi-
on eigentiimlichen Lesarten erkannt, sofern ein eingehender Vergleich
iiberhaupt moglich ist', jedoch von den YV-Mss. in erster Linie anhand
folgender formaler Kriterien unterschieden:

- Beginn des Vairagyaprakarana enstpricht dem 2. Sarga in Ngq*

- Ende des Utpattiprakarana entspricht dem 18. Sarga des Sthiti- in
NEd

- Sthitiprakarana beginnt mit dem 19. Sarga des Sthiti- des Ngq

- Nirvanaprakarana ist nicht unterteilt in Péirva- und Uttarardha

- Khilas (nanaprasnah) sind an das Nirvanaprakarana angeschlos-
sen

Fiir die Edition des Indrajalopakhyana standen folgende Mss. zur Ver-
fiigung. Leider iiberliefert nur das mit $; bezeichnete Ms. den gesamten
Text des MU von ein und derselben Hand. Alle anderen Mss sind Sam-
melhandschriften (etwa $,) oder iiberliefern den MU nicht vollstindig
mit allen sechs Prakaranas. ,Vollstindig® in der folgenden Tabelle be-
zieht sich hier nur auf das Indrajalopakhyana!

$, vollstaindig  Facsimile von L. CHANDRA, Delhi 1984

$3 vollstaindig  Sri Pratap Singh Library, Srinagar

S;  vollstindig IGNCA New Delhi RAR/181.045/MOK

Sy  vollstindig  StaBi Berlin Hs. or. 12869

! Vgl. die Anmerkung zur handschriftlichen Grundlage des YV S. 2.

2 Mit anderen Worten: der nach SLAJE (1994b) S.102ff als Rahmen "E" bezeichnete
Textabschnitt entfallt.
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Si4 vollstindig ~ Research & Publ. Dep., Srinagar. 4788/827

birch bark
SSarp in Ausziigen  Gottingen Vish 126
N-o Lacunae BORI Pune Visram II/232
N 114-115 BORI Pune Visram 11/224

BESCHREIBUNG DER EINZELNEN Mss.: Die folgende Bewertung der
Mss. beruht auf Beobachtungen des hier edierten Textabschnittes und
im weiteren Rahmen auf dem Utpatti-Prakarana. Diese Beobachtungen
lassen sich nicht in allen Textabschnitten in gleicher Weise bestitigen,
was zu einer unterschiedlichen Bewertung der Mss. fiir die jeweiligen
Textabschnitte fiihrt. Die Einleitungen in die Teileditionen des MU klé-
ren iiber die dort jeweils zugrundeliegende Bewertung der einzelnen
Mss. auf.

Das Material der MU-Mss. S, S3, S7, 39 und SsmP ist Papier, beschrie-
ben mit lokal gebrduchlicher Tinte. Keines dieser Mss. ist dlter als 300
Jahre.

S, vorliegend in Form einer Faksimile-Ausgabe in der Reihe ,,Sans-
krit Texts from Kashmir® herausgegeben von LoKESH CHANDRA,
ist aus mehreren Mss. zusammengestellt. Die Schreiberhand im In-
drajalopakhydna ist gut lesbar und hélt vergleichsweise eng an der
kaschmirischen Tradition der Textiiberlieferung fest, insofern nam-
lich eindeutig als spdtere Zusitze der YV-Tradition identifizierbare
Strophen nicht enthalten sind. Nachtrige und Korrekturen sind selten
zu finden, Schreib- und Grammatikfehler jedoch hdufiger. Bei der
Abwigung von Varianten ist S, als verlifliche Quelle fiir Aufbau
und Inhalt der frithen MU-Tradition einzuschétzen. Die zahlreichen
syntaktischen und grammatischen Unstimmigkeiten verdeutlichen
wohl des Schreibers miflige Sprachfertigkeit, beeintridchtigen jedoch
die Textqualitdt nur unwesentlich.

$, liegt in Form einer Riickkopie eines Mikrofilmes aus den 6oer Jah-
ren vor. Die in ihrem Duktus flieBende Handschrift ist mithsam zu le-
sen, stellenweise gar unleserlich. Syntax-, Grammatik- oder Sandhifeh-
ler sind eher selten. Dies zeigt, daf8 $; von einem geiibten und sprach-
lich versierten Schreiber angefertigt wurde. Die gelegentliche inhaltliche
Nihe von $; zur YV-Tradition wird sowohl an der Ubernahme des YV-
Rahmens deutlich sowie an den iiberlieferten Lesarten. So zeigt S5 die
Tendenz, eher in Ubereinstimmung mit dem edierten YV-Text (=NEgq)

3Diese Mss. wurden bereits detailliert in: SLAJE (1996b) beschrieben und in HANNE-
DER (2006), S. 230 (Appendix C) gelistet.
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zu lesen. Wegen seines hohen Grades an grammatischer und syntakti-
scher Korrektheit ist S5, insbesondere fiir die Wiederherstellung syntak-
tisch eigenwilliger und semantisch ungewohnlicher Lesarten, eine wich-
tige Quelle. Offensichtlich wurde S; spiter teilweise redaktionell iiberar-
beitet. So finden sich ndmlich viele zusdtzliche Anmerkungen und nach-
trigliche Korrekturen in $;, die mit den Anmerkungen sowie mit den
Lesarten von S, oder mit denjenigen der N4 iibereinstimmen. Diese zu-
sdtzlichen Anmerkungen sowie die mit S7 bzw. NEgq libereinstimmenden
Lesarten zeugen von der Kontamination mit Mss. aus der YV-Rezension.

$, ist gut lesbar mit gelegentlichen Schreibfehlern, jedoch noch stir-
ker als S3 von der YV-Tradition beeinflufit, was sich an den Lesarten,
spater eingefiigten Korrekturen und zusétzlichen Strophen zeigt, die
in keinem anderen Sarada-Ms. enthalten sind, sondern nur in der YV-
Edition.

Das erst in der Sammlung ,,Janert entdeckte,* da wie 33 in laufen-
der Handschrift geschrieben, nicht ohne Schwierigkeiten lesbare Ms. S,
weist, dhnlich wie $,, eine von der YV-Tradition weitgehend unabhéngi-
ge Textiiberlieferung auf.

In digitalisierter Form liegt das Birkenrinden-Ms. $,4 vor.’ Dieses
wohl ilteste Sarada-Ms. blieb lange in Srinagar unter Verschlufl und
wurde erst kurz vor Abschluf vorliegender Arbeit zugédnglich gemacht.
Der das Indrajalopakhyana enthaltende Textabschnitt ist, trotz des of-
fensichtlich hohen Alters in gutem Zustand. $,, weist orthographische
Eigenschaften auf, wie sie nur meist nur in alten Sarada-Mss. zu fin-
den sind. So weicht es im Indrajalopakhydna fast nie vom in vorlie-
gender Edition festgelegten orthographischen Standard der visarga-
Assimilation ab und belegt damit eindeutig, dafl die ,,kaschmirische Or-
thographie® tatsachlich den hier vermeintlich konstruierten orthogra-
phischen Konventionen folgte.% $,, unternimmt mittels Variation des
dem Konsonanten ,,p“ fast immer vorausgehenden upadhmaniya die
Vokalisierung von ,,pa“ bzw. ,,pa“ und nicht durch Anfiigen eines Inlaut-
a, wie in den o. g. Sarada Papier-Mss.” Das Ende einer Strophe wird
durch ein kleines Kreuzchen markiert und bleibt nicht entweder un-

4 Die Sarada-Mss. dieser Sammlung wurden von EHLERS (2006) katalogisiert.

5 Eine aus Sichtung vor Ort entstandene Beschreibung in: SLAJE (2005b), S. 43-44.

6 Siehe dazu den der Edition und Ubersetzung verangestellten Abschnitt ,,Orthogra-
phische Konventionen“ S. 52.

7 Anstatt des upadhmaniya wird in $1 33 57 Sg und SSar_n (s.u.) hdufig der Einfachheit
halber ein visarga verwendet.



2.1 Textquellen 21

markiert wie in $3, $; und Ssam, durch dandas angezeigt wie in S, oder
mit Versnummern versehen, wie in $;. Das Ms. wurde mehrfach iiber-
arbeitet. Dabei wurden zu sehr vielen Lesarten die variae lectiones von
einer zweiten Hand, meist iiber der entsprechenden Textstelle sowie in
textu fehlende Strophen und Glossen am Rand eingefiigt.® Gelegentlich
finden sich auch zusitzliche kommentierende Randbemerkungen, die
nicht von VTP inspiriert sind.

Mit dem MU-Samgraha, bezeichnet als SSar_n, wurde der Versuch un-
ternommen, den MU zusammenzufassen, indem fast alle akhyanas aus-
gespart wurden. Daher iiberliefert dieses Ms. nur die theoretischen Ab-
handlungen zum Indrajalopakhydna. Der dazu verbleibende Text wur-
de weiter durch gelegentliches Auslassen einzelner Strophen verkiirzt
und kann daher nicht zur Feststellung der Authentizitdt sowie der kriti-
schen Herstellung derjenigen Strophen dienen, die im Ssam ausgespart
blieben. Die im MU-Samgraha angewandte Strategie der Textkiirzung®
birgt jedoch nicht die Gefahr der Kontamination mit inhaltlich eigen-
standiger Doktrin oder den MU Philosophemen Widerspriichlichem,
insofern dieser Text nie, anders als im Falle des LYV und anderer spi-
terer Kurzfassungen, mit eigener Rezeptions-, Wirkungs- und Uberlie-
ferungsgeschichte von der MU-Tradition unabhingig wurde. Varianten
§5am sind daher nur insofern unter Vorbehalt zu bewerten als sie nicht
der Kiirzung geschuldet sind. Durch seine vergleichsweise sehr akkura-
te Texterfassung wird SSam als wichtige Quelle gewertet. Neben diesen
fiinf wesentlichen Sarada-Mss. liegen zwei Nagari-Mss. vor, die das In-
drajalopakhydna ganz oder teilweise enthalten: N,, und N,,. Beide sind
- wie aus eigentiimlichen Schreibfehlern deutlich wird - ausnahmslos
Abschriften aus Sarada-Vorlagen und sind vermutlich Fragmente der
urspriinglich selben Handschrift.

Uber lingere Abschnitte 148t sich folgende Tendenz bei der Uberein-
stimmung von Lesarten beobachten: $, liest tendenziell in Ubereinstim-
mung mit 39, S14 sowie N,o bzw. N,; und entgegen 33, welches wieder-
um mit $; liest, wobei S, zudem sehr hiufig noch als Postkorrekturen
die Lesarten der Ngq enthilt. Allerdings zeigt sich in anderen Abschnit-
ten auch die entgegengesetzte Tendenz, so dafl die Rekonstruktion ei-
nes Mss.-Stemma nicht moglich ist. Nichtsdestotrotz steht hdufig eine,
manchmal sogar semantisch deutlich gehaltvollere, Lesart der Mss. $,

8 Im kritischen Apparat der Edition als ,,Sl,’j sm < yermerkt.
9 Zu diesem Text und der Methode abzukiirzen: HANNEDER (2005¢).
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und $,, einer von allen anderen Mss. {iberlieferten Lesart gegeniiber. Al-
lerdings wurden bisher keine eindeutigen Leitfehler ausfindig gemacht.
Vermutlich wurden die heute zugénglichen MU-Mss. oder deren Vor-
laufer mit Hilfe mehrerer Mss. abschnittsweise kompiliert. Dabei diirf-
ten die Vorlagen hiufig gewechselt worden sein, so daf} in jedem der
uns zuginglichen Mss. gewisse Abschnitte aus einer Gruppe und an-
dere Abschnitte aus einer anderen Gruppe kompiliert wurden. Spétere
Schreiber wihlten dann beim Anfertigen der nédchsten Generation von
Mss. die Lesarten aus bereits so kontaminierten Quellen eklektisch aus
und fiigten entweder noch wihrend des Kopierens oder bei spiterer
Durchsicht variae lectiones am Rand oder zwischen den Zeilen hinzu.
Héufig wurden spéter urspriinglich unterschiedliche Mss. zu einem Ge-
samtwerk zusammengestellt.

Eine Beobachtung aus der jiingeren Vergangenheit {iber wandern-
de Schreiber und Miniaturmaler aus Kaschmir erlaubt einen Einblick
in deren Arbeitsweise und zeigt wie Mss. verschiedener Stemma ab-
schnittsweise kopiert und dabei wohl kontaminiert wurden:

»Not much has been written about painters and scribes being on
the move to undertake commissions elsewhere. But at least one
significant piece of oral evidence has been recorded by Pt. Stha-
nu Datt, a learned priest from Kurukshetra in Haryana, which
sums up the situation. Pt. Sthanu Datt who, at that time he offe-
red the information was advanced in years but reported remem-
bering from his childhood close to the turn of this century, that
practically every year a small group of three or four persons - all
Kashmiris - would arrive in his village in Haryana in one parti-
cular season with little satchels or bastas slung from their shoul-
ders. They would enter the precincts of the village and like hawkers
shout "Katib, katib" (meaning ‘scribes’) in loud voices to announ-
ce that they have arrived. [...] These were professional scribes and
painters who moved about from village to village on foot, offering
to copy any manuscripts for a neglegible fee. Anyone who wanted
to have a text copied would ask the scribes to stay; the manuscripts
would then be pulled out of the family box or borrowed from a fri-
end or a pandit and handed over to the scribes. [...] They carried
everything else connected with their trade with them: paper, wri-
ting instruments, pigments, ink and the like and set to work im-
medeately. The group would distribute leaves of the work between
them. This presented no problem, for the manuscripts were not al-
ways bound and could easily be split up into sections. In addition,
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the scribes forming a group were trained to write in an identical
style so that, when completed, the manuscript bore a unified look.
[...] A fact mentioned in the recording of this evidence is that the
Kashmiri scribes were extremely sharp as far as observation went
and were capable of copying almost any script even without kno-
wing the language in which the manuscript was written. It is not
necessary to assume that a Kashmiri scribe, who might frequently
have been a Muslim, knew the Sanscrit language of the manus-
cript. [...] There were two different rates of payment. One was for
ordinary copying without any proof-reading. The higher rate of
payment related to what is referred to as hartal ki likhai, meaning
writing that has been corrected with hartal or yellow orpiment,
akin to a correcting fluid”*°

Die Probleme der Textherstellung bei kontaminierter Uberlieferungs-
lage werden im Folgenden zusammen mit den Prinzipien der kritischen
Editionstechnik, erldutert.

2.2 PRINZIPIEN DER KRITISCHEN TEXTHERSTELLUNG

Die Ermittlung der urspriinglichen Lesart ist bei kontaminierter Uber-
lieferungssituation oft problematisch.” Zundchst mufl die Angemessen-
heit wohletablierter Methoden der Textkritik, wie z.B. der Stemmatik
und dem Prinzip der lectio difficilior melior est in Anbetracht der hier
vorliegenden Uberlieferungssituation abgewogen werden. Insofern in
den fiir die Edition verwendeten Quellen keine Gruppe von Mss. ermit-
telt werden kann, die eindeutig frei von Kontamination ist, und damit
kein Stemma erstellt werden kann," ist es nicht méglich, die dltere und
damit dem Original ndher stehende Variante als die authentische zu be-
stimmen. Selbst wenn sich zweifelsfrei Leitfehler in einem Ms. ausma-
chen lieflen, wiirde der Ausschluf dieses Ms. dazu fiihren, dafl simt-
liche von diesem Ms. iiberlieferten Lesarten zur Textherstellung nicht
mehr zur Verfiigung stehen wiirden. Zudem bleibt fraglich, ob durch
ein, im vorliegenden Fall meist zweigeteiltes Stemma die eigentliche
Aufgabe, ndmlich die Auswahl der primédren Lesart, besser zu losen wi-
re. Ebenso verhilt es sich, wie unten noch dargelegt wird, mit dem Ver-

2 GoswaMy (1989) S.22-24.

1 Ausfiihrliche Studien zu dieser Problematik: HINUBER (1980), CoLAs (1999), JHA
(1993), SRINIVASAN (1967). Eine niitzliche Zusammenfassung der Entwicklung der im Fol-
genden erwidhnten ,wohletablierten Methoden bietet: DELZ (1997).

12 Weiterfithrende Literatur zur Stemmatik: GRIERS (1988).
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fahren, grundsitzlich die lectio difficilior als authentisch zu akzeptie-
ren. Daher darf diese Methode nur unter Vorbehalt der im Folgenden
dargelegten Pramisse angewandt werden, gemidfl welcher die Bestim-
mung einer Variante als authentisch allein im Kontext iiberzeugen muf3.
Tatsdchlich miissen also Motive und Gewohnheiten der Schreiber ge-
funden werden, nach denen sie sich eklektisch fiir eine Lesart entschie-
den oder gar eine neue produzierten. Wie SRINIVASAN mit der Edition
von VacaspatimiSras Tattvakaumudi zeigte,” ist die Herstellung eines
kritischen Textes aus kontaminiertem Quellenmaterial nicht nur mog-
lich, sondern es lassen sich dabei sogar spezifische Kontaminationswege
nachvollziehen. Hauptsichlich die von SRINIVASAN propagierten Me-
thoden zur Kontaminationskritik in Sanskrittexten kamen beim Edie-
ren des MU zur Anwendung.

PRAMISSE: ARGUMENTATIVE KONSISTENZ UND NARRATIVE KOHARENZ

Ein Text der offensichtlich seit tausend Jahren von unterschiedlichen
Schultraditionen fiir ihre jeweils eigenen Zwecke tradiert wurde und
derart weit verbreitet ist, dafl er bis heute zu immer neuen Kurzfor-
men mit jeweils unterschiedlicher Konzeption inspiriert,"* kann nur in
Teilen wieder in seine Urform zuriickgebracht werden, da sich zu vie-
le Verdnderungen am Text in Generationen von Mss.-Abschriften ver-
festigt haben und nachweisbar Riickkoppelungen zwischen den einzel-
nen Uberlieferungstraditionen sowie den verschiedenen Textversionen
statt gefunden haben. Das Ergebnis der textkritischen Edition des In-
drajalopakhydna im MU kann also nur eine insofern authentischere
Form des Textes als diejenige des YV bieten, als dem Text die argu-
mentative Konsistenz und narrative Kohdrenz zuriickgegeben wird, die
ihm wohl einst eigen gewesen sein muf3, um die n6tige Wertschétzung
zu erhalten, die seinen heutigen Bekanntheitsgrad bedingte. Das An-
liegen der textkritischen Edition ist also nicht, das im Geiste des Ad-
vaitavedanta exegetisch kommentierte YV zu revidieren, sondern die
diesem YV zugrunde liegende, urspriinglichere kaschmirische Fassung
durch Beseitigung spaterer redaktioneller Verdnderungen und Ermitt-
lung authentischer Lesarten so weit wie moglich wiederherzustellen
und damit ihre doch deutlich von denjenigen des YV abweichenden
ontologischen und soteriologischen Konzeptionen wiederzugewinnen.

13 SRINTVASAN (1967).
4 Zu den Kurzversionen vgl.: STINNER (2005).
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Um das Indrajalopakhydna mit den oben beschriebenen Quellen erfolg-
reich kritisch zu edieren, wird argumentativer Konsistenz und narrati-
ver Kohidrenz die hochste Prioritét bei der Textherstellung beigemessen.
Nichtsdestotrotz versteht sich die Edition auch als Bestandsaufnahme
der in den Quellen enthaltenen variae lectiones und Annotationen. Um
den Text kritisch wiederherzustellen, bedarf es immer einer ausgewoge-
nen Anwendung von textkritischer Methodik und inhaltlicher Analyse,
um spitere redaktionelle Verdnderungen am Text aufzuspiiren, die sich
meist nur an inkonsistenter Argumentation erkennen lassen.

1. KrrTERIUM: lectio difficilior

Die lectio difficilior ist eines der gewichtigsten Argumente zum Er-
mitteln der authentischen Variante. Schlieflich kann doch davon
ausgegangen werden, daf} kein Schreiber wissentlich und ohne Not den
Text verkompliziert, sondern diesen eher vereinfacht. Textverdnderun-
gen durch den Schreiber konnen zunichst unabsichtlich geschehen,
namlich durch Fehlinterpretation von Schriftzeichen, Abgleiten des
Blickes von der Textstelle im Ms. (eyeskip, aberratio oculi), unbewuf3te
Erwartungshaltungen an den Inhalt etc. oder auch durch fehlendes
Verstindnis der Syntax oder Semantik eines einzelnen Ausdrucks
oder einer Textpassage, welches den Schreiber dazu veranlafit, den
unverstandenen Text unwissentlich gemif3 den eigenen Denkvoraus-
setzungen zu reproduzieren. Solche Anderungen sind meist leicht
zu revidieren, wenn sich die authentische Lesung noch unter den
textuellen Varianten befindet, indem man sich mit der moglichen
Entstehung aller iiberlieferten Varianten auseinandersetzt. Dabei ist
unter Beriicksichtigung inhaltlicher und paldographischer Faktoren zu
ermitteln, aus welcher Lesart die jeweils andere entstanden sein kénnte.
Bei diesem Vorgehen laflt sich meist die graphisch, syntaktisch und
/ oder semantisch ungewdhnlichere, also die lectio difficilior, als die
urspriinglich vorliegende und damit vermutlich authentische ermitteln.

Im Vergleich zu diesen unabsichtlichen Textveridnderungen sind die
absichtlichen und planvoll durchgefiihrten Textverdnderungen von ge-
lehrten, belesenen und sprachkundigen Schreibern, die sich geneigt
fithlten, den Text zu ,,verbessern®, viel schwieriger zu ermitteln. In die-
sen Fillen muf die lectio difficilior nicht notwendig die primére Varian-
te sein. Daher miissen die ermittelte lectio difficilior und die vermeint-
lichen Vereinfachungen der Schreiber weiter hinsichtlich ihrer inhaltli-
chen Stimmigkeit und eventuell vorhandener Parallelstellen untersucht
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werden, um eine der Varianten als die primére und damit vermutliche
authentische bestimmen zu kénnen. Dies mufl auch unternommen wer-
den, wenn keine der iiberlieferten Varianten eindeutig als lectio diffici-
lior auszumachen ist.

2. KRITERIUM: INTRATEXTUELLE PARALLELEN

Mit der oben formulierten theoretischen Voraussetzung einer ur-
spriinglich vorhandenen, weitgehenden inhaltlichen Kohédrenz sowie
konsistenter Argumentation innerhalb des MU, wird davon ausge-
gangen, dafl Texte mittels Auffinden inhaltlicher bzw. stilistischer”
Parallelen kritisch hergestellt werden konnen. Die Neigung des MU-
Autors zur Neubildung von Onomatopoeia iiber ungewdéhnliche -
mitunter von den Vorgaben der normierten Grammatik abweichende
- Kompositabildungen sowie seine Vorliebe, syntaktische Einheiten
zu konstruieren, die sich iiber die pdda-Grenzen hinaus erstrecken,
bieten gute Anhaltspunkte, um seinen urspriinglichen Stil zwischen
spater entwickelten Lesarten wieder zu entdecken. Neben diesen
sprachlich formalen Eigenschaften gibt es auch noch zahlreiche
inhaltliche Kriterien. So vertritt der MU, im Gegensatz zum eher
advaitavedantisch beeinflufiten YV, einen subjektiven Illusionismus,
Akosmismus (ajativada) und einen von jeglicher Offenbarungsgliu-
bigkeit freien Rationalismus.’® Die Suche nach Parallelen in Texten
aus dem kulturellen Umfeld des MU, wie z.B. der RT, schlief3t sich der
rein intratextuellen Suche an und erweist sich oft als hilfreich - nicht
nur bei der Ermittlung von Lesarten, sondern auch zum Verstindnis
noch nicht in Worterbiichern verzeichneter Begriffe'” sowie der dort
als ,,lexikographisch“ ausgewiesenen Bedeutungseintrage.

Varianten werden also nach sprachlichen und inhaltlichen Parallelen
untersucht, bevor sie als authentisch akzeptiert oder als spéter entstan-
den verworfen werden. Erst wenn sich die lectio difficilior als inhaltlich
und formal authentisch und plausibel erweisen 1483t, wird sie kritisch
ediert.”® Sollte sich dagegen herausstellen, daf} sie einem bewuf3ten Ein-

5Der unkonventionelle literarische Stil des MU-Autors wurde bereits mehrmals un-
tersucht: SHASTRI (1968), SHASTRI (1980-81), SHASTRI (1963), SHASTRI (1975), SHASTRI
(1979), HANNEDER (2000).

16 SLAJE (1994b), S. 55-56, S. 91ff S. 197ff; HANNEDER (2006), S. 203ff

17 Vgl. dazu z.B. die Anmerkungen zum Begriff tantrin in 104.24 oder zu uddara 106.50.

'8 Um nochmal in aller Deutlichkeit die Bedeutung des Auswahlprinzips der lectio dif-
ficilior fiir die Textherstellung als den inhaltlichen Aspekten untergeordnet zu betonen,
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griff geschuldet ist, wird sie in den textkritischen Apparat aufgenom-
men und in der Ubersetzung entsprechend annotiert.

Sollte weder mit dem oben beschriebenen Verfahren eine lectio diffi-
cilior auszumachen sein noch die Suche nach Parallelen ein eindeutiges
Ergebnis hinsichtlich primérer und sekundérer Variante liefern, kommt
das dritte Editionsprinzip zu tragen:

3. KRITERIUM: AUSSCHLUSS MOGLICHER YV-KONTAMINATION

Kontaminationen mit YV-Lesarten sind in allen MU-Mss. verbreitet.
Um solche moglichst im Vorfeld auszuschlieflen, wurden Mss. die an-
hand oben (S. 18) erwdhnter duflerlicher Kriterien als YV Textzeugen
bestimmt wurden als Quellen fiir die kritische Edition des MU ausge-
schlossen. Insofern sich nidmlich die abweichenden von Ngq iiberlie-
ferten Lesarten an Stellen, die eine inhaltliche Untersuchung ermogli-
chen,” als sekundir erwiesen haben, wird in solchen Fillen, in denen
entweder keine lectio difficilior bestimmt werden kann und auch mit
der Suche nach inhaltlichen oder stilistischen Paralellen nicht iiberzeu-
gend eine Variante als primidr ermittelt werden konnte, etwa im Falle
inhaltlich gleichwertiger Aussagen, die nicht von Ngq iiberlieferte Va-
riante als kritisch akzeptiert, um so YV-Kontaminationen vorsorglich
auszuschlieffen. Da jedoch gemifl den Beobachtungen von SRINIVA-
SAN (1967) nicht grundsitzlich ausgeschlossen werden kann, daf} sich
im konkret vorliegenden Fall auch in Ngq urspriingliche Lesarten erhal-
ten haben, bleiben in der Edition des Indrajalopakhyana in $,, in textu
iiberlieferte Varianten, die auch so von Ngq iiberliefert sind, bisweilen
von diesem Verfahren ausgenommen, insofern 514 derzeit als altester
Textzeuge der MU-Rezension gilt. Diese Gewichtung von $,, mag sich

soll hier ausdriicklich den Worten von WEsT (1973) Platz eingerdumt werden: ,When we
choose the ‘more difficult’ reading, however, we must be sure that it is in itself a plausi-
ble reading. The principle should not be used in support of dubious syntax, or phrasing
that it would not have been natural for the author to use. There is an important difference
between a more difficult reading and a more unlikely reading.“ (S. 51). Der Ubergang von
eigenwilliger zu - mit den Worten WEsTs - ,,zweifelhafter” und letztendlich gemafl Norm-
grammatik falscher Syntax verlduft in der Praxis oft flieflend. In gleicher Weise verhalt
es sich mit literarischen Konventionen. Dies gilt umso mehr als sich der MU durch aus-
gesprochen unkonventionellen Stil auszeichnet, wie oben bereits unter Verweis auf die
Untersuchungen SATYA VRAT SHASTRI erwéhnt. Durch das Auffinden von Parallelen 1483t
sich entscheiden, ob ungewohnliche Konstruktionen oder unkonventionelle Stilmittel un-
ter den Mss-Varianten der MU-Rezension zu finden sind und somit unkonventionelle Les-
arten durchaus als plausibel bewertet werden konnen.

9 Ausgewihlte Einzelbeispiele: HANNEDER (2000).
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fiir die Edition anderer Abschnitte des MU als unpassend erweisen, fiir
das Indrajalopakhyana wurde aber im Falle von synonymen und quasi-
synonymen Lesarten, insbesondere Wortstellungen im Satz, die Lesart
des dltesten Mss., namlich S14, kritisch ediert, selbst dann, wenn die ent-
sprechende Lesart auch von Nggq iiberliefert sein sollte.
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3. TEXTSTRUKTURANALYSE: SARGA 104-122

Der folgende der Edition und Ubersetzung vorausgehende Ab-
schnitt dient zur Orientierung iiber den Handlungsverlauf des
Indrajalopakhyana (Sarga 104-109 und 120-121) sowie der sich daran
anschlieenden bzw. eingeschobenen, mit argumentativen Mitteln das
Geschehen erliuternden Sdstra-Abschnitte der Sargas (110-119 und
122).

3.1 INDRAJALOPAKHYANA 1. TEIL: 104-109

Dem Indrajalopakhyana geht unmittelbar die sog. Balakakhydyika
(»Kinder-Kurzgeschichte“ Sarga 101) voran, wie bereits in 100.43
von Vasistha angekiindigt' gefolgt von einem kurzen diskursiven
Sastra-Abschnitt (Sargas 102-103), der den Leser auf die folgende
lingere Unterweisung vorbereitet. Im Gegensatz zum nun folgen-
den Indrajalopakhydna als einer tatsichlichen Begebenheit, ist die
Balakakhyayika als eine rein fiktionale Erzéhlung konzipiert. Ebenfalls
als parabolische Erzdhlung angelegt, operiert sie, im Gegensatz zum
Indrajalopakhyana, ndmlich mit eindeutig Irrealem: Gegenstdnde oder
Personen werden als wirklich vorgestellt bzw. konstruiert,”> um sogleich
deren Wirklichkeit zu destruieren.> Dieses Muster aus zunéchst als real
Konstruiertem und unmittelbar darauf Destruiertem bestimmt den
Topos der gesamten Balakdkhydyika. Sie diene dazu, so Vasistha, das
in den Sargas 98-99 vorangehende Cittopakhydna zu illustrieren.* Das
Indrajalopakhyana zeichnet sich dagegen in seinen Beschreibungen
von Landschaften und Ereignissen durch Realitdtstreue aus. Der
Autor verweist auf konkrete Namen und Gebiete - wenngleich diese
sich bisher nicht immer verorten lassen - und {iberzeugt den Leser
durch detailgetreue Beschreibungen von der grundsétzlich moglichen
Authentizitédt des geschilderten Geschehens.

SARGA 104: NRPAVYAMOHA
1-13: Poetische Natur- und Landschaftsbeschreibung des Reiches des

' adau manas tadanu bandhavimoksadrsti pascat prapaficaracana bhuvanabhidhana
| ityadika sthitir iyam hi gata pratistham akhyayika bhavati balajanociteva 100.43

? kvacit santi mahatmano rajaputrds trayas subhah ... 101.4

3 dvau na jatau tathaikas ca garbha eva hi na sthitah ... 1015

4 esa hi kathita rama cittakhyanakatham prati | balakakhyayika tubhyam maya kama-
lalocana 101.30.
Im Kolophon wird die hier im Text als cittakhydna bezeichnete Erzdhlung mit dem Titel
cittopakhyanam versehen.
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Konigs Lavana. Sein Gebiet bzw. Volk wird als Uttara Pandava bezeich-
net.’ Lavana stammt aus der Linie des Hari§candra.

14-19: Wert- und Tugendbetrachtungen, wie sie konventionell von
einem guten Konig erwartet werden, werden {iber Lavana und seine
Regentschaft angestellt.

20-25: Beschreibung einer abendlichen Ratsversammlung (Sabha), bei
deren Gelegenheit Heldentaten des Konigs geschildert und aus einem
Buch historische Begebenheiten vorgelesen werden. Die Minister und
der Geheimdienst berichten tiber die Vorgédnge im Land.

26-32: Ein Illusionskiinstler bzw. Gaukler betritt die Sabha und tritt
etwas respektlos vor den Konig und dréngt ihm ein Illusionsschauspiel
auf. Er wird als geldgierig beschrieben, obwohl er am Ende der Episode
(Sarga 109) unbemerkt verschwindet, ohne Lohn gefordert zu haben.
Der Gaukler hypnotisiert den Kénig mit einer Pfauenfeder. Explizit
wird deren Illusionskraft (maya) mit derjenigen des paramatman als
Ursache der Vielfalt der Welt verglichen.

33-Ende: Als Lavana diese Pfauenfeder betrachtet, tritt ein Vasall
(samanta) ein und iibergibt ihm ein Pferd, das nach Name und Ei-
genschaften dem Hengst Indras (Uccaidéravas) gleicht. Lavana starrt
das Pferd hypnotisiert an. Wihrend die in der Sabha Versammelten
den hypnotisierten Konig fiir zwei Muhiurtas (2x48 Minuten) mit
gebanntem Blick das Pferd anblickend beobachten und nicht wagen,
ihn aufzuwecken, erlebt dieser — wie jedoch erst im folgenden Sarga
deutlich wird - eine ganz andere Realitit.

SARGA 105: RAJAPRABODHA

1-7: Der Konig erwacht aus seiner Hypnose.

7-16: Mit viel Schmeichelei und allgemeinen Aussagen iiber Funktionen
des Geistes fordern die in der Sabha Anwesenden den Konig auf, seine
Erlebnisse zu schildern.

17-24: Lavana findet sich zunehmend wieder in seiner Realitét zurecht,
gewinnt seine Fassung und duflert sein Erstaunen iiber die Illusionsan-
falligkeit des menschlichen Geistes.

25-Ende: Lavana setzt an, seine Alternativrealitdt und die dieser voraus-
gehenden Geschehnisse aus seiner Wahrnehmung zu beschreiben.

5 Das Gebiet und Volk Uttara Pandu bzw. Pandava ist vermutlich ein vom Autor ad hoc
gebildeter Phantasiename. Damit konnte er ev. die ,,spateren Pandava®, d.h. diejenigen,
die die Kuruksetra-Schlacht {iberlebten, bezeichnen oder als ,nérdliche Pandava“ eine
Parallele zu dem bekannten Volk und Gebiet der Uttara Kaurava zu bilden beabsichtigt
haben. Vgl. EN zur Ubersetzung von 104.2.
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SARGA 106: CANDALIVIVAHA

1-2: Der Konig beschreibt zunéchst einleitend die Landschaft der so-
eben erlebten Alternativrealitdt, die derjenigen seines eigenen Reiches
gleicht.

3-10: Als der Illusionskiinstler erschienen war und ihn mit der Pfauenfe-
der hypnotisiert hatte, war die Ratsversammlung nicht mehr ins Erleben
des Konigs eingebunden. Dem hypnotisierten Lavana wurde suggeriert,
er habe das Pferd bestiegen und sei damit losgeritten. So kam Lavana,
beschiftigt mit Jagd und Sinneszerstreuung, auf dem schnellen Pferd in
dem ihm vom Gaukler zumindest initial suggerierten Erleben weit fort,
in eine neue, ihm offensichtlich unbekannte, karge Wildnis (aranya).
11-14: Beschreibung dieser kargen, wiisten Landschaft, die Lavana einen
ganzen Tag lang durchstreift.

15-20: Ein neuer Landschaftsabschnitt (jarigala) wird am Abend dessel-
ben Tages erreicht. Dort ist es vergleichsweise fruchtbar: Es gibt Biume,
Grasbiischel, Vogelgezwitscher, etc.

21-35: Lavana streift durch einen Wald. Wahrend er sich ausruht, lduft
sein Pferd davon und so verbringt er vollkommen erschopft die erste
Nacht in dieser bewaldeten Wildnis.

36-40: Tags darauf macht er sich auf, diese nun zunehmend negativ be-
schriebene Eindde zu erkunden.

41-45: Er sieht ein Candala Médchen, das gekochten Reis bei sich trégt,
und bettelt sie um Essen an, bekommt zunéchst aber nichts. Er folgt ihr
weiterhin, und macht sich bei seinen Zuhorern iiber ihre Hifllichkeit
und ungrazile Art sich zu bewegen lustig.

46-51: Sie spricht ihn kokett an und bietet ihm von dem Essen an, das
sie fiir ihren Vater bei sich trédgt. Als Preis mufl ihr Lavana jedoch ein
Heiratsversprechen geben.

52-60: Er willigt ein, bekommt eine Hélfte vom Reis, schléft sich aus und
wird von der Candali ihrem Vater als zukiinftiger Schwiegersohn vorge-
stellt. Der Vater willigt beildufig ein und alle drei gehen vom Acker ins
Candala-Dorf.

61-65: Beschreibung der Heimstatt der Candalas: Da die Candalas von
Tierkadaververwertung leben, wohnen sie auch inmitten von Schlacht-
abfillen.

66-69: Lavana wird in die Familienhiitte einquartiert und nun auch der
Schwiegermutter vorgestellt.

70-72: Eigentliche Hochzeitszeremonie im passenden Muhiirta.
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SARGA 107: APADVARNANA

1-6: Nach der Hochzeit wird Lavana zunehmend zum Candala. Seine
Frau bringt eine Tochter, nach drei weiteren Jahren einen Sohn, eine
Tochter und als viertes wieder einen Sohn zur Welt.

7-48: Beschreibung der widrigen, armseligen Lebensumstinde als
Candala Familienvater und der Candala Lebens- und Wirtschaftsweise.

SARGA 108: KANDAVARNANA

Beschreibung der widrigen Lebensumstinde als Candala wird fort-
gesetzt: eine durch Regenmangel ausgeldste Hungersnot und ein
durch diese Trockenheit verursachter Waldbrand, der die Hungersnot
verschlimmert. Eindringlich wird das Verhalten der Menschen in
Hungersnot beschrieben.

SARGA 109: SAMBARIKOPAKHYANA

1-10: In Folge der unertrdglichen Lebensumstinde verlassen viele
Candalas das Gebiet. Auch Lavana zieht mit seiner Familie fort.

11-21: Der Jiingste bettelt um Fleisch, worauf Lavana sich entschlief3t,
seinen eigenen Korper als Nahrung zur Verfiigung zu stellen und richtet
dazu einen Scheiterhaufen auf.

22-24: Lavana erzdhlt der Ratsversammlung wie er wieder in seine
urspriingliche Realitit zuriickgeworfen wurde als er sich in den Schei-
terhaufen stiirzte.

25-31: Der Gaukler war unbemerkt verschwunden und die Rats-
versammlung stellt rhetorische Fragen zur Illusionsanfilligkeit des
individuellen Denkens (citta) sowie abfdllige, doch fiir den vorliegen-
den Fall unzutreffende, Bemerkungen {iber das Gauklergewerbe.

32-33: Vasistha schlief3t die Erzahlung ab und betont, dafi es sich hierbei
um eine wahre Begebenheit handele, der er selbst beiwohnte!

3.2 ERSTE ERLAUTERUNG ZUM INDRAJALOPAKHYANA: 110-119

Wie oben beschrieben, zeichnet sich die Erzdhltechnik im MU dadurch
aus, dafl Inhalte sowohl durch parabolische Erzihlstoffe sowie durch
Argumentation transportiert werden. Insofern also in den nun folgen-
den Sargas weitere Erhellung des Indrajalopakhyana zurecht erwartet
werden darf, sollen nun auch deren Argumentationsstrange so skizziert
werden, wie die Handlungsstrénge des Indrajdalopakhyana selbst.

SARGA 110: CITTAVARNANAM
1-5: Ohne gefragt zu werden setzt Vasistha mit einer Erlduterung tiber
die Entwicklung der reinsten cit, also der ersten Seinsgrundlage, bis hin
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zum individuellen Denken (manas) ein.

6-17: Das sich selbst individualisierende Denken (manas) gaukelt als
funktionale Instanz nach Belieben eine Auflenwelt vor. Nur das Denken
ist die personlichkeitskonstruierende Instanz (13 + 17).

18-19: Psychogenese der Sinnesvermdgen.

20-29: Beschreibung der Beliebigkeit und Subjektivitdt, mit der die
mit Sinnesvermoégen ausgestattete Denkfunktion eine Auflenwelt
konstruiert.

30-33: Die mit Sinnesvermogen ausgestattete Denkfunktion schafft fiir
jedes einzelne Sinnesvermdgen ein jeweils entsprechendes, sinnlich
wahrnehmbares Objekt.

34-41: Die Begriffe citta und cetas werden als Syonyme fiir manas
i.S.v. Denkfunktion benutzt. Allgemein bekannte Beispiele selektiver
Wahrnehmung werden als Argument fiir die Prioritit des Denkens vor
den Sinneswahrnehmungen angefiihrt. Vor diesem argumentativen
Hintergrund wird das Denken als diejenige Instanz erschlossen, welche
die Auflenwelt grundsitzlich konstituiert. Somit wird das Denken zur
Quelle der Korperlichkeit, Denken und Kérper mithin eins (37).

42-49: Da das Denken seine Welten nur innerlich ausdehnt, ist es
auch unwesentlich in welchem BewufStseinszustand, d.h. in welchem
Grade des Traum- oder Wachzustandes, sich das Denken befindet, es
konstruiert immer eine als Wirklichkeit erfahrene Welt.

50-54: Veranschaulichung des Wirkens der Denkfunktion: Allein das
vom Denken produzierte ,,Bild“ (pratibhasa) suggeriert Wirklichkeit
und individuell erlebte Realitdt, wie im Falle des Lavana (51, 53). Ebenso
wie fiir individuelle Wirklichkeiten ist das Denken fiir das Konzept
einer nach Wachen und Trdumen unterschiedenen Realitdtsgrad ver-
antwortlich (52).

55-58: Die Manifestation des Denkens in Form eines Individuums
(jiva) wird veranschaulicht anhand von Metaphern aus der Natur- und
Alltagsbeobachtung.

59-61: Das Denken konstruiert nicht nur eine als Raum und Zeit
fixierte Welt, sondern auch die Tétigkeiten und Befindlichkeiten des als
Individuum manifestierten Denkens.

62-Ende: Der soteriologische Ausweg muf3 also an der Kontrolle der
Denkfunktionen ansetzen.

SARGA 111: MANASSAKTISVARUPAPRATIPADANAM
1-12: Vasistha beschreibt die Methode zur Selbsterlosung durch Tatkraft
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(paurusa). Dabei wird das Denken unter Kontrolle gebracht, indem es
von den Gegenstidnden der Scheinwelt abgelenkt und auf erlésungsre-
levante Inhalte gerichtet wird und auf fiir sich erwiinschte duflere Ziele
verzichtet (d.h. vairdgya). Vasistha betont die Risikolosigkeit dieser
jedem zur Verfiigung stehenden Methode und beschimpft diejenigen,
die sich nicht dieser soteriologischen Methode kognitiver Beruhigung
bedienen.

13-14: Angestrebt wird offensichtlich der Zustand eines Jivanmukta, der
nicht mit den konventionellen Erlosungsmethoden, wie Unterweisung,
Lehrgebduden, Mantra, erreicht werden kann.

15-25: Aufforderung der angepriesenen Methode zu folgen, ndmlich
die die Wandelwelt (samsara) aufrecht erhaltenden Denkvorstellungen
durch Nichtvorstellen aufzuldsen.

26-28: Solange das Denken nicht ausgeloscht ist, kann es nur in Kor-
perform weiter existieren — ,,stirbt es in einer Verkdrperung, nimmt es
augenblicklich eine andere Form an.

29-30: Die durch die angepriesene Methode erreichte Umgestaltung des
Denkens ist fiir das individualisierte Denken der erste und der zunéchst
einzige Schritt zur Selbsterlosung.

31-36: Aufforderungen der angepriesenen Methode zu folgen, ndmlich
Abstellen des Denkens und Umgestaltung der Bewufltseinsinhalte, was
zu einem von psychischen Eindriicken (vasana) freien Denken fiihrt.
37-Ende: Diese etablierte Methode bedient sich des Denkens um sich
seiner selbst zu entledigen. Es gibt keinen Grund zur Furcht vor dieser
Methode, vielmehr gewéhrt sie das hochste Gliick.

SARGA 112: KHURARAVENOPADESAMSAKATHANAM

1-3: Aktivitét ist die Wesenseigenschaft des Denkens. Ein in Erregung
geratenes Denken projiziert Gegenstinde in die vermeintliche Auflen-
welt. Nur die Erregung des Denkens entsteht und vergeht.

4: Rama fragt nach der Methode zur Unterdriickung eben dieser
Erregung.

5-8: Die Bewegung als einzige Primérqualitdt des Denkens und Ursache
aller Projektion dient als indirekter Nachweis des Vorhandenseins einer
Denkfunktion - ohne Bewegung kein Lebens|[geist].

9-10: Das Denken muf also zur Ruhe gebracht werden.

11-12: Die Bewegung des Denkens verursacht psychische Eindriicke
(vasana), welche auch als Unwissenheit (avidyd) bezeichnet werden,
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und die zerstort werden miissen.

13-15: In Abhiéngigkeit von der identifizierenden Bezugnahme nimmt
das Denken entweder aktive Denkfunktion oder Ungeistigkeit an, und
verfestigt einen der beiden Zustinde durch Gewohnheit. Deshalb muf3
zunichst die Einsicht {iber die Einheit des Denkens mit der cit erreicht
werden.

16-21: Diese Position wird nur durch Tatkraft erreicht, welche wiederum
notwendig nur eine Denkleistung sein kann.

22-25: Die durch Aktivitét sich stidndig vervielfiltigenden psychischen
Eindriicke miissen ausgeloscht werden, sowohl die lebensbejahenden
als auch die lebensverneinenden und damit alle Denkalternativen. Die-
se Erlosungsmethode wird als sinnliche Unbewufitmachung (kognitive
Beruhigung) bezeichnet, denn nur Sinneswahrnehmung verursacht
leidvolles Dasein.

26-Ende: Die besagte Denkleistung der Nichtvergegenwirtigung von
Sinneswahrnehmungen ist Tatkraft (paurusa). Alles Verlangen ist vom
eigenen Denken produziert und kann nur von genau diesem selbst
unterbunden werden.

SARGA 113: AVIDYAVARNANAM

1-5: Die Erscheinung des Daseins beruht auf Fehlwahrnehmung (avi-
dya), die im Zusammenhang mit psychischen Eindriicken (vasana) fiir
alle kognitiven Fehlleistungen verantwortlich ist. Wie alles vermeintlich
Seiende liegt dieses Dasein tatséchlich nicht vor.

6-10: Gleiches gilt fiir die falschen Selbstbestimmungen als vermeintlich
Aktiver oder Unbeteiligter, da alle dualen Subjekt-Objekt-Strukturen
nur vom Denken entworfen sind. Es gibt daher keinen soteriologisch
relevanten Grund sich inaktiv zu verhalten (implizite Kritik an Welt-
flucht).

11-26: Ausfiihrliche Beschreibung der avidya als Ursprung des samsara:
Diese innerlich leere ,,Ur-vdasana“ rein geistiger Natur gilt es zu erken-
nen. In Vergleichen mit den bekannten Stoffen Wasser, Feuer, Blitz
(nicht ergreifbar, weich, doch gewaltig fest, obwohl formlos Formen
bildend, Bldschenbildung etc.) und seinem Wirkpotential wird die
avidyad, also die Ur-vdsand, als eine Wirkung des individuellen Denkens
beschrieben, das aus der cit der ontologischen Grundlage entstanden
ist. Das vorstellende und damit psychische Eindriicke (vasana) erzeu-
gende Denken ist also letztlich der cit wesensgleich (16), insofern es von
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der cit zugelassen wird und aus reinem cit-Stoff besteht. Bedingt von
den Denkbewegungen erzeugt sie durch ihr stdndiges Vorliegen das
Phinomen der Dauerhaftigkeit.

27-30: Durch ihre Projektionskraft erschafft und zerstort die avidya
die Welt mitsamt allen ihren subjektiven Bestimmungen, wie z.B.
Zeitdauer.

31-38: Die weltkonstituierende avidya ist nur durch ihr Dasein aktiv
und agiert niemals selbst. Dabei ist sie nicht vom Denken und damit
nicht von den von ihr veranlassten Denkobjekten verschieden (36).
39-40: Somit ist die avidya selbst ungeistig wie ihre Denkobjekte.

41-43: Vergleich der avidya mit den Eigenschaften einer Flamme und
einer Staubwolke.

44-55: Die avidya ist verantwortlich fiir allbekannte Wahrnehmungsirr-
tiimer sowie fiir das erlebende Wahrnehmen eines samsdara - zwischen
beiden besteht kein qualitativer Unterschied.

56: Doppelfuktion des Denkens als Verursacher des samsdra und als
Erlosungsmethode.

57-Ende: Zusammenfassende Charakterisierung der avidyd, deren
Verblendungsmethode zunehmend doppeldeutiger mit derjenigen
einer Frau in Bezug auf einen Mann in Vergleich gesetzt wird.

SARGA 114: YATHAKATHITO DOSA(/VASANA-)PARTHAROPADESAH

1: Rama fragt nach einer Methode die oben ausfiihrlich und poetisch
beschriebene avidya zu iiberwinden.

2-10: Mit Beispielen verdeutlicht Vasistha, daf} diese Methode nur
gnostisch sein kénne. Durch zutreffende Selbstbetrachtung l6st sich
die avidya mitsamt den von ihr erzeugten vasanas allméhlich auf,
sobald der Drang nach einer solchen Selbsterkenntnis aufkommt. Wie
in den vorangehenden Sargas wird wiederum das Denken sowohl
als Verursacher der Scheinwelt als auch zugleich als einzig mdgliches
Mittel zur Auflosung seiner selbst beschrieben. Nur stabile vasanas
kénnen das individualisierte Denken an den samsdra binden.

11: Rama stellt fest, daf} avidya vorliegt, solange Auflenweltwahrneh-
mung vorliegt und bittet Vasistha um die Beschreibung des Selbst
(atman).

12-17: Gleichsetzung der Begriffe paramesvara, cittattvam, das noch
keine Denkobjekte entwickelt, brahma, cidghana und atman, welche
die gesamte Welt konstituieren.
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18-22: Das individualisierte und somit Denkobjekte entwickelnde Den-
ken (citta) 16st sich nach der Selbsterkenntnis wieder auf. Vorstellung
existiert nicht per se, sondern nur als Denkfunktion, die sich am Ende
des Selbsterkenntnisprozesses wieder ohne bleibende Verdnderung in
ihre urspriingliche allgemeine Form zuriick verwandelt.

23-31: Erzeugung und gezielter Einsatz bestimmter Vorstellungen
hinsichtlich der Selbst- und Weltwahrnehmung als soteriologisch
wirksame Methode. Diese wirksamen Vorstellungen koénnen nach
Belieben gebildet und ihre Wirkungen zielgerichtet eingesetzt werden.
32-34: Vasistha fithrt zwei alternative, offensichtlich gidngige, Theorien
iiber die Genese von Dunkelheit und der dunklen Farbe des Firmamen-
tes (akasavarna) an. Genauso wie dieses Phdnomen in beiden Theorien
letztendlich nur durch falsche Zuschreibung von Eigenschaften gebildet
wird, wird auch avidya von unerwachten Menschen durch falsche
kognitive Zuschreibung von Eigenschaften aufrecht erhalten.

35: Rama fragt nach der tatsidchlichen Entstehung von Dunkelheit bzw.
der dunklen Farbe des Firmamentes,® wenn doch keine der beiden
Theorien tiber deren Entstehen zutreffen.

36-40: Da es Dunkelheit an sich nicht gebe, sondern diese sich nur
beim Augenschlieflen einstelle und weil dariiber hinaus das Universum
(Brahma-Ei) nur aus Helligkeit bestehe, sei Farbe sowie Dunkelheit
weder eine Eigenschaft des Firmamentes noch von den dunklen Edel-
steinen des Meru verursacht.

41-46: Ubertragung des in 32-40 erlduterten Beispiels auf die MU
Gnoseologie: Ebenso wie die dunkle Farbe des Firmamentes ist der
Weltenwahn entstanden und 148t sich mittels Unterdriickung der
avidya, also durch Nichtvorstellung bzw. Vergessen, ausschalten, wie
eine [imaginierte] Himmelsblume. Ebenso verhilt es sich mit dem
Sterben und Entstehen eines Wesens: Beides ist nur durch Vorstellung
verursacht.

47-48: Die Sinnesorgane befolgen die Anordnungen des Denkens,
wer sich diesen Anordnungen durch kontrolliertes Denken entzieht,
beruhigt das Denken und damit die sinnliche Erfahrung (d.h. kognitive
Beruhigung).

49-50: Die Sinnesorgane konnen nur fiir das Denken funktionieren, da

6 Eigentlich kommt - zumindest im traditionellen Denken - dem leeren Raum (akasa),
der den Himmel bzw. das Firmament konstituiert, nicht Farbe als Eigenschaft zu, sondern
Klang.
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es keine andere Instanz fiir sie gibt. Klares Bekenntnis zu ajativada.

51: Zuriick zur soteriologischen Methode: Das Eliminieren der psy-
chischen Einprigung (vasana), die sich wegen der Hoffnung auf
Gliicksempfinden erhilt.

52-56: Alltdgliche egozentrische Funktionen des Denkens werden
aufgezeigt. Tatsdchlich gibt es aber keine nach Subjekt und Objekten
unterschiedene Welt. Nur die avidya als Projektion wandelt sich stan-
dig, indem sie im Denken eine Auflenwelt evoziert.

57-61: Nur das Brahman bietet die einzige Grundlage der Welt. Durch
diese Erkenntnis 1483t sich die avidyd beseitigen, wahrend sie sich
durch alltdgliche von ontologischem Dualismus geprédgte Perzeptionen
verfestigt. Veranschaulichung dieser These am Modell von Seil und
Schlange und Appell an Rama alle Ichkonzeptionen zu beseitigen.
62-63: Mit Vergleichen aus dem Bereich der Realien wird die Beziehung
zwischen Koérper und Geist beschrieben.

64-72: Ob ein Wesen leidet oder zufrieden ist, hdngt von dessen
Wahrnehmung ab und nicht von vermeintlich duflerlich vorliegenden
Umstédnden. Nur ein durch leidvolle Eindriicke bestimmtes Denken
erzeugt Leiden.

73-75: Wenn dies einmal erkannt ist, verleiht emotions- und intenti-
onsloses Handeln einem in Aktivitit Lebenden die Fihigkeit, seine
Pflichten ohne negative soteriologische Konsequenzen auszufiihren.

SARGA 115: SUKHADUHKHABHOKTUR UPADESANAM

1-5: Rama fafit das bisher Verstandene zusammen: avidya bedingt die
Auflenwelt als bloles Phianomen.

6-8: Rama bittet um eine nochmalige Beschreibung der Form der
avidyd und fragt nach dem Grund fiir Lavanas Leiden und - vor diesem
Hintergrund - nach der an der Wandelwelt teilnehmenden Instanz:
Korper oder Verkdrperter.

9: Rama fragt danach, wer der Illusionskiinstler war und wohin er nach
seiner Vorstellung in der Sabha gegangen war.

10-22: Vasistha antwortet: Der Kérper wird nur vom Denken vorgestellt.
Eine sich selbst zum Lebewesen individualisierte Denkfunktion, die mit
den Potentialen der cit versehen ist, ist die den samsara ertragende In-
stanz, genannt Ich-Instanz, Denken oder jiva. Diese unstete und daher
viele Gestalten annehmende Denkfunktion zehrt, wenn verkorpert, das
Karma auf und leidet folglich solange es unerwacht bleibt. Sobald diese
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Denkfunktion erwacht, 16sen sich die avidya-Strukturen auf. So nimmt
nur das individualisierte Denken (citta) am samsdra teil.

23-25: Die Beziehung zwischen Denken und Verkorperung wird mit
Beispielen beschrieben.

26-34 Vasistha beschreibt wie Lavana einen Rajasiiya geistig ausfiihrt.
35-Ende Vasistha verdeutlicht anhand dieser Episode, daf} durch rein
geistige Vergegenwirtigung vollzogene Handlungen ebensolche rein
geistige karmische Ergebnisse nach sich ziehen.

SARGA 116: SATTVIKAJANMAVATARAH

1 Rama fragt nach dem Beweis fiir Lavanas karmische Vergeltung seines
Rajasuya.

2-9 Vasistha beantwortet dem Rama die Frage, indem er wiederholt
darauf hinweist, dafl er selbst in der Sabha anwesend war als Lavana
von dem Illusionskiinstler hypnotisiert wurde. Damit beantwortet er
auch gleich Ramas Frage aus 115.7, weshalb Lavana soviel Leid erfahren
muflte: Rajastiya-Opferherren erfahren einen 12-jéhrigen Zyklus aus
Leid. Der Illusionskiinstler, nach dem Rama in 115.9 fragte, war ein von
Indra geschickter Gotterbote, der dem Lavana das geistige Ergebnis
seines geistigen Rajasiiyaopfers zukommen lief und anschlieflend
wieder verschwand. Dies verdeutlicht wiederum, daf zwischen dufierer
Handlung und in der Vorstellung vollzogener kein wesentlicher Unter-
schied besteht. Allein das Denken ist fiir das Leiden und den samsdra
verantwortlich, daher solle Rama dieses ausschalten. Die Begriffe
avidya, citta, jiva, buddhi sind Synonyme. Daher verschwinden mit
der Auflosung des Denkens alle Grundlagen einer individualisierten
dualen Welterfahrung. Jedes beliebige Objekt kann wegen des Denkens
als einziger ontologischer Grundlage aller Phdnomene erreicht werden
und jeder Erweckte 16st sein individuelles Dasein im Geist (cit) als
einziger Seinsgrundlage auf.

10: Rama fragt wie das Dasein dieses Denkens, das wesentlich Bewe-
gung ist, zustande kommt.

11: Vasistha verweist auf die bereits erwdhnte dreistufige Entwicklung
des Geistes. Demnach entsteht als erste Entwicklungsstufe ein Denk-
gebilde, das als Brahma bezeichnet wird. Das Denkpotential dieses
Brahma wird zur kompakten Vorstellung und nimmt die Lebens-
grundfeinstoffe an. Damit wird das nun als Innenorgen bezeichnete
Denken wegen der kalten Winde im Himmel zu Regen. In dieser Form
kann es in Pflanzen eindringen. Dadurch gelangt es in die Foten der
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Lebewesen, woraus ein Mensch entsteht. Dieser durchlduft Kindheit
und Schiilerstatus bis er durch seine Verwunderung iiber die eigene
Existenz zum Erlosungssuchenden wird.

12: Liegen die entsprechenden Voraussetzungen vor, erreicht der Erlo-
sungssuchende iiber die sieben Bewufltseinsstufen (yogabhiimi) die fiir
die Erlésung notwendige Kldrung des Denkens.

SARGA 117: AJNANABHUMIKAVARNANAM

1: Rama bittet um eine Charakterisierung der sieben Bewuf3tseinsstufen
(yogabhiimi).

2-4: Es gibt sieben Stufen der Unwissenheit und sieben Stufen des
Wissens. Im vorliegenden Sarga werden die Stufen der Unwissenheit
beschrieben.

5-10: Erlosung ist der Zustand in der ureigenen Form (svariipa).
Das Abgleiten davon beginnt mit dem Empfinden einer Ichinstanz.
Charakterisierung des Zustandes der ureigenen Form.

11-13: Aufzéhlung der sieben Unwissenheitszustinde, die sich nicht
gegenseitig ausschlieflen, sondern miteinander verwoben sind.

14-24: Der erste aus der cit entstehende Zustand (bijajagrat) ist ein
latentes Wachen, der zweite (jagrat) ist durch zaghaftes Bewuftwerden
einer Ichinstanz charakterisiert, der dritte (mahdjagrat) durch eine
konkretere Form des Selbstentwurfes. Im vierten, dem als Wachtraum
(jagratsvapna) bezeichneten Zustand, manifestieren sich dauerhafte
Denkschopfungen (manordjyam). Der Traum (svapna) wird dagegen
nach dem Aufwachen wegen seiner Kiirze als irreal erkannt und
manifestiert sich nach dem Aufwachen nicht als Auflenwelt. Die als
Traumwachen (svapnajagrat) bezeichnete Bewufltseinsstufe kann
dagegen sogar bei einem ldngst Verstorbenen vorliegen. Am Ende
dieser Zustidnde liegt der traumlose Tiefschlaf (susuptaka).

25-Ende: Der Wachtraum wird ebenso wie weitere Wachzustinde zum
festen Bestandteil des als Groflwachen (mahajagrat) bezeichneten
Wachzustandes. Die Gesamtheit dieser Zustinde bestimmt die phino-
menale Schopfung, in der sich die Menschen von einem Traum zum
anderen bewegen.

SARGA 118: JNANABHUMIKOPADESA
1-3: Vasistha kiindigt die Darstellung derjenigen sieben erlosungswirk-
samen Wissensstufen an, die er selbst fiir relevant hilt.
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3-15: Am Ende, jedoch bereits jenseits dieser Stufen befindet sich die
Erlosung, die ebenso als ,Wissen® oder ,wirkliches Erwachen® bezeich-
net wird. Die sieben Stufen werden aufgezéhlt und ihre Bezeichnungen
etymologisierend erklért: 1. Subhecchd, 2. vicarand, 3. tanumanasa, 4.
sattvapatti, 5. asamsakti, 6. padarthabhavani, 7. turya. Dabei entwickelt
sich eine Stufe aus der Verfestigung der jeweils vorangehenden.

16-17: Die Jivanmukta leben in der siebten, der sog. turya-
Bewufitseinsstufe; die dariiber hinaus reichende Postion (satyavabodha,
moksa) ist den korperlos Erlosten vorbehalten.

18-20: Charakterisierung eines Jivanmukta: Er lebt weiterhin in Aktivi-
tat, handelt stets angemessen, jedoch intentionslos.

21-Ende: Erlosung erfolgt durch die Beruhigung des Denkens. Wer die
Ebene der Wissensstufen (jidnabhiimi) erreicht hat, dessen Bestre-
ben ist auf Selbsterkenntnis gerichtet, gleichgiiltig wieviele Stufen er
vollstindig oder teilweise erreicht hat. Seine ,,Askese* kann er so im
aktiven Lebensstand ausiiben.

SARGA 119: MUKTYUPADESA

1-2: Vasistha bezeichnet die individuelle Verkérperung als Akzidens
des Selbst (atman), indem er das Selbst mit einem Ring vergleicht,
welcher seine eigentliche Substanz (Gold) vergessen hat. Dieser Ver-
gleich veranlafit Rama zu der Frage nach der Entstehung eines solchen
akzidentiellen Bewuf3tseins.

3-4: Insofern nur ontologisch unabhingige Entitdten hinsichtlich ihres
Entstehens und Vergehens hinterfragt werden kénnten, so Vasistha,
sind solche Fragen in Bezug auf Akzidentien wie Form (Ring) und
Ichbewuf3tsein formal falsch bzw. aus der alltdglichen Lebenserfahrung
iibertragen.

5: Rama modifiziert seine Frage, indem er nach der Beschaffenheit des
Akzidens frigt.

6-9: Vasistha verdeutlicht den dieser Frage zugrunde liegenden Denk-
fehler anhand von Beispielen, wie der rhetorischen Frage nach den
Eigenschaften des Sohns einer Unfruchtbaren.

10-15: Objektwahrnehmung kommt durch mangelndes Unterschei-
dungsvermogen zustande. Dabei wird nicht wirklich Seiendes wir-
kursichlich, wie eine Damoneneinbildung zum Tod fithren kann. Je
fester die Einbildung vergegenwirtigt ist, desto deutlicher tritt ihre
Wirkurséchlichkeit hervor.
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16-23: Das Ichbewufitsein ist der Gipfel der avidya, es ist ebenso
unwirklich wie die Form (Akzidens) einer Substanz. Das gleiche trifft
fiir die Existenz einer Unterwelt etc. zu.

24: Rama fragt nach dem Zustandekommen der Wahrnehmung einer
Auflenwelt.

25-Ende: Die eigentlich nicht existente Schopfung (Akzidens der cit)
wird von Vasistha als Schein bezeichnet. Durch Denken erhilt die
Schopfung Form und wird aus Unwissenheit als Objekt verstanden.
Durch kognitive Beruhigung des Denkens, verschwindet die Schépfung.
Somit hat die Schopfung keine ontologisch unabhingige Grundlage,
sondern besteht nur aus Scheinmodifikationen des Brahman, ebenso
[un]wirklich wie das im Spiegel erblickte Bild einer geschéftigen Stadt.

3.3 INDRAJALOPAKHYANA 2. TEIL: 120-121

Auf Grundlage der vorangegangenen Erlduterungen berichtet Vasistha
nun Lavanas Erlebnisse wihrend seiner Reise in das offensichtlich dem
Horer als wirklich existierend vorgestellte Gebiet, in dem objektiv am
Vortag seine subjektiv mehrjdhrige Alternativrealitit als Candala be-
gann.

SARGA 120: CANDALISOCANAM

1: Vasistha leitet den zweiten Teil der Lavana-Episde mit der An-
kiindigung ein, die Fragilitit der oben als Akzidenz beschriebenen
Ich-Instanz zu demonstrieren.

2-6: Lavana entscheidet sich am Tag nach dem Vorfall in der Sabha
dazu, mit einer Entourage das Gebiet der Candalas aufzusuchen.

7-11: Zu seinem Erstaunen erkennt er die Orte und Menschen des
Geschehens in seiner Alternativrealitit.

12-Ende: Eine Gruppe alter Frauen trauert um ihre im Waldbrand
verlorenen Familienmitglieder. Eine dieser Frauen erkennt er anhand
ihrer Erzdhlungen als seine Candala Schwiegermutter. Indem sie seine
Fragen beantwortet, bestdtigt sie ihm das von ihm in seiner Alterna-
tivrealitit erlebte Geschehen, doch sie erkennt ihn offensichtlich nicht
mehr als ihren ehemaligen Schwiegersohn.

SARGA 121.1-10: CITTABHAVAPRATIPADANAM

1-3: Lavanas Candala Schwiegermutter schliefit die Erzahlung der
Ereignisse nach dem Auszug Lavanas und seiner Familie nach dem
groflen Waldbrand so, wie es sich aus ihrer Perspektive zugetragen
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hatte, ab.

4-7: Lavana versucht durch Spenden das Leid der verbliebenen Candala
Gemeinschaft zu lindern und kehrt voller Erstaunen in seine Stadt
zurtick.

8-10: Am nichsten Morgen bittet er Vasistha um Erkldrung, welcher
ihm ,,mit allerlei Methoden® seine Zweifel ausraumt. Damit endet die
eigentliche Lavana-Episode.

3.4 ZWEITE ERLAUTERUNG ZUM INDRAJALOPAKHYANA: 122

In dieser abschlieflenden Erlduterung beantwortet Vasistha nun Ramas
(und des Zuhorers) Frage nach dem Grad der Wirklichkeit bzw. der
Méglichkeit, dafl Lavanas Hypnosewahrnehmungen tiberhaupt zur er-
lebten Wirklichkeit werden konnten.

SARGA 121.11: CITTABHAVAPRATIPADANAM

11: Rama bittet Vasistha um Erklirung des Phinomens, wie eine
Hypnoseerfahrung zu einem derartig intensiven interaktiven Erlebnis
werden kann.

12-19: Anhand von bereits bekannten Aussagen {iber den subjektiven
Charakter von sinnlicher Erfahrung wird die relative Giiltigkeit der als
real erlebten Aulenwelt vermittelt.

20-24: Vasistha wendet sich den Bedingungen und Mdéglichkeiten der
Interaktion von verpartikulierten individuellen Bewuf3tseinsinstan-
zen zu. Ein in Alltagsgeschehen eingebundenes Bewufitsein handelt
wirkursdchlich und nimmt Seinesgleichen rein zufillig wahr. Alles
Geschehen befindet sich nur im Denken. Ebenso verhilt es sich mit
Lavanas Interaktion mit den Candalas.

25-28: Vasistha gibt drei mogliche Erkldrungen fiir das Zustandekom-
men der Alternatividentitdt Lavanas: [1.] Entweder ist diese Identitét
wie eine Geschichte im Traum im Denken Lavanas aus Erinnerung
entstanden oder [2.] Lavanas Traum ist in das Denken eines Candalas
eingedrungen und wurde dort von Lavana erlebt oder gar ist [3.] das
Bewufitsein eines Candalas im Denken Lavanas erwachsen. Realitdt im
absoluten Sinne kommt solchen Erfahrungen jedoch nicht zu.

29-32: Die Schopfung wird nur durch das Bewufitsein innerlich kon-
struiert, d.h. Gegenstinde werden wirkursichlich durch ein Bewufitsein
dariiber, das latent auch alle potentiellen vergangenen und zukiinftigen
Zustande beherbergt.

33-45: Beweis der geistigen Wesensgleichheit allen Daseins aus der
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Wahrnehmung: Nur Gleichartiges kann wahrgenommen werden, so-
fern eine echte wechselseitige Verbindung zwischen Erkenntnissubjekt
und -objekt besteht. Wegen dieser epistemologischen Voraussetzung
miissen alle wahrgenommenen Objekte mit der cit wesensgleich sein.
44-49: Das Universum liegt also nur in der cit in Form von
Wahrnehmungsirrtiimern, d.h. indem ein Erkenntnissubjekt in
der Form eines Ichseins und ein davon verschiedenes Erkenntnisobjekt
konstruiert wird, vor.

50-52: Es gibt keine ontologisch unabhingige Unwissenheit (avidya),
sie besteht nur im kognitiven Bereich. Die gesamte Schépfung existiert
als Produkt dieser Unwissenheit.

53-70: Vasistha rdt Rama zur kognitiven Beruhigung. Identifizierende
Bezugnahme zu Denkobjekten ist nicht nur eine sinnlose Beschéftigung
mit irrealen Entitéten, sondern fiihrt dariiber hinaus auch zum Leid.

SARGA 122: PARAMARTHANIRUPANAM

122.1: Zusammenfassung in Prosa der wesentlichen soteriologisch
relevanten Schritte, wie bereits in Sarga 118 beschrieben.

2-4: Beschreibung des Jivanmukta und Aufforderung an Rama ebenso
zu werden.

5-Ende: Unter Bezugnahme auf bereits dargelegte ontologische Grund-
lagen, die ausfiihrlich mit Beispielen aus der Erfahrungswelt belegt
werden, versucht Vasistha Rama zu iiberzeugen, seinen Anweisungen
zu folgen und mittels methodischen Einsatzes des Denkens den samsara
schwinden zu lassen.



45
4. EpriTioN unD UBERSETZUNG

Grundlage fiir die Analyse und Interpretation und damit fiir jegliche
Darstellung von Teilaspekten oder der gesamten ,Philosophie® eines
Textes kann nur ein philologisch erschlossener, d.h. ein kritisch edier-
ter und in einer philologisch fundierten Ubersetzung zugénglicher Text
sein.! Wie eingangs unter ,1. Forschungsstand“ dargestellt, ist es ge-
lungen, mit dem MU die dem YV zugrunde liegende iltere Rezeption
des Textes zweifelsfrei nachzuweisen, deren inhaltliche Kohdrenz ge-
geniiber der YV-Rezension dem unvoreingenommenen Leser schon al-
lein durch ein ununterbrochenes Nirvanaprakarana evident sein soll-
te.> Insofern also der MU-Text als historischer Vorldufer des YV ausge-

! Fiir die akademische, historisch orientierte Philosophie mag diese methodische Vor-
aussetzung selbstverstindlich erscheinen. In Anbetracht des Umstandes, dafl bisweilen
ein Miflverstdndnis zwischen dem Anliegen einer historisch-kritischen philologischen
Methode einerseits und demjenigen einer philosophischen andererseits auszumachen ge-
glaubt wird (CHENET (2007), S. 16ff), scheint fiir vorliegende Arbeit eine methodische Po-
sitionierung angebracht: Es stehen in der sich als historische Geisteswissenschaft verste-
henden Indologie nicht zwei entgegengesetzte akademische Traditionen gegeniiber, nim-
lich Philologie versus Philosophie, sondern vielmehr kann erstere nur Grundlage fiir letz-
tere sein. Mit historisch zu unterschiedlichen Schichten gehorenden Ideen kontaminier-
te Texte sowie fehlerhafte Ubersetzungen kénnen nur zu ungeniigendem Textverstind-
nis und somit entsprechend unbefriedigender Interpretation fithren. Auch die in CHE-
NET (2007) gepriesene Studie DEWNARAIN (2003) weist eben diesen Mangel auf: Inspiriert
durch die Lektiire des YV, meint der Autor, philosophische Lehren anhand eklektisch im
gesamten YV gesammelter Einzelaussagen festmachen zu konnen. Ein zu untersuchen-
der philosophischer Aspekt eines Werkes kann aber nur durch Verstdndnis des expliziten
Wortlautes ergriindet werden, der zuallererst in Form einer philologisch fundierten Uber-
setzung verdeutlicht wird. Diesem Anspruch geniigt aber DEWNARAIN (2003) nicht. So
macht der Autor weder an den - leider zu oft so fehlerhaft transliterierten, dafl keinerlei
inhaltliche Schliisse daraus gezogen werden kénnen - Textzitaten noch mittels konsequen-
ter Ubersetzung dieser Zitate sein Textverstindnis deutlich und entzieht sich damit vor-
laufig der Falsifizierbarkeit seiner Ergebnisse. Auf dieser Grundlage kann eine Darstellung
der Idee personaler Identitdt im YV nur zufillig richtig werden und ist nicht als Ergebnis
des methodischen Einsatzes von Quellen zustande gekommen, welches in akkurater Uber-
setzung mit anschlieflender Textanalyse reiissierte.

? Das 6. Nirvanaprakarana des YV besteht dagegen, wegen des Verlustes von 35 Sargas
in der Uberlieferung des YV, aus zwei Teilen, deren Kompositionsfuge mit Textausziigen
aus dem LYV zu gldtten versucht wurde. Diese, in der Uberlieferung des YV verlorenge-
gangenen Sargas (gem. MU 6.122-157 ca. 500 Strophen) (HANNEDER (2009); HANNEDER
(2006), S. 210; SLAJE (1994b), S. 121-125, S.133) sind im MU (6.122-157) komplett enthalten
und geben dem Nirvanaprakarana seine urspriingliche narrative und argumentative Ko-
hirenz zuriick. Offensichtlich wird diese Kohdrenz schon an der Antwort auf eine im YV
zunéchst unbeantwortet bleibende Frage Ramas (MU 4.3.1-3 / YV 4.21), deren Beantwor-
tung dabei ausdriicklich aufgeschoben wird (MU 4.3.6-8 / YV 4.21): Nur im MU 6.120.1ff
beantwortet Vasistha explizit diese Frage mit Verweis auf 4.3.1-3, im YV bleibt diese Frage
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macht ist, a3t sich die Adaption und redaktionelle Bearbeitung seiner
Lehrinhalte im Rahmen des YV bis zur heutigen ,lebendigen® Tradi-
tion beobachten und ggf. in Form einer Ideengeschichte beschreiben.
Dies ist jedoch nicht Absicht vorliegender Studie! Vielmehr soll die alte-
ste zugéngliche Textrezension, nebst einer das Textverstdndnis des Her-
ausgebers darlegenden, annotierten Ubersetzung eines zusammenhin-
genden Abschnittes, die Grundlage fiir eine Textinterpretation bilden,
deren Ergebnisse am Wortlaut des Textes festgemacht werden kénnen
und die sich somit nicht der Falsifizierbarkeit entzieht. Das Ergebnis der
textkritischen Edition des Indrajalopakhydna im MU ist ein gegeniiber
der YV-Rezension ideengeschichtlich - und folglich in seinen philoso-
phischen Inhalten - ilterer Text. Die Rekonstruktion eines vermeint-
lichen ,,Urtextes®, welcher den Wortlaut der ersten Fassung des Wer-
kes eines individuellen Autors wiederherzustellen sucht, wie bisweilen
unterstellt,? liegt der hier vorliegenden kritischen Edition der Lavana-
Episode fern.* Der kritisch hergestellte Text ist vielmehr immer noch ein
Repridsentant sog. anonymer Literatur, wie sie in HACKER (1978¢), S. 8-
9 beschrieben wird, und diirfte vom urspriinglichen Zustand des Wer-
kes eines Einzelautors, weit entfernt sein. Der hier edierte Textabschnitt
3.104-122 bietet, aufgrund der weitgehenden Beseitigung von Interpola-
tionen, einen dem YV hinsichtlich begrifflicher und argumentativer Ko-
hidrenz iiberlegenen Text.> In welchem Ausmaf3 und in welchen Aspek-
ten sich das Indrajalopakhyana des MU vom Indrajalopakhydna des
YV unterscheidet, bedarf einer gesonderten Studie. Voraussetzung einer

unbeantwortet, weil in der YV-Uberlieferung der entsprechende Textabschnitt verloren
ging. Das Fehlen dieser Antwort ist bis dato aufler HANNEDER und SLAJE (2005), (S. 517f)
keinem am YV-Text Forschenden aufgefallen.

3 Dies sei, so CHENET (2007), S.14f, das primire Anliegen einer deutschen Tradition
namens ,,Textgeschichte, Einem solchen Anliegen steht die Indologie als Geistesgeschich-
te indes distanziert gegeniiber, worauf HACKER (1978c) bereits hinwies. Des weiteren ist es
auch der Indologie als Geistesgeschichte nicht angelegen, philologisch mehr oder weniger
erschlossene Texte im Lichte selbst entwickelter Asthetik zu beurteilen oder gar den Erl6-
sungssuchenden des beginnenden dritten Jahrtausends von der Philosophie eines solchen
Textes zu {iberzeugen, wie CHENET (2007), S.18-19 und S.16 das fiir die - hoffentlich au-
Berakademische, spekulative - Philosophie reklamiert. Auch Einwirkungen auf die heu-
tige lebendige philosophische Tradition Indiens beabsichtigt die akademische Disziplin
deskriptiven Charakters namens Indologie keinesfalls - ein Potential, welches CHENET
(2007), S.18 der MU-Textedition auch korrekter Weise abspricht.

4 Das gleiche gilt auch fiir die gesamte textkritische Edition des MU.

5 Den an der Philosophie, insbesondere an der Bewuftseinsphilosophie, des Textes
interessierten Lesern wird der Vergleich von 3.117-118 des MU mit den entsprechenden
des YV, sowie die in HANNEDER und STEPHAN (*2010) zuginglichen Abschnitte 3.12-14,
3.64-65, empfohlen.
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solchen Studie ist jedoch das Vorliegen einer kritischen Edition, die erst
mit der hier vorliegenden Arbeit zumindest fiir das Indrajalopakhyana
gegeben ist.

In den folgenden einleitenden Abschnitten sollen die in der Editi-
on des Indrajalopakhydna zugrunde gelegten formalen Richtlinien hin-
sichtlich Gestaltung und Struktur des textkritischen Apparates sowie
die orthographischen Konventionen erldutert werden. Die hier folgen-
de Einfithrung in diese Richtlinien ersetzt nicht die Einleitungen in die
Teileditionen des MU, insofern kleine Details in der Anlage des textkri-
tischen Apparates den dortigen Anforderungen angepafit wurden und
Bewertungen von Mss. anders ausfallen als in der Edition des vorliegen-
den Abschnitts.

4.1 AUFBAU DES KRITISCHEN APPARATES

Da sich die hier vorliegende Edition des Indrajalopakhydna wegen ih-
rer Realisierung im Parallelsatz - die annotierte Ubersetzung benétigt
immer wesentlich mehr Raum als die korrespondierende Textedition -
nicht um platzsparende Darstellung bemiihen mufi, kann die formale
Anlage des textkritischen Apparat in Einzelheiten von derjenigen des
Utpatti-Prakarana der MU-Edition abweichen.

Der kritische Apparat ist grundsétzlich positiv, enthilt also den kom-
pletten Befund iiber die Verteilung der Lesarten in allen Mss. und nicht
nur die vom kritischen Text abweichenden Lesarten. Der positive Teil ei-
nes Lemma wird vom negativen durch ,,] abgetrennt.® Die verworfenen
Lesarten werden durch Kursivdruck gekennzeichnet, das positive Lem-
ma verbleibt im Normaldruck. Soweit méglich werden komplette Wor-
ter und nicht nur die abweichenden Silben im Apparat aufgenommen.
Da vokalische Sandhis nicht getrennt werden, miissen durch solche ver-
bundene Worter vollstdndig in den Apparat aufgenommen werden. Die
Aufnahme der Lesarten in den Apparat erfolgt gemif3 der tatsdchlich
in den Mss. vorgefundenen Orthographie. Sollte eine Lesart in mehre-
ren Mss. orthographisch unterschiedlich enthalten sein, wird im kriti-
schen Apparat diejenige aufgenommen, die der zugrundeliegenden or-
thographischen Standardisierung des kritischen Textes (s.u.) am néch-
sten kommt.

6 Verschiedene Moglichkeiten des Apparataufbaus zeigt BipEz und DRACHMANN
(1938) auf. Vorliegende Edition versucht sich an der ,,Leiden“ Konvention zu orientieren.
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LATEINISCHE ABKURZUNGEN IM KRITISCHEN APPARAT

abb. oc. = aberratio oculi a.c. = ante correctionem add. = additio

ann. = annotamentum app. = apparatus cet. = ceteri

coni. = coniectatio contin. = continuatur corr. = correctio

del. = delevit dub. = dubius explic. = explicat

fol. = folio gl.ad: = glossa ad i.m. = in margine

indis. = indistinctum ins. = inseruit i.t. = in textu

s.1. = supra lineam lect. = lectio lec. diff. = lectio difficilior
1. n. = legi nequit om. = omittit p.c. = post correctionem
p-p.c.= post post correctionem  prob. = probabiliter rep. = repetitio

sec. m.= secunda manu seq.inv. = sequentia inversa  vid. ut= videtur ut

[...]= unkenntlich, lacuna

Verwendung der Abkiirzungen im Apparat

Grundsitzlich werden alle lateinischen Abkiirzungen dem Ms.-Siglum
nachgestellt, auf das sie sich beziehen, sofern sich ihre Giiltigkeit nicht
auf einen gegebenen Textabschnitt erstreckt, wie z.B. ,,25-27 om. 33“. So-
fern sich Abkiirzungen, wie z.B. ,i.m.% ,i.t. oder ,sec. m.“ nur auf
einzelne Mss. beziehen, werden sie dem entsprechenden Ms.-Siglum
nachgestellt und ohne Punkte hochgestellt dargestellt: ,,a.c.“ wird zu*,
»sec. m.“ zu"" sowie analog:™," etc.

Die Beschreibung der mit den Sigla Sy 33, S7, §9, SSam, N,o und N,
bezeichneten Mss. findet sich unter ,,2.1 Textquellen® S. 18.

Die Anmerkungen dub. und prob.

Die Angaben ,,dub.“ und ,,prob.“ verweisen auf die Lesbarkeit einer Stel-
le im vorangestellten Ms.-Siglum; den Angaben ,a.c.“ und ,,p.c.“ voran-
gestellt, bringen sie zudem den grundsitzlichen Zweifel am Vorliegen
einer Korrektur zum Ausdruck: S, (prob. a.c.) charakterisiert also eine
Lesart, die nach dem Ermessen des Herausgebers vor der Korrektur vor-
lag, wihrend $:dub. den schwer lesbaren Zustand der zweifelsfrei korri-
gierten Lesart angibt. Haufig sieht sich der Herausgeber veranlafit, mit
Angaben wie z.B. ,,45d-47a dub. 53“ auf den kaum leserlichen bzw. mit
»45d-47a 1. n. 33“ unleserlichen Zustand einer Quelle im bezeichneten
Abschnitt hinzuweisen.

Unterschied zwischen 1. n. und indis.

Wihrend mit ,,l. n“ eine unleserliche Textstelle eines Ms. gekennzeich-
net wird, bezeichnet ,,indis.“ nur die Ununterscheidbarkeit einer von
den anderen vorliegenden Lesarten und wird haufig bei semihomogra-
phen Ligaturen oder kontrastarmer Kopie verwendet.
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Beispiele:

udln. S5 ann.im. L n. $;
bedeutet: pada 11d ist unleserlich in $;, des weiteren findet sich in $; zu
pada 11d eine unleserliche Anmerkung am Ms.-Rand.

16c kham cet. 1. n. §,

bedeutet: das Wort kham in pada 16¢c wird von allen Mss. tiberliefert, ist
jedoch in S, nicht lesbar.

11a gayat S; Npo] gayan S, S,, indis. S
bedeutet: Uberlieferung der Variante in Sy unklar: entweder gayat oder
gayan.

Abweichende Strophen- oder pada- Reihenfolge: seq. inv.

Die Reihenfolge des kritischen Textes ist mafigeblich fiir die Verszih-
lung im Lemma, da nur zwei Mss. Verszdhlungen enthalten und diese
hidufig fehlerhaft sind und zudem nicht mit derjenigen Zahlung des kri-
tischen Textes iibereinstimmen. Beispiele:

45-47 seq.inv. 47, 46, 45 S,
bedeutet: $, liest Strophe 47 anstelle von 45 und Strophe 45 anstelle von
47, vertauscht also 45 mit 47.

25¢d seq. inv. 26ab, 25¢d S5 S, S, corr. s. m. s. 1. Sg

bedeutet: pada 26ab vor dem als kritisch akzeptierten pada 25cd in $5 S,
und $,. Diese Reihenfolge wurde durch Einfiigen einer Korrektur iiber-
halb der entsprechenden Zeile in Sy von zweiter Hand korrigiert (cor-
rectio secunda manu supra lineam).

Angabe von Lacunae mittels om. und contin.

Lacuna wegen fehlender Folios:

5d-23.8a foll. om. §,

bedeutet: Text von Strophe 5d bis 23.8a fehlt in $; wegen nicht sicher zu
ermittelnder Anzahl verlorener bzw. fehlender Folios. Demnach sollte in
Sarga 23, Strophe 8 im Apparat folgende Anmerkung verzeichnet sein:

8b contin. §; fol. 195
oder bei nicht genau zu ermittelnder Paginierung:
8b $,contin. r-fol.
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Wenn nur ein oder eine bekannte Anzahl an Folio[s] fehlt:
22¢-106.13 fol. 203 om. contin. fol. 204" N,,

ebenso wird auch in Sarga 106 verzeichnet:
14a contin. N, fol. 204"

Lacuna im Text:

5¢d om. $,
bedeutet: pada 5cd fehlt im Text in $,.

5¢d ca om. $,
bedeutet: ca fehlt im Text in $,.

9-23.4 om. SSam
bedeutet: Strophen 9 bis 23.4 werden im Text von SSam ausgelassen. In
Sarga 23, Strophe 5 wird dementsprechend angeben:

5 contin. SSam fol. 25"

Zur Verwendung von add.

Mit ,add.“ werden zusitzliche pddas oder Strophen in einem Ms. be-
zeichnet. Dabei wird die Position des Zusatzes zu Begin des Lemma an-
gegeben. Mafigeblich fiir diese Positionsangabe ist auch hier der kriti-
sche Text. Wo notig, kdnnen Positionsangaben im Lemma mit ,,post®
bzw. ,ante“ prézisiert werden. Demnach bedeutet:

15b add. TEXT $;"$;" (=Nga)
zusitzlicher TEXT in Strophe 15 nach pada b, in $; am Rand hinzuge-
figt, in 37 im Text (ebenso: Ngq).
Beispiel:

duhkhito ’ham sukhadhyo *ham iti bhranti raghtidvaha /
anayopahate citte duspareha kadarthana (114.64)

64b add. mrgatrsnopamam buddhva (bandham $,) tyaja
satyam samdsraya ! aho nu cittram yat satyam brahma
tad vismrtam nrnam ! yad asatyam avidyakhyam tan
niinam smrtim dgatam | prasaram tvam avidydya ma
prayaccha raghiidvaha SP°™ dub. $t (=Ngq)

bedeutet: der zitierte Textabschnitt wurde in $; nachtriglich (p.c.) am
Rand (i.m.) hinzugefiigt und ist [daher] schlecht lesbar (dub.). 37 iiber-
liefert diesen Textabschnitt in Ubereinstimmung mit der YV-Edition
(=Nggq) im Text.
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Die Bedeutung von gl. ad und ann.

Das glossierte Wort ist in Normalschrift angefiihrt, sofern die Glosse
nicht einen kompletten pada kommentiert.” Die Glosse selbst ist kursiv
zitiert. Beispiel:

vilokaya vibho tavad ekam iha kharolikam /
pithastha eva sa§caryam vyomnas$ candra ivavanim (104.30)

30b gl. ad: kharolikam mithyakautukakridam S, (=VTP)

Die Bezeichnung ,ann.“ ist dagegen fiir [hdufig unklare] Schreibe-
ranmerkungen reserviert, die nicht ohne inhaltliche Analyse als Glosse,
Korrektur, vario lectio oder Texteinschiibe zu erkennen sind. Beispiel:

babhav ardhaprabuddho ’sav asane parikampitah /
viksubdha iva patalavarane mandaracalah (105.3)

3cd patalavarane S, é;c Sg N,, | patalavarane Sl;“m (=Nga),
pc‘ztﬁl[...]m(z[...]S3 , ann. L.n. 33 , ann. [...]vidharake dig-
gaje SE°'™ (=V'TP bhividharake ...)

Sicherlich ist hier, im vorliegenden Beispiel, vidharake diggaje als Glosse
zu patalavarane zu verstehen.® Das ist aber nur durch inhaltliche Analy-
se unter Hinzuziehung der edierten VTP zu ermitteln, weil die Anmer-
kung in den beiden Mss. nicht mehr vollstindig lesbar ist.

Zur Bedeutung von abb. oc.

Diese Anmerkung ist selten verzeichnet, kann aber die Begriindung ei-
nes Ausschlusses einer Lesart ersparen, die vermutlich durch Abgleiten
des Blicks von der Textstelle in der Kopiervorlage beim Erstellen des Ms
entstanden ist. Beispiel:

7 Falls ein ganzer pada oder eine ganze Strophe glossiert wird, ist dieser bereits im
Lemma definiert.

8 §, und $, weisen sehr hiufig identische, nachtriglich hinzugefiigte Textvermerke auf.
Vermutlich wurde auch diese Glosse von VTP inspiriert und zog dann bei einer spiteren
Durchsicht in beide Mss. ein. Diskutiert wird diese Textstelle und die VTP Erkldrungen
in der annotierten Ubersetzung sowie ausfiihrlich im ersten Abschnitt der Analyse, unter
»Textkritische Eingriffe“ S. 281.
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sata evagamapayau prastavyau nasatas sada /
ahantvam tGrmikatvam ca sati tu na kadacana (119.3)
hema dehy Grmikatvam tvam grhanety udite yadi/
tad diyate sormikena tat tad asti na sams$ayah (119.4)

4 add. ante 4: hema dehy uarmikatvam ca sati tu na
kadacana Sg (prob. abb. oc. de 4b ad 3d)

bedeutet: beim Schreiben von 4a ist der Blick des Schreibers von S, auf
Pada 3d abgeglitten und hat so eine zwei-pdada-Strophe geschaffen, die
er nicht wieder getilgt hat, nachdem er sie nochmals neu geschrieben
hatte.

Anmerkung zur Verwendung von a. c. und p.c.

Wie bereits oben in der Beschreibung der Mss.-Quellen erwidhnt, fin-
den sich in vielen Mss. variae lectiones am Rand oder zwischen den
Zeilen annotiert. Da es in der Praxis nicht méglich ist, fiir jede dieser
Anmerkungen die Intention des Schreibers zu ermitteln, werden spater
eingefiigte Varianten generell mit ,,p. c.“ gekennzeichnet. In den Fillen,
in denen sowohl die a. c.-Lesart als auch die p. c.-Lesart vollstindig er-
halten ist, weist ,a.c.“ und ,,p. c.“ eher auf ante i.S.v. in textu und post
i.S.v. spéter hinzugefiigt hin, jedoch weniger auf correctio im engeren
Sinne. Nur wenn a. c.-Lesarten unkentlich gemacht wurden, angegeben
mit ,,del., gar nicht mehr (,l. n.“ bzw. ,,indis.“) oder nur teilweise les-
bar sind, gekennzeichnet mit ,[...]% kann man von einer beabsichtig-
ten Korrktur ausgehen. Haufig ist aber auch schwer zu entscheiden, ob
eine a. c.-Lesart nur kaum bis gar nicht mehr lesbar ist oder absichtlich
eleminiert wurde. Daher wurde auf die Einfithrung einer weiteren Dif-
ferenzierung von a. c.-Lesarten und deren Korrekturen, wie z.B. mit in
rasuram, verzichtet.

4.2 ORTHOGRAPHISCHE KONVENTIONEN

Da keine einheitliche Orthographie in den Mss. vorliegt, muf} der kri-
tische Text orthographisch standardisiert werden. Diese Standardisie-
rung wird als Dienst am Leser verstanden und sollte nicht zu der An-
nahme verleiten, der Herausgeber ,,konstruiere“ Einheitlichkeit in der
Orthographie des Sanskrit, die in der Realitét — insbesondere zwischen
unterschiedlichen Schriftkreisen - wohl nicht gegeben war. Ein kritisch
hergestellter Text bedarf nun aber - vor allem in Bezug auf Verwendung
von Klassennasalen und Visarga-Sandhis - orthographischer Verein-
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heitlichung,® auch wenn sie nicht an allen Textstellen die orthographi-
sche Praxis der Mss. abbildet.

Insofern der MU kaschmirischen Ursprungs ist, wird die entspre-
chende regional geldufige Orthographie in der Edition beibehalten. So-
mit werden Visarga-Sandhis nach Panini 8.3.37 behandelt: Assimilation
des Visarga (h) vor Zischlauten (§, s, s), Jihvamiliya (h) vor den Guttu-
ralen ,,k“ und ,,kh*“ sowie Upadhmaniya (h) vor den Labialen ,,p“ und
»ph® Im Wortinneren werden die entsprechenden Klassen-Nasale ein-
gesetzt, wahrend am Wortende - ausgenommen vor Vokalen und vor
danda - Anusvara standardisiert wird.'® Sowohl die Visarga-Sandhis als
auch die Klassen-Nasale werden im kritisch erstellten Text eingesetzt
ohne dabei Abweichungen einzelner Mss. zu dokumentieren - selbst
in solchen Fillen, in denen alle Textzeugen dieselbe Lesung orthogra-
phisch unterschiedlich iiberliefern und kein einziges Ms. diese Lesung
dem hier gesetzten orthographischen Standard entspricht. Ein Lemma
wird nur fiir inhaltliche Abweichungen zwischen den Mss. angelegt.

Nur der kritisch erstellte Text wird also den orthographischen Kon-
ventionen unterzogen. Eine orthographische Standardisierung des text-
kritischen Apparates wird dagegen bewuflt nicht vorgenommen. Das
Anliegen, die Orthographie des kritisch edierten Textes zu standardi-
sieren, rechtfertigt es ndmlich keinesfalls, orthographische Standards
des kritischen Textes auf den textkritischen Apparat zu iibertragen. Der
Apparat soll vornehmlich Lesarten, Glossen, Randbemerkungen etc. so
dokumentieren, wie sie von den Textzeugen iiberliefert sind. Dazu ist
es unnotig — im Falle ungeniigend verstandener Schreiberannotationen
sogar kontraproduktiv — die sehr inkonsequente Orthographie einzel-
ner Mss. den Vorgaben des fiir den edierten Text gesetzten orthographi-
schen Standardes gemidf! zu vereinheitlichen und dem Leser damit so-
gar noch Informationen vorzuenthalten. Eine solche Standardisierung

9 Zum Beweis der Realitétstreue der hier unternommenen Vereinheitlichung innerhalb
des $arada-Schriftkreises sei hier auf das oben, unter den Textquellen auf S. 18ff beschrie-
bene Ms. S14 verwiesen.

19 Keinerlei Kriterien fiir die Verwendung von Visarga, Jihvamaliya, Upadhmaniya oder
Assimilation innerhalb einzelner Mss. lassen sich erkennen. Sie werden von Schreibern
verwendet als wiren sie orthographische Varianten und lassen keinesfalls Absichten er-
kennen, auf Metrik oder Syntax hinzuweisen oder gar pada-Grenzen zu verdeutlichen.
Mit Sicherheit i3t sich nur feststellen, dal Schreiber den Visarga vor Zischlauten, Gut-
turalen oder Labialen vornehmlich nachtréglich einsetzten, wenn sie - vermutlich erst
nach Fertigstellung einer Strophe - feststellten, wo aus syntaktischen Griinden Visargal[s]
gefordert sind, die bei der ersten Abschrift iibersehen bzw. iiberhort worden waren.
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des Apparates hat fiir den Leser keinerlei Nutzen. Weder hinsichtlich
der iiberlieferten Varianten noch der von Schreibern tibermittelten, oft
nur unvollstindig zu entziffernden, zusdtzlichen Anmerkungen wiirde
sie zum Verstidndnis des Inhaltes beitragen.

Da alle Lesarten im Apparat orthographiegetreu wiedergegeben wer-
den, sind daher einerseits zwar Abweichungen orthographischer Ein-
zelheiten zwischen kritisch ediertem Text und dem positiven Teil des
Lemma - wohl vornehmlich hinsichtlich Klassennasalen und Visarga-
konventionen - grundsitzlich moglich. Sollte sich allerdings eine von
mehreren Mss. liberlieferte Variante in den Mss. orthographisch unter-
scheiden, kann im Apparat nur diejenige verzeichnet werden, die mit
dem fiir die Edition des kritischen Textes zugrunde gelegten orthogra-
phischen Standard iibereinstimmt bzw. diesem am néchsten kommt.
Wegen dieser Notwendigkeit, sich auf eine Notation festzulegen, kann
der kritische Apparat nun andererseits die orthographiegetreue Wie-
dergabe einer von mehreren Mss. {iberlieferten Lesart i.d.R. nicht lei-
sten. Eine solche Dokumentation wiirde den Apparat bis zur Uniiber-
sichtlichkeit anwachsen lassen, da nahezu bei jedem Visarga-Sandhi
und jedem Nasal mindestens ein Ms. vom festgelegten orthographi-
schen Standard abweicht, auch wenn es im Wortlaut keinerlei Abwei-
chung gibt." Wo immer also die orthographiegetreue Wiedergabe des
iberlieferten Wortlautes der Textzeugen moglich ist - und das ist meist
bei den von nur wenigen, und in erster Linie von Nagari-Mss. iiberlie-
ferten Lesarten sowie Schreiberannotationen der Fall - bleibt sie von
orthographischen Standardisierungen unberiihrt. Wo immer sich da-
gegen der Apparat zur Uniibersichtlichkeit durch Dokumentetion von
nicht Sinntragendem, wie unterschiedliche Klassennasale und Visarga-
varianten, aufblahen wiirde, besteht hinsichtlich Orthographietreue der
Kompromif3, daf} die Orthographie einer von mehreren Mss. iiberliefer-
ten Variante im Apparat demjenigen Ms. folgt, welches diese Textstelle
dem orthographischen Standard des kritischen Textes am néchsten no-
tiert. Eine vollstindige orthographische Dokumentation aller Textzeu-
gen, die edierten Text und textkritischen Apparat tibersichtlich préasen-

' Wie bereits in der Beschreibung von S14 angemerkt, weicht dieses Ms. nur selten vom
fiir den kritischen Text gesetzten orthographischen Standard ab. Fiir die anderen Mss.
148t sich verallgemeinernd zusammenfassen, daf die orthographische Praxis der Mss. $3
und $g den fiir den kritischen Text gesetzten Standards am hiufigsten entsprechen. Am
weitesten weichen die Nagari-Mss N,o und N»; ab: Klassennasale werden nur ausnahms-
weise verwendet, wahrend vokallose Nasale jeglicher Konsonantenklassen grundsitzlich
mit Anusvara wiedergegeben werden. Assimilation des Visarga wird in diesen Mss. hochst
selten, Jihvamiiliya und Upadhmaniya grundsitzlich nie realisiert.
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tierte, liefBe sich nur mit einem zweiten, vom textkritischen getrennten
»orthographiekritischen Apparat realisieren.

Da die Mss. Avagraha nur sporadisch und sekundédr anfiihren, wird
Avagraha editorisch ergénzt — wird also ebenso wie die Worttrennung
oder die orthographische Standardisierung des Textes als notwendige
editotische Leistung verstanden. Insofern jedoch Avagraha, im Gegen-
satz zur Orthographie, ein sinntragendes Zeichen ist, wird dieser, eben-
so wie die Worttrennung, wo nétig auch im Apparat durchgefiihrt."?
Der kritische Apparat bemiiht sich namlich nach Méglichkeit auch sol-
che, wegen Verstof3en gegen fundamentale Syntax verworfenen Lesarten
mittels besagter editorischer Zusatzleistungen so sinnvoll wie moglich
darzustellen.

Neben den regionalen orthographischen Besonderheiten gibt der kri-
tisch erstellte Text das periphrastische Perfekt gemdfl Panini 3.1.35;40
(anuprayukta) mit abgetrennter Verbalform an.

Die Partikel cid wie in kificid, katharficid usw. wird nicht abgetrennt
wiedergegeben. Der Grund fiir diese Entscheidung liegt in einem
Schliisselwort des MU, ndmlich dem sténdig auftretenden Nomen cit,
»Bewufltsein®. Somit kann beim Lesen des Textes die cit zweifelsfrei von
der durch Sandhi zu cit gewandelten Partikel cid unterschieden werden.

Insofern ,,sth“ und ,,st“ in Sarada homograph sind, geben fast alle
Nagari-Mss. ,sth® als ,,st“ wieder. Diese Fehler werden im kritischen
Apparat nicht vermerkt, sofern sich nicht eine Variante aus diesen
Schreibfehlern ergeben sollte. Das gleiche gilt auch fiir die Wiedergabe
von ,,ch“ und ,,cch® sowie von ,,cca, welches in N, sehr héufig als ,,§ca“
erscheint.

Da es noch nicht als gesichert gilt, inwiefern in Prosapassagen die
Miflachtung vokalischer Sandhis als Satzmarkierungen zu verstehen
sind® oder nur die phonetischen Gepflogenheiten gesprochener Spra-
che dokumentieren, werden die mit den bekannten Regeln nicht zu ver-
einbarenden Sandhiverst6f3e’ nur in begriindeten Ausnahmefillen in

12 Der kritische Nutzer des Apparates sollte um die Natur solcher editorischer Leistun-
gen wissen und diese, wo es ihm notig erscheint, riickgangig machen konnen, um so zwei-
felsfrei die Ms.-Information wiederherstellen, ohne dazu das Ms. konsultieren zu miissen.
Wire dagegen die Orthographie des Apparates einer Standardisierung unterzogen, 1af3t
sich nicht sicher bestimmen, ob Klassennasale oder Visargaassimilation tatsdchlich iiber-
liefert oder nur ediert wurde.

13 Insbesondere auslautendes ,,-e“ vor iti wie z.B. in 116.10.

4 Ein moglicher Ausweg bietet sich im Setzen eines Satzzeichens vor dem Ende einer
mit iti markierten direkten Rede an:... prapyate/ iti bhagavata proktam (116.10), insofern
auch Satzzeichen in der Prosa als editorische Zusatzleistung zu verstehen sind. Da aber
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den als kritisch akzeptierten Text aufgenommen. Diese Sandhiversto-
e in Prosapassagen sind im MU 3.104-122 nie in allen Mss. tiberliefert.
Insofern in gebundenen Textpassagen eine pada-Grenze als Satzgrenze
verstanden werden kann, wurden — wo immer sie in Mss. gefunden wur-
den - die Pausaformen vokalischer Sandhis als Hiatus in den kritischen
Text iibernommen.

4.3 UBERSETZUNG

Der kritisch edierte Text wird iibersetzt, um damit das der Textediti-
on zugrunde liegende Textverstindnis zu dokumentieren. Die folgen-
de Ubersetzung bemiiht sich daher vornehmlich um eine méglichst am
kritisch edierten Text orientierte Widergabe mit Annotationen zu Kon-
struktion, Varianten, intertextuellen Referenzen und inhaltlichen Erldu-
terungen ohne Anspruch auf Vollstdndigkeit. Die Annotationen erset-
zen nicht den die Edition des Utpatti-Prakarana begleitenden Philolo-
gischen Kommentar.”

Grundsitzlich ist die Ubersetzung eines Textes, der in literarischer
Form philosophische Inhalte vermitteln will, mit mehreren Schwierig-
keiten verbunden. Zum einen bedient sich der Autor des MU abschnitts-
weise, insbesondere in den Erzéhlungen, einer kunstpoetischen Aus-
drucksweise, voll von geistreichen doppeldeutigen Wortspielen, ono-
matopoetischen Wortschopfungen und intertextuellen Referenzen, die
nur bedingt direkt in die Zielsprache tibersetzt werden konnen. Zum
anderen erfordert die Ubersetzung dieser, der Funktion einer theore-
tischen Argumentation gleichwertig eingesetzten Erzdhlung auch eine
gewisse Konsistenz in der Ubersetzung zentraler MU-spezifischer Be-
griffe, die in den erlduternden Abschnitten wieder Verwendung finden.
Im Gegensatz zu den in exegetischen Kommentarwerken (bhasya) scho-
lastisch oder analytisch argumentierenden Philosophen ziehen es Lite-
raten wie der MU-Autor vor, mit unterschiedlichen Begriffen dieselbe
Konzeption bzw. denselben Gegenstand zu bezeichnen oder gar durch
begriffliche Gleichsetzung solche in anderen entwickelten philosophi-
schen Traditionen Konzepte und somit bekannte Lehrinhalte ins eigene
System inklusivistisch einzubeziehen, so daf§ nur durch entsprechende

nicht alle besagten Sandhiverstof3e eindeutig Satzenden markieren, wie z.B. ... na vidyate
eva (116.11), bietet das Setzen eines danda keine fiir alle besagten Verstofle praktikable
Losung.

5 Dieser soll nach Erscheinen der textkritischen Edition des Utpatti-Prakarana auf
der Internetseite der Arbeitsstelle der Akademie der Wissenschaften und der Literatur,
Mainz an der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg elektronisch publiziert werden:
http://adwm.indologie.uni-halle.de/
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Interpretation begriffliche Konsistenz in der Ubersetzung herzustellen
ist.

Die folgende Ubersetzung versucht den Schwierigkeiten poetisie-
render Ausdrucksweisen folgendermaflen gerecht zu werden: Besagte,
nicht direkt, sondern mit Hilfe poetischer Stilmittel indirekt {ibermit-
telte Aussagen werden ebenso wie Kurzhinweise zu aufSergewShnlichen
syntaktischen Konstruktionen und Lexik sowie die diesbeziiglich in der
Ubersetzung getroffenen Losungen in Fufinotenanmerkungen erldu-
tert. Nominalkompositionen werden in finite Satzstrukturen aufgelost,
lange syntaktische Einheiten werden, wo notig, mit entsprechendem
Hinweis in kiirzere Sitze aufgeteilt, elliptisch konstruierte drstantas
werden ergénzt, wobei das Ergdnzte in eckige Klammern gefafit wird.
Begriffliche Konsistenz wird nicht durch gleichférmige Ubersetzung
eines Wortes - insbesondere bei den von der Wurzel sat abgeleiteten
Termini - erreicht, sondern eher durch kontextuelle Interpretation im
Vergleich mit inhaltlichen Parallelstellen,’® was bei zentralen termini
technici wie cit, manas, vasand, sankalpa in Anbetracht der bereits
geleisteten Studien jedoch nicht mehr notig ist.

Die den einzelnen Sargabezeichnungen in den Uberschriften hinzu-
gefiigten Titel, sind weniger als Ubersetzungen der Sargakolophone zu
verstehen, denn als vor dem Hintergrund des entsprechenden Inhalts
interpretierte Uberschriften.

4.4 INDRAJALOPAKHYANA: EIN GLEICHNIS ZUR ILLUSION PERSONA-
LER IDENTITAT

Die Episode des Konig Lavana besteht zunichst aus acht Sargas. Die er-
sten sechs Sargas 104-109 bilden den Hauptteil der Erzéhlung, wahrend
die letzten beiden Sargas 120-121.11 die in Sargas 104-109 geschilderte
Begebenheit nochmals aus iibergeordneter Perspektive aufgreifen. In
den Sargas 110-119 sowie 121.12-122 werden auf der Erzéhlebene ‘Vasistha
und Rama’ die ontologischen Grundlagen eines erlebten Daseins un-
ter Bezugnahme auf das Indrajalopakhyana und - vor dem Hintergrund
dieses Gleichnisses - der soteriologische Ausweg aus dem Dasein iiber-
haupt erortert. Dieser Abschnitt ist fiir das Verstdndnis und die Analyse
der gesamten Lavana-Episode wesentlich, aber von der Erzidhlung ge-
trennt.

16 Vgl. HACKER (1978d).
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caturuttarasatatamas sargah
vasisthah

atra te §rnu vaksyami vrttantam imam adbhutam /
jagatihendrajaladrié cittayatta sthita yatha (104.1)

asty asmin vasudhapithe nananagavanakulah /
uttarah pandava nama sphito janapado mahan (104.2)

nirandhranavajambiravanavi$rantatapasah /
vidyadharikrtalatadolopavanapattanah (104.3)

vatoddhutabjakifijalkapuijapifijaraparvatah /
lasatkusumasambharavanamalavatamsakah (104.4)

karanjamaijarikufijaguptaparyantajangalah /
kharjurantaritagramaghunghumadhvanitambarah (104.5)

1a S7 200" 1b imam S1S3SQSI4NZO] idam S7 1b adbhutam Si"céfcé7 ém] uttamam
8P SN, o(=NEga), adbhum S 1c jagatihendrajala $,,] jagatindrajala S,, jagati hindrajala
S3S7S9Nzo 1c ég 322" 2b nagavanakulah é1§14] vananagakulah §3S7SQ, vananagakulah N,
2¢ S3 151 2c uttarah SIS3S7S'14N20] uttara Sg(:NEd) 4b parvatah éléﬁl}’c SgémNzo] parvatah
$2¢ 4¢S,,105"
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Nrpavyamoha: Ein Konig in Hypnose
Vasistha [spricht zu Rama]:

104.1 Hor zu! Hierzu, [ndmlich] wie denn hier die weltliche Illusions-
pracht als vom Geiste bewirkt [kontinuierlich] besteht, werde ich dir
diese erstaunliche Begebenheit erzihlen.

104.2 Es gibt in diesem Gebiet der Erde ein grofies wohlhabendes
Land,” bezeichnet als [Gebiet der] nordliche[n] Pandus,”® das voll von
mannigfachen Bergen und [befriedeten] Hainen' war.

104.3 [Es gibt dort]*® Asketen, die sich in den dichten Wildern aus
jungen Zitronenbdumen aufhalten [sowie] Stidte und Haine, wo zaube-
rische Luftgenien Lianenschaukeln angefertigt hatten.

104.4 Seine Berge sind von der Menge an vom Wind aufgewirbelten
Lotusstaubfaden goldfarben. Sein Schmuck sind Waldgirlanden,* ange-
reichert mit wogenden Bliiten.

104.5 Seine angrenzende Wildnis wird von Gebiischen aus Karaifija-
Rispen verborgen, sein Luftraum erfiillt vom Lautgewirr der Dorfer, die
von Kharjira-Bdumen verdeckt sind.*

17 janapada bedeutet neben ,,Land“ auch ,\Volk®. Da die nun folgende Beschreibung sich
aber ausschliefllich auf die Landschaft bezieht, wurde janapada als ,,Land“ iibersetzt. Vgl.
zur Verwendung von janapada in genau dieser Bedeutung: SLAJE (2005a), S. 22.

8 Wihrend Uttarakuru sowohl als Volk sowie auch als Gebiet (vgl. KIRFEL (1920)) be-
kannt ist, 1483t sich das nicht fiir ein Gebiet Uttarapandu oder ein Volk uttarah pandavah
feststellen. Auch unter den in der Brhat Sambhita 5.35-42 angefiihrten Vélkerschaften fin-
det sich diese Bezeichnung nicht. Interpretationsalternative: ,,die spiteren Pandus®, d.h.
diejenigen Pandus, die den Krieg mit den Kurus auf dem Kuruksetra iiberlebten.

9 In der folgenden Erzdhlung wird zwischen aranyam (vgl. 106.10) als Wildnis und
vana als zum Siedlungsbereich gehérender, evtl. forstwirtschaftlich genutzter, Wald bzw.
Hain unterschieden. In der idealisierenden Beschreibung der Landschaft in einem von ei-
nem gerechten Koénig regierten Land ist die Erwédhnung unkultivierter Wildnis, die als
Furchterregendes und Grausames mit aranyam assoziiert wird, unpassend. Sogar die
Waldsteppe jarnigala dieses idealen Landes wird positiv mit als angenehm empfundenen
Bdumen ausgestattet dargestellt (vgl. 104.5).

2% Dije Beschreibung dieses Landes erfolgt nun in Bahuvrihi-Komposita, die sich bis
104.11 syntaktisch alle auf janapadah in 104.2d beziehen. Erst mit 104.12 beginnt ein neuer
Satz. In der Ubersetzung wird diese attributive Konstruktion in einzelne Sitze aufgeteilt,
bisweilen in kopulativer Konjunktion wiedergegeben und - soweit notwendig - syntaktisch
vervollstandigt.

2! Das Kompositum vanamala konnte hier eine Anspielung auf die typische Bliiten-
girlande der Gotter sein, die oft ikonographisch dargestellt wird (zur vanamala: BHAT-
TACHARYA (2006)).

2> Pongamia Glabra (karafija) ist ein immergriiner Baum mit gefiederten Bldttern, der
als Schattenspender geschitzt wird, in seinem natiirlichen Lebensraum zwischen Meeres-
hohe und 1200 Metern Hohenlage Temperaturspannen von leichtem Frost bis zu grofler
Hitze ertragen kann. Phoenix sylvestris (kharjiira), die Indische Dattelpalme, ist iiber ganz
Indien weit verbreitet und bis -5°C frostbestindig.
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pakapingamilacchrenisalikedarapingalah /
nilakantharavoddamavanamandalamanditah (104.6)

sarasaravasamrambharanatkamalakananah /
tamalapatalanilagirigramakakundalah (104.7)

vicitravihagavyihaviravahitakakalih /
nadiparisaronnidraparibhadradrumarunah (104.8)

gayatkalamakedaradarikahiitamanmathah /
puspasthalavaladvatavyadhatakusumambudah (104.9)

darigrhaviniskrantasiddhacaranavanditah /
svargad iva samahtya lavanyam abhinirmitah (104.10)

gayatkinnaraparyantakadalisandamandapah /
mandanilabaloddhiitapuspopavanapandurah (104.11)

tatrasti lavano nama raja paramadharmikah /
hari§candrakulodbhiito bhiimav iva divakarah (104.12)

6a milacchreni SIS14N20] Silasreni S3S739(=NEd) 7a sarasarava S;‘c SQSMNZO] sdrdsdrava
$.S,, sarasarava Sfc 8b kakalih $,,8,8,,Ny] kakal..]S; 8c S, 203 8c dub. S, 8d
drumarunah Sac S3S7S9N20] drumakulah SFCSM 9a kalama SSfc S7é14] kamala S?C SQNZD

»»»»»

om. $%, ins. im. Sﬁfsm 10d abhinirmitah éfc] abhinarmitah $2$2°82 S, abhivarmitah
8P<SP<, abhivanditah SEF, abhinanditah Ny, 1a gayat $,5,,N,o] gayan $.S,, indis. S5 11b
mandapah S3S739] manditah §1S14N20 12¢ hari§candra S3S7S9314N20] haricandra S, 12¢ Sg

3235 S, 201"
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104.6 [Das Gebiet] ist goldfarben durch die Ansammlung an
Reis[dhren tragenden] Feldern, reif und gold durchmischt. Es ist
dekoriert mit Waldgebieten voll von Pfauengesang.

104.7 [Es gibt dort] Lotusfelder, die vom Ungestiim des Kranich-
geschreis lirmen, [und] Bergdorfer,”® dunkel wegen der Décher aus
Tamala-Bdumen?*.

104.8 [Der Landschaft] wurde ein sanftes Tonen verliechen vom Ge-
sang der Schwirme bunter Vogel. [Die Landschaft] ist rot durch bli-
hende Paribhadra*-Bdume in der Ndhe von Fliissen.

104.9 Der Liebesgott wird [dort] von den in den Reisfeldern singen-
den Médchen herbeigerufen. Vom Wind herbeigewehte Bliitenwolken
wiegen sich iiber die Blumenfelder.

104.10 [Das Gebiet] ist verehrt von Siddhas und Caranas,* die aus
ihren Hohlen herausgetreten sind. Es ist geschaffen als wiére [seine]
Schonheit[, welche in der Regentschaft des Kénig-Lavana besteht] vom
Himmel erfleht.

104.11 [Es gibt dort,] mitten unter singenden Gandharven, Lauben®
aus Bananenstauden. Es ist weif3 von Bliitengérten, die von der Kraft des
sanften Windes durchwogt wurden.?®

104.12 Hier herrscht® der hochst pflichtbewufite Konig namens
Lavana aus der Linie des Hari§candra wie die Sonne iiber die Erde.

3 -kundalah ist hier wie mandala als Pluralmarker interpretiert, da die Ubersetzungen
»ringférmige Bergdorfer” oder ,,Ringe von Bergdorfern“ wenig iiberzeugen.

24 Xanthochymus Pictorius: ein aus dichten dunkelgriinen Blittern Dickicht bildender
Baum, verbreitet in den Himalaya-H6hen zwischen 9oo-2400 Metern,

? Erythrina variegata bzw. Corallen Baum: blitht im Friihling rot bevor die Bldtter
spriefien, vertrigt Temperaturen um den Gefrierpunkt nur kurzzeitig.

26 Daf das Land von Caranas, [himmlischen] Wanderbarden, und Siddhas, asketisch le-
benden Menschen oder Halbgottern, welche die sieben iibernatiirlichen Féhigkeiten (sid-
dhi) erreicht haben, bewohnt ist, zeugt von dessen Lebensqualitit.

*7 Die Lesart -mandapah ist semantisch gehaltvoller als das vermutlich von 6d kopierte
-manditah ,,dekoriert mit [Bananenstauden]“

28 Diese Strophe erscheint nicht authentisch, da inhaltlich nur vorher Beschriebenes,
fast wortlich aus 9cd ibernommen, wiederholt wird. Die Uberleitung nach Abschluf} der
Landschaftsbeschreibung mit 10ab von 10cd mit dem Slesa lavanyam zu 12ab tatrdsti
lavano nama raja wird mit dieser Strophe unterbrochen.

29 Man konnte das mit asti verdeutlichte Prisens als ein historisches interpretieren und
somit als Tempus fiir die Ubersetzung das Priteritum wihlen (ebenso in 104.2). Da aber
noch deutlich werden wird, dafl zwischen dem zu berichten anstehenden Geschehen und
dem Zeitpunkt von Vasisthas Bericht desselben kein allzu langer Zeitabschnitt liegt und
somit der beschriebene Zustand von uttarah pandavah nebst seiner politischen Fiithrung
zum Zeitpunkt der Erzdhlung noch aktuell gewesen sein diirfte, wurde auch in der Uber-
setzung das Présens beibehalten.



62

4. Edition und Ubersetzung

yadyasahkusumottamsapanduraskandhamandalah /
tatra $aila virajante harah proddhilita iva (104.13)

krpanasakalotkrttani§§esaratimandalat /
aratilokah prapnoti yadanusmaranaj jvaram (104.14)

yasyodarasamarambham aryalokanupalanam /
caritam samsmarisyanti harer iva ciram janah (104.15)

yasyapsarobhir adrindramiirdhasv amarasadmasu /
vikasipulakollasam giyante gunagitayah (104.16)

yasya svassundarigita lokapalacira$rutah /
viriicahamsair dhvanyante svabhyasad gunagitayah (104.17)

svapnesv api na samanya yasyodaracamatkrteh /
rama drsta$ $ruta vapi dainyadosamaricayah (104.18)

jihmatam yo na janati na drsta yena grdhnuta /
udarata yena dhrta brahmanevaksamalika (104.19)

dinastabhaga akasa agate divasadhipe /
kadacit sa sabhasthane simhasanagato ’bhavat (104.20)

14b mandalat é1é3S7S14N20] mandalam Sg 14d anusmaranaj SSS7SQSI4NZO] anusmaraj
$, 16b sadmasu S3S7S§CSI4N20] sadmasa S, indis. $2°  18d maricayah $,508,,N,,]
mal...Jkriyah $3€, mayih kriyah éfcégc, del. §2¢ 19c dhrta $,8,] drsta $,5,8., N, 10d
N,, 200" 20a akasa S7SQSI4N20] akase é1é3 20b agate S3S7é9S14N20] agata Sl 20c¢ kadacit

sa SM] sa kadacit élé3é7§9N2o
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104.13 Dort erstrahlen die Berge mit [schnee]weifSen Schultergiirteln,
deren Schmuck die Bliiten seines (Lavanas) Ruhmes waren, wie [mit
Asche] beschmierte Sivas.

104.14 [Seine] Feinde werden [schon allein] aus Erinnerung an ihn
(Lavana), [welche darin bestand, daf er] die Schar [seiner] Feinde mit
seinem Schwert restlos in Stiickchen geschnitten hatte, von Fieber be-
fallen.

104.15 Lange werden sich die Leute an sein Verhalten erinnern, das aus
erhabenen Unternehmungen und dem Beschiitzen der edlen Menschen
[besteht], wie [sie sich an den Lebenswandel] des Hari [erinnern].

104.16 Auf den Gipfeln des Himalaya, den die Unsterblichen als
Wohnort haben, werden von den Apsaras Lieder iiber seine Tugenden
gesungen, so daf3 sich die Kérperhérchen [vor Erregung] striuben.

104.17 Seine von den Himmelsschonheiten gesungenen Preislieder
werden von den Herrschern lange gehort; sie tonen aufgrund ihrer Wie-
derholung® durch die Brahma-Ganter nach.*

104.18 Noch nicht einmal in Trdumen gibt es [K6nige,] die ihm, dessen
Bewuf3tsein erhaben ist, gleichen. O Rama, sieht man oder hort man
[iiber] solche Lichtpartikel, die den Fehler von Ubeltaten haben?3

104.19 Er (Lavana) kennt die Falschheit nicht, kennt die Gier nicht
[und] tréagt die Freiziigigkeit, wie Brahma die Gebetskette [aus Rosen-
holz* tragt].

104.20 Einmal,?4 als die Sonne am Himmel in den achten Teil des Ta-
ges gelangt war,® hatte er sich in der Ratsversammlung auf den Léwen-
thron gesetzt.

3° Interpretationsalternative: su-abhyasat ,wegen ihres schonen Refrains®

3 Wegen der wortl. Wiederholung von Aussagen aus der vorangehenden Strophe, be-
steht hier der Verdacht einer Nachdichtung.

32 Lavanas Beriihmtheit wird in Form einer rhetorischen Frage als Kriterium fiir sein
integeres Verhalten angefiihrt.

3 In der Ikonographie ist Brahma meist mit vier Gesichtern und Armen dargestellt und
hilt neben dem Veda eine Gebetskette. Variante dhrta ist aussagekriftiger.

34 Die Alliterationsvariante sa sabhd. .. wird als urspriinglich eingeschatzt.

3 Nach Arthasastra 1.16.6ff gibt es als Alternative zur ,Wasseruhr®, die zur Einteilung
der Nacht in acht Abschnitte notwendig verwendet werden muf3, die Méglichkeit den lich-
ten Tag mittels genormten Schattenldngen in acht Zeitabschnitte aufzuteilten: nalikabhir
ahar astadha ratrim ca vibhajet (6) / chayapramanena va (7) ...divasasyastabhagah (8).
Dabei wird die Tageszeit anhand der Schattenlinge eines Stabes in vier Vormittagsab-
schnitte und entsprechend in vier Nachmittagsabschnitte eingeteilt. Diese Abschnitte tei-
len den Tagesablauf des Konigs ein. Im achten Teil des Tages sollte sich der Kénig mit den
Feldherrn und Freunden politisch beraten: astame sendapatisakho vikramam cintayet (19).
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sukhopaviste tatrasmin rajanindav ivambare /
pravi$antisu saimantasenasu ca sasambhramam (104.21)

gayantisv atha kantasu sipavistesu rajasu /
manoharati sahlade vinavams$akalarave (104.22)

carucamarahastasu savilasasu rajani/
devasuraguruprakhye vi§rante mantrimandale (104.23)

prastutesu prakrstesu rajakaryesu mantribhih /
proktasu desavartasu nipunai$ caratantribhih (104.24)

itihasamaye punye vacyamane ca pustake /
pathatsu ca stutih punyah purahprahvesu vandisu (104.25)

sabham vivesa satopah kascit tam aindrajalikah /
varsanahitasamrambho vasudham iva varidah (104.26)

sa nanama mahipalam $ikharodarakandharam /
padopantagatah kantam $ailam phalatarur yatha (104.27)

sacchayasyonnatamsasya phalinah puspadharinah /
samvivesa puro rajias taror agre kapir yatha (104.28)

22¢ 314 196" 23¢ 37 201" 24a Sg 323" 24cd om. S;‘C Sﬁf, ins. im. Sgcéﬂfsm 24c desa SFCSSSEC Sg]
deva $3¢ éﬁme 24d cara Sségc Sﬁﬂf(dub. ) Nyol caru $,(=Ngq) 24d tantribhih SIS&CNZO]
mantribhih S;S8Sg(=Ngq) 25d purah S;S,5,8,,N,o] purah S, 25d vandisu S,5,S,S,,]
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nanama Sl 27b kandharam S,S;5,5,S,,] kandaram N,, 28b dharinah Slé7égél4N20]

bharinah S; 28c samvive$a S,,] sa vivesa S,5;5,5oN,q
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104.21 Als*® dort dieser [K6nig] bequem safl wie der Mond am Him-
mel und als mit Trubel die Vasallenheere eintraten,

104.22 wahrend Médchen sangen und sich die Fiirsten wohl nieder-
gelassen hatten und der reizvolle liebliche Ton von Vina und Rohrflste
erbaute,

104.23 wahrend anmutige [Frauen] mit schonen Wedeln aus Yak-
schweifhaar beim Konig [standen und] die Schar der Minister, die den
Lehrern von Géttern und Widergottern|[, Sukra und Brhaspati,] glich,?
sich bequem niedergelassen hatte,

104.24 [und] wihrend von den Ministern die hohen Aufgaben des K-
nigs gepriesen wurden [und] von erfahrenen Militdrangehdorigen, die als
Spione titig sind,®® iiber die Vorgéinge im Land berichtet wurde,

104.25 wihrend ein aus historischen Berichten bestehendes verdienst-
volles Buch vorgelesen wurde und wihrend sich vor [dem K&nig] ver-
neigende Lobsdnger heilige Preisgesdnge rezitierten,

104.26 da betrat ein Gaukler donnernd diese Ratsversammlung mit
einem Ungestiim, das einen Regenguf} begleitet, wie [dann, wenn] eine
Regenwolke [auf] die Erde [herab regnet].

104.27 Er verneigte sich vor dem Konig, dessen Hals den Kopf hoch
aufgerichtet hielt, indem er bis an [dessen] Fiifle reichte, so wie ein
[mit] Friichten [beladener] Baum [sich vor] einem erhabenen Felsen
[verneigt].

104.28 Er trat vor den Konig, der einen hellen Teint hatte, dessen
Schultern#® erhaben waren, der sich Verdienst erworben hatte [und]
Blumen|[girlanden] trug, so wie ein Affe auf die Spitze eines Baumes
klettert, der angenehmen Schatten [spendet], einen hohen Stamm be-
sitzt, Friichte und Bliiten tragt.

36 Fiir die nun folgende Beschreibung einer handlungseinleitenden Situation werden,
in Abgrenzung zur Beschreibung einer eher statischen Landschaftsszenerie (vgl. 104.2-
11), die Einzelszenen in absoluten Lokativen konstruiert {iber mehrere Strophen hinweg
beschrieben. Strophe 21 endet syntaktisch in 104.26 mit dem finiten Verb vivesa.

37 Die beiden Sohne Prajapatis. Sukra (Venus), der Sohn des Bhrgu, wird als Lehrer der
Daityas (Asuras) erachtet, wihrend Brhaspati (Jupiter), Sohn des Angiras, als Lehrer der
Gotter bezeichnet wird. Vgl. Lifiga Purana 1.60.4-5: devasuragurii dvau tu bhanumamtau
mahdagrahau ! prajapatisutav uktau tatah Sukrabrhaspati.

38 Beide Lesarten sind jeweils als Dvandva sowie als Tatpurusa sinnvoll konstruierbar.
Zur Begriindung der Variantenauswahl: S. 277.

3 Das dopeldeutige satopah bedeutet auch arrogant, doch fiigt sich ,,donnernd“ besser
in den drstanta aus pada cd.

40 Keine Bedeutung fiir amsa, die einen bestimmten Teil eines Baumes bezeichnet, ist
in Worterbiichern verzeichnet. Die Bedeutung ,,Stamm® fiir amsa legt jedoch das Quasi-
Synonym skandha ,Schulter, Stamm“ nahe. Wie bereits in vorangegangener Strophe wird
hier der hoch aufgerichtete Kénig mit einem Frucht und Bliiten beladenen Baum vergli-
chen (tertium comparationis: Schmuck und Insignien des Kénigs).
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capalo lampato ’rthanam samodasukhamarutam /
uvacotkandharam bhiipam sa padmam iva satpadah (104.29)

vilokaya vibho tavad ekam iha kharolikam /
pithastha eva sascaryam vyomnas candra ivavanim (104.30)

ity uktva bhramita tena pifichika bhramadayini/
nanaviracanabijam mayeva paramatmana (104.31)

tam dadarsa mahipalas tejorekhavirajitam /
$akras suravimanasthas svakarmukalatam iva (104.32)

sabham saindhavasamanto vive§asmin ksane tada /
tarapatikarakirnam vyomavithim ivambudah (104.33)

tam caivanujagamasvas$ $asyah paramavegavan /
devalokonmukhas tv abdhe$ §akram uccai$$rava iva (104.34)

sa tam as§vam upadaya parthivam samuvaca ha /
soccai$drava iva ksirasagaro marutam patim (104.35)

,,,,,
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104.29 Er, umherschwirrend [und] gierig nach Reichtiimern, sprach
zum Konig, der einen von einem angenehmen Hauch aus Duft umgeben
war [und] einen aufrechten Hals hatte, [so umherschwirrend] wie eine
Biene zum Lotus [spricht]:#

104.30 ,,Siehe, Konig, zunidchst nur von [deinem] Platze aus, dieses
einzigartige erstaunliche Illusionsspiel** an, wie der Mond vom Himmel
aus die Erde [ansieht].“

104.31 Nachdem er das gesagt hatte, schwenkte er eine Pfauenfeder
umher, die Illusion bewirkt, wie der Paramatman die Maya [in Bewe-
gung versetzt],* die der Keim verschiedener Schépfungen ist.

104.32 Der Konig sah diese mit einer leuchtenden Linie glinzende
[Pfauenfeder auf gleiche Weise] an, wie Indra auf dem Gotterfahrzeug
seinen eigenen Regenbogen [ansieht].#4

104.33 In genau diesem Augenblick betrat ein Vasall aus Sindh* die
Ratsversammlung, wie eine Wolke den Himmelspfad [betritt], der von
den Strahlen des Mondes durchzogen ist

104.34 Ihm folgte ein hervorragendes Rof8 von hdchster Behdndigkeit,
wie der Hengst Uccai$$ravas, dem Indra aus dem Ozean hinauf zur G6t-
terwelt [folgte].

104.35 Nachdem er dieses Pferd ergriffen hatte, sprach er zum Ko-
nig, wie das Milchmeer zusammen mit dem Uccai$§§ravas zum Herrn
der Maruts [sprach]:46

# Im Slesa wird der Gaukler mit einer Biene gleichgesetzt (tertium comparationis: Un-
stetigkeit und Gier) sowie Konig und Lotus (tertium comparationis: angenehmer Duft).

42 Ubersetzung gemdf VTP, dort wird das lexikographisch nicht erfafite kharolika als
mithyakutukakrida erklirt.

4 Das Syntagma tena bhramita mit der Doppeldeutigkeit ,,in Drehung versetzen“ und
»verwirren® - bzw. im vorliegenden Kontext wohl eher ,,in Hypnose versetzen® - ist im
elliptisch konstruierten drstanta ergénzt.

44 Als tertium comparationis des drstanta ist neben den bunt leuchtenden Streifen von
Pfauenfeder und Regenbogen wohl auch noch die Art des Anblickens intendiert. Dazu
konnte keine Textvorlage aus der Mythologie identifiziert werden.

4 Wenn Lavanas Reich in Kaschmir zu verorten sein sollte, kénnte saindhava die Zu-
gehorigkeit zum Tal im Lahara-Distrikt bezeichnen, in dem der untere Sindh dem Jhelum
zuflie3t ca. 30 km nordlich vom heutigen Srinagar.

46 Zum Mythos iiber die Entstehung des Hengstes Uccaihéravas wihrend der Milchme-
erquirlung vgl. MBh 1.15-17, Visnu Purdna 1.9, Bhagavata Purana 8.7-8. Der drstanta bleibt
leider unklar, da in keiner Version erwéhnt wird, daf} der Milchozean, aus dem der Hengst
Uccaih$ravas emporsteigt und der im vorliegenden drstanta zum Vasall in Korrelation ge-
setzt ist, insofern namlich dieser dem Lavana das Pferd iibergibt wie der Milchozean den
Hengst Uccaih$ravas dem Indra iibergeben hat, dabei irgend jemanden in einer bestimm-
ten Weise anspricht. (In MBh 1.16.9, noch vor der ersten Quirlung, die den Ozean in ein
Milchmeer verwandelt, bittet der Herr der Gewisser um einen Anteil am Unsterblich-
keitselixir.)
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idam uccai$§ravahprakhyam hayaratnam mahipate /
jave jayana$ile tu murtiman iva marutah (104.36)

aévo ’'yam asmatprabhuna prabho samprahitas tvayi /
rajate hi padarthasrir mahatam arpanac chubha (104.37)

ity uktavati tasmims tu pratyuvacaindrajalikah /
jaladastanite $ante catako bhiidharam yatha (104.38)

sadasvam enam aruhya bhuvanam vihara prabho /
svapratapahitanalpasobham urvim ravir yatha (104.39)

a$vam alokayam asa tenokta iti parthivah /
nirhradasiicitam megham sa mayira ivotsukah (104.40)

athanimesaya drstya raja citropamakrtih /
babhuvalokayann a§vam lipikarmarpitopamam (104.41)

ksanam alokya pificha$vau tasthau sa sthagiteksanah /
drstaksubdhasamudradrir bhirur ekataro yatha (104.42)

tasthau muhurtayugmam tu dhyanasakta ivatmani /
vitarago munir buddhah parananda iva sthitah (104.43)

bodhitah kenacin nasau svapratapajitorjitah /
bhayat kam apy ayam bhiuipas cintam cintayatiti ha (104.44)
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104.36 ,,Dieses ‘Uccai$sravas’ genannte ist eine Perle von Pferd, Konig,
in Bezug auf die siegreiche Geschwindigkeit ist es wie der gestaltgewor-
dene Wind.

104.37 Dieses Pferd wurde von unserem Herrn dir, o Herr, gesendet.
Denn es erstrahlt die Schonheit von Dingen, die durch das Verschenken
an bedeutende [Menschen] rein sind.

104.38 Wihrend der [Vasall] so redete, da iiberredete der Gaukler
[den Konig], [so eindringlich] wie ein Cataka-Vogel, wenn sich der Wol-
kendonner beruhigt hat, einen Berg# [bittend anredet]:

104.39 ,,Besteige dieses gute Pferd und durchstreife die Erde, Herr, wie
die Sonne die Erde [durchstreift], der durch die [der Sonne] eigene Glut
grof3e Pracht verliehen wird.

104.40 Der von ihm so angesprochene Konig blickte das Pferd an; er
war verlangend wie ein Pfau, der eine sich durch Donnern ankiindigen-
de Wolke [erblickt].4®

104.41 Nun wurde der Ko6nig zu einer Gestalt, die einem Bild glich,
indem er mit starrem Blick das Pferd ansah, als wire es auf ein Gemilde
gebannt.

104.42 Nachdem er einen Moment Pfauenfeder und Pferd angesehen
hatte, verharrte er mit starrem Blick, wie ein vereinzelter Verdngstigter,
der einen vom Ozean aufgewirbelten Wellenberg [auf ihn zustiirzend]
sieht.*?

104.43 Fiir zwei Muhiirtas>® verweilte er als wire er der Versenkung in
sich selbst hingegeben, so wie der Weise Buddha, der alle Leidenschaft
aufgegeben hatte, sich in hochster Zufriedenheit befand.

104.44 Er [der Konig], der seine Macht aus seiner Erhabenheit gewon-
nen hatte, wurde aus Angst von keinem [der in der Ratsversammlung
Anwesenden] geweckt, die da dachten: ,irgend einen Gedanken erwagt
dieser Konig*

47 Zur Diskussion der Lesart: S. 278.

48 Mit der sich durch Donnern und Regenwolken ankiindigenden Regenzeit beginnt die
Balzzeit der Pfauen.

49 Interpretation problematisch! Ebenso ist ,...wie einer allein [dasteht], der er-
schrocken ist, weil er den Ozean sich wie einen Berg auftiirmen sieht“ méglich. Zur Vari-
antenauswahl in pada b vgl. 104.20: Assonanz: sa sthagita. ..

59 Sicher ist hier von dem konkreten Zeitmafd muhiirta von 48 min. die Rede, wie aus
dem folgenden Kontext in 105.1 deutlich wird, und nicht nur abstrakt von muhiirta als
Augenblick.
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babhtvuh kevalam tatra nisspandasitacamarah /
camarinyo hi §arvaryas stambhitendukara iva (104.45)
virejur vismayapurna nisspandas te sabhasadah /
nisspandakifjalkadalah padmah pankakrta iva (104.46)
prasasama sabhasthane janakolahala$ §anaih /
prasantapravrso vyomnas saimbhodam iva garjitam (104.47)
sandehasagaronmagna jagmus cintam sumantrinah /
visidati gadapanav asurajav ivamarah (104.48)
vitatavismayajihmataya taya
janataya bhavamohanisannaya /
stimitacaksusi bhiimipatau sthite
mukulitabjavanasya dhrta dyutih (104.49)

indrajalopakhyane nrpavyamoho nama sargah

paiicottarasatatamas sargah

vasisthah
mubhirtadvitayenatha bodham apa mahipatih /
pravrsenyambunirmuktam ambhoruham ivottamam (105.1)

asanat sangadottamsah prabuddho ’sav akampata /
savanabhogasrngagro bhikampa iva parvatah (105.2)

babhav ardhaprabuddho ’sav asane parikampitah /
viksubdha iva patalavarane mandaracalah (105.3)

46b Sy 324" 46¢ kinjalkadalah $,5,5,5,,N,,] kifijalkadala S, 46d padmah $,5,5,,N,.]
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104.45 Die Wedel-Trigerinnen lieflen dort ihre weilen Wedel aus Yak-
schweifhaar bewegunsglos ruhen, so wie Nichte unbewegliche Mond-
strahlen besitzen.

104.46 Die in der Ratsversammlung Sitzenden gldanzten bewegungs-
los voller Erstaunen, wie aus Lehm gefertigte Lotusse, deren Staub- und
Bliitenblétter bewegungslos verharren.

104.47 Langsam legte sich das Gemurmel der Menschen in der Rats-
versammlung, so wie am Himmel, an dem die Regenzeit zu Ende gegan-
gen ist, der Donner mitsamt den Wolken [sich wieder legt].

104.48 Versunken im Ozean aus Zweifeln, gerieten die guten Minister
in Sorge, wie die Gétter, wenn Visnu im Kampf mit den Asuras verzagt.

104.49 Durch diesen Erstaunen verbreitenden Trug hatte die Ver-
sammlung, die durch die Verwirrung iiber [des K6nigs] Zustand nieder-
geschlagen war, die Atmosphire eine Lotusfeldes erzeugt, deren Bliiten
zu Knospen verschlossen sind, wahrend der Konig mit starrem Blick
verweilte.

Rajaprabodha: Das Erwachen des Konigs
Vasistha [erzédhlt weiter]:

105.1 Dann, nach zwei Muhiirtas, erlangte der Konig sein Bewuftsein,
wie ein endlich vom Wasser der Regenzeit befreiter Lotus®'.

105.2 Dieser erwachte [Konig], der Oberarmreif und Krone trug,> er-
zitterte wie ein Berg mit ausgedehnten Wildern und einem Gipfel an
seiner Spitze bei einem Erdbeben [erzittert und fiel dabei beinahe] vom
Thron®.

105.3 Jener Halberwachte wurde auf seinem Thron so erschiittert wie
der Berg Mandara auf der Erde>* durchgeschiittelt wird.

5! Das tertium comparationis besteht im Offnen bzw. Erbliihen des Lotus nach der Re-
genzeit.

52 Das hier als Relativsatz konstruierte Bahuvrihi-Kompositum sarngadottamsah setzt
der Autor synonym fiir ,,Kénig* ein; dhnlich in 106.46: keyiirin als Vokativ.

53 Der Ablativ dsanat legt diese Ubersetzung nahe, insofern der Kénig am Ende seines
Berichtes in 109.21 wiederholt: luthito ’smi javat ...asmat simhasanan nrpah sowie mit
105.4ab iibereinstimmt, dafl ndmlich der stiirzende Kénig von den Fiirsten aufgefangen
wurde. Strophe 105.3 asav asane parikampitah beschreibt, dafl der Konig auf seinem Thron
verweilte und dort erzitterte. Allerdings mutet 105.3 sekundir an, da sie inhaltlich nur eine
Variation von 105.2 hinzufiigt und den Anschluf von 105.4 an 105.2 stort.

54 Zur Erlduterung der Variantenauswahl s.: 5.1 S. 281.
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patantam dharayam asus tam puroga nrpam bhujaih /
merum pralayaviksubdham kulagailas tatair iva (105.4)

purogair dharyamano ’sau paryakulamatir nrpah /
viciviksobhitasyendor babhara vadane §riyam (105.5)

ko ’yam pradesah kasyeyam sabheti sa nrpa$ §anaih /
dadhvana majjadambhojako$astha iva satpadah (105.6)

athovaca sabha deva kim etad iti sadaram /
rananmadhukari bhanum drstarahum ivabjini (105.7)

athainam paripapracchuh puroga mantrinas tatha /
pralayollasasantrastam markandeyam ivamarah (105.8)

tvayittham samsthite deva vayam atyantam akulah /
abhedyam api bhindanti nirnimittabhrama manah (105.9)

apataramaniyesu paryantavirasesu ca /
bhogesv iva vikalpesu kesu te luthitam manah (105.10)

satatodaravrttasu kathasu parisilitam /
manas te nirmalam kasmat sambhramesu nimajjati (105.11)
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105.4 Diesen fallenden Konig fingen die Fiirsten mit den Armen auf,
wie das Ringgebirge (kulasaila) den Meru, der durch die Weltzerstérung
ins Schwanken geraten war, mit seinen Abhédngen [abstiitzte].

105.5 Von den Fiirsten gestiitzt, trug der verwirrte Kénig den Glanz
des Mondes im Gesicht, dessen [Spiegelbild im Wasser] von Wellen ge-
brochen [erscheint].

105.6 ,Welches Land ist dies und wessen Ratsversammlung?“ murmel-
te der Konig leise, wie eine Biene, die sich versinkend im Samenbehilter
einer Lotusbliite’> befindet.

105.7 Da sprach die Versammlung ehrfurchtsvoll: ,,Herr, was ist das?“
wie ein Lotusteich mit summenden Bienen zu der Sonne, die den Rahu
erblickt hat,® [spricht].

105.8 Nun befragten ihn die Fiirsten und Minister, ebenso wie die Un-
sterblichen den Markandeya [befragten], der beim Weltuntergangsge-
schehen in Panik geriet:>

105.9 ,,Wir waren endlos verwirrt, Herr, als ihr euch in diesem Zu-
stand befandet. Verwirrungen ohne [offensichtliche] Ursache unterbre-
chen das Denken, obgleich es nicht zu zerbrechen ist.

105.10 In welchen Einbildungen hat sich dein Denken gewilzt, die wie
Geniisse anfangs erfreulich und am Ende schal sind?

105.11 Weshalb versinkt dein reines Denken, das in Gesprichen iiber
einen steten erhabenen Lebenswandel ausgebildet ist, in Irrungen?

55 Das Versinken einer Lotusbliite mitsamt der eingeschlossenen Biene im Wasser ent-
spricht nicht der poetischen Konvention, wenngleich im MU nicht undenkbar (vgl. dazu:
S. 278 und 110.67). Daher wurde majjad als erster Teil eines Dvandva-Kompositum inter-
pretiert.

56 Ein Idiom mythologischen Hintergrundes fiir eine Sonneneklipse: Als nach der
Milchmeerquirlung, wihrend des Kampfes zwischen Géttern und Asuras, Rahu sich un-
ter die Gotter begab und sich daran machte, vom Unsterblichkeitselixir zu trinken, wur-
de er von Sonne und Mond an die Gétter verraten. Rahus Kopf wurde daraufhin durch
Visnus Diskus abgetrennt noch bevor Rahu das Elixir schlucken konnte. Seitdem richt
sich der nun kérperlose Rahu an Sonne und Mond, indem er sie verschluckt, was ihm
jedoch, weil ihm der Korper fehlt, nur kurzzeitig gelingt (Eklipse). Vgl. MBh 1.15-17
(... candrastiryabhyam grasaty adyapi caiva tau 1.17.8), Bhagavata Purana 8.9.24-26. Zu
mythologisch-astrologischen Theorien der durch den Fluch Rahus verursachten Eklip-
sen: Brhat Sambhita s: rahucaradhyaya.

57 Intertextuelle Referenz besteht hier vermutlich zu Markandeyas Unterweisung iiber
die Schopfungszyklen in MBh II1.186-189. Dort berichtet Markandeya wie er durch die
verwiistete, {iberflutete und menschenleere Welt am Ende eines Kalpa streift. Daf3 er dabei
besorgt war, wird in 186.79 erwéhnt, obgleich das Adjektiv [sam]trasta wird nicht verwen-
det. Zur Markandeya-Episode in unterschiedlichen Quellen: BRINKHAUS (2004).
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tucchalambanam alanavi$irnam lokavrttisu /
mano moham upadatte na mahattvavijrmbhitam (105.12)

satatyena hi yaivasya manaso vrttir utthita /
$ariramadamattasu tam evanuvidhavati (105.13)

atucchalambanam $uddham prabuddham gunahari ca /
tavapi hi mana$ citram aliinam iva laksyate (105.14)

anabhyastavivekam hi desakalavasanugam /
mantrausadhavasam yati mano nodaravrttimat (105.15)

nityam attavivekasya katham altinasirnata /
dunoti vitatam ceto vatyeva vibudhacalam (105.16)

iti jatasu girsv asya bhupateh kantir ananam /
bhiisayam asa §itam$um masanta iva piirnata (105.17)

raraja raja sa§caryam unmilitavilocanah /
gate himartau prollasipuspaugha iva madhavah (105.18)

athatisambhramascaryakhinnasmitamukho babhau /
asannamrtyum alokya rahum indur ivambare (105.19)

aindrajalikam alokya provacatha hasann iva/
babhrum himsatmakam drstva sarparipiva taksakah (105.20)

15b kala S1S3SQ$I4N20] kala S7 15C Sl 295  15¢ mantrausadhavasam S1S3SQS14N20]
mantrausadhivasam é7(:NEd) 16¢ dunoti Slégé14N20] dhunoti é7(:NEd), [...]noti S3
17b kantir znanam $% S3S§c39SI4N20] kantim ananam SP¢, kantinanam S;‘c 17d Ln. é3
17d ann. s.l. parnimayam SM 18a Sg 325" 18c himartau prollési $ SM] himartav ullasi
S3S7S N,o(=NEg4) 19d-20a om. S;CSpc 19d indur ivambare S3S7SP 514 20] indum ivambare
S 20a S 203" 20c glossa ad babhrum: nakulam SQ( VTP) 20d taksakah S S S Sl4N20]
ta[...]S3
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105.12 Ein [solches] Denken, das an Geringem hingt, unstetig und
zerstreut in alltdglichen Beschéftigungen ist, erlangt Verblendung,
[doch] nicht das Aufblithen von Erhabenheit.

105.13 Es[, ein Denken, das an Geringem hidngt,] lduft bei denjenigen,
die vom Koérperwahn berauscht sind, namlich stindig derjenigen Funk-
tion hinterher, die eben aus diesem[, an Geringen hingendem] Denken
entstanden ist.

105.14 Erstaunlich! Doch auch dein Denken, das sich auf Nicht-
Geringes stiitzt, rein [und] erwacht ist [und] die Tugenden anzieht,
scheint wie abgeschnitten.

105.15 Ein solches Denken, das eben ungeiibt in Differenzierung ist,
das dem Einfluf} von Ort und Zeit folgt, geridt in die Gewalt von Man-
tras und Kréuter[-wirkstoffen], aber nicht ein durch Edelmut gesteuer-
tes [Denken].

105.16 Wie kann denn der Zustand geistiger Abwesenheit und Zer-
streuung das ausgebreitete Denken, eines solchen, der dauerhaft Diffe-
renzierungsfahigkeit angenommen hat, beeintrachtigen? [Doch ebenso
wenig] wie der Wind den Berg Meru [beeintrachtigen kann].*

105.17 Wéhrend diese Stimmen aufkamen, schmiickte Helligkeit des
Konigs Gesicht, wie die Fiille [des zunehmenden Mondes] am Monats-
ende den Mond [schmiickt].

105.18 Der Konig strahlte voll Verwunderung mit offenen Augen,
wie der Frithling mit seinem hervorblithenden Blumenmeer, wenn die
Schneesaison vergangen ist.

105.19 Nun, nachdem es den nahen Tod gesehen hat, wie der Mond
am Himmel den Rahu,’® strahlte das Gesicht [des Kénigs], indem es aus
tibermidfliger Verwirrung vor Erstaunen niedergeschlagen lichelte.

105.20 Er sah den Illusionskiinstler an und sprach nun leicht lichelnd,
wie der schlangenformige Taksaka,”® nachdem er den lebensgefahrli-
chen Mungo erblickt hat:

58Vgl. Anmerkung zu 105.7, S. 73.

59 Der Taksaka ist ein Naga Prinz, der wohl im Gegensatz zu seinen Artgenossen, den
Schlangen, ein Mungo (VTP: babhru = nakula Ichneumon) nicht zu fiirchten braucht. Eine
intertextuelle Referenz, die etwa auf eine Auseinandersetzung zwischen dem Taksaka und
einem Mungo anspielt, konnte nicht ausfindig gemacht werden.
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jalma jalam jatalena kim etad bhavata krtam /
minaspandaprasanno ’bdhih ksanad eti prasannatam (105.21)

citram citra hi devasya padarthasatasaktayah /
su$aktam api me cittam abhir mohe nivesitam (105.22)

kva vayam lokaparyayavrttantaparidevinah /
kva manomohadayinyo vitatah prakrtapadah (105.23)

apy abhyastamahajfianam manas tisthati dehake /
kadacin moham adatte ksanam matimatam api (105.24)

idam a$caryam akhyanam $rnutatha sabhasadah /
mama §ambarikeneha yan muhiirtam pradarsitam (105.25)

drstavan aham etasmin bahvih karyadasas calah /
mubhirte protthitadhvastasakras srstir ivabjajah (105.26)

ity uktvonmukhanetresu sabhyesu sa hasann iva /
raja varnayitum citram vrttantam upacakrame (105.27)

raja
iha vividhapadarthasankulayam
hradanadaparvatapattanakulayam /
kulasikharisamudrasankatayam
bhuvi vibhavavalito ’sty ayam pradesah (105.28)

rajaprabodho nama sargah

21a]alam]atalena $,5,858,,Nyo] jalajajilena S, 21a glossa ad jalam: maya $6S.5™ 22b dub.
S 22¢-106.13 om. fol. 203 contin. fol. 204'N,, 22c cittam abhir Sp S S 514] cittammabhir
Sac, cittam yabhir S7(—NEd) 23b paridevinah SIS&C] padavedinah S3S759(—NEd),
parivedinah $2 23d prakrtapadah SP¢ S?c Sg“ $.,] prakrtapadah $2(=Ngqg), prakrtapadah
82, prakrtah padah $3, indis. S; 24d $,,197% 26b bahvih Sléségcgm] bahvi $2¢ S, 26d
ivabjajah $,50°8,S,,] ivabjajah S,,1.n. $2 27b sabhyesu $,5,8,8,,] sarvesu S, 27d cakrame
§3S7é9§14] cakrime S, 28a iha Saé7ég] iti Slém 28d ég 326"
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105.21 ,,Du Strolch, was ist das fiir eine Zauberei, die ihr Haarflechten
Tragender veranlaflt habt? Augenblicklich wird der von der Bewegung
der Fische aufgewiihlte Ozean ruhig.

105.22 Seltsam! Vielféltig sind die hundertfachen Kréfte der Elemente
des Herrn®. Durch sie wurde sogar mein wohl kontrollierter Geist in
Verwirrung gestiirzt.

105.23 Einerseits jammern wir [hier] iiber das Geschehen im Wel-
tenlauf, andererseits gibt es zum Wahnsinn treibende gigantische Un-
gliicksflle fiir die Untertanen.s

105.24 Solange man verkorpert ist, nimmt das Denken - auch wenn es
an grofle Erkenntnis gewohnt ist - manchmal fiir einen Moment Verwir-
rung an, sogar [das Denken] der Verstandigen.

105.25 Nun, Ihr Versammelten, vernehmt diese erstaunliche Begeben-
heit, welche mir hier durch den Illusionskiinstler eine Weile lang gezeigt
wurde.

105.26 Ich sah in diesem Zeitraum viele, schnell wechselnde Handlun-
gen und Lebensumstédnde, wie Brahma die Schépfungen mitsamt ihrem
auf- und untergehenden Indras [sah].*

105.27 Nachdem der Konig so vor den Versammelten, die [ihn] mit
erwartungsvollen Augen [anblickten], leicht lichelnd gesprochen hatte,
begann er diese wunderbare Begebenheit zu schildern.

Lavana [erzéhlt]:

105.28 ,,Dieses von Machtfiille umgebene Territorium® liegt hier auf
der Erde, die voller verschiedenartiger Gegenstdnde ist, reich an tie-
fen Gewissern, Fliissen, Bergen und Stiddten [und] die vom [Meru-
JRinggebirge und Ozean umringt ist.“

60 Zur Verwendung des Begriffes deva vgl. 114.6 und 114.19: im Zusammenhang mit
einer die Auflenwelt als Vielheit konstituierenden $akti scheint deva als Bezeichnung fiir
den Schopfergott verwendet. Diese Interpretation wird auch durch die Verwendung von
vidhi in 109.28ab belegt: sarvasakter vicitra Saktayas vidheh.

61 Ob hier tatsichlich eine selbstkritische Reflektion der herrschenden Klasse iiber ihre
bequemen Lebensumstinde beabsichtigt ist, bleibt ungewif3.

62 Wegen seiner inhaltlichen Redundanz, ist diese Strophe vermutlich nicht authen-
tisch, sondern durch die spitere Sargakonstruktion bedingt. Vielleicht bezeichnet ayam
pradesah Lavanas eigenes Reich und ayam desah in 106.1 eine Region seines Reiches?
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saduttarasatatamas sargah

raja
asti tavad ayam de$o nanavananadiyutah /
vasudhamandalasyasya sahodara ivanujah (106.1)

asmim$ cayam aham raja paurabhimatavrttiman /
indras svarga ivasyam tu sabhayam adya samsthitah (106.2)

yavad abhyagato durat kascic chambarikas tv ayam /
rasatalad abhyutthito mayl maya iva svayam (106.3)

anena bhramitaiseha pifichika rajirajita /
kalpantapavanabhrena $akracapalata yatha (106.4)

alokyaitam aham lolam asyasvasya purassthiteh /
prstham artidhavan eka atmana bhrantamanasah (106.5)

tato ’drim pralayaksubdham puskaravartako yatha /
tatha calantam calitas sva§vam ariidhavan aham (106.6)

gantum pravrtto mrgayam eko "ham atha ramhasa /
urvaram iva nirbhettum kallolah pralayambudheh (106.7)

tenanilavilolena diram nito ’smi vajina /
bhogabhyasajadenajiio mugdhas svamanasa yatha (106.8)

2a asmim§ S3é7s9él4] asmi$ §, 2a S7204r 2a aham S3S7S9S14] maha §, 3d glossa ad
maya: amarah SM 5a aham Slgsggéu] maha S7 5b puras éIS3S7SI4] pura Sg 6a ’drim
S7Sﬁf] ’bdhim SI$QS&Csm,§rim S; 6¢ repetitiosa $2°  6d svasvam é3§7égél4] svasvam $,
7b mrgayam eko ’ham atha éléaém] mrgayam eka evatha §7, mrgayam mekam atha ca Sg

7civa S§°SFS,S,,] atha SP°S,, ava Si°
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Candalivivaha: Die Heirat mit einer Candali

Lavana [spricht zur Ratsversammlung]:

106.1-3 Solange bis dieser gewisse Illusionskiinstler aus der Ferne an-
gereist kam, als wire doch der wunderkriftige Maya® persénlich aus
der Unterwelt aufgestiegen, gibt es jene Region, versehen mit mehre-
ren Wildern und Fliissen, als wire sie der kleine Bruder dieser [groflen]
Welt, wo ich der Konig bin, dessen Tétigkeit von den Stadtbewohnern
hoch geschitzt wird, wie Indra im Himmel und in deren Ratsversamm-
lung ich mich jetzt doch befinde.

106.4 Dieser [Illusionskiinstler] liefl jene Pfauenschwanzfeder krei-
sen, die mit bunten Streifen glinzte, wie eine Wolke des Zeitenendewin-
des den Regenbogen (Sakras Bogen) [umher wirbeln 14f3t].

106.5 Nachdem ich diese kreisende [Pfauenschwanzfeder] angesehen
hatte, stieg ich mit mir selbst allein, verwirrten Geistes auf den Riicken
dieses vor mir stehenden Pferdes.

106.6 Dann bestieg ich schwankend das unruhige préchtige Ross,
wie eine Puskaravartaka-Wolke einen vom Weltuntergang erschiitterten
Berg.54

106.7 Nun war ich alleine beschiftigt mit Schwung auf die Jagd zu
gehen,% wie eine Woge des Weltuntergangsozeans [sich daran erfreut,]
die Erde zerbersten zu lassen.

106.8 Von diesem Pferd, das flink war wie der Wind, wurde ich weit
fort getragen, wie ein betorter Unwissender von seinem eigenen Den-
ken, das durch die GewShnung an Geniisse stumpf ist, [weit fort getra-
gen wird].

% Der Name eines Asuras; im MBh ein Spezialist in Magie, Astronomie und Kriegsfiih-
rung sowie Architekt der Daityas.

64 Nur ein von einer Wolke bestiegener ,Berg® ist dem drstanta von dem das Pferd
besteigenden Lavana angemessen, obwohl auch die Varianten ,,Ozean“ (abdhi) und
»[Schwert]spitze® (asri) gut belegt sind. Wegen der inhaltlichen Redundanz - die Strophe
wiederholt nur was in der vorangehenden bereits ausgesagt wurde - besteht der Verdacht,
sie sei spdter eingeschoben.

% Auch wenn sie als Schreibfehler anmuten mag, kann die Lesart mrgayam mekam
als doppelter Akkusativ, regiert von gantum, folgendermafien konstruiert werden: ,,Ich
machte mich auf, einen Bock zu jagen®. Vgl. SPEIJER: Sanskrit Syntax, §945-52.
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2 7=

akificanamanas§inyam stricittam iva durbhagam /
tatah pralayanirdagdhajagadaspadabhisanam (106.9)

nispaksi ksaraniharam nirvrksam ajalam mahat /
samprapto ’ham aparyantam aranyam tantavahanah (106.10)

tad dvitlyam ivakasam tathastamam ivambudhim /
paficamam sagaram iva samsuskam §tnyakotaram (106.11)

jiasyeva vitatam ceto murkhasyeva ruso ’javam /
adrstajanasamsargam ajatatrnapallavam (106.12)

9b durbhagam $,82¢ ] durbharam Sﬁ;c(prob.) SECSM, durbham $i¢  9d aspada $P°$,8.]
aspanda $2Sp°S,,, aspanda S  10a nispaksi $,S8°$,S,,] nispaksa $,52  10d vahanah
S1S3é7] vahavah ég, Ln. 314 ub Sg 326" 11d kotaram S1S3S7S9] kotara SM 12a jiiasyeva
vitatam $2¢ é;c S7S§C $.4] jrasyevavitatam SP°$2° (prob.), indis. $2¢
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106.9 - 10 Dann erreichte ich, der ein erschopft schnaubendes Pferd
hatte, eine vogel-, baum- und wasserlose, grof3e, unbegrenzte Wildnis
voller beiflendem Frost, die unangenehm® war wie Weiberverstand, der
- insofern er kein bisschen Denken hat - leer ist, schrecklich wie die
vom Weltuntergang verbrannte Heimstatt der Erde.

106.11 Diese vertrocknete [Wildnis] war innen leer, gleich einem zwei-
ten leeren Raum, gleich einem achten [Siiflwasser]ozean [oder] einem
fiinften Ozean.%”

106.12 Weitldufig wie das Denken eines Weisen, trige wie [das Den-
ken] eines Narren aufgrund von Zorn, war [diese Wildnis / mein Den-
ken:]® ein Zusammentreffen mit Menschen war nicht in Sicht, weder
Griser noch Triebe entstanden [dort / erschienen ihm].

% Die Akzeptanz der als kritisch akzeptierten Lesart durbhagam gegeniiber der inhalt-
lich ebenso stimmigen Variante durbharam, ,,schwer zu ertragen* ist der Bedeutungsbrei-
te ersterer geschuldet: So 1483t sich durbhagam plausibler auf beide Teile des drstanta tiber-
tragen. Desweiteren kann aus paldographischen Griinden durbharam leichter aus durbha-
gam entstanden sein, ndmlich indem nur der zweite vertikale Bestandteil des ,,ga“ entfal-
len war. Fiir spétere Schreiber ist durbharam im vorliegenden Kontext jeglicher Fehler
unverdichtig, so daBd sich keiner genotigt fiihlt durbharam zu durbhagam zu korrigieren.
Daher ist mit gréflerer Wahrscheinlichkeit durbharam durch einen Kopierfehler aus dem
urspriinglichen durbhagam entstanden als das umgekehrt der Fall sein diirfte.

7 Diese Gegend wird als Parallelwelt beschrieben, insofern es natiirlich nur einen , lee-
ren [Welt]Jraum* gibt. Ebenso setzen die beiden anderen Vergleiche diese Gegend mit ei-
nem der Kosmographie unbekannten, iiberzahligen Ozean gleich. Die diesem drstanta
zugrunde liegende kosmographische Konvention ist nicht eindeutig auszumachen. So
kénnte mit den sieben Stilwasserozeanen evtl. auf die sieben im Rg- und Atharvaveda
erwihnten ,,Stréme, die die Erde befruchten sollen“ (KIRFEL (1920), S. 11) verwiesen sein,
jedoch findet dort die Bezeichnung ambudhi keine Verwendung. Daher dienen vermut-
lich die sieben Ringmeere, welche die sieben Ringkontinente umgeben (KIRFEL (1920),
S. 56ff), diesem Vergleich als geographische Grundlage. In diesem Sinne erklért auch VTP
den ,achten Ozean*: svadiidakarnavat parato ’stham ambudhim ..., wobei svadiidaka
der Name des siebten, den duflersten Ringkontinent Puskaradvipa umgebenden, Ozeans
ist. VTP versteht wohl den Ozean Lavanoda (dazu: KIRFEL (1920), S.57), der den zentra-
len Ringkontinent Jambuidvipa umgibt, in vier, nach Himmelsrichtung geteilte (caturdis)
Ozeane, und erkldrt so die Metapher vom fiinften Ozean®: jambidvipantascaturdisam
catuhsagaraprasiddhes tatra paficamam sagaram iva.

68 Uber Konzeptionen des Zorns und dessen Beeintrichtigung der Denkgeschwindig-
keit: HARA (2000).

% Die Strophen 11-12 wurden vermutlich spiter interpoliert (zweimal aussagengleich:
samprapto "ham 10c und aranyam dsadya 13a). Als Vergleichsgegenstand scheint zunéchst
aranyam aus 10d passend. In diesem Falle wiirde aranyam zweimal in Bezug zu cetas in
12ab gesetzt (,,... war [diese Wildnis]“), was uniiblich ist. Die Aussagen in 12cd passen gut
zu aranyam, lassen sich aber auch - sollte dieser Vers zum urspriinglichen MU Textbe-
stand gehoren - als Vergleich mit Lavanas eigenem Denken verstehen.
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aranyam mahad asadya matir me khedam agata /
lalanevaitya daridryam nirannaphalabandhavam (106.13)

kacanmarumaricyambupuraplutakakummukhe /
astryantam dinam tatra prakrantam sidata maya (106.14)

tad aranyam mayatitam atikrcchrena khedina /
vivekineva samsaro madhyasinyatatakrtih (106.15)

taddinenativahyaham praptavan jangalam mahat /
astadrisanum khinnah kham §tinyam bhrantveva bhaskarah (16)

jambukadambaprayesu kalalapah patatrinah /
yatra sphuranti sandesu panthanam iva bandhavah (106.17)

yatra $aspasikhasrenyo drs§yante ’viralas sthale /
kadarthalaksmya jihmasya hrdivanandavrttayah (106.18)

purvad aranyad arasat tad dhi kificit sukhavaham /
atyantaduhkhan maranad varam vyadhir hi jantusu (106.19)

3a $; 1535 S, 204" ., 198" 13¢ lalanevaitya $,5,S,,] lalanevaiti S}S;}c’ Ln. §2¢  13d

;;;;;

S{’C§3N20(=NEd), bandhavah S7é9 18a §renyo cett. [...]rabhyo S;° 18c kadartha $1S3ac S14N20]
kadarthah S;c, kadarya é7 18c laksmya Sac 33S7§9314N20(:VTP) ] laksma $P¢(=Ngq) 19b
dub. §,
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106.13 Nachdem ich diese grofle Wildnis erreicht hatte,’® geriet mein
Geist in Erschopfung, nachdem er wie eine leichte Gespielin’* ohne Nah-
rung, [Leibes-]frucht und Verwandte in Kalamitdt geraten war.

106.14 Dort, angesichts einer Gegend,”* die von den Wasserfluten ei-
ner flimmernden Fata Morgana angefiillt war, ritt ich erschopft einen
ganzen Tag lang bis zum Sonnenuntergang weiter.

106.15 Mit auflerordentlichen Schwierigkeiten durchquerte ich Er-
schopfter diese Wildnis, wie ein Einsichtiger die Wandelwelt [iiberwin-
det], die [- obwohl] in ihrem Innersten leer [- dennoch] eine ausge-
dehnte Gestalt hat.

106.16 Nachdem ich den ganzen Tag [so] verbracht hatte, erreichte ich
eine grofle Waldsteppe’?, wie die Sonne den Gipfel des Untergangsberg
[erreicht], nachdem sie den leeren Himmel durchwandert hat.

106.17 In [dieser Waldsteppe] erschienen’ in den mit {iberwiegend
aus Jambul-> und Nauclea Cadamba Bdumen bestehenden Baumgrup-
pen Vogel, die lieblich zwitscherten als wéren sie Verwandte der Reisen-
den.

106.18 Es gab in [dieser Waldsteppe] am Boden unentwegt Reihen von
Grasbiischeln, wie [es] im Herzen eines Unredlichen durch unrechtma-
Big erworbenen Reichtum Regungen von Zufriedenheit [gibt].

106.19 Doch diese [Waldsteppe] war etwas [mehr] gliicksverheiflend
als die vorherige trockene Wildnis. Denn unter den Lebenden ist die
Krankheit beliebter als der iiberaus leidvolle Tod.

7% So bereits in 106.10, was die Strophen 11-12 als Interpolation anmuten 14f3t.

7! Das mehrdeutige Attribut lalaneva [etya] ist mit matih zu konstruieren, wobei lalana
»spielerisches Umherschweifen“ und lalana ,eine [liisterne] Frau“ bedeutet. Somit kann
lalaneva auch als ,gleichsam umherschweifend“ bezogen auf mati (f) iibersetzt werden,
nimmt aber in dieser Ubersetzung dem drstanta eine weitere Bedeutung, namlich den
Vergleich mit der Situation einer ,Libertinesse®, die ohne familidren Schutz in Not und
Armut gerét.

7> Das Kompositum -mukhe ist als Bahuvrihi-Kompositum zu tatra konstruiert und als
Synonym von difimukha iibersetzt.

73 Wie aus der folgenden Beschreibung deutlich wird, ist jarigala deutlich positiver be-
setzt als aranya ,Wildnis“ und wird hier kontextgerecht mit ,,Waldsteppe iibersetzt.

74 Die im Perfekt gehaltene Erzahlung wird hier zur Beschreibung dieser Landschaft
mit finiten Verben im historischen Présens durchbrochen: yatra ...sphuranti, yatra
...drSyante 106.18. Da diese Gegend, wie Lavana noch berichten wird, zum Erzdhlzeit-
punkt bereits von einem verheerenden Wald- und Steppenbrand vernichtet war, ist die
Ubersetzung im Préteritum angemessen.

75 Nach WuUJjASTYK (2004)
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tatra jambirasandasya talam sampraptavan aham /
markandeya ivagendram ekarnavaviharatah (106.20)

alambita maya tatra skandhasamsangini lata /
nila jaladamaleva tapataptena bhubhrta (106.21)

mayi pralambamane ’syam prayatas sa turangamah /
gangavalambini jane yatha duskrtasaficayah (106.22)

ciradirghadhvagah khinnas tatra virantavan aham /
bhanur astacalotsange tale kalpataror iva (106.23)

yavat samastasamsaravyavaharabharais samam /
ravir viSramanayeva nivisto ’stacalangane (106.24)

$anai$ §yamikaya graste samaste bhuvanodare /
ratrisamvyavaharesu sampravrttesu jangale (106.25)

20a jambira $2°$,5,8,S,,] jambira $P°N,, 20c markandeya $,5,5,5,,Nyo] markandeya
Sg(:NEd) 20c ivagendram S1S3é7él4Nw] ivagrendram Sg 21¢ jaladamaleva S3S7él4N20]
jadamaleva S, jaladhimaleva Sg 22a Sg 327" 22b prayatas SIS7S9SI4] prayatah N, in-
dis. S3 23a cira S1S9314N20] ciram S3$7(=NEd) 23b visrantavan aham SISSS7$EC S14N20]

N, 204" 24d S7 205" 25d sampravrttesu jangale élé7é9él4] pravrttesu ca jangale 53Nw
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106.20 Dort erreichte ich einen Platz unter einer Jambira-Baum-
Gruppe wie Markandeya,”® der nach seinem Verweilen im einzigen
[Weltuntergangs-]Ozean den méchtigen Berg [erreichte].

106.21 Dort héngte ich mich an eine Liane, die mit einem Baum-
stamm verbunden war, wie sich ein von der Sonne erhitzter Berg an die
schwarzgraue Wolken-Kette [hingt].

106.22 Widhrend ich an dieser [Liane] hing, enteilte das Pferd, wie die
Menge an Ubeltaten bei einem Menschen, der in die Ganga eintaucht,
[enteilt].

106.23 Ich, der lange und weit gereist war, wurde erschopft [und] ruh-
te mich dort aus, wie die Sonne [sich] am Hang des Sonnenuntergangs-
gebirge’” unter dem Wunschbaum [ausruht].

106.24 Inzwischen lief$ sich die Sonne zusammen mit den Lasten des
gesamten weltlichen Alltags am Hange (anigane) des Untergangsgebir-
ges zur Ruhe nieder.

106.25 Als allmidhlich das gesamte Welteninnere durch die Dunkelheit
verschluckt wurde [und] als das nichtliche Treiben in der Wildnis be-
gonnen hatte,

76 Markandeya (in den Mss. iiberwiegend markandeya, vermutlich eine in Kaschmir
geldufige orthographische Variante, wurde daher im gesamten Text als Lesart akzeptiert)
verweilte in tiefer Meditation, wihrend am Ende eines Weltzeitalters (kalpa) die Welt zer-
stort wurde. Nachdem Markandeya erwachte, zog er durch die ausfiihrlich beschriebe-
ne, zerstorte Welt und erreichte zunichst Schutz unter einem Feigenbaum; vgl. Brahma
Purana 52 - 56 oder MBh 3.186.60 - 187.47. Die Beschreibungen der zerstorten Welt in die-
ser Episode dienen als Vorlage fiir die folgenden zahlreichen Anspielungen des MU-Autors
auf die trostlose Landschaft, in der Lavana seine Alternativrealitit erlebt (z.B. 106.28). In
Brahma Purana 54.4 - 7 wird der Berg Meru jedoch nur in untergeordnetem Kontext er-
wihnt: Nachdem Markandeya sich ins Innere des Gottes Krsna gerettet hatte, beschreibt
er die geflutete Welt und dabei auch Meru. Der Feigenbaum, den Markandeya in seiner
Not durch Konzentration auf den Herrn der Menschen erreichte, wird in Brahma Purdna
52.17 als purusesa bezeichnet, das Wort agendra wird dort jedoch nicht verwendet.

77 Diesem Namen konnte das im Mdarkandeya Purana 58.34 erwihnte Gebirge astagi-
ri im Westen des als Jambudvipa bezeichneten Kontinentes zugrunde liegen, hinter dem
die Sonne untergeht. Ein Baum wird in diesem Zusammenhang in Markandeya Purana 58
nicht erwihnt. Zur puranisch mythologischen Geographie des astagiri vgl.: KIRFEL (1920)
S.87: Markandeya Purana und Brhat Samhita sowie S.119 als eines der sieben Hauptge-
birge des Sakadvipa in den Bezeichnungen ambhogiri im Brahma Purana, astamgiri im
Siva Purana, asto giri im Vayu- und Visnu Purana, udraka im Agni Purana, ambikeya
im Kiirma Purana und rajata im Liniga Purdna. Als direkte Vorlage dient wohl keines der
Puranas. Daher wird dieser Begriff hier wohl nicht mythologisch fiir den Berg bzw. den
Gipfel der Bergkette im Westen des Tales, hinter dem die Sonne untergeht, verwendet.
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aham tanutrne tasmin pelave sandakodare /
nilino ’viralalasyas svanide vihago yatha (106.26)

vipadbhrastavivekasya cchinnadasya galatsmrteh /
vikritasyeva dinasya magnasyevandhakupake (106.27)

tatra kalpasama ratrir mohamagnasya me gata /
ekarnavohyamanasya markandeyamuner iva (106.28)

na snatavan na sthitavan na tada bhuktavan aham /
kevalam me gata ratris sapadam dhuri tisthatah (106.29)

vinidrasya vidhairyasya sphuratas saha pallavaih /
mama duhkhatidairghyena sa vyatiyaya §arvari (106.30)

tatas timiralekhasu saha tarendukairavaih /
mayivapadyamanasu mlanatam alasananaih (106.31)

$amyantisu ca vetalaksvedasv ajanajangale /
saha §itartimaddantapanktitankarasitkrtaih (106.32)

mam abantaranirmagnam hasantim iva drstavan /
aham purvam diam pratar madhupanarunam iva (106.33)

ksanad ajia iva jianam daridra iva kaficanam /
drstavan aham arkam khavaranarohanonmukham (106.34)

26b sandakodare é1é3$14N20] sandakotare é7é9 28d markandeya S1é9§14N20] markandeya
S3S7(:NEd) 20a na sthitavan SISSS9314NZO] narcitavan S7(:NEd) 29d glossa ad
sapadam dhuri vipadsahitanam S14 3o0c duhkhatidairghyena S?CSM] duhkhatidairghena
§acac, duhkhddhidairghena 8P, duhkhasti dairghyena S, duhkhadidairghyena SoN,q

30d vyatlyaya S S S SMNzo] vyatztaya S 31a 314 198V  31a timira SSS S14N20]
timita S7 31c maylvapadyamanasu S, S“Sac SmNm] mayzvapadyamanasu SPCSPC( NEia),
mayaivapadyamanasu S;‘c, mayevapadyamandasu sg 31d ananaih SIS§‘c (prob.) sg Sl4N20]
anano S3, anane S§°(=NEd), anaih SSC 32b ajana SIS3S7SQN20] avana SM 32c §itarti
§1S3S7SQS}’fsm N,o] $itanta Sf‘f 32d krtaih cett. Ln. 33 33a mam abantara ég“ Slpfsm]
mam avantara S SPCS“ Sﬁszo, mam avartara S3, mama vantara S;‘C 33b glossa ad has-
antim: hasantikam S smsl o aac Sg 327" 33-34 glossa ad 33-34: apam jalanam antaram
madhyam abantaram tatra nirmagnam /! kham akasameva/ varanah hasti/ | tadarohane
sammukhah khavaranarohanonmukham arkam drstavan $,,°™ ™ 34d kha é3é§° $.5™] khe
$,8,85¢6,,N;6
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106.26 liefd ich mich vollkommen erschépft im weichen Gras im Inne-
ren eines Gebiisches nieder, wie ein Vogel [sich] im eigenen Nest [nie-
derlaf3t].

106.27 [Fiir mich],”® dessen Unterscheidungsvermogen durch das
Ungliick geschwunden war, dessen Hoffnung zerstoért und Erinnerung
verschwand, so wie fiir einen erbarmlichen Verkauften, der in einem
trockenen Brunnen’® versunken war,

106.28 der ich in Verblendung versunken war, verging dort die einem
Kalpa gleiche Nacht, wie fiir den Weisen Markandeya, der im einzigen
Ozean® fortgetrieben wurde.

106.29 Ich hatte weder gebadet noch geruht noch gegessen. Die Nacht
ging ganz® zu Ende als ich mich an der Spitze der Ungliicklichen be-
fand.

106.30 Fiir mich, der ich schlaflos [und] entmutigt zusammen mit den
Knospen zitterte, verging diese Nacht in ibermifigem Leid.

106.31 Dann, als [mit der Morgenddmmerung] die [sich] in der Dun-
kelheit [abzeichnenden] Umrisse zusammen mit ihren Gesichtern aus
Sternen, Mond und Seerosen® allméihlich vollstindig verschwanden, so
wie auch ich [immer schwicher geworden war],

106.32 und als die Ddmonenschreie in der menschenleeren Wildnis
mit meinem von der Qual der Kilte [erzeugten] Zahnreihengeklapper,®
nachlieflen,

106.33 sah ich die ostliche Richtung, die am frithen Morgen rot ist
wie vom Schnaps Trinken, die mich zu verlachen schien, als wére ich im
Wasser versunken.

106.34 Augenblicklich sah ich - wie ein Dummer das Wissen oder wie
ein Armer Gold - die Sonne, die sich bereit machte, den Himmel [in
Gestalt des] Elefanten [der dstlichen Himmelsrichtung] zu besteigen.?

78 Genitiv-Bezug auf ,,me“ im nichsten Vers.
79 Zur Bedeutung von andhakiipa: HARA (2006).

80 In Brahma Purdna 53 wird auf die hier angespielte Episode von der Weltflutung
(ekarnava) berichtet. Vgl. Anmerkung zu 106.20.

81 kevalam konnte auch auf me bezogen werden; zur adv. Verwendung: pw s.v. 2b

82 Die Bliiten einer in Indien verbreiteten Seerosenarten offnen sich nachts und schlie-
en sich bei Tagesanbruch. Vgl. dazu HANNEDER (2002).

8 Die Onomatopoetika tankara und sit sind als das Einsaugen von Luft durch die Zah-
ne und das Klappergerdusch zu verstehen; sit konnte auch das Frosteln zum Ausdruck
bringen.

8 Die Ubersetzung folgt der Glosse in $14.
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utthaya varavanam ca tata asphotitam maya /
hasticarma hareneva sandhyanrttanuragina (106.35)

pravrttas tam aham spharam vihartum jangalasthalim /
kalo jagatkutim kalpadagdhabhutaganam iva (106.36)

na kificid dréyate tatra bhiitam jaradhajangale /
abhijato gunalavo yatha murkhasarirake (106.37)

kevalam vigatasankam sandabhramanacaficalah /
cicikiicicivacana viharanti vihangamah (106.38)

athastabhagam apanne vyomno divasanayake /
$uskavasyayale$asu snatasv iva latasu ca (106.39)

bhramatatra maya drsta darikaudanadharini/
grhitamrtasatkumbha danaveneva madhavi (106.40)

35a glossa ad varavanam: kaficuka S smsl 25¢ N,o 205" 36a pravrttas S7S9N20] pravrttas él,

L.lvrttas S; 36b ]angalasthahm §x8.8 Sﬂfsm N,o] jangalavalim $P°$,82
S sm sl 39¢ lesasu S3S ] vesasu §$9314 20

37c glossa ad abhl)ato kulmah

37a S7 205"
39d snatasv

4ob glossa ad dari: kanya 514 4od glossa ad madhavi: mohini S balzna visnumaya S smsl
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106.35 Ich erhob mich und schiittelte daraufhin meinen Panzerwie
Siva, der beim seinem Tanz im Zwielicht angeregt die Elephantenhaut
[schiittelt].

106.36 Ich machte mich auf, um diese weite Eindde zu durchwandern,
wie der Tod die Weltenbiegung, wo beim Zeitenende Scharen der Lebe-
wesen verbrannten, [durchwandert].

106.37 Es gibt in dieser unwirtlichen Eindde kein Lebewesen, so wie
in einem, der einen Idiotenkorper hat, [noch nicht mal] ein Quentchen
Tugend vorliegt.

106.38 Nur die, indem sie furchtlos durch die Baumgruppen umher-
irren, unsteten Vogel, leben hier mit ihren ,,cicikiicici“-Rufen.

106.39 Als die Sonne den achten Teil des Firmaments erreicht hatte,
und als die Lianen mit ihren Spuren von getrockneten Reiftropfen® wie
gebadet [aussahen],

106.40 sah ich hier Umbherirrender ein Médchen, das Reisbrei trug,
wie ein Danava, der den vorziiglichen Topf mit dem [bei der Milchmeer-
quirlung entstandenen] Elixir ergriffen hat, die Madhavi (Laksmi) [an-
sah].%

8 Die zunichst als Oxymoron erscheinenden ,getrockneten Reif- bzw. Tautropfen®
welche den Lianen ein Aussehen verleihen als wiren sie gebadet, kann als Hinweis auf
die klimatischen Bedingungen des Gebietes verstanden werden: am Tag trockene Hitze
und nach Sonnenuntergang rasche, starke Abkiihlung, welche die in der tagsiiber aufge-
heizten Luft absorbierte Feuchtigkeit wéhrend der Nachte in Form von Tau an die Umge-
bung abgibt. Somit formieren sich auf staubigen Bléttern Tautropfen, die - nachdem sie
vertrocknet sind - ihre Spuren zuriicklassen. Die nicht kritisch edierte, doch erwigens-
werte Variante -leSdsu ,,Spuren von [vertrockneten Reiftropfen]® kénnte als vermeintli-
che Korrektur von -vesdsu ,Nachbar, Abhingiger” etc. entstanden sein. Jedoch ist vesa
als hdufiger Schreibfehler von vesa ,,Aussehen, angenommenes AuBere* und umgekehrt
lexikographisch verzeichnet.

86 Wie die Glosse in 314 erldutert auch VTP diese intertextuelle Referenz mit Bezug
auf den Visnu-Mohini-Mythos: wihrend die Danavas mit den Géttern um dieses Un-
sterblichkeitselixir kdmpfen, lenkt die Madhavi, d.i. der Frauenkleider tragende Hari
(strivesadharo harir iva VTP) die Danavas ab, damit sich die Gétter des Unsterblichkeitse-
lixirs beméchtigen kénnen. Vgl. auch: MBh 1.16.34-40, ViPu 1.9.80-115, BhaPu 8.8: Als bei
der Milchmeerquirlung Laksmi entsteht, blicken sie alle Anwesenden, darunter eben auch
die Danavas, erwartungsvoll an und werben um ihre Gunst (MBh 1.16.38, Visnu Purdna
1.9.98-100 und Bhagavata Purana 8.8.9) und sind spéter voller Arger iiber Laksmis Ableh-
nung (ViPu 1.9.106 und BhaPu 8.8.29).
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tarattarakanetram tam §yamam adhavalambaram /
aham abhyagatas tatra Sarvarim iva candramah (106.41)

mahyam odanam asv etad bale balavadapade /
dehi dinartiharanat spharatam yanti sampadah (106.42)

ksud antar dahatiyam mam bale vrddhim upeyusi /
krsnasarpi prasiteva kotarastha jaraddrumam (106.43)

yaciiayapi taya mahyam ittham dattam na kificana /
yatnaprarthitaya laksmya yatha duskrtine dhanam (106.44)

kevalam cirakalena mayy atyantanugamini /
sandat sandam nipatati cchayabhite purassthite (106.45)

tayokto harakeyurims$ candalim viddhi mam iti/
raksasim iva sukraram purusasvagajananam (106.46)

rajan yacanamatrena matto napnosi bhojanam /
gramyad anabhijatehat saujanyam iva sundara (106.47)

ity uktavatya gacchantya skhalantyeva pade pade /
kufijakesu nimajjantya lilavanatayoditam (106.48)

dadani bhojanam idam bharta bhavasi cen mama /
loko nopakaroty artham samanyas snigdhatam vina (106.49)

41a netram tam éﬁfsm N,o] mam avantara SS;’CSSC Sﬁszo 41b adhava cett. L.n. S7 42¢
dinartiharanat S14] dz'ndrtasumndtS S S S oNa2o 432 dahatiyam SPCS $ S14N2o] mahatiyam
Sl Sg( Nrd4) 44a yaciiayapi S3S $ 814 20] yacnayamz S 44ab mahyam ittham dattam
S 514] dattam ittham mahyam S S S oNao 44c¢ $,207 44c S9 328" 4sacira SaCS S S SPCS“‘]
dina S}’CS{"f(prob.) N, 45d N,, 205" 46a keyirims$ $ S}’ 1 keyirams S?C, keyiirais
SlggsmNm 46¢ sukriiram é1S3S7SI4N20] mam kriram Sg 46d gajananam $1S9S14N20]
gajasanam 3337(=NEd) 48b glossa ad gacchantya: taya élfm 48b glossa ad uditam: uk-
tam 3145"‘ 48d 37 206" 49a é14 199" 49a dadani S1S3é9SFszo] dadami S7(:NEd), dadani
Sﬁf 492 bhojanam S3é759S14N20] bhojam él
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106.41 Dort ging ich auf die [dunkle] Pubertierende zu, deren Pupil-
len funkelten® und deren Kleid schmutzig war, wie der Mond auf die
Nacht [zugeht].

106.42 ,,Gib mir schnell diesen Reisbrei zu essen, Méddchen, gib [mir,]
der ich in gewaltige Not geraten bin. Das Schicksalsgliick wéchst, wenn
man einem Leidenden die Qual nimmt.

106.43 Dieser immer stirker werdende Hunger, verbrennt mich inner-
lich, Middchen, wie eine Kobra in einer [Baum-]H®éhle, die [dort] gerdde
ihre Eier gelegt hat, d[ies]en alten Baum [innerlich verbrennt].“%8

106.44 Noch nicht einmal durch Bitten gab sie mir etwas, so wie die
miihevoll angebettelte Laksmi dem Schlechten [keinen] Lohn [gibt].

106.45 Nur als ich [ihr] lange Zeit iiberaus weit von einer Waldgruppe
in die nédchste gefolgt war, niederfiel und zum Schatten abgemagert vor
[ihr] stand,

106.46 wurde ich von ihr angesprochen: ,,Du mit Perlenketten und
Oberarmreifen Geschmiickter,® nimm zur Kenntnis, dafl ich eine
Candali-Frau bin, gréfllich wie eine Raksasi, die Menschen-, Pferde-
oder Elefantengesichter hat.”®

106.47 Konig, durch blofles Bitten wirst du von mir keine Nahrung
erlangen, wie von einem [rohen] Dorfbewohner, der einen unerfiillten
Waunsch hegt, [du keinen] Edelmut [erfahren wirst], mein Hiibscher.“

106.48 Nachdem sie so gesprochen hatte, ging sie weiter, wobei sie bei
jedem Schritt fast stolperte, in kleinen Gebiischen verschwad [und mir
schliefllich] sich spielerisch vorniiber beugend sagte:

106.49 ,,Ich will [dir] dieses Essen geben, wenn du mein Gatte wirst.
Gewohnliche Menschen versorgen einander nicht ohne Zuneigung.

87 tarat-taraka vgl. MUT 1.20.14: tarattarakalocana.

88 Eine Kobra( ,,schwarze Schlange“), die in einer Baumh&hle - indem sie ihr Gelege be-
schiitzt - bedrohlich wie ein Feuer ist, gentigt dem elliptisch konstruierten drstanta bzw.
nydya nicht, der wie gekennzeichnet erganzt werden mufi. Dieser drstanta greift Lavanas
»anschwellenden Hunger® auf und setzt diesen in Vergleich zu der durch ihr Gelege [an-
geschwollenen] (prasiiteva) Schlange. Dafl eine Kobra in diesem Zustand besonders gif-
tig ist, so daf3 sie dabei den Baum innerlich verbrennt (wie im drstanta der Hunger den
Lavana) geht auf géngige Assoziationen zwischen Schlangengift und Feuer zuriick. Aus-
sagekriftige Quellen wurden dazu jedoch nicht gefunden.

8 Die verworfene Variante kénnte sich nur auf die Candali beziehen. Oberarmreifen
sind aber als Schmuck den Reichen vorbehalten. Auch in 105.2 wird ,,Oberarmreif* als
Bezeichnung fiir den Konig verwendet.

9¢ Ausfiihrlicher zur verbreiteten Vorstellung sich in Tiere verwandelnder Hexen:
HERRMANN-PEANDT (1992), S. 106, 439ff.
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vahayaty atra me dantan uddare pukkasah pita /
$masana iva vetalah ksudhito dhulidhisarah (106.50)

tasyedam annam bhavati bhartrtve diyate sthite /
pranair api hi samptjya vallabhah purusa yatah (106.51)

athokta sa maya bharta bhavami tava suvrate /
kenapadi vicaryante varnadharmakulakramah (106.52)

tatas tayaudanad ardham mahyam ekam samarpitam /
madhavivamrtad ardham indrayagnimate pura (106.53)

jambiphalarasah pitas sa bhuktah pukkasaudanah /
viSrantam ca maya tatra mohapahrtacetasa (106.54)

mam tadakam ivapirya sa pravrtSyamala gata /
hastena samupadaya pranam babhir iva sthitam (106.55)

50a glossa ad dantan: vrsan élfm, Ln. S7 50a glossa ad uddare: uddarah adar iti kasmirah
1 tiththa iti parvatiyah $,/™ soa glossa ad pukkasah: candalah $,5™ s0d ksudhito

»»»»»

7

madhavi: visnumayayal...]$,;™ s3c ardham $P°$,$,8,8,,] ardham $, evam N,, s3d
indrayagnimate §1S9314N20] indrayartimate 3337(=NEd) 54a rasah pitas SIS7SI4N20] ra-

Sfc,pakkunaudanuh §,a4c 54d Sg 328" 55b §yamala Slé7é9§14N20] chyamala S3 55d N,, 206"
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106.50 Hier arbeitet®* mein Pulkasa®? Vater mit den Ochsen auf dem
Feld”, wie ein hungriger staubbedeckter Ddmon auf dem Leichenplatz.

106.51 Dieses Essen ist fiir ihn, [doch] wird [es dir] gegeben, wenn die
Gattenschaft besteht, weil sogar noch mehr als das Leben die geliebten
Mainner zu verehren sind.“

106.52 Darauf erwiderte ich ihr: ,ich werde dein Gatte sein, meine
Treue.“ Wer erwigt im Ungliick [schon] das [{ibliche] Kaste-Dharma-
Familien-Procedere?

106.53 Daraufhin teilte sie mir eine Hilfte vom Reis zu, wie einst die
Madhavi eine Hilfte vom Nektar dem feurigen Indra [zuteilte].%*

106.54 Den Jambufruchtsaft getrunken® [und] den Pulkasa-Reis ge-
gessen, ruhte ich mich aus mit von Verwirrung fortgetragenen Gedan-
ken.

106.55 Nachdem sie mich wie einen Teich angefiillt hatte, ging die-
ses pubertierende Maddchen wie eine dunkle Regenwolke weg, wobei sie
[mein] auBerhalb [von mir] befindliches Leben an der Hand mitfiihrte.

9t Wortlich: er treibt die Ochsen an (Kausativ vah).

92 Synonym fiir Candala, ein Pariah.

9 Der Begriff uddara ist nicht lexikographisch verzeichnet, bezeichnet jedoch of-
fensichtlich eine Art von Feld- oder Ackerboden, wie auch aus 107.40 deutlich wird:
... narakoddarabhimisu upta duskrtabijanam mustayo .... LYV 3.8.50cd benutzt anstelle
von uddara uddale und NEd (ebenfalls in 3.106.50) kedare und udddama in 107.40. Dieses
Bedeutungsspektrum wird von Vallabha im Kommentar zu Meghadiita 16 bestitigt, indem
er ksetram als pratika mit uddaram umschreibt. Desweiteren erklart STEIN (2007) (Vol. II,
S. 425) uddaram (Kashmiri: udar, so auch die nicht vollstindig verstandene Randbemer-
kung in S14) als ,.alluvial plateau®. So liefe sich uddaram auch als Bestandteil von Ortsna-
men, wie z.B. Locanodddra und Dhyanoddara identifizieren, wihrend spétere Chroniken
($rivara) uddara zur Bezeichnung bekannter Plateaus verwendeten. Landwirtschaftlich
seien diese Plateaus wegen ihrer bis zu 100 Meter angehobenen Lage von minderwertiger
Bedeutung gewesen, da sie kiinstlich hitten bewdssert werden miissen, was bei den von
natiirlichen Wasserldufen entlegenen Uddrs meist nicht moglich war.

94 In den o.g. Episoden iiber die Milchmeerquirlung (vgl. Anmerkung zu 106.40) wird
nicht erwéhnt, dafl Madhavi (Laksmi) dem Indra die Hilfte des Nektars zuteilt.

95 Insofern Jambufruchtsaft heute iiblicherweise nicht getrunken wird, sondern dem
Essen zugegeben wird (vgl. Watt ITI, S. 284ff), ist die Variante rasopetas der konventionel-
len Auffassung geschuldet: ,,...den mit Jambafruchtsaft versetzten Reisbrei“. Auch palleo-
graphisch ist rasopetas aus rasah pitas (aus ,h“ wird ,,0 aus ,,1“ wird ,,e“) und nicht um-
gekehrt entstanden, insofern es keinen Anlaf gibt Konventionelles zu Unkonventionellem
zu verandern. Die Eff- und Trinkgewohnheiten der Candalas als abstoflend darzustellen,
wird aber im Folgenden als Intetion des Autors deutlich.
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durakrtim durarambham asasada bhayapradam /
pitaram pivarakaram avicim iva §asana (106.56)

taya madanusanginya svarthas tasmai niveditah /
matangaya bhramaryeva nissvanenalilagnaya (106.57)

sa tasya badham ity uktva dinante samupasthite /
mumoca dantav abaddhau krtantah kinkarav iva (106.58)

niharabhrakadarasu diksu proddhilitasv iva /
vetalavad vanat tasmad dinante calita vayam (106.59)

ksanena pakkanam praptas sandhyayam dirghajangalat /
$masanad iva vetala§ §masanam itaran mahat (106.60)

vikartitavarahasvakapikukkutavayasam /
raktasiktorvarabhagaprabhramanmaksikaganam (106.61)

$osarthaprasrtardrantratandrijalapatatkhagam /
niskutasthitajambirasandalagnasvajaghani (106.62)

56a durarambha S,S;5,5,S,,] duralambha N,, s56d glossa ad avicim: narakam S,/ s57¢
matangaya cett. Ln. é3 s57¢ glossa ad matangaya: candaldya gajaya ca S9é14(:VTP) 58d
S3 154 59cd Ln. S3 60a l.n. S3 60c S7 206" 6o0d L.n. S14 61a Ln. S,4 61abc l.n. S3 61c
siktorvara é1é7égél4] siktaurvard N,, 61d bhramanmaksi SS}S}’CSEC S14] bhramandrajika
SSC, bhramatprajika N, Ln. S?C 62¢c-63b om. N, 62cd Ln. S3 62d jaghani Slégcém]

jaghanim §7,jdvalam S;‘c
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106.56 Sie erreichte ihren ungestalten, schlecht auftretenden, Furcht
einfloflenden Vater, der eine plumpe Gestalt hatte, wie die Strafgewalt
die Hoélle [erreicht].

106.57 Sie, die mich als Anhang hatte, verkiindete ihm ihr Anliegen,
stumm wie eine Biene, die eine Drohne mit sich fiihrt, dem [briinftigen]
Elefanten [ihr Anliegen mitteilt].

106.58 Nachdem er ihr sein Einverstidndnis gegeben hatte,*® 15ste er,
als der Abend hereinbrach, die beiden angeschirrten Ochsen, wie der
Totengott [seine] beiden Bediensteten®” [16st].

106.59 Am Tagesende, als die Himmelsrichtungen von gelbbraunen
Nebelwolken wie staubdurchsetzt waren, sind wir wie Ddmonen aus die-
sem [befriedeten] Wald[gebiet] weggegangen.

106.60 In Kiirze erreichten wir am Abend hinter der groflen Wildnis
die Behausung der Candalas, wie Ddmonen nach einem Leichenplatz
den néchsten grofien Leichenplatz [erreichen].

106.61 [Es gab dort]®® geschlachtete Wildschweine, Pferde, Affen,
Héhne und Vogel, eine Schar Fliegen, umherschwirrend um Teile
blutgetrankter Erde,

106.62 um schlaffe Netze von zum Trocknen ausgebreiteten feuchten
Innereien herum fliegende Vogel, an sich in Feldern befindenden Grup-
pen aus Zitronenbdumen befestigte Hundeschwinze,

96 Die derbe Einstimmung vonseiten des Vaters verwundert den Leser, dient dem Autor
aber vermutlich auf den fehlenden Status der Familie bzw. auf die als unzivilisiert erach-
tete Lebensweise der Candalas hinzuweisen: halbwiichsige Méadchen, die sich selbst ihre
Gatten aussuchen, und Viter, die sich noch nicht mal die Miihe machen, die von ihren
Tochtern getroffene Wahl zu begutachten, um sich dabei wenigstens um Verhandlungen
zu bemiihen, diirften zeitgendssische Leser zutiefst schockiert haben.

97 Nach Rgveda X.14.10-12 hat Yama zwei schwarz-weif3 gefleckte, vierdugige, breitnasi-
ge Hunde als Boten. Der Begriff kimkarau wird jedoch in diesem Kontext nicht erwéhnt.
Andererseits ist in der Purana Literatur von Yamas Schergen als yamakimkara immer nur
im Plural die Rede. Ob nun der MU-Autor mit diesem drstanta auf diese zwei speziel-
len Boten Yamas anspielt oder auf zwei beliebige Schergen, bleibt unklar - zumal sich in
Rgveda X.14.10-12 keine Information iiber das Anbinden und Losen der beiden Hunde
findet.

98 Die nun folgende, zur Steigerung des Bibhatsa-Rasa eingeschobene Beschreibung der
beobachteten Lebens- und Wohnsituation erfolgt in Bahuvrihi-Komposita. Diese kénnen
sich syntaktisch auf pakkanam in 6ob beziehen und weitergefiihrt werden bis in 65b mit
tat -pakkanam die Beschreibung abgeschlossen wird. Uber die Lebensweise der Pariahs,
zu denen auch die Candalas gehoren, in Stidindien wihrend des 18.Jhd. weiff Dubors und
BEAUCHAMP (1959) S. 55 zu berichten: ,,Their habits of uncleanliness are disgusting. Their
huts, a mass of filth and alive with insects and vernim ...
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$usyadguruvasapindapiurnalindalasatkhagam /
drtiprasrtaraktaktacarmasravadasrglavam (106.63)

balahastasthitakravyapindaranitamaksikam /
jarjarajyesthacandalatarjitaranitarbhakam (106.64)

tat pravista vayam kirnasiro’'ntram bhimapakkanam /
mrtabhiitam jagat kalpe krtantanucara iva (106.65)

sambhramopahitanalpakadalidalapithake /
aham asthitavams tatra nave $§va§uramandire (106.66)

§vasrva me kekaraksyas tu tenasrulavacaksusa /

jamatayam iti proktam taya tad abhinanditam (106.67)
atha visSramya candalabhojanany ajinasane /

saficitany upabhuktani duskrtaniva bhirisah (106.68)
anantaduhkhabijani namanojfiatarany api /

tani pranayavakyani §rutany asubhagany alam (106.69)
nirabhrambaranaksatre kasmimscin divase tatah /

tais tair arambhasamrambhais tair vastravibhavarpanaih (70)

dattatha tena sa mahyam kumari bhayadayini /
sukrsna krsnavarnena duskrteneva §asana (106.71)

sarabhasam abhito vinedur atra
prasrtamahamadirasavas svapakah /
hatapatupataha vilasavantas
svayam iva duskrtarasayo mahantah (106.72)

candalivivaho nama sargah

63a L.n. Sa 63c prasaktaraktakta S S7S9314] prasrtaraktakta S}’CNzo,prasg'tdr'zgdrtha 53
63d carmasravadasrglavam S? ¢ SQSM] carmasravadasraglavam S, casrasrglavanam S?c ,Ln.
§3 64abc L.n. §3 64b ég 329" 64b maksikam éf°é7§QSI4N20] maksakam $3¢  64d tar-
jitaranitarbhakam Gac S7él4] tarjitaratitarbhakam S?céasgNzo(:NEd) 65cd L.n. S’3 66a L.n.
S3 66¢ asthitavams tatra SISSS7N20] asthitavan atra S9§14 66d N,, 206" 67abc Ln. S;
67a $vasrva S7SI4] $vasrya SINZO, Svasnva Sg 67b Sm 199" 68b ajinasane cett. gji[...]sane Sl
asubhagany cett. [...]bhagzi[...]él 7oabc L.n. 53 70c arambha S7§9314N20] ambha Sl 71d L.n.
S3 72al.n. S3 72b S7 207" 72¢ Sl 298 72d dub. S3



4.4 Indrajalopakhyana: Ein Gleichnis zur Illusion personaler Identitét 97

106.63 Vogel, hiipften auf der von trocknenden schweren Fett-
Klumpen angefiillten Terrasse herum, Bluttropfen, tropften aus Blut
getrinktem Leder, die an [zu dessen Aufbewahrung bestimmten]
Lederbeuteln hervorquollen,

106.64 Fliegen, die um Stiicke rohen Fleisches summten, die sich
in Kinderhdnden befanden, unter Drohungen der vergreisten dlteren
Candalas lirmende Jungen.

106.65 Diese schreckliche Wohnstétte der Candalas, voll von verstreu-
ten Kopfen und Eingeweiden, haben wir betreten, wie die Gefdhrten des
Todes am Weltende die Welt, in der alle Lebewesen gestorben sind, [be-
treten].

106.66 Dort, im Haus des neuen Schwiegervaters, verweilte ich auf
einem Sitz aus einem Haufen Bananenblitter, die hektisch zusammen-
geschichtet wurden.

106.67 Das Triefauge® verkiindete meiner schielenden Schwieger-
mutter: ,der da ist [dein] Schwiegersohn®. Sie akzeptierte das.

106.68 Nachdem ich mich dort niedergelassen hatte, wurden auf ei-
ner Unterlage aus Leder angehdufte Candalagerichte verspeist, wie auf
verschiedene Weisen [angesammelte] Ubeltaten.

106.69 Ich vernahm vertrauliche Worte, die Keime fiir endloses Leid
sind, nicht zur Geisteserfreuung fithren [und] zur Geniige ungliickselig
sind.

106.70 Spiter, an einem bestimmten Tag in einer Mondphase, in der
der Himmel ohne Wolken war, zusammen mit all diesem hektischen Un-
gestiim [und] zusammen mit grof3ziigigen Geschenken an Kleidern,

106.71 iibergab er (der Vater) mir diese Furcht einfloflende, [tief
schwarze] Jungfrau, so wie eine schwarzgefirbte bose Tat eine tief-
schwarze Strafe [verleiht].

106.72 Die Hundekocher, die grofie Mengen an Rauschtrank ausgeteilt
hatten, larmten hier nach allen Seiten aufgeregt, wihrend sie Trommeln
kriftig schlugen, feierten sie als wiren sie selbst eine grofie Menge von
Ubeltaten.'®

99 Durch das Bahuvrihi-Kompositum asralavacaksusa konstruiert mit tena wird der
Vater in abwertender Weise bezeichnet.

100 Jber die Neigung, sich ausgiebig zu betrinken, berichtet Dusors und BEAUCHAMP
(1959) S. 55: ,,They are much addicted to drunkenness, a vice peculiarly abhorrent to other
Hindus. [...] Drunken quarrels are of frequent occurence amongst them ...« Uber ,,no-
madic castes allgemein berichtet Duors und BEAUCHAMP (1959) S.73: ,both men and
women drink to excess toddy and arrack...
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saptottarasatatamas sargah

raja
bahunatra kim uktena svotsavavarjitasayah /
tatahprabhrti tatraham sampannah pustapukkasah (107.1)

saptaratrotsavasyante kraman masastakam gatam /
puspita satha sampanna sthita garbhavati tatah (107.2)

prasuta duhkhadam kanyam vipad duhkhakriyam iva /
sa kanya vavrdhe §ighram murkhacinteva pivari (107.3)

punah prasita sa varsais tribhih putram a§obhanam /
anartham iva durbuddhir asapasavidhayakam (107.4)

punah prastta kanyam ca punar apy arbhakam tatah /
kalatravan aham jato vane jaradhapukkasah (107.5)

taya saha samas tatra maya bahvyo ’tivahitah /
narake cintaya sardham brahmaghneneva nagyata (107.6)

$itavatatapaklesaviva$ena vanantare /
ciram vilulitam vrddhakacchapeneva palvale (107.7)

kalatracintahataya dhiya sandahyamanaya /
drstah kastasamarambha disah prajvalita iva (107.8)

ksaumanekasamaksinapatakhandakadharina /
kasthabharo vane vyiidho yo murtam iva duskrtam (107.9)

1a bahunatra cett. L.n. S14 1c tatah S,S14] tada S3S7S9N20(:NEd) 1ic S9 329" 2a
ratrotsavasyante S7S9N20] ratrotsavante hi Sl, ratrol...]syant].. ]Ss’ [.. ]sydnte S14 2b gatam
S3S7S9SI4NZO] yayau $, 3cln. S3 4b Ny, 207" 4d ééépééa S, S $ SI4N20 ] asasasa Sg,
apasa Njs  4d vidhayakam cett. vil.. ]yakum S3 sab dub. S3 5b Ln. S14 7b vivadena
S S S S14N20] vivesena S 7d palvale S S S 514] pallvale S N,, 8cdrstah cett. Ln. S 8d

prajvalita S S S Sl4Nzo] prajvalita S7 9d mirtam S S $ SMNZO] miidham S
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Apadvarnanam: Beschreibung ungliicklicher Lebensumsténde
Lavana [fahrt mit seinem Bericht in der Ratsversammlung fort]:

107.1 Was gibt es hierzu noch mehr zu berichten? Von da an wurde
ich dort ein gut gendhrter Candala mit Hoffnungen, die in der eigenen
[Hochzeit-]Festlichkeit griindeten.

107.2 Nach dem siebenndchtigen Fest ist anschliefend ein achtmona-
tiger Zyklus vergangen. Nun eine fruchtbare Frau, wurde sie daraufhin
schwanger.

107.3 Sie gebar eine Tochter, die Leid verursachte, wie das Ungliick
Leid hervorbringt. Diese Tochter wuchs schnell heran, fett wie die Sorge
der Dummen.

107.4 Nach drei Jahren hat sie erneut einen hifllichen Sohn hervor-
gebracht, der, nutzlos wie ein Idiot, Fallen [in Form] von Hoffnungen
auslegte.

107.5 Wiederum gebar sie eine Tochter und nochmals darauf einen
Sohn. Ich wurde ein alter Candala im Wald, der eine Familie'** hatte.

107.6 Zusammen mit ihr verlebte ich'** dort viele Jahre, wie ein zu-
grunde gehender Brahmanenmdérder zusammen mit der Sorge in der
Holle [verweilt].

107.7 Lange Zeit streifte [ich] - kraftlos durch Note wie Kilte, Wind
und Hitze - im Wald umher, wie im Teich eine alte Schildkréte [sich
dahinschleppt].

107.8 Im von der Angst um meine Frau bedriickten Gedanken am
Verbrennen, erblickte ich iible Unternehmungen, wie die flammenden
Himmelsrichtungen.

107.9 Im Wald schichtete [ich, der ich] Stoffetzen aus Leinen trug, die
mehrmals zerschlissen waren, eine Holzlast gleich einer verkérperten
Ubeltat auf.

19! Die Bezeichnung kalatra umfaflt hier offensichtlich nicht nur die Ehefrau, son-

dern auch die Kinder, wie auch aus der Verwendung dieses Wortes im folgenden Kon-
text (vgl. 107.34¢c) hervorgeht. Ebenso stellt auch SPEYER (1908) S.53 FN fest: ,,...this
word, which is always a synonym of darah, jaya, bharya and may also signify the ,,zena-
na“, has here the meaning of ’family’ in the largest sense; ...“. Vgl. dazu auch MU
1.14.17 mit den Anmerkungen im Philologischen Kommentar: http://adwm.indologie.uni-
halle.de/moksopaya.htm.

192 Das Agens maya regiert alle folgenden Sitze und dient syntaktisch als Bezugswort
der Bahuvrihi-Komposita. Diese Konstruktion wird in der folgenden Beschreibung noch
ofter verwendet.
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yaukakirnajaraklinnagandhikaupinavasasa /
adhyaspadavalikanam tale nita ghanagamah (107.10)

kalatrapuranotkena jarjarena himanilaih /
hemante durdureneva nilinam vanakuksisu (107.11)

nanakalahakallolatapaprasaravidrutah /
baspavyajena nirmukta netrabhyam raktabindavah (107.12)

yaminyo vipine klinnavarahamisabhojina /
$ilatalakutikone nita jaladaviplutah (107.13)

kale ksayam gate snehe kalatre ’ghanatam gate /
asauhardena bandhiinam kalahai$ catisantataih (107.14)

sarvatra jatasankena kulilamukhararbhake /
maya krpanacittena nitah paragrhe samah (107.15)

candalikalahodvignacandacandalatarjanaih /
mukham jarjaratam yatam indi rahuradair iva (107.16)

10ab 1repetmoSl 10a yaukakirna cett. [...]rna S3 10a jara SaCSac S s 1 jala S S Spc(dub ),
jarat S}’CS3P°(—NEd), jana N, 10b S, 207% 10c adhyaspada SIS3S7514NZO] adhyaspanda
Sg 11ab L.n. S14 11C durdurepeva $ S14N20] [...]Jrdureneva Sl, dardureneva S7, dardureneva
Sg(:NEd) 12a S9 3307 S14 200" 12¢ baspa cett. [...]spa S7 13b varahamisa S, S S S Spcsm
N,ol varayamisa Sﬂf 13¢ $ilatala S S S SPcsm N,o] sil. ..]S7, silatale Sfﬂ,C 14¢ bandhnam
cett. [...]na S7 14d cati 81838739N20] capi S14 15a N, 207" 15d nitah paragrhe S1S3S14N20]
nil...]grhe S7, nitd paragrhe S9 16a candali S, SP S7S9S14] candala S3 20 16¢ mukham
SS S S14N20] mukhe S 16¢ ]arjaratam S S S SI4N20] jarjharatam S 16d rahuradair
S S Sl4N20] rahudarar Sac rahul...]r S7, corr. L.n. S
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107.10 Von Lausen bedeckt, in Kleidung|, die aus einem] zerschlisse-
nen, feuchten, stinkenden Untergewand [bestand], verbrachte [ich] Re-
genzeiten unter Vorddchern aus Schilf an den Héusern der Reichen.

107.11 Bestrebt die Gattin zu versorgen,'® durch die Frostwinde arg
mitgenommen, verbarg ich mich im Winter wie ein Frosch in Waldhoh-
len.

107.12 Bluttropfen, bei verschiedenen Kampfeswallungen'®* und Hit-
zeanfillen vergossen, l6sten sich aus beiden Augen als wiéren sie Trédnen.

107.13 Verregnete Nichte verbrachte [ich] im Wald mit Essen von fau-
ligem Schweinefleisch'® in einer Ecke einer aus flachen Steinen aufge-
schichteten Hiitte.

107.14-15 In der Zeit als die Zuneigung geschwunden [und] die Gattin
ausgezehrt war'®® verbrachte ich mit den Anfeindungen von Verwand-
ten in Form von iiberaus ausgedehntem Gezidnke, mit allseits entstan-
denem Mifdtrauen, erbarmlichen Geistes Jahre im Haus der Schwieger-
eltern [zusammen mit] den iible Spiele treibenden, groBmé&uligen S6h-
nen.

107.16 Durch die Drohungen der zornigen Candalas, die durch den
Streit mit den Candala Frauen aufgebracht waren, wurde [mein] Gesicht
verunstaltet wie der Mond durch die Zihne des Rahu [zerstort wird].*®”

193 In 106.55 wird mit d-piir das Anfiillen mit Essen bezeichnet: mam dpiirya sa.
In 3.70.45 sowie 3.70.54 wird piirna in dem Bedeutungsspektrum ,anfiillen, zustopfen,
flicken“ sowie im eher iibertragenen Sinne von ,ernihren, behiiten“ verwendet.

194 Nach MW kalaha: violence without murderous weapons, beating, kicking. Nur in
dieser Bedeutung sind ,,vergossene Bluttropfen“ plausibel.

195 @misa in klinnavarahamisa wird hier als sowohl von klinna als auch von varaha de-
terminiert iibersetzt.

196 Das Negationsprifix ,,a-“ in aghanatam, wurde der inhaltlichen Konsistenz wegen
konstruiert, da der im MU weit verbreitete Ausdruck ghanata stets positiv besetzt ist und
somit eine Interpretation i.S.v. ,abgezehrt, knochig“ nicht iiberzeugen kann. Bei den ge-
schilderten widrigen Lebensumstanden, insbesondere der problematischen Erndhrungs-
lage, widerspricht die Erwahnung einer fett oder kriftig gewordenen Gattin, wie die Aus-
sage kalatre ghanatam gate an sich unproblematisch verstehen liefle, dem Kontext und
sogar direkt der in 107.29 explizit getroffenen Aussage.

197Zu indii rahuradair iva vgl. Anmerkung zu 105.7 (S. 73). Insofern hier die elliptische
Konstruktion durchbrochen wird, gemaf der das Passiv-subjekt maya zu ergidnzen ist, ist
diese Strophe spiterer Interpolation verdéchtig.
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carvitah kharvitosthena dvipipiSitapesayah /
narakahrtavikrita narakyo rasana iva (107.17)

himavatkandarodgirnas canda hemantavayavah /
ange nirambare sodha mrtyumukta ivesavah (107.18)

jarajjaradhamiidhena mulani ksinabhiruham /
sukrtanam ivaikena samutkhatani bharisah (107.19)

§aravakesv atavyam ca palalam pakvam adarat /
amrstena janair bhuktam kukalatravata maya (107.20)

grahitrtejahksataye bahuvaktravikarina /
bhagadheyam ivatmiyam vikritam panyam anyatah (107.21)

pranyangavapusas svasya protkrtyotkrtya pesayah /
ayusah pari vikrita vindhyapakkanabhimisu (107.22)

17a carvitah S1S3S7N20] carvitda S9S14 17a kharvitosthena S3S9N20] kharvitausthena S1S7,
duhkhitausthena S,, 17b dvipi $3¢ S,SEC] dvipe S,, dvipi $,SP°SEN,, 17b pisitapesayah
S1S3é3égél4] pisitapisayah N,  17d rasana SlégémNm] rasana S?c, ms’a[...]é7, corr. L.n.
S3 18b canda SIS3S9S14NZO] canda S7 19a jarajjaradha SISQSMNZO] jarajaradha S;‘C,
jarajaradha S§C(=NEd), [...]rajaradha 37 19¢ sukrtanam $139S14N20] svakrtanam S3S7 20a
Saravakesv cett. $al..]sv S, 20b palalam Sléaé7égé}’fsm] palalvam $%  20d kukalatra-
vata maya Slé§°é7égé&°] kukalatravata maya S, kulatravatda maya S35, kukalatravatam
atha N,, 21a grahitr SIS3S7S9$I4] grhitr N,,  21a ksataye cett. Ln. S7 21¢ bhagadheyam
$,8;8,8PN,o] bhagadhiyam $,S3  21d S, 208"  21d panyam anyatah SP<$,5P°S.S,,]
panyam atmanah S N, punyam anyatah $2° (prob.) 22abcln. S, 22b pesayah $78,5.S]
pisayah $ N, 22¢ dyusah SléSS}’C SoNLo] dyusam $2¢ 22¢ $, 330"
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107.17 Mit verletzter Lippe kaute ich die von Raubkatzen zerkleiner-
ten Fleischstiicke,'*® wie die in die Hlle hineingezogenen oder verkauf-
ten'®® Hollenbewohnerinnen [ihre eigene] Zunge° [zerkauen].

107.18 Von Himalayaschluchten ausgestoflene grausame Winterwinde
wurden [von mir] am unbekleideten Korper ertragen, wie vom Toten-
gott losgeschickte Pfeile.

107.19 [Ich] einsamer, tattriger, alter T6lpel grub héufig Wurzeln ver-
rotteter Pflanzen aus, als wiéren [sie die Wurzeln] guten Karmas.

107.20 Im Wald af$ ich, der eine schlechte Frau hatte [und] von den
Menschen gemieden wurde, eifrig in irdenen Tellern gekochten Brei.

107.21 Mit vielfachem Mienenspiel," verkaufte ich anderorts Ware als
wire sie mein Eigentum, [was] zum Niedergang des Ansehens des Kéu-
fers [gereichte].

107.22 Auf dem Geldnde der Hiitten der Candalas im Vindhya Gebir-
ge wurden Fleischstiicke, nachdem sie aus dem eigenen, mit lebenden
Gliedern [versehenen] Kérper heraus- und zurechtgeschnitten wurden,
bis auf die Lebenskraft"> verkauft.

108 Ahnliches iiber die Lebensumstinde von Pariahs wird von DuBois und BEAUCHAMP

(1959) (S.55-56) berichtet: ,,Attracted by the smell, they will collect in crowds round any
carrion, and contend for the spoil with dogs, jackals, crows, and other carnivorious ani-
mals. They then divide the semiputred flesh, and carry it away to their huts, where they
devour it [...] That the animal should have died of desease is of no consequence to them
[...] that they may subsequently feast on the foul, putrefying remains. The carcasses of
animals that die in a village belong by right to the toti or scavenger, who sells the flesh
at a very low price to the other Pariahs in the neighbourhood. When it is impossible to
consume in one day the stock of meat thus obtained, they dry the remainder in the sun,
and keep it in their huts (vgl. dazu auch: 106.62-65) until they run short of other food.
There are few Pariah houses where one does not see festoons of these horrible fragments
hanging up; [...]“

199 Die Nanarthamaifijari gibt fiir naraka die Bedeutung neben ,,Hélle“ auch noch ma-
dyabhajane (Branntweingefif}) an. Sollte man diese zweifelhafte Bedeutung ansetzen, lie-
se sich iibersetzen: ,,[ Fleischstiicke] in Branntweingefdflen weggetragen und verkauft®, wie
die Beobachtung in der vorangehenden Anmerkung nahe legt.

119 Die Variante rasand Riemen (VTP: rasana dntrarajjavah) ermoglicht die Konstruk-
tion narakahrtavikrita rasand (in der Hélle an sich genommene oder verkaufte Riemen)
vermutlich Sehnen oder Darme aus Kadavern.

! Das Bahuvrihi-Kompositum bahuvaktravikarina [maya) soll vermutlich auf Mimik
bei den Verkaufsverhandlungen hinweisen.

112 Zur Interpretation von dyusah pari vgl. pw s.v. pari 2b: Prap. mit Abl.
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janmantarasahasrottham svam papam iva vrddhaye /
avakirnam ca sankirnam mandalaramabhtmisu (107.23)

drstam kuddalakam drstya rjvya snehasamutkaya /
rauravapatiteneva tatkakas snigdhatam gatah (107.24)

vindhyakandaragulmanam bandhutvam iva gacchata /
pulindavapusa pattrapanktayo ‘nge samarpitah (107.25)

tarpita lagudasphalajitakauleyaramhasa /
putradarah kadannena gramyakad yacitena ca (107.26)

dharasararanatpattrauskatalatale nisah /
nita ranitadantena sardham vipinavanaraih (107.27)

romabhih kotisu proccai$ §itenoddhrsitasya me /
varsasu muktakanavad dhrtas salilabindavah (107.28)

ajajimalakhandartham ksutksobhaksinakuksina /
kalatrena mahatavyam krtah kalaha akulah (107.29)

23d mandalarama éls3égé14N20] candalarama $7 24b rjvya SISS] rjjya 57N20, rjjva él4,
indis. 39 25a kandara élé7éggl4] kandhara S3Nzo 25d N, 208" 26a lagudasphala
Slgfc g;c $58.,] lagudasphala $2°52°N,, 26d gramyakad $,$,,] gramakad $,5,5,N,, 27b
nisah S3S7é9él4Nzo] nisa §, 27d sardham §1$3S9é14Nzo] sd kam é7 28a romabhih cett.
[...]bhih S14 28a él 299 28a proccais SIIS3S7S9N20] proccai él4 29a ajaji Sléﬁ'gémNzo] ajaji
§7 29a khandartham élé3égél4N20] khandartham 57
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107.23 Exkremente auf den Boden der Vergniigungsviertel des Landes
sammelte ich fiir Lohn ein," als wéren sie eigenes Vergehen, das durch
tausend vergangene Leben entstanden ist."4

107.24 Mit starrem Blick," durch Neigung verlangend, blickte ich auf
den [zum Einsammeln der Exkremente benutzten] Spaten® wie ein in
die Raurava-Holle Gefallener, dem dort eine Kréhe'” liebgeworden ist.

107.25 Ich, der den Kérper[bau] eines Pulinda™® [angenommen] hatte,
wurde mit Reihen aus am Korper festgebunden Bléttern gleich einem
Verwandten der Biische in den Schluchten des Vindhya Gebirges.

107.26 Sohne und Frauen wurden mit schlechtem Essen versorgt, das
mit der Aggressivitit eines Hundes, der mit Stockschlidgen abgewehrt
wird, von Dorfbewohnern erbettelt wurde.

107.27 Néchte verbrachte [ich] zdhneklappernd zusammen mit
Waldaffen am Fufle von trockenen Ficherpalmen, deren Blitter durch
Regenstrome raschelten.

107.28 In unzéhligen Regen[zeiten] hingen Regentropfen wie Perlen-
kiigelchen an meinen aufgerichteten Kérperharchen, dem sich vor Kilte
[die Korperhérchen] streubten™®.

107.29 Die Ehefrau, deren Bauch durch Hungersplagen geschwunden
war, entfachte verwirrenden Streit um Stiickchen von Ficuswurzeln hal-
ber in der Waldregion.

13 Ebenso SACHAU (1910) S. 101 zu diesem Detail: ,,The people called [...] Candala [...]
are occupied with dirty work, like the cleansing of the villages and other services.

114 Sollte Strophe 22 einer spiteren Interpolation geschuldet sein, lieflen sich die Stro-
phen 21 und 23 zusammen konstruieren: das direkte Objekt zu avakirnam ca sankirnam
wire dann: bhagadheyam ,,... Ware, die ich [in den Vergniigungsgarten] verteilt und ver-
mischt hatte®

15 Der Sandhi entfillt an der pada-Grenze metri causa.

16 Aus kontextuellen Griinden scheint hier die Bedeutung ,,Spaten® fiir kuddalaka ange-
messen. Ferner konnte die in Astanganighantu 220 und Rajanighantu fiir kuddala ange-
gebene Bedeutung kodrava (MW: Paspalum scrobiculatum, species of grain eaten by the
poor) zutreffen. Weniger iinerzeugend wirkt dabgegen die weitere Bedeutung kovidara
(MW: Bauhinia variegata, Pandanus Database of Plants: ,there are two varieties of this
Bauhinia. ... “).

"7 Das Kompositum tatkakah wurde als tatra kakah interpretiert, wobei sich tat in-
haltlich auf raurava bezieht, zu dessen ,,Inventar® u.a. auch Krahen gehéren, wie z.B. aus
Vasubandhu Svavrtti zu Vijiiaptimatratasiddhi ad 4. ,narakapaladi-[darsane]“ (S. 25) her-
vorgeht: $vavayasayasaparvatady-.

18 Bezeichnung fiir den Angehérigen eines Bergvolkstammes.

"9 Das nicht in Worterbiichern verzeichnete uddhrsita wurde in der Grundbedeutung
hrsita ohne das Prafix ut verstanden.
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vane ranitadantena §itakekaracaksusa /
masimalinagatrena vetalasvajanayitam (107.30)

sarittiresu matsyartham bhrantam badisadharina /
kalpe jagatsu bhutartham krtanteneva pasina (107.31)

pitam bahipavasena samyakkrttan mrgorasah /
tatkalakosnam rudhiram matus stanapayo yatha (107.32)

$masanasamsthitan matto raktaraktat palasinah /
vidruta vanavetalas candikabhidruta iva (107.33)

vagura vipine vyupta bandhartham mrgapaksinam /
ada iva vivrddhyartham putradarakalatrajah (107.34)

maya mayamayair lokas siitrajalamayaih khagah /
jalair jarjaratam nita di$as ca sukrtayusam (107.35)

tatratidattaprasare manaso duskrtodaye /
ada prasarita diram pravrsiva tarangini (107.36)

karabhya iva sarpena vidrutam dirato hriya /
dure tyakta daya dehad bhujangeneva kanicukam (107.37)

30c masi SIS3S7S,4N20] mahiS9 30d svajanayitam cett. Ln. S14 31a SM 200" 31¢C S3 155 32d Sg
331" 33a S7 208" 33b raktaraktat SIS3S7$14] raktaraktan SQNZO 33b palasinah $IS7S9S14N20]
palasinah S,  33c vetalas S,,] vetala $,5,5,80N,0  34d kalatrajah $,5,5,,N,] kalatraja
Sl, kalal...]jah Sg 35¢ dub. és 35d ca sukrtayusam Slé';‘c SgéMNw] ca suk_rtdyu.sé[...]Saac,
casukrtayusa Sg’cégc(:NEd) 36a tatrati $1S7SI4N20] [...]trati éS, tatradi Sg 36a datta

,,,,,

dub. és 37a karabhya Sléfc@égs'u] karabhya S;‘C N,, 37c¢ dire §133S7él4N20] diri Sg 37¢
dehad $,5,5,5,,N,] gehad S,
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107.30 Ich wurde im Wald mit klappernden Zihnen und vor Kilte
schielenden Augen, mit ruf$schmutzigem Koérper zu einem Verwandten
der Damonen.

107.31 Einen Fischhaken mit mir tragend, irrte ich an den Flulufern
umbher, um Fische zu fangen, wie der Tod am Weltenende [umbherirrt
und] Schlingen mit sich fithrt, um Wesen in den Welten [zu fangen].

107.32 Reichlich ausgehungert trank [ich] aus der vollstindig aufge-
rissenen Brust einer Gazelle Blut, solange es noch warm war, so als wire
es die Milch aus der Brust der Mutter.

107.33 Vor mir, der sich blutverschmiert auf Leichenplitzen aufhielt
[und] Fleisch verzehrte, flohen die Waldddamonen als wiren sie von
Candika (Durga) angegriffen.

107.34 Um Wild und Vogel zu fangen, [habe ich] im Wald Netze'*° aus-
geworfen, so wie die bei S6hnen, Ehefrau und Familie”™ entstandenen
Hoffnungen um Wohlgedeihen [verbreitet werden].

107.35 Leute habe ich mit Netzen aus Trug [und] V6gel mit [solchen]
aus vielen dicht [gekniipften] Faden zunichte gemacht und [auch noch]
die Aussichten derjenigen, die [wegen guten Karmas] eine lange Lebens-
spanne haben'.

107.36 So wie ein Fluf3 in der Regenzeit [weit ausgedehnt ist, genau
so] wird dort Hoffnung des Denkens weit verbreitet, wo dem Hervor-
kommen des schlechten Karma eine ungehemmte Ausbreitung gewéhrt
wird.

107.37 Wie eine Schlange vor einem weiblichen Paarhufer'? aus Scheu
weit weg kriecht, mied [ich] das Mitleid von fern,"*4 wie eine Schlange
[ihre alte] Schlangenhaut vom Korper [ablegt].

120 Nach pw vagura: ,,Fangstrick, ein Netz zum Einfangen von Wild*.

121 Zu kalatra siehe Anmerkung zu 107.5, S. 99.

122 Die Variante asukrtayusa konnte nur als Bahuvrihi-Kompositum zum Subjekt maya
konstruiert werden.

23 VTP erklirt karabhi mit dem Synonym bhalliiki. Dieses Tier ziehe mit seinem
Atem Schlangen aus ihren Hohlen an, um sie zu fressen: ... sarpam $vasena bilad akrsya
bhaksayati, ein offensichtlich weit verbreitetes und insbesondere im nordweslichen Indi-
en wohlbekanntes Motiv: ETTINGHAUSEN (1955), S. 272-273. Lexikographen geben jedoch
fiir karabha u.a. die Bedeutung ,,Elefant und ,,Kamel“ an und fiir bhallika ,,Hund", wah-
rend bhalluka als Bir und Affe verzeichnet ist. In 105.20 bezeichnet VTP ein Mungo als
babhru bzw. nakula in Ubereinstimmung mit den Lexikographen. Im hier verwendeten
drstanta flieht die Schlange jedoch aus Scheu vor der karabhi. Sofern die Schlange an den
Erschiitterungen des Bodens ein herannahendes schweres Tier auszumachen vermag, er-
scheint die Interpretation als Trampeltier angemessen. Auch der in Kaschmir besonders
am Pir Pantsal verbreitete markhor (capra megaceros) wird als Schlangenfresser beschrie-
ben: ETTINGHAUSEN (1955), S. 283-285). Vgl. zu karabhi auch 120.29, S. 247.

124 Zur Bedeutung von diira mit tyaj vgl pw s.v. diira und diratas.
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krauryam mukharasamrambhi §aravarsi ninadi ca /
angikrtam nidaghante nabhasevasitambudah (107.38)

vikasinyo ksatakara diram parihrta janaih /
$vabhreneva kumaiijarya$ ciram idha mayapadah (107.39)

$vakakakulakonasu narakoddarabhumisu /
upta duskrtabijanam mustayo mohavrstayah (107.40)

vagurasimata vindhyakandarasthena nirdayam /
bhiutesv iva krtantena mrgesu parivalgitam (107.41)

pamarikanthakudyesu visrantasirasa maya /
suptam astavivekena §esangesv iva Saurina (107.42)

vilolaparnambaraya $aravollasidhiimaya /
mama tanva saniharavindhyakacchaguhayitam (107.43)

krsnadehena yaukadhya kantha skandhe maya ciram /
grismesiidha balodbhiita varahena yathorvara (107.44)

bahuso ham vanotthagninirdagdhapranimandalah /
kalpagnibhuktajagatah kalasyanukrtim gatah (107.45)

lohalinga yatha rogan anarthan iva durgrahah /
prasutas tatra me dara duhkhany api sutan api (107.46)

38d nabhasevasitambudah S1S3S7514Nm] nabhasivasitambudah Sg 40a dub. S3 42c vivekena
Slslpfsm N,o] vikalpena Sfcé7égéff, del. S;‘C 42d $aurina é3é7égé14Nzo] Sorind S, 43¢ Sg

»»»»»

$,S, 45abahuso’ham $,5,505,,N,] bahusottham S, 45d gatah &S?c $,.] gatah $2°$,, gata
N.o, indis. S; 46a lohalinga 8,82 $,8,,N,] lobhiliriga SPSP<, indis. S 46a rogan cett.
[..]Jhan Sy 46b durgrahah $,$,5,8,,Nyo] durgrahah So(=Ngg) 46d sutan api $,5,5,SEN ]

P & = - &ac
sutani ca Sy, sutany api Siy
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107.38 [Ich habe mir] eine Grausamkeit angeeignet, die von zornigen
Reden, Pfeilregen und lautem Gebriill gekennzeichnet ist, so wie sich
der Himmel am Ende des Sommers mit einer schwarzen Wolke bedeckt,
die eine heftig lirmende, regnende und laut dréhnende Grausamkeit ist.

107.39 Lange habe ich Note ertragen, so wie eine Grube schlechte
Bliitenrispen, die [schon wenn sie] blithen eine beschidigte Gestalt ha-
ben [und daher] von den Menschen [schon] von weitem gemieden wer-
den.'”

107.40 Auf den Ackerbdden'® der Hélle, die in [allen] Ecken von Hun-
den und Krdhen belagert sind, habe ich mit Verblendung bewisserte
Hinde voller Keime von Ubeltaten gesit

107.41 [Ich,] der mit Netzen und Schwertern ausgeriistet war, der sich
in den Hohlen des Vindhya Gebirges aufhielt, trieb mich grausam unter
dem Wild umbher, wie der Tod unter den Lebewesen.

107.42 Ich schlief ohne Unterscheidungsvermégen mit auf Wianden,
die [hart und rauh wie] krétzige Hélse waren, ausgeruhtem Haupt, wie
Visnu auf dem Korper der Schlange Sesa.

107.43 Ich verbarg mich in den nebligen Stimpfen des Vindhya Gebir-
ges, gekleidet in lose Blatter, mit dem Dunst einer Wolke aus aufsteigen-
den Insekten.

107.44 Einen geflicktes Kleid voller Lause trug ich, der einen schwar-
zen Korper hatte, im Sommer lange Zeit iiber der Schulter, wie [Visnu
als] Eber die kraftvoll hervorgebrachte Erde [auf der Schulter tragt].

107.45 Indem ich oftmals Scharen von Lebewesen in einem Waldbrand
verbrannt habe, bin ich zum Ebenbild des Todes geworden, der die Welt
im Endzeitfeuer verzehrt.

107.46 Ebenso wie Blutgeschwiire Krankheiten, so wie Unheil brin-
gende Planeten Ungliicksfélle [hervorbringen],”” gebar dort mein Ehe-
weib'® sowohl Leiden als auch Séhne.

125 Ebenso konnte man hier ksatdkara mit Avagraha ’ksatakara edieren (s.S. 55) und
iibersetzen: ,,[obwohl sie] aufgebliiht von unversehrter Gestalt sind*

126 Zur Bedeutung von udddra s. Anmerkung zu 106.50.

'*7 durgrahah, sowohl mit emphlohalinga als auch mit dara konstruierbar, bedeutet ne-
ben ,,Unheil bringende Planeten® und ,,Krankheitsddmon“ auch ,,schwer zu fassen“ (pw).
Damit konnte die Andeutung beabsichtigt sein, dafl Lavana seine Frau nicht kontrollieren
konnte, wie in 120.20 durch Lavanas Candala-Schwiegermutter bestétigt wird.

128 dara wird neben f. dara auch als Masculinum im plurale tantum verwendet (vgl.
MW), bedeutet gem. pw jedoch auch dann nur ,,Eheweib® z.B. ,,daran kar ein Weib neh-
men* (pw). Darauf, daf} hier m. Pl vorliegt, deutet der Vergleich in 46b mit durgrahah
hin, so daf8 sich prasiitah sowohl als Pridikat fiir dara als auch fiir durgrahah eignet.
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tribalaputrikenaikatanayena tada maya /
nita nirandhradosena sastih kalpasamas samah (107.47)

akrustam uddhataravam ruditam vipatsu
bhuktam kadannam usitam hatapakkanesu /

kalantaram bahu mayopahatena tatra
durvasananigadabandhagatena sabhyah (107.48)

indrajalopakhyana apadvarnanam nama sargah

astottarasatatamas sargah
raja
atha gacchati kale ’tra jarajarjaritayusi/
tusarapirnasaspaughasamasmasrudhrte mayi (108.1)
karmavatavanunnesu sarasesv arasesv api /
patatsu vasaraughesu §irnaparnaganesv iva (108.2)

ajav iva Saraughesu sukhaduhkhesv anaratam /
kalahesv atha karyesu agacchatsu vrajatsu ca (108.3)

vikalpakalanavartavartiniva jagadbhrame /
samudra iva kallolabhare bhramati cetasi (108.4)

calam cintacitam cakram arudhe bhranta atmani /
prohyamane trna iva savarte kalasagare (108.5)

vindhyorvivranakitasya gramaikasaranasya ca /
dvibahor gardabhasyatra ksina ittham samagane (108.6)

472-109.9 om. fol. N, 48a akrustam SFCS3S7SQSI4] akrstam §  Col. 314 201" 1b
jarjaritayusi Slé3é7é14] jarjharitayusi SQ 1d dhrte S,é7égél4] vrte 33 2a vatavanunnesu
8§7<8,88<8,8,,] vatavanunnena S, vatapanunnesu S 2b arasesv $,5,Sy] asarasv S,
asaresv SM 2b api SIS7S9SI4] ca S3 3d vrajatsu SIS3SQSI4] bhrajatsu S7 4a vikalpakalana
$,8,8.4] vikalpakalpana $,S, sa citam $7°8,S,80S,,] calam $2 sb Sy 332" 5c prohyamane
$,82¢$,,] prohyamane $,52, prodhyamane Sy 6b ca $,5,545,,] me $;(=Ngq) 6c S, 300

6d ksina $,5,8,8%] ksine Sléﬁfsm 6d samagane $,5,5,5,,] sabhagane S,
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107.47 Mit meinen drei jungen T6échtern,'” meiner einzigen Nachkommen-

schaft, verbrachte ich dann sechzig weltzeitaltergleiche Jahre voller Verfehlun-
gen.

107.48 In der Zwischenzeit habe ich dort, vielfach heimgesucht [und]
in die eisernen Fesseln tibler Eindriicke geschlagen, in heruntergekom-
menen [sowie erdriickenden]*° Candala-Hiitten gelebt, in den No6ten
geflucht, laut gebriillt, lamentiert [und] iibles Essen gegessen, geehrte
Ratsversammlung.

Kandavarnanam: Ein Lebensabschnitt

Konig [Lavana erzdhlt weiter]:

108.1 Wihrend dort nun die Zeit verging,' meine Lebens[kraft] vom

Alter zerschlissen war, mein Schnurrbart [so weifl geworden war, daf3
er] mit Reif bedeckten Grasbiischeln glich,

108.2 wihrend, vom Karma-Wind ausgestofien, viele Tage - gliickli-
che doch auch desillusionierende - herabfielen, wie eine Schar vertrock-
neter Blétter [herab fillt],

108.3 wihrend unaufhérlich Gliick und Ungliick kam und ging so-
wie Streitigkeiten und Geschiftigkeiten, wie Fluten an Pfeilen auf dem
Schlachtfeld,

108.4 wihrend das Denken im Weltenwahn, der wie ein aus Einbil-
dungen gebildeter Wasserwirbel ist, wie in einem Ozean voller Wellen
umbherirrte,

108.5 wahrend ich selbst das unstete, von Sorgen beladene Rad be-
stiegen hatte [und] gedreht in dem mit [Wasser]wirbeln versehenen
[End]zeitozean wie Stroh fortgetragen wurde,

108.6 wihrend dabei eine Anzahl von Jahren so [wie beschrieben]
vergangen war, fiir mich zweiarmigen Esel,’ der [wie] ein Wurm in
den Spalten des Vindhya Gebirges [lebte] und dessen einziger Schutz
das Dorf war,

129 Zur Konstruktion und zum Kleindruck dieser Strophe: S. 284.

13° Diese Doppeldeutigkeit liegt in hata in intransitiver und transitiver Bedeutung be-
griindet.

13! Lavana fahrt in seiner Erzéhlung mit der aneinander gereihten Schilderung einzelner
Geschehnisse fort. Diese sind wieder in absoluten Lokativen als Nebensitze konstruiert
und enden syntaktisch genau an demjenigen Ereignis, das den Handlungsstrang eigent-
lich aufgreifen soll: abhavad ...davapavakam (12ab): ,,...da entstand ein Waldbrand ...

132 Syntaktischer Anschluf3 von dvibahor gardabhasya an mama in 7b.
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vismrte mama bhupatve §avasyeva mahajvare /
candalatve sthiribhite chinnapaksa ivacale (108.7)

samsaram iva kalpanto davagnir iva kananam /
sagarormis tatam iva §uskavrksam ivasanih (108.8)

akandamaranoddinacandacandalamandalam /
nirannatrnapattrambu vindhyakaccham tada yayau (108.9)

na varsati ghanavrate drstanaste kvacit sthite /
putangarakanonmisragatau vahati marute (108.10)

§irnamarmaraparnasu davagnivalitasu ca /
vanasthalisu §iinyasu cirapravrajitasv iva (108.11)

akandam abhavad bhimam uddamadavapavakam /
$ositadesagahanam bhasmasesatrnopalam (108.12)

pamsudhisarasarvangam ksudhita§esamanavam /
nirannatrnapaniyade§odyaddavamandalam (108.13)

kacanmarumaricyambumajjanmahisamandalam /
vatotthasaikatavythavarivahavrtambaram (108.14)

7a bhipatve $,88°8,S,,] apatve S,, bhiitatve $2° 7b S, 200" 7c sthiri $,5,8,8,,] sthire $,
7d cchinnapaksa élé3p°§7é14] paksacchinna S;C ég(:NEd) 8a kalpanto é3é7égél4] kalpante
S, oa akanda SIS3S9SI4] akala é7 10b drsta S3S7] drste SISM, drsti ég 10cd dub. SM 10¢
putangara SE°S3S7SQ] dhitangara $2¢, indis. S14 10c glossa ad piitangara: bhasmal...]hiram
$, 1madub.$,, 1dvrajitasv $,5,5,S,,] vrajitasv S, 12d trnopalam $P°$,8,8,] trnolapam
Sac §14(=NEd) 14d vrtambaram SISSS;CS&CSH‘] hrtambaram S?c éggﬁf
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108.7 als ich mein eigenes Konigdasein vergessen hatte, wie eine Lei-
che die grofie Betriibnis,"* als sich das Candaladasein verfestigt hatte
wie die Berge[, nachdem ihnen] die Fliigel abgeschnitten wurden,"*

108.8-9 als - genau so [plotzlich und unmittelbar] wie das Ende ei-
nes Weltzeitalters zum Samsara [kommt], wie der Brand zum Wald, wie
die Ozeanwelle ans Ufer [oder] wie der Blitz in einen trockenen Baum
[fahrt] - eine Gruppe von durch plétzliche Todesfille aufgescheuchten,
gewalttitigen Candalas daraufhin ins Gebiet der Vindhya-Stimpfe ging,
das ohne Nahrung, Gras, Bldtter und Wasser war,

108.10 als die Ansammlung an Wolken nicht abregnete, die sich - wie
gesehen so verschwunden - irgendwo befand [und] als ein Wind wehte,
dessen Luftzug mit hellem Aschestaub vermischt war,

108.11 als die verwelkten, raschelnden Blitter von Glut und Feuer ein-
genommen waren und die Waldfldchen leer waren, als ob sie seit langem
verlassen worden wiren,

108.12 [da] gab es plotzlich einen fiirchterlichen ungeziigelten Wald-
brand, der das Dickicht restlos vertrocknete sowie Gras und Steine'® zu
Asche reduzierte.

108.13 Feuersbriinste®® kamen auf in der Gegend, die ohne Nahrung,
Gras und Wasser war, die alle Menschen hungern lieflen [und] am gan-
zen Korper mit Asche bedeckten.

108.14 Biiffelherden versuchten in das vorgespiegelte Wasser'> des
flimmernden Odlandes unterzutauchen. Der Himmel war bedeckt mit
Mengen von Sand - [gleichsam dunkle] Regenwolken -, die durch den
Wind entstanden waren.

33 So gem. pw s.v. mahdjvara unter Verweis auf Kathasaritsagara. Alternativ: ,,das
schwere Fieber[, insofern der Korper kalt geworden ist]“

134 Den Bergen wurden von Indra die Fliigel abgeschnitten, um sie am Umbherfliegen
zu hindern. Um diese Episode ranken sich mehrere Mythen, so daf3 chinnapaksa ivacala
insbesondere im MBh als intertextuelle Referenz schon idiomatischen Charakter ange-
nommen hat. Vgl.: MANT (1975), S. 325 Eintrag 63 s.v. ,Indra“

'35 Turmalin kann im vorliegenden Kontext mit trnopala nicht gemeint sein. Die ver-
worfene Variante trnolapam, ,,Stroh und [weiches] Gras®, bringt dagegen die Intensitit
des Brandes weniger zum Ausdruck.

136 Es erstreckt sich nun bis 108.28 eine Zustandsbeschreibung der Landschaft, alle Ba-
huvrihi-Komposita beziehen sich syntaktisch entweder auf uddamadavapavakam (12b)
oder davamandalam (13d).

137 So pw s.v. maricitoya.
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paniyasabdamatraikasravanotkanaravrajam /
atapad atisam$osasidatsakalamanavam (108.15)

putragrasanasamrabdhaksudhitojjhitajivitam /
svangacarvanasamrambhaluthaddasanamandalam (108.16)

mamsasankanigirnograkhadiragnikanotkaram /
mandukasavasagrastavanapasanakhandakam (108.17)

anyo’nyadrutasamsaktamatrputrapitrvrajam /
grdhrodararatatsagranigirnavanasarikam (108.18)

parasparangavicchedaraktasiktadharatalam /
harigrasanasamrabdhamattaksubhitavaranam (108.19)

darinigiranaikotkasimhabhramanabhisanam /
anyo’'nyagrasanodyuktalokamallakrtahavam (108.20)

nispattrapadapoddinapitangaramayanilam /
raktapanotkamarjaralidhadhatutalavani (108.21)

jvalaghanaghanatopasavatamsavananilam /
sarvaskhalajjvaladvahnipuiijapifijarajangalam (108.22)

dagdhajagarakunjotthadhimamamsalagulmakam /
marutavalitajvalasandhyabhravalitambaram (108.23)

15¢ dtapad ati $,5,5,S,,] atatdtapa S, 16b ksudhitojjhita $P°$,8.] ksudhitorjita $2S,,,
ksubhitojjhita Sg 16d ég 332" 17¢ mandika S1S7SI4] mandaka S3S9(=NEd) 17a SM 201" 19¢
glossa ad hari: vanara $ é7 19¢ S7 210" 19d ksubhita S éac $9] ksudhita $ épc( =Ngq) 212
nispattra $,5,5,5,] msplsta $,, 21b putafgara §7¢8,8,8,8,4] dhirtangira S 21d talavani
S S $ 514] talavanim S, 22d jangalam S, S $ SM] jangalam S
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108.15 [Es gab dort] Leute, die schon allein vom Horen des blof3en
Wortes ,,Trinkwasser aufgeregt wurden. Wegen der Hitze ermatteten
alle Menschen an iiberaus grofler Dehydrierung,

108.16 deren Leben sie, die begonnen hatten, ihre Kinder zu verschlin-
gen,® aufgrund des Hungers verlassen hatte. Ihre Zahnreihen malmten
[aufeinander] in dem Drang die eigenen Glieder zu kauen.

108.17 Haufen von Glutstiickchen gewaltiger Gerber-Akazien® wur-
den, fiir Fleisch gehalten, verschlungen. Stiicke von Steinen wurden im
Wald, kraft der Hoffnung|, es handele sich dabei um einen] Frosch,"°
verschluckt.

108.18 Miitter, S6hne und Viter liefen zusammen und dréngten sich
aneinander. Sie verschlangen mit gierigem Magenknurren Waldsperlin-
ge [vollstindig] mitsamt Kopf.

108.19 Der Erdboden war vom gegenseitigen Gliederzerreissen blut-
getrankt, [und] Elefanten tobten vor Erregung, weil sie von zubeiflen-
den Lowen angegriffen wurden.

108.20 [Es war] furchterregend wegen des Umbherziehens von Lowen,
deren einzige Begierde das Verschlingen [ihrer Opfer] in [ihren] Hohlen
war. Ringer, die [zwar gew6hnliche] Leute[, aber] entschlossen waren,
sich gegenseitig zu verschlingen, fithrten Kdmpfe aus.

108.21 Ein Wind, bestehend aus heller Kohlenglut, stieg aus den blatt-
losen Bdumen auf. Rotliche Erzstellen auf der Erde wurden von Katzen
geleckt, die begierig waren, Blut zu trinken.

108.22 [Es wehten] Waldwinde, deren Schmuck ein anschwellendes,
dichtes Flammenmeer war. Die Wildnis war gelb von der Menge aus lo-
dernden Feuern, die auf alles iibergriffen.

108.23 Baumgruppen waren undurchdringlich wegen des Rauches,
der aus einem Knéuel von verbrannten Boas aufstieg. Der Himmel war
eingehiillt von den Ddmmerungswolken der vom Wind zum Flackern'#
gebrachten Flammen.

138 Vgl. dazu 108.24, demgemif auch Kinder zu Opfern von stirkeren, hungergeplagten
Erwachsenen wurden.

139 Acacia Catechu: Gerber-Akazie oder Katechubaum.
140 In der Annahme, ein verkohlter Stein sei ein Frosch, der sich im Boden vergraben
hatte, um sich vor dem Waldbrand zu schiitzen.

141 So gem. pw s.v. val - a 2. Eintrag.
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uddamaramarudbhrantabhasmanastambhamandalam /
sakrandanaradantagrasirnarbhakakrtaravam (108.24)

sambhrantapurusavyihadantakrttamahasavam /
mamsabhogajavagrastaraktaraktanijanguli (108.25)

nilapattralatasabdapitadhiimaghanacchavi/
bhramadgrdhranigirnogranabhobhrantolmukamisam (108.26)

itaretarabhinnangalokavidravanakulam /
jvalitagnitanatkaravidirnahrdayodaram (108.27)

gatamarutabhankarabhimadavagnivalganam /
bhitajagaraphiitkarapatadangarapadapam (108.28)

24a bhranta $,$,5,5,,] bhrantam S,  24b mandalam $P$,$,$,S,,] mandanam $
24d $irnarbhaka $,5,8,S,4] dirnarbhaka S, 25d raktarakta $,52°82¢$.S,,] raktarakta
$PeSPe(=Ngq)  26a sabda $,5:S,S,,] sanka SP°S,  26b ghanacchavi $:¢$,8,8,S,,]
ghanasani §Pe a6c nigirnogra S3é7égél4] nigirnogra S, 26d bhrantolmukamisam
S3°S3S7él4] bhrantolmukam hi ca SPS, bhrantolmukam iva Sg 27b vidravanakulam
Sfcé7ggél4] vidravanakulam 8,82 27¢ $,156 27¢ tanatkara $,$,8,5,,] tanal...]$; 27d
Sg 333" 28a gata Slé3é7é9] ganta é14 28b valganam cett. L.n. és 28cd dub. é3é7é14 28d
padapam 53(prob.) é7§9] padasam $,, indis. SM
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108.24 Eingedscherte Mengen an Baumstiimpfen wurden vom krafti-
gen Wind aufgewirbelt [und] das von Kindern, die von den Zahnspitzen
der [sich] mit Gebriill [auf sie stiirzenden] Minner verletzt waren,'+?
verursachte Gebriill [war allgegenwirtig].

108.25 Leichen'? wurden von verstérten Menschen mit den Zihnen
zerrissen, [wobei diese] in der Hast des Fleischverzehrens ihre eigenen
blutbeschmierten Finger verschlangen.

108.26 [Dort war der des vom Waldbrand erfassten Gebietes] Glanz
dicht durch Rauch, der vom Gerdusch der [berstenden] Nilapattra-
Zweige verschluckt wurde.'** Fleischstiicke, die wie glithende Kohle-
stiicke im weiten Himmel umherwirbelten, wurden von kreisenden
Geiern verschlungen.

108.27 [Das Gebiet war] erfiillt von der Flucht von Leuten, die sich
gegenseitig'¥ die Glieder abgetrennt hatten [und] deren Herzen im In-
nersten [aus Schrecken] aufgrund des aufflammenden Feuerprasselns
aufgerissen war.

108.28 Vergangen [bis auf] die vom Wind [hervorgerufenen] Knack-
gerdusche® war die schreckliche Feuersbrunst. Erschrockene grofle
Schlangen, die von [ver]kohlten Bdumen fielen, hissten.'#”

142 Vgl. Anmerkung zu 108.16.

43 Die Ubersetzung von mahdsava als ,Leiche unter Vernachldssigung von
maha- scheint hier angemessen, wie aus folgenden Parallen im MU hervorgeht: der
aufgebahrte Leichnam des Gatten Lilas: sthitapuspabharapiirnamaharajamahasavam
3.31.2ab; Leichen auf dem Schlachtfeld: kharipikaniyamanasvasanyastamahasavam
3.39.16cd. In 4.8.50 nach der Schlacht zwischen Gottern und Widergottern: samagra-
tarusakhamsalambalolamahasavam. Nur im letzten Fall mag die Ubersetzung ,,grofie Lei-
chen“ angemessen sein, die im vorliegenden Kontext ebenso wie in den beiden zitierten
jedoch nicht iiberzeugt.

44 Das hier uniibersetzte nilapattra bedeutet nach pw: Scirpus Kysoor, Granatbaum,
Bauhinia tomentosa. Akzeptierte man die nicht kritisch edierte Lesart d-Sarika an-
stelle von $abda, konnte man diese i.S.v. ,halten fiir interpretieren. Das Bahuvrihi-
Kompositum in 26ab kann sich auf die im vorangehenden Satz geschilderten Leichen -
$avam beziehen (dann chavi ev. als ,Haut[farbe]“) oder es bezieht sich, wie fast alle Bahu-
vrihi-Komposita der letzten 14 Verse, entweder auf das gesamte Gebiet (-mandalam 13d),
wie hier {ibersetzt.

145 Bezug von itaretara- evtl. auch auf -vidravana-.

46 phankara ist nach MW eine orthographische Variante von jharkara: ,,a low murmu-
ring®. Vgl. MUT I zu 24.16: bhankarah vatakrtah jiieyah.

147 Wortlich phiitkara ,das Phit-Gerdusch“ hier als ,hissen iibersetzt. Ebenso ist die
Ubersetzung: ,fallende verkohlte Baume hissten [wie] erschrockene Schlangen / [mach-
ten] das Phiit-Gerdusch erschrockener Schlangen“ moglich.
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tad akandam sphutam prapya sa de$as Suskakotarah /
dvadasarkagnidagdhasya jagato ’nukrtim yayau (108.29)

jvaladanalajatalavrksasandah
prasrtamarutprasarapanunnalokah /

jvalanatapanabhaskaratmajanam
ramanagrhanukrtim jagama desah (108.30)

indrajalopakhyane ’kandavarnanam nama sargah

navottarasatatamas sargah
raja
tasmims tada vartamane kaste vidhiviparyaye /
akalolbanakalpante nitantatapadayini (109.1)

janah kecana niskramya sakalatrasuhrjjanah /
gata desantaram vyomna$ $aradiva payodharah (109.2)

dehavayavasamlinaputradaragryabandhavah /
$§irnah kecana tatraiva cchinna iva vane drumah (109.3)

bhuktah kecana digvyaghrair nirgacchantas svamandirat /
ajatapaksakas Syenaih khaga nidodgata iva (109.4)

pravistah kecid analam jvalitam $alabha iva /
kecic chvabhresu patita$ §ila$ $ailacyuta iva (109.5)

29al.n. 314 29cl.n. 37 29d yayau cett. L.n. é3 30ab L.n. SSS7 30c tapana Si‘c S3§9§14] pavana
S{’C,putuna S7 1a S7 210" 1atada S3égél4] tatha élé7 1a vartamane S3S7S9él4] vartamane
$, 1cakalolbana SISSSﬁf] akalollbana S,S,, akalolbolbana % 1d dayini cett. ] dal...]ni S,

;;;;;

$2¢, ins. im. SP¢ sakecid $,88°$,S,,] kecad S, sd sailacyuta $,5,8,S,,] sailocyuta S, sd

Sy3337
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108.29 Indem sich dieses innerlich vertrocknete Land plétzlich genau
so [wie beschrieben] zeigte, wurde es zum Ebenbild der Welt, wenn sie
vom [Endzeit-]Feuer aus zwolf Sonnen verbrannt wurde.

108.30 Das Land mit seinen von flammenden Feuern gekrdnten
Baumgruppen, dessen Bewohner von der Ausbreitung ungestiimen
Windes vertrieben worden waren, wurde zu einem Ebenbild des
Lusthauses der flammenden, glithenden S6hne der Sonne'48,

Sambarikopakhyana: Uber den Illusionskiinstler
Konig [Lavana schlieft seinen Erlebnisbericht ab]:

109.1 Als sich dann dieses schwierige, den Regeln widersprechen-
de, unzeitige, ungeheure Weltende, das aulerordentliche Hitze hervor-
brachte, abspielte,

109.2 und dann manche Leute, Menschen mit Freunden und Famili-
en,'* auszogen, haben sie eine andere Gegend erreicht, wie im Herbst
die Wolken vom Himmel [ausziehen].

109.3 Manche waren zugrunde gegangen [und] wurden ineinander
verschlungen [als Knéduel] von untrennbaren Korpern aus Séhnen,
Frauen, dlteren Briidern und Verwandten, genau dort zuriickgelassen
wie gefillte Biume im Wald."°

109.4 Andere wurden, als sie aus ihrer Behausung herausgingen, von
Tigern in der Gegend gefressen, wie Vogel, deren Fliigel [noch] nicht
entwickelt sind [und die] aus dem Nest steigen, von Greifvogeln [ge-
fressen werden].

109.5 Weitere haben sich in das lodernde Feuer geworfen wie Motten.
Wiederum andere sind in Schluchten gefallen" wie Felsen, die sich von
den Bergen gel6st haben.

148 Der direkten Wortbedeutung ,,S6hne der Sonne“ liegt auch noch eine astro-
logische zugrunde: so bedeutet bhaskaratmaja auch Saturn, ein Sohn der Son-
ne, und ramanagrha auch astrologisches Mondhaus. Fast die gleiche Ausage findet
sich in MU 6.276.24: jvaladanalacitipravahaniryatpavanahrtausnyavisuskaparnavrksa /
jvalanapavanabhaskaratmajanam ramanagrhanukrtim bibharti sa bhiih.

149 Zu kalatra s. Anmerkung zu 107.5, S. 99.

150 Alternativ: Andere, denen S6hne, Frauen, dltere Briider und Verwandte [so] verbun-
den waren, [als ob sie] ein Kérperteil [von ihnen wiéren], gingen eben dort zugrunde, wie
gefillte Biume im Wald.

151 Oder: sich [in Suicidabsicht] in Schluchten stiirzen, nach pw s.v. pat 2.
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aham tu tan parityajya $vasuradin svakan janan /
kalatramatram adaya krcchrad desad vinirgatah (109.6)

analan anilams caiva raksakan bhaksakan api /
vaficayitva bhayan mrtyos sadaro "ham vinirgatah (109.7)

prapya taddesaparyantam tatra talataros tale /
avaropya sutan skandhad tan anarthan ivolbanan (109.8)

visranto ’smi cirasranto rauravad iva nirgatah /
grismadavanidagharto grisme padma ivajalah (109.9)

atha candalakanyayam visrantayam taros tale /
suptayam $italacchaye dvau samalingya darakau (109.10)

thutthako nama tanayo mamaikah puratas sthitah /
atyantavallabho ’smakam kaniyan kantiman iti (109.11)

sa mam uvaca dinatma baspapurnavilocanah /
apta dehy adu me mamsam panam ca rudhiram ksanat (109.12)

punah punar vadann evam sa balas tanayo mama /
pranantikim dasam praptas sakrando hi punah ksudha (109.13)

tasyoktam hi maya putra mamsam nastiti bharisah /
tathapi mamsam dehiti vadaty eva sudurmatih (109.14)

7-9ab om. S, i.t. , ins. i.m. SE&™ 1. dub.  8b taros tale $,8P°S,SEC] tarotale $,82¢ 8¢ dub.
S, 8cavaropya $,5,8,] avaropya S,, indis. S}’f 8d ivolbanan So(=Nga) | ivojjvalin $2 Sﬁc,
ivollbanan Sfcéﬁgc, ivollbal...]jan $2  9a N,, contin. r-fol.  10a dub. §; 1a thutthako
$,8,8,8oNE | thutthake S.,, thul...]ya ko NZ& 1dln. S, ann. im. Ln. $; 11d kaniyan
211" 12b vilocanah $,8,5,8,,N,o] vilocanih Sy 12c apta $,828,S,,N,.] tata S§°S7(=NEd)
13¢ pranantikim SIS3$14N20] pranantakim 3739 14a hi $1s14] tu S7é9N20(=NEd), Ln. 33
14¢ tathapi S1S3é7él4] tatha me égNw 14d eva Slé7él4] evam S3é9N20 14d su é3§7N20] sa
$,808,4(=Ngq)
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109.6 Ich jedoch ging, nachdem ich die eigenen Leute, die Schwieger-
eltern usw., verlassen hatte, aus diesem schlimmen Land nur mit der
Frau und den Kindern®* weg.

109.7 Zusammen mit der Frau bin ich aus Furcht vor dem Tod entron-
nen, indem ich [Naturgewalten wie] Feuer und Stiirme sowie [Gefahren
durch Menschen wie] Wichter und Fresser iiberwunden hatte.'s3

109.8 Nachdem [wir] die Grenze dieses Gebietes erreicht hatten [und]
ich dort dann am Fufle einer Ficherpalme die Kinder von der Schulter
herunterholte wie {ibermif3ig Nutzloses,

109.9 ruhte ich endlos Erschopfter mich aus, wie einer, der aus der
Holle entkommen ist, so wie ein von den Verbrennungen der Sommer-
hitze gequalter, wasserloser Lotus im Sommer.

109.10 Nun, als auch das Candala-Médchen, die sich unter dem Baum
ausruhte, im kithlenden Schatten eingeschlafen war, wobei sie zwei Kin-
der umschlungen hielt,"*

109.11 stand mein ein[zig]er Nachkomme namens Spuckerchen™ vor
mir. Er war uns iiberaus lieb, der jiingste und liebliche.’s

109.12 In einem kléglichen Zustand befindlich sprach er zu mir mit
von Trénen gefluteten Augen: ,,Apta'” gib mir schnell Fleisch und au-
genblicklich Blut zu trinken®.

109.13 Indem dieser mein kleiner Sohn immer weiter so sprach, er-
reichte er einen lebensgefdhrlichen Zustand, denn er schrie wieder vor
Hunger.

109.14 Sagte ich ihm doch mehrfach: ,,Kind, es gibt kein Fleisch®, for-
derte der Dummbkopf trotzdem weiter: ,,gib [mir] Fleisch®

152 Vgl.: SPEYER (1908) S. 53: kalatra bezeichnet hier offensichtlich wieder Frau mit den
Kindern; s.o. Anmerkung zu 107.5, S. 99.

153 Diese Strophe wurde evtl. spiter eingeschoben, da der Hauptsatz aham ... vinirgatah
aus der vorangegangenen Strophe wiederholt und kein neuer inhaltlicher Aspekt hinzu-
gefiigt wurde.

154 Zur ausfiihrlichen Interpretation: S. 289 und S. 292.

155 Vgl. EDGERTON BHS: thutthu onomatopoetisch fiir Essgerdusche, thii-thii onoma-
topoetisch fiir das Ausspucken. Evtl. hat ein Sprachfehler oder die Angewohnheit zu
spucken diesen Kosenamen veranlaf3t.

156 Zur Funktion von iti vgl. pw: ,,iti fasst auch einzeln aufgezihlte Dinge am Schluss
zusammen. In diesem Falle kann ca ganz fehlen ...

157 Als respektvolle Anrede fiir den Vater oder Grofvater ist apta, ,,Vertrauenswiirdiger*,
nicht lexikographisch belegt. Ein Zusammenhang zwischen dem im Hindi geldufigen Per-
sonalpronomen der respektvollen Anrede ,,ap“ kann nicht belegt werden.
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atha vatsalyamtudhena maya duhkhatibharina /
tasyoktam putra manmamsam pakvam sambhujyatam iti (15)

tad apy angikrtam tena dehiti vadata punah /
manmamsabhaksanam ksinavrttina $lathakrttina (109.16)

sarvaduhkhapanodaya snehakarunyamohitah /
maranayattamitraya tato ham sahasotthitah (109.17)

grismatapopataptani kasthany ahrtya jangalat /
maranayatmanas tatra cita viracita maya (109.18)

lelihananalajvala cita prajvalitatha sa /
ksanac catacatasphotais sthita madabhikanksini (109.19)

mayoktam tanayasyam tu citayam patitat punah /
utkrtyotkrtya bhoktavyam matto mamsam ksanat tvaya (109.20)

ity uktva yavad atmanam svam citayam ksipamy aham /
luthito ’smi javat tavad asmat simhasanan nrpah (109.21)

tatas tryaninadena jayasabdena cabhitah /
bhr§am eva prabuddho ham smrtya ca valitas sthitah (109.22)

iti $ambarikeneha moha utpadito mama /
ajiianeneva jivasya dasasatasamanvitah (109.23)

;;;;;

15b Sg 334" 17b karunyamohitah cett. ka[...]rumol...]tah S;’c 18b kasthany S,5,5,5,5,,]
kastan N,, 19a-110.5 om. N,.fol. 212" 19b prajvalitatha sa é1§337314] prajvalita tatha Sg 21¢C
luthito cett. [...]thito S3 22a tatas tliryaninadena é3égé14] tatastharyaninadena S,, indis. §7
22¢d om. Sg 23a SM 202" 23b S7 211"
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109.15 Darauthin sagte ich ihm, der ich verblendet war von Zuneigung
gegeniiber dem Kind [und] iiberaus von Leid bedriickt: ,,Kind, dann if§
doch bitte mein gegartes Fleisch®

109.16 Er, dessen Lebensfunktionen geschwunden und dessen Haut
schlaff war, der ,,gib“ wiederholte, akzeptierte sogar das: das Essen mei-
nes [eigenen] Fleisches.

109.17 Um das ganze Leid zu vertreiben, machte ich mich, verblendet
von Zuneigung und Mitgefiihl, daraufhin sofort fiir den Tod bereit, den
ich als Freund akzeptierte.

109.18 Nachdem ich aus dem Wald Holzscheite gesammelt hatte, die
von der Sommerhitze ausgetrocknet waren, schichtete ich dort einen
[Scheiter]haufen auf, um mich selbst zu téten.

109.19 Dieser nun entziindete Scheiterhaufen, aus dem die Flammen
zlingelnd aufflammten, war augenblicklich bereit [und] verlangte nach
mir mit knisterndem Geknacke'®.

109.20 Ich sagte: ,,Kind, nachdem ich mich nun in diesen Scheiterhau-
fen gestiirzt habe, dann schneide immer wieder stiickchenweise Fleisch
von mir ab und if es gleich®

109.21 So sprach ich und - gerade als ich mich selbst in den Schei-
terhaufen werfe - in dem Moment bin ich sofort als Kénig von diesem
Herrscherthron gerollt.

109.22 Daraufhin bin ich durch den Klang der Tirya-Instrumente
und Heilsrufe von allen Seiten vollstindig wach geworden und befand
mich von Erinnerung eingehiillt.

109.23 So [verstand ich, dafl] der Gaukler hier fiir mich eine Illusion
erzeugt hatte, wie Unwissenheit fiir die individuelle Seele (jiva) [Illusio-
nen] mit hunderten von Lebensumstidnden [erzeugt].

58 catacatd als Onomatopoetikon von Knisterlauten interpretiert; vgl: pw s.v.
catacatasabda.
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atmodantam bhavatsv ittham enam kathitavan aham /
markandeya ivanantam kalpaduhkham surajasu (109.24)

vasisthah
ity uktavati rajendre lavane bhuritejasi /
antardhanam jagamasau tatra $ambarikah ksanat (109.25)

athedam tcus te sabhya vismayakulacetasah /
anyo’'nyalokanavyagrapadmapattranibheksanah (109.26)

aho nu khalu citreyam maya nanu vilaksana /
ko nu $ambariko nama kva casav agrato gatah (109.27)

sarva$akter vicitra hi Saktaya$ Sataso vidheh /
yad vivekimano ’py esa vimohayati mayaya (109.28)

vijiiatalokavrttantah kva namayam mahipatih /
kva samanyamanovrttiyogya vipulasambhramah (109.29)

na ca $ambarikottheyam maya manasi mohani/
arthasya grdhnavo hy ete nityam §ambarikah kila (109.30)

yatnena prarthayante rtham nantardhanam vrajanti te /
iti sandehadolayam samsthitau luthita vayam (109.31)

24b kathitavan S3S7S9S14] kalpitavan S, 2sd $ambarikah $3S739$14] sambarika S, 25d Sg
334" 27a khalu $,8,,] kasya $,$,S, 27b maya nanu $,$,82] kasya maya SISEC S, 30b
mohani $P¢8,S,,] mohini $2°S,S, 31a prarthayante ’rtham $,52 §,8,,] prarthayantittham
8,81
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109.24 Ich habe in eurer Gegenwart diese meine Geschichte so erzihlt,
wie Markandeya™® das unendliche Leid des Weltuntergangs vor den gu-
ten Konigen [darlegte].

Vasistha [spricht zu Rama]:

109.25 Wahrend der Gro8konig Lavana, der besonders viel Glanz hat-
te, so erzdhlte, da verschwand dieser Illusionskiinstler dort augenblick-
lich.

109.26 Da sprach voll erstaunten Geistes die Ratsversammlung, deren
Augen, [grof3] wie Lotosblatter, einander verstort anblickten, Folgendes:

109.27 ,,Welch ein wunderlicher und doch so unbestimmter Trug aber
auch! Wer ist denn nun dieser Gaukler und wohin ist er von [dort] vorne
gegangen?

109.28 Vielfiltig sind die Krifte des allgewaltigen Schopfers, fiihrt er
doch hundertmal sogar einen, der Unterscheidungsvermégen besitzt,
durch [seine] Zauber[kraft] in die Irre.

109.29 Welch ein Unterschied besteht doch zwischen diesem Konig
mit seinen Lebensumstinden in der [uns] bekannten Welt und [seinen]
umfangreichen Wahn|erlebnissen], die denselben Denkfunktionen zu-
kommen sollen?

109.30 Ferner ist der betérende Trug im Geiste nicht vom Gaukler er-
zeugt worden. Diese Gaukler sind doch bekanntlich stdndig gierig nach
Lohn.

109.31 Dridngend erbetteln sie Lohn und verschwinden nicht wieder.
So sind wir in das Dasein gefallen, das eine Schaukel des Zweifels ist.

159 Angespielt wird wohl auf die langen Unterredungen zwischen Markandeya und den
Pandu-Fiirsten im Aranyakaparvan des MBh: Markandeya belehrt die Pandu-Fiirsten in
MBh II1.181 iiber das Wirken des Karma, in 186-189 (vgl. Anmerkungen zu 105.8, 106.20,
28) iiber die Weltzeitalterzyklen und die Weltunterginge. In parabolischen Erzihlungen
berichtet Markandeya iiber die Erfahrungen der Konige Pariksit und Indradyumna (190-
195). Es folgen Diskurse iiber rechtes Verhalten von Ehefrauen (196-197), Unterweisung aus
der Sicht eines als Jédger wiedergeborenen Brahmanen tiber Dharma, Karma, tugendsames
Sozialverhalten und ontologische Grundlagen (198-206) sowie ein Bericht iiber die Genese
des Skanda (207-221). Im Abschnitt III.257-283 erzéhlt Markandeya mit erlduternden Hin-
tergriinden die aus dem Ramayana bekannte Episode von Ramas Sieg iiber Ravana nach.
Da der Vergleich die Geprichssituation zwischen Lavana bzw. Markandeya und seinen
fiirstlichen Zuhorern aufgreift,ist es unerheblich ob der MU-Autor auf all diese Erzah-
lungen Markandeyas oder nur auf einzelne bestimmte Abschnitte mit dem ,,unendlichen
Weltzeitalterleid“ anantam kalpaduhkham I111.186-189 anspielte.
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sabhayam avasam tasyam aham rama tada kila /
tena pratyaksato drstam mayaitan naptata$ $ritam (109.32)

atibahukalanavivardhitangam

naya nijacittam idam $amam mahatman /
$§amam upagamite param svabhave

paramam upaisyasi pavanam padam tat (109.33)

$ambarikopakhyanam nama sargah

dasottarasatatamas sargah
vasisthah
parasmat karanad adau cic cetyapadapatini/
kalanapadam asadya kalankakalanantaram (110.1)

asatsv eva vimohesu ramaivamprayavrttisu /
ghanesu tucchatam etya ciraya parimajjati (110.2)

asad eva manovrttir mlana vistarayaty alam /
duhkham dosasahasrena vetalam iva balakah (110.3)

32C Sl 302 33a ati S1§9314] iti §3é7 33C param é1é337él4] vare Sg 33c svabhave é3é7égél4]
svabhavam Sl 1a é7 212" 1b Sg 335"
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[Vasistha spricht zu Rama:]

109.32 Ich verweilte damals, wie man weif3, in dieser Ratsversamm-
lung, daher sah ich dieses [Geschehen] mit eigenen Augen und habe es
nicht nur vertrauenswiirdig [iiberliefert] gehdrt.'®

109.33 So bringe dein Denken, dessen Kérper durch tiberaus viele Ein-
bildungen angewachsen ist, zur Ruhe, Mahatman! Wenn das Eigenwe-
sen zur absoluten Ruhe gebracht wurde, dann wirst du diese hochste
Stufe der Lauterung finden.

4.5 ERSTE ERLAUTERUNG ZUM INDRAJALOPAKHYANA

Mit der letzten Strophe 109.33 in die nun folgende theoretische Ab-
handlung iiberleitend, fahrt Vasistha vor dem Hintergrund der Lavana-
Episode fort, Rama iiber die ontologischen Grundlagen der Welt als
Entfaltung des in Denkaktivitdt verfangenen Denkens zu unterrichten
sowie {iber die einzig wirksame Methode fiir die individualisierten Be-
wufltseinsinstanzen zur Selbsterlosung aus dieser nur aus den Projek-
tionen des eigenen Denkens geschaffenen Welt.

Cittavarnanam: Beschreibung des Denkens
Vasistha [spricht zu Rama]:

110.1 Indem am Anfang der [absolute, reine] Geist (cit) aus [dem Zu-
stand] der absoluten Ursache in den Bereich der Denkobjekte herab-
stiirzt, erreicht er den Bereich[, in dem] er Vorstellungen [ausbildet],
der von der Kontamination mit Vorstellungsausbildungen[, d.h. mit Ob-
jekten,] durchdrungen ist,

110.2 wird nichtig und versinkt lange Zeit in den gar nicht existieren-
den Irrungen, in undurchdringlichen, hauptséchlich solchen [besagten
vorstellungsbildenden] Funktionen, Rama.

110.3 Durch tausende an Fehlern breitet eine [durch Vorstellungen]
beeintrichtigte'®' Denkfunktion Leid [im Denken] aus, das es eigentlich
gar nicht gibt, wie ein Kind einen Ddamonen|[, den es eigentlich nicht
gibt, im Denken ausbreitet].

16° Bemerkung zu den in der Ubersetzung nicht deutlich gemachten pramana: Sinn-
liche Wahrnehmung (pratyaksa) wird in der Erkenntnistheorie aller Traditionen - zu-
mindest fiir den Bereich méglicher Erfahrung - als zuverldssigstes Erkenntnismittel noch
vor der Unterweisung durch Vertrauenswiirdige (aptopadesa) gewichtet. Zur Stellung des
pratyaksa im MU als einziges anerkanntes Erkenntnismittel vgl. SLAJE (1994b), S. 241ff.

161 Grundsitzlich bedeutet mlana hier im Kontext eher unpassend: ,welk, schwach,
schlaff, matt®. Die Bedeutung: ,ein leidendes, verstelltes Ansehen habend“ (pw s.v. mla)
erscheint hier i.S.v. ,,beeintrachtigt“ passend und ist im vorliegenden Kontext der Stro-
phen 110.1 und 4 zu verstehen: es soll eine mit Objekten entstellte, beeintréichtigte, mithin
kontaminierte — wie in Strophe 110.1 bezeichnet - Denkfunktion einer reinen, nicht mit
Objekten kontaminierten, gegeniibergestellt werden.
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sad eva hi mahaduhkham asattam nayati ksanam /
niskalanka manovrttir andhakaram ivarkaruk (110.4)

nayad abhyasatam diiram abhyasam diratam nayat /
mano valgati bhiitesu balo balakhagesv iva (110.5)

abhayam bhayam ajiiasya cetaso vasanavatah /
durato mugdhapanthasya sthanur yati pisacatam (110.6)

§atrutvam Sankate mitre kalankamalinam manah /
madavistamatir jantur bhramat pasyati bhitalam (110.7)

paryakule hi manasi §asino jayate sanih /
amrtam visabhavena bhuktam yati visakriyam (110.8)

purapattananirmanam asat sad iva pasyati/
vasanavalitam cetas svapnavaj jagrad eva hi (110.9)

mohaikakaranam jantor manaso vasanolbana /
utkhatavya prayatnena milacchedena caiva sa (110.10)

vasanavagurakrsto manoharinako nrnam /
param vivasatam eti samsaravanagulmake (110.11)

4b ksanam S,§14] ksanat $339(:NEd), k.ga(zd[...]é7 4¢C $14 203" sd balakhagesv 31S3S7SI4]
balayugesv Sg 6b cetaso élé7égsl4] cetase Sa 6d N, contin. 212" 7a $ankate S§°é7égél4]

,,,,,
zzzzz

miilachedena N,, 11a Sg 335" 11d gulmake cett. L.n. §7
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110.4 Denn eine nicht [mit Denkobjekten] kontaminierte Denkfunkti-
on laflt [- im Gegensatz zur kontaminierten Denkfunktion -] tatsdchlich
existierendes grofles Leid, [wie den Samsara,] augenblicklich nicht exi-
stieren, wie das Sonnenlicht die Dunkelheit [beseitigt].**

110.5 Indem das Denken Fernes nah und Nahes fern macht, springt es
in den Lebewesen umher, wie ein Kind [planlos] unter Kiiken [umher-
springt].

110.6 Fiir das mit psychischen Einprigungen (vdsana)'®3 versehene
Denken eines Unwissenden, wird Ungefahrliches geféhrlich. Fiir einen
des Weges Unkundigen wird aus der Ferne ein Pfosten zum Damon.

110.7 Ein von Kontamination [mit psychischen Einprigungen] beein-
triachtigtes Denken vermutet, dafy im Freund ein Feind ist. Ein Mensch,
dessen Geist vom Rausch durchdrungen ist, sieht die Erde sich drehen.

110.8 Denn wenn das Denken erregt ist, entsteht [fiir dieses] ein Blitz
aus dem Mond.’** [Im Glauben,] daf es Gift sei, (-bhavena) getrunkener
Nektar verleiht die Wirkung von Gift.

110.9 Das von psychischen Einpragungen verhiillte Denken sieht - wie
einen Traum, doch es ist [dabei] hellwach - ein Burg- und Stadtgebilde,
das es nicht gibt, als sei es wirklich.

110.10 Die michtige psychische Einpriagung des Denkens ist die einzi-
ge Ursache fiir die Verblendung eines Lebewesens. Diese muf; man ener-
gisch und durch Zerstérung ihrer Ursachen entwurzeln.

110.11 Das Denken der Menschen, das ein Gazellchen ist, das im
Netz'5 der psychischen Einprigung festgezogen wurde, verliert seine
Autonomie vollstdndig im Dickicht des Samsara-Waldes.

162 Generelle Anmerkung zur Licht- und Dunkelheitsmetaphorik: ,,Licht“ wird assoziiert
mit Erkenntnis, die durch blof3es Vorliegen jegliche Form der Unwissenheit beseitigt, in
gleicher Weise wie Licht Dunkelheit beseitigt. Unwissenheit, metaphorisch durch Begriffe
aus dem Wortfeld ,,Finsternis“ wiedergegeben, verursacht das Entstehen und den Bestand
einer Welt als Objekt. Diese metaphorische Bedeutung ist im Folgenden bei allen Licht-
und Dunkelheitsvergleichen implizit zum Ausdruck gebracht.

163 Grundsitzlich wird zwischen zwei Typen von psychischen Einprigungen (vdsana)
unterschieden: unreine sind Ursache fiir die Bindung an den samsara, wihrend reine zum
Erlosungsheil fithren. Die Zusammenhénge zwischen psychischen Eindriicken (vdsana),
Tatkraft (paurusa), vermeintlichem Schicksal (daiva), Handeln (karma) werden in MU
2.9 erldutert. Eine ausfiihrliche Beschreibung der vasanas erfolgt dort mit 2.9.12ff sowie in
MUT (SLAJE (1993a) S. 20-21, S. 55-63).

164 Vgl. 121.67¢cd: Leute von geringem Verstand glauben, daf} der Mond blitzt.

165 Nach pw vagura: ,Fangstrick, ein Netz zum Einfangen von Wild“
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yenocchinna vicarena jivasya jiiena vasana /
nirabhrasyeva siiryasya tasyaloko virajate (110.12)

atas tvam mana evedam naram viddhi na dehakam /
jado deho manas tv atra na jadam najadam viduh (110.13)

yat krtam manasa rama tat krtam viddhi raghava /
yat tyaktam manasa rama tat tyaktam viddhi raghava (110.14)

manomatram jagat krtsnam manah parvatamandalam /
mano vyoma mano bhiimir mano vayur mano mahan (110.15)

mano yadi padartham tu tadbhavena na yojayet /
tatas stiryadayo ’py ete na prakasah kadacana (110.16)

mano moham upadatte yasyasau midha ucyate /
$arire moham apanne na $ave mudha ucyate (110.17)

manah pasyad bhavaty aksi §rnvac §ravanatam gatam /
tvagbhavam sparsanad eti ghranatam eti §inghanat (110.18)

rasanad rasatam eti vicitrasv atra vrttisu /
natake natavad dehe mana evabhivartate (110.19)

laghu dirgham karoty etat sattasattam ca gacchati /
katutam nayati svadu ripum nayati mitratam (110.20)

12a S; 212" 12a yenocchinna S;S,8,SF°™ ] yo nocchinng SN, yena cchinna Si§  16¢

tatas SIS9S14] atas S3S7N20 17cd om. Sl4i.t. , ins. im. Sﬁfsm 17¢ Ny, 213" 17d $ave
N, 18a pasyad $,52°S,,] pasyan $,53¢ SN, 18b érnvac $;52°S,,] sruva 8,83 SN,
19a rasanad S1S3§7§14N20] rasanad Sg 20c svadu §357S9S14N20] sadu Sl



4.5 Erste Erlduterung zum Indrajalopakhyana 131

110.12 Der Wissende, der mittels rationalem Hinterfragen die psy-
chische Einpragung|, er sei eine] individuelle Seele (jiva), zerstort hat,
dessen Licht leuchtet wie [das] der wolkenlosen Sonne.

110.13 Sei also du dir [dariiber] klar, daf3 nur dieses Denken eine Per-
son [konstituiert und] nicht der Korper [die personale Instanz ist]. Der
Korper ist ungeistig, doch das Denken ist hierbei weder als ungeistig
noch geistig bekannt.

110.14 Was durch das Denken geschaffen ist, Rama, das wisse als ge-
schaffen. Was vom Denken verworfen wurde, Rama, das wisse als ver-
worfen.

166 jst Denken,
167

110.15 Die gesamte Welt ist blofl Denken: die Bergkette
der Himmel ist Denken, die Erde ist Denken, Wind ist Denken, mahan
ist Denken.'¢®

110.16 Wenn doch das Denken einen Gegenstand nicht als solchen
ausstatten wiirde, dann gébe es diese Lichtspender, wie z.B. Sonne usw.,
niemals.

110.17 Wessen Denken Mangel an klarem Bewuftsein annimmt, den
bezeichnet man als Dummkopf. Man spricht aber in Bezug auf eine Lei-
che nicht von Dummkopf, wenn der Korper in die Bewufitlosigkeit ge-
raten ist.

110.18 Indem das Denken sieht, wird es zum Auge, horend wird es
zum Horvermogen, aufgrund des Fiihlens wird es zur Haut, aufgrund
des Riechens wird es zum Riechvermdgen.

110.19 Aufgrund des Schmeckens wird [das Denken] zum Schmeck-
vermogen. Nur das Denken wandelt sich unter all diesen unterschiedli-
chen Funktionen im Korper wie der Schauspieler in einer Auffithrung
[sich in verschiedene Rollen (vrtti) wandelt].

110.20 Das [Denken] macht Kurzes lang und die Wirklichkeit wird
unwirklich. Es wandelt die Siifle zur Bitterkeit [oder] den Feind zum
Freund.

166 Oder -mandalam in Komposita als Pluralmarker: ,,Berge®

167 In der Samkhya-Kosmogonie die substanzielle Grundlage fiir den ahamkara, die Ich-
instanz.

168 Ahnlich in MU 4.17.19: manomdtram jagaccakram manah parvatamandalam 1 mano
vyoma mano deho mano mitram mano ripuh.
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ya eva pratibhaso ’sya cetaso vrttivartinah /
tat sad eva hi pratyaksam tanmatranubhavad iha (110.21)

pratibhasavasad eva svapnarthalitacetasah /
hari§candrasya sampanna ratrir dvadasavarsiki (110.22)

cittanubhavavadato muhtrtatvam gatam yugam /
indradyumnasya vairificapurabhyantaravartinah (110.23)

manojiiaya manovrttya sukhatam yati rauravam /
pratahprapyasvarajyasya subaddhasyeva bandhanam (110.24)

jite manasi sarvaiva vijitaivendriyavali /
§iryate ca yatha tantau dagdhe sauktikamalika (110.25)

sarvatas sthitaya svaccharupaya nirvikaraya /
samaya siiksmaya nityam cicchaktya saksibhutaya (110.26)

sarvabhavanugataya na cetyarthavibhinnaya /
ramatmasattayamitkam api dehasamam jadam (110.27)

mano ’ntar valgati vyastamananaisanam trjaya /
bahirgirisaridvyomasamudrapuralilaya (110.28)

jagrac cabhimatam vastu nayaty amrtamrstatam /
anthitam ca visatam nayaty amrtam apy alam (110.29)

21a Sg 336"  22a é14 203"  23a citta Slé3é7égél4] cimtd Ny, 23d 37 213" 24d sub-
addha SIS3S7SQS£§S‘“NZO] subandha éfﬁf 25a sarvaiva é1S7S9S14N20] sarvatra Sa 25b

avali S,555,5,5,4] abali N,, 25¢ $iryate cett. [...]iryate S3 26a sthitaya S3S7S9S14N20]
sthitava $,  27¢ Ny 213" 28a vyasta S1§339é14N20] vyartham é7 28b mananaisana
S3S7é14] mananaisanam Slég, manenaisana N,,  28b mananaisanam trjaya §139é14]
mananaisanamilaya S3é;’CN20, mananaisanamilkhyaya S;‘c 28¢ $, 303
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110.21 Nur die Projektion dieses Denkens, das mit [seinen] Denkfunk-
tionen beschiftigt ist, ist doch das vor Augen liegende tatsdchlich Exi-
stierende, weil [das Denken] hier nur diese [Projektion] (tanmatra-) er-
fahrt 10

110.22 Dem Hari$candra, dessen Denken von Traumgeschehen beein-
trachtigt war, weil er unter Einfluf} von Projektion [geraten war], wurde
eine[, in seiner Einbildung] zwolf Jahre andauernde Nacht zuteil.'7°

110.23 Kraft der Denkerfahrung dauerte ein Zeitalter fiir den Indra-
dyumna, der sich in der Brahma-Stadt aufhielt, einen Augenblick.””!

110.24 Durch eine erfreuliche Denkfunktion wird die Raurava-Hélle
angenehm, wie die Gefangenschaft fiir einen fest Gebundenen, der [sich
in der Gewiflheit erfreut, daf3 er] morgen seine Freiheit erhalten wird|[,
zum Gliickszustand wird].

110.25 Wenn das Denken kontrolliert ist, wird eben die ganze Reihe
an Sinnesorganen kontrolliert und zerstort, genauso wie ein Perlenge-
flecht, wenn der Faden von Glut verzehrt ist.

110.26-28 Das - obgleich es sinnlich rege ist'7> - korpergleich ungei-
stige Denken, das ungeordnetes Ausdenken und Wiinschen hat, springt
innerlich durch die Geisteskraft umher, die nach allen Seiten als reine
Form ohne [konkrete] Modifikation vorliegt, die gleichbleibend, sub-
til und stets Zeuge ist, die allen Zustdnden konform und nicht von den
Denkobjekten unterschiedlich ist, Rama, deren Wirklichkeit sie selbst
ist, die starke, die duflerliche [Objekte, wie]"7> Berge, Fliisse, Himmel,
Ozean und Stidte vorspielt.

110.29 Und [ist das Denken] wach, 14f3t es einen beliebten Gegenstand
mit Unsterblichkeitsnektar benetzt sein und etwas Unerwiinschtes Gift
sein, selbst wenn es tatsidchlich Unsterblichkeitsnektar ist.

169 Das Denken ist mit der kognitiven Verarbeitung der eigenen Projektionen beschif-
tigt; es nimmt also nur seine eigenen Produkte wahr.

79Vgl.: Markandeya Purana 7.1-69 und 8.1-270 insbesondere 8.131-162 sowie Aitareya
Brahmana 7.13-18, sowie unten S. 296.

17! Dieses Detail konnte in den Erzéhlungen iiber Indradyumna nicht aufgefunden wer-
den. Zu den Quellen: MANT (1975) s.V.

17> Das Adjektiv amitkam [mano] ist hier in Opposition zu jadam interpretiert, da bei
Interpretation von mikam api nach NEd und VTP api nur i.S.v. ca zu verstehen wire.
NEd und VTP konstruieren: mitkam api, was VTP als vagadisarvakriyasianyam api glos-
siert und weiter erkldrend hinzufiigt, daf8 sich das Denken korpergleich und ungeistig
mittels der eigenen Einbildung, das Brahman sei Korper, gemacht habe: brahmadehatad
atmyakalpanaya dehasamam jadam ca krtva.

173 Alternativ konnte bahir auch abgetrennt als Adverb mit -lilaya konstruiert werden
und nicht als Bestandteil des Kompositum.
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prasrjya sarvabhavanam alam atmacamatkrtim /
manas tv abhimatakaram ripam srjati vastusu (110.30)

spandesu vayutam eti prakasesu prakasatam /
dravesu dravatam eti cicchakticchuritam manah (110.31)

prthvyam kathinatam eti §tinyavrttisu §inyatam /
sarvatrecchasthitau yati cicchakticchuritam manah (110.32)

$uklam krsnikaroty etat krsnam nayati §uklatam /
vinaiva de§akalabhyam $aktim pasyasya cetasah (110.33)

manasy anyatra samsakte carvitasyapi jihvaya /
bhojanasyatimrstasya na svado hy anubhuyate (110.34)

yac cittadrstam tad drstam na drstam tadalokitam /
andhakare yatha riipam indriyam nirmanas tatha (110.35)

indriyena vinodeti mano nendriyam unmanah /
indriyani prasitani manaso nendriyan manah (110.36)

atyantabhinnayor aikyam yesam citta$arirayoh /
jiatajfieya mahatmano namasyas te supanditah (110.37)

kusumollasidhammila helavalitalocana /
kasthakudyopamangesu lagnapy amanaso 'ngana (110.38)

manasy anyatra samsakte vitaragena kanane /
kravyadacarvito 'ngasthas svakaro ’pi na laksitah (110.39)

30ab bhavanam alam $,$,S,3,,N,o] bhiitanam malam Sy 3oc akaram $,5,$,825™ | akara
Sgéf‘wa 31d cchuritam SSSQSMNZO] cchiritam Sl, sphuritam é7(:NEd) 32b Sg 336"
32b vrttisu S1S3éﬁfsm N,o] drstisu $,8,52 (=Ngq) 32¢ sthitau $,5,,] sthitim Sfc S, (=Nga),
sthi[...]gfc, sthito SgNm 32d churitam SIS3S9§14N20] sphuritam S7(=NEd) 33c desa
S1S3é7SI4NZD] de[...]ég 35bc dub. é7 35C 37 213" 36a vinodeti S1S7SQSI4N20] dinodeti S3
36b unmanah SIS3S7S14N20] anmanah Sg 36b glossa ad unmanah: manorahitam Slélfm

;;;;;

»»»»»

39d svakaro *pi S,5;5,54S,,] svakaromi N,
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110.30 Nachdem es [s]ein [eigenes] Bewuf3twerden iiber alle Daseins-
formen hinreichend geschaffen hat, schafft nun das Denken fiir [diese]
Dinge eine Gestalt in der [jeweiligen] Form, [wie sie] ihm gefillt.

110.31 Das in Geisteskraft eingebettete Denken wird mit Bezug auf Be-
wegungen zu Wind, unter den Lichtern wird es Sonne, unter den Fliissi-
gen wird es Fliissigkeit.

110.32 Es wird zur Festigkeit in Bezug auf Erde, in Bezug auf Funk-
tionen des leeren [Raumes wird es] leer[er Raum]"74, das in Geisteskraft
eingebettete Denken gelangt iiberall zum gewiinschten Dasein'’>.

110.33 Dieses [Denken] macht die Helligkeit dunkel und ldfit das
Dunkle hell sein ganz frei von Ort und Zeit. Siehe die Macht dieses
Denkens!

110.34 Denn, wenn das Denken abgelenkt ist, wird der Geschmack von
tiberaus schmackhaftem Essen nicht wahrgenommen, noch nicht mal
wenn es mit der Zunge zerdriickt wird.

110.35 Was vom Denken gesehen wird, das wird gesehen; nicht gese-
hen wird, was es nicht erblickt. Wie bei Dunkelheit eine Farbe [nicht ge-
sehen wird], so [erblickt] das Sinnesorgan ohne [das Wirken des] Den-
ken[s nichts].

110.36 Das Denken entsteht ohne Sinnesvermdgen, das Sinnesvermé-
gen [aber] nicht ohne Denken. Die Sinne sind aus dem Denken hervor-
gekommen, aber nicht das Denken aus dem Sinnesvermdogen.

110.37 Diejenigen, fiir die Kérper und Denken - génzlich verschieden -
eine Einheit [sind], die haben erkannt, was es zu erkennen gibt, sie sind
verehrungswiirdige, wohlgelehrte Mahatmas.

110.38 Eine Schéne, in deren Haare Blumen geflochten sind und de-
ren Blick liistern umherschweift, ist fiir jemanden ohne Denken - selbst
wenn sie sich an seine Glieder schmiegt - gleich einer Holzwand.

110.39 Wenn das Denken abgelenkt ist, wird durch einen Emotions-
losen im Wald nicht mal die sich am Kérper befindende eigene Hand
bemerkt, wenn sie von einem Karnivoren angefressen wird.

174 Die Ergénzung ist gerechtfertigt, da im MU die Leerheit als intrinsische Beschaffen-
heit des leeren Raumes verstanden wird, wie folgende Beispiele zeigen: yatha Sunyatvam
akase dravatvam cambhasi sthitam | spandatvam ca yatha vayau brahmanidam tatha ja-
gat (6.51.22), akasad iva Stinyatvam tarangatvam ivambhasah (6.125.43ab), $aktayo vitate
vyakta akasa iva Sunyatah (122.12). Die verworfene Lesart drstisu wiirde ironisch auf die
Siinyavadin verweisen.

175 Da der Lokativ gem. SPEIJER (1886) §134 mit Bewegung denotierenden Verben und
Verbalnomen den Ort der Ankunft bezeichnet (Locative of the spot whither), erscheint die
Variante -sthitau gegeniiber dem gewohnlicheren und analog zur Strophe 110.31 konstru-
ierten Akkusativ -sthitim primair.
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sukhikartum suduhkhani duhkhikartum sukhani ca /
sukhenaivasu yujyante manaso ’tiSayan muneh (110.40)

manasy anyatra samsakte kathyamanapi yatnatah /
lata parasukrtteva katha vicchidyate bata (110.41)

manasy adritatarudhe grhasthenapi jantuna/
$vabhrabhrakandarabhrantiduhkham samanubhuyate (110.42)

manasy ullasite svapne hrdy eva puraparvatah /
akasa iva vistirne dréyante nirmitah ksanat (110.43)

mano vilulitam svapne hrdy evadripuravalim /
tanoti calito 'mbhodhir vicicayam ivatmani (110.44)

antar abdher jalad yadvat tarangapidavicayah /
dehantar manasas tadvat svapnadripurarajayah (110.45)

ankurasya yatha pattralatapuspaphalasriyah /
manaso ’sya tatha jagratsvapnavibhramabhitayah (110.46)

vyatirikta yatha hemno na haimavanita tatha /
jagratsvapnakriyalaksmir vyatirikta na cetasah (110.47)

dharakanormiphenadrir yatha samlaksyate ‘mbhasah /
tatha vicitravibhava nanateyam hi cetasah (110.48)

svacittavrttir eveyam jagratsvapnadr$odita /
rasave$ad upadatte $ailiisa iva bhiimikam (110.49)

candalatvam hi lavanah pratibhasavasad yatha /
tathedam jagad abhogi manomananamatrakam (110.50)

4o0c sukhenaivasu S1S739S14N20] sul...]Jvasu S; 41cd om. Sl4i.t. , ins. i.m. Sﬂfsm 41c krtteva
$,8,86SPN,0] krttene S, 41d vicchidyate $,8,8,SE°] vichidyate S, indis. N, 41d bata
Sac S337] na tat éfcégNzo, Ln. Sﬂf 43a SQ 337" 44c calito é1S7S9S14N20(prob.) 1 calitau

,,,,,
,,,,,

upadhatte Sy, upadante N,o 49d glossa ad $ailiisa: natah S?C(VTP)
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110.40 Grof3e Leiden in Gliick umzuformen und Gliick in Leid zu ver-
wandeln, das gelingt aufgrund seiner Vorziiglichkeit dem Denken eines
Weisen leicht und schnell.

110.41 Wenn das Denken abgelenkt ist, wird eine Erzdhlung - auch
wenn sie noch so eindringlich erzahlt wird - leider fragmentiert wie eine
Liane, die mit der Axt zerhackt wird.

110.42 Wenn [sein] Denken einen Berghang erklommen hat, [dann]
erfihrt ein Mann, selbst wenn er zuhause ist, das Leid aus Umherirren
in Gruben, Héhlen und Schluchten.

110.43 Wenn das Denken sich im Traum regt, dann werden augen-
blicklich nur in ihm selbst geschaffene Berge und Stddte wie im entfal-
teten Raum gesehen.

110.44 Das im Traum herumschwankende Denken spannt die Reihe
von Bergen und Stddten nur innerlich aus, so wie der bewegte Ozean
die Masse an Wogen in sich selbst [erzeugt].

110.45 Ebenso wie im Ozean aus dem Wasser die Wogen der Wellen-
brandung, genauso [entstehen] im Korper aus dem Denken die Gebilde
aus Traum-Bergen und -Stédten.

110.46 Wie die Pracht aus Blittern, Lianen, Bliiten und Friichten
dem Sproff zukommen, ebenso kommen die die Reichtiimer der
Wahn[gebilde] im Wachen und im Schlaf diesem Denken zu.

110.47 So wie die goldene Frauenstatue nicht vom Gold verschieden
ist, ebenso ist der Reichtum an Wach- und Traumaktivitit nicht vom
Denken verschieden.

110.48 So wie die Pracht aus [Wasser]stromen, Tropfen, Wellen und
Schaum dem Wasser gleichkommt, genau so [kommt] diese Vielheit aus
bunten Entfaltungen dem Denken [gleich].

110.49 Genau diese Funktion des eigenen Denkens ist durch eine [ent-
sprechende] Anschauung der Wach- oder Traum[bewufltseinsebene]
entstanden, wie ein Schauspieler wegen der Durchdringung mit Cha-
rakterstimmungen eine Rolle (bhiimika) annimmt."7¢

110.50 Denn so wie Lavana unter Einflufl von Projektionen zum
Candala [wurde], genauso ist diese rdumlich ausgedehnte Welt blofle
Denkfunktion des Denkens.

176 Zu den [yoga]bhiimika vgl. 3.117-119 und HANNEDER (2009).
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yad yat samvedyate kificit tena tenasu bhiiyate /
manomanananirmanam yathecchasi tatha kuru (110.51)

nanapurasaricchailarpatam etya dehinam /
tanoty antasstham evedam jagratsvapnabhramam manah (52)

suratvad daityatam eti nagatvan nagatam api/
pratibhasavasac cittam apadam lavano yatha (110.53)

naratvad eti naritvam pitrtvat putratam punah /
yatha ksipram prati natas svasankalpat tatha manah (110.54)

sankalpatah pramriyate sankalpaj jayate punah /
manas$ ciratarabhyastaj jivatam ety anakrti (110.55)

mano mananasammuidham adhavasanamarutat /
sankalpad yonim ayati sukham duhkham bhayabhaye (110.56)

sukham duhkham ca manasi tile tailam iva sthitam /
tad desakalavasato ghanam va tanu va bhavet (110.57)

tailam tilasya ca krantya sphutatam eti §asvatim /
cetaso mananasangad ghanibhiite sukhasukhe (110.58)

52¢ antasstham $ S3S9S14N20] antas tam S;C , antastham SPC 52d jagratsvapna
S S S SI4N20] ]agmsvapna S 53b nagatam S S3(pr0bP°) S S 514] nagatam S (prob ) Nao
53¢ vasac S S S 514] vasas N,o, indis. S7 53¢ 59 337" s54a S 158 54b punah S S $ 814N20]
N,o] pram-
riyete S% 55b $,, 204" 56a sammidham $,8,8,S,,] sammiidho S, s6b marutét $,8oN,0]

;;;;;;;;;;

gatah S 54C k51pram $:555,565.4] kstptum N,, s55a pramriyate S,S,S,S,SF/

marutam S1S§‘C S14, corr. Ln. S}’C 58¢c cetaso S1S3S7S14N20] cetato S9 58c mananasangad

S3S7S14] mananasanghad SngN20 58d N, 215"
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110.51 Welche Schopfung der Denktatigkeit des Denkens auch immer
erfahren wird, genau diese manifestiert sich flugs; so wie du [etwas]
wiinscht sollst du [es geistig] gestalten.

110.52 Das Denken spannt diesen rein [denk]internen Wahn aus Wa-
chen und Traumen fiir die Verkorperten aus, nachdem es zu verschie-
denen Formen von Stddten, Fliissen und Bergen geworden ist.

110.53 Vom Gott wird es zum Widergott sowie vom Elefanten zum
Berg. Unter Einflul der Projektion [gerit] das Denken ins Ungliick wie
Lavana [unter Einfluf3 einer Projektion ins Ungliick geriet].

110.54 Wie ein Schauspieler mithilfe seiner Vorstellungskraft von [sei-
ner Rolle als] Mann im nédchsten Augenblick7” zur Frau wird [und] nach
der Vater[rolle] wiederum zum Sohn wird, genauso [verhilt sich] das
Denken.

110.55 Das [an sich] formlose Denken wird zunichte gemacht durch
Einbildung und aus Einbildung entsteht es wieder und wird - weil du-
Berst lange praktiziert - eine individuelle Seele.

110.56 Weil es vom Wind der psychischen Einpridgungen fortgetragen
wird,”® gelangt das von Denkaktivitdt verwirrte Denken durch die Ein-
bildung zu Geburt, Leid, Furcht und Furchtlosigkeit.

110.57 Wie sich im Sesam Ol befindet, so befindet sich Gliick und Leid
im Denken. Dieses"7® wird unter Einfluff von Ort und Zeit entweder fest
oder schwach.

110.58 Gerade durch Auspressen'®® des Sesams wird das Ol dauerhaft
manifest. Weil das Denken zur Denkaktivitdt neigt, werden Gliick und
Ungliick konkret.

177 Adverbialbildungen mit prati gibt es haufig im MU, hier wurde ksipram prati konstru-
iert (vgl. pw s.v. prati 2d mit ciram und bhrsam). Eine Tmesis mit eti + Akk. ist dagegen
wegen der Bedeutung ,,voriibergehen an“ nicht anzunehmen.

178 Die Lesart marutam konnte als Attribut zu manas konstruiert werden.

179 tad konnte hier nicht nur manas aufgreifen, sondern zudem auch noch tila, welches
je nach Anbaugebiet und Erntezeit Ol unterschiedlicher Menge und Qualitdt enthalt.

180 Alle MU-Textzeugen iiberliefern cakrantya. Ngq ediert cakrantyd, was von VTP
als: akrantya yantranispidanena, also akranti als ,maschinelles Auspressen erklart
wird. Dem in den Worterbiichern verzeichneten Bedeutungsspektrum von kranti (,,[ Vor-
an]schreiten, Uberwinden, Angreifen®), auch mit Prifix a- (,Besteigen, Aufsteigen, Em-
porkommen® einzig APTE: ,,2. overcomming, pressing upon, loading“ kénnte das Beladen
einer Olpresse mit Gewichten andeuten) 1aft sich ,,Auspressen“ schwerlich abringen. Die
Interpretation der MU-Lesart cakra-anti entweder als Karmadharaya (eine Olmiihle [wie
ein] Ofen) oder Tatpurusa (Ofen einer Olmiihle) kénnte dem Kontext gerecht werden, in-
sofern sich der Ertrag aus Olsaaten durch deren unmittelbar vorangehende Erwirmung
steigern 148t und auch bei nicht-industriellen Olmiihlen eine Auslauftemperatur des Ols
von iiber 60°C iiblich ist. Allerdings konnte keine Evidenz fiir einen Olmiihlen-Ofen ge-
funden werden. Nach GRIERSON (1975) S. 46-60 werden zur Olgewinnung sogar die glei-
chen Miihlen wie zur Zuckergewinnung verwendet.
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desakalabhidhanena rama sankalpa eva hi/
kathyate tadvasad yasmad desakalau sthitim gatau (110.59)

prasamyaty ullasaty eti yati nandati valgati /
manas$ $arirasankalpe phalite na $arirakam (110.60)

nanasphalasamullasais svasankalpopakalpitaih /
mano valgati dehe ’smin svasvavara ivajire (110.61)

capale prasaras tasmad antar yena na diyate /
mano vinayam adhatte tasyalana iva dvipah (110.62)

na spandate mano yasya $astrastambha ivottamah /
sadvastuno ’sau purusas$ $istah kardamakitakah (110.63)

yasyacapalatam yatam mana ekatra samsthitam /
anuttamapadenasau dhyanenanugato ‘naghah (110.64)

samyaman manasas$ §antim eti samsarasambhramah /
mandare ’spandatam yate yatha ksiramaharnavah (110.65)

manaso vrddhayo ya ya bhogasankalpavibhramaih /
samsaravisavrksasya ta evankurayonayah (110.66)

59a kalabhidhanena S1S§CS7S14] kalabhidhanena S;’C, kalavighanena N,, 59¢ S1 304 , S7
214" 60d-61c om. S14it ,ins. im. Spc SM g1a sphélaSS S S N,o] sphdm S7( Ngq) 61b
kalpopakalpltalh SPCS S $ oNaol kalpaikam kalpitaih §ac, SPC 61c smmS S S SP P Nool smi
S, 62a prasaras S, S S $ Sl4] prastaras N,, 62¢ vinayam S3S Sl4Nzo] vznanayum $,(“n
repetitio), vilayam S7(—NEd) 63b $astra $¢ Sf°S75951P4°5m] sastra SPC S;‘C 514 2 63b add.
i.t. sadvasuna Sl 63c¢ sadvastuno S1S3S9S14Nzo] sadvastuto S7(:NEd) 63d sistah S3S7S14N20]
Sistah S1S9 64¢ S9 338"
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110.59 Denn durch die Namen ,,0Ort“ und ,,Zeit, Rama, wird nur die
Einbildung [davon] ausgedriickt, deshalb haben unter dem Einflufi die-
ser [Einbildung] Ort und Zeit Bestdndigkeit erreicht.

110.60 Das Denken ruht, regt sich, geht, kommt, freut sich und springt
umher, sofern eine Korpervorstellung ausgereift ist - nicht der Korper
[ist in der beschriebenen Weise aktiv].

110.61 Wie ein Pack eigener Hunde™ im Hof, springt das Denken

in diesem Korper unter verschiedenen Zuckungen und Spriingen um-
her,"®* die von eigenen Einbildungen ausgestaltet sind.

110.62 Daher fiigt sich das Denken, wie ein Elefant am Pfosten, der
Kontrolle desjenigen, der in seinem Inneren[, dem Denken,] keine Ge-
legenheit zur Unstetigkeit gibt.

110.63 Derjenige, dessen Denken wie die beste Waffensperre' nicht
vom rechten Objekt wegspringt, ist ein Mann - alle anderen sind Erd-
wiirmer.

110.64 Derjenige Tadellose, dessen Denken sich auf einen einzigen Ge-
genstand konzentriert [und] unbeweglich geworden ist, ist der Versen-
kung gefolgt, die zur allerhdchsten Stufe gehort.

110.65 Mit Hilfe der Disziplinierung des Denkens kommt der Wahn
der Wandelwelt zur Ruhe, wie der Milchozean, wenn der Quirlberg nicht
in Bewegung ist.'®

110.66 Alles Gedeihen des Denkens durch Wahnvorstellungen, welche
die Einbildung einer Teilnahme [an der Welt] sind, sind genau diese Ur-
spriinge der SproBilinge des Giftbaumes, der die Wandelwelt ist.’®s

181 Alternativ, aber unwahrscheinlich: sv-asva-vara ,,das Schweifhaar edler Rosse® we-
gen der Parallele: [...manahprasamane yuktim 1 jiiatva svasvavara iva durasvam manas
samyamayisyasi 3.11.1.

182 Alternativ: ,,durch das sichtbar Werden / Manifestationen (-samulldsais) verschiede-
ner Bewegungen (nana-sphala).

18 Der nicht lexikographisch verzeichnete Begriff sastrastambha wurde gemif8 seiner
Verwendung in Agni Purana 140.13 (ASS 41 S.190) und Brahmanda Purana 3.4.24.69 inter-
pretiert. Eine Bedeutung von Sastrastambha als konkrete [defensive?] Waffe 1483t sich dort
nicht ermitteln; vielmehr erscheint $astrastambha durch magische Krifte (Agni Purana)
oder Drogen (Brahmanda Purana) zu wirken.

184 ygl.: MBh 1.15-17.

85 yisa-vrksa ist i.S.v. Giftbaum verwendet in Kalhana-RT 8.91; samsdravisavrksa u.a.
auch in MU 6.193.44, MUT 2.11.68, Gariida Purdna 1.227.32 sowie im 7.Buch des Siva
Purana (Vayaviya Samhita) 1,15.25 und 2,9.27.
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cittam calatkuvalayam valayanta ete

midha mahajadajave madamohamandah /
avartavartini viliinavisirnacinta-

cakrabhrame purusadurbhramarah patanti (110.67)

cittavarnanam nama sargah

ekadasottarasatatamas sargah

vasisthah
asya cittamahavyadhes$ cikitsayam varausadham /
svayattam $rnu yuktyatmasusadham svatmani sthitam (111.1)

svenaiva paurusenasu svasamvedanariipina /
yatnena cittavetalas tyaktvestam vastu jiyate (111.2)

tyajann abhimatam vastu yas tisthati niramayah /
jitam eva manas tena kudanta iva dantina (111.3)

svasamvedanayatnena palyate cittabalakah /
avastuno vastuni ca yojyate bodhyate ’pi ca (111.4)

$astrasangamadhirena cintataptam atapina /
chinddhi tvam ayasevayo manasaiva mano mune (111.5)

67b madamohamandah S,S;5,5,5,,] madamandamohah N,,  67c cinta S3S7SQSI4N20]
cittas Sl 1 Ssm contin. 136" 1a N, 215" 1b cikitsayam cett. cikits|...][yam él 1d susadham
3a 37 215" 3d SSam 136" 4a SM 205" s5a sangamadhirena S1$3S9S14N20] satsangadhirena
S7(:NEd), sangadhirena SSam sb atapina S1S3é7353m] atapi va SQSMNZO 5¢ chinddhi
§1S7Sl4§53m] cchinddhi é3S9, indis. N,, sc Sg 3387
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110.67 Diese ungeschickten Bienen, welche die Menschen sind, diese
Dummen, die trdge von der Rauschbeeintrichtigung sind, fallen sie
[doch], indem sie das Denken aufschaukeln, das eine schwankende
Wasserlilie ist, in das unfaflbar {iberaus unstete,'®® kreisende Rad der
Sorgen, in einen Wasserwirbel aus vielen Sinnesobjekten und grofler
Hast."¥7

Manassaktisvariipapratipadanam: Methode zur kognitiven Beruhigung
Vasistha [unterweist Ramal]:

111.1 Vernimm die beste Medizin fiir die Behandlung dieser schweren
Krankheit, die das Denken ist, [sie ist] nur von einem selbst abhingig,
da sie wesentlich Methode ist, ist sie leicht auszufiihren und befindet
sich in einem selbst.

111.2 Durch ausschliellich eigene tatkriftige Anstrengung in Form
von eigener Bewufltmachung wird, indem ein begehrter Gegenstand
aufgegeben wurde, der Ddmon, der das Denken ist, schnell besiegt.

111.3 Indem er etwas, das ihm lieb geworden ist, aufgibt, hat derjeni-
ge, der sich makellos verhilt, das Denken besiegt, wie ein Elefant einen
schwachen gezdhmten Ochsen™® [besiegt].

111.4 Das Kindchen, welches das Denken ist, wird durch die Anstren-
gung eigener Wahrnehmung behiitet, von Irrealem wird es auf Reales
gelenkt und schliefllich erweckt.

111.5 Zerschneide du das vom Griibeln erhitzte Denken nur mit dem
kithlen Denken, mein Kluger, durch Besténdigkeit in der [maf3geblichen
systematischen] Lehre und im Umgang [mit den Guten]'® so wie [du
heifles] Eisen mit [kaltem] Eisen [schneidest].

186 MUT 1.15.9 erkldrt alinavisirnatam als hastasparsasahatvam aticaficalyam iti yavat.

87 Der drstanta geift das Motiv von sich an Wasserbliiten delektierenden und somit
ertrinkenden Bienen auf: Nach Bliitennektar gierige Bienen, sitzen in schwankenden Blii-
tenkelchen und ertrinken so, falls der Bliitenkelch unter Wasser getaucht wird (dhnlich in
105.7). Die Biene (bhramara) dient hierals Metapher fiir den Menschen, indem sie schon
sprachlich mit den im samsara umherirrenden (bhram) Menschen assoziiert wird.

188 Tentativ fiir kuddnta: einen schlecht gezihmten [Elefanten].

189 Es gibt vier Moksopayas (MU 2.11.59-64), von denen hier entweder der vierte
»Uumgang mit den Guten“ (MU 2.11.59: moksadvare dvarapalas catvarah parikirtitah
! $amo vicaras santosas caturthas sadhusangamah) unvollstindig erwihnt ist, oder
Sastrasangama- ist als Tatpurusa zu verstehen: ,,... Kontakt mit dem Lehrwerk*.
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ayatnena yatha bala ita$ ceta$ ca yujyate /
bhavyais tathaiva ceto ’ntah kim ivatratiduskaram (111.6)

satkarmani samakrantam udarkodayadayini /
svapaurusenaiva mana$ cetanena niyojayet (111.7)

svayattam ekantahitam svepsitatyagavedanam /
yasya duskaratam yatam dhik tam purusakitakam (111.8)

aramyam ramyaripena bhavayitva svasamvida /
malleneva §iSu$ cittam ayatnenaiva jiyate (111.9)

paurusena prayatnena cittam asv eva jiyate /
acittenasapatnena padam brahmani dhiyate (111.10)

svayattam ca susadham ca svacittakrantimatrakam /
$aknuvanti na ye kartum dhik tan purusajambukan (111.11)

svapaurusaikasadhyena svepsitatyagartapina /
manahprasamamantrena vinasti na $ubha gatih (111.12)

manomaranamatrena sadhyena svatmasamvida /
nissapatnam anadyantam aninganam ihosyatam (111.13)

ipsitavedanangyam tu manahprasamanasriyi/
guriipades$asastrarthamantradya yuktayas trnam (111.14)

»»»»»»»»»»
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111.6 So wie ein Kind miihelos hierhin und dorthin plaziert wird,
genauso wird das Denken innerlich von den erlosungsfdhigen Men-
schen™° [eingesetzt]; als ob dabei etwas iiberaus schwierig wire?

111.7 Das Denken, welches eine gute Tat in Angriff genommen hat,
richte man mittels eines Entschlusses, der nur eigene Tatkraft (paurusa)
ist, auf eine gute Tat, die das Eintreten zukiinftiger Ergebnisse gewéhrt.

111.8 Schande iiber diesen Menschenwurm, dem die Erkenntnis, dafs
das, was von einem selbst begehrt wird, aufzugeben ist, [eine Erkennt-
nis,] die man selbst in der Hand hat [und] die einzig niitzlich ist, mif3-
lingt.

111.9 Nachdem das eigene BewufStsein Unangenehmes als Angeneh-
menes vergegenwirtigt hat, wird das Denken ganz miihelos besiegt, wie
ein Kind von einem Ringer.

1110 Tatkriftiges Bemiihen besiegt das Denken sehr schnell. Ein
denkfreier Rivalenloser setzt den Fuf$ ins Brahman.

111.11 Schande iiber die Menschen-Schakale, die noch nicht einmal das
eigene Denken besiegen kénnen, was sowohl leicht zu erreichen ist als
auch nur von einem selbst abhéngig ist.

1112 Es gibt keinen gliicklichen Ausgang [aus dem samsdra] ohne
den Mantra, welcher Denk-Beruhigung ist, einzig aus eigener Tatkraft
zu erreichen ist [und] die Form hat, fiir sich selbst Begehrtes aufzuge-
ben.

111.13 Mittels blofler Denkabtétung, zu erreichen mit dem Bewuf3t-
sein iiber sich selbst, verweile man hier[in dieser Welt] ohne den Feind
[ndmlich das Denken],"* ohne Anfang und Ende, ohne zu schwanken.

111.14 Wertlos sind [diese] Methoden wie Unterweisung durch Leh-
rer, Bedeutung von Lehrsystemen, Mantras usw., in Bezug auf das Gliick
der Denk-Beruhigung, die darin besteht, Begehrtes sich nicht bewufit
zu machen.

9° bhavya ist im MU eine Bezeichnung fiir erlssungsfihige Menschen: SLAJE (1993a)
2.11.8. MUT erkldrt bhavyacetasah als sadhoh: ,Wenn einem solchen Sadhu das Beruhi-
gen der Kognition (vijfianavisranti) nicht gelingen sollte, welcher Sadhu sollte dann das
Denken iiberwinden kénnen?“

91 pissapatna im Sinne der Aussage in 111.10 asapatna als Attribut zu citta ergénzt.
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sarvam sarvagatam $antam brahma sampadyate tada /
asankalpanasastrena cchinnam cittagadam yada (111.15)

svasamvedanasadhye ’smin sankalpanarthanasane /
$antasyacchabhravapusi pumsah keva kadarthana (111.16)

ninam daivam anadrtya midhasankalpakalpitam /
purusarthena samvittya naya cittam acittatam (111.17)

tam mahapadavim ekam kam apy anusarams ciram /
cittam cidbhaksitam krtva cittvad api param bhava (111.18)

bhava bhavanaya mukto yuktah paramaya dhiya /
dharayatmanam avyagro ’grastacittam citah param (111.19)

param paurusam asritya nitva cittam acittatam /
tam mahapadavim ehi yatra nasi na cetarat (111.20)

samvedanaviparyasartpinarir ivabalah /
jetum asu mano rama paurusenaiva $akyate (111.21)

anudvega$ $riyo mulam anudvegat pravartate /
jantor manojayo yena trilokivijayas trnam (111.22)

na Sastradahanotpatapata yasyam manag api /
svabhavamatravyavrttau tasyam keva kadarthana (111.23)

15ab $§antam brahma S3S7S9514N20] brahmasantam S, 15b tada SIS3S7] tatha S9S14N20 15d
cittagadam $,8,,No] cittam gadam S;S?CSQ, cittam gal...]$2 15d yada $,5,5,85N,] yatha
é14 16¢ $antasyacchabhra é,é?c émésmNzo] santecchasyabhra SIECS’P sante syacchabhra ég
16d L.n. S7 17 om. Ssm 17a daivam SSS9] deham $x SMNZO, devam Sfcéfc, del. S;‘C 18b
SSam 137" 18c krtva cett. kr[...]a Sl 18d param bhava SISS,SMNZO] paro bhava S3(proch)
S7(=NEd), param vraje éSam 19-22 om. Ssm 20a é14 205" 21c adu mano cett. [...]no él 22b
anudvegat S3S7égél4] anudvegah $, 22¢jantor é3S'7S'9é14N20] jantur §, 22¢ Ny, 216¥ 22¢
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111.15 Dann wird das Brahman erreicht, welches alles, allgegenwirtig
und [kognitiv] beruhigt ist, wenn mit dem Schwert ,,Nichtvorstellung“
die Keule ,,Denken zerstort ist.

111.16 Welche Schwierigkeit hat ein [kognitiv] beruhigter Mensch in
diesem Korper, der eine weifSe Wolke[ - also kurz vor seinem Verschwin-
den -] ist, beim Vernichten von Schidlichem, das die Einbildung ist, was
mit eigener BewufStmachung zu erreichen ist?

111.17 Ohne auf ein Schicksal zu achten, das [ohnehin nur] von einer
dummen Einbildung hervorgebracht wurde, fithre von nun an das Den-
ken zu einem Zustand ohne Denkaktivitat takriftig mittels des Bewuf3t-
seins.'?

111.18 Diesem einzigen, ganz bestimmten (kdam api) grofSen Pfad lan-
ge folgend, werde hoher als das Denken, indem du [dein] Denken im
[absoluten] Geist absorbierst.

111.19 Werde ein von Vergegenwirtigung'?? Befreiter, geriistet mit der
besten Erkenntnis. Konzentriert sein wahres Wesen haltend, das, nicht
vom Denken befallen, hoher als der Geist ist.

111.20 Indem du dich auf die hochste Tatkraft verldsst [und] das Den-
ken in einen Zustand ohne Denkaktivitdt tiberfiihrt hast, gehe diesen
groflen Pfad, wo du nicht bist und nichts weiteres [existiert].

111.21 Nur durch Tatkraft, Rama, kann das Denken schnell besiegt
werden, wie ein schwacher Feind durch [Tatkraft] in Form einer Be-
wufitseinsumwandlung'®* [besiegt werden kann].

111.22 Ausgeglichenheit ist die Wurzel des Gliicks. Aus Ausgeglichen-
heit erfolgt der Sieg iiber das Denken fiir ein Lebewesen, womit [vergli-
chen] der Sieg iiber die Dreiwelt eine Kleinigkeit ist.

111.23 Welche Schwierigkeit gibt es bei einer solchen Beseitigung des
blof3en individualisierten Selbstes, bei der der Einsatz (pata) von Grau-
samkeiten (utpata) wie Waffen und Brand™® nicht ansatzweise [notig]
sind?

92 pyrusartha ist in der Bedeutung von paurusa als Apposition zu samvittya konstru-
iert.

193 Die Vergegenwirtigung (bhava[na]) wird hier im Kontext als Synonym fiir den psy-
chischen Eindruck (vasana) verwendet (vgl. SLAJE (1994b), S. 68 Anm. 331).

194 Zum Begriff samvedana-viparyasa vgl. die Erzdhlung iiber Dama, Vyala, und Kata
im Sthiti-Prakarana: YV, MUT 4.26-32 (insb. 4.27.35), MU 4.8-14.

195 Vgl. unten 111.36.
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api svavedanakrantav asakta ye naradhamah /
katham vyavaharisyanti vyavaharadasasu te (111.24)

puman drto ’smi jato ’smi jivamiti kudrstayah /
cetaso vrttayo yanti capalasyasadutthitah (111.25)

na kascaneha mriyate jayate neha kascana /
svayam vetti mrtim dehe lokam anyam gatam manah (111.26)

ito yatam pare loke sphuraty anyataya manah /
na nadyaty etad amoksam ato mrtibhayam kutah (111.27)

dehartipena vicarad ihaloke paratra ca/
cittam amoksam aste ’sya riipam anyan na vidyate (111.28)

sute bhratari bhrtyadau kle§a akramanam nrnam /
na svacitte svacaitanyavyavrttyatmeti me matih (111.29)

tiryag ardhvam adhastac ca bhiiyo bhiiyo vicaritam /
yavan nasti kilopayas$ cittopasamanad rte (111.30)

rte pathye tate Suddhe bodhe hrdy udite citi /
manovilayamatrena visrantir upajayate (111.31)

dhyayate hrdayakase citi$ ciccakradharaya /
mano maraya ni§§ankam tvam pramathnanti nadhayah (32)

yadi ramyam aramyatve tvaya samviditam vida /
chinnany eva tad angani cittasyeti matir mama (111.33)

24¢ S9 339" 25-29 om. Ssm 25¢ yanti S1S3S14N20] bhanti S7S9(=NEd) 26a S7 216" 26¢C
mrtim $P°8,52<8,] gatim $P°S,,, [...]tim $2°, matim Ny, 26d anyam gatam $,5,$05,,N,0]
anyagatam S7 27b sphuraty anyataya S3S7S9S14N20] sphuratyataya S, 27¢na nasyaty
etad amoksam S3S9S14] na nasyate tad amoksam S1S7N20 29b akramanam S1S§‘c S14N20]
akramane S§CS7S9 29d glossa ad vyavrttyatmeti: cittakramane S3 29d glossa ad atmeti:
svariipa S14, Ln. S 29d matih S, S S S Spcsm N,o] gatih Sf‘4C 30a adhastic $,$ S14] ad-
hastas N, indis. S $ SSam 30b bhuyo bhuyo S S S SI4SSam 20] bhityo []hhyayo S 30¢
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111.24 Diejenigen Menschenauswiirfe, welche unfdhig sind, ihr eige-
nes Bewufltsein zu bezwingen, wie konnen sie in den Umstdnden des
Alltagslebens leben?

111.25 In Form von falschen Ansichten, wie ,ich bin ein achtbarer
Mann, ich bin geboren, ich lebe“ laufen die Funktionen eines ruhelo-
sen Denkens ab, die ohne wirkliche Existenz auftreten.

111.26 Weder stirbt hier [in dieser Welt] jemand noch wird jemand
geboren, das in eine andere Welt gegangene Denken erfihrt von selbst
den Tod im Korper.

111.27 Von hier weggegangen, zeigt sich das Denken in einer anderen
Welt als anderer Zustand. Dieses [Denken] wird bis zu seiner Erlosung
nicht zerstért. Woher also die Todesfurcht?

111.28 Indem es hier [in dieser Welt] und in der jenseitigen Welt um-
herlduft, verweilt das Denken bis zur Erlésung in Korperform. Es gibt
keine andere Form fiir das [Denken].

111.29 Das Bezwingen [des Denkens] der Menschen, dessen Wesen in
einer Beseitigung des eigenen Bewufitseins besteht, ist eine Plage fiir
den Sohn, den Bruder, Diener usw., aber nicht fiir das eigene Denken.
Das ist meine Meinung.

111.30 Solange immer weiter waagrecht, nach oben und nach unten
nachgedacht wird, gibt es bekanntlich kein Mittel [zur Erlosung] aufler
der Beruhigung des Denkens.

111.31 Wenn der rechte, klare Pfad gebahnt ist,”¢, wenn dein Innerstes
(hrdi) erwacht (bodhe) zum Geist (cit) aufgestiegen ist (udite), dann ent-
steht Beruhigung durch bloles Auflésen des Denkens.

111.31 Wenn der rechte Pfad gebahnt,"” die Einsicht rein, der Geist im
Innern aufgegangen ist, dann entsteht Beruhigung durch blofles Auflo-
sen des Denkens.

111.32 Der Geist wird im Raum des Herzens [in der Versenkung] be-
trachtet. Tote mit der Schneide eines Diskus,®® welcher der Geist ist,
sorglos das Denken ab, dann quilen dich die Angste nicht mehr.

111.33 Die Glieder des Denkens sind dann von der Wahrnehmung tat-
sdchlich abgetrennt,'”® wenn du Erfreuliches in [eigentlich] Unerfreuli-
chem bewuf3t machst; so ist meine Ansicht.

196 Nach pw s.v. tan: ,,4. pathas Pfade breiten, so v.a. bahnen®

197 Nach pw s.v. tan: ,,4. pathas Pfade breiten, so v.a. bahnen®.

198 Nach MW ,,the periphery of a wheel, ,,Radnabe“ gem. SCHMIDT (1928) s.v. cak-
radhara. Die Ubersetzung folgt VTP: caramavrttiddhacillaksnaya cakradharaya mano
maraya.

199 D.h. die Denkfunktionen haben mit der Wahrnehmung (vid hier gar i.S.v. cid: mit
dem Geist?) nichts mehr zu tun.
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ayam so ’ham idam tan me etavanmatrakam manah /
tadabhavanamatrena datreneva vilayate (111.34)

chinnabhram amale vyomni yatha saradi dhuyate /
nirvikalpe pare tattve tatha nirvasanam manah (111.35)

vahanti yatra §astragnipavanas tatra bhir bhavet /
svayatte mrduni svacche kim asankalpane bhayam (111.36)

idam $reya idam neti siddham abalam aksatam /
balam putram ivodare manas $reyasi yojayet (111.37)

aksapaficananam cetassimham samsrtibrmhanam /
ghnanti ye te jayantiha nirvanapadapatinah (111.38)

bhimas sambhramadayinyas sankalpakalanad imah /
vipadas samprasiiyante mrgatrsna maror iva (111.39)

kalpantapavana vantu yantu caikatvam arnavah /
tapantu dvadasaditya nasti nirmanasah ksatih (111.40)
manobijat samudyanti §ubhasubhaphalapradah /
samsarasandaka ete lokasaptakapallavah (111.41)
asankalpanamatraikasadhye sakalasiddhaye /
asankalpabhisamrajye tisthavastambhatatparah (111.42)
prayacchaty uttamanandam ksiyamanam manah kramat /
kasaksinangako ’ngaro yathangaraksayarthinah (111.43)

PCSm
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111.34 Das Denken [geschieht in] derartige[n Formen, wie] ,,das bin
ich, das gehort mir“?*°° Dieses wird wie mit einer Sichel der bloflen
Nicht-Vergegenwirtigung [besagter Formen], abgeschnitten.

111.35 So wie im Herbst am reinen Himmel eine zerstobene Wolke
weggeweht wird, so wird das von psychischen Eindriicken freie Denken
im vorstellungslosen hochsten Zustand [aufgelst].

111.36 Wo die Schwertfeuerwinde wehen, dort mag es Schrecken ge-
ben. Welche Gefahr besteht bei zarter, reiner Nichtvorstellung, die auf
sich selbst beruht?

111.37 ,Dies ist gut, jenes nicht“ so steht es bis hin zu den Kindern
unverriickbar fest. So wie den kindlichen Sohn zum Erhabenen lenke
man das Denken zum Heil.

111.38 Diejenigen, die den fiinfkopfigen Lowen toten, der das Denken
ist [und] der die Schopfung ausdehnt, die siegen hier, indem sie in den
Zustand des Nirvana eintreten.

111.39 Es entstehen diese Ungliicke, die irrtumsgewadhrenden Angste,
aus der Zusammensetzung von Einbildungen wie Fata Morganen aus
der Wiiste [entstehen].

111.40 Sollen doch die Weltuntergangswinde wehen und die Ozeane
zu einem zusammen laufen [und] die zwolf [Endzeit-]Sonnen [die Welt]
verbrennen. Es gibt keinen Untergang eines solchen, der ohne Denken
ist.

111.41 Aus dem Keim, der das Denken ist, entstehen diese Dickichte
der Wandelwelt, welche die sieben Welten als Zweige haben, die reine
und unreine Ergebnisse erzeugen.

111.42 Bleibe der Entschlossenheit verbunden, die Nichtvorstellung
vollstindig zu beherrschen, einzig erreichbar nur durch ausschliefli-
ches Nichtvorstellen, damit alles wohl gelinge.

111.43 Das schwindende Denken gewéhrt nach und nach die hochste
Freude, so wie fiir jemanden, der das Schwinden eines Kohlehaufens be-
absichtigt, die am Probestein geschwundene Kohle [die hochste Freude
gewdhrt].>"

2°° Die Milachtung des Sandhi (me etavan) in allen Mss. wurde hier iibernommen und
als Begrenzung der direkten Rede interpretiert.

201 Bereits der beobachtbare Fortschritt beim Auflésen der Denkaktivitdt gewéhrt Be-
friedigung, wie ein Arbeitsschritt bei der Verkohlung.
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api brahmakutilaksyam manasa$ cet samihitam /
tad anor antare vyaktam vibhaktam paridrs$yate (111.44)

sankalpamatravibhavena krtatyanartham
sankalpasantivibhavena susadhitartham /

santosamatravibhavena mano vijitya
nityoditena jayam ehi nirthitena (111.45)

paramapavanaya vimanastaya
samataya matayatmavidam ati /
$amitaya mitayantar ahantaya
yad avadistam ajam padam astu tat (111.46)

manas$aktisvariipapratipadanam nama sargah

dvadasottarasatatamas sargah

vasisthah
yasmin yasmin padarthe hi yena yena yatha tatha /
tivrasamvegasampannam manah pasyati vafnchitam (112.1)

jayate mriyate caisa manasas tivravegita /
saumyambubudbudaliva nirnimitta svabhavatah (112.2)

§itata tuhinasyeva kajjalasyeva krsnata /
lolata manaso ripam tivrativraikartpinah (112.3)

44a brahmakuti SIS3S14N20] brahmakuti S7 44c¢ vyaktam S3S7314N20] vyaktam S,
45a N, 217¥  45b $anti SIS3S7$14] matra N,o(=Ng4)  45b susadhitartham S7S14N20]
svasadhitartham é,, Ln. 33 45d jayam ehi nirihitena S3é7é14] jayamihinirihotena éfc,
jayamihinirihitena SPN,, 462 $,306 46b vidam ati Sﬁﬁf] vida matih Slé}’c, vidam api
$§2¢ (=Ngq), vidam mati S, vidam matim N,, 46d padam astu tat $,5,8,,N,,] masat
tutat §, Col. manas$aktisvariipapratipadanam SIS;‘C] cittacikitsapirvakam manassaktis-
variipapratipadanam 35537 1b yena yena S3S7N20] yena tena élém(:NEd) 1c 57 2177 2c¢
budbudaliva $,$8S,,] budval...]aliva S,, [ambuldbudaliva S, budbudhaliva N,
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111.44 [Und] wenn vom Denken auch hunderttausend Brahma-
Behausungen gewiinscht werden, dann werden sie im Inneren eines
[einzigen Denk-] Partikels deutlich [voneinander] getrennt vollstindig
erblickt.

111.45 Nachdem du das Denken, das durch die Macht blofSer Einbil-
dung iiberaus groflen Schaden bringt [und] durch die Macht blofler
Beruhigung von Einbildungen sehr leicht Nutzen verschafft, durch die
Macht blofler Zufriedenheit bezwungen hast, erreiche durch stetig auf-
gerichtete Wunschlosigkeit den Sieg!

111.46 Das, was vom Zustand des Nicht-Denkens, dem héchsten Liu-
terungsmittel, vom Gleichmut, [der] von den Kennern des Wesenskerns
hoch geschitzt [wird],>** [und] vom mafllosen Ichbewuf3tsein, [das] in-
nerlich zur Ruhe gekommen [ist], {ibrig bleibt, muf} die unentstandene
Stdtte?®3 sein.

Khuraravenopadesamsakathanam:***Denken als Mittel zur kognitiven
Beruhigung
Vasistha [fahrt fort]:

112.1 Genau so wie das Denken, wodurch auch immer, in Bezug auf
welchen Gegenstand auch immer, in heftige Erregung versetzt wurde,
ebenso sieht es das Begehrte.

112.2 Diese heftige Erregtheit des Denkens entsteht und vergeht, wie
eine ganz ohne [dufleren] Anlaf verursachte Reihe von Blasen aus kla-
rem Wasser, aufgrund der [dem Wasser] eigenen Natur [entsteht und
vergeht].

112.3 Wie die Kilte des Frostes, die Schwirze des Rufles, [so ist] das
Wogen die Natur des Denkens, dessen einzige Form es ist, besonders
heftig erregt zu sein.

202 gti ist als Tmesis mit mata zu konstruieren und als atimanita (Kausativ von atiman)

(vgl. s.v. man ScHMIDT (1928) und pw manayati + ati: ,,in hohem Grade geehrt) zu ver-
stehen.

293 Das diirfte wohl die cit sein, insofern es die einzige unentstandene Seinsgrundlage
ist.

204 Mit khurarava wird ein Argumentationsmuster begrifflicher Implikation bezeich-
net, wie aus Bhamati 3.3.18 hervorgeht: khuraravamatrenapatata ubhayavidhanapaksam
grhitva madhyamam paksam alambate piirvapaksi. In der Bhamati-Edition wird die-
se Aussage folgendermaflen kommentiert: yathda hy anirniyaiva khurasabdamatrenasvo
dhavatity ucyate evam etad apity arthah. (KSS 116, II, S. 81). Der im MU dreimal verwen-
dete Begriff khurarava (3.70.57: vedham khuraravenaiva karotisatpracarita | prakrtena ni-
jenapi khedaya vyavaharita und Kolophon zu 102: khuraravenopadesah) konnte bisher
noch nicht eindeutig geklirt werden.
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ramah
katham asyatilolasya vegavegaikakaranam /
calata manaso brahman balato vinivaryate (112.4)

vasisthah
neha caficalatahinam manah kvacana drsyate /
caficalatvam manodharmo vahnidharmo yathosnata (112.5)

yaisa hi caficala spandasaktis cittatvasamsthita /
tam viddhi manasim $aktim jagadadambaratmikam (112.6)

spandasparsad rte vayor yatha sattaiva nohyate /
tathasti cittasatta no caficalaspandanad rte (112.7)

yat tu caficalatahinam tan mano mrtam ucyate /

7=

sa eva ca tapas$astraprasiddho moksa ucyate (112.8)

manovilayamatrena duhkhasantir avapyate /
manojananamatrena duhkham param avapyate (112.9)

duhkham utpadayaty uccair utthita$ cittaraksasah /
sukhayanantabhogyaya tam prayatnena pataya (112.10)

tasya caficalata yaisa hy avidya nama socyate /
vasanaparanamni tam vicarena vinasaya (112.11)

4a SM 206" 6 Ssm contin. 138" 6b $akti$ SSS7S14SSamN20] Sakti Sl 6C Ssm 138¥ 7 om. Ssm
7a vayor S3S7é14] vayo SINZPOC , vayu N3 8c-113.3d om. fol. N, 8cd prasiddho Slésmﬁﬂfsm ]
siddhanto S3S7éﬁf (=Ngq) 9-10 om. ésem 9d duhkham param élé7él4] param duhkham S'3

10c bhogyaya SIS;‘C SM] bhogaya é3é}’c(=NEd) ub hy S3é7] tv Slémssm(:NEd)
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Rama [fragt]:

112.4 Wie wird dieses Treiben, als einzige Ursache fiir diesen extrem
heftigen Impetus dieses hyperaktiven Denkens tatkriftig unterdriickt,
Brahmane?

Vasistha [antwortet]:

112.5 Es gibt hier gar kein Denken ohne Aktivitit. Die Aktivitdt ist
die Ureigenschaft des Denkens so wie die Ureigenschaft des Feuers die
Hitze ist.

112.6 Das unruhige Aktivitidtspotential griindet sich ndmlich im Da-
sein des Denkens. Verstehe dieses als das dem Denken eigene Potential,
das im Grunde [selbst] das Weltschauspielsgetdse ist.

112.7 So wie ohne Empfindung von Bewegung eben kein Dasein von
Wind ermittelt wird, so gibt es auch kein Dasein des Denkens ohne [sei-
ne] unruhige Betriebsamkeit.

112.8 Doch ein bewegungsloses Denken wird als ,,tot“ bezeichnet und
wird mit dem aus den systematischen Lehrgebduden zur Askese wohl-
bekannten [Begriff] ,,moksa“ bezeichnet.>*

112.9 Leidensberuhigung wird nur durch Auflosung des Denkens er-
reicht. Das hochste Leid wird [dagegen] eben durch Generierung des
Denkens erreicht.

112.10 Der sich erhoben habende Denkddmon verursacht Leid. Fille
diesen energisch, um endlos genufireiches Gliick [zu erreichen].

112.11 Was des [Denkens] Unruhe ist, das nimlich tragt doch den Na-
men Unwissenheit (avidya)**® [und] wird mit einem weiteren Namen
als psychische Einpriagung bezeichnet.*”” Zerstore sie durch rationales
Hinterfragen.

205 Was in anderen Systemen als moksa bezeichnet wird, ist im MU mit mrtamanas be-
nannt.

206 Dije Bedeutung von avidya ist abhidngig von der philosophischen Schultradition. In
den soteriologischen Systemen fungiert sie jedoch generell als Verantwortliche fiir das
Bestehen, wenn nicht gar fiir das Entstehen, der Wandelwelt sowie als das grofite zu iiber-
windende Hindernis auf dem Weg zur Erlésung des Individums daraus. AusschlieSlich
mit der avidya in den verschiedenen Systemen befaft sich SoLomoN (1969), mit der avi-
dya im Sankara-Vedanta HACKER (1978b), wihrend FRAUWALLNER (1953) und STRAUSS
(2004), wie andere Darstellungen indischer Philosophiegeschichte, die Bedeutung der avi-
dya innerhalb eines Systems nie gesondert, sondern im Verbund mit anderen zentralen
Philosophemen der entsprechenden Schule darstellen.

297 Ein bereits verschiedentlich besetzter Begriff wird durch begriffliche Beiordnung den
Ideen des MU untergeordnet.
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avidyaya vasanaya tayantas cittasantaya /
vilinaya tyagavasat param $reyo ‘dhigamyate (112.12)
yat tat sadasator madhyam yan madhyam cittvajadyayoh /

tan manah procyate rama dvayadolayitakrti (112.13)

jadyanusandhanahrtam jadyatmakatayeddhaya /
ceto jadatvam ayati drdhabhyasava$ena hi (112.14)

vivekaikanusandhanac cidamsatmataya manah /
citaikatam upayati drdhabhyasavasat sthiram (112.15)

paurusena prayatnena yasminn eva pade manah /
patyate tat padam prapya bhavaty abhyasalohitam (112.16)

atah paurusam asritya cittam akramya cetasa /
viSokam padam asritya nirasankas sthiro bhava (112.17)

bhavabhavanaya bhagnam manasaiva na cen manah /
balad uttaryate rama tad upayo ’sti netarah (112.18)

mana eva samartham vai manaso drdhanigrahe /
araja kas samarthas syad rajiio raghava nigrahe (112.19)

trsnagrahagrhitanam samsararnavaramhasi /
avartair uhyamananam diram svamana eva nauh (112.20)

manasaiva manas$ chittva padam paramabandhanam /
unmocito na yenatma nasav anyena moksyate (112.21)

12a avidyaya S3S7] avidya ya SISMS&m 12a vasanaya S3S7] vasana ya SISMSSHW 12b §antaya
Slégc S14S5am] sattaya S3S§‘c (=Ngq) 13-27 om. Ssm 13b cittva S3$7S14] citta Sl 13¢C S7 217"
16d abhyasalohitam $,8,52°S,,] abhyasato hitam S2°, glossa ad lohitam: raficitam $,S2° 17-
240m.S; explic. atah paurusam asritya ityadislokani vibhramavasat parvadhyaye likhitam.
vide app. 111.35-36 17d Ln. SM 18a bhava S3S§‘° ] bhava Sac (vide app. 111.35-36) Sg(vide app.
111.35-36), bhadra §{’dm (vide app. 111.35-36), pannam S;’dm, Ln. 314 18a bhagnam Sg(vide
app. 111.35-36) | bhangam él(vide app. 111.35-36), magnam S3S}’C, ma[...]S’§C , pannam é14

19a vai é3S7§14] va Slﬁg(app. 111.35-36) 19cd om. S;‘c ,ins. i.m. S}’C 21b SM 207"
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112.12 Indem diese Unwissenheit, [also] eine psychische Einpréa-
gung,?®® innerhalb des Denkens zur Ruhe gebracht wurde, wird das
hochste Heil kraft der Entsagung erreicht.

112.13 Das wird Denken genannt, Rama, was die Form zwischen bei-
den hin und her zu schwingen hat, [ndmlich] zwischen Sein und Nicht-
sein [sowie] zwischen Denken und Ungeistigkeit.

112.14 Ein durch den um sich greifenden*® Zustand wesentlicher Un-
geistigkeit zur Aufmerksamkeit auf das Ungeistige hingerissenes Den-
ken erreicht ndmlich durch starke GewShnung [selbst] Ungeistigkeit.

112.15 Wenn [allerdings] die Aufmerksamkeit ausschliellich auf rich-
tiges Unterscheiden gerichtet wird, erreicht das Denken, insofern es sei-
nem Wesen nach ein Teil des [absoluten] Geistes (cit) ist, Einheit mit
dem Geist, [und das] dauerhaft kraft bestdndiger Einiibung.

112.16 Genau auf diese Stufe wird das Denken durch Tatkraft gewor-
fen. Nachdem es diese Stufe erreicht hat, findet es durch Gewohnheit
[daran] Gefallen.?*®

112.17 Nachdem du also, gestiitzt auf tatkréftiges Bemiihen das Den-
ken durch das Denken iiberwunden hast und sorgenfrei geworden bist,
bleibe fest, frei von Zweifeln.

112.18 Wenn das Denken nicht allein durch das Denken zerbrochen
wurde, indem es das [eigene] Sein vergegenwirtigt, Rama, gibt es kein
weiteres Mittel [mehr], als daf3 es [als solches] tatkriftig gerettet wird.

112.19 Nur das Denken ist fahig zur festen Kontrolle des Denkens. Wel-
che Fahigkeit kann jemand, der kein Konig ist, zur Unterwerfung eines
Konigs haben, Raghusohn?

112.20 Das Boot fiir diejenigen, die weit weg getragen werden durch
die Wasserwirbel in der Wucht des Samsara-Ozeans, [also] fiir diejeni-
gen, die vom Seeungeheuer, das die Gier ist, ergriffen wurden, ist nur
das eigene Denken.

112.21 Wenn das Selbst dadurch nicht frei kommt, [ndmlich] indem
es das Denken, die Fessel hochster Bindekraft, nur durch das Denken
zerschnitten hat, dann [kommt es] erst recht nicht durch etwas anderes
[frei].

208 Unwissenheit und psychische Einpragung wurden in Strophe 11 gleichgesetzt.
2%9 Im Sinne der in APTE s.v. als ,,unresisted angefiihrten Bedeutung.
210 Interpretation gemif Anmerkung in $3 und $;.



158

4. Edition und Ubersetzung

ya yodeti manonamni vasana vasitantara /
tam tam pariharet prajias tato *vidyaksayo bhavet (112.22)

bhogaughavasanam tyaktva tyaja tvam khedavasanam /
bhavabhavau tatas tyaktva nirvikalpas sukhi bhava (112.23)

abhavanam bhavanayas tv etavan bhavanaksayah /
esa eva manonasas tv avidyanasa ucyate (112.24)

yad yat samvedyate kificit tatrasamvedanam varam /
asamvittis tu nirvanam duhkham samvedanad bhavet (112.25)

svenaiva tat prayatnena pumsas sampadyate ksanat /
bhavasyabhavanam bhityai tat tasman nityam aharet (112.26)

ragadayo ye manasepsitas te

buddhvaiva tams tams tvam avastubhiuitan /
tyaktva tadasthankuram astabijam

ma harsa$okau samupaisi trptah (112.27)

khuraravenopade$amséakathanam nama sargah

trayodasottarasatatamas sargah

vasisthah
esa hi vasana nityam asaty eva yad utthita /
dvicandrabhrantivat tena tyaktum raghava yujyate (113.1)

23b kheda S3S§“ Slsg(vide app. 111.35-36) $14] bheda é?c 25 ég contin. fol. 340r post 111.35 25d
samvedanad S1S3é7él4] samvecanad 39 25d é7 218" 26¢ SQ 340" 27a manasepsitas S3S9SIP4C]
manasipsitas S1(=NEd), manasapsitas 37, manasopsitas Sﬁf, corr. indis. S? ¢ 27b buddhvaiva
S3S7S9S14] buddhaiva S, 27b avastu SISSSQSM] avasta é7 27¢ glossa ad ankuram: cittam

S3S7 27d samupaisi SIS'&CS"‘ 1 samupehi éy samupaihi S7égéﬁf (=Ngq) 12 é3 160; ésm contin.

138" 1€ Ssaym 139" 1d tyaktum S3S7SQS3SM§Sam] tyakta S, 1d yujyate cett. [...]jyate S3
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112.22 Welche psychische Einprigung sich unter der Bezeichnung
»Denken® auch immer innerlich einnistet, all diese nimmt der Kluge
weg, der daraufhin ein solcher wird, der die Unwissenheit ausgeloscht
hat.

112.23 Nachdem du die [lebensbejahende] psychische Einpragung der
GenufYflut aufgegeben hast, gib die [lebensverneinende] psychische Ein-
priagung der Depressionen auf. Nachdem du daraufhin [die Vorstellun-
gen von] Sein und Nichtsein aufgegeben hast, sei ein Gliicklicher ohne
Denkalternativen.

112.24 Genau das ist Vergegenwiértigungszerstorung: das Nichtvor-
stellen der Vergegenwirtigungen. Allein diese Zerstorung des Denkens
wird doch Unwissenheitszerstorung genannt.*"

112.25 Was auch immer bewuflt gemacht wird, das Unbewuf3tma-
chen ist diesbeziiglich das beste. Denn kognitive Unbewuftheit ist das
Nirvana, das Leid entsteht aus [kognitiver] Bewufitmachung.

112.26 Nur durch eigene Tatkraft gelingt einem Menschen augenblick-
lich diese Nichtvergegenwirtigung der Vergegenwirtigung. Daher sollte
man an dieser zum [eigenen] Heil stindig festhalten.

112.27 Begierde usw. sind Willensduflerungen deines Denkens. Nach-
dem du all diese tatsdchlich als ungegenstandlich verstanden hast, und
nachdem du den Sprof des Verlangens, dessen Keim zerstort ist, aufge-
geben hast, ndherst du dich® zufrieden sicher nicht mehr weder Aufre-
gung noch Sorge.

Avidyavarnanam: Beschreibung der Unwissenheit
Vasistha [fahrt fort]:

113.1 Weil* ndmlich diese psychische Einprdgung, die es tatsachlich
gar nie gibt, [doch] entstanden ist, ist es daher angemessen, [sie] aufzu-
geben, wie den [Wahrnehmungs-]Irrtum zwei Monde [zu sehen aufzu-
geben angemessen ist], Raghusprof.

' Umdeutung von konventionellen Begriffen durch begriffliche Beiordnungen zu ter-
mini technici des MU. Die soteriologisch relevante Beseitigung bzw. Zerstorung von Un-
wissenheit erfolgt im tiblichen Verstdndnis durch die Vermittling von fiir relevant gehal-
tenem Wissen.

212 Die Prohibitiv-Variante wurde als lectio facilior verworfen, insofern S14 diese Lesart
wieder zuriick korrigiert. Daher wurde ma ...samupaisi als Indikativ der Qualitit eines
Imperatives interpretiert.

213 yat mit tena konklusiv.



160 4. Edition und Ubersetzung

avidyavidyamanaiva nastaprajiiasya vidyate /
namnaivangikrtabhava samyakprajiiasya sa kutah (113.2)

ma bhavajio bhava prajias samyag rama vicaraya /
nasty evendur dvitiyah khe bhrantya samlaksyate mudha (113.3)

natmatattvad rte kificid vidyate vastv avastu va /
trmimalini vistirne varipurad rte yatha (113.4)

svavikalpakrtan etan bhavabhavan asanmayan /
nitye tate site Suddhe ma samaropayatmani (113.5)

nasi karta kim etasu kriyasu mamata tava /
ekasmin vidyamane hi kim kena kriyate katham (113.6)

ma cakarta bhava prajia kim akartrtayeha te /
sadhyam sadhyam upadeyam tasmat svastho bhavanagha (113.7)

karta sams tvam asaktatvad bhavakarta raghtidvaha /
asaktatvad akartapi kartrvat spandanam kuru (113.8)

satyam cet syad upadeyam mithya syad dheyam eva tat /
upadeyaikasaktatvad yukta saktir hi karmani (113.9)

2ab om. S?C , ins. i.m. S; ¢ 2a vidyamanaiva cett. Ln. S3 2b nastaprajiasya vidyate cett.
[...]pmjﬁa[...]é3 3¢ nasty evendur S1S3é7él4ésm] namnaivendur SQ 3¢ N, contin. r-fol.
3d samlaksyate cett. ] Ln. S3, om. S;‘c , ins. S; ¢ 4om. Ssm 4b avastu va S1S3S7314N20]
avastuna Sg 4¢ Grmimalini Slé3é7é14] armimalati 39, [...Jrmimalati N,, s5ab dub. 33 5d
aropayatmani S1§7SQSI4SSamNZO] aropathatmani S3 6cd dub. S3 6d SSam 139" 7a cakarta
akartapi SIS3S§’C ggsmésmeé ] akarta hi NES |, del. S';‘c 9 om. Ssm 9a 8,307 9acet syad
SlésNzo] sydc cet S7§9314(=NEd) 9a upadeyam Slé7glp4°] updya[...]%(corr. Ln.), upayatam
Sgéf“szo 9b dheyam S3S731P4°] dhayam $3¢ . evam S'}’CSIQS{*;, eva N,;, 9b eva tat S?Céﬁf]
eva cet éfcé3é7égéﬂf , me vadet N,y 9¢ §7 218Y, SM 207"
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113.2 Fiir jemanden, dessen Erkenntnis darnieder liegt, existiert die
- tatsdchlich nicht existierende - Unwissenheit. Wie konnte fiir jeman-
den, der die rechte Erkenntnis hat, diese nur dem Namen nach akzep-
tierte [Unwissenheit], der keine Existenz zukommt,*'4 [existieren]?

113.3 Sei nicht unwissend, sei einer der erkennt, Rama, hinterfrage
richtig! Es gibt eben keinen zweiten Mond am Himmel, auch wenn es
falschlicher Weise durch einen [Wahrnehmungs-]Irrtum [so] erscheint.

113.4 Aufler der Tatsichlichkeit des Selbstes gibt es keinen Gegenstand
oder negierten Gegenstand, so wie es aufler der Wasserfiille in einer aus-
gebreiteten Wellenanreihung [nichts gibt].

113.5 Diese von der eigenen Vorstellung geschaffenen [und somit]
nichtdaseienden Seins[formen],* die aus Nichtsein bestehen, iibertra-
ge nicht auf dein ewiges, ausgebreitetes, helles und reines Selbst.

113.6 Du bist kein Handelnder. Was soll dein Eigenbezug im Hinblick
auf diese Handlungen? Wenn es doch nur ein Einziges gibt, wie soll [ir-
gend]etwas von [irgend]wem getan werden?

113.7 Sei auch kein nicht Handelnder, mein Kluger, was ist denn fiir
dich durch Nichttiterschaft hier [in dieser Welt] zu erreichen? Das Er-
reichbare mufl akzeptiert werden! Deshalb werde selbstvertrauend, du
Tadelloser.

113.8 Wiahrend du handelst, sei du, Raghusohn, ein aus Indifferenz
[gegeniiber der Auf3enwelt] nicht Handelnder. Obwohl du aus Indiffernz
[eigentlich] nicht handelst, sei [dennoch] aktiv wie ein Handelnder.

113.9 Wenn es richtig wire, wire es anzustreben, wenn es falsch wire,
wire es zu vermeiden.*® Weil das, was anzustreben ist, [dein] einziges
Interesse ist, ist das Interesse an Handlung angemessen.

214 Zu konstruieren ist namnaivangikrta abhava wobei abhava als adjektivisches Kom-
positum (vgl. pw s.v. bhava) fungiert. Vgl. 6.104.13 (nach $): namnaivangikrtabhavam
yad avidyeti kathyate. Inhaltlich vgl. u. 3.121.31c: navidya vidyate kificit ,,Es gibt [also] Un-
wissenheit gar nicht...“

215 Die alternative Interpretation von bhavabhavan als Dvandva-Adjektiv mit etan (,,die-
se seienden und zugleich nichtseienden®) erscheint wegen des Fehlens eines konkreten
Objektes, auf das sich das Pronomen etan im Kontext beziehen kénnte, nicht iiberzeugend.
Die zusitzliche Charakterisierung von bhavabhavan als asanmayan unterstiitzt die Inter-
pretation der bhavabhavan als etwas, das es nicht gibt. Denkbar wire: ,,Diese von der ei-
genen Vorstellung geschaffenen [und damit] vorliegenden (bhava) Nichtdasein[sformen]
(-abhavan)“.

216 Nur die akzeptierte Variante bietet ein Objekt fiir satyam.
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yatrendrajalam akhilam mayamayam avastukam /
tatra kas tah katham rama heyopadeyadrstayah (113.10)

samsarabijakanika yaisavidya raghiidvaha /
esa hy avidyamanaiva sativa spharatam gata (113.11)

yeyam abhoginissarasamsararambhacakrika /
vijiieya vasanaisa sa caitasi mohadayini (113.12)

caruvamé$alatevanta$$tinyanissarakotara /
sarittarangamaleva na vyucchinna vinagvari (113.13)

grhyamanapi hastena grahitum naiva yujyate /
mrdvy apy atyantatiksnagra nirjharormir ivotthita (113.14)

drsyate prakatabhasa sadarthe nopayujyate /
tarangini tarangabhasv akaraparinisthita (113.15)

kvacid vakra kvacid rjvi dirgha kharva sthira cala /
yatprasadodbhava tasmad vyatirekam upagata (113.16)

antas§unyapi sarvatra dréyate ’sarasundari/
na kvacit samsthitapiha sarvatraivopalaksyate (113.17)

jadaiva cinmayivasav anyaspandopajivini /
nimesam apy atisthanti sthairyasankam prayacchati (113.18)

10d drstayah cett. Ln. S3 11ab Ln. S3 12-13 om. SSam 12a abhoginis S337S9314N20] abhogisih
S, 12b cakrika cett. ca[...]é3 12¢ vasanaisa sa S7$9S14] vasandsaisa $.N,, Ln. S3 12d
mohadayint $,8,5,,N,o] mahodayini Sg, Ln. $; 14ab dub. $; 14a grhyamanapi $£°$,$,,]
grhyamanapi éISSame, grhyamdﬂd[...]éy grhyamal...]pi S;‘C 14b ésm 140" 14b yu-
jyate S7SQSI4SSamN20] Sakyate S, Ln. S3 14¢ tiksnagra SIS3S7SI4S5@,N20] tiksnagra Sg
14d N, 219V 15¢d Ln. S3 15d nisthita $1é7$9314] nistitd N,, 16 om. Ssam 16a 1jvi
S7] spasta S1§3él4N20(:NEd), srsta Sg 16¢ prasadodbhava SIS7S'14N20] prasadodbhaya S3,

pradadodbhava 59 18 om. Ssm 18a Sg 341"
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113.10 Welche Ansichten [und] wie [wiren diese beschaffen] iiber zu
Vermeidendes und Anzustrebendes [gébe] es dort, wo vollstindig das
aus Trug bestehende, ungegenstéindliche Illusionsnetz [vorliegt]?

113.11 Diese Unwissenheit, die ein Korn des Wandelweltkeimes ist,
Raghusprof, sie hat - [obwohl] es sie eigentlich nicht gibt - Grofle ange-
nommen, als wire sie tatsiachlich existent.

113.12 Diejenige psychische Einpragung,®’ welche das Réidchen
am Anfang der umféinglichen, substanzlosen Wandelwelt ist,**®* mufl
erkannt werden, sie ist eine Verwirrerin, die zum Bereich des Denkens
gehort.

113.13 Nicht unterbrochen, wie eine Reihe aus Wellen im Fluf3, ist die
Zerbrechliche eine innerlich leere, substanzlose Hohle, so wie ein zarter
Schilfrohrsprof3.

113.14 Obgleich sie greifbar ist, kann man sie nicht mit der Hand er-
greifen. Obwohl sie weich ist, tritt sie mit einer iiberaus harten Spitze
hervor, wie der Schwall eines Wasserfalls.

113.15 Eine deutliche Projektion wird gesehen, die keinen Bezug zu
einem wirklichen Gegenstand hat. Der Strom [der psychischen Einpri-
gungen] besteht als Form ausgestaltet in den Wellenprojektionen.

113.16 Manchmal krumm, manchmal gerade, lang, kurz, fest [oder]
beweglich, ist die [psychische Einpragung als scheinbar] verschieden
davon hervorgekommen, von wessen Abhédngigkeit (prasada) sie ent-
standen ist.

113.17 [Ihre] substanzlose Schonheit wird iiberall gesehen, obgleich
sie innerlich leer ist. Obwohl sie nirgendwo [als solche] vorliegt, wird
sie doch iiberall bemerkt.

113.18 Vollkommen ungeistig, gleichsam aus reinem Geist bestehend,
ist sie eine, die von den Bewegungen anderer abhingig ist. Indem sie
noch nicht mal einen Augenblick ruht, gewihrt sie den Eindruck von
Bestdndigkeit.

27 yasana regiert als Subjekt alle folgenden Pridikate. Zur vasana auflerhalb des MU:
FRAUWALLNER (1953), S. 418ff und ihrer Bedeutung im ZUsammenhang mit dem Daseins-
wandel im MU: SLAJE (1994b), S.197ff.

28 Die Bedeutung von abhogi, in der Ubersetzung als Adjektiv (-in Suffix von abhoga)
wiedergegeben, ist im Kompositum nicht eindeutig. Es wire auch méglich, das Kompo-
situm als bhinnakrama zu konstruieren und dabei abhogi in der Bedeutung von ,,Nah-
rung” zu interpretieren: ... welche das Rddchen am Anfang der Nahrung des substanzlo-
sen Samsara ist®
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jvaleva $uddhavarnapi masimalinakotara /
valgaty anyaprasadena ksiyate tadaviksita (113.19)

aloke vimale mlana tamasy ativirajate /
mrgatrsneva susphara nanavarnavilasini (113.20)

vakra visamayi tanvi mrdvi kantakakarkasda /
lalana caficala ksuddha trsna jihveva bhoginah (113.21)

svayam dipasikhevasu ksiyate snehasanksaye /
sindaradhililekheva vina ragam na rafijate (113.22)

ksanaprakasa tarala krtasamstha jadasaye /
mugdhanam trasajanani vakra vidyud ivodita (113.23)

yatnad grhitva dahati bhitva bhitva praliyate /
labhyate ’pi ca nanvista vidyudvad atibhangura (113.24)

aprarthitaivopanata ramaniyapy anarthada /
akalapuspamaleva $reyase nabhinandita (113.25)

atyantavismrtaivatisukhaya bhramadayini /
dussvapnakalaneveyam anarthayaiva satthita (113.26)

19b masi Sac $3S7§QSI4SSam] mahi §{)CN20 19b malina $3S7S9$14SSamN20] malinah Sl 19d
aviksita S7§14] aveksita SléﬁgésﬁmNzo 20-22 om. SSam 20b S7 219"  20c susphara
S3S7SQS14NZO] svasphara Sl 22d raiijate Slég] rdjate S3S7él4(:NEd) 23a prakasa é7é9él4]
prakasa S1S3S5ar51(=NEd), [..]kasa N,, 23d SSam 140" 24a grhitva Sf°S3S7SI4SSam] grhita

zzzzz

Ssams indis. Sy
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113.19 Sie springt wie eine Flamme, die - obwohl von klarer Farbe -
innerlich ruf3verschmiert ist, durch Abhéngigkeit anderer. Sie geht zu-
grunde sobald sie von dem[, durch dessen Abhingigkeit sie aktiv wur-
de] nicht [mehr] beachtet wird.

113.20 Die im reinen [Erkenntnis-]Licht verblasste [psychische Ein-
prégung] strahlt hell in der [Unwissenheits-]Dunkelheit. Wohlausge-
breitet wie eine Fata Morgana spielt sie in verschiedenen Farben.

113.21 Wie die Zunge einer Schlange, ist die Gier*® krumm, giftig,
schlank, zart, dornenhart, umher schweifend, beweglich [und] hungrig.

113.22 Wie die Flamme einer Lampe geht sie von selbst zugrunde,
wenn das Ol zu Ende ist, wie eine Linie aus dem Pollen des Sindira-
Baumes sich nicht ohne Stimmung (rdga) rot farbt.>*°

113.23 Sie zuckt hervor wie ein gezackter Blitz. Fiir einen Augenblick
erhellend hat die Flackernde ihren Aufenthalt im Bereich des Ungeisti-
gen bezogen,** [insofern] erzeugt sie bei den Naiven Furcht.

113.24 Nachdem die [psychische Einpragung] energisch Oberhand ge-
wonnen hat, quilt sie. Nachdem sie immer wieder neu entstanden ist,
16st sie sich auf. Wird sie auch noch wahrgenommen, [dann] ist die nicht
Erwiinschte {iberaus unbestindig wie ein Blitz.

113.25 Die absolut nicht erbetene zugeneigte [psychische Einpragung],
gewihrt Ungliick, obgleich sie erfreulich ist. Fiir das Heil ist sie so wenig
willkommen, wie ein Bliitenkranz zur falschen Gelegenheit.

113.26 Nur das unendliche Vergessen [dient] zum Ubergliick. Die
Wahnverursacherin ist wie ein Albtraumgebilde fest etabliert [und
dient] nur zum Ungliick.

29 Der Begriff trsna, verstanden im buddhistischen Sinne, wird hier wie ein Synonym
fiir vasana eingesetzt, konnte aber auch mrgatrsna aus 2oc aufgreifen.

229 Das pw fiihrt rafijate als falsche Form von rajyate von der Verbalwurzel rdj an (vgl.
auch: WERBA (1997), S. 224), wurde jedoch als kritisch akzeptiert, um des Wortspiels zwi-
schen raga und dessen zugrunde liegender Verbalwurzel raj, rafij willen, welches mit der
sekundidren Bedeutung des Verbes rafijate 1.S.v. Affekte ausbilden (vgl. 114.73-74, 119.21)
zustande kommt. Die Bedingung, welche dem Pollen des Sindira-Baumes (sindira-dhiili)
die Rotfarbung verleiht, konnte bisher nicht geklart werden.

»! Da ,da“ and ,,la“ lautlich vertauschbar sind, kénnte anstatt jadasaye auch jalasaye
gelesen werden und auf den Blitz bezogen werden, der seinen Aufenthalt in Wolken hat,
so VTP: vidyutpakse dalayor abhedaj jalasyasaya meghe ... .
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pratibhasavasad eva trijaganti mahanti ca /
muhirtamatrenotpadya dhatte grasikaroti ca (113.27)

muhiirto vatsarasreni lavanasyanaya krta /
ratrir dvada$avarsani hari§candrasya nirmita (113.28)

viyoginam athanyesam kantavirahagalinam /
ratrir vatsaravad dirgha bhavaty asyah prasadatah (113.29)

sukhitasyalpatam eti duhkhitasyaiti dirghatam /
kalo hy asyah prasadena viparyasaikasalina (113.30)

asyas svasattamatrena kartrtaitasu vrttisu /
dipasyalokakaryanam yatha tadvan na vastutah (113.31)

sanitambastana citre na stri stridharmini yatha /
tathaivakaradhireyam kartum yogya na kificana (113.32)

manorajyam ivakarabhasvara satyavarjita /
sahasrasatasakhapi na kificit paramarthatah (113.33)

aranye mrgatrsneva mithyaivadambaranvita /
vidambayati tan mugdhamrgan eva na manusan (113.34)

phenamaleva saiijatadhvasta vicchedavarjita /
jadaiva cafcalakara grhyamana na kificana (113.35)

ananya cetanasyapi niinam anyeva ca sthita /
krimitantur ivadirgha jadaivapy ajadasrita (113.36)

27-32 om. SSam 27¢ SQ 342" 28c dvadasa S3S7S9S14N20] dvasa Sl 28d hari$candrasya
S3S7é9SI4NZO] haricandrasya $, 3o0d éilina SléSSQSMNw] Salinam $7(=NEd) 31b S7 219"
bhasvara élégssm] tasura S3, bhasura N,o(=Ngq), indis. S7S14 34d SSam 141" 35-36 om. SSam
36¢ krimi S3S7S9514N20] krami él 36d S9 3427
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113.27 Indem sie[, die psychische Einprdgung,] allein aus der Macht
der Projektion die Dreiwelt und die grofien Dinge nur fiir einen Zeit-
abschnitt hervorzutreten veranlafit hat, verursacht und verschlingt sie
[diese Dreiwelt und grofien Dinge wieder].

113.28 Sie[, die psychische Einpragung,] hat aus einem Augenblick ei-
ne Reihe von Jahren zum Ungliick des Lavana hervorgebracht. Sie hat
eine Nacht zu zwolf Jahren fiir den HariScandra gemacht.

113.29 Also ist fiir Getrennte, die voller Geliebtentrennung[sschmerz]
sind, eine Nacht lang wie ein Jahr, weil sie[, die psychische Einpriagung,]
es zulafit.

113.30 Denn die Zeit wird fiir einen Gliicklichen kurz und fiir einen
Leidenden lang, durch ihre Erlaubnis, deren[, d.h. der psychischen Ein-
priagung,] einziger Charakter im Verdrehen liegt.

113.31 In diesen Funktionen [besteht] ihre Aktivitdt nur als eigenes
Dasein[, als unbewegte Bewegerin], das ebenso wenig gegenstindlich
ist, wie [die Aktivitdt] in den Beleuchtungsfunktionen einer Lampe.

113.32 Wie eine Frau mit Hintern und Briisten in einem Gemilde nicht
die [wirkfdhige] Beschaffenheit einer Frau hat, ganz genauso ist sie],
die psychische Einprdgung,] die in ihrer dufleren Erscheinung fest ist,
niemals geeignet etwas zu bewirken.***

113.33 Wie ein Wunsch ist [ihre] Gestaltprojektion ohne Wirklichkeit,
auch wenn sie 100.000-fach veristelt ist. Nichts [existiert] im absoluten
Sinne.

113.34 [Die psychische Einpragung ist] wie eine Fata Morgana in der
Wildnis, die - erfiillt von grof8em Schauspiel - nur triigerisch ist, nur die
naiven Gazellen betriigt, aber nicht die Menschen.

113.35 Wie Schaumgekriusel [ununterbrochen] entsteht und zergeht
und ohne Unterteilung ist, kann eine rein ungeistige, bewegliche, dufere
Erscheinung (dkara) niemals ergriffen werden.

113.36 Obgleich die [psychische Einpragung] nicht vom Denken ver-
schieden ist, etabliert sie sich doch als sei sie eine andere. Sie ist im Gei-
stigen begriindet, obgleich sie nur ungeistig ist, wie ein ziemlich langer
Raupenfaden [auch nicht von der Raupe verschieden ist].

22> Dem drstanta mangelte bei Akzeptanz der Variante ...pitre/putre na stri stri
dharmini yatha (wie keine Frau mit Hintern und Briisten fiir [ihren eigenen] Vater/Sohn
eine [fiir die Fortfithrung der eigenen Linie] ordnungsgeméfle Frau ist) im Gegensatz zur
gemalten Frau ein sofort eingidngiger Bezug zur fehlenden Wirkfahigkeit (kartum yogya
na) einer psychischen Einprégung, die hier dargestellt werden soll.
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kalusoddamarakara rajahprasaradhisara /
cala kalpantavatyeva svakrantabhuvanantara (113.37)

dhiumalivangasamlagna dahasvedapradayini/
garbhikrtarasakramya jaganti parivartate (113.38)

dhara jaladharasyeva sudirgha jadanirmita /
asarasanghatadrdharajjus trnaganair iva (113.39)

tarangotpalamaleva kalpanamatravarnita /
mrnaliva bahucchidra pankapraudha jadatmika (113.40)

jvaleva drsyate vrddhitatpara na ca vardhate /
visasvada ivapatamadhurante sudaruna (113.41)

nasta dipasikhevaisa na jane kveha gacchati/
mihikevagradrstapi grhyamana na kificana (113.42)

pamsumustir ivastirya preksita paramanavi /
akaganilimevaisa nirnimittaiva drsyate (113.43)

dvicandramohavaj jata svapnavad vihitabhrama /
yatha nauyayinas sthanuspandas tadvad ihotthita (113.44)

anayopahate citte dirghakalam ivakulaih /
janair alaksyate dirghas samsarasvapnavibhramah (113.45)

tarangotpala $P°$,5,8,S,,SsamN,o] tararigopala $2° 42a sikhevaisa $,5,5,S,,] sikhaivaisa

Sgésm, Sikhaivesa N,o, 42¢ é7 220" 42d ésm 1417 43-44 om. SSam 43a pamsumustir
§3S7é9§14] pamsuvrstir SINZO 43b 314 208" 45-47 seq.inv.47, 46, 45 él
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113.37 Die von Leidenschaftsauswirkungen eingefirbte [psychische
Einprégung] bewirkt Geringes und Exzellentes. Die Bewegliche reifdt
wie der Weltuntergangswind die selbst attackierten Welten in sich mit.

113.38 Die mit Gliedern gleich Rauchfahnen versehene [psychische
Einpriagung], die Hitzeschweify verursacht, dreht die Welten umbher,
nachdem sie, die die Essenz [der Welt wie einen Embryo] in sich trégt,
[diese Welt] in Angriff genommen hat.

113.39 Wie der Strom einer Regenwolke, ist die sehr lange [psychische
Einpriagung] aus Ungeistigem gemacht, so wie ein starkes Seil, das kern-
loses Verdichtetes ist, aus Grasmengen [gemacht ist].>*3

113.40 Sie ist wie ein Blumenkranz im Flul durch blofle Vorstellung
beschrieben, wie ein Lotus, der viele Offnungen hat [und] aus dem
Schlamm hinauswichst, wesentlich ungeistig ist.

113.41 [Die psychische Einprigung erscheint] wie eine Flamme,
welche ihr [eigenes] Emporwachsen zum Ziel hat, aber dennoch nicht
wichst. Wie der Geschmack von Gift, ist [die psychische Einprigung]
bei Kontakt siif3, doch am Ende sehr grausam.

113.42 Ich weif3 nicht wohin diese erloschene [psychische Einpriagung]
wie eine Lampenflamme geht, obwohl eine Spitze gesehen wurde. Wie
Nebel, kann sie nicht ergriffen werden.

113.43 [Die psychische Einprigung ist] wie eine Handvoll Staub, die
- wenn man sie ausgestreut hat - als aus Kleinstteilen bestehend beob-
achtet wird. [Die psychische Einpriagung ist] wie die dunkle Farbe des
Himmels [bzw. des leeren Raumes]:*** sie erscheint, doch ist sie unver-
ursacht.

113.44 Sie ist entstanden wie der Irrtum zwei Monde [zu sehen]. Wie
ein Traum verursacht sie Verwirrung. Sie ist hier auf die gleiche Wei-
se entstanden wie die Bewegung von Pfosten [aus der Perspektive] von
Schiffsreisenden.

113.45 Wenn das Denken durch sie[, die psychische Einpragung,]
scheinbar lange Zeit beeintrichtigt ist, nehmen aufgeregte Leute den
langen Wahn eines Traumes wahr, der die Wandelwelt ist.

223 D.h. wenn die Grasstringe entflochten werden, gibt es das Seil als solches gar nicht.
224 Zur tieferen Bedeutung der Begriffe akasa, kha, gagana, vyoman in derartigen Ver-
gleichen s. SLAJE (1994b), S. 272ff und vgl. Anmerkung zu 114.35.
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manojfiam api satyam ca drsyate sad asattaya /
amanojiiam asatyam ca drsyate ’sac ca sattaya (113.46)

anayopahate tv asmims citra$ cetasi vibhramah /
utpadyante vina$yante tarangas toyadher iva (113.47)

padartharatham ariidha bhavanaisa balanvita /
akramati manah ksipram vihagam vagura yatha (113.48)

karunyat spandamanaksim sravatksiralavastanim /
nayaty ullasitanandam jananim grhinipadam (113.49)

visikaroti nissyandasantarpitajagattrayam /
sudha sardram api ksipram pravrddha bimbam aindavam (50)

unmattavaravetalavartanarambhasambhramam /
sthanavas samprayacchanti mukam apy eti yad dhiya (113.51)

sandhyadisu ca kalesu lostapasanabhittayah /
asyah prasadad drsyante sarpa jagati drstibhih (113.52)

eko ’pi dvitayodeti yatha dvisasidarsane /
duram abhyasatam yati svapne ’bdhitaranam yatha (113.53)

,,,,,
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113.46 Das [tatsdchlich] Seiende®* wird als inexistent aufgefaf3t, ob-
gleich seine [Seins-]Wahrheit erfreulich ist, wédhrend das [eigentlich]
Nichtseiende®*¢ als seiend aufgefait wird, obwohl seine [Nichtseins-
]Wahrheit unerfreulich ist.

113.47 Doch wenn durch sie[, die psychische Einprdgung,] jenes Den-
ken beeintréchtigt ist, treten mannigfaltige Verwirrungen hervor, sie
entstehen und vergehen wie die Wellen des Ozean.

113.48 Diese kraftgefiillte Vergegenwirtigung bezwingt das Denken
schnell, wie eine Falle einen Vogel [bezwingt], wenn sie einmal Gefal-
len an Gegenstianden entwickelt hat.

113.49 Sie fiihrt die Mutter, deren Auge aus Mitgefiihl blinzelt, aus de-
ren Brust Milch trdufelt und deren Freude zum Hervortreten gebracht
wurde,?? in die Position einer Hausfrau.

113.50 Sie[, die psychische Einpragung,] vergiftet die Dreiwelt, die in
[ihrem eigenen Dahinflieflen, d.h. ihrem] Ergebnis zufrieden ist. Dieser
Nektarstrom ist zur feuchten und elastischen Mondscheibe angeschwol-
len.?28

113.51 Wenn man mit der [entsprechenden] Idee [durch einen Wald]
geht,** vermitteln [Baum]stdmme den - obgleich lautlosen - Wahn vom
heftigen Treiben erregter gefdhrlicher Damonen.

113.52 Ferner sieht man in den Démmerungs- usw. Zeiten mit den Au-
gen in der Welt Schlangen auf Lehm und Steinwénden, weil sie[, die psy-
chische Einprigung,] es zulafit.

113.53 Beim [Wahrnehmungsirrtum] zwei Monde zu sehen [verhilt es
sich so,] als ob ein zweiter [Mond] entsteht, obwohl es eigentlich nur
einen einzigen gibt. Die Ferne wird zur Nihe, wie eine Ozeaniiberque-
rung im Traum.

225 Die cit als ontologische Grundlage.

226 Die aus psychischen Einpragungen projizierte Wandelwelt.

227 Konstruktionsalternative zu ulldsitanandam als BV-Kompositum: ullasita (caus. von
ullasita) konnte auch das Subjekt aus der vorangehenden Strophe bhavana als elliptisch
konstruiert aufgreifen oder sich im weiteren Sinne auf die in Rede stehende vasana bezie-
hen: Die zum Vorschein gebrachte Vergegenwirtigung / psychische Einpriagung.

228 Der Mond wird als aus Nektar bestehend vorgestellt, doch beruht letztendlich, wie die
gesamte Welt, auf einer mit einem Nektarstrom gleichgesetzten psychischen Einprigung.

229 Zwei Konstruktionsmoglichkeiten fiir yad: separat als Konditional, wie iibersetzt,
oder im Kompositum mit der die avidya aufgreifenden dhiya i.S.V. ,entsprechend®.
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adirghah ksanatam eti kalas sesta yatha nisa /
ksano varsam ivabhati kantavirahinam iva (113.54)

na tad asti na yan nama na karotiyam uddhata /
asyas tv akificanayas tu $aktatam padya raghava (113.55)

samrodhayet prayatnena samvidaivasu samvidam /
samvitsrotonirodhena §usyaty esa manonadi (113.56)

avidyamanayaivedam pelavangya sutucchaya /
mithyabhavanaya nama citram andhikrtam jagat (113.57)

arlpaya nirakrtya carucetanahinaya /
asatyevasu nasyantya citram andhikrtam jagat (113.58)

alokena vina$yantya sphurantya tamaso ’ntare /
kausikeksanadharminya citram andhikrtam jagat (113.59)

kukarmaikantakarinya na sahantyavalokanam /
deham apy avijanantya citram andhikrtam jagat (113.60)

sudhiracaradharminya nityam prakrtakantaya /
anaratastangataya citram andhikrtam jagat (113.61)

anantaduhkhakulaya sadaiva dhrtayanaya /
sambodhahinaya nama citram andhikrtam jagat (113.62)

54b yatha nisa SIS3S7S9] ni$a yatha S14SSarp 54d virahinam S3S739S14S33m] viharinam S,
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113.54 Lange Zeit wird zum Augenblick, wie eine [ganze] Nacht mit
einem Liebhaber®° [augenblickskurz wird]. Ein Augenblick erscheint
wie ein Jahr, wie [im Fall] des von der Geliebten Getrennten.

113.55 Das gibt es nicht, was ndmlich diese erregte [psychische Einpré-
gung] nicht macht. Siehe, Raghusprofi, die Macht dieser [psychischen
Einpriagung], die gar keinen Inhalt hat.

113.56 Nur durch Bewufitsein soll man energisch das Bewufltsein
rasch kontrollieren. Dieser Flufl des Denkens vertrocknet durch
Hemmung des Bewufitseinstromes.

113.57 O je, diese Welt ist ndmlich nur durch diese nicht existierende,
zartgliedrige, nichtige, falsche Vergegenwirtigung verblendet.

113.58 O je, die Welt ist durch die gestaltlose, formlose, von angeneh-
mem Denken freie, so schnell als gébe es sie gar nicht*" verschwindende
[falsche Vergegenwirtigung] verblendet.

113.59 O je, die Welt ist durch die durch [Erkenntnis-]Licht zugrun-
de gehende, im Dunkeln erscheinende [falsche Vergegenwirtigung], die
das Wesen eines Eulenauges hat,*3* verblendet.

113.60 O je, die Welt ist durch diejenige [falsche Vergegenwirtigung]
verblendet, die ausschliefllich schlechtes Karma verursacht, die das Er-
kanntwerden nicht ertrégt, die sogar den Kérper verkennt.

113.61 O je, die Welt ist durch diejenige [falsche Vergegenwirtigung]
verblendet, die von der Beschaffenheit ist, sich ganz fest zu verhalten,
die stets vom [einfachen] Volk (prakrta-) geliebt ist, die stets unterge-
gangen ist.

113.62 O je, die Welt ist durch diejenige [falsche Vergegenwirtigung]
verblendet, die voll von unendlichem Leid ist, durch jene, die stindig
aufrecht erhalten wird [und] ohne Erwachen ist.

20 sesta (sa-ista) in der Ubersetzung als BV-Kompositum mit i$a konstruiert, da eine
Konstruktion mit Demonstrativppronomen sa ... nisa ,diese ersehnte Nacht“ dem Kon-
text nicht angemessen erscheint.

23! Die Vergegenwirtigung (bhavana) ,,gibt es“ im ontologischen Sinne nur als Funktion
des Denkens.

232 Insofern weder ein nydya noch Parallelen zu kausika-iksana aufgefunden werden
konnten, wurde das ,,Eulenauge“ vorerst im konventionellen Sinne gedeutet: die hier mit
den Attributen einer Frau beschriebene und allegorisch als Dunkelheit bezeichnete Un-
wissenheit sieht im Dunkelen gut oder erscheint in der Dunkelheit wie eine Eulenauge.
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kamakrodhaghanastanya tamahprasaravaktraya /
acetana$aririnya citram andhikrtam jagat (113.63)

atmandhakiipaspadaya jadaya jadyajirnaya /
duhkhadirghapralapinya citram andhikrtam jagat (113.64)

purusasangabhanginya roginyaksatamayaya /
vivartinya vivaksasu citram andhikrtam jagat (113.65)

purusasya na ya $akta sodhum iksitam apy alam /
taya striyasaranaya citram andhikrtah puman (113.66)

na yasyas cetanaivasti yapy anastaiva nasyati/
taya striyapurusaya citram andhikrtah puman (113.67)

anantadusprasaravilasakarini
ksayodayonmukhasukhaduhkhakarini /

iyam prabho vigalati kena vasana
manoguhanilayanibaddhabhavana (113.68)

avidyavarnanam nama sargah

caturdasottarasatatamas sargah

ramah
avidyaprabhavaprottham jagatah purusasya va /
mahad andhyam idam brahman katham nama vinagyati (114.1)

63a SSam 142 63a krodha S S Sl4] kopa S3SQSSam( Neq) 63d citram andhikrtam jagat
S S 514] ! citram S,, ci® S3, citram® SSam 64-65 om. SSam 64d citram andhikrtam ]agat
S $ Sl4] ! citram $,, ci® S 65a S 221" 65c vivartinya SISP SchM] vivartanya SaCSac S

;;;;;

citram S, 66a purusasya Sp S $ SMSSam] purusasya SSac 66b iksitam S,S;S,S Sl4]
eksitam SSam 66d andhikrtah $ S3S7S9S | andhikrtam S1 CSSam 67-68 om. SSam 67a S9
344" 1a SSam contin. 142" 1ramah om. Ssam_ﬂ 1a prabhava SIS SSam] vibhava S S 514( Ngq)

1a prottham cett. pro[...]m S;‘c
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113.63 O je, die Welt ist durch diejenige [falsche Vergegenwirtigung]
verblendet, deren beide Briiste [auf der einen Seite] voller Gier [und auf
der anderen Seite] voller Zorn sind, aus deren Mund Dunkelheit her-
vorflie3t,*33die einen ungeistigen Kérper annimmt, verblendet.

113.64 O je, die Welt ist durch diejenige [falsche Vergegenwirtigung]
verblendet, die ihre Grundlage im dunklen Brunnen ihrer selbst hat,
durch die ungeistige, von der Ungeistigkeit zerschlissenen, die iiber das
Leid lange plappert.

113.65 O je, die Welt ist durch diejenige [falsche Vergegenwirtigung]
verblendet, die [als Frau] bei Kontakt mit einem Mann [sowie als Verge-
genwirtigung mit dem sie erkennenden Geist]*3* zerbricht, die krénk-
liche,? deren Zauber unzerstort ist, die sich stdndig in ihren Bezeich-
nungen dndert.

113.66 Diejenige, welche [als Frau] noch nicht einmal nur den Blick
eines Mannes ertragen kann [und die als Vergegenwirtigung zerfillt,
wenn sie mit Erkenntnis angeblickt wird], durch diese schutzlose Frau,
o0 je, wird ein Mann blind gemacht.

113.67 Derjenigen, der noch nicht mal Denken zukommt, welche - ob-
wohl unzerstérbar - zugrunde geht, durch diese unbemannte Frau, o je,
wird ein Mann blind gemacht.

113.68 Wodurch, Herr, verschwindet diese psychische Einpridgung,
die endlos Ungliickserscheinungen produziert, die in Erwartung [ihres]
Vergehens und Entstehens Gliick und Leid verursacht, die eine in einem
Nest in der Denkhohle eingebundene Vergegenwirtigung ist?

Yathakathitadosapariharopadesah: Unterweisung iiber Fehlerbeseiti-
gung
Rama [fragt]:

114.1 Wie verschwindet denn diese grof3e Blindheit der Welt oder des

Menschen, die durch die Macht®*® der Unwissenheit entstanden ist, o
Brahmane?

233 Das schlieflt im abstrakten Sinne auch das Verbreiten falscher Lehren mit ein.

234 Nach VTP wird hier ein $lesa mit der Doppelbedeutung von purusa als Mann und
Seele gebildet, und damit die Vergegenwirtigung (-bhavana) als Frau personifiziert. Die-
ser $lesa wird auch in den folgenden zwei Strophen aufrecht erhalten.

235 Auch aroga konnte man konstruieren, was nach pw als v.l. von draga belegt ist.
236 Die Variante prabhdva wurde wegen der Moglichkeit zur Alliteration mit prottham
als kritisch akzeptiert.
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vasisthah
yatha tusaranalini bhaskaralokanat ksanat /
nasyaty evam avidyeyam nadyaty atmavalokanat (114.2)

tavat samsarabhrgusu svatmana saha dehinam /
andolayati sa yaisa duhkhakantakajalisu (114.3)

avidya yavad asyas tu notpanna ksayakarini /
svayam atmavalokeccha mohasanksayadayini (114.4)

asyah param prapasyantyas svatmanasah pravartate /
atapanubhavarthinya$ chayaya iva raghava (114.5)

drste sarvagate deve svayam eva viliyate /
sarvasabhyudite chaya dvadasarkagane yatha (114.6)

icchamatram avidyeha tannaso moksa ucyate /
sa casankalpamatrena siddho bhavati raghava (114.7)

manag api manovyomni vasanatamasi ksate /
kalima tanutam eti cidadityamahodayat (114.8)

yathodite dinakare kvapi yati tamasvati /
tatha viveke ’bhyudite kvapy avidya praliyate (114.9)

drdhavasanaya bandho ghanatam eti cetasah /
calavetalasankalpas sandhyakale yatha $isoh (114.10)

2a nalini SISQS}T Ssm] kanika $,(probP¢) S}’c(:NEd), khalini $2¢ $2 2bksanit $,5,5,5,,S,]
ksanam Ssm 2b$, 309 2¢ nadyaty evam SISSS7S14SSM_,] nasyatyaivam sg 2d nadyaty atma
é14] nasatyatma Sl, raghavatma é3é7é9$33m(=NEd) 3 repetitiozabc ante 3 S?C 3-5 0m. SSam
3b dehinam S;C57S9] dehinam Sléaac SM 3¢ sd yaisa S3S9314] mayaisa S1é7(:NEd) 5a param
$,5,8,8.,] param S, sb pravartate $2¢S,,] prajayate $P°S$,5,S5(=Nga) 6a$, 221" 6b Ssm
casankalpa Sac S3S7SQSI4SSam] sadasarikalpa $P° 8 om. SSam 9b tamasvati égéf‘f] tamasvini
§1S3é7éﬂfsm Ssm(:NEd) 9d praliyate Slém] viliyate é3é7$9§53m(=NEd) 10-30 om. Ssm
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Vasistha [antwortet]:

114.2 Wie eine Eisblume augenblicklich durch das Sonnenlicht
verschwindet, genau so verschwindet die Unwissenheit durch das
Selbst[erkenntnis]licht.

114.3-4 Solange nicht die Untergangsverursacherin dieser [Un-
wissenheit] entstanden ist, [d.h.] von selbst der Wunsch nach
Selbst[erkenntnis]licht [entstanden ist und somit] die Zerstérung
der Verblendung verursacht ist, solange schaukelt genau diese Un-
wissenheit mitsamt ihrem Innersten die verkorperte Seele an den
Abhidngen der Wandelwelt, die ein Dornennetz aus Leid sind.

114.5 Die Selbstzerstorung dieser [Unwissenheit], wenn sie einmal das
Absolute sieht, kommt [genau so] in Gang, wie [die Selbstzerstorung]
des Schattens, der Sonnenlicht verspiiren mochte, Raghusohn.

114.6 Wenn der allgegenwirtige Herr*> erblickt wurde, 16st sie sich
von selbst auf, wie der Schatten [sich selbst auflést], wenn die Schar von
zwolf Sonnen in allen Regionen aufgegangen ist.

114.7 Die Unwissenheit ist hier blofler Wunsch, deren Untergang Erl6-
sung genannt wird, und die wird erreicht durch blofle Nichtvorstellung,
Raghusohn.

114.8 Wenn im leeren Raum, der das Denken ist, die Finsternis
der psychischen Einprigung nur ein wenig abgebaut ist, dann wird
die schwirzliche [Unwissenheit] ganz klein,”® wegen des gewaltigen
Aufgangs der Sonne, die der Geist ist.

114.9 Genauso wie die [nichtliche] Verdunklerin ins Nirgendwo ver-
schwindet, wenn die Sonne aufgegangen ist, ebenso wird die Unwissen-
heit ins Nirgendwo aufgelost, wenn die Unterscheidung[skraft] aufge-
gangen ist.

114.10 Die Bindung des Denkens wird durch eine stabile psychische
Einprigung konkret, wie fiir ein Kind zur Abendddmmerung eine un-
stete Ddmoneneinbildung [konkret wird].

237 Zur Bedeutung von deva siehe Anmerkung zu 105.22. Vgl. ebenso 114.19 und insbe-
sondere 109.28ab.

238 Die Wortwahl kalima tanutam eti spricht fiir eine Anspielung auf die in 118.5, 118.10
und ebenso im ersten Prosaabschnitt Sarga 122 beschriebene dritte Wissenssphére, die
Denkschwundstufe (trtiya tanumanasa).
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ramah
yavat kificid idam dr§yam savidya ksiyate ca sa /
atmabhavanaya brahmann atmasau kidrsas smrtah (114.11)

vasisthah
cetyanupatarahitam samanyena ca sarvagam /
yac cittattvam anakhyeyam sa atma parames$varah (114.12)

abrahmastambaparyantam trnadi yad idam jagat /
tat sarvam sarvadatmaiva navidya vidyate ’nagha (114.13)

sarvam ca khalv idam brahma nityam cidghanam aksayam /
kalpananya manonamni vidyate na hi kacana (114.14)

na jayate na mriyate kificid asmifi jagattraye /
na ca bhavavikaranam satta kvacana vidyate (114.15)

kevalam kevalabhasam sarvasamanyam aksatam /
cetyanupatarahitam cinmatram iha vidyate (114.16)

asmin nitye tate Suddhe cinmatre nirupadrave /
$ante samasamabhoge nirvikaroditatmani (114.17)

yaisa svabhavabhigatam svayam sankalpya dhavati /
cic cetyam svayam amlana sa mlana tan manas smrtam (114.18)

ekasmat sarvagad devat sarvasakter mahatmanah /
vibhagakalanasaktir laharivotthitambhasah (114.19)

14a sarvam ca khalv éfcé}’cégém] sarvam khalv $,8%, sarvam calv $3  14b aksayam
S{’CS3S7é9SI4] avyayam 2 15d Sg 345" 16b sarvasamanyam aksatam cett. ] surwzsdmd[...]S3
18a S7 222" 18a svabhavabhigatam Slém] svabhavabhimatam 37, svabhavatigatam SQ, Ln.
S3 18c amlana Sg] amlana Slé7(:NEd), indis. 33, Ln. S14 19a ekasmat S3é7égsl4] etasmat
§1(=NEd) 19¢ kalana SQSM] kalpana SISSS7
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Rama [fragt]:

114.11 Solange diese [Welt hier] ein wenig sichtbar bleibt, liegt Un-
wissenheit vor und die wird zerstort durch die Vergegenwiértigung des
Selbst. Brahmane, dieses Selbst, was weif$ man dariiber?

Vasistha [antwortet]:

114.12 Dieses Selbst ist der Paramesvara, das unbeschreibliche Denk-
prinzip,*® das frei davon ist, dem Denkobjekt zu folgen, und das in sei-
ner allgemeinen Form allgegenwirtig ist.

114.13 Was diese Welt vom Brahman bis zum Grasbiischel, [also] Stroh
usw. ist,*#° das ist alles und stdndig nur dieses Selbst, es gibt keine [on-
tologisch unabhéngige] Unwissenheit, Tadelloser.

114.14 Und alles dies ist tatsdchlich das Brahman, ewig unverénderli-
cher blofler Geist. Denn es gibt kein weiteres [Vorstellungs]gebilde, das
als Denken bezeichnet wird.

114.15 Nichts entsteht oder vergeht in dieser Dreiwelt, noch gibt es ir-
gendwo ein Dasein der [sechs] Daseinsmodifikationen.>#

114.16 Den blof3en Geist gibt es hier, isoliert, als bloflen Schein, tiberall
ausgeglichen, unzerstort, ohne einem Denkobjekt nachzufolgen,

114.17 in diesem ewigen, ausgebreiteten, reinen, bloflen Geist,
der ohne Leid ist, beruhigten, gleichmiitigen,** ohne [Da-
seins]modifikationen entstandenen Selbst.

114.18 Der [zundchst von Denkobjekten] unbeeintréichtigte Geist, wel-
cher - nachdem er von selbst konzipiert hat, dafi er ein Eigenwesen er-
halten hat - zu seinem eigenen Denkobjekt hineilt, der verblaflt und ist
[dann] als Denken bekannt.

114.19 Aus dieser allgegenwirtigen Macht des allgewaltigen Grof3-
Selbstes [entsteht] das Potential (Sakti) zur Bildung von Teilen, wie eine
Welle aus dem Ozean [nur aus diesem selbst heraus] entsteht.

239 Unklar bleibt, ob hier mit cittattva nicht etwa eine als [fein]stofflich zu verstehende
Denksubstanz als ontologische Grundlage gemeint sein konnte.

24° Da trnadi und -stamba- (hiufig falsch fiir stambha) hier fast synonym sind, wurde
hier evtl. ein verloren gegangenes Wort ersetzt.

241 Vgl. Yaska: Nirukta 1.2: jayate ’sti viparinamate vardhate ’paksiyate vinasyati. Ob-
gleich hier mit Yaska zitiert, wird darauf hingewiesen, daf} die sechs Modi des Seins
(bhavavikara) ebenso wie die vierfache Form des Nichtseins (abhavas caturvidhah vgl.
117.15) zur [fach-]sprachlichen Idiomatik gehorten. Es soll dem MU-Autor nicht die Ab-
sicht unterstellt werden, Yaskas Definition zu zitieren.

*# Diese Bedeutung ergibt sich aus dem Vergleich mit Parallelstellen: kayah
samasamabhogo na glayati na hrsyati 6.107.26. Dariiber hinaus lassen sich im
Nirvanaprakarana noch vier weitere Parallelstellen finden, die zumindest eine semanti-
sche Nahe von samasamabhoga und santa belegen: 2.1, 70.2, 112.2, 360.32.
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ekasmin vitate $ante ya na kificana vidyate /
sankalpamatrena gata sa siddhim paramatmani (114.20)

atas sankalpasiddheyam sankalpenaiva nasyati /
yenaiva jata tenaiva vahnijvaleva vayuna (114.21)

paurusodyogasiddhena bhogasariupatam gata /
asankalpanamatrena savidya pariliyate (114.22)

naham brahmeti sankalpat sudrdhad badhyate manah /
sarvam brahmeti sankalpat sudrdhan mucyate punah (114.23)

sankalpah paramo bandhas tv asankalpo vimuktata /
sankalpam avajityantar yathecchasi tatha kuru (114.24)

drsta mayambare ’trasti nalini hemapankaja /
lolavaidiryamadhupa sugandhitadigambara (114.25)

uddandaih prakatabhogair mrnalabhujamandalaih /
vihasanti prakasasya §asino ra§mimandalat (114.26)

vikalpajalikaivettham asatyaivapi satsama /
manassvasthyavinasartham yatha balena kalpyate (114.27)

tathaiveyam avidyeha bhavanabhavabandhani/
capalenasukhayaiva manobalena kalpita (114.28)

krso ’tiduhkhi baddho "ham hastapadadiman aham /
iti bhavanuripena vyavaharena badhyate (114.29)

20a vitate $,5,5,8,,] vidyate S 20d Ln. $; 21 om. §2°, ins. i.m. S;’csm 21aln. §; 21a
siddheyam $2¢$2°] siddho *yam $P°$yS,, 21b nasyati $,52°8,8,,] samyati S, 22ab dub. S,
22¢ 33 162, SM 210" 23d punah Sfcé7é14] manah §Gac Sség(:NEd) 24c avajityantar SS?C Sgém]

,,,,,

pcsm

eva jityantar S3S;’C 25¢ Sg 345" 25¢ madhupa S,S,S,5,88°™ ] madhura S{“f 25d N, con-
tin. fol. 223" 25d ambara SISSéQSM] antara §7, [..]bara N,, 26d mandalat élgﬂfsm N..]

28b bandhani SS;CSQSM] bandhiniéfc(prob.) é7N21
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114.20 Die[ses Potential zur Bildung von Teilen,*® das] durch blofles
Vorstellen im absoluten Selbst evident wird, gibt es tiberhaupt nicht im
alleinigen, ausgebreiteten, beruhigten, absoluten Selbst.

114.21 Folglich geht diese[s] durch Vorstellung evidente [Potential]*44
nur durch Vorstellung zugrunde, eben genau dadurch, wodurch es ent-
standen war, wie die Feuerflamme durch den Wind [zugrunde geht,
durch den sie entfacht wurde].

114.22 Diese Unwissenheit, die zur Form von Hoffnung auf Genuf} ge-
worden ist, 16st sich durch blofles Nichtvorstellen auf, realisiert durch
menschliches Bemiihen.

114.23 Durch die sehr konzentrierte Vorstellung ,ich bin nicht das
Brahman“ wird das Denken gebunden. Durch die sehr konzentrierte
Vorstellung ,,alles ist das Brahman wird es wieder erldst.

114.24 Die Vorstellung ist die hochste Fessel, doch die Nichtvorstel-
lung ist die Erlosung. Nachdem du die Vorstellung innerlich besiegt
hast, handele so wie du willst.

114.25 [Folgende Phantasievorstellung:] ,Hier sehe ich, daf} es
im Raum einen Lotusteich mit goldenen Lotusen, herumfliegenden
beryllfarbenen Bienen und duftender Luft gibt,

114.26 der aus dem Lichtstrahlengebiet des leuchtenden Mondes mit
hoch gestreckten deutlich und weit [sichtbar]en Ansammlungen an Ar-
men, welche [im Fall des Lotusteiches] die Lotusfasern sind, heraus
lacht.”

114.27 Nur dieser [besagte] Trug einer Vorstellung wird so wirklich-
keitsgleich, obwohl er eigentlich unwirklich ist. Als hitte ein Kind [die-
sen Lotusteich] zur Zerstorung der Eigenstidndigkeit des Denkens [ge-
danklich] gebildet,

114.28 genauso ist hier die Unwissenheit die Fessel, die an ein verge-
genwirtigtes Dasein bindet: sie wird von dem unsteten Kindchen, das
das Denken ist, nur zum Ungliick [gedanklich] gebildet.

114.29 ,,Ich, der ich Hinde, Beine usw. habe, schwacher, iiberaus Un-
gliicklicher, bin gebunden® durch eine solche, im Alltag vollzogene, der
Daseinsform angepaf3te [Vergegenwértigung] wird man gebunden.

243 Die vibhagakalanasakti aus der vorangehenden Strophe muf3 hier und in folgender
Strophe als Subjekt erginzt werden, auch avidya wire inhaltlich moglich, wird aber erst
in 114.22 als Subjekt eingebracht.

244 Die Ubersetzung von -sakti als ,,Potential, macht auch Erginzungen im Neutrum
notwendig, wo im Original der Femininbezug der Adjektive zu Sakti beibehalten ist.
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naham duhkhi na me dehah ko bandho ’syatmanas citah /
iti bhavanuripena vyavaharena mucyate (114.30)

naham mamsam na casthini dehad anyah paro hy aham /
iti ni§cayavan antahksinavidya ihocyate (114.31)

prottungasurasailagravaidaryasikharaprabha /
athavarkams$udurbheda timirasris sthitopari (114.32)

kalpyate hi yatha vyomnah kalimeti svabhavajah /
pumsa dharanisamsthena svavikalpanayeddhaya (114.33)

kalpitaivam avidyeyam anatmany atmabhavana /
purusenaprabuddhena na prabuddhena raghava (114.34)

ramah
merunilamanicchaya neyam napi tamahprabha /
tad idam kim krtam brahman nilatvam nabhaso vada (114.35)

vasisthah
na rama nilata vyomnas$ §linyasya gunavat sthita /
anyaratnaprabhabhavan na capy esatra mairavi (114.36)

30b bandho $,5,5,5,,N,,] baddho S, 30c bhavanuripena $,5,5,5,,N,.] bhavasu ripena
ksinavidya $, 32-40 om. Ssm 32d $ris SIS3S7SI4N21] $ri Sg 33b jah SISQSM] ja S3S7,
jah N, 33¢ pumsa S1§3S7S14Nn] pumsah ég 34ab avidyeyam anatmany S{’CS3S7SQSI4N“]
avidyeyam mandatmany éi‘c 352 Sl 310; Sg 346" 35cidam Si‘c S7S14] etat S}’CS3SQ(:NEd) 36d
Ny, 2237
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114.30 ,,Ich bin nicht ungliicklich, ich habe keinen Korper, welche Fes-
sel soll diesem Selbst, das [nur] Geist ist, zukommen?“ durch eine sol-
che, im Alltag vollzogene, der Daseinsform angepafite [Vergegenwirti-
gung] wird man erlost.

114.31 ,,Ich bin kein Fleisch und auch keine Knochen, denn ich bin
ein vom Korper verschiedener, hoherer”. Wer eine solche Feststellung
getroffen hat, der wird hier als einer bezeichnet, der die Unwissenheit
innerlich vernichtet hat.

114.32 [Genau so wie] der Glanz des Vaidirya-Berges®® an der Spit-
ze des hoch aufgerichteten Gotterberges [Meru] oder andererseits die
Pracht der Finsternis, die von den Sonnenstrahlen schwer zu durchdrin-
gen ist, die sich [dort] oben befindet,

114.33 die ndmlich gleich einer aus sich selbst entstandenen Dunkel-
heit?4® des Himmels vom Menschen, der sich auf der Erde befindet, mit-
tels der eigenen entflammten Einbildung vorgestellt wird,

114.34 [eben]so wird diese Unwissenheit von einem unerwachten
Menschen eingebildet, indem ein Selbst [dort] vergegenwértigt wird,
wo es kein Selbst gibt, jedoch [wird diese Unwissenheit] nicht von
einem erwachten [Menschen ausgebildet], Raghusprof.

Réama [fragt]:

114.35 Dies ist [also] nicht der Glanz des Meru-Saphires und auch
nicht der Schein der Finsternis. Sag mir Brahmane, diese Dunkelheit
des Firmamentes,*# wie ist die [denn dann] gemacht?

Vasistha [antwortet]:

114.36 Weder besteht die Dunkelheit des leeren Raums als wire sie
[seine] Eigenschaft, Rama, noch gibt es hier diesen [Saphir-]Glanz des
Meru, weil es den Schein der anderen Edelsteine nicht gibt.

245 Der vaidiryasikhara ist bereits als Eigenname eines Berges lexikographisch verzeich-
net und wird als ein Berg aus [dem Gestein] Katzenauge (vaidiirya) gedacht.

246 Zur ,,Dunkelheit des Himmels* vgl. Anmerkung zu 114.35.

247 Die konventionell mit dem leeren Raum, Himmel, Firmament etc. (akasa) assoziierte
Eigenschaft ist eigentlich Klang. Im Folgenden soll aber gezeigt werden, wie die ,,Dunkel-
heit eine Eigenschaft, die zundchst nur festen Kérpern zugestanden wird, sich durchaus
an einem bekannter Weise substanzlosen, ,,leeren Gegenstand manifestiert. Ebenso leer
wie der Himmel ist die Grundlage der projizierten Innen- und Auf3enwelt.
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tejomayatvad andasya spharatvat siddhatejasah /
prakasyad andaparasya tamaso natra sambhavah (114.37)

kevalam §tinyataivaisa bahvi subhaga drsyate /
vayasyevanuriipaya avidyaya na sanmayi (114.38)

svadrstiksayasampattav asad evotthitam tamah /
vastu svabhavat tad vyomnah karsnyam ity avalokyate (114.39)

etadbuddhya yatha vyomni dr§yamano ’pi kalima /
na kalimeti bodhas syad avidyatimire tatha (114.40)

asankalpo hy avidyaya nigrahah kathito buddhaih /
yatha gaganapadminyas sa catisukaras svayam (114.41)

bhramasya jagatasyasya jatasyakasavarnavat /
apunassmaranam manye sadho vismaranam varam (114.42)

37¢ prikasyad S,S,] prakasad $,8,,N,,, prakasyad S, prakasyad Sg © 38b dréyate $2S,,]
laksyate $P°$,8,8oN,,(=Nga) 392 S,, 210" 39b evotthitam $,5,,N,,] evoditam $,5,S, 39b

zzzzz

tatha $,5,8,8,,N,.] yatha Sy 41b Ssam 143" 41b buddhaih $,8,5,S,] budhaih S,, 42 om.
SSam 42a 37 223"
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114.37 Fiir Finsternis ist hier keine Moglichkeit, weil das [Brahma]ei
aus Licht besteht, weil evidentes Licht manifest wird [und] weil [auch]
die duflerste Grenze des [Brahma]ei evident ist.>4®

114.38 Man sieht allein diese grof3e Leerheit,** du Gliicklicher, als
wire sie eine Genossin der gleichgestaltigen Unwissenheit, aber sie ist
nicht realiter existent.

114.39 Wenn es geschieht, dafy das eigene Sehen schwindet, dann
ist die gdnzlich unwirkliche Dunkelheit entstanden. Dieser [somit
aus Nichtwahrnehmung real gewordene] Gegenstand[, nimlich Dun-
kelheit] wird ganz von selbst als die Dunkelheit des Firmamentes
gesehen.

114.40 Wie man durch folgende Einsicht: ,,obwohl im Himmel Dun-
kelheit gesehen wird, gibt es [diese] Dunkelheit nicht, erwacht sein
miifite, ebenso [wirkt diese Einsicht] in Bezug auf Dunkelheit der Un-
wissenheit.?°

114.41 Denn das Nichtausbilden von Vorstellungen wird von den Er-
wachten®' ,,Unterdriickung der Unwissenheit“ genannt, wie [die Unter-
driickung] von [Wahrnehmungsirrtiimern wie z.B.] Himmelslotussen,
und das ist auflerordentlich leicht selbst zu tun.

114.42 Ich schitze das Vergessen, was ein Nichtwiedererinnern die-
ses weltkonstituierenden Wahns ist, der wie Dunkelheit im leeren Raum
entstanden ist, als das Beste, mein Guter.?>*

248 Insofern das Brahman, absolute Seinsgrundlage, seinem Wesen nach selbst nur
leuchtet (so u.a. auch MU 3.13.51: brahmaiva kacati svaccham ...) und damit nur hell ist,
kann es in ihm - und damit in der Welt - Dunkelheit nicht geben. Sie entsteht durch Nega-
tion oder Verkennen des Wesen des Brahman, also durch Unwissenheit.

249 Ein Objekt wird erst in die Leerheit hinein projiziert (vgl. 113.15). Die akzeptierte Les-
art ist die semantisch gehaltvollere, wihrend die verworfene wohl der Idee geschuldet ist,
dafl man Leerheit an sich nicht als Objekt sehen, sondern allenfalls als Fehlen bemerken
konne.

25 Obwohl Unwissenheit in der Welt beobachtet wird, gibt es Unwissenheit nicht onto-
logisch unabhingig. (vgl. 114.13)

5! Evt. auch ,,von den Buddhas* als inklusivistische Unterordung buddhistischer Kon-
zeptionen in die eigene Heilslehre beabsichtigt, obgleich hier kein Zitat vorliegt. Eine ge-
wisse Ahnlichkeit zu GK 111.34 (nigrhitasya manaso nirvikalpasya dhimatah ! pracarah
...), hinsichtlich des Zusammenhangs von Denkunterdriickung und Nichtausbildung von
Vorstellungen als Geisteszustand der im Erldsungswissen Weisen, ist auffillig.

52 Die Strophe wird so bereits in 2.2.2 gleich einem Leitmotiv der MU-Soteriologie an-
gefiihrt.
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nasto ’ham iti sankalpad yatha duhkhena nasyati /
prabuddho ’smiti sankalpaj jano ’bhyeti tatha sukham (114.43)

tatha sammidhasankalpan miadhatam eti vai punah /
prabodhodarasankalpat prabodhayanudhavati (114.44)

ksanat samsmaranad esam avidyodeti §asvati/
yatnad vismaranad arthah parinagyati tattvatah (114.45)

bhavani sarvabhavanam sarvabhitavimohani /
tarani svatmano nase svatmavrddhau vinasiki (114.46)

mano yad anusandhatte tat sarvendriyavrttayah /

tasman mano’nusandhanam bhavesu na karoti yah /
anta$ cetanayatnena sa §antim adhigacchati (114.48)

yad adav eva nastidam tad adyapi na vidyate /
yad idam bhati tad brahma §antam ekam aninganam (114.49)

mananiyamanomanany atah kasya katham kutah /
nirvikaram anadyantam asyatam apayantranam (114.50)

param paurusam aéritya yatnad paramaya dhiya /
bhogasabhavanam cittat samulam alam uddharet (114.51)

yad udeti paro moho jaramaranakaranam /
asapasasatollasi vasana tad vijrmbhate (114.52)

mama putra mama dhanam aham so ’'yam idam mama /
ittyam indrajalena vasanaika vivalgati (114.53)

;;;;;
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114.43 Ebenso wie man leidvoll stirbt, aufgrund der Vorstellung ,,ich
bin dahin® genauso gelangt ein Mensch aufgrund der Vorstellung ,,ich
bin erwacht“ zu Gliick.

114.44 Ebenso wird man wegen einer Verwirrungs-Vorstellung wahr-
lich wieder verwirrt. Man folgt dem Erwachen wegen der Vorstellung,
das Erwachen sei erhaben.

114.45 Fiir diejenigen[, die solche Vorstellungen haben] entsteht aus
einer augenblicklichen Erinnerung die unendliche Unwissenheit. Tat-
sdchlich verschwindet ein Gegenstand durch energisches Vergessen.

114.46 Die [Unwissenheit], Herrin aller Daseinsfaktoren, verwirrt alle
Lebewesen. Sie ist die Retterin des eigenen Selbst, sie ist Vernichterin,
wenn das Gedeihen des eigenen Selbst zunichte ist.

114.47 Was das Denken anordnet, dies bringen die Sinnesorgane au-
genblicklich hervor, wie die Minister einen Konigsbefehl [augenblick-
lich in die Tat umsetzen].

114.48 Wer daher in Bezug auf Existenzformen die Anordnung des
Denkens unterlidfit, der erreicht durch Denkbemiihen innerlich Ruhe.

114.49 Was es schon zu Anfang nicht gibt, das gibt es auch jetzt nicht.
Das, was sich zeigt, das ist das Brahma, ruhig, einzig und unteilbar.

114.50 Woher, wie [und] fiir wen gibt es also die [drei Faktoren eines
jeden kognitiven Prozesses, ndmlich] Denkobjekt, -subjekt und Den-
ken? Man muf3 das Gestaltlose, das keinen Anfang und Ende hat, das
frei von Einschrinkungen ist,*>3 erreichen.

114.51 Nachdem man die hochste Tatkraft erreicht hat, ziehe man
energisch mittels hochster Einsicht, aus dem Denken die Vergegenwir-
tigung einer Hoffnung nach Genufl samt Wurzel vollstdndig heraus.

114.52 Wenn die hochste Verblendung entsteht, die Ursache fiir Al-
tern und Sterben, dann bliiht die psychische Einpragung auf, die um-
herspringt in hunderten von Hoffnungsschlingen.

114.53 ,Meine Sohne, mein Vermdgen, dies bin ich, das ist mein“ so
[die Gedanken anordnend] springt allein diese psychische Einpragung
als Illusion umbher.

3 Das Prifix apa- ist nach pw als Gegensatz zu upa- zu verstehen. Demnach wire
apayantrana als Gegensatz zu upa-yantrana zu verstehen; beide Begriffe sind nicht in
Worterbiichern belegt. VTP erklirt apayantrana tiberzeugend als apagatasamkoca. Diese
Bedeutung wurde in der Ubersetzung akzeptiert.
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§tnya eva Sarire ’smin vilolo ’rjunavatavat /
avidyaya vasanaya tv ahambhavahir arpitah (114.54)

paramarthena tattvajia mamaham idam ity alam /
atmatattvad rte manye na kadacana kificana (114.55)

sadridyurvigiriérenya srstidrstya punah punah /
saivanyeva vicitreyam avidya parivartate (114.56)

udety ajfianamatrena nasyati jianamatratah /
samvinmatraparicchedya rajjvam iva bhujangamah (114.57)

sadridytarvinadi seyam yavidya jilasya rama sa /
navidya tasya tad brahma sve mahimni vyavasthitam (114.58)

rajjusarpavikalpau dvav ajnanaikopakalpitau /
jiiena tv ekaiva nirnita brahmadrstir akrtrima (114.59)

ma bhavajio bhava jiias tvam jahi samsaravasanah /
anatmany atmabhavena kim anya iva rodisi (114.60)

kas tavayam jado miuiko deho bhavati raghava /
yadartham sukhaduhkhabhyam avasah parihiyate (114.61)

54b vilole ’rjuna S1514] vilolo ’rjuna S3S7S9 54d tv ahambhavahir arpitah S?°S3S7S14]
tva[...lbhava hi rafijitah éfc, tvaya bhava hi randitah Sg 55a Sg 347" 56a S14 211"
56a giri S1S§C égél4] pura éaégc 56¢ saivanyeva é3é7] saivanyeyam é,é9é14 56d vartate
SISQSM] vartyate S3é7 57¢ paricchedya Slé3g7él4ésm] paridyama S;C, corr. om. égC 57d
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114.54 Die Schlange, die der Ichzustand ist, wird auf diesen ganzlich
leeren Korper, der sich windet wie der Arjunawind,”* durch diese psy-
chische Einpragung iibertragen, die doch Unwissenheit ist.

114.55 Du Prinzipienkenner, im absoluten Sinne, denke ich, gibt es
niemals irgendetwas aufler dem Prinzip des [absoluten] Selbstes, [also
keine Prinzipien wie] ,,meines®, ,ich®, ,,dies*

114.56 Dieselbe mannigfaltige Unwissenheit, indem sie immer wieder
aufs neue eine Schopfung zeigt, die versehen ist mit Felsen, Himmel,
Erde und Bergketten, verwandelt sich als wére sie eine andere.

114.57 Durch blof8es Unwissen entsteht sie, aufgrund bloflen Wissens
vergeht sie. Wie die Schlange], die in Form eines Gedankeninhaltes] auf
ein Seil [iibertragen wird],”> [so] ist [auch] die [Unwissenheit] auf blo-
BRen Bewufltsein[sinhalt] reduzierbar.

114.58 Eben diese Unwissenheit mitsamt ihren Felsen, Himmel, Erde
und Fliissen ist fiir denjenigen keine [Unwissenheit] mehr, der weif3,
dafl das das Brahman ist, das in seiner eigenen Gréf3e ruht.

114.59 Die beiden Vorstellungsalternativen von Seil und Schlange sind
einzig durch Unwissenheit gebildet. Nur durch den Wissenden wird
doch die einzige echte Brahmasichtweise festgestellt.?s®

114.60 Sei kein Unwissender, [sondern] sei ein Wissender, t6te die
psychischen Einprigungen ab, die die Wandelwelt konstituieren. Was
lamentierst du, als wirest du eine andere Person, iiber das, was nicht
[dein] Selbst ist, indem du es als Selbst vergegenwirtigst?

114.61 Ist denn etwa dieser dumpfe stumme Korper, um dessentwillen
ein Kraftloser von Freud und Leid umhergestoflen wird, dein [eigener],
Raghusprof3?

4 Im MU wird arjuna-vata bzw. -vayu idiomatisch fiir Irreales verwendet. Z.B.: asad
eva maharambham valgad arjunavatavat 6.180.17ab, vatamatramayangani sphuranty ar-
junavatavat 6.217.61cd, oder antahsinya sphurantiha te moharjunavayavah 6.6.26.

5 Die verworfene Lesart bhujangadhih ist die konventionelle Form eines Wahrneh-
mungsirrtums: Die durch das Denken erfundene und daher die Idee einer Schlange, die
nach genauer Untersuchung des tatsdchlich vorliegenden Auflenweltobjektes nicht exi-
stiert, wird auf ein tatsichlich vorliegendes Seil iibertragen. Die objektiv vorliegende Au-
Benwelt wird wegen kognitiver Fehlleistung (avidya) also nur falsch erkannt. Insofern ge-
méifl MU-Ontologie eine Schlange nur als in die Leere hineinprojiziertes Objekt existiert
(vgl. 113.15, 114.38), ist es iiberfliissig, die Schlange explizit als Idee (-dhih) des Erkenntnis-
subjektes zu bezeichnen.

256 Abwertung derjenigen philosophischen Schulen, die der avidya eine ontologisch un-
abhingige Entitit zusprechen: an die eigenstindige Existenz von Unwissenheit glauben
nur Unwissende.
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yatha hi kasthajatunor yatha badarakundayoh /
§listayor api naikatvam dehadehavatos tatha (114.62)

bhastradahe yatha daho na bhastrantaravartinah /
pavanasya tatha dehanase natma vinasyati (114.63)

duhkhito ’ham sukhadhyo *ham iti bhranti raghiidvaha /
anayopahate citte duspareha kadarthana (114.64)

mithyaivanarthakarinya manomananapinaya /
anaya duhkhadayinya mahamohamalandhaya (114.65)

candrabimbe sudhardre ’pi krtva rauravakalpanam /
narakam dahasam$osaduhkham samanubhiiyate (114.66)

jalaloloccakalharapuspasitalavicisu /
sarassu mrgatrsnadhyam mahattvam paridrsyate (114.67)

nabhonagaranirmanapatotpatanasambhramah /
svapnadisv anubhuyante vicitrasukhaduhkhadah (114.68)
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64b bhranti SISQSMSSamNn] bhrantim S3S7(=Ngd) 64b add. mrgatrsnopamam buddhva
(bandham .§7) tyaja satyam samadsraya ! ho nu cittram yat satyam brahma tad vismrtam
nrnam /! yad asatyam avidydkhyam tan niinam smrtim dgatam ! prasaram tvam avidyaya
ma prayaccha raghidvaha é7i.t. Sfdml. dub. (=Nggq) 64c é7 224" 64d ég 347" 66b ’pi
S1$7S9él4gsm] hi S3 66b Ssm 145" 66¢ $osa é3$7S9él4SSam] Sosva Sl 67-68 om. Ssm 67a
$,311 67ajalalolocca S3é7§9314] jalalolas ca $, 67¢ 33 163 67¢ sarassu S3é7égél4] sarassva S,
67d paridréyate cett. pari[...]S, 68anagara §133S7égéﬁfsm 1 gagana Sﬁf 68b patana S3S7él4]
patana S1(=NEd), indis. Sg



4.5 Erste Erlduterung zum Indrajalopakhyana 191

114.62 Denn wie bei Holz und Lack, wie bei Jujube Frucht und [dem
entsprechenden] Behiltnis®” ebenso [verhilt es sich] bei Korper und
Seele: obgleich die beiden verbunden sind, sind sie nicht dasselbe.

114.63 Genauso wie bei einem Blasebalgbrand das Feuer, das sich im
Blasebalg befindet, nicht den Wind [betrifft], ebenso geht bei Kérperz-
erfall nicht das Selbst zugrunde.

114.64 ,,Ich bin ungliicklich“ [und] ,ich bin voller Gliick“ das ist ein
Wahn, Raghusprof3. Wenn das Denken durch diesen [Wahn] beeintrach-
tigtist, [dann] ist die Folter hier [in der Wandelwelt] schwer zu tiberwin-
den:

114.65 [So wird]*® durch diesen [Wahn], der vollkommen unniitz Un-
gliick verursacht, der das Denken durch Denkaktivitét anfiillt, der Leid
bewirkt, der durch die Beeintrdchtigung von seiten des grofien Wahns
dunkel ist,

114.66 [so] wird [durch diesen besagten Wahn némlich] die Hélle mit
ihrem Leiden aus Brand und Trockenheit nachempfunden, nachdem ei-
ne Einbildung tiber die Rauravaholle ausgestaltet wurde, obwohl [tat-
sdchlich] nur wohltuend frische Mondspiegelung [vorliegt].

114.67 In Fliissen, deren Wogen oben auf den Wasserwellen von den
Bliiten weifler Wasserlilien®* gekiihlt sind, wird eine Grofle gesehen, die
tibervoll von Trugbildern ist.

114.68 In Traumen etc. werden Wahnvorstellungen, [wie] das Aufstei-
gen und Fallen gewaltiger Luftstddte erfahren, welche mannigfaltiges
Gliick und Leid gewadhren.

27 Die Beziehung zwischen Jujube Frucht und ihrer Schale wird im MU auch
an anderer Stelle als Vergleich fiir die Beziehung zwischen Seele und Korper her-
angezogen: yah kundabadaranydyo yo ghatakasayoh kramah /1 sthitir dehatmanos
saiva savinasavinasayoh (3.102.21) badaram hastam dyati yatha sphutati kundake /
atma gaganam dyati tatha galati dehake (22). Auch im Dinakariyam (Karikavali
S.74) dient kundabadara als Beispiel fiir ein geldufiges Idiom: ...samyogadiripatve
badarakundasamyogasya dvisthatvena kunde badaram itivad badare kundam ity api
prayogah syat. Die Art von Behiltnis (kunda(kal), das so unmittelbar mit der Frucht ver-
bunden ist, sowie die Art dieser Verbindung, konnte bisher nicht eindeutig geklart wer-
den.

258 Strophen 65 und 66 illustrieren die Aussage aus 64 anhand geldufiger Vorstellungen
iiber das Dasein in einer der Hollen. Das Zustandekommen einer individuellen Hollener-
fahrung mitsamt ihrer Folter erfolgt zwar aus Einbildung, ist fiir die Betroffenen jedoch
real. So wird die Héllenerfahrung auch von Vasubandhu in der Vijaaptimatratasiddhi 4
erklért (vgl. Anm. zu 107.24).

259 MW s.v.: ,kalhara v.. for kahlara“.
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samsaravasana ceto yadi nama na purayet /
taj jagratsvapnasamrambhah kam nayeyur ihapadam (114.69)

dr$yante rauravavicinarakanarthasasanah /
mithyajiiane gate vrddhim svargopavanabhiimisu (114.70)

anaya vedhitam ceto bisatantav api ksanat /
pasyaty akhilasamsarasagaravartavibhramam (114.71)

anayopahate citte rajya eva hi samsthitah /
tas ta dasa jano yati ya na yogyas §vapakinah (114.72)
tasmad rama parityajya vasanam bhavabandhanim /
sarvabhavamayim tistha niragas sphatiko yatha (114.73)

tisthatas tava karyesu mastu raganurafjana /
sphatikasyeva citrani pratibimbani grhnatah (114.74)

vigatakautukasangasamiddhaya

yadi karosi sadaiva hi lilaya /
varadhiya jagati prakrtikriyas

tad asi kena mahan upamiyase (114.75)

yathakathitadosapariharopade$o nama sargah

paiicadasottaradatatamas sargah

valmikih
evam ukto bhagavata vasisthena mahatmana /
ramah kamalapattraksa unmilita ivababhau (115.1)

69a vasana Sls'gémésm] vasanac SSS 69b na pﬁrayet S S S 314S5am] nu sirayet 39 7od
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4.5 Erste Erlduterung zum Indrajalopakhyana 193

114.69 Wenn der psychische Eindruck von einer Wandelwelt ndmlich
nicht das Denken fiillte, wen wiirden dann diese Wach- und Traumun-
gestiime hier ins Ungliick fithren?

114.70 Unter den Bedingungen des Fehlwissens sieht man dort, wo die
Ebenen der Himmelshaine sind, die irrealen Strafen der Raurava- und
Avici- Holle.*%°

114.71 Ein von dem [psychischen Eindruck (69a)] durchdrungenes
Denken erblickt sogar in einer Lotusfaser ganz plétzlich den kompletten
Irrtum eines Wasserwirbels im Wandelwelt-Ozean.?®!

114.72 Wenn ein Denken durch [einen psychischen Eindruck] beein-
trachtigt ist, dann gerét ein Mensch in diese und jene Lebensumsténde,
welche noch nicht mal fiir einen Hundekocher angemessen sind, ob-
gleich er eigentlich als Regent feststeht.?

114.73 Deshalb, Rama, nachdem du die psychische Einpragung, die an
das Dasein fesselt, bestehend aus allen Seinszustdnden, aufgegeben hast,
verweile affektlos [bzw. farblos] wie ein Kristall.

114.74 Wihrend du in deinen Aufgaben verweilst, darf dir kein
Leidenschaftsaffekt unterkommen. [Verweile] wie ein Kristall, der
Spiegelbilder annimmt, [sich dabei aber nicht selbst einfarbt].

114.75 Wenn du stdndig in der Welt mit hochster Einsicht grundlegen-
de Staatsaufgaben spielerisch, angetrieben ohne Neugierde und Affek-
tion, ausfithrst, mit wem solltest du Grof3er dann verglichen werden?

Sukhaduhkhabhoktur upadesanam: Unterweisung iiber den Gliick und
Leid Ertragenden

Valmiki [erzdhlt]:

115.1 Der so durch den Erhabenen Mahatman Vasistha angesprochene
Rama, der Lotusaugen hatte, strahlte als hitten [die Lotusblatter] sich
geoffnet.

260 Vgl. 114.64-66.

261 Insofern hier bereits samsaravasana als Attribut des Subjektes aus 69a mit anaya
vedhitam ceto aufgegriffen wurde, wurde samsaravasana nicht nochmals als Bestandteil
des Objekt-Kompositums wiederholt und folglich nicht in den kritischen Text iibernom-
men.

262 $o geschah es dem Lavana aufgrund eines ihm vom Gaukler induzierten psychischen
Eindrucks.
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vikasitantahkarana$ §obham alam upayayau /
a$vastas tamasi ksine padmo ’rkalokavan iva (115.2)

bodhavismayasafijatasaumyasmitasitananah /
dantara§misudhadhautam imam vacam uvaca ca (115.3)
ramah
aho nu citram padmotthair baddhas tantubhir adrayah /
avidyamana yavidya taya sarve vasikrtah (115.4)

idam tad vajratam yatam riipam asmif jagattraye /
avidyayapi yan nama sad evasad iva sthitam (115.5)

asyas samsaramayaya natyas tribhuvanangane /
rapam sadavabodhartham kathayanugrahat punah (115.6)

anyac ca sam$ayo ’yam me mahatman hrdi vartate /
lavano ’sau mahabhagah kim tam apadam aptavan (115.7)

samS§listayor ahatayor dvayor va dehadehinoh /
brahman ka iva samsari subhasubhaphalaikabhuk (115.8)

lavanasya tatha dattva tam apadam anuttamam /
kim gata$ caficalarambhah ka$ casav aindrajalikah (115.9)

vasisthah
kasthakudyopamo deho na kificana ivanagha /
svapnaloka ivanena cetasa parikalpyate (115.10)

cetas tu jivatam yatam cicchaktiparirtsitam /
viddhi samsari sumate kapipotakacafcalam (115.11)

2b SSam 146 3b saumyasmita S,S,S,S 514N21] saumismita Ssam 3c rasmlsuS S S 514553,,1 2l
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115.2 Der erleichterte [Rama] erstrahlte zur Geniige mit aufgeblithtem
Gemiit, wie ein Lotus im Sonnenlicht, wenn die Dunkelheit verschwun-
den ist.

115.3 Er, dessen Antlitz rein, lichelnd [und] hell war, [was] von Er-
kenntnis und Staunen herriihrte, sprach folgende Rede, die nektar-rein
war wie die Reihe [seiner] Zihne.

Rama [fragt]:

115.4 Oh wie wunderbar! Durch aus einem Lotus hervorkommende
Staubfdden werden Berge gebunden.?® Durch diese Unwissenheit, wel-
che es eigentlich gar nicht gibt, sind alle unter Kontrolle gebracht.

115.5 Diese Form ist undurchdringlich hart geworden in dieser Drei-
welt, indem die Unwissenheit ja sogar wahrhaft Seiendes wie Nichtsei-
endes dastehen [laf3t].

115.6 Beschreibe [mir] bitteschén nochmals die Form dieser Tdnzerin,
welche die Wandelwelt auf der Dreiweltbiihne vortduscht, um sie richtig
zu verstehen.

115.7 Desweiteren geht mir ein Zweifel im Herzen umher, Mahatman:
Dieser sehr gliickliche Lavana, wie[so] ist er in dieses Ungliick geraten?

115.8 Brahmane, wer ist gleichsam der Wandelnde von diesen beiden,
der allein die reinen sowie unreinen Ergebnisse aufzehrt? Kérper oder
Seele, die entweder ineinander verwoben oder getrennt sind?

115.9 Nachdem er dem Lavana in dieser Weise dieses uniibertroffene
Ungliick zukommen hat lassen, wohin?%4 ist der unstet auftretende Illu-
sionskiinstler gegangen und wer war er?

Vasistha [antwortet]:

115.10 Der Korper, [der zwar in seiner Festigkeit] Holz und Wénden
gleicht, ist gewissermaflen gar nichts, mein Tadelloser, er wird von die-
sem Denken vorgestellt wie [in] ein[em] Traumbild.

115.11 Das von Geisteskraft eingehiillte Denken ist eine individuelle
Seele geworden. Das kenne als [in der Welt] wandelnd, mein Kluger,
unstet wie ein Affenjunges.

263 Aussageintention bleibt zweifelhaft; evtl. zu verstehen als ,,Schwieriges 148t sich ganz
leicht bewiltigen“ oder ,,der weltkonstituierenden Phantasie sind keine Grenzen gesetzt*.

264 Wiirde kim gatah hier als Kompositum konstruiert, fehlte dem Satz ein Pradikat. In-
sofern in 109.25 bereits mitgeteilt wurde, dafl der Gaukler die Ratsversammlung verlassen
hatte, ist kim hier auch nicht als Fragewort zu verstehen. Tatsdchlich beantwortet Vasistha
in 116.7 diese Frage mit agacchat svanabhomargam, indem er mit dattva mahapadam auf
Ramas in 115.9 gestellte Frage Bezug nimmt. Daher ist kim hier mit ,wohin“ iibersetzt.
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ceto hi karmabhag dehe nanakaram $ariradhrt /
ahankaramanojivanamabhih parikathyate (115.12)

tasyemany aprabuddhasya suprabuddhasya raghava /
sukhadukhany anantani na $arirasya kanicit (115.13)

aprabuddham mano nanasaijfiakalpitakalpanam /
vrttir anupatac citra vicitrakrtitam gatam (115.14)

aprabuddham bhaved yavan nidrantam tavad eva hi/
sambhramam pasyati svapne na prabuddhah kadacana (15)

ajiananidrakulito jivo yavan na bodhitah /
tavat pasyati durbodham samsararambhavibhramam (115.16)

samprabuddhasya manasas tamas sarvam viliyate /
kamalasya yatha hy andhyam dinalokavikasinah (115.17)

cittavidyamanojivavasaneti krtatmabhih /
karmatmeti ca yah proktas sa dehi duhkhakovidah (115.18)

jado deho na duhkharho duhkhi jivo ’vicaratah /
avicaro ghanajianad ajiianam duhkhakaranam (115.19)

$ubhasubhanam dharmanam jivo visayatam gatah /
avivekaikadosena kose nedam mahapadam (115.20)

avivekamayottabdham mano vividhavrttimat /
nanakaraviharena paribhramati cakravat (115.21)

udeti rauti hanty atti yati valgati nandati /
mana eva $arire ’smin na $ariram kadacana (115.22)

;;;;;
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115.12 Denn das verschiedengestaltig kérpertragende Denken hat An-
teil am Karma im Korper. Es wird mit den Bezeichnungen Ich-Instanz,
Denken [oder] individuelle Seele umschrieben.

115.13 Diesem unerwachten [Denken] kommen diese endlosen Gliick-
und Leidenszustidnde zu; einem hell erwachten Korper keinesfalls.

115.14 Das unerwachte Denken, ein Ausbilden von aus verschiedenen
Begriffen Vorgestelltem, wird zur abwechslungsreichen Form, indem es
mannigfaltigen [Denk]funktionen hinterherliuft.

115.15 Solange es unerwacht in Schlaf*® verweilt, genau so lange sieht
es namlich den Wahn. Im Traum gibt es niemals ein Erwachen.

115.16 Solange das Individuum (jiva), vom Unwissenheitsschlaf ver-
wirrt, nicht erwacht, solange sieht er den schwer zu verstehenden Wahn:
das Getdse der Wandelwelt.

115.17 Die gesamte Finsternis 19st sich fiir ein v6llig erwachtes Denken
auf, so wie die Dunkelheit [sich] fiir einen Lotus [auflést], der durch das
Tageslicht aufgebliiht ist.

115.18 Das ist die leiderfahrene, die von den Weisen als citta, avidya,
manas, jiva [und] vasand und als wesentlich aus Karma bestehend be-
zeichnet wird.

115.19 Der ungeistige Kérper empfindet das Leid nicht,**¢ die indi-
viduelle Seele, weil sie nicht [iiber sich selbst] nachdenkt,?* ist [da-
gegen] leidensfihig. Nichtbedenken entsteht aus tiefem Unverstdndnis,
das Nichtwissen ist [also] Leidursache.

115.20 Die individuelle Seele ist zum Bereich der reinen und unreinen
Dharmas geworden, allein durch den Fehler des Nichtunterscheidens.
Dieser grofle Bereich ist nicht im [K6rper der als] Behilter [dient].

115.21 Das unterschiedliche Funktionen tragende Denken, das von der
Seuche der Nichtunterscheidung aufrecht erhalten wird, dreht sich wie
ein Rad umher, wobei es verschiedene Formen annimmt.

115.22 Nur das Denken steht auf, weint, schldgt, if8t, geht, springt und
freut sich in diesem Korper, niemals der Korper [selbst].

265 Anspielung auf die entsprechende fiinfte Unwissenheitssphire, beschrieben in 117.19-
20.

266 D.h. der Kérper ist nicht leidvoll, da er ungeistig (jada) ist.
267 Die verworfene Lesart avicaritah miilte adverbiell konstruiert werden.
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yatha grhapatir gehe rathe va sarathir yatha /
yatha bhujango bhastrayam $arire ’smims tatha manah (115.23)

acale caficalakarah padape pavano yatha /
sphuraty evam mano dehe sthito deho na cetasi (115.24)

sarvesu sukhaduhkhesu sarvasu kalanasu ca /
manah kartr mano bhoktr manasam viddhi manavam (115.25)

atra te §rnu vaksyami vrttantam imam adbhutam /
lavano ’sau yatha yata$ candalatvam manobhramat (115.26)

manah karmaphalam bhunkte subham vasubham eva va s
yathaitad budhyase niinam tathakarnaya raghava (115.27)

hari§candrakulotthena lavanena puranagha /
ekantaikopavistena cintitam manasa ciram (115.28)

pitamaho me sumahan rajastyasya yajakah /
aham tasya kule jatas tam yaje manasa makham (115.29)

iti saficintya manasa krtva sambharam aditah /
rajasiiyasya diksayam vive$a sa mahipatih (115.30)

rtvijad carcayam asa pujayam asa sanmunin /
devata vandayam asa jvalayam asa pavakam (115.31)

tasyettham yajamanasya manasy upavanantare /
yayau samvatsaras sagro devarsidvijapujaya (115.32)

bhiutebhyo dvijapurvebhyo dattva sarvasvadaksinam /
vyabudhyata dinasyante svasminn upavane nrpah (115.33)

24¢C 39 349" 26-116.9 om. SSam 26b imam S3S7égél4] idam Sl 26b adbhutam S7] utta-
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115.23 Wie der Hausherr im Haus oder der Wagenlenker auf dem Wa-
gen, wie eine Schlange in ihrer eigenen Haut, so [verhilt sich] das Den-
ken in diesem Korper.

115.24 Wie der Wind, dessen Form Bewegung ist, im unbeweglichen
Baum, so erscheint das Denken im Korper, der Korper befindet sich
nicht im Denken.

115.25 In allen Gliick- und Leidzustinden und in allen Tétigkeiten ist
das Denken Agens und das Denken Patiens,?*® kenne das Denken als
Menschen.

115.26 Hierzu werde ich dir diese erstaunliche Begebenheit*®® erzih-
len, hor zu, wie jener Lavana wegen einer Denkverirrung zum Candala
wurde.

115.27 Das Denken zehrt das Handlungsergebnis auf, sei es gut oder
schlecht. Damit du das tatséchlich verstehst, hore [mir] jetzt zu, Raghu-
sohn.?”°

115.28 Einst, Tadelloser, hat der aus der Linie Hari§candras®* stam-
mende Lavana ganz konzentriert vertieften Geistes lange nachgedacht.

115.29 ,Mein hervorragender Grofivater war ein Opferherr des
Rajasiiya. Ich, der ich aus dessen Familie geboren bin, fithre dieses
Opfer geistig aus.“

115.30 Nachdem er so reflektiert hatte und zunichst im Geiste alle
[Opfer-]Utensilien zusammengetragen hatte, unterzog sich dieser Ko-
nig der Weihezeremonie des Rajasiiya

115.31 und pries die Opferpriester, verehrte die guten Weisen, verehrte
die Gottheiten [und] entziindete das Opferfeuer.

115.32 Wahrend er so in einem Wildchen im Geiste opferte, verging
fiir ihn ein ganzes*”* Jahr unter Huldigung der gottlichen Rsis und Brah-
manen.

115.33 Nachdem er den Wesen, vornehmlich den Brahmanen, sein
ganzes Hab und Gut an Opferlohn gegeben hatte, erwachte der Konig
am Abend in seinem Wildchen.

268 Als Gegenbegriff zu kartr, Agens, wurde bhoktr (der [das Karma] erfdhrt, erlebt,
erleidet) als Patiens iibersetzt.

269 Der Gebrauch des Genus von vrttanta als neutrum (vgl. 104.1 $7) ist nach MW und
pb nur selten moglich.

279 Alternativ: Wie das Denken ...aufzehrt, so sollst du das jetzt verstehen.

27t Zu Hari$candra s. 5.2 Quellen zur Kritik am Rajasiya.
272 sagra mfn. nach MW = samagra ,,whole, entire®.
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evam sa lavano raja rajasiityam avaptavan /
manasaiva hi pustena yuktas tasya phalena ca (115.34)

ata$ cittam naram viddhi bhoktaram sukhaduhkhayoh /
tad anadav anayase satye yojaya raghava (115.35)

purne cetasi sampurnah puman naste vinagyati /
deho ’ham iti yesam tu ni$cayas tair alam budhaih (115.36)

purne vivekavati cetasi samprabuddhe
duhkhany alam vigalitani viviktabuddheh /

bhasvatkaraprakatite nanu padmasande
sankocajadyatimirani ciram krtani (115.37)

sukhaduhkhabhoktur upadesanam nama sargah

sodasottarasatatamas sargah

ramah
rajastiyaphalam praptam lavanena khila prabho /
pramanam kim ivatra syat kalpanajalasambare (116.1)

34¢ pustena $,5,S,,] tustena Sfcé7(=NEd), [...Istena $2¢ 3saatas $,$,5,S,,] atim$, 35b S,
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115.34 So hatte der Konig Lavana das Rajasiiya erfiillten Geistes erhal-
ten und war [somit] auch mit dem Ergebnis dieses [Rajasiiya] verbun-
den.

115.35 Also wisse, dafl das Denken, der Mensch, der [eigentliche] Auf-
zehrer von Gliick und Leid ist. Verbinde dieses [Denken] auf das [on-
tologisch] Gegebene, das ohne Anfang®? und ohne [korperliche Op-
fer]anstrengung ist.

115.36 Wenn der Geist voll entwickelt ist, dann ist der Mensch kom-
plett. Er geht zugrunde, wenn [der Geist] zugrunde geht.””* Genug mit
den Gelehrten, die {iberzeugt sind: ,,Ich bin der Korper®.

115.37 Wenn ein voll entwickeltes unterscheidungsfihiges Denken
ganz erwacht ist, dann l6sen sich fiir den, der einen unterschei-
dungsfdhigen Verstand hat, die Leiden tatsdchlich auf. Denn wenn
der Lotusteich von Sonnenstrahlen beleuchtet wird, dann werden
die Dunkelheiten [in Form von] Verschluf} und Trigheit beendet*[,
insofern sich die Lotuse 6ffnen].

Sattvikajanmavatarah: Herabstieg der Geburt eines solchen, der in
reinster Form erkennt

Rama [fragt Vasistha]:

116.1 Welches Erkenntnismittel gibt es fiir diese Magie aus einem Ge-
flecht an Einbildungen, [also] dafiir, Herr, daf§ Lavana tatsdchlich das
Ergebnis des Rajastiya-Opfers erreicht hat?¥¢

273 Die appositionell konstruierbare Lesart anabhav ,,ohne Mitte® ist zwar lec. diff. wurde
aber verworfen, da der Kontext auf das Absolute verweist, das sehr hiufig als ,,ewig® bzw.
»ohne Anfang* jedoch nie als ,,ohne Mitte“ umschrieben wird.

274 Syntaktisch entsprechend zu ergdnzen: naste [cetasi, puman] vinasyati.

275 ciram kr, hier notwendig bedeutungsgleich zu vi-gal, findet im MU mehrmals Ver-
wendung: ciram krtva jalakridam 3.101.18, madradese ciram krtva rajyam 3.130.48 Sokam
ciram krtva 6.116.24, jedoch nicht i.S.v. ,beenden® (vi-gal), sondern als ,ausgiebig wei-
termachen®. Da auch die Varianten kein dauerhaftes Verschwinden eindeutig bezeichnen,
wurde ciram kr wegen des starken Beleges als kritisch akzeptiert.

276 Syntaktisch verlangt pramdnam nach einem Objekt im Lokativ: atra
... kalpanajalasambare. Wie aus dem folgenden Kontext hervorgeht, ist die in pada
ab getroffene Aussage eigentlich das Objekt von pramanam. Daher wird atra als Objekt
zu pramanam interpretiert, das im Sinne von iti den Inhalt aus pada ab aufgreift.
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vasisthah
yada §ambarikah kale samprapto lavanim sabham /
tadaham avasam tatra tat pratyaksena drstavan (116.2)

aham sabhyais tatas tatra gate Sambarakarini/
kim etad iti yatnena prsta$ ca lavanena ca (116.3)

cintayitva maya drstva tatra yat kathitam tatah /
$rnu tat te pravaksyami rama $§ambarikehitam (116.4)

rajasityasya kartaro ye hi te dvadasabdikam /
apadduhkham prapnuvanti nanakaradasamayam (116.5)

ata$ Sakrena gaganad duhkhaya lavanasya sah /
prahito devadito hi rama §ambarikakrtih (116.6)

rajastiyakriyakartus tasya dattva mahapadam /
agacchat svanabhomargam surasiddhanisevitam (116.7)

tasmat pratyaksam evaitad rama natra sandeho ’sti / mano
hi vilaksananam kriyanam kartr bhoktr ca / tad eva
nighrsya samsodhya cittaratnam iha himakanam ivatapena
vilinatam vivekena nitva param S$reyah prapsyasi / cit-
tam eva sakalabhuvanajagadadambarakarinim avidyam
viddhi /7 sa vicitravikalpajalavasad idam utpadayati /
avidyacittajivabuddhisabdanam bhedo nasti

4¢ é7 226" 5b Sg 350" s5d nanakara $3S§°é9] nanaduhkha SS;C S14 6a 314 213" 7¢ svanabho

8 param é3S7§9é14] parah S, 88, 313 cittam eva sakalabhuvana



4.5 Erste Erlduterung zum Indrajalopakhyana 203

Vasistha [antwortet]:

116.2 Zu der Zeit als der Gaukler die Ratsversammlung des Lavana
betreten hatte, war ich dort anwesend. Ich habe dies [also] mit eigenen
Augen®”7 gesehen.

116.3 Als der Gaukler weggegangen war, wurde ich daraufhin dort von
der Ratsversammlung und auch von Lavana nachdriicklich gefragt: ,was
ist [hier geschehen]?“

116.4 Hore, Rama, ich werde dir das Vorhaben des Gauklers darlegen,
das ich - nachdem ich beobachtet und nachgedacht hatte - dort erldu-
terte.

116.5 Diejenigen, die ein Rajastiya-Opfer ausfiihren, die erlangen ein
zwolf Jahre andauerndes Leid an Ungliick, das aus verschiedenartigen
Lebensumstdnden besteht.?”®

116.6 Also wurde jemand, der ein Gétterbote war, in Gestalt eines
Gauklers von Indra aus dem Himmel losgeschickt, um fiir das Leid des
Lavana [zu sorgen].

116.7 Nachdem er ihm, der [einst] das Rajasiiya-Opfer ausgefiihrt hat-
te, das [beschriebene] grofle Ungliick beschert hat, zog er seines von
Gottern und Siddhas belebten Weges in den eigenen Himmel.

116.8 Weil das direkt vor meinen eigenen Augen [geschah], Rama, gibt
es hieriiber keinen Zweifel. Denn das Denken fiihrt die verschiedenen
Handlungen aus und ertrégt [sie auch]. Das hochste Heil wirst du errei-
chen, nachdem du hier|[, in diesem aktiven Leben] genau diesen Edel-
stein, der das Denken ist,””® poliert [und] gereinigt hast [und dann] mit-
tels Unterscheidung zur Auflosung gefiihrt hast, wie eine Schneeflocke
durch Hitze [aufgeldst wird]. Wisse, daf nur das Denken diejenige Un-
wissenheit ist, die das Schauspiel der Welt verursacht, das alle Regionen
[erfafit]. Sie bringt dies[e Welt] kraft des Geflechtes aus mannigfaltigen
Einbildungen hervor. Es gibt keinen Unterschied der Woérter Unwissen-
heit (avidya), individuelles Denken (citta), Seele (jiva) [oder] Verstand
(buddhi) ebenso wenig

277 Zum Stellenwert der sinnlichen Wahrnehmung als Erkenntnismittel vgl. Anmerkung
Z1109.32.

278 Vgl. zu dieser Aussage die textkritischen Anmerkungen und die Analyse der inter-
textuellen Vorlage[n] in 5.1-2.

279 Beide Elemente des ripaka-karmadharaya Kompositums cittaratna, also sowohl cit-
ta als auch ratna, sollten eigentlich, um dem drstanta der sich durch Hitze auflésenden
Schneeflocke zu geniigen, ebenso wie eine Schneeflocke auflosbar sein.
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vrksataru§abdayor iveti jiatva cittam eva vilinam kuru
/' abhyudite tu cittavimalarkabimbe sakalavikalpod-
damatimiraharini / na tad asti raghava yan na drsyate yan
nasadyate yan natmikriyate yan na parityajyate yan na
§riyate natmiyam yan na parakiyam / sarvam sarvada sarvo
bhavatiti paramarthah (116.8)

bhavarasis tatha bodhe sarvo yaty ekapindatam /
vicitramrdbhandagano yathapakvo jale sthitah (116.9)

ramah

evam manovrttipariksaye sakalasukhaduhkhanam antah
prapyata iti bhagavata proktam / tat katham mahatmann
aticapalavrttes svariipasyasya manasas satta bhavati (116.10)

vasisthah

raghukulendo §rnu manahpragamane yuktim / jfiatva svas-
vavara iva dura§vam manas samyamayisyasi / iha hi tavad
brahmanas sarvabhitanam trividhotpattir iti

8 sakalavikalpoddama é1é14] sakalakuvikalpoddama S3S7S9 8 timiraharini élé3égél4]
timirapaharini S7 8 parityajyate SSS7S9S14] tyajyate S, 8 natmiyam élé3é7é9] yan
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wie bei den [synonymen] Wortern vrksa (Baum) und taru (Baum).
Nachdem du das verstanden hast, 16se genau [solches] Denken auf.?%°
Wenn doch die klare Sonnenscheibe, die das Denken ist, aufgegangen
ist, welche die grenzenlose Finsternis aller Einbildungen wegnimmt,
dann gibt es das nicht [mehr], Raghusprof, was man nicht sieht, was
man nicht erreicht, was man sich nicht aneignet, was man nicht ver-
wirft, wozu man nicht Zuflucht nimmt, was nicht eigen ist und auch
nicht fremd. Jeder kann immer zu allem werden, das ist der absolute
Sinn.

116.9 Ebenso wird jede Reihe von Existenzformen beim Erwachen zu
einem einzigen [Geist-]Klumpen, wie eine Menge verschiedener, unge-
brannter Tongefidf3e im Wasser [zu einer einzigen Masse wird].

Réama [fragt Vasistha]:

116.10 Wenn so die Denkfunktion zerstort ist, wird [damit] das En-
de der gesamten Gliick- und Leid[-Erfahrungen] erreicht; so wurde es
von dem Herrn gelehrt.281 Wie, Mahatman, kommt es dann, dafl dieses
Denken, das von Natur aus iiberaus unstetig funktioniert,?®> zum Da-
sein kommt?2%3

Vasistha [antwortet]:

116.11 Vernimm, du Mond aus dem Raghugeschlecht, die Methode zur
Beruhigung des Denkens! Nachdem du [sie] kennen gelernt hast, wirst
du das Denken kontrollieren wie ein guter Zureiter einen widerspensti-
gen Gaul [kontrolliert].

Zunichst gibt es hier die Entstehung aller Lebewesen aus dem Brah-
man in drei Stufen, so wurde es bereits

280 Nur das beschriebene, die Aufenwelt konstituierende Denken kann hier gemeint
sein, denn das in folgender Bedingung abhyudite tu cittavimalarkabimbe (,,wenn die kla-
re Sonnenscheibe, die das Denken ist, aufgegangen ist“) erwahnte Denken, wird fiir den
Erlgsungsweg noch benétigt, wie mit 111.31ff ausfiihrlich dargelegt wurde.

281 S0 hat Vasistha sich indirekt im ndheren Kontext in 115.35-36 gedufert. Allerdings
sind Aussagen in diesem Sinne im gesamten Utpatti-Prakarana zu finden.

282 Um hier dem Prinzip der lectio difficilior folgen zu kénnen, wurde svariipasya als ein
von dem Kompositum aticapalavrttes naher bestimmtes Adjektiv interpretiert.

283 Insofern Vasistha im Folgenden das Entstehen des individualisierten Denkens be-
schreibt, wurde satta als kritische Lesart akzeptiert. Daf8 diese Erklirung mit dem er-
klédrten Ziel eingeleitet wird, die Methode zur Beruhigung der Denkativitét zu lehren und
zudem Rama im vorangehenden Satz die Auflssung der Denkfunktionen als Beendigung
des Leidens bezeichnet hat, diirfte spiter die verworfene Lesart asatta ausgelost haben.
Aus 116.11 geht aber deutlich hervor, daf$ das Entstehen des Denkens Gegenstand der Aus-
fithrungen Vasisthas ist.
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purvam uktam / tatredamprathamataya manahkala-
nodeti / sa brahma bhavati /  brahmartpini
sankalpamayl bhatva yad eva sankalpayati tad eva
pasyati / tenedam bhuvanadambaram kalpayati / tatra
jananamaranasukhaduhkhamohadikam samsaranam
kalpayanti kalpan bahin arambhamantharam sthitva
svayam viliyate himakanikevatapagata /

kaloditasankalpavasat punar anyataya jayate / sapi punar
viliyate / punar anyodeti saiva veti bhiiyo bhiiyo ’nusaranti
samsaravrttls / svayam upa$amayya $amyati / ittham
ananta brahmakotayo ’smin brahmande ’nyesu ca samatita
bhavisyanti / santi cetara ananta yasam sankhya na vidyata
eva/

tatrasyam drstau vartamanayam i$varad agatya jivo yatha
jayate yaya ca mucyate tac chrnu/

11 iti parvam uktam om. SSam 1 tatredam S,SQSSamS14] tatreyam S3S7 11 brahma
S S S14SSam] brahma és’ hrahmatade 1 brahmarﬁpiniS S S S14] bmhmusvurdpinz‘SSam,
om. S9 11 kalpayati S, S $ Sl4] kulpyate SP ©(=NEq), del. Sa‘c 11 sukhaduhkhamohadikam
S S S S9S14] moha om. SSam 1 S14 213v kalpan 11 Ssam 148v anyataya 11 jayate S“S $ Sl4]
pra]ayate SP S SSam 1 anyoden .$amyati om. SSam 1 S9 351v veti bhiiyo 11 samsaravrttis
S, S S $.,] samsaravrites 59 1 upasamayya $amyati SaCSPCS Sl4] upasalye []dhya samyatz
§pe, upasamyutz S3 , upasalye samyatl 89 11 ’nyesu ca S S Sl4] ‘nyesv eva ca S, nyesu S
11 cetara SIS3S7SI4Ssam] cetana Sg 11 na vidyata eva S3S759553m] na vidyata eva hi Sl, na
vidyate eva S14 11 i§varad agatya S3S7S9S14S53m] isvaragatya $, 11 yaya S1S3S7S9] yatha
S14Sgam 11 chrnu S7 227"
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zuvor gelehrt:*®4 Dabei entsteht zuallererst Folgendes: die Denkausbil-
dung. Diese [Denkausbildung] wird zum Brahma.?® Nachdem sie, die
Brahmagestaltige, [selbst] zu Einbildung geworden ist, sieht sie genau
das, was sie sich vorstellt.*® Dadurch bringt sie dieses Erdenschauspiel
zur Vorstellung. Indem sie dort eine Wandelwelt zur Vorstellung bringt,
die vom Wahn des Zeugens, Sterbens, Gliick, Leid usw. gekennzeich-
net ist,?®” 16st sich die [Denkausbildung] selbst auf wie eine Schnee-
flocke durch Erhitzung verschwindet, nachdem sie iiber viele Weltzeit-
alter mitsamt dem aufgeregten Ungestiim bestanden hatte.?*®

Kraft der Einbildung, die mit der Zeit entstanden ist, entsteht die
[Denkausbildung] wieder als andere, auch sie verschwindet wieder.
Wieder entsteht eine weitere [Denkausbildung] oder doch ganz die glei-
che, indem sie noch mehr den Funktionen der Wandelwelt (samsara)
hinterhereilt. Nachdem sie sich selbst zur Ruhe gebracht hat, verharrt
sie in [kognitiver] Ruhe. So werden so in diesem Brahma-Ei und in wei-
teren [Brahma-Eiern] unendliche Millionen von Brahmas vergangen
sein. Und es gibt weitere unendlich viele [Brahma-Eier], deren Anzahl
man eben nicht kennt.?

Wie - wenn diese Projektion [der beschriebenen Denkausbildung]
vorhilt - eine Seele (jiva) [durch diese Projektion] entsteht, nachdem
sie vom Brahma (i$vara) gekommen ist, und durch welche [Projektion
diese Seele] erl6st wird, das hore:

284 In dieser Abfolge auch in 110.1-2 beschrieben. Die zweite Stufe das ,Dasein“ eines
individualisierten Denkens und wie es aufzulésen ist, wie also die dritte Stufe zu erreichen
ist, wurde in den Sargas 111-114 eher unter soteriologischem Aspekt beschrieben.

285 Die erste Stufe nach 110.1ab: Zuerst stiirzt die cit von der absoluten Ursache in den
Zustand der Denkobjekte herab. parasmat karanad adau cic cetyapadapatini.

286 Dje zweite Stufe nach 110.1cd: Nachdem sie den Zustand[, in dem sie] Einbildun-
gen [ausbildet,] erreicht hat, der von Kontamination mit Denkobjekten durchdrungen ist,
...kalanapadam asadya kalankakalanantaram.

287 Diese zweite Stufe, die Funktionen des daseienden Denkens, nach 110.2: ,, ... wird
sie nichtig und versinkt lange Zeit in den gar nicht existierenden Irrungen, in undurch-
dringlichen hauptsichlich solchen [vorstellungsbildenden] Funktionen, Rama.“ asatsv
eva vimohesu ramaivamprayavrttisu ! ghanesu tucchatam etya cirdya parimajjati.

288 Die dritte Stufe nach 111.31, noch unter soteriologischem Aspekt: Wenn der rechte
Pfad ausgebreitet ist [und] wenn in deinem Inneren das reine Erkennen entstanden ist,
dann entsteht Beruhigung durch blofles Auflosen des Denkens. rte pathye tate Suddhe bod-
he hrdy udite citi ! manovilayamatrena visrantir upajayate.

289 Neben der von allen gemeinsam erlebten Welt, gibt es also noch zahllose Parallelwel-
ten.
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brahmano manassaktir utthita purassthitam akasasaktim
avalambya tatrasthapavananupatini ghanasankalpatvam
gacchati / tatah punahpraptabhitatanmatrapafcakatam
etyantahkarananamni sati siksma prakrtir bhutva gagana-
pavanasamparkat praleyarapatam upetya S$alyosadhisu
viSati / pranino garbhatam va gacchati / jayate tasmat /
tatah purusas sampadyate / tena tu purusena jatamatrenaiva
balyat prabhrti vidyagrahanam kartavyam / guravo ’nu-
gantavyah / tatah kramat pumsas taveva camatkrtir jayate /
tvatsadrsacittavrtteh purusasya heyopadeyavicara utpadyate
(116.11)

tadrgvivekavati sankalitabhimane
pumsi sthite vimalasattvamayagryajatau /
saptatmikavatarati kramagas $ivaya
cetahprakasanakari nanu yogabhtimih (116.12)

sattvikajanmavataro nama sargah

saptadasottarasatatamas sargah
ramah
kidrsyo bhagavan yogabhtuimikas sapta siddhidah /
samaseneti me bruhi sarvatattvavidam vara (117.1)

vasisthah
ajiianabhus saptapada jiiabhus saptapadaiva ca /
padantarany asankhyani bhavanty anyany athaitayoh (117.2)

11 utthita purassthitam akasasaktim Sle am§ 88,1 utthitam asasaktim $2¢, om. Ssam 1
punah $ S3S S14S53m] punah punah Sg 11 praleyariipatam $ S3S $ S14] praleyakanakam
SSam 11 garbhatam va gacchati S S 514SSam] garhhatam agacchatz Ss» garbhatam cagacchatl
S7 1 Jayate om. SSGm 11 tena tu purusena S S S 514SSam] tena purusena S 1
cittavrtteh S S $ Sl4Ssm] cittavrttih S, 12 tadrg $S Sl4Ssm] tvadrg 53, tadr[...]S 12
sankalitabhimane SIS9S14Ssam] samgalitabhimane S3S7 12 S9 352%; SSam 149" 1a kidr$yo
S3S7S9S14Ssm] kidrsor Sl 2-4 om. SSam
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Das Denkpotential des Brahma ist entstanden und indem es dann
ein vor [ihm] liegendes Raumpotential®® stiitzt, wird das den sich dort
befindenden Winden folgende [Denkpotential] zu einer konkreten Ein-
bildung. Daraufhin nimmt es die fiinf wiedererkannten Lebensfeinstof-
fe an und das nun als Innenorgan bezeichnete [Denkpotential] wird
zur feinstofflichen Materie, nimmt wegen der Verbindung mit Him-
melswinden Hagel- und Schmelzform an und dringt schliefllich in Reis
und Griinpflanzen ein. Das [Denkpotential] wird zur Leibesfrucht eines
Menschen [und] wird daraufhin geboren. Daraus kommt ein Mensch
zustande. Doch dieser Mensch, kaum daf3 er geboren ist, muf3 von Kind-
heit an Wissen aufnehmen. Er muf3 sich Lehrern anschliefSen. Anschlie-
Bend entsteht der Reihe nach einem Menschen wie in deinem Fall Er-
staunen [iiber die Existenz]. [Auch] das Reflektieren iiber Verwerfliches
und Gebotenes bildet sich bei einem Menschen aus, der Denkfunktio-
nen hat, die den deinen gleichen.”*

116.12 Zu einem Menschen, der derartig unterscheidet, mit ausgebil-
detem Selbstbewuf3tsein, reinen Erkennens, aus hoher Geburt, sinkt all-
mihlich die siebenartige Yoga- [bzw. Wissens]sphire (yogabhiimi)®®>
herab, die das Denken fiir das Heil klart.

Ajfianabhiimikavarnanam: Beschreibung der Unwissenheitssphére
Rama [fragt Vasistha]:

117.1 Wie beschaffen sind die sieben Yoga- [bzw. Wissens]sphiren,*3
die Vollkommenheit verleihen, Herr? Sage mir [dies] zusammengefafit,
Bester derjenigen, die alle Prinzipien kennen.

Vasistha [antwortet]:

117.2 Es gibt eine siebenstufige Unwissenheitssphére und ebenso ei-
ne siebenstufige Wissenssphire. Dariiber hinaus gibt es noch zahllose
weitere Abstufungen dieser beiden[, der Unwissenheitssphire und Wis-
senssphire].

290 Unklar: akasasakti hier analog zu manassakti tantativ als ,,Raumpotential“ iibersetzt.
291 Vgl.:122.1.

292 Wie aus dem folgenden Kontext deutlich wird, ist der Begriff yogabhiimi hier als
Synonym fiir jianabhiimi verwendet. Dieser Begriff wird in diesem Sinne in 117.1 und
118.2 wiederholt. Die Unwissenheits- und Wissenssphéren werden in den folgenden Sarga
117-118 beschrieben.

293 Vgl. Anmerkung zu 116.12.
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svayatnamadhavarasan mahasattatarau late /
ete pratipadam baddhamiile svam phalatah phalam (117.3)

tatra saptaprakaratvam tvam ajiianabhuvas §rnu /
tatas saptaprakaratvam $rosyasi jianabhtmijam (117.4)

svaruipavasthitir muktis tadbhramso "hantvavedanam /
etat sanksepatah proktam tajjiiatvajiiatvalaksanam (117.5)

$uddhacinmatrasamvittes svariipan na calanti ye /
ragadvesodayabhavat tesam najfiatvasambhavah (117.6)

yat svariipaparibhramsas cetyarthaparimajjanam /
etasmad aparo moho na bhiito na bhavisyati (117.7)

arthad arthantaram citte yate madhye hi ya sthitih /
nirastamananankasau svariipasthitir ucyate (117.8)

sam$antasarvasankalpam ya §ilantaravat sthitih /
jadyanidradinirmukta sa svarupasthitis smrta (117.9)

ahantadav alam $ante bhede nisspandacittata /
ajada yat pratapati tat svariipam iti smrtam (117.10)

3a rasan S S S Sl4] rasa S 3b late S S S 514] tale S 3d mile S S S 814] pade S 3d S14
214" 4a S 228" 4a saptaprakaratvam S, S S Sl4] saptaprakaratve 59 4bc om. 59 4b tvam
ajiianabhuvas §rnu $,8,8,,] ajfianabhuveh srnu S, 4d érosyasi ]nanabhuml]am $,5,5,8..]

Srosyasy ajfianabhumijam S9 sa muktis S,S;S,S,SF ] bhuktis S s5d tajjiiatvajfiatva
S1S3S7Sl4] tajjfiatvajiiatva SQSS‘ﬂm_n 6¢ S3 165, SSam 150" 7a svarupaparlbhramsas

»»»»»

S S S S14SSam] svarﬂparibhmms’dc $ -(=Ngq) 7b majjanam S,S;5,5,S,,] ma]]u SSam 7¢ S
314 7d bhavisyati S S S Sl4SSam] bhavisyasi S 8a arthantaram citte yate $ 3951455am]
arthantaracitte yate S, arthantaram yate citte S 8b S9 352" 9b §ilantaravat sthitih

»»»»»

838789514] Silantaravat sthiti Sl, silavad avasthiti SSam 9c¢ nidradinirmukta S,S;S,5,S,,]

;;;;;

nidravinirmukta SSam( =LYV) 10a ahantadav S,S,5,5,S,,] ahantadhav SSam 10b bhede
SS3S7S9SSam] bheda S14 10b nisspanda SS3S7S9S14] mspanda SSam 10c pratapati
Slsacs;’ S 814SSam] prakacati Sfc( NEgq), pratipati Sac 10d SSan_ﬂ 150¥  10d add. im.

tatraropitam ajfianam tasya bhiamir imah srnu SP°(=Ngq)
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117.3 Diese beiden aufgrund des Friihlingssaftes eigener Bemiithung
am grofien Daseinsbaum fest verwurzelten Kletterpflanzen treiben in
jedem Abschnitt ihre eigene Frucht aus.

117.4 Von diesen [beiden] vernimm [zunéchst] die Siebenartigkeit der
Unwissenheitssphére; daraufhin wirst du die der Wissenssphire eigene
Siebenartigkeit horen.>*

1175 Das Bestehen als eigene Form® ist Erlosung. Das Abgleiten da-
von ist das Empfinden eines Ich-Seins. Das kennzeichnet in Kiirze ge-
sagt das wissend Sein und das unwissend Sein.

117.6 Diejenigen, welche von d[ies]er eigenen Form nicht abweichen,
weil sie wissen, dafi sie reiner Geist sind, denjenigen ist es moglich, nicht
unwissend zu sein, weil das Aufkommen von [soteriologisch relevanten
Affekten wie] Lust und Haf nicht stattfindet.

117.7 Was das Versinken im Denkobjekt ist, [ndmlich] das Abgleiten
von der eigenen Form, [so] hat es einen grofleren Irrtum als diesen nie
gegeben und wird es nie geben.?®

117.8 Der Zustand wird “Zustand der eigenen Form’ genannt, der sich
genau zwischen [zwei Denkobjekten] einstellt, wihrend das Denken von
einem Gegenstand zum néchsten iibergeht.” Er ist markiert durch zur
Ruhe gekommene Denkaktivitét.

117.9 Wie im Inneren eines Steins jegliche Einbildung unterdriickt
ist,®8 ist jener Zustand, der frei von [geistiger] Trigheit, Schlaf usw. ist,
als Zustand der eigenen Form bekannt,

11710 Wenn - vorausgesetzt der [Wahrnehmungs]unterschied wie
Ich-Sein usw. ist vollstindig beruhigt - das inaktive, [aber] nicht
geistig trige Denkdasein hervorscheint®?® dann ist das als eigene Form
bekannt.

294 Im folgenden Sarga 118.

295 Die Definition besagter ,eigenen Form“ (svaripavasthiti) folgt in den Strophen 6-10.
Dieser Begriff erinnert an Yogasiitra 1.3: tada drastuh svariipe *vasthanam, wie schon in
HANNEDER (2009) erwihnt.

296 Auch folgende Konstruktion yatsvariipaparibhramsas wire im Sinne von yasmat
svaripat paribhramsah ... etasmat ... denkbar: ,Keinen anderen Irrtum als denjenigen,
was das Abgleiten von derjenigen eigenen Form ist ...

297 Vgl. ebenso: 121.53

298 Das Kompositum -sarikalpam wird adverbiell konstruiert und somit entweder als
modaler Nebensatz oder als Modalapposition mit dem Subjekt sthitih verbunden.

299 Wortl. pratapati ,leuchtet, scheint; in diesem Sinne auch die verworfene Variante:
prakacati. Die Denkfunktion ist inaktiv geworden und leuchtet als bewuflte, also bei vol-
lem Wahrnehmungsbewuftsein.



212 4. Edition und Ubersetzung

bijajagrat tatha jagran mahajagrat tathaiva ca /
jagratsvapnas tatha svapnas svapnajagrat susuptakam (117.11)

iti saptavidho mohah punar esa parasparam /
§listo bhavaty anekakhyam $rnu laksanam asya ca (117.12)

prathamam cetanam yat syad anakhyam nirmalam citah /
bhavisyaccitijivadinamasabdarthabhajanam (117.13)

bijaripam sthitam jagrad bijajagrat tad ucyate /
esa jilapter navavastha tvam jagratsamsthitim $rnu (117.14)

evam prasiitasya parad ayam caham idam mama /
iti yah pratyayas svacchas taj jagrat pragabhavana (117.15)

ayam so ’ham idam tan me iti janmantaroditah /
pivarah pratyayah proktam mahajagrad iti sphurat (117.16)

aridham athavaridham anidram abahirmayam /
yaj jagrato manorajyam jagratsvapnas sa ucyate (117.17)

dvicandra$uktikartipyamrgatrsnadibhedatah /
abhyasam prapya jagrattvam tad anekavidham bhavet (117.18)

11-30 om. Ssm contin. 118.1 12a mohah é3é7égél4] moha Sl 13c citi SISM] citta Sa(probPC)
S?CS9(=NEd), citti $2° (prob.$2°) 14a bijariipam sthitam $P°$,$,8,S,,] bijabhitam bhavej
S?C 14b tad ucyate SIS3S7SI4] tathocyate Sg 15a S7 228" 15¢cd svacchas taj jagrat é3s7égél4]
svaccha’sujagrat S, 15d pragabhavana S,S,S,S,] pragabhavanam Sif, pragabhavanah SF°™
17¢ Sy 353°
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117.11 Das Keimwachen sowie das Wachen und das grofle Wachen, der
Wachtraum sowie der Traum, das Traumwachen und der Tiefschlaf,

117.12 das ist die siebenfache Verblendung.3°° Diese ist wiederum in
sich verwoben.3°* Vernimm deren Kennzeichen, welches verschiedene
Bezeichnungen tragt.

117.13 Was die erste bezeichnungslose, reine Denkregung des Geistes
ist, das Anteil Haben an bevorstehenden individuellen Denkinstanzen,
individuellen Seelen und weiterer Bezeichnungen in Form von Wortbe-
deutungen,

117.14 das als Keimform][, also als latentes Potential,] vorliegende Wa-
chen, das heifdt [1.] Keimwachen. Dieser neu[entwickelt]e Zustand [ent-
steht] aus einem Bewufitmachungsakt [des Geistes] (jfiapti). Vernimm
du [nun] den [2.] Wachzustand (jagratsamsthitti),

11715 [ndmlich] folgende reine Wahrnehmung: ,,Dies bin ich, jenes
ist meines“ eines so aus dem Absoluten Hervorgetretenen, das ist
das Wachen (jagrat), [ndamlich] die Erstvergegenwidrtigung [einer
Ichinstanz].3°*

117.16 ,Der da bin ich und dies hier ist mein“ so ist die aus einer weite-
ren Geburt erwachsene deutliche Wahrnehmung. Was so erscheint, wird
als [3.] grofles Wachen (mahajagrat) bezeichnet.

117.17 Die [noch] nicht ausgebreitete oder besser [bereits] ausgebreite-
te, wache [und] innerliche Phantasievorstellung eines Wachenden wird
[4.] Wachtraum (jagratsvapna) genannt.

117.18 Nachdem Gewohnung, nach Art und Weise [des Wahrneh-
mungsirrtums] zwei Monde [zu sehen], Silbergestalt [im Perlmutt
zu sehen], einer Fata Morgana usw., eingetreten ist, liegt Wachsein
(jagrattva) vor. Dieses kann vielartig sein.

390 Wie in 117.2a angekiindigt folgt nun bis 117.23 die Definition der sieben Unwissenheits-
sphéren (ajfianabhiis saptapada), die im Folgenden auch als Stufe (pada) oder Zustand
(sthiti oder avastha) bezeichnet werden.

301 D h. deren sieben Grundformen gehen stufenlos ineinander iiber, bilden Mischfor-
men: s. 117.24ff.

392 Insofern dieser Wahrnehmungsinhalt zuvor nicht vergegenwirtigt wurde, ist diese so
entstehende Ich-Instanz als Neuschopfung zu verstehen. In Anlehnung an die vier zur Be-
schreibung des [Nicht]-Seins gidngigen termini technici: pragabhava, pradhvamsabhava,
atyantabhava sowie anyonyabhava, wird in der Kosmogonie des MU eine Neuschépfung:
zuvor (prag-) nicht Dagewesenes (-abhavah) wird als zuvor (prag-) nicht Vergegenwértig-
tes (-abhavana) verstanden.
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alpakalam maya drstam etan no satyam ity api/
nidrakalanubhite ’rthe nidrante pratyayo hi yah (117.19)

sa svapnah kathitas tasya mahajagrat sthitam hrdi/
cirasandar$anabhavad apraphultabrhadvapuh (117.20)

svapno jagrattayaridho mahajagratpadam gatah /
yat ksate vaksate dehe svapnajagran matam hi tat (117.21)

sadavasthaparityage jadajivasya ya sthitih /
bhavisyadduhkhabodhadhya sausupti socyate gatih (117.22)

ete tasyam avasthayam trnalostasiladayah /
padarthas samsthitas sarve purapascatyanitanah (117.23)

saptavastha iti prokta mayajianasya raghava /
ekaika satasakhatra nanavibhavaripini (117.24)

jagratsvapnas ciram rudho jagrattam eva gacchati/
nanapadarthabhedena sa vikasam vijrmbhate (117.25)

asyas capy udare santi mahajagraddasadrsah /
tasam apy antar anya$ ca santy evam samsrtir ghana (117.26)

21c yat ksate vaksate S3] aksate va ksate $,(=Ngg), yah ksate vaksate S7, yaksate viksate
S 23c padarthas $,5,8,] padarthah S, 23d purapascatyanitanah Sapcgéc] lpara va

1 svapnas ca cirasamriidho (ciram ridho é7) jagrattam eva gacchati §3S7 26¢ antar anyas
§3S7é9] antaranyas S, 26d ég 353"

21a jagrattayaridho 3337] jagrat tathariidho Slég
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117.19 Obwohl diejenige Wahrnehmung nach dem Schlaf ,,nur kurze
Zeit habe ich [etwas] gesehen, [daher] ist das sicher nicht wirklich in
Bezug auf einen zur Schlafenszeit wahrgenommenen Gegenstand

117.20 [5.] Traum (svapna) genannt wird, besteht in seinem Inne-
ren [doch] das grof8e Wachen ([3.] mahajagrat 117.16) [und] weil lan-
ges Betrachten fehlt, hat dieser [Traum] keine [duflerlich] ausgedehnten
groflen Korper.

11721 Der Traum ist als Wachsein|[, (jagratta) als normaler All-
tagszustand] ausgebreitet [und] zur Stufe des groflen Wachens ([3.]
mahajagrat 117.16) geworden, was als [6.] Traumwachen (svapnajagrat)
bekannt ist,>* egal ob der Korper vergangen ist oder besteht.

117.22 Derjenige Zustand einer individuellen Seele (jiva) ohne Be-
wufltsein, wenn die sechs Zustinde iiberwunden wurden, diese Stu-
te wird [7.] Tiefschlaf (sausupti) genannt; sie ist reich an zukiinftigen
Leiderfahrungen.

117.23 Das ist der Zustand, in dem jene Gegenstidnde [ohne Bewuf3t-
sein], wie Stroh, Klumpen, Stein usw. grundgelegt sind, [ob] zukiinftig,
vergangen oder neu.

117.24 Sieben Zustdnde des Nichtwissen wurden von mir genannt,
Raghusprof3. Jeder einzelne hier hat in hunderterlei Verzweigungen ver-
schiedene potentielle Ausgestaltungen[, wie im Folgenden kurz demon-
striert wird]:

117.25 Der Wachtraum ([4.] jagratsvapna 117.17), [wenn] er lange ge-
reift ist, wird eben zum Wachsein [(jagratta) also zum normalen All-
tagszustand]. Er blitht durch das [eigentlich irrtiimliche] Unterscheiden
verschiedener [vermeintlich duflerer] Gegenstdnde aus.

117.26 Ferner befinden sich im Inneren dieses [Wachtraums]
Anschauungen|, i.S.v. Erfahrungen und Eindriicken,] aus den Leben-
sumstidnden des groflen Wachens ([3.] mahajagrat 117.16) und auch
innerhalb dieser [Anschauungen] befinden sich weitere [Anschau-
ungen]. Somit[, indem sich die Anschauungen aus verschiedenen
Lebensumstdnden iiberlagern,] wird die Seelenwanderung vollstdndig.

303 Oder: ,Wachen im Traum“ wie z.B. Lavanas Hypnoserealitit.
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susuptasvapnakalane asv antaradasasv api /
sthite tenayam akhilas sthito mohas silaghanah (117.27)

svapnat svapnantaram loko mohan mohantaram vrajet /
adhahpatijalavarta iva yati jalantaram (117.28)

kascit samsrtayo dirghasvapnajagrattaya sthitah /
kascit punahpunas svapna jagratsvapnas tathetarah (117.29)

ajiianabhtumir iti saptapada mayokta
nanavikaradapadantarabhedabhinna /

asyas samuttarasi caruvicaranabhir
drste prabodhavimale svayam atmaniti (117.30)

ajianabhumikavarnanam nama sargah

astadasottarasatatamas sargah

vasisthah
imam saptapadam jianabhtimim akarnayanagha /
na yaya jiiataya mohapanke bhiiyo nimajjasi (118.1)

vadanti bahubhedena vadino yogabhumikah /
mama tv abhimata niinam ima eva §ubhapradah (118.2)

avabodham vidur jianam tad idam saptabhtimikam /
muktis taj jieyam ity ukta bhiimika saptakat param (118.3)

satyavabodho moksas$ caiveti paryayanamani/
satyabodhena jivo ’'yam neha bhiuiyah prarohati (118.4)

27¢ tendyam S3S7S9] tanayam S, 27¢ akhilah S1é3é9] akhilah é7 27d moha$ S3S7S9]
moha §, 29d svapnas S3S7S9] svapnas S, 30a saptapada SIS3S9] sapada é7 1 vasistha
§1$3é7] vasiyan Sg 1 Sgam contin. 150" 1b bhiimim SIS3S7$9] bhiimika SSam 2c abhimata
S3S7é§° Ssm] abhimata élégc 3-4 om. SSam 3d bhimika S3S7é9] bhamikah S, 4a é7 2297
4ab caiveti S3S7S9] ceveti Sl 4b Sg 354"
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117.27 Die Ausbildungen [der beiden Zustdnde] Tiefschlaf ([7.]
sausupti 117.22) und Traum ([5.] svapna 117.20) [finden] sich auch
sofort in jenen [besagten] weiteren Lebensumstinden [des groflen
Wachens ein]. Dadurch wird dieser Wahn [einer Schépfung mit
Seelenwanderung] vollstindig konkret.

117.28 Die Leute gehen von einem Traum in den nichsten, von einem
Wahn in den nichsten, so wie ein Sturzwasserfallwirbel in ein weiteres
Gewisser iibergeht.

117.29 Manche Seelenwanderungen bestehen in Form von langem
Traumwachen ([6.] svapnajagrat 117.21). Andere [Seelenwanderungen]
sind immer wieder aufs neue Traume ([5.] svapna 117.20), und genauso
sind weitere [Seelenwanderungen] Wachtrdume ([4.] jagratsvapna
117.17).

117.30 So habe ich die siebenstufige Unwissenheitssphire beschrieben.
Sie ist vielartig durch die Unterschiede in den Gegenstdnden, die vie-
lerlei Ausformungen bewirken. Aus dieser [Unwissenheitssphére] ent-
kommst du durch kluge Reflexionen ganz von selbst, wenn du dich
selbst als das erwachte reine Selbst erkannt hast.

Jianabhimikopadesa: Unterweisung iiber die Wissenssphire
Vasistha [setzt seine Erklarung fort]:

118.1 Vernimm du diese siebenstufige Wissenssphire, Tadelloser! In-
dem du sie kennst, wirst du nie mehr im Verblendungssumpf versinken.

118.2 Theoretiker [mancher Lehrtraditionen] lehren die Yoga-
[bzw. Wissens]sphéren3*4 hochst unterschiedlich. Die jedoch von mir
geschitzten, sind die folgenden heilsgewédhrenden:

118.3 Das Erwachen (avabodha) ist als Wissen bekannt [und] das
[letztere] ist ein siebensphidriges. Man muf} wissen, daf} das, was jen-
seits der siebten Sphire liegt, als Erlosung (moksa) bezeichnet wird.

118.4 Tatsdchliches Erwachen und Erlésung sind zwei Synonymbe-
griffe. Diese Individualseele wird sich [ndmlich] durch tatsdchliches Er-
wachen hier[, in dieser Welt,] nie mehr empor strecken.

304 Vgl. Anmerkung zu 116.12.
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jianabhtmis$ §ubhecchakhya prathama samudahrta /
vicarana dvitiyatra trtiya tanumanasa (118.5)

sattvapatti$ caturthi syat tato ’samsaktinamika /
padarthabhavani sasthi saptami turyaga smrta (118.6)

asam ante sthita muktis tasyam bhiiyo na Socate /
etasam bhimikanam tvam idam nirvacanam $rnu (118.7)

sthitah kim miudha evasmi prekse ’ham $astrasajjanam /
vairagyapurvam iccheti ubhecchety ucyate budhaih (118.8)

Sastrasajjanasamparkavairagyabhyasapurvakam /
sadacarapravrttir ya procyate sa vicarana (118.9)

vicaranasubhecchabhyam indriyarthesv araktata /
yatrasatanutabhavat procyate tanumanasa (118.10)

5¢ vicarana Sfcégcésm] vicaro hi SS;C S?c Sg 6a sattvapattis é3S7S9é5am] sattvapati S,
6¢ padarthabhavani $,8,8,] padarthabhavini S, padarthabhavini S;’CSsm 6cd sasthi
saptami Slé3s7é9] sasthe saptame Sgam 6d ésm 151 7b Sl 315 7b $ocate Slé3] Socy-
ate 3739(:NEd), jayate SSam 7¢ bhiimikanam Slé3é7é9] bhumikana SSam 8c vairagya
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118.5 Die ,reiner Wunsch® (Subheccha) genannte Wissenssphire
wird als erste erwidhnt,?®> denn die zweite [ist] hier das ,Reflek-
tieren (vicarana) [und] die dritte [ist] die ,Denkschwund[stufe]“
(tanumanasa).

118.6 ,,Ins reine Sein Eingetreten® (sattvapatti) sei die vierte, darauf
[folgt die fiinfte] mit der Bezeichnung ,,Unabhéngige“ (asamsakti). Die
»ohne Vergegenwirtigung der Gegenstinde® (padarthabhavani) ist die
sechste und die siebte ist bekannt als diejenige, die zum vierten Daseins-
zustand (turyaga) fithrt.

118.7 An deren Ende befindet sich die Erlésung, in der man sich nicht
mehr sorgt. Vernimm du nun die Semantik dieser Sphéren [etymologi-
sierend abgeleitet aus ihren Bezeichnungen]:3°¢

118.8 Ein solcher Wunsch: ,,weshalb befinde ich mich hier sinnlo-
serweise? Ich erstrebe die [mafigebliche, systematische] Lehre und den
Umgang mit den Wahrhaftigen, begleitet von [Ubung in] Gleichmut“3°7
wird von den Weisen ,,reiner Wunsch ([1.] Subheccha 118.5) genannt.

118.9 Die Aktivitdt im rechten Benehmen (sad-acara), vor dem Kon-
takt mit der [mafigeblichen, systematischen] Lehre und Wahrhaften so-
wie dem Einiiben von Gleichmut, wird [daher] als ,,Reflektieren® ([2.]
vi-carand 118.5) bezeichnet.

118.10 Die - wegen [des Praktizierens] der [zweiten, d.h. der] reflek-
tiven [Wissenssphire] und der [ersten Wissenssphire, d.h. dem] rei-
nen Wunsch - in Bezug auf Gegensténde der Sinnesorgane distanzierte
[Wissenssphidre] wird, weil sich dabei ein Schwinden von Erwartungen
(asa-tanuta) entwickelt, ,,Denkschwundstufe ([3.] tanu-manasa 118.5)
genannt.

395 Vgl. die vorliegende Aufzdhlung mit dem ersten Prosa-Abschnitt in 122.

3°6 Insofern der MU-Autor in den folgenden Strophen mittels Beiordnung zweier Begrif-
fe gleicher Wurzel ein Hervorgehen des zweiten aus dem ersten Begriff suggeriert, bedient
er sich damit einer althergebrachten Methode. So zeigt er, z.B. in 118.9, dafi [sad-]acara,
als Ergebnis der ersten Wissenssphire, und vi-carand, die Bezeichnung der zweiten Wis-
senssphére, gemeinsam carand, also die Verbalwurzel car, zugrunde liege. Manche der
folgenden Etymologisierungen folgen anderen Mustern. Indem Ableitungen nicht immer
explizit aus Verbalwurzeln vorgefiihrt werden, fungieren sie mittels semantischer oder
phonetischer Ahnlichkeit. Fiir eine historische Darstellung verschiedener Positionen in-
nerhalb der indischen Etymologie siehe: Raja (1963), S. 63-69, zur ausfiihrlichen Darstel-
lung des Verfahrens der etymologisierenden Herleitung von Bedeutungen: DEEG (1995),
KaHRs (1998).

397 Vgl.: Die vier Moksopayas wie sie in 2.11.59 aufgezéhlt und bis 2.11.64 erldutert wer-
den: §ama, vicara, samtosa und sadhusamgama; ebenso im Prosa-Abschnitt 122.1.
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bhumikatritayabhyasac citte ’rthavirater vasat /
sattvatmani sthite Suddhe sattvapattir udahrta (118.11)

dasacatustayabhyasad asamsangaphalena vai /
rudhasattvacamatkara proktasamsaktinamika (118.12)

bhimikapaficakabhyasat svatmaramataya drdham /
abhyantaranam bahyanam padarthanam abhavanat (118.13)

paraprayuktena ciram prayatnenarthabodhanat/
padarthabhavananamni sasthi safijayate gatih (118.14)

bhiimisatkacirabhyasad bhedasyanupalambhatah /
yat svabhavaikanisthatvam sa jiieya turyaga gatih (118.15)

esa hi jivanmuktesu turyavastheha vidyate /
videhamuktavisayam turyatitam atah param (118.16)

11a SSam 151" 1b ’rthavirater Saégésm] ’rthe virater é,é7(:NEd) 12a catustayabhyasad
Sléaégésm] catustayabhyasal...]...[...]d S7 12b phalena SISSS}’CSgSSam] balena S?c 13d

,

abhyasac cheda S9 15b Ssm 1527

Sy 354"  14b prayatne narthabodhanat S3S739] prayatne narthabodhanam S]pmyutne
navabodhanat SSam 14¢ padarthabhavana Sléﬁgcég] padarthabhavana S;c 14¢ é7 230" 14d
gatih SPeSPPe§2¢ S, ratih §283¢S,Ppe Sy, matih SPESPC 15ab abhyasad bheda $,5;S,Ssaml
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118.1 Wenn im Denken kraft der Distanzierung von den Gegenstédn-
den, die aus dem Praktizieren der drei [vorausgehenden Wissensspha-
ren resultiert], ein fest entschlossener Charakter (sattvatman)3°® klar
vorliegt, wird [diese vierte Stufe] ,ins reine Sein Eingetreten® ([4.]
sattvapatti 118.6) genannt.

118.12 Aus der Einiibung dieser vier Zustinde sowie durch das Er-
gebnis von Distanz (asamsarnga-phala), entsteht die [Innen-]Erfahrung
einer ausgebreiteten Reinheit (sattva). [Deshalb] wird [der fiinfte Zu-
stand,] der den Namen ,,Unabhéngige ([5.] asamsakti 118.6) tragt, [so]
bezeichnet.

118.13 Aus der Einlibung dieser fiinf Wissenssphdren, indem man sich
stark fixiert seiner selbst erfreut, weil innerliche und duflerliche Gegen-
stdnde nicht vergegenwirtigt werden,

118.14 ergibt sich durch lange Ubung, die auf das Hochste fixiert
ist, nach der Erkenntnis des Absoluten®®® der sechste Schritt, der
die Bezeichnung ,ohne Vergegenwirtigung der Gegenstinde“ ([6.]
padarthabhavani 118.6) tragt.

118.15 Dieser [siebte] Schritt, der als ,,Einheit mit dem Brahman“ (tu-
rya) ([7.] 118.6) zu kennen ist, welcher allein im eigenen Wesen grund-
gelegt ist,'° [entsteht] nach langer Einiibung der sechs Wissenssphiren,
weil man sich [in der eigenen Welterfahrung] nicht mehr auf den [Wahr-
nehmungs]unterschied [von Subjekt und Objekt] stiitzt.

118.16 Denn diese [Wissenssphire] ist hier unter den Lebenderldsten
als ,,turya“-Zustand bekannt. Jenseits davon [liegt] der Bereich des kor-
perlos Erlosten, welcher {iber die turya[-Stufe] hinausgelangt ist.

3%8 Dije Bestimmung dieses terminus technicus bleibt zweifelhaft. Gemafl pw bezeich-
net sattva neben ,,Sein, Realitdt“ auch ,,Festigkeit, Entschlossenheit* als Charaktereigen-
schaft. Somit konnte hier auf den an anderen Stellen (114.31, 115.36, 121.65) geforderten
»Entschlul“ verwiesen sein, sich selbst [als vom Korper verschieden bzw. unvegénglich]
zu erkennen und als Konsequenz sich der MU-Erlosungsmethode zuzuwenden. Eine wei-
tere Bedeutung von sattva, insbesondere im Zusammenhang mit suddha sowie der hier
erwédhnten vorangegangenen Disziplinierung des Denkens, liegt im Bereich des [korrek-
ten] Erkennens. So bezeichnet auch Patafijali in YS 3.35 und 49 sattva als buddhi, manas,
citta.

399 Insofern im gleichen Satz vorausgesetzt wurde, dafl Gegenstinde nicht mehr ver-
gegenwirtigt werden (padarthanam abhavanat), kann artha in arthabodhandt nicht im
Sinne von Gegenstand interpretiert werden, sondern im Zusammenhang mit paraprayuk-
tena eher als [param]artha.

319 syabhava darf hier wohl als Synonym fiir svariipa (vgl. 117.5-10) verstanden werden.
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ye hi nama mahabhagas saptamim bhiimikam itah /
atmarama mahatmanas te mahat padam agatah (118.17)

jivanmukta na majjanti sukhaduhkharasasthitau /
prakrtenaryakaryena kimcit kurvanti va na va (118.18)

parévastha bodhitas santas sarvacare kramagatam /
acaram acaranty eva suptabuddhavad aksatah (118.19)

atmaramataya tams tas sukhayanti na kascana /
jagatkriyas susamsuptan riipalokasriyo yatha (118.20)

bhumikasaptakam tv etad dhimatam eva gocaram /
na pasusthavaradinam na ca mlecchadicetasam (118.21)

prapta jianadasam etam pasumlecchadayo "pi ye /
sadeha vapy adeha va te mukta natra saméayah (118.22)

17a nama SS 3] rama S S SSam( Ngg) 17¢ atmarama SS S Sg] atmarama SSam 18¢
prakrtenaryakaryena $ Sg] prakrtenarthakuryenu $ S7, prakrtenuryakurena SSam 19a Sa
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118.17 Denn diese grofien Gliicklichen, die die siebte [Wissens]sphére
erreicht haben, diese groflen Weisen, die sich ihrer selbst erfreuen, die
sind auf der hochsten Stufe angekommen.

118.18 Die Lebenderldsten versinken nicht im Zustand des Ge-
schmacks von Gliick und Leid, egal ob sie irgendetwas als natiirliches,
edles Lebensunterhaltsgeschift tun oder nicht.3"

118.19 Diejenigen unbeteiligten, erwachten [Lebenderlosten], sie fiih-
ren jede Handlung, so wie sie ansteht, normengeméf$*> aus. Sie sind
unerschiitterlich wie ein [soeben] aus dem Schlaf Erwachter.3

118.20 Indem sie sich [ausschliellich] ihrer selbst erfreuen, berei-
ten weltliche Handlungen all diesen [Lebenderldsten] niemals Freude,
ebenso wie das Gliick beim Betrachten von Schonheit*4 die tief Einge-
schlafenen [niemals erfreut].

118.21 Diese sieben Sphiéren sind jedoch der Erkenntnisbereich nur
der Einsichtigen, nicht der des Viehs, der Pflanzen usw. und auch nicht
der des Denkens der Mlecchas usw.

118.22 Denn wenn sogar Vieh, Mlecchas usw. diesen Wissenszustand erreicht
haben, seien sie verkdrpert oder unverkorpert, dann wiren sie erlost, daran be-
steht kein Zweifel.’"

31 Lebenderldste konnen also durchaus in Aktivitét leben.

32 Gearam in sarvacare ... acaram dcaranty adverbiell ibersetzt.

33 Ebenso in LYV 1.3.127: parsvasthabodhitah santah piurvacarakramagatam ! dcaram
acaraty eva suptabuddhavad utthitah. In Lankavatarasiitra 10.160 1463t sich der Begriff
suptabuddha finden: prajatamatram visthikrmim suptabuddheva manavah | caksusa
sphurate riipam vivrddhim yati kalpanat und wird von Suzukr (1932) als ,, When [the
baby] is born, it is like a worm growing in the dung; like a man waking from sleep, the eye
begins to distinguish forms, and discrimination goes on increasing®. Im Kommentar Vi-
veka zu Tantraloka 8.331 erklart der Kommentator Jayaratha suptabuddham als einen von
zwei Griinden fiir das Nichterkennen, eine Bedeutung fiir suptabuddha 1463t sich daraus
nicht ermitteln.

34 Der Plural -$riyo wurde i.S.v. Gliick, Erhabenheit iibersetzt. In der MUT 1.15 so-
wie 3.10.25 wird ripaloka in den Komposita ripalokamanas-krtih bzw. -karah als das
Wahrnehmen einer Form erkldrt: ripam visayah 1 alokah tadgrahanopayah (1.15.45) und:
ripam nilapitadi/ alokah taddarsanam (3.10.25).

35 Die in der Ubersetzung gewdhlte Interpretation von api ye als Konjunktion eines
hypothetischen Konditionalsatzes dient dazu, diese Strophe widerspruchsfrei zur voran-
gehenden Strophe in den Kontext einzufiigen. Diese Strophe ist vermutlich nicht authen-
tisch. Zu ihrer moglichen Genese vgl. 5.1 S. 294.
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jhaptir hi granthivicchedas tasmin sati vimuktata /
mrgatrsnambubuddhyadisantimatratmakas tv asau (118.23)

ye tu mohad ghanat tirna na praptah pavanam padam /
te sthita bhimikasv asu svatmalabhaparayanah (118.24)

sarvabhimigatah kecit kecid antaikabhiimikah /
bhumitrayagatah kecit kecit paficamabhugatah (118.25)

bhiimisatkagatah kecit kecit sardhaikabhtimikah /
bhiicatustayagah kecit kecid bhiimidvaye sthitah (118.26)

bhimyams$abhajanah kecit kecit sardhatribhtmikah /
kecit sardhacaturbhiikas sardhasadbhtimikah pare (118.27)

vivekino nara loke caranta iti bhuimisu /
grhayatanatapasya dasave$esu samsthitah (118.28)

te hi dhiras surajano dasasv asu jayanti te /
trnayate tu digdantighatabhataparajayah (118.29)

etasu bhiimisu jayanti hi ye mahanto
vandyas ta eva hi jitendriyasatravas te /
samrad virad api ca yatra trnayate tat
spharam padam jhagiti te samavapnuvanti (118.30)

jiianabhiimikopade$o nama sargah
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30b §atravas S1S3(dub. ) S$°SQSI4N20] $astravas S?C (prob.) satravas SSam 30b tat S7S14é53m]
tam §IS3S9NZO
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118.23 Denn die BewufStmachung ist das Losen der Bindung [an den
Weltenwahn]. Wenn sie vorliegt, dann erfolgt die Erlésung. Denn ihrem
Wesen nach ist sie nichts als die Beruhigung von [irrigen] Ideen [wie
z.B.] einer Fata Morgana etc.

118.24 Diejenigen, welche aus dichter Verblendung entkommen sind,
doch nicht die kldrende Stufe erreicht haben, diese befinden sich in je-
nen [Wissens|sphéren [und sie] haben zum Ziel, das eigene Selbst zu
finden.

118.25 Manche haben alle Sphéren erreicht, manche sind in eine [ein-
zige] Sphire [geraten], manche haben drei Sphiren erreicht, manche
sind zur fiinften Sphére gekommen.

118.26 Manche haben sechs Sphiren erreicht, manche haben einein-
halb Sphiren, manche haben vier Sphiren erreicht, manche befinden
sich in zwei Sphéren.

118.27 Manche haben Teil an einem Sphirenteil, manche haben drei-
einhalb Sphéren, manche haben viereinhalb Sphéren, andere sechsein-
halb Sphéren.

118.28 Indem sich die unterscheidungsfihigen Menschen wie be-
schrieben in den Sphiren bewegen, sind sie einbezogen in [Wissens-
und Lebens]zustinde,*® des [Haus-]Feuers, dessen Grundlage im
[aktiven Leben eines] Haus[- und Familienvaters] besteht.

118.29 Denn das sind die Weisen. Diese guten Konige ersiegen sich
diese Lebenszustidnde. Zu nichts wird dagegen ein von seinen Feinden
mit einem Heer aus Weltelephanten und Séldnern Unbesiegbarer.

118.30 Diese Grofien, die sich die Wissensstufen ersiegen, nur die sind
verehrungswiirdig, denn sie sind solche, die bezwungene Sinnesorgane
als Gegner haben. Wo sowohl der Kaiser als auch der Fiirst zu nichts
wird, diesen groflen Bereich nehmen sie schnell ein.

316 Der Begriff dasa, bezeichnet eigentlich Lebensumstand, wurde hier im Kontext je-
doch des ofteren (vgl. 117.26d, 27d, 118.12a, 22a) fiir eine der in Rede stehenden Stufen oder
Sphiren verwendet. Durch begriffliche Gleichsetzung soll die erreichte Stufe bzw. Wis-
senssphire als die eigentlich maf3gebliche Grundlage fiir die Lebensweise (i.S.v. asrama)
umgedeutet werden, mithin die ,,Askese als geistige Haltung und nicht duferliche, aske-
tische Lebensweise verstanden werden. Wer also mit den beschriebenen Wissensphéren
»Askese“ iibt (bzw. Hausfeuer unterhilt, also aktiv lebt), braucht dem aktiven Leben nicht
zu entsagen.
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ekonavims$ottarasatatamas sargah

vasisthah
urmikasamvida hema yatha vismrtya hematam /
virauti naham hemeti vrthatmahantaya tatha (119.1)

ramah
urmikasamvidudayah katham hemno mahamune /
ahambhavatmaka iti yathavad brithi me prabho (119.2)

vasisthah
sata evagamapayau prastavyau nasatas sada /
ahantvam armikatvam ca sati tu na kadacana (119.3)

hema dehy irmikatvam tvam grhanety udite yadi /
tad diyate sormikena tat tad asti na saméayah (119.4)

ramah
evam cet tat prabho ’tra syad armikatvam tu kidr§am /
anayaivarthavicchittya jiasyami brahmano vapuh (119.5)

vasisthah
ripam raghava niriipam asata$ cen niriipyate /
tad vandhyatanayakaragunan me tvam udahara (119.6)

1-121.51 om. SSam 2a Sg 355" 2c ahambhavatmaka SM] ahambhavatmana SlégNzo, ahanta
catmana S3(:NEd), ahantam atmana S}’C, ahaml|...Jatmana S?c 3d add. hema dehy
urmikatvam ca sati tu na kadacana 39 (prob.ab. oc. de 4b ad 3d) 4a SM 216" 4a Grmikatvam
S1S9314N20] yad éfc S7(:NEd), [..]d S;‘C 6a S7 231" 6d gunan me SIS3S7S14N20] gunatme
S
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Muktyupadesah: Unterweisung tiber die Erlésung

Vasistha [bringt einen neuen Aspekt ein]:

119.1 Wie das Gold, indem es ein [Selbst]bewuftsein als Ring [aus-
bildet], nachdem es seinen Goldzustand vergessen hat, ,,ich bin nicht
Gold“lamentiert, ebenso [lamentiert] das Selbst (atman) falschlich, in-
dem es ein Ichbewufitsein [ausbildet].

Rama [fragt]:
119.2 Wie kommt dem Gold das Entstehen von Ringbewuftsein vom

Wesen eines Ich-Bewuftseins zu, grofler Weiser? Das sage mir wahr-
heitsgemif3, Herr.

Vasistha [antwortet]:

119.3 Diese beiden [Phédnomene], das Aufkommen und Vergehen nur
von Seiendem, [aber] nicht von Nichtseiendem, miissen stindig hin-
terfragt werden. Der Ichzustand und der Ringzustand sind aber nie-
mals ontologisch unabhingige Entitdten (sat) [und daher nicht unter-
suchungswiirdig].>"

119.4 ,,Gib [mir] Gold [und] du sollst einen Ring zuriickbekommen®
wenn es so [ab]gesprochen wird, dann wird durch den Goldschmied
dieser [Ring] gegeben, dann besteht kein Zweifel.

Rama [entgegnet]:
119.5 Wenn dies nun so wire, Herr, wie beschaffen ist aber das Ring-

sein? Ich will die Natur (vapus) des Brahman durch genau diese Bedeu-
tungsdifferenzierung verstehen.

Vasistha [antwortet]:

119.6 Wenn eine formlose Gestalt eines Nichtseienden wahrgenom-
men wird, dann bringe du mir die Gestalt und Eigenschaften des Sohnes
einer Unfruchtbaren als Beispiel vor.3*®

37 In der nun folgenden Unterweisung steht - wie schon in den beiden vorangehenden
Strophen angelegt - die Materialursache Gold (hema) als Gleichnis fiir die Wesensgrund-
lage des Verkorperten bzw. der Seele (dehin) oder des Selbst (atman), wihrend das durch
einen Bewufitmachungsunterschied etablierte Dasein als Ring bzw. Armreif (&irmikatva)
dem Ichsein (ahantva) gleichgesetzt wird. Die Beziehung von Individualseele zu ihrer -
durchaus auch substanziell verstandenen - stofflichen cit-Grundlage wird mit derjenigen
zwischen Akzidenz und Substrat verglichen.

38 Das bekannte Idiom ,,Sohn einer Unfruchtbaren® (vandhyatanaya oder vandhya-
putra) bezeichnet einen ontologisch unméglichen Gegenstand. Hier wird dieses Idiom
weiter ,elaboriert®, indem rhetorisch nach der Beschaffenheit eines solchen Sohnes ge-
fragt wird.
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armikatvam mudha bhrantir mayevasatsvarapini /
ripam tad etad evasyah preksita yan na dréyate (119.7)

mrgatrsnambhasi dvindav ahantarucakadisu /
etavad eva riipam yat preksyamanam na laksyate (119.8)

ya$ $uktau rajatakaram preksate rajatasya sah /
na samprapnoty anum api kanam ksinam api kvacit (119.9)

aparyalocanenaiva sad ivasad virajate /
yatha $uktau rajatata jalam marumaricisu (119.10)

yan nasti tasya nastitvam preksyamanam prakasate /
apreksyamanam sphurati mrgatrsnasv ivambudhih (119.11)

asad eva ca tat karyakaram bhavati ca sthiram /
balanam maranayaiva vetalabhrantisangamah (119.12)

hematam varjayitvaikam vartate hemni netarat /
trmikakatakaditvam tailadi sikatasv iva (119.13)

7a urmikatvam S1S3é7él4Nw] armikam tvam Sg 7b él 316 7d preksita cett. prekgi[...]g3
S7 9d ksinam SISE‘CNZO] ksanam §3S739§ﬁf(=NEd) 1b SQ 356" 13b vartate §7S14] vidy-
ate Slé3SQNzo(:NEd) 13¢ katakaditvam S3S7SQSI4NZO] katukaditvam él 13d sikatasv
§1S3S7514N20] saikatasv Sg
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119.7 Der Ringzustand ist ein eitler Wahn, wie die Illusionskraft
(mdya), deren eigen[stdindigle Form es nicht gibt3'® Was man [da-
bei] nicht sieht, ist eben genau diese eine Form dieser beobachteten
[Mlusionskraft (maya)].3*°

119.8 Wenn eine Form beobachtet wird, dann wird sie nicht [hinsicht-
lich ihrer Wesensmerkmale] erkannt. Es verhilt sich [dabei] ganz ge-
nauso wie bei [dem Wahrnehmungsirrtum] zwei Monde zu sehen, beim
Erscheinen eines Ich-Seins usw.3*

119.9 Wer eine Silberform beobachtet, [wo eigentlich] Perlmutt [vor-
liegt,] der erlangt niemals ein noch so kleines [materielles] zerbroseltes
Kleinstbestandteil des Silbers.3?>

119.10 Nur indem man es nicht richtig betrachtet, erscheint [eben] das
Nichtwirkliche als wire es wirklich, wie Silber im Perlmutt [oder] Was-
ser in Fata Morganen.

119.11 Was es nicht gibt, dessen Nichtsein wird offenbar, wenn man es
[als solches] betrachtet. Betrachtet man es nicht [als solches], zeigt es
sich [als Objekt], wie die Idee[, es wire] Wasser in Fata Morganen.3*

119.12 Und nur dieses Nichtseiende ist wirkursédchlich. Es verfestigt
sich, wie das Eintreten einer Ddmonenwahnvorstellung [wirkursdch-
lich] fiir das Sterben der Kinder [aus Angst ist].

119.13 Es liegt im Gold nichts aufler Gold allein vor [und] kein Ring-,
Armband- usw. sein, so wie es kein Ol usw. in Sandkérnern gibt.

319 D.h. der Zustand einer Form existiert nicht fiir sich allein, sondern nur abhéngig von
ihrem Substrat wie die Maya nur indirekt erschlossen werden kann, indem sie sich in der
Natur, als Trug oder in einem ,,Zauberkunststiick entfaltet.

320 Man blickt hin bzw. beobachtet, also erwartet (preks), sieht (drs) aber die Maya an
sich nicht.

321 Alternativ: ,,Die Form [an sich] ist genau so wie diejenige [Form], welche in der Fata
Morgana-Spiegelung, im [Irrtum] zwei Monde zu sehen, im Erscheinen eines Ichsein usw.
beobachtet wird: [sie] wird nicht bemerkt.“ Das Wesen aller sichtbaren Formen ist ein
Wahrnehmungsirrtum und der wird als solcher nicht bemerkt (na laksyate).

322 Weil diese Beobachtung von Silber auf einem Wahrnehmungsirrtum beruht.

323 Das nicht existente Wasser zeigt sich als beobachtbares Objekt, doch die allein tat-
sdchlich existente Idee, bzw. die Projektion dieser auf die Auflenwelt, ist das nicht beob-
achtete Objekt.
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nehasti satyam no mithya yad yatha pratibhasate /
tat tatharthakriyakari balayaksavikaravat (119.14)

sad va bhavatv asad vapi sudrdham hrdaye tu yat/
tat tad arthakriyakari visasyevamrtakriya (119.15)

paramaiva hi savidya mayaisa samsrtir hy asau /
asato nispratisthasya yadahantvasya bhavanam (119.16)

hemny asti normikaditvam ahantady asti natmani /
ahantvabhavatas tv evam svacche §ante same pare (119.17)

na sanatanata kacin na ca kacid virificata /
na ca brahmandata kacin na ca kacit suradita (119.18)

na lokantarata kacin na ca sargadita kvacit /
na meruta nambarata na manasta na dehata (119.19)

na mahabhitata kacin na ca karanata kvacit /
na cartukalakalana na bhavabhavavastuta (119.20)

14d-15¢ om. Sg (prob.ab. oc. ad kriyakari) 15b sudrdham SINZO] suriidham S3S7$14(=NEd)
16b L.n. é14 16d yadahantvasya SISQS&C] yad ahantvasya 533&5(=NEd),yathdhantvasya N.o»
indis. S7 17b ahantady élés] ahantvady S7S9, Ln. él4 17¢ ahantva SIS7SI4N20] ahanta
S3sg(=NEd) 17d svacche Slgsgm] svecche S7S9, svache N,, 17d same SIS3S7SI4N20] $ame Sg
18a S7 231" 18ab kacin na S1é3§7S14N20] kacinna na ég 18b virificata $7S9S14N20] virificita
S1S3(:NEd) 19d manasta él4] manastvam SIS3S7S9NZO 20a-121.58 om. N, foll. 232"- 237"
20b SM 216"
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119.14 Es gibt hier keine Wirklichkeit und auch keine Nichtwirklich-
keit [an sich]. So wie etwas erscheint, genauso ist dies wirkursachlich,’*#
wie die Ddmonenausgestaltung bei einem Kind [fiir dessen Todesangst
wirkursichlich ist].

119.15 Etwas mag existieren oder nicht, was jedoch im Innersten sehr
fest gesetzt ist, das ist wirkursdchlich, wie die lebensrettende Wirkung
[eines] gegen ein Gift [verabreichten Mittels].3*

119.16 Wenn das [eigentlich] nicht existente, grundlagenlose Ich-Sein
besteht, ist das ndmlich der Gipfel der Unwissenheit, dieser Trug der
Seelenwanderung [hier].

119.17 Im Gold gibt es keinen Ringzustand [und] im Selbst kein Ich
usw., weil ndmlich im so reinen, ruhigen, homogenen Absoluten kein
Ich [als ontologisch reale Individualform] vorliegt.

119.18 [Als ontologisch reale Form] existiert keine Ewigkeit und auch
kein Brahma,3*¢ kein Brahma-Ei und auch kein Gott usw.,

119.19 keine Zwischenwelt und nirgendwo ein Himmel-usw.-Zustand,
kein Meru, kein Luftraum, keine Denk[instanz], kein Korper,

119.20 keine grobstofflichen Elemente und nirgendwo Ursache, auch
nicht die Bildung von Jahreszeiten und kein daseiender und nicht dasei-
ender Gegenstand,

324 Der Begriff arthakriya (auch in 119.15) wurde in Anlehnung an Dharmakirti interpre-
tiert. Allerdings ist ,,der Umstand geeignet zu sein®, ,einen Zweck zu erfiillen“ bzw. - wie
hier iibersetzt - die Wirkursichlichkeit, nach Dharmakirti das Merkmal des Wirklichen
(vastu). (Pramanavarttikasvavrtti 84, 4-6 nach STEINKELLNER (1971), S.183) STEINKELL-
NER schldgt mit T. VETTER als Ubersetzung ,,Erfiillen eines Zwecks“ vor, sofern ,,Zweck®
im ontologischen Kontext den Sinn von ,,Ziel“ habe: ,,Dinge erfiillen einen Zweck durch
ihr Wirken (kriya), [...] im Sinne ihres Zugewandtseins auf ein Ziel“ (STEINKELLNER
(1971), S.182). Es sollten aber keine Schliisse auf vermeintliche Bezugnahmen des MU-
Autors auf Dharmakirti nur aufgrund hiufig verwendeter gleicher Termini gezogen wer-
den!

325 D.h. die Wirksamkeit eines Antidotes beruht auf Einbildung.

326 Sofern beide Varianten vorlagen, wurde die Form virifica der Ableitung mit -in Suffix
virificin vorgezogen (vgl. 3.34, 62.14), um Unstimmigkeiten zu Textstellen zu vermeiden,
an denen kein Ms. virificin iiberliefert (z.B. 3.35, 50.16, 60.25, 86.33 etc.)
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tvattahantatmata tatta sattasatta na kascana /
na kvacid bhedakalana na bhavabhavaraijana (119.21)

sarvam $antam niralambham jiam accham §asvatam Sivam /
anamayam anabhasam anamakam akaranam (119.22)

na san nasan na madhyantam na sarvam sarvam eva ca /
manovacobhir agrahyam §tnyasinyam susasvatam (119.23)

ramah
avabuddham mahabrahman sarvam etan mayadhuna /
tathapi bhiyah kathaya sargah kim avalokyate (119.24)

vasisthah
pare §antam param nama sthitah param idantaya /
neha sargo na sargakhya kacanasti kadacana (119.25)

maharnavambhasivambu samsthitam parame pade /
jalam dravatvat spandiva nisspandam paramam padam (119.26)

bhasvatmaniva kacati na kacac caiva tat padam /
bhasate kacanam bhasam param tv akacanam viduh (119.27)

21b kascana S1S3S9] kacana S7él4 21¢c Sg 356" 22d anamakam Slégém] andkaram é3é7
23d Ln. S, 24a maha $,82¢8,S,,] samam S3S§’°(=NEd) 24d sargah $,$,5,5,,] manah
Sg 25a $antam S1§3S7S9] Sante 314 25b sthitah param Sg] sthitam ittham S1$7S14(=NEd),
cettham sthitam S, 27a bhasvatmaniva $,52°$2° §,S,,(prob.) | bhasatmaniva SP<SEC, bhah
satmaniva S}’PC 27b Ln. SM
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119.21 keine Wesenheit von Du-Sein und Ich-Sein, [kein] Dies-Sein,
[kein] wirklich Sein und nicht wirklich Sein, nirgendwo die Bildung ei-
nes Unterschiedes und keine Ausbildung von Affekten®” in [jeglichen]
Daseins[formen].3?

119.22 Alles ist [seinem Substrat nach] ruhig, ohne Grundlage, wis-
send, klar, ewig, gliickselig, krankheitsfrei, ohne Erscheinung, ohne Na-
men, unverursacht.

119.23 Weder seiend noch nicht seiend, ohne Mitte und Ende, nicht
alles und [zugleich] iiberhaupt alles, ist es[, die Natur des Braman
(brahmano vapuh 119.5d),] durch Denken und Woérter nicht [kognitiv]
erfafibar, [es ist] leer und [zugleich] nicht leer, ganz ewig.*®

Réama [fragt]:
119.24 All dies habe ich jetzt verstanden, grofler Brahmane. Erzdhle
mir dennoch mehr [dariiber], wie die Schépfung erblickt wird.

Vasistha [antwortet]:

119.25 Im Absoluten ist ndmlich das Absolute inaktiv. Es liegt hier kei-
ne Schopfung absolut als Objekt vor, noch gibt es irgendetwas, das ir-
gendwann den Namen ,,Schépfung® [trigt].3°

119.26 So wie das Wasser, das sich im Wasser des Ozeans befindet, wel-
ches seine absolute Grundlage ist, genauso ist die absolute Grundlage
bewegungslos wie Wasser, das wegen seines Flief}[potentials] scheinbar
bewegt ist, [doch eigentlich] bewegungslos ist.

119.27 Ein [Licht]schein®" leuchtet gleichsam in seinem eigenen We-
sen und wihrend dieses Absolute tiberhaupt nicht leuchtet, erscheint
das Leuchten der [Licht]scheine, doch das Absolute ist als nicht leuch-
tend bekannt.33?

327 Woértlich: Einfirbung rafijana vgl. 113.22: ragam na rafijate.

328 Die hier verwendete Begriff bhavabhava legt die Bedeutung von Daseinsformen
(bhavavikara) nahe, insofern namlich die sechs Daseinsformen traditionell vom ,Wer-
den® (jayate) iiber das ,Dasein“ (asti) zum ,Vergehen“ (vinasyate) klassifiziert wer-
den, kénnten diese Daseinsformen hier im Sinne von ,,die Daseinsformen von bhava bis
abhava“ zusammengefafit sein. (vgl. Anmerkung zu 114.15 und Yaska: Nirukta 1.2)

329 Anstatt susasvatam laf3t sich ebenso svasasvatam ,in/fiir sich selbst ewig* lesen.

33 Was nicht existiert, kann keinen Namen tragen, wihrend alles, was existiert, bezeich-
net werden konnen mufi. Vgl. oben anamakam 22d.

3! Um eine Konjektur zu vermeiden, wurde bhasvan als Stamm angesetzt, um mit
bhasva einen Nominativ zu bilden. Vermutlich wurde damit der Intention aller Mss. vor
Korrektur entsprochen.

332 In 114.37 wird das [brahma-]anda allerdings als tejomayatva bezeichnet und in MU
3.13.51 das Brahman als hell leuchtend: brahmaiva kacati svaccham ... .
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adha irdhvam varjayitva yathabdher udare payah /
sphuraty evam pare cittvad idam naneva tatparam (119.28)

isadvidan svayam cittvad anyatam iva pasyati/
budhyate sarga ity eva §amac chamyati §asvatam (119.29)

sargas tu paramarthasya safjiiety eva vini§cayah /
na nasti nayam asty antar ambarasya yathambaram (119.30)

cittvat sargasamapattir acittvat sargasanksayah /
pare paramam saméante hemniva katakabhramah (119.31)

sann eva sargo ’sargatvam eti vittvaamodaye /
asat sattam avapnoti svatas samvedanodaye (119.32)

samvedanam ahambhavasargasambhavasambhramah /
asamvedanam asantam param viddhi na taj jadam (119.33)

nanena sargo nanayam jilasyaikatma ivatmakah /
pustakarmakrta sena mrnmayi $ilpinam yatha (119.34)

idam pirnam anarambham anantam anavodayam /
purne purnam parapuraih plrvam evavatisthate (119.35)

28d naneva tat S3S7] nanena tat S1S14, nanetarat Sg 28d param S3S7$9] padam S1S14 29a vi-
dan $, S S 314] vindan S 29d glossa ad $amac chémyati samasthasyati épcépc( =Ngg) 30c
nanasti $, SaCSac S 514] nanasti SPCSPC( NEgq) 30c 89 357" 30C nayam asty antar S S Sl4]
nayam ity antar S, ndayam asty antal.. ]S;‘c, nuyum atyantam SPCSPC( NEa) 30¢ S 232" 30d
ambarasya 515357] ambare ’sya Sg, Ln. 514 32a S3 167 32bln. 514 33a ahambhava S3S7SQSI4]
ahambhavah S, 33b sambhramah $,$,S,] vibhramah S,, sambhrama S, sambhramah
§1P4C5m 34a nanena §1S7§9] naneva S3§14(=Ngd) 34d mrnmayi Saé7él4] mrumayim élég
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119.28 Wie das Wasser im Inneren des Ozeans ohne ,,oben“ und ,,un-
ten“ zum Vorschein kommt, so [erscheint], weil sie Geist ist, dies[e Welt]
im Absoluten, als wire sie verschieden, [doch ist sie] mit diesem [Abso-
luten] gleich.

119.29 Jemand, der nur wenig weif3, sieht sich selbst als ob er von [sei-
nem] Denken verschieden wire. Genau so wird [von jemandem, der nur
wenig weif3,] die Schopfung verstanden, [obwohl sie eigentlich] wegen
der Ruhe [ihrer ontologischen Grundlage, namlich des Absoluten,] doch
ewig inaktiv ist.

119.30 Doch ,,Schopfung® ist nur ein Begriff (sasijfia) fiir das Absolute,
das steht fest. Es gibt sie [und zugleich] gibt es sie nicht, wie [es] den
Himmel im Himmel [nicht gibt und doch gibt].33

119.31 Aufgrund des Denkens kommt die Schépfung zustande, auf-
grund des nicht [mehr] Denkens, geht die Schopfung im vollstindig be-
ruhigten Absoluten zugrunde,’3* wie der Irrtum|, es liege ein] Armband
im Gold [vor, zugrunde geht.]

119.32 Eine tatsédchlich seiende Schépfung wird Nichtschopfung, wenn
sich die Bewuf3tseinsaktivitdt beruhigt hat. Nichtseiendes wird Wirk-
lichkeit ganz von selbst, wenn sich das [wahrnehmende] Bewuf3tsein
eingestellt hat.

119.33 Das [wahrnehmende] Bewufitsein ist ein Wahn hinsichtlich
der Moglichkeit einer Schépfung und eines Ich-Seins.?® Wisse, daf3 das
Nichtempfinden bis zur Beruhigung das hochste ist. Dies ist nicht Un-
geistiges,

119.34 wodurch keine Schopfung [entsteht]. Diese vielheitliche
[Schopfung] ist wesentlich heil, fiir einen Wissenden wesentlich
einheitlich [mit ihm selbst], wie fiir Kiinstler eine Armee aus Terrakot-
tawerk [wesentlich] aus Ton besteht.

119.35 Dies[e Welt] ist vollstidndig, ohne Anfang, ohne Ende und nicht
neu entstanden. In [ihrer] Fiille wurde [die Welt] gefiillt durch das An-
fiillen des Absoluten.®® [Sie] liegt ndmlich schon immer vor.

33 Die doppelte Negation in na ndsti ndyam asty wurde affirmativ iibersetzt.

334 Auch als absoluter Lokativ konstruierbar: ,wenn/sofern das Absolute vollkommen
beruhigt ist®

335 -sambhava auch als ,Entstehen, Dasein“ und ahambhava-sarga auch als Tatpurusa
»Schopfung eines Ich-Seins“ méglich.

336 Mit der Metapher ,,Fiillen“ (i.S.v. voll entwickeln, komplettieren) soll zum Ausdruck
gebracht werden, daf§ die Welt mitsamt ihrem ,,Inhalt“ mit dem Absoluten identisch ist.
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yad ayam laksyate sargas tad brahma brahmani sthitam /
nabho nabhasi vi§rantam §antam $§ante Sivam $ive (119.36)

makurapratibimbasthe nagare nagaram jane /
yatha duram adiram ca tathe$e tadatatkramah (119.37)

asad abhyutthitam vi§vam sad apy abhyuditam sada /
pratibhasat sadabhasam avastutvad asanmayam (119.38)

adar$anagarakare mrgatrsnambubhasvare /
dvicandravibhramabhase sarge ’smin keva satyata (119.39)

mayacurnapariksepad yatha vyomni purabhramah /
tatha samvidi samsaras saro ’sara$ ca bhasate (119.40)

yavad vicaradahanena samiilladaham
dagdha na jarjaralateva balad avidya /
sakhapratanagahana gahanani tavan
nanavidhani sukhaduhkhavanani sate (119.41)

muktyupade$o nama sargah

36a S14 217" 36d §antam $ante S1§3S7S9] Sante $antam 314 37b jane 5?14] janaih S1§3.§7.§9
37d tathese $,52°S,,] tathedam $,53 S, 38a abhyutthitam $,5,8,8,,] abhyuditam S, 39a
Sl 317 40a SQ 357" 41b jarjara §3S7§14] jarjhara SISQ
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119.36 Das, was als Schopfung erscheint, das ist das Brahma, das im
Brahma vorliegt, so wie der Raum im Raum beruht, die Ruhe in der
Ruhe [beruht], das Heil im Heil [beruht].

119.37 So wie bei einem Menschen eine Stadt nah und fern ist, wenn
die[se] Stadt in einer Spiegelreflektion vorliegt, genauso verhilt sich
beim Schépfer die Anordnung aus Tatsdchlichem und Nichttatsdchli-
chem.

119.38 Das gesamte Sichtbare ist nicht seiend, wird jedoch immer als
seiend bezeichnet. Aus der Erscheinung entsteht ein seiendes Trugbild,
weil es aber ungegenstindlich ist, [kann es nur] aus nicht Seiendem be-
stehen.

119.39 Welche Wirklichkeit gibt es hinsichtlich dieser Schopfung, die
[ontologisch] die Gesalt einer Spiegelstadt hat, den Schein des Wassers
einer Fata Morgana, den Schein des Wahrnehmungsdefektes zwei Mon-
de [zu sehen]?

119.40 Wie aufgrund von Ausstreuen von Zauber-Puder in der Luft
die Illusion einer Stadt entsteht, genau so erscheint im Bewuf3tsein eine
[illusiondre] Auflenwelt, die fest (sara) [in ihrer Erscheinung] und nicht
fest [in ihrer Substanz] ist.

119.41 Solange wie die Unwissenheit durch das Feuer des Reflektierens
nicht bis zu den Wurzeln energisch verbrannt wurde, wie eine zurtickge-
stutzte Kletterpflanze[, die somit immer wieder neu austreibt], solange
bringt [die Unwissenheit,] die ein Dickicht aus Zweigveréstelungen ist,
dichte vielfaltige Gliick[sgefiihle] und Leiden hervor.

4.6 LAVANAS RUCKKEHR IN DIE ALTERNATIVREALITAT

Vasistha fahrt nun mit der Lavana-Episode fort. Der zweite Teil der
Lavanaepisode, namlich die Erzéhlung iiber Lavanas Erlebnisse bei sei-
ner ,,physischen® Riickkehr in die wahrend seiner Hypnose erlebte Al-
ternativrealitdt als Candala, nimmt den Erzahlstrang vor dem Hinter-
grund des Geschehens in Sarga 104-109 und Vasisthas Erlduterungen in
Sarga 110-119 wieder auf.
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vimS$atyuttarasatatamas sargah

vasisthah
hemormikadivan mithya kacitayah ksayonmukham /
tvam ahantvam avidyayas §rnu raghava kidr§am (120.1)

lavano ’sau mahipalas tada drstva tatha bhramam /
dvitiye divase gantum pravrttas tam mahatavim (120.2)

yat tad drstam maya duhkham aranyanim smarami tam /
cittadarsagata cittvat kadacil labhyate ca sa (120.3)

iti nidcitya sacivais sa yayau daksinapatham /
punar digvijayayaiva prapa vindhyamahidharam (120.4)

purvadaksinapa$catyamaharnavatatasthalim /
babhrama kautukat sarvam vyomavithim ivosnaruk (120.5)

athaikasmin pradese tam bhittav iva purogatam /
dadar§ogram aranyanim paralokamahim iva (120.6)

sarvatra viharams tams tan vrttantan sakalan api/
drstavan drstavams caiva jiatavams ca visismaye (120.7)

tan parijiatavams casid vyadhan pukkasajan purah /
vismayakulaya buddhya bhityo babhrama sambhrami (120.8)

1ab Ln. S7 2ab Ln. 37 2b tada drstva tatha bhramam SlégéM] tatha drstva tada bhramam
S3 3b Ln. S7 3c gata éIS3S7SI4] gatac gg 4c 6 ante 4¢ S3 4c¢ digvijayayaiva SIS7SQSI4]
digvijayayeva S3(=NEd) 4d prapa é1é14] prapya S3S7é9 5b Ln. SM 5d vyomavithim S3$9]
vyomavethim élé7é14 6d Sg 358" 7aviharams SSS7SQSI4] viharas S, 8a casid S3é7é14] casin
$,S, 8b purah $,8,8,8,,] punah $,(=Ngg) 8d bhiiyo $,5,5,8,,] bhiimo/au S,
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Candali$ocanam: Das Lamentieren der Schwiegermutter
Vasistha [spricht zu Rama]:

120.1 Vernimm Du nun, Raghusohn, wie beschaffen die [ihrem eige-
nen] Untergang zustrebende Ichinstanz aufgrund der - triigerisch wie
z.B. der Armbandzustand des Goldes - zum Vorschein kommenden Un-
wissenheit ist.

120.2 Nachdem dieser Konig Lavana damals seine Wahnvorstellung
genau so [wie berichtet] gesehen hatte, machte er sich am zweiten Tag
auf, um in diese ausgedehnte Waldregion zu gehen.

120.3 [Lavana:] ,,All das, was ich gesehen habe, dieses Leid, diese
Wildnis erinnere ich und diese [Wildnis, die] zu einem Spiegelbild im
Denken geworden ist, wird irgendwann, weil sie Denken ist, erreicht.“

120.4 Nachdem er sich so entschlossen hatte, ging er mit seinen Be-
ratern den Weg nach Siiden eben zum Zwecke einer Welteroberung und
erreichte wieder das Vindhyagebiet.

120.5 Er durchquerte aus Neugierde die ausgedehnte Fliche der
grof3en vier [Himmelsrichtungen],¥” die 6stliche, stidliche und westli-
che, wie die Sonne den gesammten Himmelsweg [vom Osten via Siiden
nach Westen durchquert].

120.6 Da erblickte er in einem bestimmten Gebiet, wie auf einer Pro-
jektionsfliche, diese vor ihm stehende grausame Wildnis wie eine jen-
seitige Welt.

120.7 Nachdem er iiberall umhergezogen war und all diese einzelnen
Geschehen [seiner Alternativrealitit] in allen Einzelheiten gesehen hat-
te,33® und wiedererkannte, da staunte er.33?

120.8 Der Umbherziehende wurde durch [seinen] von Verwunderung
erfiillten Geist noch mehr verwirrt als er vor sich die Jager aus dem
Candalageschlecht wiedererkannte.

37 arnava ist u.a. auch als Bezeichnung fiir die Zahl ,Vier vrewendet (MW, pw). In-
sofern Lavana bereits aus dem Norden kommend das Gebiet im Siiden wie beschrieben
absuchte, wird die nérdliche Himmelsrichtung im Folgenden nicht aufgezéhlt.

38 Die Wortwiederholung drstavan drstavan kann hier die Kontinuitit der Handlung
(,,der Reihe nach“) betonen oder im distributiven Sinn verstanden werden wie hier in
der Ubersetzung im Zusammenhang mit tan tan realisiert (vgl. SPEIJER: Sanskrit Syntax,
S.190-192 §252).

339 Die Verbalform visismaye konnte als regional gebrduchliche Form fiir visismiye in
Rudrabhattas Srigaratilaka ad 1.50 (S.122: lalitakusalo’py aliloko yathativisismaye) und
Banas Harsacarita 7 (S. 282, 1. 21) nachgewiesen werden.
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atha prapa mahatavyah paryante dhimadhtisaram /
tam eva gramakam yasmin so ’bhavat pustapukkasah (120.9)

tatrapagyaj janams tams tams striyas tas tah kutirikah /
tan aramai jaladharams tams tams$ ca vasudhatatan (120.10)

tam cakandaparibhram$am tan vrksams tan vrtivrajan /
tams tathaiva samuddes§ams tadvrttantaikalafichitan (120.11)

anyasu vrddhasu sabaspanetrasv
artyabhiyuktasu ca varnayanti/
akalakantaravi$irnabandhu-
duhkhany asankhyani sakhi sakhisu (120.12)

vrddha pravrddhojjvalabaspanetra
kanthavrta Suskakuca krsangi /

avagrahograsanidagdhadese
tatrantaranta pariroditiyam (120.13)

ha putra putravrtasarvagatra
dinatrayabhojanajarjaranga /

krtteSuna carmani jirnadehat
katham kva mukta bhavatasavas te (120.14)

9a prapa 33é7é14] grama Slsg od S14 217" 10b striyas tas tah 314] tas striyas tah 3153§7S9
10b kutirikah $,52 $,S,,] kutirakah $,SP°(=Ngq) 10c dharams $,5,5,S,,] carams Sy 12a
vaspanetrasv S3S7SI4] vaspanetras Slgg 12b S7 234" 12b varnayanti S; ¢ S7S14] varnayantim
$,, varnayantil...|S3, varnayantih Sy 12d sakhi $,5,8,S,,] sakhim S, 13a vaspanetra $2S,,]
netravaspa SPSP°S,S,, [...|panetra $3° 14a putravrta $,8,5,S,] patravrta S,, 14b jarjaranga

§3S7é14] jarjharanga Slég 14¢ glossa ad krtte§una: dadhve é;c 14d 59 358"
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120.9 Nun erreichte er am Ende der groflen Waldregion genau dieses
rauchverhangene Dorfchen, in dem er ein gesetzter Candala gewesen
war.

120.10 Dort sah er all die Leute, all die Frauen, die in kleinen Hiitten
lebten, 34° die Gérten, all die Wasserlocher und die Berghénge

120.11 sowie dieses grundlose Umherziehen, diese Baume, die um-
zdunten Koppeln, und genauso diese Plitze, die einzig von diesem Ge-
schehen zeugten.

120.12 Eine Freundin[, die] unter weiteren alten Freundinnen [safl],
deren Augen voller Trénen waren und die von Schmerz tiberwiltigt
waren, beschrieb unzéhlige Leiden iiber den zeitlich unpassenden Tod
schnell zugrunde gegangener Verwandter.

120.13 Diese in Lumpen eingehiillte Alte, deren verheulte Augen rot
angeschwollen waren, mit Hangebusen und abgezehrtem Korper, jam-
mert[e] dort - selbst dem Tod nahe - iiber ein Gebiet, das nach einer
Diirre von einem schrecklichen Blitz niedergebrannt worden war:

120.14 ,,0h Sohn, der du an allen Gliedern von Kindern umgeben bist,
dessen Korper durch drei Tage wihrenden Nahrungsausfall ausgemer-
gelt war, wo [und] wie hast du, der du um d[ein]er Haut willen3*' mit
Pfeilen zerschnitten warst, dein Leben von dem arg mitgenommenen
Korper befreit?

34° Das Suffix -akd wiirde den Diminutiv korrekt nach kutirakah ,kleine Hiitten“ bil-
den (vgl. Wackernagel II,2 S.313-320 §199-201). Die als kritisch akzeptierte lec. diff. (tah
kutirikah) bezeichnet dagegen ,,[Frauen,] die in Hiitten wohnen®, insofern sie namlich
den Diminutiv mit dem Femininsuffix -ika bildet.

341 carmani hier als nimittasaptami konstruiert (vgl. SPEIJER, Sanskrit Syntax: S.112
§148).
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talilatalambanam ambudardra-
dantantarastharunasatphalasya /
smarami guijaphaladamahetoh
puras svavadhva rasahasinas te (120.15)

kadambajambiralavangaguiija-
kufjantar atrastatarattaraksoh /

pasyami putrasya kada nu bhiyo
bhayankarany aplutivalgitani (120.16)

na tani tambiulavilasininam

mukhesu $obhalalitani santi /
tamalanile cibukaikadese

sutasya yany asyagatamisasya (120.17)

sutapi nita saha tena bhartra
yamena yasya yamuna samana /

tamalavalli sahapuspaguccha
samiraneneva vanecarena (120.18)

15¢ hetoh Slég] bhartuh é3s7(:NEd), hetuh Slpf'“, retuh S{‘f 15d svavadhva rasahasinas
S3S7é14] subaddharihdsinas SISQ 16ab gufjakufijantar S3S7é9] kunijagunijantar Slém 16d
bhayankarany $,5,52°8,S,,] bhayarikarany $2  16d apluti $,88°S,,] udgati $,83¢ Sy 17d
asyagatamisasya §3S739SI4] asi gatamisasya S, 18byasya élégsm] yasyam é337 18d carena
§3S7é14] kharena Sl, varena S9(=NEd)
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120.15 Ich erinnere dich einst>** herabhidngend an Palmenlianen, eine
rot gereifte, wasserfrische [Guiija-]Frucht zwischen den Zéhnen,?¥ um
einer Gunjafruchtkette wegen,’** zusammen mit der Gattin iiber den
Geschmack [der Guija-Frucht]?# lachend.

120.16 Wann sehe ich denn wieder die furchteinfléfenden Wasser-
spriinge [mein]es Sohnes, einer furchtlos zwischen den Kadamba,
Jambira, Lavanga, Gunja und Kunja Biumen umher streunenden
Hyédne?

120.17 Diese kecken Spielereien der Betelnussgespielinnen34¢ welche
an einer Stelle am tamala’¥7-dunklen Kinn des Sohnes mit Fleisch-
stiicken im Mund [stattfanden], gibt es nicht mehr in [ihren] Gesich-
tern.

120.18 Sogar [meine] Tochter ist zusammen mit ihrem Gatten als Ya-
ma fort gebracht worden, welche [daher] der Yamuna gleicht[, insofern
die durch den Yama entfiihrt wurde],wie der im Wald ziehende Wind
eine Tamala Kletterpflanze mitsamt Bliitenbiischeln [fort weht].

342 Eindeutige Ubersetzungen sind in den folgenden Strophen bis 120.26 kaum méglich,
da sowohl syntaktisch als auch semantisch mehrere Interpretationsméglichkeiten beab-
sichtigt sind (slesa). So kann puras in pada d entweder zusammen mit smarami puras te
»ich erinnere mich an dich vor mir“ oder mit puras svavadhvah ,vor der eigenen Frau“
konstruiert werden. Auffillig ist die stindige Verwendung der Farben schwarz und rot.

343 Zwischen den Zahnen wird die Frucht getragen, da die Hinde zum Klettern bendstigt
werden.

344 Die Gunja Frucht (bot. Abrus precatorius oder Paternostererbse), synonym auch
aruna ,rot“ wie in pada b iibersetzt, entwickelt rote, ca. smm erbsengrofle Kerne mit
schwarzen Nabelfleck, die bis heute zu Schmuckketten verarbeitet werden. Daher ist dama
zuniéchst als Kette iibersetzt, kdnnte dariiber hinaus jedoch auch als ,,Gabe mit den Zih-
nen“ (pada b: -dantantarastha-) oder evtl. als Kufl in Form eines erotischen Spieles zu
verstehen sein. Die verworfene Lesart -hetuh 143t sich nur als BV-Kompositum zur Spre-
cherin konstruieren: ,,ich[, die damals] der Anlag fiir die Guijakernkette war, somit hitte
ihr Sohn keine Guiija-Frucht als Material fiir eine Kette fiir seine Frau, sondern fiir seine
Mutter besorgt.

345 Die Guifija-Frucht entwickelt kaum Fruchtfleisch, sondern hauptsichlich Kerne. Das
Bedeutungsspektrum von rasa ist so breit, daf} die Festlegung auf eine Bedeutung hier
nicht gelungen ist und somit rasahdasinah nur in den unmittelbaren Zusammenhang des
in Rede stehenden, unbeschwerten Spieles der beiden Geliebten mit Guiijakernen gestellt
wurde.

346 Diese Spielereien werden in Kamasiitra 1.4.5 beschrieben. Hier liegt wohl auch die Re-
ferenz zu 3.120.15 -dantantarastha-, jedoch verwenden die Candalas anstelle der Betelnufl
die Guiija-Kerne oder, wie im vorliegenden Beispiel (pada d), Fleischstiicke. (sa pratar
utthaya krtaniyatakrtyah grhitadantadhavanah matrayanulepanam dhiipam srajam iti ca
grhitva dattva sikthakam alaktakam ca drstvadarse mukham grhitamukhavasatambiilah
karyany anutisthet).

347 Tamala ist ein aus dichten dunkelgriinen Bléttern Dickicht bildender Baum.
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ha putri gunjaphaladamahare
samunnatabhogapayodharangi /
vatollasatkajjalanilavarne
parnambare ’badharaje ‘'mbudante (120.19)

ha rajaputrendusamana kanta
santyajya $uddhantavilasinis tah /
ratim prayato ’si mamatmajayam
na sapi te susthiratam upeta (120.20)

samsaranadyas svatarangabhangaih
kriyavilasair vihitopahasaih /

kim nama tuccham na krtam nrpo ’sau
yad yojitah pukkasakanyakayam (120.21)

sa trastasarangasamananetra sa
trptasardilasamanaviryah /

ubhau gatav ekapadena nasam
asa saharthena yatha ca hema (120.22)

mrte§varasmy astamitatmajasmi
durdedayatasmi ca durgatasmi /
durjatajatasmi mahapadasmi
saksat svayam vonnamitapadasmi (120.23)

19d ’badharaje 'mbudante coni. | vadharane ‘'mbudantoh S, badarajambudante S3S7(=NEd),
vadaraje ‘mbudante S, hddhamje 'mbudantoh Sﬁf, corr. Ln. SpcsmSl 20a samina $,5,5,5,,]
sama S 20C prayato si S S S 514] pmyatasz S 21a S 234" 21a svataranga S S S él4]
satumnga S 21d 59 359" 22c-26 dub. S 22a S14 118" 22d ca hema Sl4] ca hemah SPCSQ, ca
hesah $2, maheha S;C(—NEd), mahel..1$,52 23b durgatasmi $,5,5,8,,] durbhagismi S,
23¢ S, 318
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120.19 O Ketten aus Gufja-Friichten tragende Tochter,3#® deren Kér-
per von aufgerichteter, rund gewdlbter Brust ist,>* du [wie] im Wind
wirbelnder Ruf3*° dunkelfarbige Blittergekleidete, du Teichgeborene®*
mit Ziahnen [klar] wie Wasser.

120.20 O geliebter mondgleicher Konigssohn, nachdem du diese Ge-
spielinnen des Frauenhauses verlassen hast, bist Du in die Lust meiner
eigenen Tochter geraten, und trotzdem ist sie dir nicht treu geblieben!3*

120.21 Wurde etwa durch die Handlungsspielereien, die mit ihrem un-
angemessenem Geldchter Schaumkronen der eigenen Wellen des Wan-
delweltflusses sind,?> nichts Unbedeutendes geleistet, dafl dieser Konig
mit dem Candala-T6chterchen verbunden wurde?

120.22 Sie, mit Augen gleich einer gefleckten Gazelle in Panik [und] er,
heldenhaft gleich einem befriedigten Tiger. Beide sind sie zusammen
gleichen Schrittes ins Verderben gegangen, wie die Hoffnung und das
Gold zusammen mit ihrem Zweck [zugrunde gehen].3*

120.23 Ich bin eine deren Gatte tot ist, ich bin eine deren Kinder unter-
gegangen sind, in ein iibles Gebiet bin ich geraten, auf einen iiblen Weg
geraten, ich bin geboren von niedriger Kaste, bin von groflem Ungliick,
durch eigene Veranlassung habe ich das Ungliick personlich angezogen!

348 Interpretationsalternative zu gudijaphaladamahare: ,[o Tochter,] schéner als eine
Kette aus Guiija-Friichten

349 Wie sich aus dem Kontext zeigt, miifite eigentlich jeder Vergleich, der die ,,Schén-
heit“ der Candala-Frauen beschreibt, negativ im konventionellen Sinne zu deuten sein,
was weder bei samunnatabhogapayodharangi noch bei ambudante ,,mit Zéhnen [klar?]
wie Wasser“ gelingt (ebenso bei der verworfenen Lesart badarajambudante ,deren Zahne
rosenblattrot von Jujubee[friichten] sind“). Um dieser Erwartung entgegen zu kommen,
konnte ein Avagraha konjiziert werden, der den Ausfall eines Alpha privativum wegen des
Sandhi nach auslautendem ,,e“ anzeigt: samunnatabhoga-.

3¢ Interpretationsalternativen fiir vatollasatkajjalanilavarne: ,eine im Wind ziehen-
de Regenwolke*, ,,[du] von Flatulenz aufgeblasene/umhergetriebene ruflschwarz farbige
[Tochter], ,[du wie] eine donnernde Wolke ruf3schwarze®.

31 Lies: ab-adhara-je, wobei die Kiirzung auf der sechsten Silbe zu -adhara- metri cau-
sa bedingt ist. Die kritische Variante ist eigentlich keine Konjektur, sondern aus zwei so
iiberlieferten Lesarten gewonnen. Das Vertauschen von ,,ba“ und ,,va“ ist ein héiufiger, so-
wohl paleographisch als auch phonetisch bedingter Fehler.

32 Vgl.: 107.46

353 Das Tertium Comparationis besteht im Lachen, insofern sich dabei ndamlich wei-
e Zdhne zeigen, die mit den weiflen Schaumkronen der Wellen eines Flusses verglichen
werden.

34 Im drstanta wird das Gold mit dem Schwiegersohn (Lavana) und die Hoffnung mit
der Tochter in Vergleich gesetzt. Das adverbiell zu konstruierende saharthena, mit der
Doppelbedeutung ,,Wert“ und ,,Zweck, Ziel worauf sich die Hoffnung richtet, kongruiert
im drstanta mit ekapadena ,,gleichen Schrittes*
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nicavamanaprabhavasya manyoh
ksudhavasannasya kalatrakasya /
$okasya vegad anivaryavrtter
naryas sadaikayatanam vinathah (120.24)

daivopataptasya vibandhavasya

miudhasya radhasya mahadhibhtmau /
yat prananam tan maranam mahapad

ya syan mrtir jivitam uttamam tat (120.25)

janair vihinasya videsavrtter
duhkhany anantani samullasanti /
sahasrasakharasasankulani
trnani varsasv iva parvatasya (120.26)

evam lapantim svakalatravrddham
dasibhir agvasya nrpas striyam tam /
papraccha kim vrttam ihasi ka ca
ka te suta kas ca patis taveti (120.27)

uvaca sodbaspavilocanatha

gramas tv ayam pukkasaghosanama /
ihabhavat pukkasakah patir me

babhiiva tasyendusama sutaika (120.28)

sa daivayogat patim indutulyam
ihagatam daivavasena bhipam /

$unye visSirnam madhukumbham apa
vane varaki karabhi yathaika (120.29)

24d naryas sadaikayatanam S3S7é14] nary asya caikayatanam Slég 24d vinathah S3S7él4]
vinatha é139(=NEd) 25ab midhasya ridhasya S3S7S9S,4] ridhasya midhasya $, 26a videsa
$28,,] kudesa élgﬁfcsg(:NEd) 272 §,168 27a vrddham $,8,8,8,,] vrddham S, 27¢
ihasi S3S7é14] ihasti élsg 28b nama SISSS7SI4] rama Sg 28¢ pukkasakah patir é3é7égél4]
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120.24 Die ewige Heimstatt eines Schmerzes, der die Wut eines ge-
ring Geachteten ist, der wegen der Gewalt einer vom Hunger geplagten
Familie3>> unabwendbar ist, sind Frauen ohne Gatten.

120.25 Fiir einen Schicksalsgequilten ohne Verwandte, einen Toren,
erwachsen auf diesem Sorgenboden, ist das Leben ein Sterben und was
[fiir gewShnlich] das allergrofite Ungliick ist, [ndmlich] der Tod, das ist
[fiir ihn] das beste Leben.

120.26 Die grenzenlosen Leiden eines von den Menschen Verlassenen,
der sich in einem fremden Land verdingt, manifestieren sich wie die
Griéser eines Berges, die vom Saft tausender Zweige wihrend der Re-
genzeit gefiillt sind.“

120.27 Nachdem der Konig sie von den Dienerinnen beruhigen lassen
hatte, fragte er diese so lamentierende alte Frau seines eigenen Famili-
enclans: ,Was ist hier geschehen, wer bist du, wer ist deine Tochter und
wer dein Gatte?*

120.28 Da sprach sie mit trénenerfiillten Augen: ,Dies hier [ist] das
Dorf namens Pukkasaghosa, ich hatte hier einen Candala-Gatten, der
hatte eine einzige mondgleiche Tochter.

120.29 Sie erlangte aus Schicksalsfiigung einen Gatten, der mond-
gleich hier hergekommen war,*® [und] der - kraft des Schicksals - ein
Konig war. Wie eine bedauernswerte, einzelne Eselin®” im verlassenen
Wald [schon mal] einen zerbrochenen Honigtopf findet.

355 Zur Bedeutung von kalatra s. Anmerkung zu 107.5.

356 Tertium Comparationis: das Aufgehen des Mondes.

37 Um dem drstanta vom Honig zu geniigen wire eigentlich ,,Barin als Uberset-
zung fiir karabhi angemessen, jedoch ist karabha nur als Kamel oder Elefant bekannt.
VTP erkldrt karabhi als gardabhi, was in der Ubersetzung iibernommen wurde, um
zumindest mit dem Adjektiv varaki ,dumm® ein dem deutschen Sprachgebrauch an-
gemessenes Idiom vom ,dummen Esel“ zu verwenden. Im Mahasubhdsitasamgraha
(Vol. 5, S.2186) findet sich jedoch folgendes Subhasita: katakinah katukarasan
karirakhadiradivitapatarugulman | upabhufijand karabhi daivad apnoti madhura-
madhujalam (8341). ,Indem das Kamelweibchen die dornigen, herbschmeckenden Strau-
cher, Bdume und Biische, Karira (Capparis aphylla), Judendorn usw. genief3t findet es
durch Schicksalsfiigung die siifle Honigwabe.“ (Ubersetzung: J.S. Meyer). Demnach ist
nicht Honigliebe der karabhi, sondern die Lebensweisheit, daf} auch unter widrigen Le-
bensumstdnden mit etwas Gliick Erfreuliches aufzufinden ist, Aussageintention sowohl
dieses Subhasitas als auch des in dieser Strophe vorliegenden drstantas. Vgl. zu karabhi
auch 107.37, S. 107.



248 4. Edition und Ubersetzung

sa tena sardham suciram sukhani
bhuktva prasiita tanayam sutams ca /

vrddhim gata kananakotare ’smims
tumbilata padapasamvrteva (120.30)

candali$ocanam nama sargah

ekavimsatyuttarasatatamas sargah
candali
kenacit tv atha kalena gramake ’smifi jane$vara /
avrstiduhkham abhavad bhisanam bhagnamanavam (121.1)

mahatanena duhkhena sarve te gramakaj janah /
vinirgatya gata diram tatra paficatvam agatah (121.2)

tenema duhkhabhaginya$ §inya vayam iha prabho /
$ocya$ Socama udbaspam acanteksanavarayah (121.3)

ity akarnyanganavaktrad raja vismayam agatah /
mantrinam mukham alokya citrarpita ivabhavat (121.4)

bhiyo vicarayam asa tad ascaryam anuttamam /
bhiyo bhiiyas ca papraccha babhuvascaryavan ati (121.5)

tesam samucitair manasammanair duhkhasanksayam /
krtva karunayaviddho drstalokaparavarah (121.6)

30b prasiita SS?C SQSM] prasitva éSSfc 30b tanayam S3S7S9S,4] tanayam $, 30d samvrteva
S3S7S14] samsrteva élsg 1 candali om. S, b gramakaj S7é14] gramyaka SIS3SQ 3d
acanteksana S3§§°SQSI4] asanteksana S,S3° 4a S, 218"  5d aécaryavan ati S;SP°S,S,,]
ascaryavan iti S,S5° (=Ngq)
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120.30 Mit ihm zusammen hat sie lange viel Gliick genossen, brachte
eine Tochter3*® und S6hne zur Welt. Sie ist im Inneren dieses Waldes
gealtert, so wie eine Flaschenkiirbisliane sich [in Symbiose] an einem
Baum emporrankt.“

Cittabhavapratipadanam: Hervorbringen einer Abwesenheit des Den-
kens

[Die alte Candali berichtet weiter:]

121.1 ,Doch nach einiger Zeit kam in dieses Dorf, o Menschenherr,
eine schreckliche die Menschen zerbrechende Diirreplage.

121.2 Nachdem all diese Leute durch dieses grof3e Leid aus dem Dorf-
chen®® weg gegangen waren, gingen sie weit fort [und] fanden dort
[schliefflich] den Tod.

121.3 Dadurch wurden wir alle hier Verlassene vom Leidensschicksal
mitgenommen, Herr, wir Bedauernswerten, die wir das Wasser [unse-
rer] Augen geschliirft haben, klagen hier trdnenreich.”

Vasistha [spricht zu Rama]:

121.4 Der Konig begann zu staunen, nachdem er aus dem Mund der
Frau dies so vernommen hatte [und] wurde, nachdem er das Gesicht
der Minister angeblickt hatte, wie auf Leinwand gebannt[, starr wie ein
Gemilde].

121.5 Er iiberdachte weiter dieses aulergewShnliche Wunder, und je
mehr er fragte [desto] erstaunter wurde er.>®°

121.6 Er, der die Hohen und Tiefen der Welt*** gesehen hatte, war von
Mitleid gequilt [und] bereitete ihnen mittels angemessener Anerken-
nungen und Spenden das Ende [ihres] Leidens.

358 Vgl.: 107.3-5: Erstes Kind: Tochter, nach drei Jahren ein Sohn, darauthin drittes Kind:
Tochter und zuletzt nochmals einen Sohn. Jedoch wird in 107.47 nur noch eine Tochter
mit drei Kindern erwéhnt oder - je nach Interpretation - eine Tochter (putrika) und drei
Séhne. (Die Verwendung des Begriffes putrika fiir eine Tochter nebst drei S6hnen 1463t
diese Interpretation allerdings als Contradictio in adjecto erscheinen.) Siehe dazu: Kapitel
5.1

39 Interpretationsalternative fiir gramaka: dorfliches Umfeld.

360 gti wird als Prifix von babhiiva konstruiert. Die Bedeutung von ati-bhi ist belegt als
»in hohem Grade werden, tiberwiltigen®; ati wird in der Regel vom Verb getrennt (vgl.:
pw s.v. bhii + ati).

361 Evtl. auch in Anspielung auf Lavanas erlebte Alternativrealitit: ,,dieses Ortes*
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sthitva tatra ciram kalam vimrsya niyater gatih /
ajagama puram paurair vanditah pravivesa ca (121.7)

pratas tatra sabhasthane mam aprcchad asau nrpah /
katham esa mune svapnah pratyaksa iti vismitah (121.8)

yathavastu maya tasya tattadyuktya sa tadrsah /
sams$ayo hrdayan nunno vatenevambudodayah (121.9)

itiyam raghavavidya mahati bhramadayini/
asat sattam nayaty asu sac casattam nayaty alam (121.10)

ramah
katham evam vada brahman svapnas satyatvam agatah /
bhramabhara ivaiso ’rtho na me lagati cetasi (121.11)

vasisthah
sarvam etad avidyayam sambhavaty eva raghava /
ghatesu patata drsta svapnasambhramanadivat (121.12)

7b niyater Slé3é7él4] niyatir Sg 7¢ puram 37] grham 31S3S9314(:NEd) 8¢ Sg 360" 8d
iti $,5,5,,] iva $,S, ob tattadyuktya S,] tat tat tyaktva S8, tat tad uktva S, tat tad
yuktva 37, tata uktva S§° SM 9b sa tadrsah cett. Ln. S3 9c hrdayan nunno S3S7SQSI4] hrdaya
nunne S, 9d ambudodayah S3é7gl4] ambudormayah §ee Sg, ambudormahin SP° 10a ittyam
$§9<§.S,.1 ity evam Sllég(:l\{Ed), indis. $2° 10c S, 235" 10c nayaty $,8,5,8,,] na yukty S,
11c bhara $;5,5,5,,] bhara §,
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121.7 Nachdem er dort lange verweilt hatte und die Wege des Schick-
sals bedacht hatte, ging er fort und betrat, von den Stadtbewohnern ge-
griifit, [seine] Stadt.’®

121.8 Am frithen Morgen fragte dieser Konig mich3® dort in dem
Ratsversammlungsgebdude lichelnd: ,Wie kommt es, Weiser, daf3 die-
ser erstaunliche Traum mit [eigenen] Augen [wahrgenommen worden]
war?“

121.9 Ich vertrieb ihm tatsachengeméfl mit allerlei Methodik diesen
derartigen Zweifel aus dem Herzen, wie eine aufsteigende Regenwolke
durch den Wind [vertrieben wird].

121.10 So, Raghusprof3, fithrt die Unwissenheit, die grofle Wahnver-
ursacherin, flugs das Nichtwirkliche zum Sein und das Wirkliche zum
Nichtsein.

4.7 ZWEITE ERLAUTERUNG ZUM INDRAJALOPAKHYANA

Die Lavana-Episode ist mit Strophe 121.9 endgiiltig abgeschlossen und
bildet wiederum die Grundlage fiir den abschlieflenden Teil des theo-
retischen Abschnittes in Sarga 121.11-122. Die nun folgende Erlduterung
wird mit Ramas programmatischer Frage eingeleitet.

Cittabhavapratipadanam: Wie das Denken zum Dasein kommt
Rama [fragt Vasistha]:
121.11 Doch wie ist ein Traum so zur Wirklichkeit geworden? Das sage

mir, Brahmane. Diese gleichsam wahnbeladene Sache geht mir nicht in
den Verstand.

Vasistha antwortet:

121.12 All dies ist im Bereich der Unwissenheit tatsdchlich moglich,
Raghusprof3, so wie im Traum, Wahn und dgl. das Stoffsein anstelle von
Topfen gesehen wird.

362 Die Akzeptanz der Variante puram erfolgte wegen der sich daraus ergebenden Allite-
ration und um dem finiten Verb pravivesa ein inhaltlich angemessenes Objekt zuzuweisen.
Wiirde man das verworfene grham mit @jagama als ,nach hause gehen“ iibersetzen, bliebe
gar kein Objekt fiir pravivesa. Dafl der K6nig sein grham betritt, erscheint unpassend.

363 Vasistha war, wie er bereits in 109.32 darstellt und in 116.2ff wiederholt, offensichtlich
Augenzeuge in der Ratsversammlung und fungierte als Berater am Hofe Lavanas.



252 4. Edition und Ubersetzung

daram nikatavad bhati makure 'ntar ivacalah /
ciram §ighratvam ayati yiinas sesteva yamini (121.13)

asambhavam sambhavati svapne svamaranam yatha /
asac ca sad ivodeti svapnesv iva nabhogatih (121.14)

susthiram susthu calati bhrame bhimivivartavat /
abalo balam ayati madaviksubdhacittavat (121.15)

vasanavalitam ceto yad yatha bhavayaty alam /
tat tathanubhavaty asu na sad asti na capy asat (121.16)

yadaivabhyuditavidya tv ahantadimayi mudha /
tadaivanadimadhyanta bhramasyanantatodita (121.17)

pratibhasavasad eva sarvam viparivartate /
ksanah kalpatvam ayati kalpa$ ca bhavati ksanah (121.18)

viparyastamatir jantuh kam avastham na vapatet /
bibharti simhatam eno vasanavasatas svayam (121.19)

visabhramamadavidyamohahantadayas samah /
sarve cittaviparyasat phalasampattihetavah (121.20)

kakataliyavac cetovasanavadatas svatah /
samvi$anti maharambha vyavaharah parasparam (121.21)

vrttam prak pakkane rajiiah kasyacil lavanasya yat /
pratibhatam tad etasya sad vasad va manogatam (121.22)

13d yiinas cett. L.n. S;’c 15b vivartavat SISSS7S14] vivartandt Sg 17a yadaiva SI$3S7§14]
yathaiva Sy 17¢ S5 360" 18a eva $,5,8,8,,] evam S, 19b vapatet $,8,5,52°S,,] vapayet
S;lc 19C ém 219" 19¢ eno S3S7S9é14] ekau Sl(dub. ) 19d vasatas élé3s7él4] vasatas SQ
19d svayam S,5,S,,] svatas S,S, 20a-21b om. S5, ins. im. SP™ 20c¢ S, 319 20d hetavah
§3S}’°314] hetutah $,So(=Ngg) 21a ceto $,5,8,,] cetau $,8, 21b vasanavasatah $,5,5,S,,]
vasanakacatas S3°, vasanakacatas S} 21c samvisanti S;S,S,,] samvidanti S,S, 22a prak
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121.13 Das Ferne erscheint als wire es nah, wie ein Berg in einem
Spiegel. Das Langsame wird zum Schnellen, wie fiir einen Jiingling eine
[ganze] Nacht mit der Geliebten [schnell vergeht].

121.14 Das Unmdogliche wird im Traum moglich, wie das eigene Ster-
ben. Und was es nicht gibt, das erscheint als wirklich, wie in Traumen
das Gehen in der Luft.

121.15 Das Feststehende bewegt sich ganz toll, wie sich im Wahn die
Erde dreht. Der Schwache wird stark wie das im Rausch erregte Denken.

121.16 So wie das von psychischen Einpragungen umbhiillte Denken
etwas [gedanklich] erzeugt, genau so erfihrt es dieses umgehend - es ist
weder [objektiv] real noch [- insofern es doch wahrgenommen wird -]
irreal.

121.17 Immer dann, wenn Unwissenheit entstanden ist, die falschli-
cherweise aus Ichsein usw. besteht, ist die Grenzenlosigkeit eines Wahns
entstanden, die keinen Anfang, Mitte und Ende hat.

121.18 Allein kraft der [geistigen] Projektion dreht sich all dieses um-
her, der Augenblick wird zum Weltalter und das Weltalter zum Augen-
blick.

121.19 Welchen Zustand konnte ein Wesen, dessen Verstand verwirrt
ist, denn nicht annehmen? Der Antilopenbock konnte kraft einer [ent-
sprechenden] psychischen Einpragung von selbst den Zustand eines Lo-
wen annehmen.

121.20-21 Gift, Wahn, Rausch, Unwissenheit, Torheit, Ichkonzeption
usw. sind alle gleichermaflen aus Denkirrtum Ursachen fiir das Zu-
standekommen von Handlungsergebnissen. Kraft der psychischen Ein-
driicke des Denkens durchdringen sie sich gegenseitig als Alltagsge-
schehen mit groflem Getdse ganz von selbst nach Zufallsmanier.

121.22 Was zuvor in der Candala-Wohnstitte3*4 einem bestimmten
Konig Lavana widerfuhr, das wurde projiziert auf das Denken von die-
sem [Lavana] hier [in der Ratsversammlung],3% egal, ob es wirklich pas-
siert ist oder nicht.

364 Die nicht akzeptierte Lesart von $14 vor Korrektur konnte leider nicht erruiert wer-
den: so sieht das -bhavac- eher nach -tavac- aus und anstatt prartha- koénnte auch praksa-,
mithin praksatavac, gelesen werden.

365 Wie auch unten, in 121.26ff, erwihnt, kénnen sich Projektionen verschiedener Perso-
nen iiberlagern.
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vismaraty api vistirnam kriyam cetahkrtam yatha /
tatha krtam apy akrtam iti smarati ni$citam (121.23)

tathapy abhuktavan asmi bhuktavan iti vetti hi/
svapne de$antaragamas cakrto ’py avabudhyate (121.24)

vindhyapukkasaktagramavyavaharo ’'yam idrsah /
pratibhasagatas tasya svapne piirvakatha yatha (121.25)

athava lavanenasu drsto yas svapnavibhramah /
sa eva samvidam prapto vindhyapukkasacetasah (121.26)

vindhyapukkasasamvid varudha parthivacetasi /
yatha bahtinam sadr§am vacanam nama cananam (121.27)

tatha svapno ’pi bhavati kalo de$ah kriyapi ca /
vyavaharagates tv asyas sattasti pratibhasatah (121.28)

satta sarvapadarthanam nanya samvedanad rte /
samvedane ’ntar abhati vicitra sargasantatih (121.29)

bhiitabhavyabhavisyatstha tarubije tarur yatha /
tasyas sattvam asattvam ca na san nasad iti sthitam (121.30)

sat sad eva hi samvitter asamvitter na sanmayam /
navidya vidyate kificit tailadi sikatasv iva (121.31)

hemnah kim katukatvam tad anyat syad dhematam vina /
avidyayatmano ’cchasya sambandho nopapadyate (121.32)

sambandhas sadr§anam yas sa sphutas so ‘nubhutidah /
jatukasthadisambandho yas sa no samayor atah (121.33)

23b kriyam cetah krtam yatha S3S7] krtam cetah kriyam yatha $,(=Nga), kriyam
cetuhkriydm yatha $ S14 24a tathapy $,$;] yatha hy $3, yathapy é;’c, tatha hy $6S.4 24a
S 236" 26¢ prapto S S $ 514] prapte §, 26¢c ann. lavunapmtzbharudha S 26d 59 361" 28a
svapno $$ 514] svapne $ S7 28b kr1yap1 cett. kriyal...]i S, 28d pratlbhasatah S S $ Sl4]
pratibhasatah S, 30a bhutabhavya 515359814] bhitam bhavyam S7 3ob tarur yatha
S7S9S14] yatha taruh SS; 31b na sanmayam SIS3SQSI4] asanmayam S7 32d sambandho
S7S9é14] sambaddho SSS 33¢ jatu SIS3S'7S14] jantu Sg 33d sa no samayor atah é1§3égél4]
samasamayogatah 57(=N1.;d)
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121.23 So wie man eine Tétigkeit, die man sich vorgenommen hat, ver-
gisst, obwohl sie ausfiihrlich erledigt wurde, ebenso erinnert man sich
an [eine Titigkeit] mit Gewissheit als unerledigt, obwohl sie ausgefiihrt
wurde.

121.24 Ebenso erfahrt man sich, obwohl man nicht gegessen hat [als:]
»ich habe gegessen®. Im Traum erfihrt man eine Reise in ein anderes
Land, obwohl sie gar nicht unternommen wurde.

121.25 Dieser [Lavana] ist zu einem solchen geworden, fiir den dieses
derartige Alltagsleben im Dorf, das mit den Candalas im Vindhyagebir-
ge zusammenhingt, zur Projektion geworden ist, wie eine alte Geschich-
te im Traum,

121.26 - oder alternativ - hat genau der Traumwahn, welchen Lavana
plotzlich gesehen hatte, das Bewuf3tsein des Denkens eines Candalas im
Vindhya-Gebirge erreicht,

121.27 - oder [aber auch -] war das Bewuf3tsein eines Candala im Vind-
hyagebirge im fiirstlichen Denken erwachsen. Ebenso wie es Reden, Na-
men und Gesichter vieler [Leute] gibt, die sich gleichen,

121.28 genauso gibt es auch den [gleichen] Traum, [gleiche] Zeit, [glei-
chen] Ortund [gleiche] Tatigkeit. Allerdings liegt die Realitét dieses All-
tagsablaufes aufgrund von Projektion vor.

121.29-30 Das Sein aller Gegenstidnde ist [ontologisch] nicht verschie-
den vom kognitiven Bewuftsein [iiber deren Dasein]. Eine bunte Schop-
fungsreihe, in der Vergangenes, Gegenwirtiges und Zukiinftiges vor-
liegt, wie ein Baum [latent] im Baumsamen, erscheint innerlich im Be-
wufltsein. Es steht fest, dafi es ihre[, d.h. der besagten Schopfungsreihe, ]
Wirklichkeit weder gibt noch [ihre] Nichtwirklichkeit.

121.31 Das Seiende gibt es doch nur aufgrund eines Bewuf3tseins [dar-
iiber], wenn ein Bewuf3tsein [dariiber] fehlt, dann exisiert es nicht mehr.
Es gibt [also] Unwissenheit gar nicht [per se, ontologisch unabhédngig
vom Bewufitsein dariiber], so wie es in Sandkornern z.B. kein Ol gibt.

121.32 Kann denn Gold Armband sein? Wire es dann etwas anderes als
Gold? Es kommt keine [echte] Verbindung [in Form einer intrinsischen
Beziehung] des reinen Selbstes mit der Unwissenheit zustande.

121.33 Die [echte] Verbindung von [wesentlich] Gleichen ist offen-
sichtlich. Sie ermoglicht Wahrnehmung. Eine Verbindung, wie z.B. von
Lack und Holz, ist eben keine [Verbindung] zwischen zwei Gleichen.
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nanyo’nyanubhavatmasau tad ekaspadamatrakam /
paramarthamayam sarvam yada tenopaladayah (121.34)

cita samabhicetyante sambandhavasatas samat /
yada cinmatrasanmatramayas sarve jagadgatah (121.35)

bhavas tada vibhanty ete mithas svanubhavasthitau /
na sambhavati sambandho visamanam nirantarah (121.36)

na parasparasambandhad vinanubhavanam mithah /
sadrée sadr$am vastu ksanad gatvaikatam alam (121.37)

rapam aspharayaty ekam ekatvad eva nanyatha /
cic cita milita dr§yartpayodeti cetanam (121.38)

jadam jadena militam jadam sampadyate ghanam /
na ca cijjadayor aikyam vailaksanyat kvacid bhavet (121.39)

cijjadau cet sta ekatra na tau sammilatah kvacit /
cinmayatvac cidalehe cidalehena vedanam (121.40)

darupasanabhedanam na tu hy ete cidatmakah /
padartho hi padarthena parinamyanubhuyate (121.41)

34b ekaspada S S S 514] ekaspanda/ekasphuta 57(dub ) 34¢ paramarthamayam S S S 514]
pammutmamayum 59 35¢ yada S S S 514] yatha S 35d 59 361 36a S 236" 36¢ Sl4 219Y
39¢ S 169 40a cet sta S, SPCS Sl4(dub ) ] cet stha Sg, cit[.. ]Sac 40b sammilatah Sp Sl4]
sammilitah $,$,83¢ 8, 4oc cinmayatvac $,8,5,8,,] cinmayac ca Sy oc alehe $,8,S,,] alohac
Sac , alohe 33, Ln. SPC 41b hy ete élé;‘c S7§9314] hi yasmat S%’c 41d-43a om. Smi.t. ,ins. im.
SPCS"‘ 41d-43aln. SPQ"‘
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121.34-35ab Jene ist [ndmlich eine Verbindung, die] nicht wesentlich
gegenseitige Wahrnehmungserfahrung ist. Wenn daher durch den Geist
Steine usw. zusammen im Bewuf3tsein zum Vorschein gebracht werden,
aufgrund der gleichartigen Verbindungskraft, dann hat alles, das aus
Absolutem besteht, nur eine gemeinsame Grundlage.

121.35cd-36 Wenn alle, die aus reinem Geist [und somit] aus reinem
Sein bestehen, zur Welt geworden sind, dann zeigen sich diese Daseins-
formen wechselseitig im Zustand eigener Wahrnehmung. Ein direkter
Zusammenhang von Ungleichen ist unmdglich.3%

121.37 Ohne wechselseitige [echte] Verbindung gibt es gegenseitig kei-
ne Wahrnehmung. Nachdem ein gleicher Gegenstand im gleichartigen
[Gegenstand] augenblicklich total eins wird,

121.38 erstreckt es eine einheitliche Form nur wegen der Einheitlich-
keit und nicht anders. [Wenn] Geist mit Geist in Kontakt tritt, der eine
sichtbare Form hat, [dann] ensteht Denken.

121.39 [Wenn] Ungeistiges auf Ungeistiges trifft, [so] entsteht nichts
als Ungeistiges. Aber keinesfalls gibt es eine Einheit von Geist und Un-
geistigem, weil sie [ndmlich wesens]verschieden sind.

121.40-41a Wenn sich die beiden, Geistiges und Ungeistiges, am glei-
chen Ort befinden, treten sie niemals in Kontakt. Wenn Geisteskontakt
vorliegt, gibt es - weil die nach Holz, Steinen und anderen unterschiede-
nen [Gegenstinde] aus reinem Geist bestehen® - ein Empfinden mittels
Geisteskontakt.

121.41b-42a Doch diese sind nicht wesentlich Geist. Denn ein Gegen-
stand wird durch einen Gegenstand wahrgenommen, nachdem er sich
transformiert hat,3*® wie der Geschmack durch die Zunge [wahrgenom-
men wird].

366 Beweis der geistigen Natur aus der Wahrnehmung: Seher und Sichtobjekt miissen

notwendig wesensgleich sein, da andernfalls keine Objektwahrnehmung zustande kom-
men kénnte. Wenn das Wahrnehmungssubjekt aus reienem Bewuf3tsein besteht, muf} das
folglich auch fiir das Wahrnehmungsobjekt gelten, wie im Folgenden bis 121.46 ausgefiihrt
wird.

367 Die folgenden Strophen sind iiber die pada- und Strophengrenzen hinweg zu kon-
struieren.

3¢ Anlehnung an eine der im Samkhya entwickelten Erkenntnistheorien, vgl. Frau-
WALLNER (1953), S. 391-395-404 (= Aachen 2003: S. 250-252-257).
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jihvayeva rasas sa ca sajatiyodaya cala /
aikyam ca viddhi sambandham nasty asarasasarayoh (121.42)

jadacetanayos tena nopaladi jadam matam /
cid evopalakudyadirtpini milita cita (121.43)

ekibhavam gata drastrdr$yadi kurute bhramam /
kasthopalady a§esam hi paramarthamayam yada (121.44)

tadatmanantassambaddham dr§yatvenopalabhyate /
sarvam sarvaprakaradhyam anantam iva yat tatam (121.45)

vi§vam sanmatram evaitad viddhi tattvavidam vara /
asatapy anga visvena vi$valaksasatabhramaih (121.46)

purita$ ciccamatkaro na ca kificana puritam /
sankalpanagara nrnam mithah pasyati no yatha (121.47)

na desakalabodhaya tatha sargas citi sthitah /
bhedabodho hi sargatvam ahantadibhramodayah (121.48)

hemasamvitparityage katakadibhramo yatha /
katakadibhramo hemni desades sambhavad bhavet (121.49)

tvaddarsanaparitat tu navidyasti prthak para /
katakadimahabhedam ekam brahma tathamalam (121.50)

42d nasty S;’CS}’C] napy S, namalsav] $2(dub. ) nal..]$2, nasy Sy 42d asirasasarayoh
SIS';’C Sg] asamanayoh $3S$C(=NEd) 45a sambaddham $1S3S14] sambandham $7S9 45b Sg
362" 45d yat tatam élé3égsl4] yatnatam S7dub. 47cnagara Sls3égél4] nagari 37 47d pasyati
S1S7(=NEC1) 48b $7 237" 48d ahantadi S3é7S9SI4] ahantvadi Sl 49a parityage cett. paril...]age
Sl 50a tvad 39$14] tad §1, drg S3S§C(=NEd), del. S?C 50a paritat S1S7] paritd[...]s3, paritam
$6S.4 50b pard $,$,8,8,,] kara S, s0d brahma $,52 $,S,,] hema $,52° sod tathamalam

A

§1S7S9314] yathamalam S
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121.42b-43a Und diese Zunge hat eine wesensgleiche Entstehung [mit
dem Geschmack]. Wisse ferner, daf3 keine einheitliche Verbindung zwi-
schen etwas ohne Geschmack und etwas mit Geschmack besteht,3%° [in-
sofern erstes] geistlos und [das zweite] wahrnehmungsbewufit ist.

121.43 Daher ist ein Stein usw. nicht als ungeistig anzunehmen. Nur
der Geist, der die Form von Steinen, Wianden usw. hat, tritt mit dem
Geist in Kontakt,

121.44 wird einheitlich [und] verursacht den Wahn von Subjekt und
Objekt und weiteren [Wahrnehmungsfaktoren]. Wenn namlich alles,
angefangen bei Holz und Steinen, dieses Absolute ist,

121.45-46b dann nimmt das Selbst das innerlich Zusammenhéngende
als Sichtobjekt wahr. Wisse, Bester derjenigen, die wissen wie es sich tat-
siachlich verhilt,7° dafl das Gesamte, welches voll von allen Seinsmodi
gleichsam grenzenlos ausgebreitet ist, das eine Universum ist, das nur
aus bloflem Sein besteht.

121.46¢-47b Obwohl es das Universum gar nicht gibt, mein Lieber, ist
das Erstaunen des BewufStseins voll mit hunderten von Irrtiimern, die
aussehen als wiren sie das Universum. Doch alles ist leer!

121.47¢-48 Die Schopfungen befinden sich im Geist, wie Stddte in der
Vorstellung der Leute: Man sieht sie aber nicht beim je anderen, als dafl
man sie raumzeitlich erkennen [konnte]. Denn die Wahrnehmung eines
Objektes, der mit dem Wahn eines Ichseins usw. seinen Anfang nimmt,
ist eine [solche] Schopfung,

121.49 ebenso wie der Irrtum hinsichtlich des Armbandzustan-
des beim Aufgeben des Bewufltseins[inhaltes] ,,Gold“ [Schépfung
durch Wahrnehmung eines Objektes ist]. Weil am [Substrat] Gold
raum|[zeitliches Erkennen] usw. mdglich ist, kann der Irrtum hin-
sichtlich des Armbandzustandes[, der nur vorgestelltes Akzidens ist,]
bestehen.

121.50 Doch es gibt keine andere Unwissenheit, die gesondert wire
von deinem Sichtbereich. Das Brahman, [obwohl es] den groflen Unter-
schied[, ndmlich die Akzidentia, wie z.B.] ,,Armbandheit usw., birgt, ist
[dennoch das] einzig [vorliegende Substrat] und somit nicht [von Den-
kobjekten] verschmutzt.

3% cala Synonym fiir die Zunge. Insofern der Begriff sara auch als Synonym fiir rasa
verwendet, erscheint es im vorliegenden Kontext angemessen, sara in der Bedeutung von
rasa als ,,Geschmack® zu iibersetzen.

379 Alternativ: ,,Bester derjenigen, die alle Prinzipien kennen,*
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bodhaikatvad ayam sargas sattaivasad bhavaty alam /
sena mrtsamvida citra mrnmatram iva mrnmayi (121.51)
jalam ekam tarangadi darv ekam salabhanjikah /
mrnmatram ekam kumbhadi brahmaikam trijagadbhramah
sambandhe drastrdr§yanam madhye drastur hi yad vapuh /
drastrdar$§anadr§yadivarjitam tad idam param (121.53)
desad desam gate citte madhye ya$ cetaso vapuh /
ajadyasamvinmananam tanmayo bhava sarvada (121.54)

ajagratsvapnanidrasya yat te ripam sanatanam /

acetanam cajadam ca tanmayo bhava sarvada (121.55)
jadatam varjayitvaikam $ilaya hrdayam hi yat/

aksubdho vathava ksubdhas tanmayo bhava raghava (121.56)
kasyacit kificanapiha nodeti na viliyate /

aksubdho vathava ksubdhas svasthas tistha yathasukham (57)
nabhivafichati na dvesti dehe kificit kvacit puman /

svasthas tistha nirasankam dehavrttim upagatah (121.58)
bhavisyadgramakagramyakarye tisthasi no yatha /

cittavrttisu ma tistha tatha tathyatmatam gatah (121.59)

yatha desantaranaro yatha kastham yathopalah /
tathaiva pasya cittam tvam acittaiva yathatmata (121.60)

yatha drsadi nasty ambu yathambhasy analas tatha /
svatmany evasti no cittam paramatmani tat kutah (121.61)

51b sattaivasad bhavaty SIS};C Sﬁf] sat tatha sambhavaty éa, sann evasad bhavaty 57, sat-

taivasambhavaty SSC Sﬁfsm 52 Ssm contin. 153" 53a Sl 320 s53adrastrdréyanam S339S14S53m]

Sac S7S9314$sm] valitam Sfc 54 om. ésm 54b ég 362" 54c¢ S14 220" 55 om. S1S14i.t. ,ins. im.
SE™ 551Ln. SE™ ssc acetanam cajadam S;S,S5Ssam] na cetanam na jadam SE° 56 om.
SSam 56b silaya é1é3S7S9] silayam 514 56d raghava S3S7égél4] sarvajiia Sl(dub. ) 57d Ssm

154" 58 om. Ssm 58a N, contin. r- fol. 58a nabhivafchati SISSSQNZO] nabhinandati S7S14

59d tathyatmatam cett. L.n. S3S7 59d é7 237" 60c cittam tvam S; Sg SM] cittatvam 37 N,o,
indis. él 60d acittaiva S7 SQ é14] acitraiva S1S3(dub. ), acitteva SSam, acittaiva N,, 61 om.

SSam
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121.51 So wie eine bunte Armee im Bewuf3tsein dariiber, daf$ sie [nur]
Ton [ist], zu Ton wird, als wiére sie ausschliefllich Ton, genauso existiert
diese Schopfung wirklich, ist aber eigentlich nicht wirklich, weil sie mit
dem Erkennen identisch ist.

121.52 Wellen usw. sind einzig Wasser, Holzfiguren sind einzig Holz,
Topf usw. ist einzig Ton, der Wahn der Dreiwelt ist einzig Brahman][,
also jeweils nur Akzidentia eines Substrates].

121.53 Wenn eine Beziehung von Wahrnehmungssubjekt und -objekt
vorliegt, dann ist diejenige Form eines Wahrnehmungssubjektes[, wel-
che] in der Mitte [dieser beiden, also] frei von Wahrnehmungsubjekt,
-objekt und -vorgang [ist], die hochste [Form].3*

121.54 Sei immer identisch mit derjenigen Form des Denkens, die ei-
ne Denkaktivitit aus Geistigkeit (ajddya-) und Bewufitsein (samvin) ist,
die sich in einer mittleren Position befindet, wenn sich das Denken von
einem Gegenstand zum anderen Gegenstand bewegt.

121.55 Die ewige, nicht wahrnehmungsbewufite, aber auch nicht geist-
lose Form ist deine, der du nicht wachst, nicht triumst und nicht schlifst
- sei immer damit identisch!

121.56 Die [Form] nur im Inneren eines Steines einzig ohne die Geist-
losigkeit - sei immer damit identisch, Raghusprof8 - entweder untitig
oder besser rege.

121.57 Fiir niemanden entsteht oder vergeht hier irgendetwas, bleibe
selbstvertrauend nach Belieben tétig oder auch untitig.

121.58 Im Korper wiinscht der menschliche Geist weder irgendetwas
noch verabscheut er jemals. Bleibe selbstvertrauend, iiberlasse dich oh-
ne zu zweifeln dem Kérperunterhalt.

121.59 Ebenso wie du, der ein wie [oben beschriebenes,] entsprechen-
des Wesen erreicht hast, doch niemals zukiinftige dorfliche Pflichten der
Dorfbewohner ausfiihrst, genau so verweile nicht in den Denkfunktio-
nen.

121.60 Betrachte du das Denken so, wie ein Mensch an einem anderen
Ort, wie ein Holzscheit, wie ein Stein, ebenso wie das Selbstsein, das
ganz ohne Denken ist[, das Denken betrachtet].

121.61 Wie es im Stein kein Wasser gibt, wie es im Wasser kein Feu-
er gibt, so gibt es im Selbst auch kein Denken - woher sollte dann im
Absoluten [ein Denken sein]?

371 Vgl. zu svariipasthiti 117.6-10, die Definition der ,eigenen Form*
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preksyamanam na yat kificit tena yat kriyate kvacit /
krtam bhavati tan neti matva cittatigo bhava (121.62)

atyantanatmabhiitasya cec cittasyanuvartase /
paryantavasinah kasman na mlecchasyanuvartase (121.63)

nirantaram anadrtya tvam arac cittapukkasam /
svastham assva nira§ankam pankeneva krto jadah (121.64)

cittam nasty eva me bhaitam mrtam evadya veti ca /
bhava ni$cayavan bhutva $ilapurusani$calah (121.65)

preksayam asti no cittam tadvihino ’si tattvatah /
tat kimartham anarthena tadarthena kadarthyase (121.66)

asata cittayaksena ye ’thavativasikrtah /
tesam pelavabuddhinam candrad asanir utthita (121.67)

cittam dire parityajya yo ’si so ’si sthiro bhava /
bhava bhavanaya mukto yuktya paramayanvitah (121.68)
asato ye ‘nuvartante cetaso ’sattvaripinah /
vyomakananakarmaikanitakalan dhig astu tan (121.69)

vyapagalitamana mahanubhavo
bhava bhavaparam upagatamalatma /
suciram api vicaritam na labdha-
malam alam atmani manasatma Kificit (121.70)

cittabhavapratipadanam nama sargah

»»»»»

»»»»»

Sléaégéﬂfsm N,o] asatta S7ésm, athava éﬂf 67b ye ’thavati é1S357él4S53mN20] yathebhati
Sy 67d utthita $,5,508,,Nyo] utthitah S, utthitah S{’Césm 68-122.12 om. SSam 68b sthiro
69c¢ N,, 237" 70b upagatamalatma S1S3é7SI4NZO] upagatam malatma 39 70cd labdhamalam
§3S7SQN20] labdho malam $,, labdham hy alam SM 7od add. i.t. Sml.n.
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121.62 Sei einer der das Denken iiberwunden hat, indem Du so denkst:
»was irgendwo durch etwas bewirkt wird, was auch immer man nicht
sehen kann,37* das ist nicht bewirkt®

121.63 Wenn Du dem grenzenlos wesenlosen Denken hinterherlédufst,
weshalb ldufst du dann nicht einem Mleccha hinterher, der an der Gren-
ze wohnt?

121.64 Indem du unentwegt den Denk-Candala fern haltst, verweile
selbstvertrauend und sorgenfrei, als wirest du ein aus Ton gemachter
Ungeistiger.

121.65 Sei ein Entschlossener indem du so [denkst:] ,,Ich habe iiber-
haupt kein Denken, jetzt ist es vergangen oder eben gestorben®, nach-
dem du unbeweglich wie eine Stein-Statue geworden bist.

121.66 Nun gibt es kein Denken in der Betrachtung, du bist tatséchlich
davon frei. Wozu wirst du sinnloserweise von diesem Gegenstand|[, dem
Denken] gequilt?

121.67 Die durch einen unwirklichen Denkdédmonen iiberwiltigt wor-
den sind oder vielmehr, diejenigen von geringem Verstand, [die glauben
auch, daf}] der Blitz aus dem Mond kommt.

121.68 Wer auch immer du sein magst, sei ein Gefestigter, nachdem
du das Denken weit zuriick gelassen hast, sei frei von [geistiger] Verge-
genwirtigung, sei ausgestattet mit der hochsten Methode.

121.69 Die dem irrealen Denken, das eine nicht wirkliche Form hat,
folgen, Schande iiber diese, welche ihre Zeit ausschliellich mit Hand-
lungen in einem Wald im Himmel verbringen.

121.70 Sei einer, der grofle Erfahrung hat, dessen Denken vollstindig
aufgelost ist, einer, dessen reines Selbst das jenseitige Ufer [des Seins]
erreicht hat.”> Obwohl sehr lange untersucht, gibt es im Selbst nicht ir-
gendein Wesentliches aus Denken, das eine Verunreinigung [mit Den-
kobjekten] erreicht hitte.37

37> Zu preksyamanam vgl. 66a evtl. t.t.

373 Als Objekt von updagata- ist param zu konstruieren. Das zweite bhava konnte auch
von param abgetrennt werden und mit upagatamalatma konstruiert werden: ,,werde ein
«

374 Vgl. 121.60c¢, 61cd
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dvavims$atyuttarasatatamas sargah

vasisthah

prathamam jatamatrenaiva pumsa kificidvikac-
itabuddhinaiva  satsangamaparena  bhavitavyam 7/
anavaratapravahapatito ’yam avidyanadinivaha§ S$a-
masastrasajjanasamparkad rte taritum na Sakyate
/  tena vivekavatah purusasya heyopadeyavicara ut-
padyate / tenasau $ubhecchabhidhanam vivekabhu-
vam apatito bhavati / tato vivekavasato vicaranaya
samyagjfianenasamyagvasanam tyajatas samsaravasanato
manas tanutam eti / tena tanumanasim nama
vivekabhimim avatirno bhavati / yadaiva yoginas
samyagjiianodayas tadaiva sattvapattih /

tadvasad vasana tanutam gata yada tadaivasav asakta ity ucy-
ate / karmaphalena na badhyata iti / atha tavad asav asattve
bhavanatanavam abhyasyati / yavat kurvann api vyavaha-
rann api asatyesu samsaravastusu sthito ’pi / svatmany
eva ksinamanastvad abhyasavasad bahyam vastu kurvann
api na karoti pasyann api na pasyati nalambate tam eva
! tenatidhyayati / tanuvasanatvac ca kevalam ardhasup-
taprabuddha iva kartavyam karoti na tu bhavitamanaskah /

1 prathamam 37 238" 1 vikacita SIS3S§’ $ oNaol vikasita éac Sl4(=NEd) 1 anavarata §14 221v
1 nivahah SS S S 314] pravahah N,, 1 purusasya 59 363" 1 utpadyate S14] upajdyate
S S S S oN20(=Ngq) 1 samyag S S $ Sl4N20] samyak ! 89 1 sattvapattis 53S9él4N20]
sattvapatis S, sattvapatti S 1 na badhyata iti $ Sg] na badhyate iti SSSMNN 1
bhavanatinavam S S3$7S9314] bhavatanavam N,, 1 bahyam vastu S3SI4N20] bahyam vastu
$ Sg, bahyavastu S 1 tam eva / tenatldhyayatl $ SMNzo] va sevate natidhyayati S3, na

sevate nabhidhyayati S7, tam evatidhyayati 89 1 tanuvasanatvac N,, 238"
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Paramarthaniriipana: Beschreibung des absoluten Sinns
Vasistha [erkldrt]:

122.1 Zuerst mufl ein Mensch, der gerade geboren ist [und] dessen
Verstand ein wenig entwickelt ist, den Umgang mit Guten’> zum hoch-
ten Ziel haben. Dieser Strom des Unwissenheits-Flusses, der in einen
unaufhorlichen Sog eingebettet ist, kann aufler mit dem [maf3gebli-
chen] Lehrsystem [{iber] die Beruhigung [des Denkens] und dem Kon-
takt mit Guten [ndmlich] nicht tiberquert werden. Dadurch entsteht
dem mit Unterscheidungsvermdgen ausgestatteten Menschen das Re-
flektieren tiber Verwerfliches und Gebotenes. Dadurch wird er einer, der
die [erste] Wissensphire, die ,,reiner Wunsch® (Subheccha vgl. 118.5a)
genannt wird, die Grundlage zur [rechten] Unterscheidung, erreicht hat.
Daraufhin gelangt das Denken eines solchen, der kraft der Unterschei-
dung durch [die zweite Wissenssphdre,] das ,,Reflektieren® (vicarana
vgl. 118.5¢) [und] durch klares Erkennen die falsche psychische Einpri-
gung (vasana) aufgegeben hat, von der psychischen Einpriagung, die die
Wandelwelt ist, zur ,Denkschwund|[stufe]“ (tanumanasa vgl. 118.5). Da-
durch wird er einer, der die Ebene der Unterscheidung, diejenige [drit-
te Wissenssphire,] die ,Schwunddenken“ (tanumanasi vgl. 118.5d) ge-
nannt wird, erreicht hat. Wenn dem Ubenden die klare Erkenntnis auf-
geht, genau dann wird er ein[er, der die vierte Wissenssphére erreicht
hat, die] ,,ins Reine Eingetreten® (sattvapatti vgl. 118.6a) [genannt wird].

Wenn kraft dessen die psychischen Einprigungen geschwunden sind,
dann wird er als ,,unabhingig“ (asakta vgl. 118.6b) bezeichnet und somit
wird er an die Handlungskonsequenz nicht gebunden. Solange er Ver-
gegenwartigungen hinsichtlich des Irrealen gering hilt, handelt er und
lebt ebenso aktiv, obwohl er sich in irrealen Weltgegenstinden befindet.
Er ist nur in sich selbst, weil das Denken kraft der Ubung geschwunden
ist. Auch wenn er duflerlich handelt, handelt er nicht, obwohl sehend,
sieht er nicht,3° stiitzt sich nicht darauf.”” Dadurch kommt er dariiber
hinaus. Und kraft der geschwundenen psychischen Einprigungen erle-
digt er wie ein halb Eingeschlafener und halb Erwachter nur das Not-
wendige, doch [er handelt] nicht [wie einer, der bereits latent] ein zu-
kiinftiges Denken [in sich angelegt hat].

375 Der vierte der vier Moksopdyds wie sie in 2.11.59 aufgezihlt und bis 2.11.64 erldutert
werden: Sama, vicara, samtosa und sadhusamgama, welches hier als satsanga bezeichnet
wird; vgl.: SLAJE (1993a), S. 84-8s.

376 Diese Sentenz erinnert an Brhadaranyakopanisad 4.3.23 (ASS 64, 1911, S. 222): yad vai
tan na pasyati pasyan vai tan na pasyati na hi drastur drster viparilopo vidyate *vinasitvat.
Auch in Visnudharmottarapurana 1.153.03: cesta nanavidhakarah pasyann api na pasyati.

377 Bezug von tam unklar, da vastu neutrum.
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tena yogabhiimim abhavanim adhirtidha ity antarlinacittah
katicit samvatsaran abhyasya sarvathaiva kurvann api
bahyapadarthabhavanam tyajati / turyatma bhavati / tato
jivanmukta ity ucyate (122.1)

nabhinandati sampraptam napraptam abhisocati /
kevalam vigatasankas sampraptam anuvartate (122.2)

tvayapi raghava jiiatam jiatavyam akhilantaram /
manye te sarvakaryebhyo vasanas tanutam gatah (122.3)

Sariratitavrttis tvam Sarirastho *thava bhava/
ma gas $okam ca harsam ca tvam atma vigatamayah (122.4)

tvayy atmani sthite svacche sarvage satatodite /
kuto duhkhasukhe rama kuto maranajanmanti (122.5)

abandhur api kasmat tvam bandhuduhkhani §ocasi /
advitiye sthite hy asmin bandhavah ka ivatmani (122.6)

drsyate kevalam dehaparamanucayah param/
desakalanyatapatter natmodeti na liyate (122.7)

avinaso ’pi kasmat tvam vinasyamiti §ocasi /
amrtyuvasini svacche vinasah ka ivatmani (122.8)

1abhavanim $, Sg S14] abhavinim S;‘c , abhavinim SSSECNN 1 sarvathaivaS 238" 1kurvann
S3 170 1 tyajati turyatma S, S $ S14] tyajati taya tyakmydtma S , tyajati taya tyakmya
turyatma Sfcépc tyajamti turyatmi Ny, 2ab sampraptam $,5,S SI4N20] samprapta S,
2d é9 364" 3b akhilantaram cett. akhzlanta[...]57 4¢ ma gah SIS3S7SI4N20] ma gah 59 4d
Ln. é14 sab L.n. SM 5a tvayy atmani S3S7N20] tvayatmani SISQ 5d $, 321 s5d add. it.
amrtyuvas’anisvacche( 8c) Sfc,del SPC 7a kevalam S9S14 20] kevalal.. ]Sl, kevalo S3S7 7¢
desakalanyatapatter S S S SI4NZO] desakalanyatuhpatters 7d 514 222" 8al.n. 514 8c vasini
S S S oNaol vasani Sl, indis. S14
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Damit hat er [die sechste,] die ,,vergegenwirtigungsfreie“ (abhavani vgl.
118.6¢) Wissenssphére erklommen. Sein Denken hat sich innerlich auf-
gelost, nachdem er viele Jahre geiibt hat, obwohl er allumfassend han-
delt, gibt er die Vergegenwirtigung duflerer Gegenstdnde auf; er ist ei-
ner|, der die siebte Wissenssphire erreicht hat und] dessen Wesen eins
mit dem Brahman ist (furya)¥® ist. Von da an wird er Jivanmukta ge-
nannt.

122.2 Er erfreut sich nicht am Erreichten und bedauert nicht das Un-
erreichte. Ohne Sorge geht er nur dem Gegebenen nach.

122.3 Auch du, Raghusprof3, hast das zu Erkennende vollstindig er-
kannt. Ich denke, daf fiir all deine Aufgaben|, die dir als Angehori-
ger des Wehrstandes zukommen,] die psychischen Einprigungen zu
schwinden beginnen.3”?

122.4 Werde also einer, der den Lebenserhalt durchgestanden hat oder
besser einer, der sich im Korper befindet. Gehe nicht in Sorge und Freu-
de auf; du bist das Selbst, das frei von Krankheit ist.

122.5 Woher sollte Leid und Freude kommen, Rama, woher Sterben
und Geburt, wenn du dich im reinen alldurchdringenden, ewig existie-
renden Selbst befindest?

122.6 Weshalb betrauerst du Leiden [hinsichtlich] der Verwandten,
obwohl du verwandtenlos bist? Wenn doch nur dieses zweitlose Selbst
vorliegt, wer sollten dann [diese] Verwandten [sein]?3%°

122.7 Nachdem die Verschiedenheit von Raum und Zeit zustande ge-
kommen ist, wird nur eine Ansammlung von Koperkleinstteilen gese-
hen. Das Selbst entsteht [dagegen] nicht und 16st sich nicht auf.

122.8 Weshalb sorgst du dich ,,ich gehe zugrunde®, obwohl du [selbst]
unverginglich bist?“ Welchen Untergang gibt es denn fiir ein reines
Selbst, das eben nicht unter dem Einfluf des Todes steht?

378 Vgl. 118.6d, 15, 16.

379 D.h. Vasistha hilt Rama fiir einen, der die dritte Wissenssphire, die tanumanasi -
oben als ,Denkschwundstufe“ bezeichnet (vgl. 118.5d) - erreicht hat. Zunichst ist die sach-
gerechte Erkenntnis anstehender Probleme fiir einen Staatsmann die Voraussetzung um
angemessene Entscheidungen zu treffen, andererseits will Vasistha wohl auch auf die mit
Erreichen dieser Erkenntnisstufe unwirksam gewordenen karmischen Konsequenzen des
Handelns in weltlicher Aktivitdt fiir Rama hinweisen.

38 Die folgende Sequenz, insbesondere 122.6 und 122.8, erinnert an Krsnas Antwort zu
den von Arjuna geduflerten Bedenken in Bhagavadgita 2.11ff (=MBh 6.24.11).
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ghate kapalatam yate ghatakaso na nasyati/
yatha tatha Sarire ’smin naste tvam na vinasyasi (122.9)

mrgatrsnataranginyam ksinayam natapo yatha /
vina$yati tatha dehe naste natma vinasyati (122.10)

vafchaivodeti te kasmad bhrantir antar nirarthika /
advitiyo dvitlyam tat kim vastv atmabhivafichatu (122.11)

§ravyam spréyam tatha dr§yam ramyam ghreyam ca raghava /
na kificid asti jagati vyatiriktam yad atmanah (122.12)

sarva$aktav imas tasminn atmany evakhilas sthitah /
$aktayo vitate vyakte akasa iva §unyatah (122.13)

cittad raghava ridheyam trilokilalanodare /
trividhena krameneha janata janitabhrama (122.14)

manahprasamane siddhe vasanaksayanamani /
karmaksayabhidhane ca mayeyam pravinasyati (122.15)

samsarograraghatte ’smin ya drdha yantravahini /
rajjus tam vasanam etam chinddhi raghava yatnatah (122.16)

9a kapalatam SléﬁgémNm] Sakalatam S7 10c vinasyati cett. vi[...]é14 10d N,, 238" 11b ni-
rarthika SIS3S7314N20] nirarthaka Sg 11d vafichatu S3S7S9S1 4Nao] vafichati $, 12a $ravyam

,,,,,

»»»»» , A 7

S$,8;5,8081,Ny0] kramenaiva Ssam  14d janata S,8;5,5,SsamNso] triloki Siy; ann. janajan-
itabhrama Slpfmsm, Ln. SB{SI 14d add. i.t. cittam duri parityajyam yo si so si sthiro bhava
! bhava bhavanaya mukto yuktya paramaydnvitahSSam 15a Ln. S14 16b ’smin ya drdha

»»»»»
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122.9 Genau so wie der Topfraum nicht zugrunde geht, wenn ein Topf
zu Bruche geht, ebenso gehst du nicht zugrunde wenn dieser Korper
verblichen ist.3®

122.10 Ebenso wie die Sonne nicht zugrunde geht, wenn ein illusio-
nirer Fata Morgana-Flufl verschwunden ist, genauso geht das Selbst
nicht zugrunde, wenn der Korper verblichen ist.

122.11 Weshalb entsteht dir denn ein Wunsch?3®? Dies ist innerlich ein
sinnloser Wahn. Wie soll ein unteilbares Selbst einen zweiten[, von ihm
verschiedenen] Gegenstand wiinschen kénnen?

122.12 Es gibt in der Welt iiberhaupt nichts, das vom Selbst verschie-
den ist, das zu horen, zu beriihren, zu sehen, zu genieflen, oder zu rie-
chen wire, Raghusprofi.

122.13 Nur in diesem Selbst, das iiber alle Potenzen verfiigt, befinden
sich alle diese Potenzen,3®3 wie Inhaltsloses3®4 im ausgebreiteten mani-
festierten Raum.

122.14 Die Menschheit ist aus dem Denken, Raghusprofi, auf dreifa-
che Weise im Inneren der Dreiwelt-Frau erwachsen, sie ist ein erzeugter
Wahn.

122.15 Diese Illusion verschwindet, wenn Denkberuhigung etabliert
ist, die [daher auch] Zerstorung der psychischen Eindriicke genannt
oder auch als Karma-Vernichtung bezeichnet wird.

122.16 Diese psychische Einprdgung zerschneide energisch,
Raghusprofl. [Sie,] die starke [ist] dieses Seil, das die Maschine,
dieses grausame Wasserschopfrad,3® welches die Wandelwelt ist, in
Gang hiilt.

381 Dieser drstanta ist bereits in Gaudapadas Agamasastra 3.3-4 ausformuliert: arma hy
akasavaj jivair ghatakasair ivoditah 1 ghatadivac ca sanghatair jatav etan nidarsanam
(3.3) ghatadisu pralinesu ghatakasadayo yatha ! akase sampraliyante tadvaj jiva ihatmani
(3-4).

382 Wie unten (8. 311) im weiteren Kontext der Opferkritik erwéhnt, ortet die Soteriologie
des MU in der Intentionalitit, aus der eine Handlung ausgefiihrt wird, deren karmisches
Vergeltungspotential. Dieses verwirklicht sich iiber die psychischen Eindriicke (vasana),
den Mittlern von Ursache und Wirkung. Intentionalitdt zieht einen entsprechenden er-
losungshemmenden psychischen Eindruck nach sich. Wichtigstes Anliegen muf8 es also
sein, durch intentionsloses Handeln solche an den Samsara bindenden psychischen Ein-
driicke zu vermeiden. Daher hier Vasisthas rhetorische Frage nach dem ,Wunsch*

383 Die in 122.11 aufgezihlten Sinnesvermogen.

384 Eine wortliche Ubersetzung von $inyatah als ,,Leerheiten® erscheint zu etymologi-
siert.

385 Zu Samsaracakra vgl. Zin und SCHLINGLOFF (2007).
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aparijiidyamanaisa mahamohapradayini/
parijiiata tv anantakhyasukhada brahmagamini (122.17)

agata brahmano bhuktva samsaram iha lilaya /
punar brahmaiva samsmrtya brahmany eva viliyate (122.18)

§ivad raghava nirtipad aprameyan niramayat /
sarvabhitani jatani prakasyaniva tejasah (122.19)

rekhavrndam yatha parne vicijalam yatha jale /
katakadi yatha hemni tathausnyadi yathanale (122.20)

tadatadbhavabhiitam hi tathedam bhuvanatrayam /
tasminn eva sthitam tajjam tasmad eva tad eva ca (122.21)

sa esa sarvabhﬁténém atma brahmeti kathyate /

$astrasamvyavaharartham tasyasya vitatakrteh /
cid brahmatmeti namani kalpitani krtatmabhih (122.23)

visayendriyasamyoge harsamarsavivarjita /
yaisa $uddhanubhitir hi so ’yam atma cidavyayah (122.24)

akasatitaracchaccham idam tasmims$ cidatmani /
svabhoga eva hi jagat prthagvat pratibimbati (122.25)

buddhas tadvyatirekena lobhamohadayo ’ritam /
yanty athavyatirekena buddhas tasmims tadaiva te (122.26)

,,,,,

19-21 om. SSam 19d prakasyaniva S S SPCS ol prakasa[ Jva S?C, pmkasa iva 514 19d
tejasah SIS3S7S9S14] tejasah N,, 20d tathausnyadi S $ ;1 tathosnyadi S, tathausnyadir
S9S14, tathosnyadir N,, 20d yathanale cett. ya[...]S14 21b tathedam SS S S S14N20]
tathetham SgaC 21d eva ca cett. L.n. S14 22¢ Ny 239" 22¢ jiiate S3S SQSMSSam 20] jate
S, 22cd]natam a]nate ’jiiatam eva tat SSam] jatam sa jiiato bhuvanatmye Sl,]namm sa jiiato
bhuvanatraye SIS S $ oNoo, jlidtam samjfiato bhuvanatraye Sz ¥ » jiatam asamjfiato bhuvana-

pcsm

traye S14 23¢ Ssm1 155" 24a yoge S3S7] yoga SISQSSamNm, Ln. S14 24¢ S9 365" 24d-123.9 om.
foll. S14, contin. 123.9d fol. 222v (dub. ) 25a taracchaccham S1S3S7SSamNzo] taracchaccham
Sg 25b S7 239" 26a buddhas S3S7] buddhyas SISQ, buddhya SSam 26bc repetitioS9 26d

tadaiva te SQSSam] tad eva te S1S3S7
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122.17 Solange sie nicht erkannt ist, verursacht sie grofle Verblendung.
Ist sie jedoch erkannt, gewdhrt sie Ananta genanntes Gliick und fiihrt
zum Brahman.

122.18 Die aus dem Brahma hervorgekommene, nachdem sie hier mit
ihrem Spiel die Wandelwelt erfahren hat, 15st sich in eben diesem Brah-
ma auf, nachdem sie sich eben an das selbe Brahma wieder erinnert hat.

122.19 Wie alle Lichter aus der Sonne, so sind alle Lebewesen aus dem form-
losen, unermeflichen und heilbringenden Siva entstanden, Raghusprof.’*

122.20 Wie kleine Striche auf einer Feder/Blatt, wie die Wellen im Wasser,
genauso wie Armbandform im Gold wie das Brennen im Feuer ...

122.21 Mit dem [Brahman]3*” zugleich identisch und verschieden be-
findet sich ndmlich die Dreiwelt in ihm, entsteht aus ihm und ist daher
es selbst.

122.22 Genau dieses Selbst aller Lebewesen wird Brahman genannt.
Wenn es erkannt ist, ist die Welt erkannt, bleibt es unerkannt, bleibt
auch sie unerkannt.

122.23 Zum Zwecke des sprachlichen Verfahrens in Lehrwerken33®

wurden fiir diese ausgebreitete Gestalt von Weisen die Namen cit, brah-
man und atman gebildet.

122.24 Diejenige reine Wahrnehmung, die frei von Freude und Zorn
ist, wenn Sinnesorgane mit Objekten verbunden sind, die ist ndmlich
das Selbst, der unverinderliche Geist.

122.25 Diese in ihrer Klarheit [die Klarheit] des Raums tibersteigende
Welt erscheint in diesem breitest ausgedehnten Bewuf3tseins-Selbst wie
separat.

122.26 Sind [die Affekte] Gier, Verblendung usw. als vom [Geist] un-
terschiedlich erkannt, dann werden sie zum Feind. Werden sie als davon
nicht unterschiedlich erkannt, dann sind sie damit identisch.

386 Zum Ausschlufl der Strophen 19 und 20 vom kritischen Text siche Kapitel 5.1.

387 Syntaktischer Anschluff an 122.18. Daher steht ,,das Brahman® in Rede und ist somit
zu ergénzen.

388 Der Begriff sastrasamvyavahdara wird in MU 6.120.27: $astrasamvyavaharartham
Sabdarasih prakalpitah 1 mithyaisa cittabuddhyadyo na rama paramarthatah und MU
6.123.45: Sastrasamvyavahdarartham samsarocchedanodyataih 1 atmadikah krtasaijiia
vagatitasya vastunah verwendet. Im gleichen Sinne argumentiert auch GK L18: vikalpo
vinivarteta kalpito yadi kenacit I upadesad ayam vado jiiate dvaitam na vidyate.
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adehasyaiva te nama nirvikalpacidakrteh /
lajjabhayavisadakhyah kuto mohas samutthitah (122.27)
adeho dehajair dosair lajjadibhir asanmayaih /
kim murkha iva durbuddhe vikalpair abhibhuyase (122.28)
akhandacitiripasya dehe khandanam agate /
asamyagdarsino ’py asti na nasah kim u sanmateh (122.29)

yad etad arkamarge ’pi na viruddhagamagamam /

cittvam rama sa vijiieyah puruso na $arirakam (122.30)
Sarire saty asati va puman esa jagattraye /

jiio ’py ajio ’pi sthito rama naste dehe na nagyati (122.31)
yanimani vicitrani duhkhani paripasyasi/

tani sarvani dehasya nagrahyasya cidatmanah (122.32)
manomargad atitatvad yasau §inyam iva sthita /

cit katham nama sa duhkhais sukhair va parigrhyate (122.33)
samvidatma tad asmat tu viSistad dehapaijarat /

abhyastam vasanam yati satpadah kham ivambujat (122.34)
asac ced atmatattvam tad asmims te dehapaijare /

naste kim nama nastam syad rama yenanusocasi (122.35)
satyam bhavaya tena tvam ma moham anubhavaya /

niricchasyatmano necchah kascid apy anaghakrteh (122.36)
saksibhiite same svacche nirvikalpe cidatmani /

svayam jaganti dr§yante sanmanav iva ra§mayah (122.37)
niriccham abhisambandho yatha darpanabimbayoh /

svabhavava$asampannas tatha cijjagator ayam (122.38)

27 om. ésm 27a adehasyaiva te 5337] adehasyeva te SISQNZO 27anama élNzo] rama S3S739
27b nirvikalpa SSS7S9N20] nirvikalpa Sl 27¢ akhyah SISQNZO] akhyaih S3S7 27d kuto
cett. ] kul..Jo Sy 28ab dosair lajjadibhir $,83Ssum] [...lila SP<, [...)lajjadibhir S (corr.
Ln. ), lajjadibhir ebhir Sy, dosailajjadibhir N, 28c durbuddhe $,838,8,N,0] durbuddhir
éfc(prob.) ésm 28d SSam 156" 29 om. SSam 29b dehe S7S9] deham S, deha 53N20 30c cittvam
SISQSSamNZO] cittam é3s7 32-33 om. ésm 32d nagrahyasya élé3§fc] na grahyasya S?C , na
bahyasya Sg, na grahyasi N,o 34a N5, 239" 34b Sg 365" 34b visistad éIS3S9S5amN20] vinastad
S7 34d satpadah S7§9 20] satpadah 33, indis. Sl 350m. $Sam 36dkéécid§ S7SSamN20] kacid
S S 36d anaghakrteh S S 7No] anaghakrte S 59 37a S 240% SSam 156" 37d iva ra§mayah
S S S SSam 20] irasmayah S 38-39 om. SSam 38¢ S1 322
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122.27 Woher soll dir ndmlich als vollig Korperloser, der die Gestalt
des vorstellungslosen Geistes hat, Verblendung entstehen, die als
Scham, Furcht und Tragheit bezeichnet wird?

122.28 Du Dummbkopf! Wie kannst du als Korperloser von Illusionen,
welche die im Korper entstandenen Affekte wie Scham usw. sind, die gar
nicht wirklich sind, wie ein Idiot iiberwiltigt werden?

122.29 Wenn der Korper einer Form, die [eigentlich] unteilbares Den-
ken ist, stirbt, gibt es sogar fiir einen, der nicht die korrekte Ansicht hat,
keinen Untergang, um wieviel weniger dann fiir einen, der tiber korrek-
tes Wissen verfiigt?

122.30 Dieses Denken, dessen Kommen und Gehen noch nicht mal im
Firmament behindert ist, das ist als Seele (purusa) zu verstehen, Rama,
und nicht als Korper.

122.31 Verkorpert oder auch nicht, dieser menschliche Geist (puman
vgl. 121.58) befindet sich, wissend oder auch unwissend, Rama, in der
Dreiwelt. Er geht nicht zugrunde, wenn der Korper zerstort ist.

122.32 Diejenigen vielfiltigen Leiden, die du erblickst, sie alle geh6ren
zum Korper und nicht zum unerfaflbaren Selbst, das Geist ist.

122.33 Wie soll ndmlich der Geist von Gliick oder Leiden ergriffen wer-
den, der doch gleichsam leer vorliegt, nachdem er den Pfad des Denkens
iiberschritten hat?

122.34 Wie eine Biene aus dem Lotus in den Himmel [aufsteigt], steigt
dann das Bewuf3tseinswesen aus diesem besonderen Korperkéfig in eine
eingetiibte psychische Einprdgung auf.

122.35 Falls es die Grundlage (atmatattva) des Selbsts[, den Geist,]
nicht gdbe, [und] wenn dann dieser dein Korperkéfig zerstort ist, was
ist denn dann zerstort, woriiber du dich [noch] sorgen konntest, Rama?

122.36 Vergegenwirtige deshalb Wahrhaftiges. Du sollst keine Ver-
blendung mehr erfahren! Gar keine Wiinsche kommen einem wunsch-
losen Selbst von makelloser Gestalt zu.

122.37 Wie Sonnenstrahlen in einem reinen Juwel werden die Welten
ganz von selbst gesehen, wenn das Geistselbst [ohne Anteilnahme] Be-
obachter, ausgeglichen, rein und vorstellungslos ist.

122.38 Die Beziehung von Geist und Welt hat sich zur Macht eines Ei-
genwesens entwickelt, ohne Verlangen, wie [die Beziehung] von Spiegel
und Spiegelbild.
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dvitvaikatve sthite yad varmakurapratibimbayoh /
tathaivehatmajagator bhedabhedau vyavasthitau (122.39)

stryasannidhimatre tu yathodeti bhuvi kriya /
citsattamatrakenedam jagan nispadyate tatha (122.40)
pindagrahe nivrtte ’sya evam rama jagatsthiteh /
akasam esa sampanna bhavatam api cetasi (122.41)
sattamatrena dipasya yatha diptis svabhavatah /
cittattvasya svabhavat tu tatheyam jagati kriya (122.42)
purvam manas samuditam paramatmatattvat
tenatatam jagad idam svavikalpajalam /
§tnyena §inyam amalena yathambarena
nilatvam ullasati carulatabhiramam (122.43)
sankalpasanksayavasad galite tu citte
samsaramohamihika galita bhavanti /
svaccham vibhati §aradiva kham asritayam
cinmatram ekam ajam adyam anantam antah (122.44)
karmatmakam prathamam eva mano ’bhyudeti
sankalpatah kamalajaprakrtim tad etya /
nanavidham jagad anantam idam tanoti
vetaladehakalanam iva mugdhabalah (122.45)
asanmayam sad iva puropalaksyate
punar bhavaty atha pariliyate punah /
svayam manas citi vitatam sphuradvapur
maharnave jalavalayavali yatha (122.46)

paramarthaniriipanam nama sargah

39¢ atma SIS3S7S9] anya N,, 41 om. Ssem 41cd svabhavat tu tatheyam S3S9NZPOC] sv-
abhavabhutatheyam S, svam bhavat tu tatheyam S7, svabhavat tu tetheyam N,, 43a
samuditam S1S3S7S9] samucitam N,, 43a paramatma S1S3S7Ssam] paramartha Sg 43¢ Sg
366" 43d SSam 157" 43d ullasati S S S 9] ullasita $ SSam N,o(=Ngq) 43d carulatabhiramam
S S S peg SSGm 20] carutatabhidhanam Sac 44a galite tu S S S S oNaol galiteva SSam 44b
mohamihika S S S S oNao] mohamilika SSam 44¢ N,o 240" 44d S 171 45 om. SSam,
$2°seq. inv.adb, corr. s.m.  4sb prakrtim tad etya $,Sy] prakrtim udetya $,$,N,, 46a
puropalaksyate S1S3S7S9N20] puro laksyate SSam 46b Ln. S7 46b bhavaty atha S1S3S7S9N20]
bhava yatham ésam 46b S7 240"
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122.39 So wie hier, bei Spiegel und Spiegelbild, die als Einheit und
Dualitédt vorliegen, genau so liegt hier Selbst und Welt unterschiedlich
und identisch vor.

122.40 So wie, wenn die Sonne blof3 in der Nihe ist, auf der Erde eine
Wirkung entsteht, genauso tritt diese Welt nur durch blofles Dasein im
Geist hervor.

122.41 Wenn die Korpervorstellung|[, i.S. der materiellen Festigkeit
der Auflenwelt] dieses Weltbestandes so aufgehort hat, dann ist dieser
[Weltbestand] zu leeren Raum geworden, auch in eurem?® Denken.

122.42 Wie das Licht einer Lampe durch blofles Dasein ganz von selbst
[entsteht], genau so [entsteht] dieser weltkonstituierende Effekt doch
aus sich selbst heraus, weil der Geist zugrunde liegt.*°

122.43 Zuerst ist das Denken aus der hochsten Grundlage des Selbst
entstanden, durch dieses [Denken] ist diese Welt als Netz aus eigenen
Vorstellungen ausgebreitet worden,3" wie Leere durch Leere [oder] wie
dunkle Farbe durch den klaren Himmel zum Vorschein kommt, schén
wie eine zarte Liane.

122.44 Wenn kraft der Zerstérung der Vorstellung das Denken ge-
schwunden ist, dann sind die Nebel des Wahns, der die Wandelwelt ist,
geschwunden. Es erscheint klar wie der Himmel, wenn der Herbst Ein-
zug gehalten hat: das Einzige ist das Brahman3%?, das purer Geist ist,
innerlich [nur] Anfang ohne Ende.

122.45 Ganz zuerst entsteht ein Denken das wesentlich Aktivitit ist,
nachdem es aus Vorstellung zur Brahmanatur tibergegangen ist, spannt
es diese mannigfaltige grenzenlose Welt aus, wie ein naives Kind eine
Diamonenkdrpereinbildung.’*3

122.46 Sie wird - obwohl sie nicht existiert - zukiinftig wie wirklich
wahrgenommen werden,?* dann entsteht sie wieder und vergeht dar-
aufhin wieder. Das Denken nimmt von selbst im Geist eine ausgedehnt
erscheinende Gestalt an, wie Wellen im Ozean.

389 Der Plural komme, gemif VTP, dadurch zustande, dafl noch mehrere Hérer aufer
Rama anwesend seien. Zu Plural-Vokativen im MU: SLAJE (2001), S. 783ff.

39 Da svabhavatah aus dem drstanta adverbiell konstruiert ist und mit svabhavat im
darstantika korreliert, wurde in der Ubersetzung im darstantika-Teil die gleiche Satz-
struktur beibehalten.

391 Vgl.: 110.1 ff und 116.11.

392 gjam padam vgl. 111.46.

393 Vgl.: 110.1 ff und 116.11.

394 Das Priéfix pura kann mit upalaksyate das nahe Futur zum Ausdruck bringen (vgl.
SPEIJER, Sanskrit Syntax: §324, S. 243).
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5. STUDIE

Anbetracht der eingangs dargestellten Funktion des Indrajalopakhyana
als gleichnishafte Erzdhlung (kathadrstanta) werden nun diejenigen
Lehrinhalte extrahiert und analysiert, die mit Hilfe dieser Episode und
der dazugehorenden diskursiven Abschnitte nach Vasisthas eigener
Aussage dem Rama durch Veranschaulichung vermittelt werden sol-
len, jedoch im Rahmen der Ubersetzung nicht angemessen erldutert
werden konnten. Dazu sollen, nach der Begriindung einiger wichti-
ger textkritischer Eingriffe und Entscheidungen, zunichst mégliche
Textvorlagen bzw. Inspirationsquellen zum zentralen Aspekt des In-
drajalopakhyana, namlich der eigenwilligen Umdeutung des Rajasiiya,
vorgestellt werden, um sich schliefllich der inhaltlichen Interpretation
des Indrajalopakhyana zu widmen.

5.1 TEXTKRITISCHE EINGRIFFE

Zunichst werden einige problematische textkritische Eingriffe sowie
Variantendiskussion und Ausschluf} einzelner Strophen begriindet, um
dadurch die Ubersetzung an den entsprechenden Stellen von diesen z.T.
komplexen textkritischen Erdrterungen zu entlasten. Wie sehr sich Er-
kenntnisse aus der Textanalyse auf textkritische Entscheidungen aus-
wirken - insbesondere wegen der Wertung narrativer Konsistenz als
Pramisse - wurde bereits oben (S.23ff) im Zusammenhang mit den
Prinzipien der kritischen Textherstellung beschrieben.

Problematische Lesarten

In der Praxis lafit sich eine als kritisch zu akzeptierende Variante bei
der iiberwiegenden Mehrheit aller Lesarten mit den oben erlduterten
Prinzipien ermitteln. Die Kriterien fiir die getroffene Entscheidung wer-
den dabei entweder schon im textkritischen Apparat evident oder mit
prignanten Anmerkungen in der Ubersetzung angegeben. Im Folgen-
den werden die Begriindungen dargelegt, die zur Akzeptanz einiger Va-
rianten als kritisch fithrten, die in den Quellen nur schwach belegt sind
und deren Erlduterung zu komplex ist, um sie der annotierten Uberset-
zung beizufiigen.

LESART 104.24

Im Kontext wird eine abendliche Ratsversammlung szenarisch be-
schrieben. Darin wird in 104.24 u.a. beschrieben von welcher Art an
Beratern der Konig umgeben ist:
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prastutesu prakrstesu rajakaryesu mantribhih /
proktasu desavartasu nipunais caratantribhih (104.24)

24¢d om. $2°8%, ins. i. m. SE°SPE™ 24¢ desa $°8, $2°S, ] deva
Sae S}’szo 24d cara 33 S§°39 éﬁf(dub.) Nao | caru $, (=Ngg)
24d tantribhih §, SEN,, | mantribhih S, $8°S, (=Ng4)

...[und] wihrend von den Ministern die hohen Aufgaben
des Konigs gepriesen wurden [und] von erfahrenen Mi-
litdirangehorigen, die als Spione tdtig sind, iiber die Vor-
gdnge im Land berichtet wurde, ...

Insofern der Ko6nig, umgeben von Ratgebern, wie Ministern und
Spionen (cdramantribhih ,Geheimdienstminister bzw. ,Spione und
Minister“), ein bekannter Topos ist' und auch kein Anlaf} von Seiten
der paldographischen Faktoren, das ,ma“ in caramantribhih zu ,ta“
in caratantribhih zu dndern, besteht, wurde die primér in textu allein
von N,, liberlieferte Lesart caratantribhih, trotz der eher schwachen
Beleglage, als kritisch akzeptiert. Sie ist auch von daher als varian-
tengenetisch primédr zu beurteilen, insofern namlich die Abédnderung
des ,ta“ in caratantribhih zu ,ma“ in caramantribhih durch das in
24b enthaltene Wort mantribhih wegen Abgleiten des Blicks beim
Abschreiben von Mss.-Vorlagen verursacht worden sein konnte. Da
zudem auch die semantische Interpretation von caratantribhih im
Gegensatz zur Variante caramantribhih nicht einfach und somit klar
als lectio difficilior zu beurteilen ist, wurde letztere Variante zugun-
sten der Variante caratantribhih verworfen. Der Begriff tantrin ist in
der RT als Bezeichnung fiir Soldaten bzw. S6ldner verwendet.> Der
lokale Sprachgebrauch spricht also fiir die Bevorzugung von tantrin
gegeniiber mantrin.

LESART 104.38

Ein allgemein bekannter und héaufig verwendeter Topos der Kunstdich-
tung wird zum Vergleich zwischen Kénig Lavana und den ihn das Pferd
zu besteigen iiberredenden Gaukler herangezogen. Der Gaukler wird

! Tiefgreifendere Untersuchungen zu diesem Thema: WILHELM (1960), S.6-17,
SCHARFE (1993), S. 204-239.

2 Vgl. sv. MW. Eine weitere Bezeichnung in der RT fiir Landbarone bzw. Vasallen ist
lavanya. Ob dieser Begriff als Synonym fiir tantrin verwendet wird, bedarf noch eines
konkreten Nachweises.
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mit einem Cataka-Vogel (Cuculus melanoleucus, Schwarzkuckuck) ver-
glichen, der nicht gemdf} der bekannten Konvention eine Wolke um
Regenwasser anfleht, sondern einen Berg, womit im Vergleich der K&-
nig Lavana aufgriffen sein mufl. Dem Cataka-Vogel wird nachgesagt,
er konne nur von einem einzigen Regentropfen iiberleben und verab-
scheue jegliches Wasser, das bereits den Erdboden beriihrt hat.? Die Ab-
hingigkeitsbeziehung von Cataka-Vogel und Wolke, von der der Cataka
mit hochgestrecktem Kopf und getffnetem Schnabel Regenwasser er-
bettelt, ist ein beliebter Topos in der Kavya-Literatur, das sich daran
verdeutlichen 1483, daf} allein im Mahasubhdsitasamgraha* mehr als 50
Strophen iiber den Cataka-Vogel zu finden sind, in welchen dieses Bild
aufgegriffen wird. Im Kontext féllt der Gaukler einem Vasall aus dem
Sindh-Tal, der dem Konig ein Pferd als Geschenk iibergibt, wie folgt be-
schrieben ins Wort:

ity uktavati tasmims tu pratyuvacaindrajalikah /
jaladastanite §ante catako bhiidharam yatha (104.38)

Wihrend der [Vasall] so redete, da iiberredete der Gauk-
ler [den Konig], [so eindringlich] wie ein Cataka-Vogel,
wenn sich der Wolkendonner beruhigt hat, einen Berg
[bittend anredet]:

Fiir bhiidhara ist die Bedeutung ,Wolke* nicht zu belegen. Keine Les-
art, Korrektur, Randbemerkung oder Glosse, die eine Korrekturabsicht
oder ein derartige Bedeutung nahezulegen versuchten, ist in den Mss
zu finden. An der entsprechenden Stelle in Ngq wird anstatt bhiidhara
'mbudharam ediert. Obwohl diese Lesart in keinem MU-Ms. iiberlie-
fert ist,® ist sie eine zunichst erwigenswerte Konjektur, insofern da-
mit der wohlbekannte Topos wiederhergestellt wird. Doch kénnte diese

3 In diesem Sinne auch zwei weitere Stellen im MU: 1.9.12 und 2.1.12. Vgl. auch die sehr
ausfiihrliche Untersuchung zum Topos Cataka und Regenwasser sowie zu Parallelen in der
auflerindischen Literatur: STASIAK (1919-1924).

4 Nur in Subhasita Nr. 8252 wird die Wolke in ihrer Ausdehnung bzw. Gréf3e mit einem
Berg verglichen.

5 Auch eine nachtrégliche Konsultation des von der kritischen Edition ausgeschlosse-
nen, per Paginierung sogar als YV ausgewiesenes Ms Ng (BORI 772 Visram I/450 (R 579).
A.D. 1666) sowie der noch nicht vorliegenden Mss 315 (4795/1562 Research & Publ. Dep.,
Srinagar) und $,2 (4798/2305 Research & Publ. Dep., Srinagar) bestitigte ganz eindeutig
die Uberlieferung bhudhara.
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Lesart sogar der im MU tiiberlieferten Lesart bhiidhara zugrunde lie-
gen, so dafl bhiidhara nur als verderbt zu beurteilen wére? Der Ava-
graha kann nach catako gesetzt werden und fehlerhafte Aspirationen
sind in Mss nicht selten. Die beiden Verluste des ,,m“ sowie der Lin-
ge des ,,i“ in bhitdharam sind anhand paleographischer Faktoren aller-
dings nicht erkldrbar, wollte man die Lesart ‘'mbudharam als primir und
bhiidharam als sekundir annehmen. Die Verwechslung von ,,mbu‘ das
versehentlich zu ,,bha“ werden konnte, ist ausgeschlossen; diese Ligatur
hitte schon bewuf3t hergestellt werden miissen (die Sarada-Mss benut-
zen immer Klassennasale). Die inhaltlich ebenso naheliegende Konjek-
tur ’mbhodhara liegt zwar néher an der iiberlieferten Lesart, allerdings
ist eine Verlesung von ,,mbho“ zu ,,bhi“ ebenso unerklérlich. Aus pa-
leographischen Griinden ist die iiberlieferte Lesart also eindeutig als
primidr zu bewerten. Da die literarische Konvention von Cataka und
Wolke als den Mss-Bearbeitern bekannt vorausgesetzt werden kann, ist
auch nicht ersichtlich, weshalb eine koventionelle Aussage absichtlich
in eine unkonventionelle verindert werden sollte. Die Tatsache, daf an
dieser Stelle von allen MU-Textzeugen bhiidharam so eindeutig iiber-
liefert wird und sich kein einziger Bearbeiter der kaschmirischen Mss
geneigt fiihlte, die inhaltlich doch so naheliegende Konjektur - und sei
es nachtréglich in margine - vorzunehmen, sowie der unmittelbare Kon-
text, der Lavana wiederholt mit einem Berg gleichsetzt, spricht jedoch
sehr eindeutig fiir bhiidharam als beabsichtigt tiberlieferte Lesart. Die-
se allzu deutliche Uberlieferungslage 1a8t vermuten, daf} die den litera-
rischen Konventionen widersprechende Beziehung zwischen Berg und
Cataka-Vogel im hier unmittelbaren Kontext nicht ausreichend verstan-
den wurde und im vorliegenden drstanta das Uberreden des Konigs von
seiten des Gauklers, ndmlich das Pferd zu besteigen (104.39), mit der
Art des Uberredens eines Berges von seiten eines Cataka-Vogels, um die
Herausgabe von Wasser zu bewirken, indem sich der Berg einer Wolke
bemichtigt, wie sich Lavana des Pferdes bemichtigen soll,® verglichen
wird. Vielleicht wird aber auch im lokalen Sprachgebrauch ,,Berg® im-
mer als Synonym fiir ,Wolke“ verstanden. Abweichungen von den er-
warteten konventionellen Topoi der Kunstdichtung sind im MU héu-
fig anzutreffen. Einige dieser Abweichungen sind auch so noch in Ngg

6 Vgl. drstanta in 106.6.
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erhalten.” Wie eingangs auf S. pagerefPrinzipienTextedition dargelegt,
besteht die grundlegende Absicht vorliegender Textedition eben dar-
in, den MU-Text in seiner historisch dltesten noch zugédnglichen Form
mit den dort beschriebenen textkritischen Methoden zu edieren. Dabei
miissen eindeutig spitere Verdnderungen am Text sowie Einfliisse aus
der YV-Rezension so weit wie mdglich ausgeschlossen werden. Literari-
schen Konventionen widersprechende Aussagen nach Vorlage der Ngqg
zu konjezieren, lduft dem erklirten Ziel der MU-Edition und den me-
thodischen Grundlagen zuwider.

LESART 105.3

Im Kontext wird der Konig beschrieben, der - aus seiner Hypnose erwa-
chend - auf seinem Thron erzittert und, als er dabei beinahe herausfillt
(105.2), von den ihn umgebenden Ministern aufgefangen wird (105.4).
Um dem Zuhohrer, wie in den poetischen Beschreibungen des MU iib-
lich, dieses Geschehen mit Vergleichen aus der Mythologie linger aus-
kosten zu lassen, wird dieses in 105.2 thematisierte Erzittern des Kénigs
auf seinem Thron in 105.3 nochmals aufgenommen. Dieser Umstand
legt den Verdacht nahe, daf 105.3 zunéchst gar nicht authentisch, son-
dern als spéter interpoliert zu beurteilen ist, weil hier die in 105.2 getrof-
fene Aussage, gemifd welcher der erwachte Konig vor Erzittern aus sei-
nem Thron fillt, nochmals aufgegriffen wird, um sogleich in dem Sinne
relativiert zu werden, daf3 der halberwachte K6nig nun doch in bzw. auf
seinem Thron sitzend (dsane) erzittere. Ohne 105.3 ergébe sich dagegen
eine inhaltlich viel {iberzeugendere Beschreibung des Geschehens mit
den Strophen 105.2 und 105.4: ,,Dieser erwachte [Konig], ...erzitterte
...[und fiel dabei] vom Thron. Diesen fallenden Konig fingen die Fiir-
sten mit den Armen auf ... Nichtsdestotrotz mufi diese Strophe 105.3
fiir sich einer textkritischen Bearbeitung unterzogen werden:

7 Als Beispiel in der Nahe der hier diskutierten Lesart soll 105.6 dienen: Daf} Bienen
wihrend des Nektartrinkens in sich schliefenden Bliiten eingeschlossen werden, ist ei-
ne bekannte poetische Konvention: ko ’yam pradesah kasyeyam sabheti sa nrpa$ sanaih
! dadhvana majjadambhojakosastha iva satpadah (MU und YV 3.105.6). Weil es den li-
terarischen Konventionen zuwiderléuft, verbietet sich die Interpretation dieser zweiten
Strophenhilfte i.d.S., daf§ eine Lotusblume mitsamt eingeschlossener Biene im Wasser
versinkt. Allerdings geniigte ohne die besagte Konvention folgende Ubersetzung der syn-
taktischen Struktur: ,Welches Land ist dies und wessen Ratsversammlung?“ murmelte der
Konig leise, wie eine Biene, die sich im Kelch einer [im Wasser] versinkenden Lotusbliite
befindet.
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babhav ardhaprabuddho ’sav dsane parikampitah /
viksubdha iva patalavarane mandardcalah (105.3)

3b kampitah $, S, §, S, S, 1 kalpitah N,, 3cd
patalavarane S, é;c S9 SM N,, | patalavarane Sg“m (=Nga),
pdtdl[...]m(z[...]S3 (ann. L.n.), ann. [bhulvidharake
diggaje ™ (=VTP)

Jener Halberwachte wurde in seinem Thron so erschiittert
wie der Berg Mandara auf der Erde durchgeschiittelt
wird.

Zwei Lesarten werden fiir dieses hier mit ,,Erde® iibersetzte Komposi-
tum iiberliefert. Zum einen gut belegt: patalavarane, das zunéchst all-
gemein als ,,Unterweltschale, Umhiillung der Unterwelt“ - also als Me-
tapher fiir die Erde - verstanden werden koénnte oder - im spezielleren
Sinne - auch als das ,,Hinneigen zur Unterwelt“ (-avarana) interpretiert
werden kénnte. Zum anderen in Ngq und in einem Ms. als korrigierte
Lesart iiberliefert: patalavarane, was nach VTP als ,,auf dem die Erde
tragenden Weltelefanten“ zu verstehen sei® und, dem darstantika ent-
sprechend, zu dsane passend erscheint. Es ist jedoch kein Mythos be-
kannt, dem gemif; der Berg Mandara auf einem Elefanten ruht. Wohl
sind acht Weltelefanten (diggaja) benannt, die jeweils einer Himmels-
richtung und einem Gott als Transportmittel zugeordnet sind, doch
stellt HopkINs (1986) fest: ,,There is no myth of a world-upholding ele-
phant“ (S.17). Somit wird patalavarane als authentische Variante und
poetische Bezeichnung fiir die Erde akzeptiert. Die vom Autor dieser
Strophe dariiber hinaus moglicherweise beabsichtigte Referenz konnte
aber auch in Markandeya Purdna 9.16-17 verortet sein und miifite fiir
diesen Fall dieser intertextuellen Referenz entsprechend iibersetzt wer-
den: ,,...wie der Berg Mandara erschiittert wurde als sich [die Erde] zur
Unterwelt hinneigte. In Markandeya Purdna 9 wird namlich beschrie-
ben wie die Berge durch den Kampf zwischen Vi§vamitra und Vasistha,
die durch gegenseitige Fliiche die Gestalt von Vogeln angenommen hat-
ten, auf die Erde fielen, die daraufhin ins Beben geriet. Dadurch schwol-
len die Ozeane an, wobei sich die Erde zur Seite neigte und auf die Un-
terwelt zu fallen drohte:

8 patalavarane bhividharake diggaje vgl. dazu die Erklirung des Kompositum
°patalatalavaranam: VTP ad YV 4.26.56: patalatalavarana diggaja
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tayoh® paksanilapastah prapetur girayo bhuvi/
giriprapatabhihita cakampe ca vasundhara (9.16)
ksma kampamana jaladhin udvrttambims cakara ca !
nanama caikaparsvena patalagamanonmukhi (9.17)

Die fiir die Ubersetzung gewihlte Interpretation ,auf der Erde“
erscheint jedoch angemessener, da sie nur die géngige Vorstellung
aufgreift, wonach die Nagas in der von der Erde umbhiillten Patala-
Region wohnen und Erdbeben auslésen. Insofern das Markandeya
Purana als eine wichtige intertextuelle Inspirationsquelle fiir das
Indrajalopakhyana zu bewerten ist, wie noch weiter unten, im Zusam-
menhang mit der Umdeutung des Rajasuja-Opfers (S. 296), deutlich
gemacht werden wird, erscheint es denkbar, dafl der Autor dieser
Strophe beabsichtigte, mittels dieses drstanta eine Assoziation bei den
mit dem Markandeya Purdna vertrauten Zuhorern zu wecken.

AusschlufS von 107.47 118.22 und 122.18-19

Vereinzelt lassen sich Textpassagen als spétere Einschiibe erkennen. Al-
le spiteren Textzusdtze werden in jedem Fall in die Edition aufgenom-
men. Sofern sie nicht vom kritischen Text ausgeschlossen werden kon-
nen, insofern sie ndmlich von allen Textzeugen iiberliefert sind, wer-
den sie durch Kleindruck gekennzeichnet. Falls sie nicht von allen Mss.
tiberliefert sind und daher vom kritischen Text ausgeschlossen werden
kénnen, werden sie im kritischen Apparat'® als Zusatz (,,add.“) doku-
mentiert. Viele spdtere Interpolationen, bei denen die Motivation zum
redaktionellen Eingriff in den Text nicht so deutlich hervortritt, erwei-
sen sich erst nach eigehender inhaltlicher Analyse als spéterer Redak-
tion geschuldet. Solche als spéter hinzugefiigt erkannte Strophen, wel-
che einen widerspriichlichen inhaltlichen Aspekt einfiigen, dem seman-
tischen oder syntaktischen Aufbau des Textes grob zuwider laufen, wer-
den in der Edition mit Kleindruck gekennzeichnet. Wenn Form, Inhalt
oder Syntax von Textpassagen nur den Verdacht auf einen spéteren re-
daktionellen Eingriff wecken und dem Inhalt und der Argumentation
des Werkes nicht fundamental widersprechen, wird diese Vermutung
unter Angabe des dafiirsprechenden Kriterium annotiert. Diese letzt-
genannten Fille werden im Folgenden vorgestellt.

9 Vasistha und Vis$vamitra.
19 Vgl. Apparat zu 114.64c, 117.26¢, 119.4, 122.13d.
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AUSSCHLUSS VON 107.47

Schon aus der Funktion der Lavana-Episode als gleichnishafte Erzah-
lung wird die Aussageintention deutlich, dafl Lavanas Hypnosereali-
tdt in Form eines Lebens als Candala nicht nur der Wirklichkeit ei-
nes Traumes oder einer Rauscherfahrung entspricht, sondern, wie in
Sarga 120.8-11 und 120.18-121.3 eindeutig beschrieben, die von Lavana
erlebte Umwelt mitsamt dem Geschehen auch ebenso im Bewufitsein
Dritter vorhanden ist, die sich nach seiner Anwesenheit noch in der
von ihm verlassenen Gegend aufhalten. Alle in dieser Hypnosereali-
tdt wahrgenommenen bzw. halluzinierten Gegenstinde und Erlebnisse
sind durch die selben naturgesetzlichen Rahmenbedingungen determi-
niert, bewegen sich somit im Bereich moglicher Erfahrung und werden
- im Gegensatz zur meist vom Individuum wiahrend des Erlebens nicht
hinterfragten Inkohdrenz der naturgesetzlichen Rahmenbedingungen
der Phantasieumwelt von Traum- und Rauscherfahrungen - in gleicher
Weise erlebt, wie die Umwelt in Lavanas urspriiglicher Realitit als K6-
nig. Seine beiden Erlebenswelten sind also nur rdumlich voneinander
getrennt.

Die beiden folgenden Aussagen in 107.47 stehen fundamental im Wi-
derspruch zur narrativen Kohérenz des Indrajalopakhydna und der sich
daran anschlieflenden theoretischen Erlduterung. Wenn die erste Aus-
sage aus 107.47 iiber das sechzig Jahre andauernde Leben Lavanas als
Candala nicht metaphorisch oder als Idiom im Sinne von ,ein gan-
zes langes Leben, eine volle Lebensspanne®, sondern wértlich genom-
men wird, dann ldf3t sich weder die oben formulierte Voraussetzung ei-
ner zur alltdglichen Lebenserfahrung nicht kontraren Umwelt innerhalb
der Lavana-Episode halten noch stimmt die im theoretischen Abschnitt
(Sarga 116) gegebene Erkldrung Vasisthas tiber die Ursache fiir Lavanas
Leiden mit dem in der Erzahlung berichteten Geschehen iiberein:

tribalaputrikenaikatanayena tada maya /
nitd nirandhradosena sastih kalpasamas samah (107.47)

Mit meinen drei jungen Tochtern, meiner einzigen Nach-
kommenschaft, verbrachte ich dann sechzig weltzeital-
tergleiche Jahre voller Verfehlungen.

Zunichst einige Anmerkungen zu Konstruktions- und Interpeta-
tionsmoglichkeiten: Die Grundbedeutung von -putrika ist ,,Tochter
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habend“™ Auch ein Diminuitiv ist moglich.”* Fiir diesen Ansatz wire
aber die Interpretation von -bdla- als Adj. (jung, klein), also ,drei
kleine (-bala-) Toéchterchen (-putrikena), tautologisch und sollte
daher besser als Subystantiv (Kind, Knabe, Midchen) interpretiert
werden. Schliefllich ermdéglicht -bala- in dieser Bedeutung noch das
Bahuvrihi tribalaputrikena als ,,Tochter mit drei Kindern habend* zu
interpretieren. Als zweites appositionelles Bahuvrihi zu maya 1af3t sich
ekatanayena konstruieren. Insofern tanaya ifc. ,Kind“ bedeutet, ist im
vorliegenden Bahuvrihi nicht eindeutig, ob damit ,Sohn® ,Tochter®
oder ,,Nachkommenschaft bezeichnet werden soll. Statt der gewidhlten
Ubersetzung wire also auch ,,[und] einen Sohn* fiir ekatanayena zu
konstruieren moglich. All diese Konstruktions- und Interpretations-
alternativen 16sen aber nicht die inhaltlichen Widerspriiche dieser
Strophe zum Gesamtkontext der Lavana-Episode.

ERsTE UNSTIMMIGKEIT: Das fiir die damaligen Lebensumstinde allge-
mein und fiir die Candalas insbesondere vermutlich kaum erreichbar
hohe Lebensalter allein sind kein hinreichender Grund, um 107.47 vom
kritischen Text auszuschlieflen! Selbstverstdndlich sollen an eine lite-
rarische Fiktion nicht Realitdtsmaf3stibe angelegt werden, wie sie sich
z.B. aus DuBois und BEAUCHAMP (1959) Dokumentation iiber die Le-
bensumstidnde von Kastenlosen abschétzen lassen. Das Lebensalter des
Candala Lavana und seiner Candala-Familie wird hier erwogen, um die
sich aus der Aussage 107.47 ergebenden Konsequenzen fiir das Alter von
Lavanas Nachkommen den spiter, in 109.6-10, geschilderten Details ge-
geniiber stellen und auf ihre Stimmigkeit hin iiberpriifen zu kénnen.

" Vgl. in dieser Bedeutung z.B. pw s.v. aputrika: ,,adj. der keine Tochter hat, die er an
Sohnes Statt annehmen konnte®.

2 Vielmehr sollte man noch die Bezeichnung fiir eine Tochter ohne Bruder in Er-
wigung ziehen, deren erstgeborener Sohn die rituellen Verpflichtungen gegeniiber sei-
nes Grof3vaters zu erfiillen hat. OLIVELLE (2009) wihlt als Ubersetzung fiir putrika in
Vaisnava-Dharmasastra 15.4 ,female-son... ,,to highlight the fact that she is legally a son
who happens to be sexually female® (S. 173 ad 15.4). Aufgrund dieser Gegebenheit wird
von der Ehelichung einer putrika abgeraten (u.a. in Manusmrti 3.11 und 9.127-140, dage-
gen nicht im Vaisnava-Dharmasastra), was fiir deren Vater gleich zur doppelten Belastung
wird: zum einen bleibt er fiir die Tochter verantwortlich, sofern er sie nicht verheiraten
kann, zum anderen vermindert dies - sofern die putrika als solche bekannt ist - seine
Chance, einen minnlichen Enkel zur Ubernahme der rituellen Verpflichtungen zu erlan-
gen. Ob diese Konnotation beim zeitgendssischen Horer mitgedacht wird, 1483t sich schwer
beurteilen.
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Lavanas Lebensalter: In Sarga 104 wird Lavana als Konig beschrieben,
der sich bereits weit iiber die Grenzen seines Reiches durch sein Han-
deln Annerkennung verdient hat. Nichts deutet darauf hin, daf} er zu
Beginn der Episode in Sarga 104 noch im zarten Jugend- oder gar Kna-
benalter wire. Gemif3 der Aussage in 107.47 liber die Zeitdauer seiner
Existenz als Candala und der oben formulierten Pramisse tiber die vor-
ausgesetzte Gleichférmigkeit der Umwelt in Lavanas beiden Realitéten,
miifite Lavana am Ende seines Lebens als Candala - natiirlich ohne Aus-
wirkung auf sein Leben als Konig Lavana — deutlich iiber 80 Jahre alt
sein. Dies kann in Anbetracht des Umstandes akzeptiert werden, dafl
Lavana nicht als Candala, sondern als Prinz geboren und standesge-
méf aufgewachsen ist. Denn das in der Literatur gepriesene Altersideal
von 100 Jahren - sicher meist nicht wértlich zu verstehen - wird nur
Hoéherkastigen zugesprochen. Deshalb hitten zeitgendssische Zuhorer
Lavanas 8o oder mehr Lebensjahre aufgrund seines Geburtsstandes ver-
mutlich nicht verwundert, dient dieser lange Zeitraum doch auch dazu,
sein, wodurch auch immer verursachtes, Leiden zu dramatisieren.

Das Mindestalter seiner Candala-Gattin 1af3t sich anhand einer Aussage
in 107.2 dagegen genauer eingrenzen:

saptardatrotsavasyante kraman masastakam gatam /
puspita satha sampannd sthita garbhavati tatah (107.2)

Nach dem siebennéchtigen Fest ist anschlieflend ein acht-
monatiger Zyklus vergangen. Nun eine fruchtbare Frau,
wurde sie daraufhin schwanger.

Lavanas Candala-Gattin diirfte also bei ihrer Hochzeit, am Anfang
der Episode, ca. zwolf bis vierzehn Jahre alt gewesen sein. Demnach soll-
te sie, unter Beriicksichtigung der in 107.47 angegebenen Zeitspanne von
sechzig Jahren, beim Tod Lavanas als Candala {iber 70 Jahre alt sein.

Lavanas Schwiegermuter lebt noch, als Lavana nach seinem Tod als
Candala wieder in dieses Gebiet als Konig Lavana zuriickkehrt, in dem
er laut 107.47 sechzig Jahre als Candala lebte. In ihrem Bericht in Sar-
ga 120.18-121.3 faflt Lavanas Schwiegermuter u.a. die Lebensgeschichte
ihrer Tochter zusammen 120.29-30:

13 Nur dann, wenn man Lavanas Alternativrealitit als Candala als eine unbekannte Welt
versteht, die den aus der allgemein verbindlichen Realitdt bekannten Naturgesetzen nicht
unterworfen ist, wie das z.B. fiir Triume zutrifft, darf man annehmen, daf§ dort nicht
notwendigerweise alle Menschen gleichmafig altern.
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sd daivayogat patim indutulyam
ihagatam daivavasena bhiipam /
Sunye visirnam madhukumbham apa
vane varaki karabhi yathaika (120.29)
sd tena sardham suciram sukhani
bhuktva prasiita tanayam sutams ca /
vrddhim gata kananakotare smims
tumbilata padapasamvrteva (120.30)

Sie erlangte aus Schicksalsfiigung einen Gatten, der mond-
gleich hier hergekommen war, [und] der - kraft des
Schicksals - ein Konig war, wie eine bedauernswerte,
einzelne Eselin/Kamelkuh im verlassenen Wald [schon
mal] einen zerbrochenen Honigtopf findet.

Mit ihm zusammen hat sie lange viel Gliick genossen, ge-
bar eine Tochter und S6hne. Sie ist im Inneren dieses
Waldes gealtert, so wie eine Flaschenkiirbisliane sich an
einem Baum emporrankt.

Lavanas Schwiegermutter sollte, unter Beriicksichtigung der in
107.47 angegebenen Zeitdauer, bei Lavanas Riickkehr in das Gebiet
der Candala ca. 85-90 Jahre alt sein, wenn man ein eher niedriges
Mindestalter von 25-30 Jahren bei Lavanas Ankunft ansetzt. Dafl in
ihrem Bericht ein Detail iiber die Kinder ihrer Tochter nicht exakt
mit Lavanas eigenem Bericht in 107.3-5 (s.u.) iibereinstimmt, mag
auf Fehlern in der Textiiberlieferung beruhen, auf einer vom Autor
akzeptierten Ungenauigkeit, Kontamination mit der LYV-Version der
Lavana-Episode'* oder auf dem von Leid getriibten Erinnerungsver-

4 Gemif der edierten LYV-Version (SARMAN (1937)) hat Lavana nur drei Kinder, eine
Tochter und zwei Séhne (vgl. MU 107.3-5ab entspricht LYV 3.8.66cd-68). Der Verspada
MU 3.107.5a punah prasiita kanyam ca, der Lavanas zweite Tochter aufzéhlt (s.u.), ist
in LYV als pukkasi sa prasitatha (8.68c) ediert. Lavanas zweite Tochter ist also keiner
Textkiirzung des LYV ,,zum Opfer gefallen®. In LYV 3.8.79-80 (entspricht MU 3.109.10-11
s.u.) kann man dagegen nur dann drei Kinder zéhlen, wenn candalakanya als Bezeich-
nung fiir Lavanas Gattin und Mutter seiner Kinder akzeptiert wird. Andernfalls, ndm-
lich insofern candalakanyd Lavanas élteste Tochter bezeichnet, zahlt man in LYV 3.8.79-
80 ebenfalls vier Kinder, zwei Téchter und zwei S6hne. Die oben zitierten Strophen MU
3.120.29-30 entsprechen im LYV der Strophe 3.8.153, wobei die drstanta aus MU 3.120.29cd
und 3.120.30cd entfallen. Allerdings ediert LYV 3.8.153d anstelle von tanayam sutams ca
(MU 3.120.30b) tanayam sutau ca, also unmifverstindlich zwei S6hne und eine Tochter
in Ubereinstimmung mit LYV 3.8.66-68.
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mdgen der Schwiegermutter. Um eine groBere Ubereinstimmung der
beiden Lebensberichte herzustellen, konnte man versucht sein, in
120.29b tanaydm zu tanaye (zwei Tochter) zu emendieren. Doch diese
Abweichung in einem Detail des Berichtes der Schwiegermutter tiber
Lavanas Leben als Candala betrifft nicht die zeitliche Dauer seiner
Alternativrealitdt als Candala, im Gegensatz zur im Folgenden thema-
tisierten, zweiten Unstimmigkeit, die sich zwischen den Aussagen in
107.3-5 und in 109.6-12 unter Bertiicksichtigung von 107.47 ergibt.

ZwEITE UNSTIMMIGKEIT: Welche Kinder fliehen mit Lavana in 109.6-12?

Lavanas Frau brachte, wie in 107.3-5 berichtet, vier Kinder zur Welt:

prasita duhkhadam kanyam vipad duhkhakriyam iva /
sa kanya vavrdhe sighram miirkhacinteva pivari (107.3)
punah prasita sa varsais tribhih putram asobhanam 1
anartham iva durbuddhir asapasavidhayakam (107.4)

punah prasita kanyam ca punar apy arbhakam tatah /
kalatravan aham jato vane jaradhapukkasah (107.5)

Sie gebar eine Tochter, die Leid verursachte, wie das Un-
gliick Leid hervorbringt. Diese Tochter wuchs schnell
heran, fett wie die Sorge der Dummen.

Nach drei Jahren hat sie einen hifllichen Sohn hervorge-
bracht, der, nutzlos wie ein Idiot, Fallen [in Form von]
Hoffnungen auslegte.

Wiederum gebar sie eine Tochter und nochmals darauf
einen Sohn. Ich wurde ein alter Candala im Wald, der
eine Familie® hatte.

Demnach sollte am Ende seines Lebens als Candala, unter Beriick-
sichtigung der in 107.47 angegebenen Zeitspanne von sechzig Jahren,
Lavanas dlteste Tochter ca. 58 Jahre alt sein, sein &ltester Sohn 55, seine
jiingere Tochter hochstens 54 und der jiingste Sohn héchstens 53 - vor-
ausgesetzt, sie lebten noch. Diese sehr konkrete Angabe steht im Wider-
spruch zu allen oben gezeicgten Interpretationsalternativen von 107.47.

Kurz vor Ende seines Candala-Daseins beschreibt Lavana, der sich
schon zuvor als alter Mann mit grauem Bart bezeichnete (108.1), seine

5 Zur Bedeutung von kalatra siehe Anmerkung zur Ubersetzung von 107.5, S. 99.
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Flucht aus dem vom Brand verwiisteten Gebiet, wobei er nur von seiner
nichsten Familie begleitet wird:

aham tu tan parityajya svasuradin svakar janan /
kalatramatram adaya krcchrad desad vinirgatah (109.6)

Ich jedoch ging, nachdem ich die eigenen Leute, die Schwie-
gereltern usw., verlassen hatte, aus diesem schlimmen
Land nur mit der Frau und den Kindern weg.

Gemif dieser Aussage sind nur Frau, die eigenen Kinder oder evtl.
vorhandene Enkelkinder in Lavanas Begleitung. Dadurch gerédt ein in
der iibernéchsten Strophe erwihntes Detail in den Blickpunkt:

prapya taddesaparyantam tatra talataros tale /
avaropya sutan skandhad tan anarthan ivolbanan (109.8)

Nachdem [wir] die Grenze dieses Gebietes erreicht hatten
[und] ich dort dann am Fufle einer Ficherpalme die
Kinder von der Schulter herunterholte, wie ibermafiig
Nutzloses, ...

Da der, unter wortlicher Beriicksichtigung von 107.47 nun iiber 8o
jahrige Lavana seine inzwischen iiber 50 Jahre alten leiblichen Kinder
nicht auf der Schulter tragen kann, wie in 109.8 berichtet, fremde Kin-
der auf seiner Schulter wegen 109.6 ausgeschlossen sind, kann es sich
bei den Kindern auf der Schulter wohl nur um Enkel oder gar Urenkel
handeln,'® wihrend die in 107.3-5 aufgezéhlten Nachkommen Lavanas
nicht mehr explizit erwdhnt werden.

Ein beildufiger Hinweis auf die Frau oder Tochter (candalakanya)
Lavanas gibt zunédchst Auskunft dariiber, dafl zumindest zwei Kinder
anwesend sind:

atha candalakanydyam visrantayam taros tale /
suptayam Sitalacchaye dvau samalingya darakau (109.10)

16 Nach sechzig Jahren wohl eher bereits die dritte Generation! Die Interpretation
»Enkel“ ist gewagt, da eindeutige Bezeichnungen fiir [Ur-] Enkel vorhanden sind: [pra-
| pautrah m., -tri f. oder putrasuta und dauhitri.
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Nun, als auch das Candala-Middchen, die sich unter dem
Baum ausruhte, im kiithlenden Schatten eingeschlafen
war, wobei sie zwei Kinder7 umschlungen hielt, ...

Natiirlich ist kanya ,,Jungfrau® (109.10a) in jedem Fall eine unange-
messene Bezeichnung fiir eine Mutter. Da jede verheiratete Frau einst-
mals eine kanya war, ist auch nicht plausibel, dal Lavana, der hier die
Perspektive des seine Erlebnisse erzédhlenden Konigs eingenommen hat,
im Hinblick auf eine Mutter diese ganz ohne ironische Absicht als kanyad
bezeichnet. Wenn sich candalakanya nicht auf Lavanas &lteste Tochter
bezieht, muf3 dieses Kompositum mindestens als ironische Bezeichnung
fiir Lavanas Frau interpretiert werden, ebenso wie in der an dieser Stelle
identischen Textedition im LYV 3.8.79cd-80ab. Sollte die dlteste Tochter
doch noch kinderlos im Médchenalter sein, wére es dagegen sehr wohl
angemessen, sie als kanya zu bezeichnen.

Nun tritt zudem noch der Jiingste in der Reihe der Kinder auf, was
bereits auf mindestens drei Kinder in Lavanas Nachkommenschaft hin-
weist. Die Beschreibung seines Verhaltens in 109.12-16 pafit zu demje-
nigen eines Drei- bis Achtjahrigen. Es konnte allerdings auch das dritte
Kind aus der Linie einer in 107.47 erwihnten verbliebenen Tochter in
Rede stehen:

thutthako nama tanayo mamaikah puratas sthitah /
atyantavallabho ’smakam kaniyan kantiman iti (109.11)

sa mam uvdca dindatma vaspapiirnavilocanah /
apta dehy asu me mamsam panam ca rudhiram ksanat (12)

...stand mein ein[zigler Nachkomme namens Spucker-
chen' vor mir. Er war uns tiberaus lieb, der jiingste und
liebliche.

17 Nach MW bezeichnet darakau ,,a boy and a girl®, im stimmigen Kontext wohl Lavanas
zweitgeborener Sohn (107.4) und seine drittgeborene Tochter (107.5a).

8 Der Bedeutungsspektrum von tanaya ist nicht eindeutig: Als Adjektiv konnte es
[ekah] putrah ndher als ,zur Familie gehorend“ bestimmen. Als m. Nomen steht es in
der Bedeutung von ,,Sohn, Kind, Enkelkind, Nachkomme* (vgl. MW).

9 Vgl. Edgerton BHS: thutthu onomatopoetisch fiir Essgerdusche, thii-thii onomato-
poetisch fiir das Ausspucken. Evt. hat ein Sprachfehler oder seine Angewohnheit beim
Sprechen zu spucken diesen Kosenamen veranlafit.
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In einem kléglichen Zustand befindlich sprach er zu mir
mit von Trinen gefluteten Augen: ,,Apta gib mir schnell
Fleisch und augenblicklich Blut zu trinken®

Um 107.47 unter Beibehaltung inhaltlicher Konsistenz im Text zu be-
lassen, mufl vor allem die letzte Passage iiber Lavanas Candala Da-
sein (109.6 ff) um folgendes, weder von Lavana selbst, noch von seiner
Schwiegermutter erwihntes Detail ergénzt werden:

Lavanas leibliche Kinder sind verschwunden, wdihrend er
sich darum bemiiht, drei Enkel oder gar Urenkel, die ihm von
seiten eines Nachkommen iiberantwortet wurden, zu versor-

gen.

Insofern es einen eindeutigen Begriff fiir [Ur-]Enkel gibt, ndmlich
pra-pautrah m. -tri f,, ist diese Interpretation ohne entsprechende, ein-
deutige Textaussagen schon allein aus semantischen Griinden fragwiir-
dig, bleibt jedoch notwendig, um die inhaltliche Kohérenz des Textes
unter Beibehaltung der beiden in 107.47 getroffenen Aussagen aufrecht
zu halten.

DRITTE UNSTIMMIGKEIT: Vasisthas Deutung des Rajasiiya

Auf Ramas Frage hin, wie es denn dazu kam, dafl Lavana diese Alter-
nativrealitdt als Candala erleben mufite, erklirt Vasistha in Sarga 116 die
Ursache dafiir in einem einst von Lavana geistig ausgefiihrten Rajastya
Opfer:

rajasiiyasya kartdro ye hi te dvadasabdikam 1
apadduhkham prapnuvanti nandkaradasamayam (116.5)

Diejenigen, die ein Rajasiiya-Opfer ausfiihren, die erlangen
ein zwolf Jahre andauerndes Leid an Ungliick, das aus
verschiedenartigen Lebensumstinden besteht.

Lavanas Leiden dauerte gemif} 107.47 allerdings fiinfmal 12 Jahre:
maya nita ... sastih kalpasamas samah. Die von VTP ad YV 3.116.7 ge-
gebene Erkldrung, dafl sich Lavanas Leiden verfiinffacht habe, weil er
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sein Rajastiya-Opfer im Geiste ausfiihrte,*® ist ohne Verweis auf Quellen
oder auf vergleichbare Schilderungen in der Mythologie nicht zufrie-
denstellend. So findet sich weder eine derartige Idee in der Rituallitera-
tur> oder eine Parallele in der Erzédhlliteratur, in der der Rajasiiya sogar
durchweg positiv bewertet wird, noch hilt Vasistha selbst es fiir nétig,
diese Diskrepanz zwischen zw6lf Jahren Leid fiir Rajastiya-Opferherren
im allgemeinen und den 60 Jahren des von Lavana erlebten Leides we-
nigstens zu erwdhnen oder gar zu erklaren. Mégliche Inspirationsquel-
len fiir Vasisthas Behauptung, Rajastiya-Opferherren ernteten als Er-
gebnis ihrer Opferaktivitit ein zwolfjiriges Leid wird unten, im An-
schlul an die Darlegung textkritischer Eingriffe (S. 296), ausfiihrlich
diskutiert.

LosuNG: Text ohne 107.47

Unter Vernachldssigung der Aussage in 107.47 iiber Lavanas sechzig
Jahre andauerndes Dasein als Candala erlitt er, nach 116.5, ein zwolf Jah-
re wihrendes Leid, welches sich in Form eines Lebens als Candala mani-
festierte. Demnach sind am Ende alle Beteiligten lediglich um zwolf Jah-
re gealtert, was zundchst das hohe Alter der Candala-Familie Lavanas als
Scheinproblem auflost: Lavanas Schwiegermutter mufd nicht notwendig
ihr 50. Lebensjahr erreicht oder gar iiberschritten haben; seine Candala-
Frau ist Mitte zwanzig. Seine Selbstbeschreibung als alter Mann mit
grauem Bart (108.1), der dennoch jung und kriftig genug ist, um auf
der Flucht seine S6hne auf der Schulter davon zu tragen, ist unter den
beschriebenen Lebensumstédnden nicht unpassend. Der Candala Lavana
konnte am Ende seines Candala-Lebens, abhingig von seinem Alter bei
Eintritt in dieses Dasein, und natiirlich ohne Auswirkung auf sein Alter
als Konig Lavana, zwischen 40 und 60 Jahre alt sein. Das Alter seiner
Kinder 1483t sich mit 107.3-5 genau abgrenzen: Erste Tochter: 10,5 Jahre,
insofern geméf 107.2 Lavanas Frau nach acht Monaten geschlechtsreif

2° So erklart VTP mahapadam aus 116.7 als Sarirarajasiyaphaladvadasabdikapadeksaya
paficagunam sastivarsakalpanatmikam ity arthah. Demnach sind die 60 Jahre also wort-
lich zu verstehen, insofern sich nach VTP auch das positive Rajasiyaergebnis fiir
Lavanas Regentschaft verfiinffache: anena manasarajasiiyadeh svarajyadisukhaphalam
api $arirapeksaya parijagunam adhikam iti gamyate. Offensichtlich war dem VTP-
Verfasser Anandabodhendra der Gebrauch von sastil samah als Idiom fiir ,eine ganze
Lebensspanne® nicht bekannt.

2! Weder erwdhnt WEBER (1893) in seiner eingdngigen Untersuchung des Rajastiya ein
solches Detail, noch LoscH (1959) oder HEESTERMAN (1957). Zur MU-Kritik am Rajastya
vgl. Kapitel 5.2.
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wurde, zuziiglich neunmonatiger Schwangerschaft; zweites Kind Sohn,
gemifl 107.4 ,nach drei Jahren®, 7,5 Jahre; drittes Kind Tochter: max. 6,5 -
6,75 und viertes Kind Sohn ,,Spuckerchen® (thutthaka 109.11) max. sechs
Jahre, eher noch jiinger. Die in 109.10 erwédhnte candalakanya ist eher
Lavanas &lteste Tochter denn seine Frau, die, selbst eingeschlafen, zwei
Kinder, also ihre beiden jiingeren Geschwister, ndmlich Lavanas dlteren
Sohn und seine jiingere Tochter (ddarakau 109.10), umschlungen hilt,
wihrend der jiingste Sohn seinen Vater aus Hunger um Fleisch anbettelt.
Somit sind bei korrekter Interpretation von candalakanya als Lavanas
dlteste Tochter alle in 107.3-5 aufgezédhlten Kinder am Ende nochmals
erwdhnt. Die narrative Kohdrenz innerhalb der Lavana-Episode bliebe
also ohne 107.47 erhalten und sogar das am Ende erreichte Lebenalter
aller Beteiligten bewegte sich im realistischen Rahmen.

Des weiteren miifte ohne 107.47 keine Erkldrung fiir die Diskrepanz
zwischen Vasisthas Erkldrung fir Lavanas zwolfjahriges Candala-
Dasein und der in 107.47 erwdhnten Leidensdauer von sechzig Jahren
erfunden werden, wie VTP sich dazu gedréingt sieht, obgleich diese
Aussage als idiomatischer Ausdruck im Sinne von ,ein ganzes langes
Leben®, ,eine volle Lebensspanne“ verstanden werden kénnte.* Dar-
iiber hinaus gibt es im gesamten MU keinen Hinweis iiber Lavanas
sechzig Jahre andauerndes Leid. Andererseits werden die zwolf Jahre,
die Hari$candra in einer Nacht erleiden mufite, hdufig in Affinitdt zum
Leiden seines Nachfahren Lavana gebracht. Damit bleibt auch MU-
intern die Lavana Episode nur ohne 107.47 inhaltlich konsistent - bzw.
bei Interpretation von 107.47cd als geldufiges Idiom, nur ohne 107.47ab.
Daher wurde 107.47 als spiterer kreativer Zusatz vom kritischen Text
ausgeschlossen und - weil die Strophe in allen Mss iiberliefert ist -
entsprechend mit Kleindruck gekennzeichnet.

Sollte man dagegen erwégen, die Aussage iiber Lavanas zweite Toch-
ter in MU 3.107.5a (punah prasita kanyam ca) als spiteren Zusatz vom
kritischen Text auszuschlieflen oder als Textverdertheit der entspre-
chenden in LYV 3.8.68c edierten Leart pukkasi sa prasitatha (3.8.68¢c)

2> Ein Hinweis fiir eine derartig berechtigte Interpretation findet sich in der Paral-
lele 3.60.24: ratrim dvadasavarsani hariscandro *nubhiitavan 1 lavano bhuktavan ayur
ekaratryam samas $atam. Hier ist ayur samas satam sicherlich idiomatisch, i.S.v. ,ein gan-
zes langes Leben“ zu verstehen. Dadurch kann an dieser Stelle der stilistische Fauxpas
vermieden werden, in 24cd das Objekt aus 24ab dvadasavarsani zu wiederholen. Diese
Interpretation ist auch fiir sastih kalpasamas samah plausibel, auch wenn VTP sich nicht
dieser naheliegenden Interpretation bedient.
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zu werten und MU 3.107.47ab als authentisch zu akzeptieren, miifite
man, um inhaltliche Kohdrenz herzustellen, kanyd (Jungfrau) in MU
3.109.10 als ironische Bezeichnung fiir eine Mutter dreier Kinder ak-
zeptieren sowie eine entsprechende Konstruktion fiir tribalaputrika in
107.47a als ,,drei S6hne und eine Tochter” rechtfertigen. Weil dagegen
der Ausschluf$ von 107.47 vom kritischen Text keinerlei zusitzliche und
hinsichtlich ihrer Syntax zweifelhafte Interpretationen notwendigerwei-
se nach sich zieht, wurde bei der Abwédgung, eine dieser beiden wider-
spriichlichen Aussagen auszuschlieflen, der Ausschluff von MU 3.107.47
der Emendation von MU 3.107.5a im Sinne der in LYV edierten Lesart
(3.8.68¢) vorgezogen.

Uber die Motivation, diesen Zusatzvers, bzw. zumindest pada ab, ein-
zufiigen, kann man nur spekulieren: Sicherlich ist die Vorstellung im
traditionellen Denken, Lavana hitte keine S6hne [mehr], sondern nur
noch Tochter ein weiterer schwerer Schicksalsschlag fiir einen Hoher-
kastigen, insofern nun Lavana auf einen Enkelsohn angewiesen ist, der
an Sohnes Statt die rituellen Verpflichtungen erfiillt. Dem eher antiri-
tualistischen Denken des MU-Autors war ein solches Detail an Lavanas
Leiden unwichtig, er setzt diese Episode fiir didaktische Zwecke ein, um
an ihr seine Konzeption iiber die ontologische Grundlage einer Person
als Einbildung zu demonstrieren, wie unten noch gezeigt wird. In die-
sem Weltentwurf nehmen Ritualhandlungen ohnehin nur eine geringe
Bedeutung in einer letztendlich mit gnostischen Methoden zu tiberwin-
denden Welt ein.

AUSSCHLUSS VON 118.22

Die Strophe 118.22:

prapta jianadasam etam pasumlecchadayo ’pi ye /
sadehd vapy adeha va te mukta natra samsayah (118.22)

Denn wenn sogar Vieh, Mlecchas usw. diesen Wissenszu-
stand erreicht haben, seien sie verkérpert oder unver-
korpert, dann wiren sie erlost, daran besteht kein Zwei-
fel.

wird zwar nicht vom kritischen Text ausgeschlossen, jedoch als spéte-
rer Zusatz markiert, insofern ihre Aussage derjenigen der unmittelbar
vorangehenden Strophe 118.21 widerspricht:
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bhumikasaptakam tv etad dhimatam eva gocaram /
na pasusthavaradindam na ca mlecchadicetasam (118.21)

Diese sieben [Wissens]sphéren sind jedoch der Erkenntnis-
bereich nur der Einsichtigen, nicht der des Viehs, der
Pflanzen usw. und auch nicht der des Denkens der Mlec-
chas usw.

Die Inspiration fiir diesen spdteren redaktionellen Beschwichti-
gungsversuch der Aussage von 118.21 ist in VTP angedeutet: Ananda-
bodhendra (VTP) fiihrt als Beispiele fiir erlosungsfihige ,,zahme
Tiere“ den Hanuman und weitere sowie Karkati (vgl. MU 3.69-3.84) als
Beispiel fiir erlosungsfahige Mlecchas an.”® Diesen Halbgottern, die in
der alltdglichen religiosen Praxis von Gldubigen verehrt werden, nur
ansatzweise die Erlosungsfahigkeit abzusprechen, konnte wohl von
spiteren Bearbeitern der Mss. nicht akzeptiert werden. In der Uber-
setzung wurde mittels Interpretation von api ye als Konjunktion eines
hypothetischen Konditionalsatzes versucht, 118.22 widerspruchsfrei zur
vorangehenden Strophe in den Kontext einzuftigen.

AUSSCHLUSS VON 122.19-20

Die beiden folgenden Strophen 122.19-20 wurden als spdterer Zusatz
markiert, da 122.19 aus dem Bediirfnis, Siva dem Brahman gleich- bzw.
iiberzuordnen oder zumindest in den Kontext miteinzubinden, entstan-
den ist und 122.20 als Vergleich mit der vorangehenden oder folgenden
Strophe verstanden, redundante Vergleiche aneinander reiht:

sivad raghava niriipad aprameydn niramayat /
sarvabhiitani jatani prakasyaniva tejasah (122.19)
rekhavrndam yathd parne vicijalam yatha jale /
katakadi yatha hemni tathausnyadi yathanale (122.20)

Wie alle Lichter aus der Sonne, so sind alle Lebewesen aus
dem formlosen, unermefllichen und heilbringenden $i-
va entstanden, Raghu.

Wie kleine Striche auf einer Feder/Blatt, wie die Wellen im
Wasser, genauso wie Armbandform im Gold wie das
Brennen im Feuer ...

2 pasavo hanumatprabhrtyah, prahnadakarkatiprabhrtayas ca
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Entfernt man diese beiden Sitze aus dem Text, dann ist der sachliche Zu-
sammenhang von 122.18 und 122.21 wieder hergestellt und der urspriing-
liche Kontext, die Erklarung der Vielfalt der Welt durch die ontologische
Konzeption des bhedabheda, wird nicht mehr durch vergleichende Auf-
zdhlungen durchbrochen, die einen theistisch sektarischen Inhalt ein-
zubringen versuchen:

agata brahmano bhuktva samsdaram iha lilaya /
punar brahmaiva samsmrtya brahmany eva viliyate (122.18)

tadatadbhavabhiitam hi tathedam bhuvanatrayam /
tasminn eva sthitam tajjam tasmad eva tad eva ca (122.21)

Die aus dem Brahma hervorgekommene, nachdem sie hier
mit ihrem Spiel die Wandelwelt erfahren hat, 1st sich in
eben diesem Brahma auf, nachdem sie sich eben an das
selbe Brahma wieder erinnert hat.

Mit dem [Brahman] zugleich identisch und verschieden be-
findet sich ndmlich die Dreiwelt in ihm, entsteht aus ihm
und ist daher es selbst.

5.2 QUELLEN ZUR KRITIK AM RAJASUYA

Zu Beginn des Sarga 115 bittet Rama um eine nochmalige Beschreibung
der Form von Unwissenheit. In diesem Zusammenhang fragt er nach
der Ursache fiir Lavanas Leiden und, vor diesem Hintergrund, nach der
an der Wandelwelt teilnehmenden Instanz: Kérper oder Verkorperter.
Vasistha erklart ihm, dafl der Kérper nur vom Denken vorgestellt werde.
Eine sich selbst zum Lebewesen individualisierende Denkfunktion zeh-
re Karma auf und leide folglich am Samsara. Die karmische Ursache von
Lavanas Alternativrealitédt erklart Vasistha in einem einst von Lavana
geistig durchgefiihrten Rajastiya. Damit will er verdeutlichen, dafi jeg-
liche Erfahrung eines Wahrnehmungssubjektes rein geistiger Natur sei
und dariiber hinaus sogar die karmischen Ergebnisse solcher durch rein
geistige Vergegenwirtigung vollzogener Handlungen nur im Denken
stattfinden.”*

?4 Letztendlich kann das von den Individuen in ihrer Vorstellung ausgebildete Karma
nur so wirklich sein wie getrdumtes, obgleich es sie im Samsara gefangen hilt (vgl. SLAJE
(1994b), S.207 EN 32 ad YV 7.143.10). Diesen Sachverhalt will Vasistha mit der im Fol-
genden diskutierten Textstelle wohl noch nicht darlegen, sondern gem. YV 7.142.8 (SLAJE
(1994b), S. 207) zu einem Zeitpunkt, an dem Ramas Verstidndnis dazu entsprechend gereift
ist.
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hariscandrakulotthena lavanena puranagha /
ekantaikopavistena cintitam manasa ciram (115.28)

Einst, Tadelloser, hat der aus der Linie Hari§candras stam-
mende Lavana ganz konzentriert vertieften Geistes lan-
ge nachgedacht.

pitamaho me sumahan rajasiiyasya yajakah /

aham tasya kule jatas tam yaje manasa makham (115.29)

»Mein hervorragender Grofivater war ein Opferherr des
Rajasiiya. Ich, der ich aus dessen Familie geboren bin,
fithre dieses Opfer geistig aus.“

iti saficintya manasa krtva sambharam aditah /

rajasiiyasya diksayam vivesa sa mahipatih (115.30)

Nachdem er so reflektiert hatte und zunéchst im Geiste alle
[Opfer-]Utensilien zusammengetragen hatte, unterzog
sich dieser Konig der Weihezeremonie des Rajastya ...

rtvijas carcayam asa pijayam dasa sanmunin /

devatd vandayam dasa jvalayam dasa pavakam (115.31)

...und pries die Opferpriester, verehrte die guten Weisen,
verehrte die Gottheiten [und] entziindete das Opferfeu-
er.

tasyettham yajamanasya manasy upavanantare /

yayau samvatsaras sagro devarsidvijapiijaya (115.32)

Wihrend er so in einem Wildchen im Geiste opferte, ver-
ging fiir ihn ein ganzes Jahr unter Huldigung der gottli-
chen Rsis und Brahmanen.

bhuitebhyo dvijapirvebhyo dattva sarvasvadaksinam /
vyabudhyata dinasyante svasminn upavane nrpah (115.33)

Nachdem er den Wesen, vornehmlich den Brahmanen, sein
ganzes Hab und Gut an Opferlohn gegeben hatte, er-
wachte der Konig am Abend in seinem Wéldchen.

evam sa lavano raja rajasiiyam avaptavin /
manasaiva hi pustena yuktas tasya phalena ca (115.34)
So hatte der Konig Lavana den Rajasiiya zufriedenen Gei-

stes erhalten und war [somit] auch mit dem Ergebnis
dieses [Rajasiiya] verbunden.

297
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Rama fragt in 116.1 nach dem Beweis fiir Lavanas karmische Vergeltung
seines Rajasiiya. Diese Frage beantwortet Vasistha mit dem Verweis auf
seine Anwesenheit in der Ratsversammlung des Lavana als dieser von
einem Gotterboten Indras in Form eines Gauklers hypnotisiert worden
war (116.2-4). Die eigentliche Ursache fiir Lavanas Leiden, so erklart
Vasistha in 116.5, sei dieses vormals von Lavana im Geiste durchgefiihrte
Rajasiiya-Opfer. In diesem Zusammenhang spricht er dem Rajasiiya ein
sehr unerwartetes Wirkpotential zu:

rajasiiyasya kartdro ye hi te dvadasabdikam 1
apadduhkham prapnuvanti nanakaradasamayam (116.5)

Diejenigen, die ein Rajastiya-Opfer ausfiihren, die erlangen
ein zwolf Jahre andauerndes Leid an Ungliick, das aus
verschiedenartigen Lebensumstidnden besteht.

atas Sakrena gaganad duhkhdya lavanasya sah /
prahito devadiito hi rama Sambarikakrtih (116.6)

Also wurde dieser [Gaukler], der namlich Gétterbote war,
Rama, in der Gestalt eines Illusionskiinstlers von In-
dra aus dem Himmel losgeschickt, um fiir das Leid des
Lavana [zu sorgen].

In Anbetracht der durchweg positiven Konnotation des Rajasiiya
Opfers in der epischen Literatur, wo auch Hari$candra als Beispiel fiir
einen erfolgreichen und michtigen Konig - gerade wegen seiner Durch-
fithrung eines Rajasiya - herausragend erwdhnt wird, verwundert
Vasisthas Aussage in 116.5. Bestitigt doch sogar Narada in MBh 2.11.62
ganz eindeutig, auf die Frage Yudhisthiras hin, dafl alle Konige, die
den Rajastiya opfern, sich als Resultat mit Indra zusammen erfreuen.”
In diesem Zusammenhang wird insbesondere des michtigen und
einflufireichen Hari$candras grofler Rajasiiya hervorgehoben. Von
folgendem Bericht Naradas in MBh 2.11.52ff konnte die oben angefiihrte
Textstelle MU 3.115.29 inspiriert sein - vermutlich intendiert der Autor
sogar den Anschlufy seiner Erzdhlung an den folgenden Bericht im
Epos, indem er explizit den Lavana als Nachkomme des Hari$candra
bezeichnete:

* ye canye ’pi mahipala rajasiyam mahakratum ! yajante te mahendrena modante
saha bharata.
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yan mam prcchasi rajendra hariscandram prati prabho /
tat te ’ham sampravaksyami mahatmyam tasya dhimatah
(MBh 2.11.52)

Was du mich in Bezug auf den Hari$candra fragst, Herr-
scher unter den Konigen, das, diese Erhabenheit dieses
Weisen, werde ich dir schildern:

sa raja balavan asit samrat sarvamahiksitam /
tasya sarve mahipalah $asanavanatah sthitah (53)

Er war ein michtiger Konig, ein Souverdn aller Regional-
fiirsten, dem alle Konige zu Befehl bereitstanden.

tenaikam ratham asthdya jaitram hemavibhisitam /
Sastrapratapena jita dvipah sapta naresvara (54)

Er stand auf seinem siegreichen goldgeschmiickten Streit-
wagen und unterwarf alle sieben Kontinente mit der
Macht seines Schwertes, Menschenfiirst.

sa vijitya mahim sarvam sasailavanakananam
djahdra mahdardja rajasiiyam mahdkratum (55)

Nachdem er die ganze Welt mitsamt ihren Bergen, Wildern
und Wildnissen unterworfen hatte, vollzog er, Grof3ks-
nig, ein grofles Rajasiiya-Opfer.

[...]
praddc ca dravinam pritya yajakandam naresvarah /
yathoktam tatra tais tasmims tatah paficagunadhikam (57)

[...]

Gliicklich gab der Menschenfiirst den Opferpriestern den
Lohn, den sie dafiir gefordert hatten, [doch sogar] fiinf-
mal mehr als diesen [geforderten Lohn].

Eine kritische Bewertung des Rajasiiya ist im oben zusammengefaf3-
ten Bericht allerdings keinesfalls zu erkennen. Ein wie in MU 116.5 be-
hauptetes negatives Resultat des Rajasiiya ist ndmlich weder im Epos,
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den Puranas®® noch in der Ritualliteratur” erwéhnt.?® Zur Untersu-
chung méglicher literarischer Inspirationsquellen sollen im Folgenden
nun die einzigen beiden in fiir das MU relevanten Texten auffindbaren,
vermeintlich negativen Konnotationen des Rajasitya zusammengefaf3t
dargestellt werden.

1. Aitareyabrahmana 7.13-18: Hari$candra verspricht dem Varuna sei-
nen Sohn Rohita als Opfergabe. Rohita entzieht sich diesem Opfer* und
bietet schlieSlich als Ersatz den Brahmanen Sunal_léepa an, den er des-
sen verarmtem Vater Ajigarta Sauyavasi abgekauft hatte und der von
Varuna auch akzeptiert wird. Varuna bestraft Hari§candra wegen sei-
nes Vertragsbruches mit der Wassersucht. Hari§candra konnte das Op-
fer nun dank der Substitution in Form von Sunahéepa doch ausfiihren,
indem er Sunahsepa als Opfergabe fiir den Rajasiiya am Tag seiner Ko-
nigssalbung anbot.>° Vi§vamitra fungierte dabei als Hotr. Alle am Opfer
Beteiligten weigerten sich, Sunahsepa zu binden und zu opfern. Gegen
Extravergiitung erklirte sich Ajigarta Sauyavasi (Sunahsepas leiblicher
Vater!) dazu bereit, diese Ritualhandlungen zu {ibernehmen. Sunahsepa
nimmt in seiner Bedrdngnis nun Zuflucht bei den Géttern unter Re-
zitation von Rg-Versen. Zuerst bei Prajapati, der ihn an Agni weiter
verweist, welcher ihn zu Savitr schickt, der widerum auf Varuna ver-
weist, da nur der den Vertrag auflosen und Sunahsepa entlassen kénne.
Varuna schickt ihn wieder zu Agni, der ihn auffordert die visve devih
zu preisen. Diese verweisen ihn an Indra, der ihm daraufhin einen gol-
denen Wagen schenkt und ihn weiter zu den Asvins schickt, welche ihn
weiter an die Usas verweisen. Mit jedem Vers, den Sunahsepa an die
Usas richtet, 16st sich ein Symptom von Hari§candras Wassersucht. Am

26 Vgl.: LoscH (1959).

27 Vgl.: HEESTERMAN (1957). Auch WEBER (1893) beschreibt detailliert alle Rajastya-
Zeremonien (inklusive der Sithneopfer) wie sie in allen dieses Opfer besprechenden Ri-
tualtexten dargelegt sind und stellt die Unterschiede der einzelnen Traditionen heraus.
Ein Hinweis auf eine negative Konnotation des Rajasiiya oder die Gefahr eines mehrjahri-
gen Leides als mogliches Resultat wiére ihm sicherlich aufgefallen.

28 In der buddhistischen Kritik an brahmanischer Opferpraxis im Pali-Kanon, wie in
FaLx (1988) untersucht, wird auf den Rajasiiya nicht eingegangen.

29 Anfinglich, so bekommt man den Eindruck, sogar mit Hari§candras Unterstiitzung,
insofern dieser widerspruchslos auf seine Ausreden eingeht und bei Varuna um Aufschub
bittet.

3 Die Sunahsepa-Episode wird im Rahmen eines jeden Rajasiiya-Opfers dem Konig am
Tag seiner Salbung erzihlt. Vgl. Aévalayana-Srauta-Sitra 9.3.9-16.
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Ende wird Sunahsepa nicht geopfert, sondern von Vi§vamitra als weite-
rer Sohn mit vollem Erbrecht anerkannt.

Friedrich Weller kommt in seiner eingehenden philologischen Studie
der Sunah$epa-Legende' u.a. zu folgenden Ergebnissen:

Da die Legende teilweise véllig ungereimt ist, kann sie
in der vorliegenden Form weder urspriinglich noch echt
sein. Sie schlug sich aus einer geschichtlichen Entwick-
lung nieder: &lteste Grundlage ist die Geschichte von
Hari$candra, Rohita und Sunah$epas Opferung, welche
urspriinglich nichts mit der Kénigsweihe zu tun hat. Daran
schlieft sich die Erzahlung von Sunahsepas Erlosung an,
als letzte Teilerzahlung der gesamten Legende schliefllich
die Erzahlung von Sunahsepas Adoption.

Es laft sich also in der Sunahsepa-Legende weder Inspirationsquelle
noch ein Zusammenhang mit Vasisthas Behauptung finden, dem
Réjasiiya-Opferherren treffe ein zwolf Jahre andauerndes Ungliick.
Ferner 143t sich ausschliefen, daf3 der Autor des Indrajalopakhyana
eine intertextuelle Referenz zur Sunahsepa-Legende beabsichtigte.

2. Markandeya Purana 7-9: Der MU-Autor versucht seine antiri-
tualistische Kritik mit seiner ontologischen Konzeption zu verbinden,
gemifl welcher geistig ausgefithrte Taten ebenso wirksam seien wie
physisch ausgefiihrte. Als Vorlage dient ihm dazu die Episode in
Markandeya Purana 7-9 iiber HariScandras Leiden. Dort steht tatsdch-
lich Hari$candras zwolf Jahre wiahrendes Leiden im Zusammenhang
mit einem Raéjasiiya. Der Zusammenhang zwischen Markandeya
Purana und MU wird nicht nur an den hdufigen textuellen Anleihen
kleiner Details bzw. Referenzen des MU aus dem Markandeya Purana
deutlich, sondern auch daran, daf} Lavana in 115.29 direkt auf Haris-
candras Rajasaiya-Aktivititen Bezug nimmt. Eine der Lavana-Episode
zunidchst vergleichbar negative Konnotation des Rajasiiya findet sich in
folgenden beiden Aussagen:

31 WELLER (1956).
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vipako rajasityasya prthiviksayakaranam/
tad¥vipakanimittam ca yuddham adibakam mahat 8.286

Das Ergebnis aus dem Rajasiiya und der aus diesem Ergeb-
nis verursachte grofle Kampf zwischen Adi und Baka ist
Ursache fiir den Untergang der Welt.

und ebenso im gleichen Sinne:

rajasiyavipako ’yam hariscandrasya bhiipateh /
yuvayor® vigrahas cayam prthiviksayakarakah 9.27

Dieses Ergebnis aus dem Rajasiiya des Konigs Hari§candra
und der Kampf zwischen euch beiden ist Ursache fiir
den Untergang der Welt.

In Markandeya Purdna 7-9 wird geschildert, wie Vi§vamitra den Ha-
riScandra wegen dessen Aufrichtigkeit {ibervorteilt, indem er nicht ab-
1a3t, von ihm seinen Opferlohn fiir einen Rajastiya einzufordern, den
ihm Hari§candra einst aus Angst vor Vi§vamitras Zorn versprochen
hatte. Obwohl Hari$candra bereits seinen ganzen Besitz an Visvamitra
iibergeben hatte, fordert dieser immer mehr. Um Vi§vamitra zu besanf-
tigen, verkauft Hari§candra seine Frau und seinen Sohn an einen Brah-
manen und sich selbst in die Leibeigenschaft an einen Candala. Nach-
dem er 12 Monate auf einem Leichenverbrennungsplatz gearbeitet hatte,
fallt er in einen tiefen Schlaf und erleidet - dhnlich wie Lavana - in einer
Nacht im Traum 12 Jahre voll von verschiedenen miserablen Lebensum-
standen innerhalb mehrerer Reinkarnationen:

etah sarva dasas tasya yah svapne sampradarsitah 8.161
sarvas tas tena sambhukta yavad varsani dvadasa

[...]

atite dvadase varse niyamano bhatair balat 182

yamam so ’pasyad |[...]

All diese seine Lebensumstinde wurden [von Hari$candra]
im Traum erblickt. All diese [Lebensumstinde] zehrte

3 tad- im Kompositum fiir tasya [rajasiiyasya] oder als Demonstrativpronomen mit
Bezug auf yuddham.

3 Vi§vamitra und Vasistha.
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er iiber zwolf Jahre hinweg auf. Als das zwolfte Jahr ver-
gangen war, wurde er energisch von [Yamas] Schergen
herbeigebracht [und da] sah er Yama.

Durch diesen Traum versteht Hari§candra nun die Ursache seines Un-
gliicks und findet eine Moglichkeit zum Selbstmord zusammen mit sei-
ner Frau auf dem Scheiterhaufen des verstorbenen Sohns. Nachdem er
es nicht versdumt, alle Schuld zu begleichen, wird er daraufhin in den
Himmel erlost und persénlich von Dharma empfangen.

Soviel zum Kontext der Hari$candra-Episode im Markandeya
Purana. Nun zuriick zu der oben erwihnten, negativen Konnotation
des Rajasiiya. Die vermeintliche Kritik am Rajasiiya erweist sich bei
genauerem Hinsehen allerdings als Warnung an die Opferherren, die
Opferpriester auch gebithrend bei Laune zu halten. So warnt bzw. droht
Vi$vamitra dem Hari§candra wie folgt:

Visvamitra uvaca:

tathapi khalu datavya tvaya me yajiiadaksind /
visesato brahmananam hanty adattam pratisrutam 7.38
yavat toso rajasiiye brahmananam bhaven nrpa /

tavad eva tu datavya daksind rajasityiki 7.39

Dennoch muflt du mir den Opferlohn geben. Etwas, beson-
ders den Brahmanen, Versprochenes, das nicht gegeben
wird, schadet. Solange beim Rajasiiya die Zufriedenheit
der Brahmanen vorherrschen soll, Kénig, genau solan-
ge ist die zum Rajasiiya gehorende Opferentlohnung zu
entrichten.

In der Tat ist diese Warnung nur wegen Vi§vamitras Mafllosigkeit n6-
tig, und dies insbesondere wegen HariScandras unbedachten Verspre-
chens, Vis§vamitra jeden Wunsch nach Reichtum zu erfiillen. Man mag
die Hari§candra-Episode im Sinne von antibrahmanischer Kritik in Be-
zug auf deren Gier deuten, eine Kritik am Rajastiya an sich lafit sich
in dieser Episode jedoch nicht erkennen. Nicht der Rajasiiya ist unmit-
telbarer Ausloser fiir Hari§candras Leiden, sondern sein dem gierigen
Vi$vamitra uniiberlegt gegebenes Versprechen. Wire dieser zufrieden-
gestellt, miifite Hari§candra auch kein Leid erfahren - weder das in sei-
nem urspriinglichen Leben als Koénig noch das zwolfjahrige in seinen
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getraumten Alternativrealititen. Dem Lavana unterlduft dieser folgen-
schwere Fehler bei seinem geistigen Rajasiiya nicht, wie an oben ange-
fithrten, zunéichst nebensichlich scheinendem Detail in 115.33 deutlich
wird:

dvijapiirvebhyo dattva sarvasvadaksinam ...

Nachdem er, vornehmlich den Brahmanen, sein ganzes Hab
und Gut an Opferlohn gegeben hatte, ...

Auch in MBh 2.11.57 (vgl. oben) wird auf die grofiziigige Entlohnung
der Opferpriester durch den Auftraggeber hingewiesen. Das Konfliktpo-
tential in unerfiillten Erwartungen hinsichtlich der Entlohnung der Op-
ferpriester ist offensichtlich bekannt, wird aber in der Lavana-Episode
nicht thematisiert. Konflikte zwischen Opferpriestern und Opferherren
eines Rajasiiya entstehen nur wegen Unstimmigkeiten oder unerfiillten
Erwartungen hinsichtlich der Entlohnung.

Ein Element der Hari§candra-Episode im Markandeya Purana,
niamlich Hari§candras, der immerhin Lavanas Ahne ist, zwolfjéhriges,
doch in einer Nacht erlebtes, Leid wird vom MU-Autor in dem Sinne
umgestaltet, daf3 der Rajasiiya generell die Ursache fiir zwolfjahriges
Leid berge. Dies wird jedoch so nicht in der Hari§candra-Episode im
Markandeya Purana gelehrt. Solch generelle Kritik am Rajasiiya-Opfer
iibt also allein der MU-Autor. Diese stimmt grundsitzlich mit seiner
antiritualistischen Position iiberein.3* Es liegt hier, bei dieser Referenz
zum Markandeyapurana, offensichtlich genau das gleiche Phdnomen
vor, wie es HACKER fiir das YV schon im Zusammenhang mit der
Prahlada-Geschichte feststellte:

Ausgeschlossen sind daher [...] wie auch das Yogavasistha,
das in seinem 5. Buch (Kapitel 30-43) eine sehr umféngli-
che, von der Uberlieferung stark abweichende Prahlada-
Geschichte enthiilt, aber eine singuldre Philosophie lehrt,
die nicht in den Rahmen des im engeren Sinne Puranischen
pafit.®

34 Wie schon in SLAJE (1994b), S. 212ff anhand anderer Textstellen des MU gezeigt.
35 HACKER (1959), S. 155; Hervorhebung von mir.
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Auch dieser Erzahlstoff aus dem in Kaschmir nachweislich stark ver-
breiteten Markandeya Purana® wurde also vom MU-Autor aufgegrif-
fen und in einen vollkommen neuen Zusammenhang gestellt. So ver-
mittelt der Autor seine eigene Kritik am Opfer-Ritualismus in Form
einer gleichnishaften Lehrerzidhlung. Die Lavana-Episode hat zwar ei-
ne literarische Inspirationsquelle in der Episode um Hari§candra und
Vi$vamitra im Mdarkandeya Purdna - ja kntipft sogar explizit an diese an
- unterscheidet sich aber fundamental in ihrer Bewertung des Rajastiya
als grundsitzlich verhéngnisvoll. Insofern der Autor auf die aus dem
MBh und dem Markandeya Purana bekannten Hari§candra-Episoden
explizit Bezug nimmt, ist sogar von der beabsichtigten Einverleibung
und Umdeutung dieser Episoden auszugehen.

5.3 LEHRINTENTION DES INDRAJALOPAKHYANA

Eingangs wurde (S. 13) die Funktion der Erzdhlungen im MU mit SLA-
JE als gleichnishafte Erzdhlung (kathadrstanta) beschrieben. Diese Un-
terweisungsmethode ist der diskursiven Unterweisung durch die Ver-
mittlung unmittelbarer Einsicht iiberlegen, indem sie Lehrinhalte durch
Gleichnisse (drstanta) veranschaulicht. Daf} auch die Lavana-Episode
zur Vermittlung unmittelbarer Einsicht dient, indem eine Lehrabsicht
anhand eines konkreten Beispiels veranschaulicht wird und diese Me-
thode zum erwiinschten Ziel fiihrt, bezeugt der Autor im letzten Buch
des MU (Nirvanaprakarana), zu einem Zeitpunkt, in dem Ramas Er-
weckungsprozef - wenn nicht bereits abgeschlossen - so doch weit vor-
angeschritten ist, mit folgender Aussage Ramas (6.134.18):

lavanaindavasukradivrttantavad upasthitam /
bhrantimatram jagan manye satyam ndstiha kificana

Die ganze Welt liegt also als purer Wahn vor, wie in den
Begebenheiten[, die dem] Lavana, den Aindavas (Ain-
davopakhyana 3.85-92), dem Sukra (Bhargavopakhyana
3.127-139) usw. [widerfuhren, geschildert wurde].

36 Die Verbreitung des Markandeya Purana in Kaschmir wird z.B. anhand der Beschrei-
bung eines illustrierten Devimahatmya-Ms. von GoswaMy (1989) dokumentiert. Auch
die Sammlung Janert enthélt mindestens vier Mss. des Markandeya Purana, wie von En-
LERS (2006) beschrieben. Darunter auch ein scheinbar vollstindiges Papier-Ms in Sarada-
Schrift von A.D. 1893/94: Eintrag Nr 5639 ,,Hs or 11253 SBB-PK“. Zwei Mss enthalten das
Devimahatmya und eines die Candistotraprayogavidhi des Markandeya Purana.
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Ich denke, es gibt hier [in dieser Welt] gar nichts
Wirkliches.

Auf diese Einsicht Ramas hin antwortet Vasistha (6.134.20):

rama samyak prabuddho ’si jandsy eva yathasthitam 1
buddhacidghana evasti tam ca tvam avabuddhavan

Rama, [jetzt] bist du klar erwacht; du erkennst genau wie es
sich tatsdchlich verhilt. Es gibt nur den bloflen erwach-
ten Geist und das hast du erkannt.

Man kann also davon ausgehen, dafl mit der Lehrmethode des
kathadrstanta dem Adressaten des MU-Autors die Assoziation seiner
eigenen Situation mit der Situation Lavanas nahegebracht werden
soll. Mittels Veranschaulichung soll ihm demonstriert werden, dafl
personale Identitdt auf gleiche Weise wie die objektiv nicht wirkliche
Objektwelt nur als Produkt der Vorstellung zustande kommt. Der
MU bringt seinen Zuhorern also nun einen weiteren Aspekt seiner
geistmonistischen Ontologie nahe: nicht nur die Objektwelt, son-
dern auch die darin interagierenden Subjekte existieren nur in Form
von Denkinhalten. Somit wird ihnen jegliche objektive Wirklichkeit
abgesprochen. So wie die Objektwelt durch kontinuierlich auftreten-
de Wahrnehmungsinhalte erfahren wird, entsteht Persdnlichkeit in
gleicher Weise durch Denkinhalte einer sich einst infolge einer Erstvor-
stellung entwickelten Individualseele (jiva).’” Jeder jiva begreift sich
solange als ,,Ich“ wie sein von psychischen Eindriicken durchsetztes
Denken Objekte in Form von Denkinhalten hervorbringt. Zunichst
soll mit dem Indrajalopakhydana als Gleichnis die Seinsgrundlage von
Personen als Vorstellungsinhalte, am Beispiel der Erlebnisse Lavanas
vermittelt werden, um sich daraufhin auch dem tieferen Anliegen des
MU, némlich seiner Soteriologie, zuzuwenden.

3 Nach dem gleichen Prinzip wird bereits die Grundlage des gesamten, auf Denk-
inhalten gegriindeten Daseins geschaffen. So erklart Vasistha in 116.11: ...tatredam-
prathamataya manahkalanodeti 1 sa brahma bhavati | brahmaripini sankalpamayt
bhitva yad eva sankalpayati tad eva pasyati I tenedam bhuvanadambaram kalpayati
(...Dabei entsteht zuallererst Folgendes: die Denkausbildung. Diese [Denkausbildung]
wird zum Brahma. Nachdem sie, die Brahmagestaltige, [selbst] zu Einbildung geworden
ist, sieht sie genau das, was sie sich vorstellt. Dadurch bringt sie dieses Erdenschauspiel
(bzw. Weltgetdse) zur Vorstellung). Im gleichen Sinne lehrt Vasistha bereits in 110.1-4.
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Uberlagerte Denkinhalte kénnen Personen konstituieren

In den Sargas 104-122 des Kompletten Indrajalopakhydna werden drei
programmatische Themen explizit angekiindigt, die hier als Lehrinten-
tion bezeichnet, der Reihe nach vorgestellt werden:

1. LEHRINTENTION: Das Indrajalopakhydna dient zunichst als veran-
schaulichende Erlduterung der dem MU zugrundeliegenden Ontologie,
daf3 ndamlich eine objektive Umwelt nur in Form eines rein gedanklichen
Konstruktes besteht - gleich einer Halluzination.

atra te Ssrnu vaksyami vrttantam imam adbhutam /
jagati hindrajalasris cittayatta sthita yatha (104.1)

Hor zu! Hierzu, [ndmlich] wie denn die weltliche Illusions-
pracht als [rein] geistige Grundlage [kontinuierlich] be-
steht, werde ich dir diese erstaunliche Begebenheit er-
zdhlen.

Nach dem Indrajalopakhyadna, in Sarga 127, wird nochmals bestitigt,
daf} die von Lavana erlebte Umwelt mitsamt der Interaktion aller in ihr
beteiligten, scheinbar unabhingig agierenden Individuen nur als rein
gedankliches Konstrukt vorlag. In gleicher Weise sei das Verhéltnis von
Subjekten zur Objektwelt zu verstehen: letztere sei nur ein Phdnomen
innerhalb des Denkens.

lavanasya yatha rajfias cendrajalakulakrteh /
candalatvam anupraptam tathedam manasi sthitam (127.4)

Ebenso wie auch das Candala-Dasein des K6nigs Lavana in-
folge der Auswirkung einer illusiondren Verwirrung zu-
stande kam, genauso befindet sich diese [Welt] im Den-
ken.

Dieser erste so zusammengefafite Lehrinhalt der Lavana-Episode
eroffnet dem mit dem MU vertrauten Leser nichts Unerwartetes,
beschreibt er doch nur den dem MU zugrundeliegenden Weltent-
wurf, den subjektiven Illusionismus® - bzw. bestitigt diesen anhand

3% Ontologisch ist die vermeintlich reale physische Welt mitsamt all ihren Aktivi-
titen tatsdchlich eine ausschliefllich im Denken vergegenwirtigte Welt. Auch im In-
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eines konkreten, von Vasistha selbst verbiirgten Tatsachenberichtes.
Hauptsédchlich dient das Indrajalopakhydna wohl zur Darstellung des
MU-spezifischen Entwurfes der personalen Identitdt innerhalb dieses
subjektiven Illusionismus (Erkenntnissubjekte konstituieren sich so,
wie sie sich selbst einbilden) vor dem konventionell verbreiteten Hinter-
grund eines von der naturgesetzlichen - und damit im gewissen Mafle
objektiven Faktoren notwendig folgenden - Handlungsvergeltung
(Karma-Lehre) bestimmten Weltentwurfes (Individuen gestalten selbst
den Rahmen ihrer zukiinftigen Lebensbedingungen durch eigenes
karmisches Verdienst), der im kulturellen Umfeld des MU-Autors
fest etabliert war. Der Autor gleicht mit dem Indrajalopakhyana die
konventionelle Konzeption tiber karmische Vergeltung mit seiner im
eigenen Sinne modifizierten Karma-Theorie ab: Zum einen ist es fiir
das subjektiv empfundene Leid eines Individuums nicht maf3geblich,
ob Handlungsergebnisse im vermeintlich realen Leben oder einer
vermeintlich nur illusiondren Alternativrealitit erfahren werden -
das Individuum erlebt sie in gleicher Intensitdt. Zum anderen ist es
hinsichtlich karmischer Konsequenzen unwesentlich, ob eine Handlung
vermeintlich physisch oder bewufit nur im Geiste vergegenwirtigt
durchgefiihrt wurde, denn letztendlich existiert auch das dabei pro-
duzierte Karma nur als Einbildung, ist also unwirklich.?® Da ndmlich
bereits in MU 3.56.27-29 ganz unvermiflverstindlich klargestellt
wurde, daf’ fiir die karmische Wirksamkeit eines Rituals allein ein
entsprechend vorliegendes Bewuf3tsein dariiber verantwortlich ist,*°
erwartet man zunichst vor diesem theoretischen Hintergrund eine
Erkldrung dafiir, wie Lavana, da er offensichtlich vom negativen Resul-
tat eines Rajastiya nichts ahnte, zumindest mittels eines unbewufiten
psychischen Eindruckes ein karmisches Resultat des Rajastiya erfahren
konnte. Diese Frage 16st sich durch Vasisthas Erkldrung, daff namlich
Indra selbst die Vergeltung dieser Opferhandlung initiierte.#* Somit

drajalopakhyana 121.29-31 programmatisch zusammengefaf3t: ,,Das Sein aller Gegenstan-
de ist [ontologisch] nicht verschieden vom kognitiven Bewuftsein [iiber deren Dasein].
Eine bunte Schépfungsreihe, in der Vergangenes, Gegenwirtiges und Zukiinftiges vor-
liegt, wie ein Baum [latent] im Baumsamen, erscheint innerlich im Bewufitsein. Es steht
fest, daf} es ihre[, d.h. der besagten Schopfungsreihe,] Wirklichkeit weder gibt noch [ihre]
Nichtwirklichkeit. Das Seiende gibt es doch nur aufgrund eines Bewufitseins [dariiber],
wenn ein BewufStsein [dariiber] fehlt, dann exisiert es nicht mehr. [...]“

39 Auf diese Karma-Konzeption weist bereits SLAJE (1994b), S. 207 hin.

49 Vgl. SLAJE (1994b), S. 217.

4 Vgl. oben S. 296 und unten S. 311
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wurde Lavanas Leid in Form seines Lebens als Candala weder durch
ritualistisch noch intentional** gedachte karmische Handlungsver-
geltung, sondern durch Indras unmittelbares Eingreifen®® mittels
hypnotischer Induktion eines psychischen Eindruckes ausgeldst.
Psychische Eindriicke (vdsand) sind ndmlich die Ursache fiir das
Ausbilden einer Identitdt, wie Vasistha ganz offensichtlich in Anpielung
auf diejenige Identitdt erkldrt, die Lavana in seiner Alternativrealitdt
aufgrund der Induktion eines solchen ausbildete:

anayopahate citte rdajya eva hi samsthitah /
tds td dasa jano yati ya na yogyas $vapakinah (114.72)

Wenn ein Denken durch [einen psychischen Eindruck] be-
eintrachtigt ist, dann gerdt ein Mensch in diese und je-
ne Lebensumstinde, welche noch nicht mal fiir einen
»Hundekocher“ angemessen sind, obgleich er eigentlich
als Regent feststeht.

4 Wenn die karmische Wirkung der Opferhandlung Lavanas nicht durch einen dem
Ritual inhérierenden Kausalzusammenhang unabwendbar in Gang gesetzt wurde, konn-
te Lavanas Motivation den Rajasiiya auszufiihren fiir die karmische Vergeltung wirkur-
sdchlich sein (dazu unten: S. 311). Insofern nun Lavana fiir seine Handlung tatséchlich ein
Resultat erfahrt - wenngleich wohl nicht das erwartete — miifite er mit seinem Rajastya
wenigstens einen Zweck verfolgt haben. Ein Rajastiya dient dem Herrscher zur Legiti-
mation sowie zur Aufrechterhaltung und Erweiterung seines Herrschaftsanspruches. Da
weder ein solcher Zweck noch Lavanas Motivation, den Rajasiiya durchzufiihren, in der
Episode thematisiert wird, kann ausgeschlossen werden, dafy mit dem Indrajalopakhyana
die Verortung des karmischen Wirkpotentials in der Handlungsmotivation gelehrt wer-
den soll. Dafi intentionsloses Handeln ohne Eigeninteresse keine negativen karmischen
Konsequenzen nach sich zieht, weil dabei keine an den Samsara bindenden psychischen
Eindriicke entstehen, und somit ein Leben in weltlicher Aktivitit der individuellen Erlo-
sung nicht abtréglich ist, wird im MU mehrmals erwahnt. Z.B.: 113.8 Wahrend du handelst,
sei du, Raghusohn, ein aus Indifferenz [gegeniiber der Auf3enwelt] nicht Handelnder. Ob-
wohl du aus Indifferenz [eigentlich] nicht handelst, sei [dennoch] aktiv wie ein Handeln-
der (karta sams tvam asaktatvad bhavakarta raghiidvaha | asaktatvad akartapi kartrvat
spandanam kuru); 118.19: Diejenigen unbeteiligten, erwachten [Lebenderlésten], sie fiih-
ren jede Handlung, so wie sie ansteht, normengemaf aus. Sie sind unerschiitterlich wie ein
[soeben] aus dem Schlaf Erwachter (parsvastha bodhitas santas sarvacare kramagatam /
acaram dacaranty eva suptabuddhavad aksatah).

4 So Vasistha in 116.6: Also wurde dieser [Gaukler], der namlich Gotterbote war, Rama,
in der Gestalt eines Illusionskiinstlers von Indra aus dem Himmel losgeschickt, um fiir
das Leid des Lavana [zu sorgen] (atas $akrena gaganad duhkhdaya lavanasya sah 1 prahito
devadiito hi rama $ambarikakrtih). Indra mufd Teil der Erstschépfung Brahmas sein, um
in der ausschliellich im Geist vergegenwirtigten Welt fiir alle dort vorhandenen Bewuft-
seinsinstanzen verbindlich wirksam zu sein. Indra gehort also zu den ersten Objekten,
welche die zum Brahma gewordene cit gemif 3.110.1-4 und 3.116.11) vergegenwartigt.
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Der folgende zweite Lehrinhalt des Indrajalopakhyana erlautert die
Grundlage dieser die karmischen Resultate erfahrenden personalen In-
stanz.

2. LEHRINTENTION: Das individuelle Denken konstituiert die persona-
le Instanz eines Menschen und erfihrt die Handlungsergebnisse. Dies
mit einer konkreten Begebenheit zu belegen, ist Absicht der Rajasaya-
Vorgeschichte (115.28-116.7) im Indrajalopakhydna, dem Ausloser der
Alternativrealitdt Lavanas.

sarvesu sukhaduhkhesu sarvasu kalanasu ca /
manah kartr mano bhoktr manasam viddhi manavam (25)

atra te Srnu vaksyami vrttantam imam adbhutam /
lavano ’sau yatha yatas candalatvam manobhramat (115.26)

In allen Gliick- und Leidzustdnden und in allen Tatigkeiten
ist das Denken Agens und das Denken das Patiens; ken-
ne das Denken als Menschen.*4

Hierzu werde ich dir diese erstaunliche Begebenheit erzah-
len, hoér zu, wie jener Lavana wegen einer Denkverir-
rung zum Candala wurde.

Die Icherfahrung eines Erkenntnissubjektes besteht in Form eines
Denkinhaltes und kann jederzeit, sogar wahrend einer gegenwértigen
Existenz, durch einen neuen Denkinhalt - oder gemafl MU-Wortwahl:
einer Wahnvorstellung bzw. Denkverirrung (manobhrama) - zu einer
neuen, ganz anderen Personlichkeit gebracht werden. Geméaf} Vasisthas
Bericht wurde Lavana dazu in der Ratsversammlung mit der Metho-
de einer visuellen Tranceinduktion eines offensichtlich erfahrenen
Hypnotisieurs in Hypnose versetzt. Anschlielend suggerierte dieser
dem Lavana mit dem ihm als Geschenk iibergebenen Pferd die Erde
zu durchstreifen (104.39), was Lavana zur Assoziation mit den dabei
wahrgenommenen Halluzinationen und zur Akzeptanz seiner sich

44 Ebenso im gleichen Sinne: atas tvam mana evedam naram viddhi na dehakam / jado
deho manas tv atra na jadam najadam viduh (110.13). Sei also du dir [dariiber] klar, dal
nur dieses Denken eine Person [konstituiert und] nicht der Kérper [die personale Instanz
ist]. Der Kérper ist ungeistig, doch das Denken ist hierbei weder als ungeistig noch geistig
bekannt.



5.3 Lehrintention des Indrajalopakhyana 311

verdndernden Identitdt brachte: Zundchst gewdhrleistet der von Indra
gesandte Hypnotiseur die notwendige korperliche Entspannung des
Probanden Lavana durch die Aufforderung, von seinem Sitz aus das
Schauspiel zu verfolgen. Darauthin bewirkt er eine sog. Aufmerksam-
keitsabsorption mithilfe einer Pfauenfeder, wobei sich die Fokusierung
von Lavanas Aufmerksamkeit anhand seines Anstarren des Pferdes
zeigt.¥ Nun kann der Hypnotiseur durch Suggestion eine Halluzination
auslosen.4

Natiirlich ahnt der Leser schon - und dies mag im Sinne der durch
Veranschaulichung unmittelbaren Uberzeugungsabsicht einer gleich-
nishaften Erzdhlung (kathadrstanta) durchaus beabsichtigt sein - die
naheliegende Konsequenz, dafl namlich gleichermaflen auch die eige-
ne, gegenwirtige und auf eine vermeintlich wirkliche personale Instanz
gegriindete Selbsterfahrung nur durch einen, wodurch auch immer be-
wirkten, Denkinhalt, mithin eine hypnotische Wahnvorstellung, zustan-
de gekommen ist und - wie im Folgenden noch gezeigt wird - mit ande-
ren, einst eigenstdndigen personalen Instanzen iiberlagert sein konnte.
Die Moglichkeiten zum Entstehen einer solchen neuen Identitdt werden
fiir Lavanas Fall anschlieflend von Vasistha beschrieben.

Nachdem oben (S. 296) die moglichen Inspirationsquellen zur Kritik
am Rajasiiya untersucht wurden, sollte hier noch kurz auf die Realisie-
rung des Opferergebnisses durch Indras Eingreifen eingegangen wer-
den.

Eingebettet in den 2. Lehrinhalt, verpackt der MU das oben darge-
stellte delikate Anliegen seiner Lehre: eine ungeheuerliche, fundamen-
tale Kritik an der orthodoxen Opferpraxis. Als Ziel seiner Kritik sucht
er sich zudem noch eines der wichtigsten offentlichen Sakralhandlun-

4 Eine Augenfixation bzw. die heute im Bereich klinischer Hypnose in Verruf geratene
Faszinationsmethode MEINHOLD (2006), S. 204-207.

46 Vgl. 104.30-42 mit HOAREAU (1996) und MEINHOLD (2006): Anhand dieser Be-
schreibungen lassen sich sowohl die Hypnosetechniken zur Induktion und Vertiefung des
hypnotischen Zustandes (HOAREAU (1996), S.77-82) als auch die in der Lavana-Episode
beschriebenen Phianomene des hypnotischen Zustandes (HOAREAU (1996), S.58-65, 79)
identifizieren. Die in der modernen Psychologie entwickelten Kategorien klinischer Hyp-
nose dienen hier nur zur Verdeutlichung wie sehr doch der MU-Autor - und vermutlich
die héfische Gesellschaft — mit den Phinomenen der [Show-]Hypnose vertraut waren. Sie
reflektieren selbstverstindlich nicht die Konzeptionen oder gar Begrifflichkeit des MU-
Autors, noch sollten die in der Praxis der modernen klinischen Hypnose verwendeten
Verfahren sowie dort entwickelte Theorieen als evt. gidngige antike Praktiken vermeint-
lich ,,identifiziert werden.
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gen aus: das Rajastija-Opfer. Der eigentliche Ausloser fiir Lavanas fata-
le Erfahrung, so Vasistha, sei das von Lavana im Geiste durchgefiihr-
te Rajasuya-Opfer. Insofern jeder Rajasiiya-Opferherr nimlich zwangs-
laufig ein 12 Jahre andauerndes Leid als karmisches Ergebnis seiner Op-
ferhandlung zu erfahren habe, wurde dem Lavana durch das unmittel-
bare Eingreifen des Gotterfiirsten Indra das Ergebnis seiner Opferhand-
lung zuteil. Der Hypnotiseur in der Ratsversammlung - in Wahrheit ein
Gotterbote - handelte dabei im Auftrag Indras und induzierte Lavana
den entsprechenden psychischen Eindruck.# Vasisthas sehr erstaunli-
che Erkldrung des Hintergrundes fiir Lavanas Erfahrung, wirft die Fra-
ge auf, weshalb das Eingreifen einer héhern Macht zur Durchsetzung
einer unabinderlichen Handlungsvergeltung nétig ist.

Vasisthas Behauptung bedarf zunichst eines Resumee der Hinter-
griinde von seinerzeit gdngigen Vorstellungen iiber die Funktionsweise
karmischen Wirkpotentials: Grob vereinfacht lassen sich zwei vorherr-
schende Lehrmeinungen in der Karmatheorie unterscheiden: Diejeni-
ge der Ritualisten, welche das karmische Wirkpotential in der Opfer-
handlung verortet und die intentionale, welche die Absicht, aus der eine
Opferhandlung aufgenommen wird, fiir deren karmische Wirkung ver-
antwortlich sieht. Letztere sieht im intentionslosen Handeln die Mog-
lichkeit, das Ausbilden und Ansammeln von latentem Karma zu verhin-
dern, ohne sich dabei den rituellen Handlungsverpflichtungen eines Le-
bens in Aktivitdt zu entziehen. Die Ritualisten dagegen versuchen durch
perfekte Beherrschung aller Opferhandlungen dessen karmisches Wirk-
potential zu kontrollieren. Dieser Lehre kann sich der MU-Autor na-
tiirlich nicht anschlieflen, da sie der MU-Ontologie widerspricht. Da im
MU nur psychische Eindriicke (vasana) jegliches Dasein konstituieren
und somit auch fiir Handlungsvergeltung verantwortlich sein miissen,
kann auch ein Ergebnis einer Opferhandlung, gemif3 eigener Aussa-
ge (des MU 3.56.27-29) nur bei Vorliegen entsprechender psychischer
Eindriicke zustande kommen.*® Dem Lavana wird allerdings das Ergeb-
nis seines geistig ausgefithrten Rajastiya auf Weisung Indras iibermit-
telt. Es folgt also nicht selbsttdtig aus psychischen Eindriicken, die z.B.
der Intention, mit der das Opfer aufgenommen wurde, zugrunde lie-
gen konnten. Sonst hitte sich Lavana jeglicher Vergeltung allein durch
intentionsloses Handeln entziehen kénnen, genau so wie es der MU

47 Vgl. oben: 116.5
48 SLAJE (1994b), S.207 und S. 217.



5.3 Lehrintention des Indrajalopakhyana 313

selbst als Erlosungsmethode propagiert. Um diese Moglichkeit auszu-
schlieffen und die Unausweichlichkeit des oben genannten zwangsldufi-
gen Ergebnisses eines Rajasiiya zu verankern, greift der MU-Autor auf
das Eingreifen einer h6heren Gewalt zuriick, um ein Handlungsergeb-
nis auch mit unausweichlicher Notwendigkeit durchzusetzen. Nur so
kann ein Rajasuya fiir jeden Opferherrn, unabhingig von dessen Be-
wufltseinsgestaltungskraft und unter allen Umstdnden unabwendbares
Unbheil verursachen. Um seine eigene Erlésungsmethode nicht zu relati-
vieren, kann der MU-Autor unabwendbare Handlungsergebnisse eben
nur durch das Eingreifen einer hoheren Macht umsetzen.

3. LEHRINTENTION: Dafl ein Erkenntnissubjekt eines neues Zustandes,
der als Ich erfahren wird, gewahr werden kann, der nicht nur im subjek-
tiven Denken, sondern dieses Erkenntnissubjekt durch Interaktion auch
im Denken Dritter vermeintlich als objektiv gegeben erfahren wird,
zeigt Vasistha mit dem letzten Teil der Lavana-Episode, Lavanas ,,physi-
scher® Riickkehr in das Gebiet seiner Alternativrealitdt als Candala, die
Vasistha in folgender Strophe ankiindigt:

hemormikadivan mithya kacitayah ksayonmukham /
tvam ahantvam avidyadyas srnu raghava kidrsam (120.1)

Vernimm Du nun, Raghu, wie beschaffen die [ihrem eige-
nen] Untergang zustrebende Ichinstanz aufgrund der -
triigerisch wie z.B. der Armbandzustand des Goldes -
zum Vorschein kommenden Unwissenheit® ist.

Die Existenz objektiver Interaktion negiert der MU also ebenso
wie eine objektive Welt. Denn geméifl Vasisthas Ankiindigung ist also
auch die Erfahrung, Individuen agierten als eigenstdndiges Ich, eine
auf Verwechslung beruhende Fehlwahrnemung: Akzidentia werden
fiir die Substanz gehalten und geraten so nicht mehr aus der [Selbst-
|Wahrnehmung. Substanzen lassen sich nur anhand ihrer Akzidentia
wahrnehmen, wie der drstanta vom ,,Armbandzustand des Goldes“
zeigt. Das Akzidens ,Ichidentitdt“ besteht, weil eine individualisierte
Denkinstanz sich selbst als solche projiziert (vdsand) und damit

4 D.h. die Unwissenheit gibt es als ontologisch unabhéngige Entit4t gar nicht, ver-
gleichbar mit der Sekundirqualitit ,Armband®. Vgl. dazu u.a. auch o. die annotierte
Ubersetzung von 113.2, S. 161.
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Gestalt annimmt. Von nun an tritt die Substanz vollkommen hinter das
Akzidens ,,Ichidentitidt“ zuriick, so wie die Substanz Gold hinter das
Akzidens ,Arband- Ring- etc. Form®

Es folgt nun die Schilderung {iber Lavanas physische Riickkehr als
Ko6nig zum Ort des Geschehens seiner Alternativrealitdt als Candala.
Lavana, erwégt das Gebiet aufzusuchen, in dem er seine Alternativrea-
litat erlebte, wobei er folgende erstaunliche Pramisse reflektiert:

yat tad drstam maya duhkham aranydnim smarami tam !
cittadarsagata cittvat kadacil labhyate ca sa (120.3)

All das, was ich gesehen habe, dieses Leid, diese Wildnis er-
innere ich und diese [Wildnis, die] zu einem Spiegel-
bild im Denken geworden ist, wird irgendwann, weil sie
Denken ist, erreicht.

Jedem wahrgenommenen Denkinhalt muf3 also eine Entsprechung in
der vermeintlich realen, dufleren Welt zugrunde liegen, wie hier von
Lavana reflektiert, insofern ndmlich das absolute Bewufitsein (die cit)
die einzige Seinsgrundlage aller Denkobjekte ist. Wegen dieser allen
gemeinsamen Seinsgrundlage, die sich auch alle in Form von Denkin-
halten exstierenden Subjekte und Objekte als Projektionsfliche fiir ihr
eigenes Denken teilen, mufl die nur im eigenen Denken vorliegende
vermeintliche Auflenwelt mit derjenigen in der Denkerfahrung ande-
rer identisch sein. Von daher muf jeder einmal erlebte Ort wieder auf-
findbar sein. Das kann nicht allein auf die 6rtlichen Gegebenheiten be-
schrinkt bleiben, sondern mufd auch fiir die dort lebende Bevélkerung
zutreffen, unter welcher Lavana seine Alternativrealitit erlebte. Vor die-
sem Hintergrund entschliefit sich Lavana, nun den Ort des Geschehens
im Rahmen einer Expedition ausfindig zu machen:

iti niscitya sacivais sa yayau daksinapatham/

punar digvijaydyaiva prapa vindhyamahidharam (120.4)
athaikasmin pradese tam bhittav iva purogatam /
dadarsogram aranyanim paralokamahim iva (120.6)

Nachdem er sich so entschlossen hatte, ging er mit seinen
Beratern eben zum Zwecke einer Welteroberung den
Weg nach Siiden und erreichte wieder das Vindhyage-
biet.
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Da erblickte er in einem bestimmten Gebiet, wie auf ei-
ner Projektionsfliche, diese vor ihm stehende grausame
Wildnis wie eine jenseitige Welt.

Im Laufe der Erzahlung (120-121.10) wird bestitigt, daf} tatsdchlich
auch alle anderen an Lavanas Leben als Candala beteiligten Individuen
mit Lavana den gleichen Erlebenshorizont teilten. Das absolute Bewuft-
sein (cit) gewadhrt allen seinen, sich zuvor von ihm - wie Wassertropfen
aus dem Ozean - abgetrennten individualisierten Bewuftseinsteilchen
eine gemeinsame Seinsgrundlage und breitet aber auch gleichzeitig die
Projektionsfliche fiir alle Bewuf3tseinsvorgidnge und Denkinhalte aus,
die innerhalb des absoluten Bewufitseins ablaufen. Die cit, indem sie
sowohl Seins- als auch Projektionsgrundlage aller Denkinstanzen ist,
ermdglicht den Austausch und die Uberlagerung projizierter Denkin-
halte zwischen den Individuen. So vollzieht sich Intersubjektivitit und
gemeinschaftliches Erleben durch gemeinsame Wahrnehmungsinhalte.
Lavana hat die so in 120.3 formulierte Pramisse in der Praxis verifiziert,
indem er das Gebiet seiner Alternativrealitit sowie — wie sich noch zei-
gen wird - auch die daran teilnehmenden Personen auffinden konnte.

Wie genau das Candala-Dasein zur Realitdt im Denken Lavanas und
damit auch in der Denkerfahrung anderer wurde, wird im Anschluf} an
die Episode iiber Lavanas Riickkehr von Rama erfragt (121.11) und von
Vasistha konkret in 121.25-28 unter Verweis auf verschiedene Moglich-
keiten erklart:

vindhyapukkasaktagramavyavaharo ’yam idrsah 1
pratibhasagatas tasya svapne piirvakatha yatha (121.25)
athava lavanenasu drsto yas svapnavibhramah /

sa eva samvidam prapto vindhyapukkasacetasah (121.26)

vindhyapukkasasamvid varidha parthivacetasi/

yathd bahiinam sadrsam vacanam nama cananam (121.27)
tatha svapno ’pi bhavati kalo desah kriyapi ca /
vyavaharagates tv asyds sattasti pratibhasatah (121.28)

Dieser [Lavana] ist zu einem solchen geworden, fiir den
dieses derartige Alltagsleben im Dorf, das mit den
Candalas im Vindhyagebirge zusammenhingt, zur
Projektion geworden ist, wie eine alte Geschichte im
Traum [projiziert wird],



316 5. Studie

- oder alternativ - hat genau der Traumwahn, welchen
Lavana plétzlich gesehen hatte, das Bewuftsein des
Denkens eines Candalas im Vindhya-Gebirge erreicht,

- oder [aber auch -] war das Bewufitsein eines Candala
im Vindhyagebirge im fiirstlichen Denken erwachsen.
Ebenso wie es Reden, Namen und Gesichter vieler [Leu-
te] gibt, die sich gleichen,

genauso gibt es auch den [gleichen] Traum, [gleiche] Zeit,
[gleichen] Ort und [gleiche] Tidtigkeit. Allerdings liegt
die Realitdt dieses Alltagsablaufes aufgrund von Projek-
tion vor.

Denkinhalte, insbesondere solche, die, wie oben in 115.25-26 gezeigt,
ein komplettes Ichbewuf3tsein konstituieren, sind also nicht an eine in-
dividuelle Denkinstanz gebunden. Die personale Identitit, konstituiert
durch die entsprechenden Erlebnisse des Candala-Lavana, war ihrem
Wesen nach eine Projektion, die dem Konig Lavana erschien, indem er
dafiir auf Veranlassung einer Bewuf3tseinsveranderung durch den als
Gaukler erscheinenden Gotterboten empfanglich wurde. Dariiber hin-
aus behielt Lavana seine Identitit als Konig zunichst aufrecht, er wan-
delte sich nur allméhlich durch Einfiigen in die vermeintlich duflerlich
gegebenen Lebensumstdnde zum Candala.>® Die Frage nach Lavanas
Gestaltungsfreiheit in seinem Candala-Dasein wird hier nicht aufge-
worfen. Es bleibt somit unklar, inwieweit Lavanas Candala-Leben be-
reits durch externe Faktoren prddestiniert war - sei es nur in ,,Eck-
punkten® oder bis ins kleinste Detail - und in dieser Form von Lavanas
Denken nur noch erfahren wurde oder inwiefern es der Regie seines
unter Hypnose stehenden Denkens iiberlassen blieb. Blieb ihm also
wihrend seines Candala-Erlebens noch tatsichliche oder nur vermeint-
liche Handlungs-, Entscheidungs- bzw. Denkfreiheit? Hitte sich mit-
hin seine Alternativrealitit ganz anders gestalten konnen, wenn er im
Wald das Candala-Méddchen nicht getroffen oder spéter andere Hand-
lungsentscheidungen verwirklicht hitte? Hatte er sich denn {iberhaupt
im Handeln frei verhalten kénnen? Solchen Fragen iiber Bedingun-
gen und Moglichkeiten einer durch Bewuf3tseinsbeeintrachtigung von

5° Wie Lavana in seiner Erzéhlung erwéhnt: , ... als ich mein eigenes K6énigdasein ver-
gessen hatte, ...als sich das Candaladasein verfestigt hatte ... vismrte mama bhipatve
...candalatve sthiribhiite ... 108.7.
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der Art des Lavana determinierten Personlichkeit darzulegen, ist nicht
Absicht des Indrajalopakhyana> Vielmehr soll hier mittels der einem
kathadrstanta eigentiimlichen Lehrmethode wohl vermittelt werden,
daf in der dem Candala-Lavana gleichen Weise auch das Wesen jeder
individuellen Person zu beschreiben ist: Sie ist nichts weiter als eine auf
Einbildungen beruhende Projektion, die entweder vom eigenen Denken
dahin getragen wird, aber auch vom Denken urspriinglich anderer Er-
kenntnissubjekte absorbiert werden kann. Im konkret zur Diskussion
stehenden Fall des Konig Lavana ist es daher auch unwesentlich, ob die-
ses gesamte Erleben, wie es in Sarga 106-109 beschrieben wurde, ur-
spriinglich aus Lavanas Denken entstand, um sich dann in die Persén-
lichkeit eines Candala im Vindhyagebirge einzubringen bzw. dieses mit
der Vorgeschichte, d.h. den Lebenserfahrungen des Konigs Lavana, zu
iiberlagern, oder ob eine Lebenserfahrung in Form von Denkinhalten
eines Candala sich in die ihrerseits aus Denkinhalten bestehende In-
nenwelt des K6nigs Lavana einbrachte. Threm Wesen nach - und hierin
erschopft sich alle Information im Indrajalopakhyana zur Bewufltseins-
philosophie - sind also personale Identitdten prinzipiell nicht nur aus-
tauschbare, sondern zudem auch noch miteinander vermengbare, nicht
an eine Denkinstanz gebundene Denkinhalte:

visabhramamadavidyamohahantadayas samah /
sarve cittaviparyasat phalasampattihetavah (121.20)

kakataliyavac cetovasanavasatas svatah /
samvisanti mahdrambha vyavaharah parasparam (121.21)

Gift, Wahn, Rausch, Unwissenheit, Torheit, Ichkonzeption
usw. sind alle gleichermaflen aus Denkirrtum Ursachen
fiir das Zustandekommen von Handlungsergebnissen.
Kraft der psychischen Eindriicke (vasana) des Denkens
durchdringen sie sich gegenseitig als Alltagsgeschehen
mit groflem Getose ganz von selbst nach Zufallsmanier.

5t Allerdings: ohne Denk- und Handlungsfreiheit, zumindest fiir einen Erl6sungswil-
ligen, wire auch das Zustandekommen von Erlésungsbemithungen pridestiniert und
dies widerspricht entschieden der MU-Soteriologie iiber die Bedeutung der menschlichen
Tatkraft (paurusa s.u.) fiir die Selbsterlésung aus dem Daseinskreislauf. Zur Frage der
Handlungs- und Willensfreiheit im YV: NARAHARI (1946).
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Insofern sie wesentlich aus Denkinhalten bestehen, muf jegliche In-
teraktion von Personen auch in Form von Denkinhalten stattfinden.>?
Dabei gewdhrt die Seinsgrundlage, der iibergeordnete absolute Geist
(cit), den Bewuf3tseinsinhalten aller seiner, sich zuvor von ihm abge-
trennten, verpartikulierten Individuen eine gemeinsame Projektions-
fliche. Diese wesensgleiche rein geistige Grundlage erméglicht den Aus-
tausch und die Uberlagerung projizierter Denkinhalte zwischen den In-
dividuen. Intersubjektivitit und gemeinschaftliches Erleben vollzieht
sich durch gemeinsame Wahrnehmungsinhalte. Durch die gegenseiti-
ge Durchdringung und Uberlagerung von Denkinhalten wird das Vor-
liegen einer allen Subjekten gemeinsamen, empirisch realen Umwelt
jedoch nur als solche suggeriert. Tatsdchlich kommt Intersubjektivi-
tdt nur dadurch zustande, dafl von einem individuellen Denken proji-
zierte Inhalte auch auf andere Personen iibertragen werden, wodurch
sich besagte gemeinsame Erlebensgrundlage ergibt. Die wechselseitigen
Durchdringungen aller an einem gemeinsamen Erleben teilnehmenden
Individuen lassen eine gemeinsam wahrgenommene, und damit schein-
bar objektiv real existierende Umwelt erscheinen. Dieser Zustand ko-
gnitiver Verbindung durch gemeinsame Wahrnehmungsinhalte kann
aber auch, wie im Falle Lavanas, neue Identititen durch Vermischung
von Denkinhalten erzeugen. Doch zusétzlich bedarf es noch individu-
eller Voraussetzungen, die das Ausmaf} der Uberlagerungen von per-
sonlichkeitskonstituierenden Denkinhalten bestimmen. Eine Voraus-
setzung fiir diese Uberlagerung personlichkeitsbildender Denkinhalte
erwihnte Vasistha bereits im Zusammenhang mit der Erlduterung der
Unwissenheits- bzw. Wissenssphéren in Sarga 117-118. Offensichtlich ist
der Grad des vorliegenden Wissens eines Individuums fiir dessen An-
falligkeit der identifizierenden Bezugnahme von Projektionen unkon-
trollierter Denkaktivitdt mit einer zuvor gebildeten Ich-Instanz verant-
wortlich. Im allgemeinen werden Projektionen, nachdem geméf 117.15-
16 eine Ich-Instanz entstanden ist, welche die dualistische Wahrneh-
mungsstruktur erst ermdglicht,>® félschlich als durch duflerliche Um-

52 Was nicht nur auf Interaktion zwischen Individuen beschrinkt bleibt, sondern auch
fiir saimtliche Welterfahrungen eines Individuums gilt, wie aus Lavanas Begriindung her-
vorgeht, weshalb die Gegend seiner erlebten Alternativrealitit notwendigerweise auffind-
bar sein muf$ (s.o. 120.3).

53 Vernimm du [nun] den Wachzustand, [ndmlich] folgende reine Wahrnehmung:
»Dies bin ich, jenes ist meines“ eines so aus dem Absoluten Hervorgetretenen, das ist das
Wachen, [ndmlich] die Erstvergegenwirtigung [einer Ichinstanz]. ,,Der da bin ich und
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stande kontinuierlich gegebene Umwelt interpretiert, wie in 117.17-18 be-
schrieben:

ariidham athavartidham anidram abahirmayam /

yaj jagrato manorajyam jagratsvapnas sa ucyate (117.17)
dvicandrasuktikarupyamrgatrsnadibhedatah /

abhyasam prapya jagrattvam tad anekavidham bhavet (18)

Die [noch] nicht ausgebreitete oder besser [bereits] aus-
gebreitete, wache [und] innerliche Phantasievorstellung
eines Wachenden wird Wachtraum (jagratsvapna) ge-
nannt.

Nachdem Gewdhnung, nach Art und Weise [des Wahrneh-
mungsirrtums] zwei Monde zu sehen, Silbergestalt [im
Perlmutt zu sehen], Fata Morgana usw., eingetreten ist,
liegt Wachsein (jagrattva)[, also der normale Alltagszu-
stand] vor. Dieses kann vielartig sein.

Da in der Lavana-Episode mehrfach auf den gefestigten Geisteszu-
stand Lavanas hingewiesen wird, bedurfte es also einer kiinstlich her-
beigefiihrten BewufStseinsbeeintrichtigung, um Lavana in den Zustand
zu versetzen, der das geschilderte Wahrnehmungserleben ermdéglichte.
So verursachte eine zusdtzliche Bewuf3tseinsverdnderung - ndmlich die
in 104.31-32 von auflen und in 106.4-5 aus Lavanas Perspektive beschrie-
bene Hypnose vonseiten des Gauklers - seine identifizierende Bezug-
nahme mit den iiberlagerten Projektionen, die zur Ausbildung der Iden-
titdt des Candala-Lavana gehorten und diese durch subjektiv lange zeit-
liche GewShnung weiter verfestigten, wie in 117.21 wohl zutreffend fiir
den Fall eines Triumenden beschrieben, der sich seines Traumens nicht
bewuflt ist. In diesem Zusammenhang sollte nicht aufler Acht gelassen
werden, daf3 die in 3.117-118 dargelegte Theorie {iber Wissenssphéren
nicht nur auf die konkrete Situation Lavanas beschrinkt bleibt, sondern
den Bewuf3theitsgrad aller Lebewesen allgemein zu charakterisieren be-
absichtigt. Der Begriff ,,Traum“ muf in erweiterter Bedeutung verstan-
den werden, insofern nach 117.19-20 (s.u.) auch ein Wachsein auf unterer

dies hier ist mein“ so ist die aus einer weiteren Geburt erwachsene deutliche Wahrneh-
mung. Was so erscheint, wird als groles Wachen bezeichnet. tvam jagratsamsthitim Srnu /
! evam prasitasya parad ayam caham idam mama ! iti yah pratyayas svacchas taj jagrat
pragabhavana ! | ayam so ’ham idam tan me iti janmantaroditah 1 pivarah pratyayah
proktam mahajagrad iti sphurat (117.14d-16).
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Bewuf3tseinsebene in einen Traum integriert sein kann, der damit nicht
mehr als solcher erkannt wird.

svapno jagrattayariidho mahdajagratpadam gatah /
yat ksate vaksate dehe svapnajagran matam hi tat (117.21)

Der Traum ist als Wachsein[, (jagrattd) als normaler All-
tagszustand] ausgebreitet [und] zur Stufe des groflen
Wachens geworden, was als Traumwachen (svap-
najagrat) bekannt ist, egal ob der Korper vergangen ist
oder besteht.

Konig Lavanas durch Hypnose beeintréchtigtes Bewuf3tsein integriert
demnach wie ein Trdumender einen Denkinhalt in Form einer ande-
ren Identitdt in sein eigenes Erfahren. Dieser Denkinhalt wurde vom
Gaukler in Form eines psychischen Eindrucks von auflen induziert (vgl.
114.72). Diese Uberlagerung bemerkt er erst, nachdem dieser Denkin-
halt nach dem Suizid des Candala Lavana sich der Entledigung seiner
eigenen Denkgrundlage bewuf3t gemacht hat>* und nun nicht mehr den
Inhalt des Denkens des Konig Lavanas bestimmt, sondern nur noch der
Denkinhalt besteht, der die Identitdt des Konig Lavana bestimmt. Inso-
fern der personlichkeitsbildende Denkinhalt keiner konkreten an einen
Korper gebundenen Instanz bedarf, stellt sich die Frage, wieso die Per-
sonlichkeit des Candala Lavana mit dessen Kérper zugrunde geht und
dieser Denkinhalt sich plétzlich nicht mehr mit demjenigen des Ko-
nig Lavana vermengt, sondern nur noch als Erinnerung im Bewufitsein
Lavanas vorliegt. Doch auch fiir das eigene Sterben ist nur das eigene
Denken verantwortlich:

amrtam visabhavena bhuktam yati visakriyam 110.8

[Im Glauben,] daf es Gift sei, getrunkener Nektar, verleiht
die Wirkung von Gift.

ebenso wie fiir die vermeintliche Rettung durch ein Antidot:

sad va bhavatv asad vapi sudrdham hrdaye tu yat /
tat tad arthakriyakari visasyevamrtakriya (119.15)

54 Ebenso geschieht es dem Gadhi, der nach seinem Suizid im Feuer wieder in seiner
urspriinglichen Identitdt erwacht.
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Etwas mag existieren oder nicht, was jedoch im Innersten
sehr fest gesetzt ist, das ist wirkurséchlich, wie die le-
bensrettende Wirkung [eines] gegen ein Gift [verab-
reichten Mittels].

Insofern nun durch seinen der Candala Lavana an den eigenen Tod
glaubt, 16st sich auch der psychische Eindruck (vasana) auf, der die Per-
son des Candala Lavana konstituierte. Hat sich ein personlichkeitskon-
stituierender psychischer Eindruck aufgelost, wird dieser nicht mehr
auf der gemeinsamen Seinsgrundlage projiziert und kann folglich auch
nicht mehr von Dritten wahrgenommen werden. Daher wurde der Ko-
nig Lavana bei seiner Riickkehr in das Gebiet seines Lebens als Candala
nach dem Tod des Candala Lavana nicht mehr von seinen einstmaligen
engsten Vertrauten als Candala Lavana erkannt. Fiir sie ist der Candala
Lavana als Person nicht mehr erfahrbar, weil kein entsprechender psy-
chischer Eindruck (vdsanda) mehr projiziert wird. Die Erinnerung an
den Candala Lavana aller am Geschehen Beteiligten, reicht offensicht-
lich nicht mehr aus, eine entsprechende personlichkeitskonstituierende
vasana auszubilden.

Lavanas Situation gleicht also derjenigen eines aus einem Traum Er-
wachten. Da im Traum erlebte Identititen dem Adressaten des MU-
Autors aus eigener Anschauung bekannt sein diirften, kann er sich gut
mit Lavanas Erlebnis identifizieren und versteht somit den hier als drit-
ten bezeichneten, durch gleichnishafte Erzédhlung vermittelten Lehrin-
halt des Indrajalopakhyana: Obwohl ein gewdhnlicher Traum von einen
im gewohnlichen Sinne Erwachten im normalen Alltagszustand durch-
aus noch als irreal erkannt wird, wie in 117.19 deutlich gemacht, birgt ein
Traum ein solches Maf an Realitdtserfahrung, dafl der Traumende diese
Traumrealitdt als Alltagszustand erfahrt (20b):

alpakalam maya drstam etan no satyam ity api/
nidrakalanubhiite rthe nidrante pratyayo hi yah (117.19)
sa svapnah kathitas tasya mahdjagrat sthitam hrdi /
cirasandarsanabhavad apraphultabrhadvapuh (20)

Obwohl diejenige Wahrnehmung nach dem Schlaf ,nur
kurze Zeit habe ich [etwas] gesehen, [daher] ist das
sicher nicht wirklich“ in Bezug auf einen zur Schlafens-
zeit wahrgenommenen Gegenstand Traum (svapna)
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genannt wird, besteht in seinem Inneren [doch] das
grofle Wachen (mahdjagrat) [und nur] weil langes
Betrachten fehlt, hat dieser [Traum] keinen [duflerlich]
ausgedehnten groflen Koérper.

Jedes Erlebnis kann also in einen {ibergeordneten traumgleichen Zu-
stand eingebettet sein, wie Lavanas Lebensabschnitt als Candala, dessen
eigentlicher Realitdtsgrad wihrend des Erlebens nicht erkannt wird. So-
mit legt das Indrajalopakhyadna als gleichnishafte Erzahlung dem Adres-
saten nahe, auch seine Konzeption iiber die eigene Person und ihr er-
lebtes Dasein zu revidieren. Wie im Falle Lavanas konnte ndmlich die
eigene Personlichkeit aus iiberlagerten Denkinhalten urspriinglich oder
zeitweise getrennter Denkinstanzen bestehen sowie das die eigene Iden-
titdt konstruierende, kontinuierliche Erfahren von Interaktion in einer
Objektwelt nur eine traumgleiche Teilepisode eines grofleren Ganzen
sein, in dem Orte, Objekte und Personen gleichermaflen irreal sind.

Soteriologie im Indrajalopakhyana

Der Moksopaya wiirde seiner Selbstbezeichnung nicht gerecht, wenn er
nicht auch einen méoglichen Ausweg aus dem endlosen gedanklichen
Erschaffen von Vorstellungswelten aufzeigte. Zum Abschluf des ersten
Teils der Lavana-Episode weist Vasistha darauf hin, daf} Erlésung von
den Wahnvorstellungen des erschaffenden Denkens nur in der Beruhi-
gung der Kognitionsvorgidnge zu finden sei und fordert Rama auf, sich
dieser Methode zur Selbsterlsung zu bedienen:

atibahukalanavivardhitangam

naya nijacittam idam Samam mahdatman /
Samam upagamite param svabhave

paramam upaisyasi pavanam padam tat (109.33)

So bringe dein Denken, dessen Korper durch tiberaus viele
Einbildungen angewachsen ist, zur Ruhe, Mahatman!
Wenn das Eigenwesen zur absoluten Ruhe gebracht
wurde, dann wirst du das Absolute finden; das ist die
Stufe der Liuterung.

Im Anschluf} an den ersten Abschnitt des Indrajalopakhydna fait Sar-
ga 110 zunichst ontologische Grundlagen hinsichtlich des Individuali-
sierungsprozesses einer personalen Denkinstanz zusammen. Demnach
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schafft das Denken (manas) durch seine Kognitionsvorgiange der Indivi-
dualseele (jiva) psychische Einprdgungen (vasand), die es zundchst aus-
zuldschen gilt. Das Endziel dieses Erlosungsweges ist das vollstdndige
und endgiiltige Ausloschen der psychischen Eindriicke.> Denn nur ein
nicht mit Denkobjekten - und damit notwendig mit dem Entwurf eines
Denksubjekts - belastetes Denken entzieht dem leidhaften Daseinswan-
del seine Daseinsgrundlage,>® insofern dieser nimlich nur als Kogniti-
onsobjekt im erschaffenden Denken einer Individualseele vorliegt.>”

mohaikakaranam jantor manaso vasanolband /
utkhatavya prayatnena miilacchedena caiva sa (110.10)

Die méchtige psychische Einprdgung des Denkens ist die
einzige Ursache fiir die Verblendung eines Lebewesens.
Diese muf} man energisch und durch Zerstérung ihrer
Ursachen entwurzeln.

Somit kann der Ausstieg aus dem endlosen Erschaffen durch Entwick-
lung von Wahnvorstellungen, die als wirklich gegebene Welt verkannt
werden, nur iiber das Denken ansetzen.’® Dem individualisierten Den-
ken soll zunéchst sein unkontrolliertes schopferisches Vorstellen abge-
wohnt werden und somit die Denkfunktionen unter Kontrolle gebracht
werden:

capale prasaras tasmad antar yena na diyate /
mano vinayam adhatte tasyalana iva dvipah (110.62)

Dabher fiigt sich das Denken, wie ein Elefant am Pfosten, der
Kontrolle desjenigen, der in seinem Inneren[, dem Den-
ken,] keine Gelegenheit zur Unstetigkeit gibt.

5 Dies wurde bereits zu Begin des Utpattiprakarana im Abschnitt 3.4.51-69 dargelegt.

56 Eine nicht [mit Denkobjekten] kontaminierte Denkfunktion ld8t wahrhaft grofRes
Leid, [wie den Samsara,] augenblicklich verschwinden, wie das Sonnenlicht die Dun-
kelheit [vertreibt]. (sad eva hi mahaduhkham asattam nayati ksanam ! niskalanka
manovrttir andhakaram ivarkaruk 110.4)

57 Da diese ontologische Konzeption mit dem Einsetzen des Indrajalopakhyana als dem
Hérer bekannt vorauszusetzen ist, wird auf diese zwar mehrmals verwiesen, doch wird sie
nicht mehr ausfiihrlich erortert.

58 112.19: Nur das Denken ist fahig zur festen Kontrolle des Denkens. Welche Fahigkeit
kann jemand, der kein Kénig ist, zur Unterwerfung eines K6nigs haben, Raghusohn? ma-
na eva samartham vai manaso drdhanigrahe / ardja kas samarthas syad rajfio raghava
nigrahe.
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samyaman manasas $antim eti samsarasambhramah /
mandare spandatam yate yatha ksiramaharnavah (110.65)

manaso vrddhayo ya ya bhogasankalpavibhramaih /
samsaravisavrksasya ta evankurayonayah (110.66)

Mit Hilfe der Disziplinierung des Denkens kommt der
Wahn der Wandelwelt zur Ruhe, wie der Milchozean,
wenn der Quirlberg® nicht in Bewegung ist.

Alles Gedeihen des Denkens durch Wahnvorstellungen,
welche die Einbildung einer Teilnahme [an der Welt]
sind, sind genau diese Urspriinge der Sprofilinge des
Giftbaumes, der die Wandelwelt ist.®°

Demnach ist eine allméhliche Umwandlung des Bewuf3tseins beabsich-
tigt, indem solche alltdglichen Denkvorstellungen, die den Samsara
konstituieren, durch erlésungsférdernde Denkinhalte ersetzt werden,®
wie in aller Ausfiihrlichkeit in Sarga 112 dargelegt wird. Das Denken
erfiillt also eine ambivalente Funktion: den Unwissenden, der sich
von seinen unkontrollierten Vorstellungen und psychische Eindriicke
hervorbringenden Denkaktivititen treiben lidfit, bindet es an die
Wandelwelt (samsdara), der wissende Erlosungwillige setzt dagegen das
Denken methodisch zum Erreichen kognitiver Beruhigung bis zum
Ausloschen des Denkens mitsamt seiner Objekte ein:

svasamvedanayatnena palyate cittabalakah /
avastuno vastuni ca yojyate bodhyate ’pi ca (111.4)

sastrasangamadhirena cintdtaptam atapina /
chinddhi tvam ayasevayo manasaiva mano mune (111.5)

59 Anspielung auf den Mythos von der Milchmeerquirlung; vgl. MBh 1.15-17.

60 Zu visa-vrksa vgl. Anmerkung zur Ubersetzung von 110.66, S. 141.

61 Auch wenn es hier nicht expressis verbis angefiihrt wird, vollzieht sich das ,,Gedei-
hen des Denkens“ (110.66a) sowie die ,,Disziplinierung des Denkens® (110.65a) durch die
entsprechenden erlosungsférdernden und -hemmenden psychischen Eindriicke (vasana).
Die Zusammenhénge zwischen psychischen Eindriicken (vdsana), Tatkraft (paurusa),
vermeintlichem Schicksal (daiva), Handeln (karma) werden in MU 2.9 erldutert. Eine aus-
fithrliche Beschreibung der vasanas erfolgt dort mit 2.9.12ff sowie in MUT (SLAJE (1993a)
S.20-21, S. 55-63).
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Das Kindchen, welches das Denken ist, wird durch die An-
strengung eigener Wahrnehmung behiitet, von Irrealem
wird es auf Reales gelenkt und schliefSlich erweckt.

Zerschneide du das vom Griibeln erhitzte Denken nur mit
dem kiihlen Denken, mein Kluger, durch Bestidndigkeit
in der [maflgeblichen systematischen] Lehre und im
Umgang [mit den Guten]®* so wie [du heifles] Eisen mit
[kaltem] Eisen [schneidest].

Dieses tatkriftige in Angriff Nehmen des Denkens und damit der psy-
chischen Eindriicke (vasana) fithrt zum erwiinschten Erlgsungsschritt,
ndmlich der kognitiven Beruhigung (asamvedana) bzw. Nichtvergegen-
wirtigung (asarnkalpa, abhavana):

asanikalpanamatraikasadhye sakalasiddhaye /
asankalpabhisamrdjye tisthavastambhatatparah (111.42)

Bleibe der Entschlossenheit verbunden, die Nichtvorstel-
lung vollstindig zu beherrschen, einzig erreichbar nur
durch ausschliefiliches Nichtvorstellen, damit alles wohl
gelinge.

yad yat samvedyate kificit tatrasamvedanam varam /
asamvittis tu nirvanam duhkham samvedanad bhavet
(112.25)

Was auch immer bewuf8t gemacht wird, das Unbewuf3tma-
chen ist diesbeziiglich das beste. Denn kognitive Unbe-
wufStheit ist das Nirvana, das Leid entsteht aus [kogni-
tiver] BewufStmachung.

Nach einigen weiteren Erkldrungen iiber Funktionsweise des vor-
stellenden Denkens und Anweisungen, wie dieses die Wandelwelt
(samsara) erzeugende Denken durch Tatkraft (paurusa s.u.) unterbun-
den werden kann, bestimmt Vasistha das Wesen der Nichtvorstellung
nochmals eindeutig:

62 Im gleichen Sinne Vasisthas Anweisung, mit diesen beiden Mitteln die Erlosung zu
erstreben, in MU 3.8.6: sadhusangamasacchastraparo bhavasi rama cet / tad dinair eva no
masaih prapnosi paramam padam. Siehe dazu auch Anmerkungen zur Ubersetzung von
111.5.
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abhavanam bhavandyas tv etavan bhavanaksayah /
esa eva manondsas tv avidyanasa ucyate (112.24)

Genau das ist Vergegenwirtigungszerstérung: das Nicht-
vorstellen der Vergegenwirtigungen. Es ist aber allein
diese Zerstorung des Denkens, die Unwissenheitszer-
storung® genannt wird.

Als zentrale Methode, um kognitive Beruhigung zu erreichen, nennt
Vasistha wiederholt die menschliche Tatkraft (paurusa):

svenaiva tat prayatnena pumsas sampadyate ksandat /
bhavasyabhavanam bhityai tat tasman nityam aharet
(112.26)

Nur durch eigene Tatkraft gelingt einem Menschen augen-
blicklich diese Nichtvergegenwirtigung der Vergegen-
wirtigung. Daher sollte man an dieser zum [eigenen]
Heil stindig festhalten.

und kehrt damit zu seinem zu Beginn seines mit Sarga 111 aufgenom-
menen Exkurses iiber den soteriologischen Ausweg aus dem durch psy-
chische Eindriicke des Vorstellungen bildenden Denkens provozierten
leidvollen samsara zurtick. Ein zentrales Element dieser Tatkraft betont
er dabei besonders hdufig, namlich das Aufgeben (tydga) eines fiir sich
selbst begehrten Gegenstandes (svepsitam / istam / abhimatam vastu),
d.h. das Zuriickdrangen intentionalen Handelns:

svenaiva paurusendsu svasamvedanaripind /
yatnena cittavetalas tyaktvestam vastu jiyate (111.2)

tyajann abhimatam vastu yas tisthati niramayah /
jitam eva manas tena kudanta iva dantind (111.3)

Durch ausschliefllich eigene tatkriftige Anstrengung in
Form von eigener Bewufitmachung wird, indem ein
begehrter Gegenstand aufgegeben wurde, der Damon,
der das Denken ist, schnell besiegt.

% Umdeutung eines etablierten Begriffes, wie hier der avidyd, durch begriffliche Bei-
ordnungen zu termini technici des MU: psychische Eindriicke (vasana) werden mit dem,
in bereits etablierten Erlosungslehren verwendeten und als erldsungshemmend konno-
tierten Begriff Unwissenheit avidya bezeichnet.
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Indem er etwas, das ihm lieb geworden ist, aufgibt, hat
derjenige, der sich makellos verhilt, das Denken be-
siegt, wie ein Elefant einen schwachen gezihmten Och-
sen [besiegt].

svayattam ekantahitam svepsitatyagavedanam /
yasya duskaratam yatam dhik tam purusakitakam (111.8)

Schande iiber diesen Menschenwurm, dem die Erkenntnis,
daf3 das, was von einem selbst begehrt wird, aufzugeben
ist, [eine Erkenntnis,] die man selbst in der Hand hat
[und] die einzig niitzlich ist, mifllingt.

[...]

svapaurusaikasadhyena svepsitatyagariping /
manahprasamamantrena vinasti na subha gatih (111.12)

Es gibt keinen gliicklichen Ausgang [aus dem samsdra] oh-
ne den Mantra, welcher Denk-Beruhigung ist, einzig
aus eigener Tatkraft zu erreichen ist [und] die Form hat,
fiir sich selbst Begehrtes aufzugeben.

[...]

ipsitavedanangyam tu manahprasamanasriyi/
guriipadesasastrarthamantradya yuktayas trnam (111.14)

Wertlos sind [diese] Methoden wie Unterweisung durch
Lehrer, Bedeutung von Lehrsystemen, Mantras usw., in
Bezug auf das Gliick der Denk-Beruhigung, die darin
besteht, Begehrtes sich nicht bewuf3t zu machen.

Eindeutig wird hier ein zentrales Element der gleichmiitigen Loslésung
(vairagya), ein grundlegendes Kennzeichen eines im Sinne der Soterio-
logie des MU Erlésungswilligen, als menschliche Tatkraft bzw. Streben
(paurusa) bezeichnet: intentionslos zu werden aus eigenem Antrieb. Da-
mit fiigt der Autor mit dem Indrajalopakhyana der menschlichen Tat-
kraft (paurusa) einen weiteren Aspekt hinzu, den er so weder in den
vorangehenden Abhandlungen iiber diese Tatkraft im MU (ausfiihrlich
in 2.5-9) noch iiber die Loslosung (vairdgya hauptsiachlich von Rama
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poetisch ausgefiihrt in 1.10-30) erwdhnt hatte, bzw. mochte er die Los-
16sung bzw. das intentionslos Werden (vairagya) wesentlich als Tatkraft
(paurusa), in Form von eigenem Bestreben verstanden wissen.®

Zusammenfassung: Von der Konstruktion einer Person zur Destruktion

Mit der Lavana-Episode als gleichnishafter Erzéhlung beabsichtigt der
MU-Autor die Konstruktion einer personalen Identitit als Produkt
schopferischen Denkens darzustellen. Um dem Zuhérer zu ermdogli-
chen, die aus dieser gleichnisshaften Erzahlung gezogenen Schliisse auf
seine eigene Situation zu {ibertragen, zeichnet sich die Lavana-Episode
durch starke Realitdtstreue in all ihren Beschreibungen aus. Alle
Geschehnisse hitten nach dem Dafiirhalten eines zeitgendssischen
Zuhoreres jedem widerfahren konnen. Wegen dieser Realitdtstreue
erlaubt die Lavana-Episode ernstzunehmende Einblicke in die tatsdch-
lichen Lebensumstdnde - ja geradezu Milieustudien. Sie vermittelt
die MU-Konzeption personaler Identitit als eine vom eigenen Denken
selbst konstruiert. Die in der rein geistigen ontologischen Grundlage,
dem Geist, vorliegenden, doch sich zuvor davon abgetrennten und nun
verpartikulierten Denkinstanzen konstruieren sich ihre eigene perso-
nale Identitdt. Dabei werden sie in ihrer Selbstwahrnehmung sowie in
ihrem Handeln und Streben von psychischen Eindriicken bestimmt.
Wegen der allem Dasein gemeinsamen Wesensgrundlage, welche somit
auch die Projektionsfliche aller Denkinhalte ist, sind Ichbewuftsein

6 Erst im 6. Nirvanaprakarana wird paurusa in der Form der beiden Erlosungs-
methoden ,Verzicht auf/Zuriickdrdngen von Geniisse/n“ (bhogatydga) und ,rationa-
les Hinterfragen“ (vicara) als einzige zur Erlgsung fithrende Methode eher beildu-
fig benannt: bhogatyagavicaratmapaurusan nanyad atra hi /| upayujyata ity ajfias
svatmaivasu pranamyatam (6.187.23). Nach VTP soll ajiiah als Vokativ i.S.v. mumuksavah
und pranamyatam als tattvabodhena Saranikriyatam verstanden werden (VTP ad YV
7.30.23). Gemif der vom Sankara-Vedanta geprigten VTP-Exegese fordert also Vasistha
mehrere an der Erlosung interessierte Zuhérer auf, nur das eigene Selbst [durch Ver-
stehen, wie es sich tatsdchlich verhilt] zu bewahren (tattvabodha ist demnach wohl
i.S.v. atma- bzw. brahmajfiana zu verstehen). Gemifl dem MU/YV-Text kommt fiir
die Erlosung nichts anderes als menschliches Bestreben zur Anwendung, welches we-
sentlich das Verdrangen weltlicher Geniisse (bhogatyaga) und rationales Hinterfragen
(vicara) ist. Nach VTP ist das Kompositum bhogatyagavicaratmapaurusat dagegen we-
nig iiberzeugend als dreigliedriges Dvandva zu verstehen: bhogatyago vicara atmana
indriyamanonigrahapaurusam trayan ndanyad ... Genuflentsagung, Untersuchung des
Atman und paurusa, welches als Unterdriicken der Sinne und des manas (letzters ist oh-
nehin einer der sechs Sinne) zu verstehen sei (VTP ad YV 7.30.23). Uber die Verwendung
von Vokativen im Plural: SLAJE (2001); diese Textstelle wurde dort jedoch nicht analysiert.
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konstituierende Denkinhalte nicht an eine individuelle Denkinstanz
gebunden, sondern stehen mit allen Bewufltseinsinstanzen in einer Art
kognitiven Verbindung. Dadurch kann sich der komplexe Denkinhalt
einer personalen Instanz mit Bewufltseinsinhalten anderer Identititen
vermischen. Somit wird eine Person sowohl vom eigenen Denken
bestimmt als auch von den Projektionen anderer Personen beeinflufit.
Lost sich ein personlichkeitskonstituierender psychischer Eindruck
auf, wie im Falle des Candala-Lavana, der sich selbst totete, wird dieser
nicht mehr projiziert und kann folglich nicht mehr von Dritten als
Person wahrgenommen werden. Daher wurde der Konig Lavana bei
seiner Riickkehr in das Gebiet seines Lebens als Candala nach dem
Tod des Candala-Lavana nicht mehr von seinen einstmaligen engsten
Vertrauten erkannt.

Indem sie sich von den selbst produzierten und absorbierten
Vorstellungen anderer umher treiben lassen, schaffen die individuel-
len Denkinstanzen sich stindig wandelndes Dasein als modifizierte
personale Identititen und erhalten damit den leidvollen Daseins-
wandel aufrecht. Intersubjektivitit und gemeinschaftliches Erleben
vollzieht sich in der hier vorgetragenen Konzeption der individuellen
Welterfahrung ebenso auf rein geistiger Grundlage: durch gemeinsa-
me Wahrnehmungsinhalte. Durch gegenseitige Durchdringung und
Uberlagerung von Bewuf3tseinsinhalten wird das Vorliegen einer allen
Subjekten gemeinsamen, empirisch realen Umwelt ndamlich nur als
solche suggeriert. Tatsdchlich kommt Intersubjektivitdt nur dadurch
zustande, dafl von einem individuellen Denken projizierte Inhalte auch
auf andere Personen {ibertragen werden, wodurch sich besagte gemein-
same Erlebensgrundlage ergibt. Die wechselseitigen Durchdringungen
aller an einem gemeinsamen Erleben teilnehmenden Individuen lassen
eine gemeinsam wahrgenommene, und damit scheinbar objektiv real
existierende Umwelt erscheinen. Dieser Zustand kognitiver Verbindung
durch gemeinsame Wahrnehmungsinhalte kann aber auch, wie im Falle
Lavanas, neue Identitdten durch Vermischung von Denkinhalten erzeu-
gen. Somit fungiert die Lavana-Episode auch als Veranschaulichung
wie weit sich eine Person im wahrsten Sinne des Wortes in verschiedene
Schichten ,,zerstreuen® kann, wenn dem Denken nicht sein unkontrol-
liertes schopferisches Vorstellen abgewshnt wird. Genau dazu bedarf
es des methodischen Einsatzes menschlichen Bestrebens (paurusa),
um damit die erldsungsférdernde Umgestaltung des individuellen
Bewuf3tseins zu bewirken. Dabei miissen gewohnte und liebgewonnene
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Denkinhalte, die den leidvollen Daseinswandel aufrecht erhalten,
durch erlosungsfordernde Inhalte ersetzt werden: unzutreffende Selbst-
wahrnehmung wird revidiert, was dazu fiihren soll, dafl intentionales
Streben und Handeln zuriickgedringt und durch intentionsloses
Handeln ersetzt wird. Diese erlosungsférdernden Inhalte eignet sich
der Erlosungswillige durch Bestidndigkeit im Studium des MU und im
Umgang mit Guten ($dstra[sat]sangamadhirena) an. Dieses Zuriick-
dridngen von liebgewordenen Objekten, ein wesentliches Element der
Loslésung (vairagya) von der Objektwelt, wird im Indrajalopakhyana
als durch eigenes Bestreben erreichbar (paurusa) bezeichnet; allein
die eigene Kraft ist fahig, den Erlosungprozef voranzutreiben. Diese
Zusammenhinge zwischen dem zerstreuenden, sich von den eigenen
Vorstellungen ziellos umher treiben lassenden und damit Dasein
erschaffenden Denken einerseits und dem erlésungsfordernden metho-
dischen Korrigieren des Denkens durch das eigene Streben andererseits
werden in den in die Lavana-Episode eingeschobenen erlduternden
Sargas dargelegt. Dort werden zuerst die den leidvollen Daseinswan-
del aufrecht erhaltenden Denkfunktionen beschrieben und deren
allméhliche Einddimmung durch kognitive Beruhigung des Denkens
mittels menschlicher Tatkraft bis zum vollstindigen Ausléschen des
individualisierten Denkens unterwiesen.

Lavanas erlittene Alternativrealitdt als karmische Vergeltung im kon-
ventionellen Sinn zu betrachten, also in Form einer notwendig erfol-
genden karmischen Handlungsvergeltung, bleibt jedoch problematisch.
So mufite Lavana ndmlich die ausfiihrlich beschriebene Alternativrea-
litat als Candala auf personliche Veranlassung Indras hin erleiden; sie
wurde nicht unmittelbar durch ein Wirkpotential (apiirva) ausgeldst,
welches entweder dem von Lavana geistig ausgefiihrten Rajastiya-Opfer
oder Lavanas Handlungsmotivation inhérierte. Da nach eigener Aussa-
ge des MU, Ritualhandlungen nur bei entsprechend vorliegendem psy-
chischem Eindruck (vasana) karmisch wirksam sein konnen, mufSte -
auf Geheify Indras hin - ein entsprechender psychischer Eindruck in
das Denken Lavanas induziert werden. Das Eingreifen einer Hoheren
Macht ist die einzige Moglichkeit unabwendbare Handlungsergebnisse
im Rahmen des MU zu ermdéglichen ohne dabei eigenen soteriologi-
schen und ontologischen Grundlagen zu widersprechen.

Schlief3lich bleibt noch anzumerken, daf} die im Indrajdalopakhydna
vermittelte Konzeption iiber die instabile personale Identitét in Form ei-



5.3 Lehrintention des Indrajalopakhyana 331

ner Einbildung mit der in den Schultraditionen des Advaita Vedanta ent-
worfenen Theorie, welche eine Person als konkrete Entitit annimmt,%
nicht ohne entsprechende exegetische Interpretationen in Ubereinstim-
mung zu bringen ist. Gelegentliche terminologische Affinitit des MU zu
solchen buddhistischen Schultraditionen, die — dhnlich dem MU - auf
erkenntnistheoretischem Illusionismus beruhen, sollte in Bezug auf ih-
re Lehren iiber das Wesen einer Personen nicht zu unprizisen Schliissen
tiber mit dem MU iibereinstimmende Grundvorstellungen zur persona-
len Identitét verleiten.*® Eine tiefgreifende, philologisch fundierte Un-
tersuchung der ideengeschichtlichen Verortung des Wesens der Person
im MU innerhalb der philosophischen Stromungen Indiens wollte vor-
liegende Studie nicht leisten. Auf Grundlage des kritisch edierten Textes
des MU wird jetzt allerdings erstmals die Moglichkeit fiir eine derartige
komparative Studie geboten werden.

% Eine konzise Darstellung der Person im Denken einiger Vedanta Philosophen bietet:
HACKER (1978a).

66 Ergrterungen zum Wesen der Person im Denken Vasubandhus, der - im Gegensatz
zu den Schultraditionen des Advaita Vedanta — die Mdoglichkeit einer konkreten Instanz
als Grundlage einer Person zuriickweist, macht DUERLINGER (2003) in Form von Diskus-
sionen Vasubandhus mit anderen buddhistischen Schulen zuganglich.
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6. App

ENDIX: ABKURZUNGEN, BIBLIOGRAPHIE DER

PRIMAR- UND SEKUNDARQUELLEN, INDEX

6.1 ABKURZUNGEN

ASS Anandasrama Sanskrit Series

BHS  Buddhist Hybrid Sanskrit

GK Gaudapada Karika / Agamasastra

KSS Kashi Sanskrit Series

LYV Laghuyogavasistha

MBh  Mahabharata

Ms(s) Manuskript(e)

MU Moksopaya

MUT  Moksopayatika

MW  Monier-Williams: Sanskrit-English Dictionary

NEd Edition des Yogavdsistha: PANSIKAR (1981).

pw Bo6thlingk: Sanskrit-Worterbuch in kiirzerer Fassung

RT Rajatarangini

VTP Vasisthamaharamayanatatparyaprakasa

YV Yogavasistha

6.2 WORTERBUCHER UND GRAMMATIKEN

APTE, V. S.: The Practical Sanscrit-English Dictionary. Bom-
bay 1924 (3. Rev. Enlarged Ed.).

V. BOTH-  Sanskrit-Worterbuch in kiirzerer Fassung. Delhi

LINGK, OTTO: 1998 (Repr. Motilal Banarsidas).

EDGERTON, Buddhist Hybrid Sanskrit Grammar and Dictiona-

FRANKLIN: ry. Vol. I: Dictionary. Delhi 1993 (Repr. Motilal Ba-
narsidas): EDGERTON (1953b).

MONIER- Sanskrit-English Dictionary by Sir Monier

WILLIAMS: Monier-Williams. New Delhi 1988 (3.Repr.

Munishiram Manoharlal).

ScHMIDT, Ri- Nachtrige zum Sanskrit-Worterbuch in kiirzerer

CHARD:
SPEIJER,
WACKER
Jaxos

DEBRUN
ALBERT:

Fassung von Otto Bothlingk: ScHMIDT (1928).
J.S.: Sanskrit Syntax: SPEIJER (1886).
NAGEL, Altindische Grammatik. Band I-III: WACKERNA-
und GEL (1896), WACKERNAGEL (1957), DEBRUNNER
NER, (1954), DEBRUNNER und WACKERNAGEL (1929-
1930).
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6.3 TEXTEDITIONEN

Aitareya-
brahmana

Agamasastra

Agni Purana
Arthasastra

Asvalayana-
Srauta-Sitra

Bhagavata
Purana

Bhamati

Brahma
Purana

Brahmanda
Purana

Brhat Sambhita

Gaudapada
Karika

Aitareyabrahmanam Srimat$ayanacaryaviracita-
bhasyasametam. Ed. VINAYAK GANES APTE 1930.
ASS 32.

The Agamasastra of Gaudapada. Ed. VIDHUSHEK-
HARA BATTACHARYA. Repr. Motilal Banarsidass
Delhi 1989 (First Edition 1943).

Agnipuranam. Ed. HART NARAYANA APTE 1900.
ASS 41.

Artha$astra of Kautilya with Chandrika. Ed. H.P.
MALLEDEVARU. University of Mysore [Oriental
Research Institute Series No. 158], Mysore 1986.
The Srauta Sitra of Aswalayana with the
Commentary of Gargya Narayana. Ed.
RAMANARAYANA VIDYARATNA. The Asiatic
Society Calcutta 1989. (Ubersetzung: MyLIus
(1994))

Bhagavata Purana of Krsna Dvaipayana Vyasa.
With Sanskrit Commentary Bhavarthabodhini.
Ed. J. L. SHASTRI. Repr. Motilal Banarsidass Del-
hi 1988 (First published 1983).

The Bhamati. A Gloss On Shankhara Bhashya
by Vachaspati Misra. Ed. DHUNDHIRA] SASTRI
NYAYOPADHYAYA. (KSS 116 Part I+II) Chowk-
hamba Sanskrit Series, Benares 1937.

Sanskrit Indices and Text of the Brahmapurana.
Ed. PETER SCHREINER AND RENATE SOHNEN. Har-
rassowitz, Wiesbaden 1987.

Brahmanda Purana of Sage Krsna Dvaipayana
Vyasa. Ed. J. L. SHASTRI. Motilal Banarsidass, Del-

hi 1973.
Varahamihiraviracita Brhatsambhita. Ed.
ACYUTANAND JNA SARMA, Vidyabhavana

samskrtagranthamala 41.
Bhavan, Varanasi 1959.
s. Agamasastra

Chowkhamba Vidya



APPENDIX: Primidrquellen 335

Garuda
Purana

Harsacarita

Kamasiitra

Karikavali

Laghuyoga-
vasistha
Lankavatara-
sutra

Linga Purana

Mahabharata

Mahasubhasita-

samgraha

Manusmrti

Markandeya
Purana

Garudamahapuranam. Ed. RAJENDRA NATH SAR-
MA. Nag Publishers, Delhi 1984. (Nachdruck der
Ausgabe: Venkatesvara Steam Press)
Sriharsacaritamahakavyam. Banabhatta’s biogra-
phy of KingHarshavardhana of Sthanvi$vara. Ed.
Arois ANTON FUHRER. (Bombay Sanskrit and
Prakrit Series No. 66) Bombay 1909.

The Kamasutra of Sri Vatsyayana muni with the
commentary Jayamangala of Yashodara. Ed. Gos-
vAMI DAMODAR SHASTI. (KSS 29) Chowkhamba
Sanskrit Series, Benares 1929.

Karikavali with Muktavali, Prabha, Manjusha, Di-
nakariya, Ramarudriya & Gangarama Jatiya. Ed.
C. SANKARA RAMA SASTRY. Balamanorama Press,
Madras 1923.

Laghuyogavasistha. Ed. VASUDEVA SARMAN.
Bombay: Nirnaya Sagar Press 1937.

The Lankavatarasiitra. Ed. Nanjo Bunyu. [Biblio-
theca Otaniensis] Otani University Press, Kyoto
1923. (Ubersetzung: SuzUKI (1932))

The Lingamahapuranam. With Sanskrit commen-
tary Sivatosini of GANE$A NATU. Ed. NaG SARAN
SINGH. Nag Publishers, Delhi 1989.

The Mahabharata. Text as constituted in its Criti-
cal Edition. Vol. I-IV. The Bhandarkar Oriental Re-
search Institute Poona 1971.
Maha-Subhasita-Samgraha. Being an extensive
collection of wise sayings in Sanskrit critically edi-
ted with introduction, English translation, critical
notes, etc. By Ludwik Sternbach. Gen. Editor Bhas-
karan Nair. Vishveshvarand Vedic Research Insti-
tute Hoshiapur 1974-1999, Vol. I-VII.

Manu’s Code of Law. A Critical Edition and Trans-
lation of the Manava-Dharmasastra. Ed. PATRICK
OLIVELLE. Oxford University Press, Oxford 2005.
The Markandeya Mahapuranam. With Preface,
Hindi transl., Verse-Index & Textual Correction.
Ed. Nag Sharan Sing. Second Edition, Nag Publis-
hers Delhi 1989.
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Meghadiita

Moksopaya

(-tika)

Nirukta

Siva Purana

Sragaratilaka

Tantraloka

Tarkasamgraha

Vijfiapti-
matratasiddhi

Visnu Purana

Visnu-
dharmottara-
purana

Kalidasa’s Meghaduta. Edited From Manuscripts
With the Commentary of Vallabhadeva and Pro-
vided With a Complete Sanskrit-English Vocabu-
lary. Ed. E. HurtzscH. New Delhi 1998 (First pu-
blished 1911 by Royal Asiatic Society, London).
Vairagyaprakarana: SLAJE (1996a),

HANNEDER und SLAJE (2002)
Mumuksuvyavaharaprakarana: SLAJE (1993a)
Utpattiprakarana: SLAJE (1995)

Sthitiprakarana: SLAJE (2002)
The Nirukta of Yaska (With Nighantu) edited with

Durga’s Commentary. Ed. H. M. BHADKAMKAR.
Vol. I. Bhandarkar Oriental Research Institute,
Poona 1985 (First Edition 1918).

The Sivamahapuranam. (Part 1 + 2) Ed. NaG Sa-
RAN SINGH. Nag Publishers, Delhi 1995.
Rudrabhattakrtam Srngaratilakam. In: Kavyamala
Part III (S. 111 - 152). Ed. DURGAPRASADA AND PA-
RABA. Nirnaya-Sagara Press, Bombay 198;.
Sritantraloka: with two commentaries. “Viveka”
by Acarya $ri Jayaratha, “Niriksiraviveka” by Pa-
ramhans Mishra. Ed. PARAMHANS MIsHRA. (Vol.
1-7) Sampirnananda Samskrta Vi§vavidyalaya,
Varanasi 1992-1999.

Tarkasamgraha of  Annambhatta. Ed.
SATKARISARMA VANGIva. [KSS 187] Chauk-
hambha Sanskrit Sansthan, Varanasi 1997 (3.
Edition).

Vijiiaptimatratasiddhih [Prakaranadvayam]
of Acarya Vasubandhu. Ed. RAMASANKARA
TrIPATHI. (Ganganathajha-Granthamala Vol. V)
Varanasi 1992.

The Critical Edition of the Visnupuranam. Vol. I (1
to 3 Am$as). Ed. M. M. PATHAK. Oriental Institute,
Vadodara 1997.

Srivisnudharmottarapuranam. Carudeva Sastrina
pranitaya bhiimikaya samahitam, ed. Srikrsnadas
Ksemaraja. Delhi 1985 Nagh Publishers (Nach-
druck der Ausgabe Venkatesvara Steam Press
Bombay 1912).
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Yogavasistha  The Yogavasistha of Valmiki with the Com-
mentary Vasisthamaharamayanatatparyaprakasa:
PANSIKAR (1918) Nachdruck: PANSIKAR (1981)
PANSIKAR (1937) Nachdruck: PANSIKAR (1984)

6.4 VERWENDETE MSsS. DES UTPATTIPRAKARANA

Zitierte Verse des MU auf3erhalb des Utpattiprakarana folgen - wo vor-
handen - den MU-Tika Editionen. Fiir alle bisher unedierten Textstellen
wird der Text aus den Mss $, und S; iibernommen.

S Vollstindig| Facsimile ed. by L. CHANDRA (SLAJE 1994,
p- 38f)

S; Vollstandig| Sri Pratap Singh Library, Srinagar (SLAJE
1994, p. 39f)

| §, | Utpatti | IGNCA New Delhi No. RAR/181.045/MOK |
So Vairagya- | SBPK Berlin. Hs. or. 12511 687 fols.
Upasama
93.62

Sig Vairagya- | Research & Publ. Dep., Srinagar. 4788/827
Upasama | birch bark

Ssam | Mila in | Gottingen. Vish 126
Ausziigen

Niyo | 3.1.1-57 BORI. 776 Visrama I1/224.
3.101.28Cc-
133.67b
N, 3.61.18— BORI. 773 Vis§rama I1/232 (R.581).
64.21;
3.114.26—
115.16;
4.1.31-39.1;
5.48.31c-
53.35;
5.53.77-
93.53
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