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A. Einleitung

Das populdre Werk Sirat al-Hakim bi-Amrillah, wie es zumeist in den literarischen
Zeugnissen betitelt wird, erzdhlt die abenteuerlichen Viten des fatimidischen Herrschers al-
Hakim bi-Amrillah und dessen Sohnes az-Zahir.

Das Volksepos ist mindestens bis ins frithe 19. Jahrhundert in den Kaffeehdusern Syriens und
Agyptens vorgetragen worden. Mit dem allmihlichen Riickgang der Erzihlkultur, welcher
zeitlich mit der arabischen nahda, dem aufklarerischen ,,Erwachen® arabischer Intellektueller
einsetzt, verschwinden die Zeugnisse der Rezeption der Sirat al-Hakim. Und mit ihr auch die
dazu gehorenden handschriftlichen Aufzeichnungen in die diversen Bibliotheken Europas.
Andere populire Epen, wie die heldenhafte Strat ‘Antar Ibn Saddad oder die Sirat Baibars,
werden teils noch heute rezipiert und haben den Sprung (etwa als Fernsehserie oder Comic) in
die moderne mediale Welt geschafft. Sie teilen mit der hier vorzustellenden Sirat al-Hakim
neben der Bezeichnung als sira (pl. siyar, Vita, Lebensweg) einige Genre-typische Merkmale.
Mit dem terminus technicus sira Sa ‘biya werden die populdren Heldenlegenden erst in

moderner Zeit bezeichnet.!

In dieser Studie zur Sirat al-Hakim, deren Entstehungszeit den vorliegenden Fassungen nach
in der frilhen Neuzeit anzusetzen ist, werden die Textzeugen zunichst in einem Uberblick
vorgestellt und die narrative Struktur im Vergleich mit der Sirat ‘Antar Ibn Saddad
aufgezeigt.

In einem zweiten Teil wird der Inhalt des groBten, vollstdndig vorliegenden Textes (BERLIN)
zusammengefasst. Da die Textzeugen fast keine paratextuelle Strukturierung vorgeben (etwa
durch Inhaltszusammenfassungen etc.), werden der Wiedergabe 38 Zwischeniiberschriften
hinzugefiigt, die sich grob an der Struktur der Bewdhrungsproben orientieren. Sie sollen den

Uberblick iiber die enorme Stofffiille erleichtern und das Serielle der Handlung hervorheben.

Vgl. dazu Ott, Claudia: Metamorphosen des Epos. Strat al-Mugahidin (Sirat al-Amira Dat al-Himma)
zwischen Miindlichkeit und Schriftlichkeit. Leiden: Univ. 2003, 6f. Zu den Termini ,,Volksepos®,
,»Volkserzdhlung®, ,populdre Erzihlliteratur™, ,.épopée populaire” usw. sei auf die griindliche Einfithrung
von Herzog, Thomas (Geschichte und Imaginaire. Entstehung und Bedeutung der Sirat Baibars in ihrem
sozio-politischen Kontext. Wiesbaden: Harrassowitz 2006, 11-19) verwiesen. In dieser Arbeit finden sich
neben sira Sa ‘biya auch die liblichen Begriffe populdires Epos oder einfach sira/siyar.
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In einem weiteren Teil der Arbeit werden markante, mit den Hauptpersonen der Handlung
verbundene Textstellen ndher beleuchtet. Zunidchst werden augenscheinlich der
Historiographie entlehnte Passagen der Sirat al-Hakim in Bezug auf ihre identititsstiftende
Wirksamkeit im Text untersucht. Dazu werden sie mit den entsprechenden Passagen in der
Historiographie verglichen. Es soll gezeigt werden, wie sich Gelehrtenliteratur und populére
Unterhaltungsliteratur gegenseitig beeinflussen konnten. Aufféllig ist das hdufige Motiv der
Schatzsuche in Muqattam-Gebirge und bei den Pyramiden Agyptens. Ein Kapitel wird niher
darauf eingehen, welche Gemeinsamkeiten es bei der Darstellung der Schatzhdhlen in der
Sira mit der Historiographie gibt und wie sich ihre Symbolik mit dem Diskurs der Handlung
verbinden lésst.

Da sich in der Sira die schlichte Polarisierung von Gut und Bose, oder mehrheitlich
eigentlich: Richtig und Falsch, vor allem durch die Angehorigkeit der Personengruppen zu
einer Religion griindet, wird in einem weiteren Kapitel auf Motive der Handlung
eingegangen, die sich mit exoterischen aber auch esoterischen Formen rechtgldubigen
Wirkens beschiftigen. Dabei wird gezeigt, dass die Sirat al-Hakim ein Heilsgeschehen
produziert, in dessen Verlauf sich die Handlungstriger zu rechtgldubigen Personen wandeln
oder aus der Handlung ausscheiden. Dass der Titelheld al-Hakim durch den Kontakt mit
heidnischen Méchten seinen guten Charakter einbiiit und scheitert, ist ein Spezifikum
innerhalb der Textsorte sira Sa ‘biya und wird im Rahmen des Vergleichs mit
historiographischen Quellen eigens diskutiert.

Zum produzierten Heilsgeschehen gehort auch die Wirksamkeit genealogischer
Verbindungen. Dabei kann fiir die Sirat al-Hakim festgestellt werden, dass das Arrangement
der Personen durch Heirat, Affiliation und auch Ausscheiden von Handlungstriagern in einer
finalen, vollkommenen Herrschergestalt miindet, die alle positiven Charakteristika der

Protagonisten und deren politische und materielle Macht in sich vereint.



A.1. Literarische Zuordnung des Textmaterials

Mit dem Modell zur Klassifizierung siyar Sa‘biya, welches Claudia Ott nach dem
Kommunikationsmodell von Wolfgang Raible angewandt und weiterentwickelt hat’, ldsst sich
das hier besprochene Epos diesem Genre zuordnen.

So kann festgestellt werden, dass die Kommunikationssituation zwischen Sender und
Empfinger auf mehreren Ebenen verlduft: auf der duBleren Kommunikationsebene zwischen
einem Erzdhler (hakawati) und den Rezipienten (Horern, Lesern). Auf der zweiten und
dritten Kommunikationsebene sind es der literatursoziologisch nicht beschreibbare Autor-
Uberlieferer-Erzihler (rawi), der ideale / impliziten Rezipienten anspricht, und auf der
innersten Ebene sind es die miteinander direkt kommunizierenden Personen der Handlung.
Allerdings lauft die Kommunikation eben nicht nur in Richtung Sender-Empfanger, wie sich
z.B. aus den Leserkommentaren gegeniiber den Schreibern ersehen lédsst. Schriftlich
formulierte Apelle des rawi (z.B. ,,ya sada sallii ‘ala r-rasiil — ihr Herren, betet fiir den
Gesandten!”) und religiose  Lobpreisungen wirken iiber die Grenzen des
Kommunikationssystems hinaus auf mehreren Ebenen.’ Die Intention, die hinter dem Text
steht, ist primér unterhaltend aber auch belehrend. In der Sirat al-Hakim ist der belehrende
Charakter z.B. in der Formel ,,subhana man $a‘ala sivar al-auwalin / ‘ibratan li-l-ahirin‘*
(,,Preis sei DEM, der die Lebenswege der Fritheren zu einer Lehre fiir die Spéteren gemacht
hat.*) belegt. In den anderen untersuchten siyar $a ‘biya finden sich derartige Formeln auch.’
Die Einstellung des Erzdhlers zum Dargestellten tritt in den siyar Sa ‘biya klar zutage und
appliziert z.B. Attribute zugunsten der Protagonisten (muslimische Helden) und zum Nachteil
der  Antagonisten (z.B. christliche = Widersacher).  Schlieflich  gehort — zur
Kommunikationssituation noch der intendierte Adressat, ndmlich ,ein ausschlieBlich
mannliches, vorwiegend islamisches Publikum, das sich aus den einfachen stiddtischen

Schichten rekrutiert.

Vgl. Ott, Metamorphosen, 10-21; Wolfgang Raible: Wie soll man Texte typisieren? In: Michaelis, Susanne
und Thopinke, Doris (Hrg.): Texte, Konstitution, Verarbeitung, Typik. Miinchen: Lincom Europa 1996, 59—
72.

Vgl. Ott, Metamorphosen, 12f. Im Anhang zu dieser Arbeit ist die Kommunikationssituation der Sirat al-
Hakim schematisch abgebildet; s. Abb. 40.

* Vgl MS Berlin 486, f.1a: 4.

> Vgl. Madeyska, Poetics, 140f. und 157.

Ott, Metamorphosen, 14f.



In den siyar $a‘biya werden die Viten und Taten bekannter Personlichkeiten’ oder
Personengruppen® der arabisch-islamischen Geschichtsschreibung erzihlt, die vor allem eins
gemeinsam haben: die (kriegerische) Auseinandersetzung mit ihren nichtmuslimischen
Kontrahenten. Im Falle der Sirat al-Hakim sind es vordergriindig die Vita des im Titel
genannten Herrschers al-Hakim bi-Amrillah (im ersten Drittel des Werkes) und die seines
Nachfolgers und Sohns Muhammad az-Zahir. Kadmpfe gegen christliche Invasoren,
Feueranbeter und trotzige Beduinen bestimmen den Handlungsverlauf in der Sirat al-Hakim
mafgeblich mit.

Die Sira wird (wie die meisten biographischen Werke) zeitlich linear erzihlt. Sie beginnt mit
der Vorgeschichte und dem Werden des Helden und endet mit dessen Tod bzw. Untergang.’
Die Textsorte sira Sa ‘biya hat als weiteres Merkmal (anders als populdre Werke wie z.B. die
Erzédhlungen von Tausendundeiner Nacht), dass die Ordnungsstruktur an der ,,Oberflache der
narrativen Organisation“'® eine lineare narrative Einheit darstellt, d.h. dass sie sich nicht aus
verschiedenen unverbundenen Einzelerzahlungen im Rahmen einer iibergeordneten Handlung
zusammensetzt, obwohl die Motive und handlungsauslésende Themen seriell wiederkehren
(Zyklus). Dies trifft auch fiir die Sirat al-Hakim zu.

Die sira sa ‘biya versteht sich als historiographisch glaubwiirdig, sie beansprucht explizit
Historizitit und macht anerkannte Historiographen zu ihren Verfassern und Uberlieferern
(sahib at-tarith, nagqil at-tarih). Im Falle der Sirat al-Hakim ist die anerkannte Grofle der
Historiograph Ahmad Ibn Hallikan (st.681/1282). Es gibt bibliographische Verweise und
gelegentlich die Anmerkung seitens des Erzédhlers, inwieweit die Meinungen der
Historiographen {ibereinstimmen oder sich unterscheiden. Im Unterschied zu den von der
muslimischen Bildungselite des Mittelalters anerkannten Geschichtswerken (wie im Falle von
Ibn Hallikan), ordnen die siyar Sa ‘biya solche Authentizititsmerkmale dem in ihnen
erzdhlten Geschehen unter. Daher treten sie weder systematisch noch besonders haufig auf.
Fast scheint es, als seien sie eher ein Teil der Rhetorik der sira Sa ‘biya. Da die Verfasser und
Tradenten der Sirat al-Hakim die Darstellung der muslimischen Geschichte in einigen
reprasentativen  Werken gekannt haben, schien ihnen deren Anspruch auf
Wahrheitswiedergabe mindestens nicht widerspriichlich: sie haben Inhalte dieser Werke
bewusst dem eigenen Erzdhlstoff einverleibt, also werden sie sich auch der unterschiedlichen

Erzdhlweise bewusst gewesen sein. Elemente, die aus heutiger Perspektive ins Genre der

Z.B. in der Sirat al-Iskandar, Sirat al-Malik az-Zahir Baibars und Strat Hamza al-Bahlawan.
¥ Die Strat Bant Hilal und Sirat al-Mugahidin.

Auf die ,,Reise des Helden* als narratives Grundmuster wird im Kap. A.3. ndher eingegangen.
Vgl. Ott, Metamorphosen, 16.
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phantastischen Literatur gehdren (etwa Wunderwaffen, Fabel- und Geistwesen) sind ebenso
vorhanden und mindern den Wahrheitsanspruch der siyar keineswegs. Darin korrelieren sie
zudem teils mit den historiographischen Werken der Mamlukenzeit, die ja auch viele
Mirabilia enthalten."’

Das sprachliche Medium setzt sich in den siyar aus einfacher Prosa (natr), gemischt mit
Prosareim (sag”) und Poesie (5i7) zusammen. Auffillig ist dabei, dass Dialoge der
handelnden Personen stirker umgangssprachlichem Einfluss unterliegen: in der Sirat al-
Halkim finden sich syrische'?, teils auch dgyptische Ausdriicke.

Die Gedichte, in den einzelnen Textzeugen unterschiedlich oft vertreten, sind nicht Tréger des
szenischen Verlaufs, sondern stellen vermutlich eine konnotative Verbindung zum Geschehen
her, gleich der Nennung von Geschichtsschreibern oder bekannten literarischen Werken.

Die Reimprosa, die sich je nach Textzeuge mehr oder weniger hiufig in die einfache Prosa
mischt, stellt auch eine Mischform hinsichtlich des Sprachniveaus dar. Hyperkorrektive
Formen und Kolloquialismen durchsetzen eine sich an der Hochsprache orientierende
Sprachnorm, die im Allgemeinen als Mittelarabisch bezeichnet wird."

In den Texten finden sich religidse Formeln, Schreiber- und Leserverse als Paratexte.
SchlieBlich ist noch der miindliche Vortrag des hakawati zu erwéhnen, der das sprachliche
Medium ,,durch Gestik, Mimik und evtl. Musikbegleitung erweitert“.'*  Diese
Kommunikationssituation gibt es jedoch fiir die Sirat al-Hakim m.W. nicht mehr.
Trigermedien sind nurmehr handschriftliche Buchexemplare und Fragmente, die ihren
eigentlich zugedachten Rezipienten ausgedient haben.Man kann nur vage Uberlegungen
anstellen, warum ein so schillernder dgyptischer Lokalheld wie al-Hakim bi-Amrillah in der
populédren Ausgestaltung der Sirat al-Hakim nach 1850 das Publikum nicht mehr beeindruckt
hat. Vielleicht, weil ein modern gebildetes Publikum die Geschichte des ismailitischen
Exzentrikers al-Hakim aus der friihmodernen Historiographie besser kannte. SchlieBlich

schneidet al-Hakim als Person in der Bewertung sunnitischer Geschichtswerke eher

Einige werden anschaulich vorgestellt von Langner, Barbara: Untersuchungen zur historischen Volkskunde
Agyptens nach mamlukischen Quellen. Berlin: Schwarz 1983.

Zum Beispiel: passim ‘&5 fir mada (,,was?*), prifigiertes b bei Verben (z.B. MS Berlin WE II, 487f. 6b)
malih fur ,,hiibsch®, seltendas Demonstrativum hal fur hada I-.

Wegweisend fiir die Beschreibung mittelarabischer Sprachvarietiten sind die Werke von Joshua Blau (A
handbook of early middle Arabic. Jerusalem: The Max Schloessinger Foundation, The Hebrew University
2002) und Ernst Graf (Der Sprachgebrauch der éltesten christlich-arabischen Literatur. Ein Beitrag zur
Geschichte des Vulgér-Arabisch. Leipzig: Harrassowitz 1905). In jlingerer Zeit erforscht Jérome Lentin
(Universitdt Paris) die Besonderheiten der Lexik des Mittelarabischen.

Vgl. Ott, Metamorphosen, 19.



zweifelhaft ab. Das Epos, welches al-Hakim legendar iiberhoht und ihm dann ein Denkmal als
gescheiterten Helden setzt, schopft vielfach aus der Historiographie.

Namen, historisch markante Ereignisse, gelegentlich sogar historische Daten sind Teil des
Repertoires der Handlung. Bestimmt wird diese jedoch durch Themen und Motive der seriell
unterhaltenden populdren Erzédhltradition, der siyar 3§a biva, in deren Narration
historiographisches Material oft genug verfremdet und umgeordnet wird. In epischer Breite
finden sich als handlungsauslosende Themen Bewidhrungsproben, die unter astrologisch
giinstigen Bedingungen, mit {iberragender Bildung, Magie, trickreicher List und auch kruder
Gewalt von den Protagonisten gemeistert werden.

Volkstiimlich ist dabei auch die deutlich polarisierende Darstellung der Herausforderer:
feindlich gesinnte, grobschldchtige Franken und deren Scheitern bzw. Léuterung. Somit ist
die Sirat al-Hakim, im Gleichklang mit anderen Vertretern der spiteren sivar Sa ‘biya,
Zeugnis fiir bildungsnahe Unterhaltung und bietet einen Blick auf den Geschmack des breiten

Publikums, seine Vorstellungswelt von sozialer Ordnung und seine Ideologie.

In Abgrenzung zum inhaltlichen Gefiige der Sirat al-Hakim wird an dieser Stelle ein kurzer
historischer Uberblick zur Herrschaft der beiden fatimidischen Regenten gegeben. Hierfiir

sind vor allem die detaillierten Studien von Heinz Halm herangezogen worden."

> Halm, Heinz: Die Kalifen von Kairo. Die Fatimiden in Agypten. Miinchen: Beck 2003; Ders.: Das Reich des

Mahdi. Der Aufstieg der Fatimiden (875-973). Miinchen: Beck 1991. Weitere jlingere Arbeiten zur
fatimidischen Geschichte Agyptens sind zu al-Hakim selbst Assaad, Sadik: The reign of al-Hakim bi Amr
Allah (386/996—411/1021). A political study. Beirut: Arab Institute for Research and Publishing 1974.
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A.2. Historischer Hintergrund

Kairo 996 n. Chr.: Gerade elf Jahre alt, wird Abu ‘Ali al-Manstr, Sohn des zweiten
Fatimidenkalifen al-‘Aziz (regierte 975-996), unter dem Namen al-Hakim bi-Amrillah — ,,der
auf Gottes GeheiB richtet“'® — zum Herrscher iiber ein Territorium, das sich iiber Nordafrika,
Agypten, Syrien und Paléstina erstreckt. Doch bis zu seinem fiinfzehnten Lebensjahr steht er
unter der quilenden Vormundschaft der Palasthoflinge und des slawischen Heerfiihrers
Barguwan, der mit Hilfe der tiirkischen Sklavengarde (der Mamluken) erfolgreich die
Kutama-Berber entmachtet hat.

Al-Hakim emanzipiert sich am 26. Mérz 1000 durch den Mord an Barguwan, und im April
wird die Herrschaft des jungen al-Hakim in allen Moscheen ausgerufen: ,,Wer von euch ein
Begehr oder Anliegen hat, der komme damit zum Befehlshaber der Gléubigen; der wird sich
personlich darum kiimmern, und seine Pforte steht euch offen*."”

Al-Hakim ist entschlossen, sich der Angelegenheiten seiner Gemeinde personlich
anzunehmen. Zudem ist er gesellig und liebt es, an 6ffentlichen Volksfesten teilzunehmen
oder nachts durch Alt-Kairo (Misr) zu streifen und am Vergniigen der Bevdlkerung
teilzuhaben. Den Ausfiihrungen des griechisch-orthodoxen Geschichtsschreibers Yahya al-
Antaki (st. 1065) zufolge, tut er dies auch gern nachts in Verkleidung und mit nur wenigen
Vertrauten.'® Die ersten Regierungsjahre des Fatimiden-Kalifen (den Titel halifa als Ausdruck
der Beanspruchung der alleinigen Herrschaft iiber die islamische Gemeinde tragen die
fatimidischen Herrscher seit ‘Abdallah al-Mahdi, 4. Oberhaupt der Ismailiten, der 910 in
Kairuan Einzug gehalten hatte)” verlaufen recht reibungsarm. Die von al-Hakims Vater al-
‘Aziz gefiihrten Auseinandersetzungen mit Syrien ruhen, die fatimidischen Statthalter konnen
sich in Damaskus behaupten. Allerdings gibt es hin und wieder Versuche, das Amt des jungen
Kalifen zu usurpieren®’, so dass er seinem Umfeld zunehmend mit Misstrauen begegnet und
die Regierungsdmter pedantisch kontrolliert und iiberwacht. Unnachgiebig werden der

Habgier, eines ausschweifenden Lebenswandels oder des schlechten Benehmens bezichtigte

16 Vgl. Halm, Heinz: Der Treuhénder Gottes. Die Edikte des Kalifen al-Hakim. Der Islam 63 (1986), 11-72.

17" Zitiert nach Halm, Kalifen, 180.

Vgl. ebd., 181. Der Topos steht wahrscheinlich in einem Zusammenhang mit den Darstellungen des Kalifen

Harlin ar-Rasids in den Erzdhlungen von Tausendundeiner Nacht.

19 Vgl. Halm, Heinz: Die Fatimiden. In: Geschichte der arabischen Welt. Miinchen: Beck 2004, 168f.

20 7 B. durch ‘Abd al-A‘13, den Sohn des Prinzen Hasim, im Jahre 1003, den er toten lisst. Vgl. Halm, Kalifen,
184f.
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Wesire und andere Wiirdentrager, aber auch Héndler bestraft. Al-Hakim wird zum
,,Volkserzieher“.21

Mit zahlreichen Erlassen (sigill, pl. sigillat), von spéteren historiographischen Darstellungen
der sunnitischen Widerstreiter verzerrt und ﬁbertriebenzz, mochte al-Hakim Recht, Ordnung
und Moral in den Grenzen seines Machtgebietes wahren. Dazu gehdren Dekrete, welche die
offentliche Moral betreffen, wie etwa das Verbot, Wein und Bier herzustellen, ein nichtliches
Ausgehverbot fiir Frauen, spéter auch fiir Ménner, oder das Verbot fiir Frauen, 6ffentliche
Bédder zu besuchen, ein Verbot fiir gemischtgeschlechtliche Vergniigungsfahrten, sowie
Edikte gegen Bestechung und Filschung. Die Hygiene betreffende Anordnungen,
nachvollziehbar wichtig fiir eine Metropole wie Kairo, sind u.a. Anordnungen, die Stral3en
und Gassen sauber zu halten und nachts zu erleuchten, die Anzahl der allgegenwértigen
Hunde zu minimieren und das Verbot, Brotteig mit den Fiiien zu kneten.”> Zur Sicherung der
Erndhrung der Bevdlkerung wird ein Verbot erlassen, makellose Rinder zu schlachten
(ausgenommen zum  Opferfest). Und  schlieBlich  ergeht ein  Gebot zur
,Kennzeichnungspflicht* von Nichtmuslimen, i.e. schwarze Turbane fiir Juden und Christen,
im Offentlichen Bad ein um den Hals getragenes Kreuz fiir Christen bzw. ein Glockchen fiir
Juden.**

Dass viele der Erlasse mehrmals angeordnet, liberarbeitet, verschirft oder zurlickgenommen
werden, zeigt den Ehrgeiz des Kalifen, die Situation und Moral der Bevolkerung ernsthaft
verbessern zu wollen, andererseits auch, dass die Bevolkerung Kairos sich nur teilweise
davon beeindrucken ldsst. Edikte, die vor allem die sunnitische Bevolkerung Kairos betreffen,
welche sich mit dem neuen ismailitischen Herrscherhaus arrangieren muss, stofen wohl auf
noch weniger Verstindnis: im Jahre 1004 wird der Verzehr von Mulihiya (ein
Malvengewichs) und Girgir (Senfkohl) verboten, da sie in Beziehung mit Glanzgestalten der
Sunna gebracht werden. Die 6ffentliche ,,Schméhung der Altvorderen® (sabb as-salaf), i.e. die
nach schiitischer Tradition Offentliche Verfluchung der ersten drei Kalifen und der Gegner
des ‘Al1 Ibn Abt Talib, erregt den Unmut der Sunniten, ist aber nicht augenscheinlich ein

Erlass des Fatimidenkalifen und wird spiter von ihm sogar verboten.”

2 ygl. ebd., 185f.

22 Niheres dazu unten im Kapitel 3. Zur scheinbaren Widerspriichlichkeit und Exzentrik der Anordnungen al-
Hakims vgl. besonders: Halm, Edikte, 11-72.

3 Vgl. Halm, Kalifen, 187ff.

# ygl. ebd. 190f,

3 Vgl. Halm, Kalifen, 190ff.; ders., Edikte, 40.



Im Gedichtnis der Geschichte bleibt al-Hakim auch durch seine die Wissenschaften und
Infrastruktur féordernden Maflnahmen: Moscheen werden in Kairo und Misr restauriert und
neu gebaut, ein Krankenhaus (maristan) eingerichtet und unterhalten, ebenso wie das ,,Haus
der Weisheit™ (dar al-hikma bzw. dar al-‘ilm), eine Art Akademie mit ansehnlicher
Bibliothek, die jedermann zur Verfiigung steht. Die dort arbeitenden Gelehrten, Hadit- und
Sprachexperten, Poeten und Gelehrte in den mathematischen Wissenschaften, werden durch
das Herrscherhaus unterhalten.”® AuBenpolitisch ist das fatimidische Territorium zur Zeit al-
Hakims gefestigt. Syrien und Paldstina hat der oben erwdhnte Heerfiihrer Barguwan den
Fatimiden unterstellt und mit den Byzantinern einen zehnjdhrigen Waffenstillstand
geschlossen.

Seitens der Berberstimme kommt es jedoch 1004 zu einem Aufstand: unter Abii Rakwa, der
sich durch seine Abstammung von den Umaiyaden in Cordoba legitimiert, dringen mehrere
Berberstimme in die Cyrenaika vor und streben nach Agypten. Die Niederschlagung des
Aufstandes ist miihselig und die Erleichterung seitens der Fatimiden nach dem Ergreifen des
Anfiihrers deutlich.”” Doch unternimmt ein weiterer Beduinenfiirst (Mufarrig Ibn Dagfal Ibn
al-Garrah von den Banii Tayyi’) — allerdings in Palistina — im Jahr 1011 den Versuch, sich
von der Bindung an Kairo zu 16sen, wird aber gewaltfrei — mittels Bestechung — zuriick nach
Mekka geschickt. 1015 erkennt sogar der Amir von Aleppo al-Hakim als Herrscher an, womit
Nordsyrien sich dem byzantinischen Kaiser entzieht.”®

Die von al-Hakim und seinen fatimidischen Ahnen propagierte Glaubenslehre, die da ‘wa
ismd liya, ist ein Stromung des schiitischen Islam, dessen Anhinger davon ausgehen, dass
der Sohn des Imams Ga‘far as-Sadiq(st. 765) Isma‘il eines Tages als Erlosergestalt (Mahdi
oder Qa’im) zuriickkommen und die urspriingliche Religion Adams wiederherstellen werde.
Die Glaubenslehre enthélt viele gnostische Elemente (wie die der himmlischen Abkunft der
Seele, die nur durch die Kenntnis des Eingeweihten vom inneren Sinn — ‘i/m al-batin — zu
ihrem Schépfer zuriickkehrt).”” Seit 1017 verbreiten aber der Iraner Hamza al-Labbad und der
Tirke Anustekin ad-Darzi eine neue Geheimlehre, die in al-Hakim den personifizierten
Erloser sieht und die Verbindlichkeit der koranischen Offenbarung und der ismailitischen

Auslegung authebt. Das heutige Drusentum hat hier seine Wurzeln. Inwieweit al-Hakim auf

% Vgl. ders., Fatimiden, 180 und ausfiihrlich: The Fatimids and their traditions of learning. London: Tauris

1997. Vgl. auch Kohler, Bérbel: Die Wissenschaft unter den dgyptischen Fatimiden. Hildesheim: Olms
1994.

77 Vgl. Halm, Kalifen, 209-214.

% Vgl. ders., Fatimiden, 181.

¥ Vgl. Madelung, Wilferd: Isma iliya. In: EI*. Bd.4, 198ff. Ausfiihrlich zum Thema vgl. Daftary, Farhad:
Mediaeval Isma‘ili history and thougt. Cambridge: Cambridge Univers. Press 1996.
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die neue Lehre anspricht, ist den Quellen nicht eindeutig zu entnehmen’’. Jedoch kommt es zu
gewaltsamen Ausschreitungen gegen die Proklamatoren der ketzerischen Lehre, und ad-Darzi
verschwindet. Hamza jedoch triagt die Lehre nach Syrien, wo sie bis heute Anhédnger hat.

Im Jahre 1021 verschwindet auch al-Hakim auf mysteriose Weise auf einem seiner Ausritte
beim Berg al-Mugqattam ostlich des Nils. Ubrig bleiben sein Esel (mit durchschnittenen
Beinsehnen) und seine Kleidung, von Messerstichen zerfetzt.

Bevor al-Hakims Sohn “Ali az-Zahir li-I°'zaz Din Allah (,,der zur Stirkung der Religion Gottes
Erscheinende “, reg. 1021-1036) das institutionelle Erbe seines Vaters antritt, hélt die
energische Schwester al-Hakims, Sitt al-Mulk, die Ziigel der Regierung fest in der Hand, und
bis zu ithrem Tode 1023 ist sie im Herrscherhaus predominant. ,,Der Tod der Regentin
hinterlie} ein Machtvakuum, das zunichst niemand ausfiillen konnte. Den siebzehnjdhrigen
Imam-Kalifen az-Zahir iiberlieB man seinen Vergniigungen, [...] offenbar hatte niemand ein
Interesse daran, ihn an der Macht zu beteiligen; er blieb Zeit seines Lebens eine Null.«*!

Eine im Jahre 1023 durch mangelnde Wasserzufuhr des Nils ausgeloste Hungersnot kann das
Herrscherhaus nur unzureichend auffangen, unter der Bevdlkerung wiéchst die Unruhe, die
Armee wird vernachldssigt und Soldaten der Sklavenarmee pliindern gemeinsam mit
Beduinen umliegende Ortschaften. Unter az-Zahir werden die Anhénger des Hamza und ad-
Darzi1 stark verfolgt (inzwischen behaupten mehrere Personen, der zuriickgekehrte al-Hakim
zu sein) und die ismailitische Lehre institutionell wieder erneuert. In az-Zahirs Regierung fallt
auch die Emanzipation einiger Beduinenfiirsten in Syrien und Paldstina, deren Bedrohung
Agyptens und Zuriickdringung durch den dailamitischen Kommandanten ad-Duzbir. Der
byzantinische Kaiser Romanos III. Argyros (reg. 1028-1034) verwirft die bisher gefiihrte
Politik des Ausgleichs mit den Fatimiden. Aleppo fiel den Byzantinern, dann wieder den
Fatimiden zu, Alexandria wird 1033 von einer byzantinischen Flotte im Handstreich
ausgepliindert. Zusammengefasst ist die Regierungszeit az-Zahirs auBlenpolitisch
gekennzeichnet durch Verhandlungen und Zugestindnisse an die Byzantiner, Bedrohung

seitens der Beduinenstimme Syriens und Paléstinas und deren Bestechung.

Viele dieser historischen Ereignisse sind im Repertoire der Sirat al-Hakim wieder zu
entdecken, daher werden die markantesten in einem eigenen Kapitel dieser Studie verglichen

und ihr umdeutendes Arrangement aufgezeigt.

3 Vgl. Halm, Kalifen, 281ff.; und die Ausfiihrungen von Ess, Josef van: Chiliastische Erwartungen und die

Versuchung der Géttlichkeit. Heidelberg: Carl Winter 1977.
' Halm, Kalifen, 317.
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A.3. Vorarbeiten zur Sirat al-Hakim

Im Gegensatz zu vielen Vertretern der siyar Sa ‘biya ist die Sirat al-Hakim bisher ein
weitgehend unbearbeitetes Forschungsfeld. Joseph Freiherr von Hammer-Purgstall hat im
frithen 19. Jahrhundert einige Folia des MS WIEN Nr. 782 in einer Abhandlung besprochen,
ediert und ins Franzosische 1'ibertragen.32 Er verweist darauf, eine Passage in diesem ,,roman

historique**’

entdeckt zu haben, die inhaltlich bestétigt, was Marco Polo iiber die Assassinen
berichtet hat: die zauberhaften Pavillons, paradiesischen Gérten und die Sitte der fida 7s,
junge Miénner darin zu berauschen und so fiir die ismailitische da ‘wa zu gewinnen: ,.et ne
laisser plus d'incertitude sur I'existence réelle de ces pavillons magiques et ces jardins
délicieux...“>* Wilhelm Ahlwardt hat in seinem ,,Verzeichnis*>> die Handschriften WE II
486-505 und WE 1II 747 katalogisiert, kurz beschrieben und auf einer Seite in den Inhalt
eingefiihrt. Claudia Ott hat 1997 das MS Berlin WE I 486-505 gesichtet und verweist darauf
in ihrer Dissertation in einer Anmerkung.’® In einem Artikel hat Ott die Zusammensetzung
der Handschrift BERLIN 486-505 sowie die Uberlieferungslage der Sirat al-Hakim erstmals
dargestellt und eine Passage zum Verschwinden von al-Hakim inhaltlich zusammengefasst
und teilweise iibersetzt.*’

So schopft die hiesige Arbeit aus den oben genannten Erstkontakten mit dem Textkorpus,
aber vor allem aus Werken, die sich mit der siyar Sa ‘biya als solche und speziell mit einzelnen
Vertretern und Textkorpora auseinandersetzen. Die Forschung dazu ist sehr umfangreich®®,
daher erfolgt an dieser Stelle nur eine knappe Auswahl der in jlingerer Zeit entstandener

Studien, die sich mit der Textsorte als Ganzes oder vergleichend beschiftigen. Sie gibt

32 Hammer-Purgstall, Joseph: Sur le paradis du Vieux de la montagne. In: Fundgruben des Orients, Bd. 3.

Wien: Schmid 1813, 201-206.
* Ebd., 201.
* Ebd.
3 Ahlward, W.: Verzeichnis der arabischen Handschriften. Die groBen Romane. Berlin 1896. (Die
Handschriftenverzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin, Bd. 20/8.), 111-114.
Ott, Metamorphosen, 45, Anm. 115.
Vgl. Ott, Claudia: "Finally we know... why, how, and where caliph al-Hakim disappeared! Sirat al-Hakim
bi-Amrillah and its Berlin Manuscript. In: Fictionalizing the Past. Historical Characters in Arabic Popular
Epic. Proceedings of the Workshop at the Netherlands-Flemish Institute in Cairo. 28th/29th of November
2007. In Honor of Prof. Dr Remke Kruk. Edited by Sabine Dorpmueller. Leuven: Peeters 2011. Die dort
getroffenen Aussagen zur Zusammensetzung der Sirat al-Hakim finden ihre Bestitigung in der
Manuskriptbeschreibung dieser Arbeit.
Eine sehr ausfiihrliche Bibliographie der Forschungsarbeiten zum Thema sira S$a ‘biya gibt Herzog,
Imaginaire, 5-10. Sie gibt den Stand bis ca. 2004 wieder.
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keinesfalls den Forschungsstand insgesamt wieder. Spezielle Studien zu einzelnen siyar

Sa ‘biya werden hier nicht gesondert aufgefiihrt.”

Sprache:

Danuta Madeyska untersucht in ,,Poetics of the Sirah“* die Formelhaftigkeit der Sprache der
siyar $a ‘biya und den kompositionellen Rahmen. Dazu zieht sie vergleichend die
Druckausgaben der folgenden édlteren siyar heran (Sirat ‘Antar, Sirat Dat al-Himma, Qissat
Zir Salim, und Sirat Bani Hilal). Sie schliefit, dass die Formelhaftigkeit aus der
Kommunikationssituation des Erzéhlers resultiert und somit ein Produkt miindlichen
Erzdhlens ist, wie auch die Wiederholungen und Erkennungssignale (Grenzmarken —
delimiters) zwischen Themen. Der Dialektforscher Jérome Lentin (Universitdt Paris)
beschéftigt sich mit den Besonderheiten der Lexik der syrischen Dialekte und des

Mittelarabischen.*!

Vergleich in Bezug auf den Inhalt und Motivik:

In seinem Werk ,The Arabian Epic“* hat M.C. Lyons zehn prominente arabische
Heldenepen zusammengefasst, hinsichtlich ihres Inhalts und Motivcharakters nebeneinander
gestellt und mit einem Motivindex versehen. Desweiteren ist fiir vergleichende Studien der
,2Motif Index* zu Tausendundeiner Nacht von Hasan El-Shamy43 zu erwihnen, der seinen

Motivbestand auch aus Volkserzdhlungen anderer Kulturen schopft.

3 Erwihnt sei jedoch eine kiirzlich herausgegebene, besonders detailreiche Beschreibung und Strukturierung

des Korpus des arabischen Alexanderromans. Doufikar-Aerts, Faustina: Alexander Magnus Arabicus. A
Survey of the Alexander Tradition through Seven Centuries: from Pseudo-Callisthenes to Suri.. Leeuven:
Peeters 2010 [Mediaevalia Groningana New Series, 13]. Zu weiteren bekannten siyar vgl. auch die
Bibliographie in: Ott, Metamorphosen, 271f.

Madeyska, Danuta: Poetics of the Strah. A study of the Arabic chivalrous romance [Orientalia Polona 5].
Warszawa: Dialog 2002.

Gegenwirtig entsteht in einem Projekt des Institut frangais du Proche-Orient ein Worterbuch zu
Dialektismen im Syrischen. Desweiteren hat er folgende Sammelbinde, die sich mit dem Mittelarabischen
befassen, herausgegeben. Lentin, Jérome (Hrg.): Moyen Arabe et variétés mixtes de 1"Arabe a travers
1'histoire. Actes du premier colloque international. Louvain la Neuve: Inst. Orientaliste 2008 [Publications
de I'Institut Orientaliste de Louvain ; 58]; Ders.: Mélanges David Cohen. Etudes sur le langage, les langues,
les dialectes, les littératures, offertes par ses éléves, ses collégues, ses amis. Présentées a I'occasion de son
quatre-vingtiéme anniversaire. Paris: Maisonneuve & Larose 2003.

Lyons, Malcom Cameron: The Arabian Epic. Heroic and Oral Storytelling. Cambridge 1995. (University of
Cambridge Oriental Publications 49).

El-Shamy, Hasan: A motif index of ,,The thousand and one nights“. Bloomington: Indiana University Press
2006.

40
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Gestalt und Geschichte der Handschriften:

Dazu ist eine sehr umfangreiche Studie von Claudia Ott durchgefiihrt worden. In ihrer Arbeit
zum Korpus der Sirat Dat al-Himma vergleicht sie die erhaltenen Textzeugen, ermittelt eine
Moglichkeit, Exemplare entstehungsgeschichtlich zuzuordnen. Schlielich stellt sie ihre

Ergebnisse in den Kontext der Uberlieferungsgeschichte.

Arabische Historiographie und sira Sa ‘biva:

Thomas Herzog erklért die historiographischen Anleihen und deren Verkehrung in der Sirat
Baibars kontextuell als Legitimationsstrategie fiir die Herrschaft der Mamluken.** Peter Heath
untersucht Struktur und Narrativik der Sirat ‘Antar und schliefit seine Studie mit einer

Diskussion des Elitiren vs. Populdren hinsichtlich des Umgangs mit Geschichte.*

Mythos und sira Sa ‘biya:

Stefan Leder hat die Transformationen des Narrativs vom vorislamischen Hamza, dem Onkel
des Propheten Muhammad, in der persischen und arabischen Tradition der populdren Epen die
Qissat Hamza in Hinsicht auf Ideologie- und Identitdtsbildung niher betrachtet.** Dabei
konnen die konkreten Narrative als epische Ausarbeitungen eines Mythos verstanden werden,
also als ein erfolgreiches Muster tradierter Erzdhlung dariiber, wie die Gegenwart in der
Vergangenheit begriindet ist. In einem Kapitel zu ,,Sira und Mythos**’ deutet Thomas Herzog
anhand der Sirat Baibars sowohl die Initiationspraxis, die Prophezeiung des weisen Yiinan als
auch die Figuren Stiha (Trickster) und Gawan (Erz-Antagonist) in mythischer Lesart und
Symbolik.

Thematisch steht die Sirat al-Hakim in einem gemeinsamen Kontext mit anderen arabischen
populdren Epen. Aus der Struktur der Handlung ergibt sich das wiederkehrende Grundthema
der Bewihrung. Handlungsauslosende Themen sind: Bedrohung durch Feinde
(Nichtmuslime), Entfiihrung des Helden, Suche nach der Geliebten, Uberwindung,
Versohnung mit dem Fremden. Im dritten Kapitel wird die der Sirat al-Hakim zugrunde

liegende narrative Struktur herausgearbeitet, um eine Vergleichbarkeit zu anderen Vertretern

“ Herzog, Thomas: Legitimitit durch Erzihlung. Ayytbidische und kalifale Legitimation mamlikischer

Herrschaft. In: Conermann, Stephan / Pistor-Hatam, Anja (Hrsg.): Die Mamluken. Studien zu ihrer
Geschichte und Kultur. Zum Gedenken an Ulrich Haarmann (1942—-1999). Schenefeld: EB 2003, 251-268.
“ Heath, Peter: The Thirsty Sword. Sirat ‘Antar and the Arabic Popular Epic. Salt Lake City: Univ. of Utah
Press 1996.
Leder, Stefan: Religion, Gesellschaft, Identitit. Ideologie und Subversion in der Mythenbildung des
arabischen Volksepos. In: Christine Schmitz / Anja Bettenworth (Hg.): Mensch-Heros-Gott. Weltentwiirfe
und Lebensmodelle im Mythos der Vormoderne. Stuttgart: Steiner 2009, 167—180.
47 Herzog, Baibars, Kap. 3, 123-156.

46
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des Genres herzustellen. Dafiir sind die schon erwéhnte Studie von Peter Heath herangezogen
worden wie auch ein Werk des Drehbuchautors Christopher Vogler {iber die mythologischen

Strukturen des Erfolgskinos.*®

“ Vogler, Christopher: Die Odyssee des Drehbuchschreibers. Uber die mythologischen Grundmuster des

amerikanischen Erfolgskinos. Aktualisierte und erweiterte Auflage. Frankfurt: Zweitausendeins *2007.
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A 4. Die Textzeugen im Uberblick

Dass die Sirat al-Hakim zur Zeit der Entstehung der heute noch existierenden Quellen breite
Aufmerksamkeit erfuhr, ergibt sich aus den zahlreichen Lesernotizen und Randbemerkungen
in den Handschriften, sowie aus einer Bemerkung des Damaszener Epen-Sammlers Ahmad
ar-Rabbat im spiten 18. Jahrhundert.*” Bekannt ist sie moglicherweise schon zu Anfang des
14. Jahrhunderts gewesen, wie aus zwei Bemerkungen des dgyptischen Historiographen Ibn
ad-Dawadari° geschlossen werden kann. Die fiir diese Arbeit herangezogenen Quellen sind
Handschriften, deren Erstellungszeit zwischen 1430 und etwa 1750 liegt.

Das einzige Exemplar, BERLIN 486-505, das die Handlung von Anfang bis Ende enthilt, ist
zusammengesetzt.”' Der Text ist die Hauptquelle dieser Arbeit. Es enthilt 808 Folia und hat
zwel Kolophone aus den Jahren 1777 und 1755. Eine groe Sammlung von stark
zusammengesetzten Exemplaren, allesamt Fragmente, beherbergt das British Museum,
LONDON 710-717. Sie umfasst etwa 1700 Folia, ein Handschriftenkern stammt aus dem 15.
Jahrhundert, weitere aus dem 16., 17. und 18. Jahrhundert. Beide stammen zumindest zu
groBBen Teilen aus dem Besitz des schon erwidhnten Ahmad ar-Rabbat in Damaskus.
SchlieBlich gibt es eine Reihe von Handschriftenfragmenten, die alle weitgehend homogen
erhalten sind. Die wichtigste und ldngste ist WIEN Nr. 782 der Nationalbibliothek Wien, die
als Jahr der Niederschrift im Kolophon 1430 angibt und damit das dlteste Exemplar zu sein
scheint. Das Alter der Handschrift wird jedoch schon von Fliigel angezweifelt. Das Fragment
enthélt die letzten zwei Drittel der Sirat al-Hakim (etwa einsetzend mit Regierungsantritt von
az-Zahir).

Im Folgenden werden die Textzeugen zusammenfassend beschrieben. Erklarende
Abbildungen und eine genauere Beschreibung finden sich im Anhang zu dieser Arbeit.

Im Kontext dieser Studie ist die Zusammensetzung der Handschriften von besonderem
Interesse, da sie moglicherweise eine Beziehung der einzelnen Exemplare untereinander
erkennen ldsst und hinsichtlich der schriftlichen Genese eine Vergleichbarkeit der Sirat al-

Hakim mit den anderen Textexemplaren des Genres iiberhaupt ermoglicht. Die detaillierte

# 1In seinem Autograph MS Berlin WE II 1836, £.28a erwéhnt er, die Sirat al-Hakim gehort zu haben. Vgl. Ott,
Finally, 6.

0 Ibn ad-Dawadari, Kanz ad-durar wa gami‘ al-gurar. Bd. 6, 312; und Bd. 8, 122.

' Zur Beschreibung der Komposition der Manuskripte verwende ich die von Claudia Ott (Ott,
Metamorphosen, 58ff.) vorgeschlagene Terminologie, welche zwischen homogenen (in nur einer
Herstellungsphase  entstandenen) Handschriftenexemplaren und zusammengesetzten Exemplaren
(Manuskripte, die von Sammlern aus mehreren Exemplaren zu einem zusammengestellt und erginzt
wurden), unterscheidet.
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Studie zur Strat al-Mugahidin (Strat al-Amira Dat al-Himma) von Claudia Ott>* soll hierbei
als methodische Grundlage dienen. Sehr anschaulich und schliissig wird darin aufgezeigt, in
welchem Verhéltnis verschiedene Hénde, Abschriften, Exemplare und Marginalien
zueinander stehen und wie anhand der Markierung von heterogenen Ubergiingen die Synthese

des vorliegenden Textes nachvollzogen werden kann.

Vorab zur Begriffsklirung:™

Die Hand ist der unterscheidbare Duktus eines Schreibers / Kopisten.

Als homogene Ubergiinge werden Ubergiinge von einer Hand zu einer anderen bezeichnet,
die innerhalb einer Seite oder von recto auf verso (also auf einem Blatt) stattfinden. Sie lassen
auf eine gemeinsame Schreibstufe schlieen und verbinden die Hénde zu einer homogenen
Abschrift.

Heterogene Ubergiinge findend zwingend zwischen den Blittern statt. Sie weisen auf die
mogliche Verkniipfung von zwei Abschriften oder ergéinzen eine Abschrift, bzw. verbinden
als Erginzung zwei Abschriften.

Demnach ist eine Abschrift Ergebnis einer Schreibstufe und homogen, verschiedene
Abschriften ergeben ein heterogenes Exemplar des Textes. Sie weisen auf eine oder mehrere
Sammelstufen, welche anhand der Ubergiinge und (im gliicklichen Fall) von Eintragungen
(Kolophon, Marginalien) durch Besitzer, Kopist oder Leser einer Zeit oder Person zugeordnet
werden konnen.

“>% (frijher entstandenen Abschriften) zu

Ergdnzungen sind dann gut von sogenannten ,,Kernen
unterscheiden, wenn Grafik, Papierformat oder Materialqualitdt dies erkennen lassen: z.B.
eine Dehnung der Schrift in einem zusétzlich eingehefteten Blatt, welche zwei Abschriften
verbindet, oder der Beschnitt eines Kerns, um ihn dem Format der Ergénzung anzupassen.
Die Untersuchung dieser technischen Phanomene war auch fiir die Beschreibung der Genese

des Exemplars BERLIN (We 486-505) duB3erst hilfreich.

52 Ott, Metamorphosen, besonders Kap.2, 51-97.

3 Ebd., 58-ff.
> Ebd., 59f.
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A.4.1. Zur Genese der Handschrift Wetzstein 11 486 - 505

Das Exemplar BERLIN (= We II 486-505), welches die wichtigste textliche Grundlage dieser
Arbeit ist, wurde in mehreren Sammelstufen von mehreren Sammlern aus drei Abschriften zu
einem komplexen, in der Synthese harmonierenden Exemplar verbunden.

Die letzte Sammelstufe im Orient lédsst sich auf den syrischen Autor und Sammler Ahmad ar-
Rabbat>’, der in Damaskus Biicher zum Verleih aufbereitete.”

Das Werk umfasst 808 Folia und wurde in der letzten Form in zwanzig Bédnde zu je ca. 40
Blatt aufgeteilt und in griine Pappdeckel mit Lederriicken gebunden. Rote Buchstaben auf den
dem Text vorgesetzten Titelbldttern lassen ein nicht ndher zu ermittelndes Ordnungsprinzip
erkennen. Zahlreiche Lesernotizen (zwischen 1777 und 1848) gibt es auf den Vorsatzblittern
und gelegentlich im Text, eine davon in Geheimschrift. Teilweise ist die Leserschaft auch im
Manuskript LONDON wiederzufinden.

Eine friihere Sammelstufe geht auf ‘Abd al-Gani Ibn Ahmad Ibn Sabana zuriick, welcher
Teile des Manuskripts ca. 1755 besal3. Die dlteste Abschrift in BERLIN ist mit dem Kolophon
am Ende auf 1693 zu datieren, obwohl dies von Wetzstein angezweifelt wird.”’ Der
preuBlische Konsul Johann Gottfried Wetzstein hatte die Handschrift zwischen 1849 und 1861
vom Sohn des Ahmad ar-Rabbat gekauft und nach Deutschland gebracht.”® Es handelt sich
also um eine frithmoderne Edition aus dem 19. Jahrhundert. Die aus den im Anhang genauer
wiedergegebenen Untersuchungen lassen folgende Schussfolgerungen zu:

Das Exemplar BERLIN lésst sich in drei vorhergehende Exemplare teilen, die durch Ahmad

ar-Rabbat ergéinzt und zu einem Exemplar aufbereitet wurden:

1. Eine Abschrift A besteht aus zwei Hinden A und G (Zeitstufe 1755). Sie endet mit
Kolophon von A in BERLIN 488, £.8b.

2. Das Exemplar B aus den Hénden B, D und T (Zeitstufe nach 1693 und vor 1755) wird mit
der Abschrift A in BERLIN 491 £.35b/36a in der Zeitstufe 1755 verbunden.

5 al-Qaiyyim al-Hagg Ahmad ar-Rabbat a§-Saqifati al-Halab lebte in der 2.Halfte des 18.Jh. und verfasste ein

Autograph ,,as-Safina®, in welchem er angibt, seine Heimatstadt Aleppo 1788 verlassen zu haben. Vgl. Ott,

Metamorphosen, 115. Und Ott, Finally, .

Ebd. Gegenwirtig verfasst an der Universitét Paris Ibrahim Akel eine Dissertation, die sich mit Ahmad ar-

Rabbats Leben und Wirken auseinandersetzt.

7 Vgl. Ahlwardt, Katalog, 113.

**  Vgl. Huhn, Ingeborg: Der Orientalist Johann Gottfried Wetzstein als preuBischer Konsul in Damaskus
(1849-1861). Dargestellt nach seinen hinterlassenen Papieren. (Islamkundliche Untersuchungen 136).
Berlin: Klaus Schwarz 1989. Zum Verzeichnis der von Wetzstein erworbenen Handschriften vgl. Huhn,
Ingeborg: Der Nachlass des Orientalisten Johann Gottfried Wetzstein in der Handschriftenabteilung der
Staatsbibliothek Preuischer Kulturbesitz zu Berlin. Wiesbaden: Harrassowitz 2006, besonders 2.
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3. Die élteste Abschrift stammt aus der Hand F mit dem Kolophon 1693. Sie ist mit E an die

zweite Sammelstufe angeschlossen.

Die Abschrift oder Ergdnzung E ist der Anschluss von F an die vorigen Sammelstufen und
konnte zeitlich nicht bestimmt werden. Abschrift E scheint B zu ergénzen.

Unter Ausschluss der Bestimmung von E ist anzunehmen, dass F (BERLIN 492-505) die
dlteste Abschrift im Exemplar BERLIN ist. Die Diegese ist der von WIEN (Abschrift von
14307?) sehr dhnlich, daher ist der Erkenntnisgewinn aus der Sammelstufenbestimmung fiir die
Entstehung und Entwicklung der narrativen Struktur der Sirat al-Hakim von relativ geringem
Gewicht. Jedoch wird eine Vergleichbarkeit mit der Handschrift LONDON (Add. 710-717)
hergestellt, welche noch stirker zusammengesetzt ist und zu Teilen ebenso im Besitz des

Buchverleihers Ahmad ar-Rabbat war.

A.4.2. Zur Zusammensetzung der Handschrift LONDON 710-717 British Library, London59
(Ms. Add. 7370 - 7377 Rich.)

Das fiir diese Arbeit sehr wichtige Manuskript-Korpus besteht aus zwei unterschiedlichen
heterogenen Exemplaren (710 — 713; 714 - 718), die in der jiingsten Sammelstufe im Orient
offensichtlich nicht in Verbindung miteinander standen. Jedoch haben sie teils Fragmente
einer gemeinsamen fritheren Sammelstufe. Die Handschrift stammt aus Damaskus, wohl aus
derselben Schreibstube des Ahmad ar-Rabbat oder aus der seines Sohnes Muhammad Ibn ar-
Rabbat. Der Signatur zufolge gehdrt das Manuskript zur 390 Manuskripte umfassenden
Sammlung des britischen Gelehrten und Orientreisenden Claudius Rich (st. 1812). Die
Sammlung wurde 1825 an das British Museum verkauft.

Die Zusammensetzung der ca. 1700 Folia der Sirat al-Hakim ist sehr komplex. Da auch in
diesen beiden Exemplaren die Diegese eine groBe Ahnlichkeit mit den anderen Textzeugen
aufweist (genauer betrachtet wurden LONDON 710-712 und 717), wird im hiesigen Rahmen
von einer eingehenden Analyse der Zusammensetzung abgesehen.

Im Uberblick lisst sich anfiihren, dass im Korpus etwa 18 Hinde auszumachen sind.

In einem sehr spéten (wahrscheinlich letzten) Prozess der Synthese zu einem Exemplar ist die
aus dem Exemplar BERLIN schon bekannte Hand C (Ahmad ar-Rabbat) als Ergédnzer von

Bedeutung.®’

" Cureton, William: Catalogus manuscriptorum orientalium qui in Museo Britannico asservantur, 2.Bd.

London: Curatorium Musei Britannici 1846, 330f.
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LONDON 710 bis 712 umfasst die Handlung der Sirat al-Hakim von Anfang bis Ende, ist
aber teils sehr fragmentarisch angeschlossen. Die élteste Abschrift stammt (It. Katalog) aus
dem 15. Jahrhundert (712 f. 187-216) und ist auf Seidenpapier niedergeschrieben. Sie enthélt
den Inhalt mit derselben Diegese von BERLIN 504, £.19-505, £.20.

In 711 wird die Abschrift f.158-195 ins 16. Jahrhundert datiert. Thre Handlung entspricht
ebenso der von BERLIN 499, f. 16 — ca. 500, f 16.

LONDON 713 bis 717 umfassen wiederum die Handlung der Sira komplett. 714 - 717 sind
nicht so stark zusammengesetzt und stammen (It. Katalog) aus dem 18. Jahrhundert. 713 setzt
sich aus zwei Abschriften und der Ergdnzung von Ahmad ar-Rabbat zusammen. Der Inhalt
scheint nach grobem Vergleich (Namen, Ortschaften, augenfillige Handlungsstrukturen) dem
von BERLIN zu gleichen. Lediglich die Ausfiihrung der Figuren weist eine starke
Abweichung von den anderen Textzeugen der Sirat al-Hakim auf. Der Name al-Hakim bi-
Amrillah ist als Epitheton fiir ‘Abd al-*Aziz angegeben. Neben der technischen Aufarbeitung
durch Ahmad ar-Rabbat in den Handschriften LONDON und BERLIN findet sich auch die
Hand T (Ergénzung in BERLIN) als Abschrift in LONDON (vgl. 713, f.1-63, und 717
komplett) mit einem Kolophon von 1168 (1755). Einige Leser finden sich sowohl in BERLIN
als auch in LONDON eingetragen.

60 Vgl. LONDON 710, f. 197a-242b; 711: f.1a Erstellung des Titelblattes. Auch 711, f. 105a-157b. Titelblatter
von 713, f.106a und 714-717, je f.1a weisen Ahmad ar-Rabbat als Besitzer aus.
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A.5. Zur narrativen Gestalt des Epos

Die Sirat al-Hakim liegt in ihrer kiirzesten Fassung in ca. 800 Folia vor. Die daraus
resultierende immense Stofffiille und die fiir das Genre der populdren Epen typischen
hdufigen Wiederholungen von Motiven erschweren die Ermittlung einer ihnen zugrunde
liegenden Struktur.

Warum eine Strukturermittlung? Die Strukturierung des Textes, vorzugsweise nach narrativen
Mustern®', stellt eine Vergleichbarkeit mit anderen Texten her, kann Ahnlichkeiten im
Diskurs erkennen lassen oder aber Verdnderungen, Entwicklungen etc. Sofern die ermittelte
Struktur nicht als essentialistisch und substantielles Konzept eines Narrativs gesehen wird®,
sondern als Struktur eines narrativen Komplexes, der in je seinem kulturellen Umfeld und zu
seiner Zeit wirksam ist, gewinnt man mit ihr ein hermeneutisches Paradigma, das fiir
kulturwissenschaftliches Forschen von Bedeutung wird.*

Hier bietet das narrative Modell, welches Peter Heath® fir die Strat ‘Antar, eines der friih
entstandenen Werke (12.Jh.) der arabischen populdren Epen, einen guten Anhaltspunkt, um

Ahnlichkeiten im Narrativ zu bestiitigen oder zu falsifizieren.

A.5.1. Das narrative Modell von Peter Heath und die ,,Reise des Helden*

Heath hat die 5600 Seiten der Sirat ‘Antar in narrative Einheiten (Episoden) gegliedert und
zunichst eine serielle Struktur daraus ermittelt, die einem Heldenzyklus (keroic cycle®)
entspricht, und von einem narrativen Gesamtkonzept mit derselben Struktur iiberspannt wird.
Seiner strukturellen Analyse hat Heath die Werke von Cedric M. Bowra, Lord Raglan, Jan de
Vries, Joseph Campbell, Otto Rank und Vladimir Propp zugrunde gelegt.®®

Damit kniipft er an eine szientistische Tradition, die versucht hat, aus dem Vergleich von

Mythen, Epen, Mirchen und Traumen eine ihnen urspriinglich zugrunde liegende Struktur zu

' Narrative sind, im Sinne einer Sprechakttheorie oder Wittgensteinschen Idee des Sprachspiels, eine

bestimmte Sorte von Sprachspielen, bzw. eine bestimmte Textsorte, eine Textsorte, die das Verstdndnis

voraussetzt, dass Menschen handelnd in der Welt sind.“ Miiller-Funk, Wolfgang: Die Kultur und ihre

Narrative. Eine Einfithrung. Wien: Springer 2008, 12.

Angedacht sei das Bild der ,,Saubohne“ als Grundstruktur, aus der buddhistische Virtuosen eine ganze

Landschaft herauslesen konnen, welches Roland Barthes benutzt, um die Miiligkeit eines szientistischen

Versuches, eine Grundstruktur zu finden, herauszustellen. Vgl. dazu Miiller-Funk, Wolfgang: Kultur, 61.

5 Ebd., 310.

% Hier nach Heath, ‘Antar, 67ff.

% Ebd., besonders 681

% Ebd., 271, Anm. 2. Zum Hintergrund der Entwicklung solcher Allaussagen im Kontext des szientistischen
Strukturalismus, vgl. Miiller-Funk, Kultur, Teil I. Theoretische Grundlagen, besonders 17-86.
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ermitteln®” und dann in je einen literaturwissenschaftlichen, anthropologischen oder
psychoanalytischen Kontext zu stellen. Heath distanziert sich — vorsichtig genug, aber nicht
weiter erkldrend — von der dahinter stehenden Allaussage:
,In formulating this description of Sirat ‘Antar’'s Heroic Cycle I keep specifically to
the evidence in the narrative itself and make no claims for its validity for other stories,
of Arab or other provenance.®®

In Anlehnung an die ,,Heldenreise* beschreibt Heath die narrative Grundstruktur der Sirat

‘Antar mit Fokussierung auf den Helden folgendermalfien:

I Die Entstehung des Helden
a) Ungewohnliche Geburt
b) Vorbereitende Jugend — der Held vollbringt Ungewdhnliches (Kampfkraft)
c) Bewihrung (v.a. kriegerische)
d) Gewinnung gesellschaftlicher Anerkennung
II Die Liebesgeschichte
a) Anbandeln mit der Geliebten
b) Rettung der Geliebten
c¢) Uberwindung der Ablehnung seitens der Verwandten der Geliebten
d) Ausschaltung eines Rivalen
e) Hochzeit mit der Geliebten
11 Heldentaten fiir die Gemeinde (heroic service)
a) Hilfe fiir die Schwachen (Frauen, Fremde, Hilfesuchende)
b) Hilfe fiir die Familie und sozial Gleichgestellte
c) Hilfe fiir Stimme und Regenten in deren Kriegen
v Der Tod des Helden
a) Held wird getotet
b) Klage um den Helden

¢) Réchen des Todes durch Familie und Freunde

7 Vgl. besonders die Erkenntnisse des Mythenforscher Campbell, der in allen von ihm untersuchten Mythen

und mit Synthese der psychoanalytischen Untersuchungen von C.G. Jung, eine gemeinsame Grundstruktur,
einen Dreischritt zu erkennen glaubt, den ,,Monomythos“. Campbell, Joseph: Der Heros in tausend
Gestalten. Frankfurt u. Leipzig: Insel-Verl. 1999, 13ff. Das Buch (Originaltitel: The Hero with a thousand
faces) wurde 1948 verfasst.

% Ebd.
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Der Versuch, diese Struktur auch fir die Sirat al-Hakim anzuwenden, erbrachte, dass fiir
beide siyar sa ‘biya offensichtliche strukturelle Gemeinsamkeiten auszumachen sind, ndmlich
den Dreischritt der Bewdhrung (Austritt aus der gewohnten Welt — Bewdhrung — Riickkehr),
aber auch Unterschiede:

Der Aufbruch des Helden al-Hakim in sein ,,groes Abenteuer wird nicht von einer
Geliebten ausgeldst (auch wenn das Motiv vorhanden ist), und er findet sein Ende durch das
Abgleiten in Handlungsmuster, die dem arabischen Ideal eines Helden vollig widersprechen.
Er wird zum gefallenen, tragischen Helden, dem — analog zur Hybris in der griechischen
Mythologie — die Gier zum Verhdngnis wird. Die Hybris hat im Strukturmodell von Heath
keinen Platz, da es ausschlieBlich erfolgreiche, positive Entwicklungen der Protagonisten
beschreibt.

Versuchsweise soll fiir die Sirat al-Hakim das Strukturmodell der ,,Heldenreise um die o.g.
Aspekte erweitert werden, in dem es sich an einem Modell orientiert, das die beiden
genannten Abweichungen besser zu integrieren vermag. Die konzeptionelle Verwendung des
Begriffs der ,,Reise des Helden* wurde von Christopher Vogler in seinem Buch ,,Die Odyssee
des Drehbuchschreibers® zu einem sehr flexiblen Modell eines Dreischritts ausgearbeitet.*’
Sie basiert in der Hauptsache auf den auch von Heath rezipierten Studien des
Mythenforschers und Indologen Joseph Campbell, in Anlehnung an die psychoanalytischen
Erkenntnisse von C.G. Jung.”

Zudem orientiert sie sich an den daraus von Vladimir Propp entwickelten Funktionstypen von
Figuren.”' Vogler reduziert den von Campbell in 19 Entwicklungsstufen gegliederten
Dreischritt (Aufbruch — Initiation — Riickkehr) auf 13 und erweitert gleichzeitig die
Funktionen einzelner Stufen (z.B. ,,Begegnung mit der Gottin“ > | Entscheidende Priifung,
Feuerprobe).”” Vogler hat sein das Buch vornehmlich als Anleitung zur Produktion
erfolgreicher Kinofilme konzipiert — und hat darin grofen Widerhall gefunden.” Seine
Annahme, dieser Dreischritt sei universell in Mythen, Marchen, Trdumen und schlieflich

auch Filmen wiederzufinden, stiitzt sich auf die Theorie der Universalitit des Monomythos,

% Vogler, Christopher: Die Odyssee des Drehbuchschreibers. Uber die mythologischen Grundmuster des

amerikanischen Erfolgskinos. 2. Aufl., Frankfurt: Zweitausendeins, 5. Aufl. (entspr. 2.Aufl.) 2007.

Zu den ,,Archetypen®, den immer wiederkehrenden Charakteren oder Kréften, die sich in den Trdumen und

Mythen der Menschheit gleichermaBlen wiederfinden, welche aus einem ,kollektiven Unterbewussten®

gespeist werden, vgl. Jung, Carl Gustav: Archetypen. Miinchen: dtv 2009, 8 und 46ff.

Propp, Wladimir: Morphologie des Marchens. Miinchen: Hanser 1972.

" Vgl. ebd., Tafel 1, 54.

3 Vgl. ebd., 9-18. Vgl. auch im Internet die immens hohe Anzahl an Eintrigen zum Gebrauch des Modells
durch die Medien- und Theaterwissenschaften.
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welche Campbell postuliert hat.”* Der universelle Anspruch ist heftig kritisiert worden’ und
kann im Rahmen dieser Studie nicht diskutiert werden. Zusammengefasst ldsst sich das

Entwicklungsmodell der Heldenreise nach Vogler so darstellen:

1. Akt: Der Held befindet sich in seiner gewohnten Welt, wird zu einem Abenteuer motiviert.
Es tritt eine Verzogerung (eigene oder andere Verweigerung) ein, er begegnet einem Mentor
(tibernatiirliche Hilfe), er iibertritt die erste Schwelle zur ,,anderen Welt*.

2. Akt: Der Held bewihrt sich, gewinnt Feinde und Verbiindete, dringt zur ,.tiefsten Hohle
vor® (zweite Schwelle) / oder begegnet der Gottin (nach Campbell), durchlebt die
entscheidende Priifung, erhilt die Belohnung (ergreift das Elixier) und begibt sich auf den
Riickweg.

3. Akt: Auf dem Riickweg fillt die Entscheidung, ob der Held zuriickkehrt. Er wird
moglicherweise von den Michten der ,,anderen Welt™ daran gehindert (Campbell: magische
Flucht), er verteilt einen Teil des Elixiers an die Umwelt, erlebt den Tod und die
Auferstehung (Klimax). Er iiberschreitet die Schwelle zur gewohnten Welt und verteilt das

Elixier auf die Bewohner der gewohnten Welt.

Nun kdnnen wenigstens zwei singuldre Aussagen getroffen werden:

A) Das Entwicklungsmodell Voglers trifft in Anwendung auf amerikanisches
Unterhaltungskino den Nerv vieler Rezipienten (den Mainstream), offensichtlich sogar tliber
die Grenzen Amerikas und Europas hinaus.”® Einen Ankniipfungspunkt an Vogler ist das
beide, sowohl das Unterhaltungskino als auch die siyar sa ‘biya, verbindende Element der
(v.a. am Abend stattfindenden) Unterhaltung. Weiter gefasst, mit Robert Musils Analyse des
Erzihlerischen”’ gesprochen, geht es um die sinnstiftende Funktion der Narrative, die nicht

aufgrund ihrer Inhalte hergestellt wird, sondern

™ Ebd., 35.

 U.a. sieht Claude Lévi-Strauss in der Idee eine Interpretation des Erzihlens seitens der von der

protestantischen Ehtik gepriagten Rezipienten des 20. Jahrhunderts. Er versucht, sich vom Monomythos zu

distanzieren, in dem er ihn ,,der Konkurrenz fremder — polymythischer — Mythologien aussetzt und dadurch

relativiert® Marquard, Odo: Lob des Polytheismus. Uber Monomythie und Polymythie. In: Poser, Hans

(Hg.): Philosophie und Mythos. Ein Kolloquium. Berlin: De Gruyter 1979, 52. Dort wird besprochen: Lévi-

Strauss: Traurige Tropen. Kéln: Kiepenheuer und Witsch 1970.

Vogler, Odyssee, 12.

" Vgl. Musil, Robert: Der Mann ohne Eigenschaften. (hrsg. von Adolf Frisé). Reinbeck: Rowohlt 1978 (2
Bde.), 650. Hier zitiert nach der Besprechung von Miiller-Funk, Kultur, 29f.
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,weil sie eine lineare Ordnung des Zeitlichen etablieren. Die Linearitdt narrativer
Grundmuster verbiirgt eine Kontinuitdt, die dem Erdenbiirger eine einigermallen
stabile Identitit beschert und die Angst vor dem Chaos bannt.* ™
Musil sieht diese erfundene Identitdt in Verbindung mit einem Beruhigungsmechanismus, der
durch die Distanz zwischen dem Akt der Narration und dem erzdhlten linearen ,,Lebensfaden*
entsteht.
,Die Narration erfolgt stets nach der Logik des heil iiberstandenen Abenteuers* und
produziert so ,Sonne auf den Magen‘ (Behaglichkeit), auch wenn die geschilderten

Ereignisse noch so ungemiitlich waren.*”

Die produzierte Gemiitlichkeit einer nach dem Muster traditioneller Rezeptionsésthetik
hergestellten Vorabendserie im Fernsehen ldsst sich ganz gut mit der den siyar Sa ‘biya in
Beziehung setzen.

Traf man sich nicht im Kaffeehaus, um sich dort von einem rawi (Erzéhler) zeitlich linear
geordnete Geschichten erzdhlen zu lassen, in deren Abfolge das Chaos des Lebens sich zu
einer heilen Welt wandelt?

Das beriihrt auch den Aspekt der Professionalitdt: Sowohl der rawi, in Vertretung des Autors
der siyar sa ‘biya , als auch der Filmproduzent sind Virtuosen im Arrangement der Narration

und lassen sich ihre Expertise bezahlen.*

B) Man kann in Anlehnung an das Modell von Vogler sowohl die Sirat ‘Antar als auch die
Strat al-Hakim strukturieren.

Auf das narrative Modell von Heath appliziert, entspricht Phase A der ersten Phase nach
Vogler, Phase B der ,,Begegnung mit der Gottin* oder der ,,entscheidenden Priifung®, Phase C
dem Riickweg (der Held verteilt seine Gaben an die Umwelt) und Phase D der eigentlichen
Klimax der Geschichte: der Auferstehung des Helden, dem finalen Show-down zwischen Held
und Gegner. In der Sirat ‘Antar resultieren daraus der Tod des Helden, sein Rdchen und sein
positives Andenken.

Vogler sieht in solchen tragisch endenden positiven Helden den ,technischen Trick der

Unsterblichkeit”, indem ihre Auferstehung in der Erinnerung der Menschen, fiir die sie ihr

8 Miiller-Funk, Kultur, 29.

" Ebd., 30.

80 Vgl. Kruk, Remke, und Ott, Claudia: In the Popular Manner. Sira recitation in Marrakech anno 1997. In:
Edebiyat N.S. 10 (1999), 183-198.

24



81 AuBerdem kann der Tod des Helden AnstoB fiir weitere

Leben gaben, stattfindet.
Heldenfahrten bieten. Das ,Elixier* kann neben tatsdchlich materiellem Zugewinn aus der
»anderen Welt“ auch ein Zugewinn in Form von Moral oder Erkenntnis seitens der

Rezipienten sein.

Die hauptsichlich und immer wieder vorkommenden Figurentypen als Funktionstrdger einer
Geschichte lassen sich nach Vogler auf die Archetypen der Mythen zuriickfiihren. Die
Zuweisung von ,,Funktionen der Handlungstrager ist Teil der strukturalistischen Theorie von

“82 \ntersucht er russische Mirchen

Vladimir Propp. In seiner ,,Morphologie des Mérchens
unterschiedlichen Inhalts und stellt fest, dass ithnen eine gemeinsame Tiefenstruktur zugrunde
liegt. Er abstrahiert narrative Einheiten, die er als ,,Funktionen bezeichnet. Vogler bezeichnet
die ,,Funktionen®, die er auf die Archetypen anwendet, als eine Art Masken, die von den

Figuren der Handlung getragen werden und auch austauschbar sind.*

Die Hauptfunktionstrager:

1. Der Held: die Figur, die im Laufe der Geschichte den groBten Entwicklungsprozess in der
Personlichkeit durchmacht. Haufig steht sie im Mittelpunkt des Geschehens. In der Sirat al-
Hakim findet sich der Typus ,,suchender Held*“ (der fiir seine Reise wenig Fremdmotivation
braucht, im Gegensatz zum ,,leidenden Helden*) und der des tragischen Helden (der durch das
Nichtbestehen der Proben scheitert).

2. Der Mentor: eine lehrende, weise Personlichkeit, zumeist ein Protagonist, der dem Helden
Ratschlége erteilt, ihn belehrt und schiitzt. Seine psychologische Funktion kann als das hohere
Selbst beschrieben werden, seine dramaturgische Funktion ist das Lehren und Gaben
iberbringen.

3. Der Schwellenhiiter: eine Figur, die den Helden am Ubertritt in die ,,andere Welt*“ zu
hindern sucht. Das kann ein Freund sein oder ein in symbiotischer Beziehung mit dem
»Schatten® / Bosewicht stehendes Wesen. Die psychologische Funktion entspricht der
Neurose, Angst und Selbstbeschrankung. Seine dramaturgische Funktion ist die Priifung des
Helden.

4. Der Herold: Uberbringer der Nachricht von Verinderung: Seine psychologische Funktion

ist der Ruf nach Verdnderung, seine dramaturgische ist die der Motivierung

1 vgl. Vogler, Odyssee, 342.
Propp, Morphologie des Mérchens. 31-64.
8 Vogler, Odyssee, 141f.

25



5. Der Gestaltwandler: er entzieht sich der ndheren Beobachtung, verdndert sich stindig im
Blickwinkel des Helden. Seine psychologische Funktion ist die Reprédsentation der Energien
von Animus und Anima®, die dramaturgische Funktion ist im Ausldsen von Spannung und
Zweifel begriindet.

6. Der Schatten: symbolisiert die Krifte der Nachtseite, die Aspekte des Menschen, die unter
normalen Umstédnden keinen Ausdruck finden, unbewusst sind oder missbilligt werden. Seine
psychologische Funktion betrifft unterdriickte Gefiihle, Psychosen, die dunkle Seite des
Selbst. Die dramaturgische Funktion besteht in der Herausforderung des Helden durch einen
Konflikt. Dies konnen der Antagonist, die femme fatale, im Innern des Helden auftauchende
Schatten wie Selbstsucht und die schon angesprochene Hybris sein.

7. Der Trickster: ist die Energie des Unfugs und Chaos; psychologische Funktion: stutzt
tiberméBige Egos auf das normale Mal3 zuriick, der natiirliche Feind des status quo. Er ist in
dramaturgischer Funktion vor allem das Chaos verursachende Element, lanciert Spannungen

mit Komik.

A.5.2. Die Reise des Helden in der Sirat al-Hakim

Die Heldenfahrt al-Hakims hat zwei Dimensionen:

Die erste betrifft die Verdnderung seiner Umwelt, die sich aus der Handlung ergibt: Misr, die
»gewohnte Welt“, gerit aus der Ordnung, wird zur Zeit der Krise chaotisch (angedeutet zuerst
im Auftauchen von al-Hakims alter ego, spiter dann durch die Usurpation des ‘Abd al-‘Aziz)
und wird von az-Zahir und “Ali wieder in den Zustand der Ordnung gebracht. Der Zugewinn,
das Elixier gewissermallen, ist die geographische Ausweitung der Macht, neue Verbiindete
und der Reichtum der Schitze von Konstantinopel und Misr. Die zweite Dimension der Reise
betrifft das Innere der Helden, die Entwicklung seiner Personlichkeit: Die Seele des
ungewoOhnlich begabten und rechtgliaubigen al-Hakim bewihrt sich zundchst gegen die
duBeren Feinde, gerdt durch den Kontakt mit einem Geist des Saturn in eine Krise, aus der sie
nicht herausfindet und zum eigenen Schatten wird. Die Reise des Helden scheitert daran und
wird unterbrochen. Im Héhepunkt der Krise, als auch die Seele des eigentlich eine besondere
religiose Erkenntnis reprdsentierenden Mentors zu straucheln droht, taucht der Sohn al-
Hakims auf, ergreift das Elixier (Gottesfurcht, Rechtgldubigkeit) und ldsst nach weiteren

Bewidhrungsproben auf seinem Riickweg seine eigene Gemeinde und bekehrungswillige

¥ Vgl. Jung, Archetypen, 28ff.

26



Feinde daran teilhaben. Der Zugewinn ist am Ende die Rechtgldubigkeit aller iiberlebenden

Protagonisten und Ex-Antagonisten.

Vogler hat sein Modell der Heldenreise auf das Drama (v.a. des cinematischen) ausgerichtet
und epische Formen nur als erkldrende Analogien benutzt. Fiir epische Formen, besonders die
des zyklischen Heldenepos, werden die Stadien der Heldenreise mit ,,Phasen®, nicht mit

,, Akt bezeichnet, um Assoziationen mit dem dramatischen Genre auszuweichen.

1. Phase: al-Hakim (der Held) wichst im Palast seines Onkels al-Manstr auf (gewohnte
Welt). Eines Tages erfdhrt er (Herold: Gesandte des Herrschers von Tunis) von einer
Bedrohung des muslimischen Tunis seitens der Franken. Der Mentor al-Abtan ist sein Lehrer.
Nach heftiger Auseinandersetzung mit seinem Vater (Schwellenhiiter) darf al-Hakim mit in
den Kampf gegen die nichtmuslimischen Feinde ziehen (Uberschreiten der Schwelle). Er

bewéhrt sich als Kémpfer und freigebiger Mann.

2. Phase: Bewdhrungsproben gegen den Cousin al-'Aziz (Schatten) und Beduinen folgen. al-
Hakim wird von der schonen Beduinentochter (Funktion: Schatten) und den Trickster Abi
Hila in ein weiteres Abenteuer gerissen und bewéhrt sich gegen Magier und Franken
(Schatten). Die Mentoren ‘Alam ad-Din, al-Abtan und der Trickster stehen dem Helden zur
Seite. SchlieBlich erfahrt al-Hakim durch einen weiteren Mentor (ein Maghrebiner = mit
esoterischem Wissen) von einer Konstellation des Saturn, die den Zugang zu allen Schétzen
Agyptens erméogliche. al-Hakim verschlift die Konstellation knapp, bekommt jedoch einen
magischen Ring. Ein Diener des Saturn (Schwellenhiiter des ,,inneren Schattens*) bereitet ihn
auf das ,,Vordringen in die tiefste Hohle* vor, i.e. er zeigt ihm ein Jahr lang die ihm
zugénglichen Schitze. Nach dem Kontakt mit den Schitzen wird al-Hakim gierig (Hybrisgs,
Schatten). Die ,,Krise® ist eingeldutet. Laut Prophezeiung darf al-Hakim (Mentoren: al-Abtan
und Sohne, Geist des Saturn) nun die ,,zweite Schwelle* (d.h. Herr iiber samtliche Schétze
Agyptens zu werden) nicht iiberschreiten. Er widersetzt sich und wird zum tragischen Helden,
sein ,,innerer Schatten* nimmt stetig zu, seine Ungerechtigkeiten stellen die Welt auf den
Kopf. al-Hakim wird von einem Mentor besiegt, dieser gibt ihm ein warnendes Beispiel in

Form eines hal (eines anderen, esoterisch bedingten Bewusstseinszustands). al-Hakim —

% Das griechische Wort Hybris steht nicht nur fiir den Hochmut, sondern fiir Transgressionen wie ,,Austoben‘

und ,,ziigellos werden®. Es bedeutet auch ,,Gier” und ,,Liisternheit. Vgl. Kaufmann, Walter: Tragedy and
Philosophy. Princeton: Princeton Univ. Press 1968, 65ff.
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immer noch von der Gier getrieben — lésst sich von ihm in die verbotene Schatzhéhle locken
und wird dort vom Mentor eingesperrt. Die Krise setzt sich fort, da auch der Mentor von der
Gier (nach weltlicher Herrschaft) gepackt wird, und die gewohnte Welt weiter auf den Kopf
stellt (Vertreibung der Protagonisten).

3. Phase: Inzwischen vereinen sich die Protagonisten im Exil und holen az-Zahir, den Sohn
al-Hakims, nach Misr. az-Zahir setzt die Heldenreise seines Vaters fort:3 Er beendet das
Chaos, indem er die gewohnte Welt wieder herstellt (iibernimmt die Herrschaft). Die
Behinderungen durch seinen Mentor-Schatten stellen ihn mehrmals auf die Probe, er besteht.
Seine Belohnung sind die Herrschaft iiber die Schitze Agyptens, welche ihm laut
Prophezeiung zustehen, und die immense VergroBBerung seines Herrschaftsbereiches. az-Zahir
ist der Held des Riickweges, des dritten Aktes nach Vogler. Er verteilt das Elixier (die Schétze
und die Rechtgldaubigkeit) auf seine Umwelt. Bevor er endgiiltig als Sieger in seine gewohnte
Welt zuriickkehrt, versetzt ihn der Mentor in einen verdnderten Bewusstseinszustand (kal), in
dem az-Zahir sich als rechtgliubiger Muslim bewidhrt (eine Klimax). Seine Priifung ist
bestanden.

Die kleinen Heldenzyklen der Protagonisten auf dem Riickweg mehren die Gro3e des Helden.
az-Zahir wird zum Katalysator fiir andere Protagonisten, da er selbst keiner charakterlichen
Entwicklung mehr unterworfen ist. Das ruft seinen Sohn ‘All an die Oberfliche des
Geschehens, der eine neue Heldenreise unternimmt und gleichzeitig die gro3e Heldenreise
seines Grofvaters al-Hakim und Vaters az-Zahir beendet, indem er am Ende den gesamten

Mittelmeerraum und Vorderasien in einem muslimischen Grofreich eint.

Das Modell der ,,Reise des Helden* ist flexibel genug, um die Sirat al-Hakim strukturell mit
anderen arabischen Vertretern des Genres vergleichbar zu machen.®” Durch die Strukturierung
wird kenntlich, warum die Heldenfahrt von al-Hakim und die seines sein Sohnes az-Zahir und
Enkels ‘Alt zusammengehoren, und in dieser Ausgestaltung nicht getrennt erzéhlt werden.
Die Logik der ,,Heldenreise und des Heilsgeschehens lésst dies nicht zu.

al-Hakim bleibt in der ,,anderen Welt* gefangen und kehrt nicht zuriick, az-Zahir jedoch wird
in einer anderen Welt geboren (in der magischen Stadt Ihmim) und betritt die gewohnte Welt,

um sie sich zu erobern. Die beiden Reisen sind also im Grunde genommen eine einzige, die

86 Vogler, Odyssee, 375: ,,Wer bei der Riickkehr mit dem Elixier versagt, sei es nun der Held oder eine andere

Figur, ist dazu verdammt, die Priifungen und Proben solange zu wiederholen, bis er seine Lektionen gelernt
oder das Elixier heimgebracht und mit andern geteilt hat.

Eine vereinfachte schematische Darstellung aller Zyklen in der Sirat al-Hakim findet sich im Anhang dieser
Studie.
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dritte eine Erweiterung. Die verzogerte Steigerung der Krise tritt sehr deutlich zutage
(librigens auch in der narrativen Ausgestaltung). Eine einzige Klimax auf dem Riickweg ist
nicht auszumachen, da die ,kleinen Zyklen“ der Protagonisten mehrmals dramatische
Hohepunkte aufweisen, was wiederum der Erzdhlstrategie des rawi geschuldet ist. Das Epos
war ja zur Unterhaltung an vielen Abenden gedacht. Desweiteren ist die ,,innere Reise®, d.h.
die innere Entwicklung der Helden, anhand Voglers Modells sehr gut erkennbar. Sie wird im
Kapitel C.3. zur Konzeption religioser Trefflichkeit besprochen. Das Modell der
,Heldenreise* zur Ergriindung einer narrativen Struktur wurde in diesem Kontext lediglich an
zwel Beispielen der arabischen populdren Epen versucht.

Weitere, vielleicht auch Genre-iibergreifende Untersuchungen, sind erforderlich, um zu
zeigen, ob sich daraus ein Modell entwickeln ldsst, das die arabische populére Literatur (also
inklusive der Erzéhlungen von Tausend und einer Nacht und der populdren magazi- und
futith-Literatur) in einen gemeinsamen Kontext stellt und ihre jeweiligen — kulturellen und

historischen Hintergriinden geschuldeten — strukturellen Spezifika herauskristallisiert.
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B. Inhaltliche Zusammenfassung der Sirat al-Hakim nach

BERLIN 486-505

Die Informationen in den eckigen Klammern beziehen sich auf technische Merkmale des
Manuskripts [Teil, Folio] und sind dazu angedacht, das Auffinden von Textstellen zu
erleichtern. Die Zwischeniiberschriften sind von mir nach dem Schema der Bewidhrung
gesetzt und zeigen die zyklische Handlungsstruktur des Textes. Auch sie sollen einer grof3eren
Uberschaubarkeit der Textfiille dienen. Sie ergeben im Anhang nochmals eine

Zusammenfassung der Struktur der Sira.

I. al-Abtan, der Sohn des Herrschers von Kairuan, bewihrt sich als Gefangener des
Kaisers von Konstantinopel, erhiilt drei Biicher mit hermetischem Wissen und wird

Wesir unter al-Mahdi al-Qa’im.

[1. Teil, BERLIN 486] In Kairuan lebt ein Herrscher, der einen in allen Wissenschaften
bewanderten Sohn namens al-Abtan hat. al-Abtan mochte nach Mekka zu pilgern, und bei
seinen Vorbereitungen findet er in der Schatzkammer des Herrschers das unvergleichliche
Schlangenschwert.
[Binnenerzdhlung] Der erste Herrscher Saumara hatte es von einem Zauberer
herstellen lassen, um seinen von einem Marid getéteten Sohn Samil zu richen.
Der Sohn verabschiedet seinen Vater und sticht in See. Das Schiff wird von Christen
angegriffen, al-Abtan wehrt sich tapfer, dennoch werden er und seine Mamluken als
Gefangene nach Konstantinopel verschleppt. Dort macht der schone und gebildete Junge
Eindruck auf den Kaiser, wird fiir sieben Jahre Erzieher des Prinzen und bekommt schlie3lich
die Freiheit geschenkt.
Zuriick in Kairuan, trifft er erneut auf seinen Zogling, welcher nun Gefangener der Muslime
ist, und gibt ihm die Freiheit. Der Kaiser gewdhrt ihm Zugang zu den Schitzen eines alten
weisen Herrschers, welche iiber einen Brunnen in der Groflen Kirche in Konstantinopel zu
erreichen sind. al-Abtan klettert in den Brunnen und gelangt in die Schatzkammer und wihlt
sich drei Biicher aus, verabschiedet sich vom Kaiser und reist nach Alexandria. Dort 6ffnet er
in einer Herberge die Biicher, deren erstes vom Zugang zu den Schitzen von Misr, Syrien und

Irak, das zweite von der Alchimie und das dritte von der Magie und sonstigen Wissenschaften
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handelt. Er reist nach Misr, hebt einige Schétze und pilgert damit nach Mekka und Medina,
wo er reichlich spendet. Dann reist er nach Alexandria zuriick und von dort aus nach
Kairuan. Dort regiert seit dem Tode des Vaters ein anderer gerechter Herrscher namens Ibn
al-Qasim Ibn ‘Abdallah Ibn Muhammad al-Mahdi, von dem man sagt, er sei al-Qa’im bi-

Amrillah. al-Qa’im mochte seine Herrschaft an al-Abtan abtreten, was dieser jedoch ablehnt.

II. Herrschaft von Nizar. Muhammad [al-Hakim]|, der Neffe des Herrschers, wird
astrologisch begiinstigt geboren, entwickelt ungewohnliche, heldenhafte Eigenschaften

und bewéhrt sich im Kampf gegen die Franken.

al-Qa’im ruft seinen &lteren Sohn Nizérgg, um ihm die Herrschaft zu {ibertragen, da er bald
sterben werde. Nizar lehnt zugunsten seines jiingeren Bruders al-Mansiir ab, er selbst will ihm
lieber als Wesir dienen. So schworen das Heer und die Leute dem jiingeren Sohn zu. Der
Vater rét beiden zusammenzuhalten und weist al-Mansiir an, seinem Bruder zu folgen. Dann
stirbt al-Qa’im. Nach der dreitdgigen Trauerfeier beginnen die beiden S6hne zu regieren.
Durch al-Abtan erfahren sie von einer gliicklichen Sternkonstellation, innerhalb derer
gezeugte Jungen sehr gebildet und weise werden und die Schitze zu 6ffnen vermdgen.
Maidchen jedoch werden die gliicklichsten und schonsten ihrer Zeit. Die beiden S6hne sollen
sich in dieser Zeit zu einer ihrer Frauen begeben, die sie liebt. So sucht Nizar eine seiner
Frauen auf, die ihn sehr liebt und sich an ihm freut. Auch al-Abtan begibt sich zum richtigen
Zeitpunkt zu seiner Frau. al-Mansiirs Konkubine jedoch ist miide und schlift ein, so dass die
gliickliche Stunde verstreicht. Erst spater wacht al-Mansiir auf und zeugt einen Sohn in einer
Ungliick bringenden Stunde. al-Abtan nennt seinen Sohn ‘Abd al-‘Aziz, Nizar bekommt auch
einen gesunden, schonen Jungen, den er Muhammad nennt. Der Herrscher al-Mansir
bekommt einen krinklichen Sohn, den er al-‘Aziz nennt. Auch wird in der Stadt einer Witwe
ein Madchen zu dieser Zeit geboren, welche am Hof als Ziehschwester von Muhammad
aufwichst. Thr Name ist Maryam.

Muhammad, der Sohn des Wesirs, hat eine gute Auffassungsgabe und ist freundlich, wiahrend
al-‘Aziz krankelt und sich mit seinem Cousin weder hinsichtlich Auffassungsgabe,
Jagdgeschick noch in der Reitkunst messen kann. Daher liebt der Herrscher seinen Neffen

mehr als den Thronfolger.

88 Passim auch: Nidar.
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Als Tunis im Krieg mit ihren frankischen Nachbarn liegt, kommen Gesandte zu Herrscher al-
Mansir und bitten um Hilfe.

Auf den Rat seines Wesirs hin riistet al-Manstr, der Herrscher von Kairuan, zum Kampf
gegen die Invasoren. Muhammad mochte das Heer begleiten und erlangt nach heftiger
Diskussion mit seinem Vater die Zustimmung. Er reitet in der Vorhut mit, liberwiltigt einige
in der Wiiste umherstreifende Franken und ersinnt eine List, um die Schiffe der Feinde zu
kapern. Die Schlacht um die Stadt ist heftig, hundertfiinfzigtausend Franken werden getotet,
der Rest gefangen genommen.

Die Kampfer bleiben drei Tage Giste des Herrschers von Tunis, dann brechen sie zur Jagd
auf. Die Jagd ist erfolgreich. Gerade als alle zuriickkehren wollen, entdeckt Muhammad im
Meer ein unvergleichlich schones schwarzes Pferd, das er fangen mochte. Er fangt es unter
Schwierigkeiten ein, als die Jager schon wieder zuriickgekehrt sind und reitet es mit
Leichtigkeit zu. Der Wesir und alle Soldaten sind erstaunt. Als sie von Tunis abreisen,
bepackt mit Geschenken fiir den Herrscher von Kairuan und dem préchtigen Pferd, treffen sie
siebzig Reiter mit vier Monchen. Sie erkliren, sie seien vom Herrscher ‘Abd Sams, dem
Herrscher der Insel Nar gesandt worden, dessen Pferd zu suchen. Muhammad gibt ihnen das
von ihm eingefangene Pferd, das tatséchlich dem Herrscher gehort, und zwar ist es eines der
Pferde®, die nachts an Land kommen, aber von niemandem gefangen werden kénnen.

Die Monche beschenken Muhammad reichlich mit Stoffen, Perlen und Edelsteinen, dann
verabschieden sie sich. Die Soldaten reiten weiter nach Kairuan. Der Wesir und Muhammad
beschlieen, die Geschenke der Monche dem Herrscher zu geben, damit sie nicht in
Schwierigkeiten geraten.

Herrscher al-Mansiir wartet schon sehnsiichtig auf die Ankunft von Muhammad, er freut sich
sehr iiber den Erfolg seiner Soldaten und die mitgebrachten Geschenke. Der Wesir berichtet
von den Taten Muhammads und wie sie zu den Kostbarkeiten gekommen sind, er iibergibt die
Ehrengewénder des Herrschers von Tunis und die Geschenke. Am nichsten Tag darf der
Amir Muhammad in der Prozession mitreiten. Sein Cousin al-‘Aziz ist wiitend dariiber, dass
die Bevolkerung Muhammad mehr mag und als Nachfolger des Herrschers ansieht, sodass al-
Mansiir sich gezwungen sieht, seinem Sohn zu versichern, er werde den Neffen nicht
bevorzugen. Auch Muhammad ist in Sorge wegen seiner ehrenvollen Behandlung seitens des
Herrschers, aber Nizar beruhigt ithn damit, dass er durch die Sternenkonstellation einfach

mehr Gliick habe. Eines Tages kommen vierzig Mdnche nach Kairuan, Gesandte des

¥ Faras al-bahr, der Name bedeutet eigentlich Nilpferd/Flusspferd oder Zebra.
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Herrschers ‘Abd Sams, welche viele kostbare Geschenke bringen, um dem amir Muhammad
fiir seine Gastlichkeit und das Pferd zu danken. Sie werden gastlich aufgenommen und
bekommen Ehrengewédnder. Muhammad mochte den Herrscher ‘Abd Sams besuchen, aber
der Wesir klirt seinen Sohn dariiber auf, dass Muslime keine Gegenbesuche bei Magiern

machen.

II1. Der neue, ungerechte Herrscher al-‘Aziz bedroht seinen Cousin Muhammad [al-
Hakim]. Dieser bewihrt sich im Herrscherhaus von Alexandria/Misr und wird dort

Herrscher. al-‘Aziz wird in Kairuan vernichtet.

Dann naht die Zeit des Ablebens von al-Mansiir, er bestimmt seinen Sohn als Nachfolger.
Alle schworen ihm den Treueeid. Der Herrscher stirbt, danach gibt es ein Festmahl, am
ndchsten Tag reitet der neue Herrscher eine Prozession. Sofort verbietet er Bittgesuche aus
der Bevolkerung.
[2. Teil BERLIN 487] al-‘Aziz stellt den Wesir Nizar und seinen Sohn Muhammad unter
Hausarrest und nimmt ihre Habe weg. al-Abtan ermdglicht Nizar und Muhammad die Flucht
durch Zauber und gibt ihnen einen Beutel mit tausend Dinar, und so gelangen sie zum Hafen
und weiter nach Alexandria.
[Binnenerzdhlung] Ibn Hallikan sagt in seiner Tarih al-Hill, dass Alexandria von
Alexander erbaut worden sei, doch erbaute dieser nur den Leuchtturm. Der Name
jedoch stammt eigentlich von einem chaldédischen Konig, welcher die Stadt erbaut und
Kanéle zur Trennung von Salz- und SiiBwasser habe anlegen lassen.
Der Wesir und sein Sohn kommen mittellos in Alexandria an, da eine Welle ihren Geldbeutel
iiber Bord geworfen hat. Ein Koch gibt ihnen zu essen. Dort weilt auch ein Maghrebiner, den
sie mit zum Essen einladen. Der Maghrebiner iiberrascht sie, da er weill, wer sie sind und
dass Muhammad eine grofle Zukunft vor sich hat, er fragt auch nach dem saih al-Abtan. Der
Maghrebiner nimmt ihr Bittschreiben an den Herrscher von Alexandria mit.
Dann will Muhammad als fagih arbeiten, um etwas Geld zu verdienen. Sie versetzen den Ring
des Wesirs Ibn Nizar und kaufen alles Notige dafiir ein. Muhammad schreibt und unterrichtet
als faqih. Schnell spricht sich seine Gelehrsamkeit in der Stadt herum.
In Kairuan sucht al-'Aziz inzwischen ohne Erfolg nach dem Wesir und seinem Sohn, als
Bestrafung fiir den Misserfolg der Wachen konfisziert er ihren Besitz. Darauthin begeben sich
einige zum Herrscher von Tunis und erzéhlen von ihrer ungerechten Behandlung und wie al-

‘AZziz mit Nizar und seinem Sohn umgegangen ist. Da schreibt der Herrscher von Tunis einen

34



Brief an al-‘Aziz und droht ihm Konsequenzen an. Wiitend lésst al-‘Aziz die Uberbringer
toten oder verstimmeln und schméht jeden Mann in Tunis.

Zufillig gelangt gerade ein Bote des Herrschers ‘Abd Sams nach Tunis und erfihrt von den
Untaten des Herrschers al-‘Aziz. So gelangt die Nachricht zu ‘Abd Sams, der sofort
fiinfzigtausend Kdmpfer mobilisiert und sie auf Schiffen im Namen des Feuers nach Tunis
sendet. Sie ziehen mit der Verstarkung des dortigen Herrschers nach Kairuan und nehmen
Rache. al-*Aziz wird vor den Herrscher von Tunis gebracht, der ihm einen Vortrag hilt, dann
nehmen ihn die Soldaten von ‘Abd Sams mit auf die Insel Nar, wo er in einer unterirdischen
Kammer gefangen gehalten wird.

Muhammad und der Wesir sind einige Tage in der Schreibstube titig. In Misr herrscht zu der
Zeit ein Herrscher, der al-Mansiir genannt wird und Isma‘1l Ibn Muhammad heif}t, einer der
Fatimidenkalifen™. Er hat einen Sohn namens Zahir und regiert selbst in Misr seit 18 Jahren.
Seine Frau Tamiya, die schonste ihrer Zeit, hat sich ein Schloss bauen lassen, um dort den
Koran zu lesen und sich zu bilden. Eines Tages rezitiert Muhammad dort aus dem Koran und
Tamiya lauscht begeistert mit threm Diener Sa‘id . Sie 14dt den Jungen dann zu sich ein. Der
Herrscher befragt ihn nach seiner Herkunft und schlieBlich, ob er von dem Wesir Nizar und
seinem Sohn gehort habe. Da erzihlt ihm Muhammad, was ihm zugestof3en ist.

Der Wesir und sein Sohn werden im Schloss aufgenommen, bekommen Ehrengewénder,
diirfen in der Prozession reiten. Der Wesir arbeitet fiir den Herrscher und berit ithn weiser als
die anderen Wesire. al-Mansiir, der die Jagd liebt, setzt Muhammad als Vertreter in seiner
Abwesenheit ein. Eines Tages kommt auch Muhammad mit auf die Jagd und stellt sein
Konnen unter Beweis, so dass al-Manstr sehr von ihm angetan ist.

Der Wesir erkrankt nach einiger Zeit und gibt sein Vermichtnis an Muhammad, dass der
seinen Lohn im Jenseits suchen mdge. Dann stirbt er. Nach der siebentégigen Trauerfeier wird
Muhammad oberster Wesir.

Der Herrscher mochte Muhammad verheiraten, dem Jungen steht jedoch nicht der Sinn
danach. Auch der Wesir ‘Alam ad-Din versucht erfolglos, ihn zu iiberzeugen. Der Herrscher
ist verwundert Uiber seine Enthaltsamkeit. Muhammad bleibt dem Herrscher nahe und erzieht
und kiimmert sich um dessen fiinfjadhrigen Sohn Zahir. al-Manstr erkrankt ernsthaft.
Nachdem er genesen ist, bestimmt er seinen Sohn Zahir als Nachfolger und stellt ihm auf den

Rat von ‘Alam ad-Din hin Muhammad als Helfer zur Seite. Der sei auch nach dem Ableben

% Dies ist die einzige Stelle des gesamten Exemplars BERLIN, die explizit die Fatimiden nennt.
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des Herrschers wakil und al-hakim ‘alaikum. So erhdlt Muhammad den Beinamen al-Hakim
bi-Amrillah®'. Alle Wiirdentréger sind einverstanden und schwéren den Treueid auf Zahir.
Nachdem der Herrscher gestorben ist, tritt Zahir die Nachfolge an, reitet die Prozession, hebt
die Steuern auf, ldsst die Gefangenen frei und spendet viel Almosen. Nach siebzehn Tagen
stirbt er jedoch an einem Fieber und wird am vierzehnten Ramadan beerdigt.

Zum Fest des Fastenbrechens wird ein grofles Festmahl veranstaltet, welches drei Tage
dauert. Am dritten Tag reitet Muhammad al-Hakim durch die Stadt.

Da begegnet er einer aufgeregten Menschenmenge. Er schickt den Diener Sa‘id hinzu, der
ithm berichtet, dass sich eine Gruppe rabenschwarzer Beduinen am Ufer des Nil
niedergelassen hat. Und da jene gehort hitten, dass der Herrscher und sein Sohn verstorben
seien, wollten sie die Stadt iiberfallen, etwa fiinfhundert Sklaven und tausend Beduinen. So
hétten sie die Stadt angegriffen und geraubt und getdtet. Zufillig ist Muhammad in der Néhe,
der sofort die Soldaten ruft und sich wie ein Lowe in den Kampf stiirzt. Die Beduinen werden
vernichtend geschlagen, obwohl sie zunidchst Muhammad umzingelt haben. Das Volk ist
begeistert von seiner Tapferkeit.

Am anderen Morgen spricht Muhammad mit den Wesiren und wiinscht, dass ein neuer
Herrscher gewéhlt wird. Die Wesire bestimmen ihn einstimmig zum Nachfolger von Zahir.
Da ldsst sich Muhammad einen Thron aus Gold bringen, setzt sich darauf und nennt sich

fortan al-Hakim bi-Amrillah®>.

IV. al-Hakim ordnet die Herrschaft. Er verliebt sich in die Tochter des Beduinenfiirsten,
reist ihr nach. In seiner Abwesenheit gerit Misr durch al-Hakims boses Spiegelbild in

Gefahr. Dieses wird aber am Mugqattam-Hiigel vom Beduinenfiirsten getotet.

Dann lésst al-Hakim alle Handwerker erscheinen, wéhlt aus jeder Zunft die sieben besten aus
und verleiht ihnen Ehrengewénder. Danach ruft er die Gelehrten zu sich. Es teilt die
Wissenschaften in die vier Kategorien: leuchtend, ndmlich islamisches Recht; erhebend, i.e.
Weisheit; niitzlich, die Heilkunde und weit, nimlich die Astrologie.

Die Gelehrten sprechen iiber ihre Kunst und werden entsprechend mit Ehrengewéndern und

Speisen belohnt. Es folgen die Musiker und Dichter.

°l BERLIN 487, £.21b. So auch in GOTHA f.1a.
92 Eigtl. und nur an dieser Stelle: al-Hakim bi-llah; das Epitheton al-Hakim bi-Amrillah wird genannt in
LONDON 710, f.65b; GOTHA f.6a; auch BERLIN 487, f.25b.
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Darunter erregt ein Mann namens Gamal ad-Din die Aufmerksamkeit al-Hakims, der sehr
redegewandt eine Lobrede hilt und dann humorvoll die Einteilung einfacher Berufe und
Gauner aufzihlt. al-Hakim ist davon begeistert und verleiht dem eloquenten und cleveren
Herrn den Namen Abi Hila sowie ein Ehrengewand. Er macht ihn zum Wesir. Er will mehr
iiber die genannten Kiinste lernen, daher schldgt Abu Hila vor, in Verkleidung auf die Méarkte
zu gehen und sich umzusehen. So begeben sich Abi Hila, Sa‘id al-Hadim und al-Hakim
verkleidet zum Markt und treffen auf einen hiibschen Jungen, den Abii Hila als Scherzbold”
namens al-Qawwas vorstellt. Dieser schérft gerade ein Eisen und rasiert jemanden, dabei
redet er ununterbrochen iiber die Wissenschaften, besonders die Heilkunst. al-Hakim 14sst ihn
zum Palast holen, um ihn zu ehren.

[3. Teil BERLIN 488] Schlieflich macht er den Mann zum Aufseher iiber das Krankenhaus,
gibt ihm Wohnung und Frau. In den folgenden Tagen geht al-Hakim immer wieder auf den
Markt und lasst sich die von Abu Hila erklirten Kiinste zeigen, bis er alle vierzig kennt.
Einige der erfahrenen Leute wirbt er fiir die Arbeit im Krankenhaus an.

Eines Tages spaziert al-Hakim wieder iiber die Pldtze, als er drei schone Frauen sieht, eine
davon ist sehr hell und macht ihm schone Augen. al-Hakim erféhrt, dass sie die Tochter des
Beduinenfiirsten Riyah ist, welcher alle Beduinen des Westens bis nach al-Faiyim beherrscht.
Kein Médchen ist ritterlicher und schoner als seine Tochter Zabya. Er beobachtet, wie sie in
Minnerkleidung mit ihrem Vater in der Prozession reitet.

Abi Hila berét al-Hakim, da er die Tochter von Riyah heiraten mochte, ihren Vater nach der
Prozession ins Schloss einzuladen. al-Hakim empfangt den amir, erweist ihm Wohltaten und
gibt ihm ein Ehrengewand, dann bringt er ihn und die Seinen ins Géstehaus.

Nach einiger Zeit bittet al-Hakim um die Hand von Zabya, aber Riyah ist nicht willens, sie zu
verheiraten. Er zieht mit seinen Leuten davon.

al-Hakim wird krank vor Liebe zu Zabya und beschlieBt nach drei Tagen, zur Jagd
auszureiten. Als er einer Gazelle folgt, wird er von den Soldaten getrennt und verlduft sich in
ein Tal, wo schliefllich sein Pferd ausreift. Er wandert ziellos umher, bis er nachts zu einem
Zelt kommt, in welchem Essen auf dem Feuer steht. Er isst sich satt und trinkt auch von
einem Krug, ohne zu wissen, dass Wein darin ist. So wird er miide und schlift ein.

Der Lagerplatz aber gehort Riyah und seinen Leuten. Als diese wiederkommen, findet Zabya
den schlafenden al-Hakim in ihrem Zelt und verliebt sich in ihn. Er erwacht und gesteht ihr

ebenfalls seine Liebe, da verspricht Zabya, ihn vor Riyah zu verbergen. Vor den anderen

% peall (e BERLIN 488, £.31b.
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Frauen gibt sie ihn zunéchst als Beduinentochter aus, die vor ihrem Vater auf der Flucht ist.
Dann nimmt sie etwas Gold und Wasser, und die beiden brechen in Mannerkleidung heimlich
in Richtung Nil auf, wo sie einen Bootsmann anheuern, der sie nach Misr bringen soll.
Wihrend die beiden schidkern und etwas trinken, wird der Bootsmann nach ihrem Geld und
der teuren Kleidung gierig. Er macht in der Nacht am Ufer halt, bittet die beiden zu warten
und begibt sich zu Rdubern, um die beiden dann zu iiberfallen. Zabya aber verldsst das Boot,
um am Ufer einem Bediirfnis nachzugehen, wahrend Muhammad al-Hakim im Rausch
schléft. Als der Bootsmann mit den sieben Réubern kommt und angreifen will, stiirzt sich
Zabya auf sie und kimpft wie ein Lowe. Sie totet einige und nimmt den Bootsmann und zwei
weitere Rauber gefangen.

Plotzlich erscheint der Wesir Abt Hila, welcher mit Soldaten losgezogen war, um al-Hakim
zu suchen. Er erzdhlt Zabya, was passiert ist, nachdem man al-Hakim vermisst hatte.
SchlieBlich wollen sie Muhammad al-Hakim wecken, aber die Stromung hat das Boot
fortgerissen. Die Rduber werden bestraft.

Zabya schlédgt vor, nach Alexandria zu gehen und dort als Edelsteinhdndler zu leben, bis sie
etwas von al-Hakim erfahre. So macht sie dort am Hafen ein Geschift auf. Abt Hila sucht
noch sieben Tage vergeblich nach al-Hakim, bekommt dann jedoch Angst, dass durch dessen
Abwesenheit die Ordnung in Misr gefdhrdet sei.

Da trifft er zufdllig einen Mann, der al-Hakim bis aufs Haar gleicht, nimmt ihn beiseite und
fragt nach seiner Herkunft. Der Mann ist aus dem Irak, da erzdhlt ihm Abi Hila die
Geschichte und bittet ihn, sich fiir einige Zeit als al-Hakim auszugeben, bis der richtige
Herrscher wiedergefunden sei. Der Iraker willigt unter der Bedingung ein, dass der Wesir und
die Beamten ihm nach Ablauf von zwei Monaten untertan werden, falls al-Hakim nicht
auftauche. Der Wesir ist zufrieden und schleust den falschen al-Hakim in das Schloss. Ganz
Misr freut sich, dass al-Hakim wieder zu Hause ist. Zabya erfahrt davon und durchschaut die
List des Wesirs.

Abt Hila jedoch getraut sich zwei Monate lang nicht, die Wahrheit zu sagen, dann fordert der
Iraker sein Versprechen ein und ldsst die Leute des Landes und die Armee den Treueid auf
sich schworen. Er ldsst den Wesir Abii Hila festnehmen, die Beamten des Reiches schweigen.
Aber einer nach dem anderen wird ihm bose. Nach einigen Tagen macht der irakische al-
Hakim, was ihm gefallt, 1asst eingedickten Traubensaft abschaffen, und setzt an die Stelle den
Wein, verbietet den Frauen, das Haus zu verlassen oder die Friedhofe zu besuchen, erklirt die
Tarawih-Gebete fiir ungiiltig, ldsst alle Hunde von Misr toten, verkiindet ketzerische

Neuerungen und legalisiert die Unzucht. Er hingt der Schatzsuche an, reitet auf einem Esel
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umbher und streift so durch das Land, und wenn er zum Schloss zuriickkehrt, dann nicht ohne
eine ketzerische Neuerung und zehn andere Siinden. Dann trifft er einen Maghrebiner, der in
der Schatzsuche sehr bewandert ist, und mochte sich einen Schatz in den Pyramiden zeigen
lassen. Also reitet er auf seinem Esel mit dem Maghrebiner zu den Pyramiden.

Indessen sucht der Beduinenfiirst Riyah nach al-Hakim, um an ihm Rache zu nehmen, da
behauptet worden war, Riyah habe ihn verletzt. Jedoch findet er keine Spur von ithm.

Da Riyah al-Hakim tdten will, sendet er Spione und Beobachter aus, die ihn schlieBlich bei
den Pyramiden aufspiiren. Riyah folgt den beiden Schatzsuchern und totet sie. Der
Proviantjunge, den der irakische al-Hakim dabei hatte, reitet nach Misr und berichtet dort vom
Tode al-Hakims.

Dort wird Abil Hila entlassen. Er reitet mit den Beamten zu den Pyramiden und verkiindet,
dass der Getotete nicht al-Hakim sondern der Iraker sei.

Sie toten noch alle Eiferer fiir den irakischen al-Hakim, dann setzen sie einen Mann der
Abbasiden, Kafur al-Ihsidi, als voriibergehenden Herrscher ein, bis eine Nachricht von al-
Hakim eintrdfe. Sie leisten den Eid auf den Herrscher, das Rechte zu tun und das
Verwerfliche abzulehnen.

Der schafft die ketzerischen Neuheiten und die Steuern ab, entldsst die Gefangenen und baut
Moscheen, so dass alles zu seiner rechten Ordnung zuriickgelangt. Abt Hila, der davon
beeindruckt ist, beschlieit, Alexandria aufzusuchen und nach al-Hakim zu forschen. Er
erzdhlt Zabya vom irakischen al-Hakim und gibt ihr, immer noch inkognito als Handler, die
Herrschaft {iber Alexandria.

Eines Tages kommt ein Schiffseigner zu Zabya und bittet sie, sich seine Ware anzusehen.
Lauter schone Pferde sind geladen, da entdeckt Zabya eine weinende Frau mit ithrem kleinen
Sohn, die sie mitsamt einigen Pferden in das Schloss bringt. Diese weil} eine Geschichte, die

mit al-Hakim zusammenhéngt.

V. al-Hakim bekehrt die Feueranbeter auf der Insel Nar, wird von Kapitin ‘Abd as-
Salib verraten und lebt bei den Mdonchen von Zypern. Er kehrt mit Hilfe seiner
muslimischen Verbiindeten nach Misr zuriick und heiratet Rama und seine

Ziehschwester Maryam.

al-Hakim wacht auf, als er schon auf dem Meer treibt. Er wird von einem groBen Schiff
aufgenommen. Als sie eine Weile gefahren sind, werden sie von einem noch gréferen

romdischen Schiff angegriffen. Muhammad al-Hakim stiirzt sich auf die Franken und kédmpft
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heldenhaft. Nach dem Sieg iiber die Franken werden Schiff und Ladung konfisziert und die
Mannschaft ins Meer geworfen. Dann reisen die Muslime zehn Tage umher und gelangen zu
einer Insel. Sie gehen im Hafen vor Anker und werden dem Herrscher des Landes ‘Abd
Lahab vorstellig. Dort sollen sie das Feuer anbeten, wie die Bewohner der Insel, oder sterben.
al-Hakim schldgt vor, sich vor dem Feuer niederzuknien, um am Leben zu bleiben, aber
innerlich Gott anzubeten. Die anderen Muslime lehnen die Taktik ab und werden ins Feuer
geworfen. Muhammad wird vom Herrscher freundlich aufgenommen und sehr geliebt, weil
die Tapferkeit auf seiner Stirn leuchtet.

‘Abd Lahab bestimmt eine Frau namens Rima mit ihrem kleinen Sohn zur Dienerin al-
Hakims, damit der Sohn zweisprachig erzogen werde und als Ubersetzer diene. Muhammad
nimmt die Frau und ihren Sohn zu sich, gibt ihm den Namen ‘Ali** und den Beinamen at-
Targuman.

Eines Tages spricht der Herrscher mit at-Targuman und erfdhrt, dass der Junge kein
Feueranbeter sondern Muslim ist, so auch der Fremde [al-Hakim)].

Wiitend will der Herrscher ihn auflerhalb der Stadt kopfen. Doch gerade als sie zum Schlag
ansetzen, taucht der Bruder von ‘Abd Lahab auf, der Herrscher iiber den anderen Inselteil,
namens ‘Abd Nar. Dessen Vater, der Magier ‘Abd Sams”, hatte die Insel zwischen beiden
Sohnen aufgeteilt, und ‘Abd Nar ist der Herrscher, dessen Pferd al-Hakim zuriickgebracht
hatte. Die Monche des Herrschers erkennen al-Hakim wieder und retten ihn. Er wird von nun
an auch als Muslim freundlich und ehrenvoll behandelt.

al-Hakim und ‘Abd Lahab diskutieren noch iiber die Richtigkeit ihrer Religion, sie starten
einen Vergleich: ein grofes Feuer soll im Tal entfacht werden, dann soll Muhammad seinen
Gott anrufen, es zu 16schen. Wenn das ecintritt, werde der Herrscher Muslim, ansonsten
umgekehrt. Muhammad ist einverstanden. So wird ein riesiger Scheiterhaufen aufgeschichtet
und angeziindet.

Muhammad vollzieht die Waschung, betet zwei rak‘as und bittet, Gott moge das Feuer
16schen.

Da erscheint am Himmel eine riesige dunkle Wolke, Nebel kommt auf, es donnert, und
schlieBlich ergiet sich ein riesiger Wasserstrom und 16scht in weniger als einer Stunde das
Feuer.

‘Abd Lahab bekennt zum Islam, wie auch die GroB3en seines Reiches, der ganze Inselteil wird

muslimisch. Dann nennt sich der Herrscher ‘Abd Samad. Der Bruder ‘Abd Nar erfahrt davon

% Vgl. BERLIN 490, f.1b-3a: ‘Ala’ ad-Din.
93 Entspricht LONDON 710, f.114ff. Jedoch ist ‘Abd Sams der andere Sohn, hier sind die Namen vertauscht.
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und geht ihm zornig mit seinem Heer entgegen, wird aber durch die Geschichte der
Feuerprobe verwirrt. al-Hakim hilt ihm einen Vortrag iiber die Allmacht Gottes, und auch
dieser Herrscher nimmt den Islam an. Er heiBt von da an ‘Abd al-Gabbar. Auch dieser
Inselteil bekehrt sich zum Islam.

Dann mochte Muhammad al-Hakim in sein Land zuriickkehren. Die Herrscher beschenken
ihn reichlich, unter anderem mit den Fohlen der prachtigen Pferde, stellen ihm ein Schiff mit
dem Kapitin ‘Abd as-Salib zur Verfligung und verabschieden ihn herzlich. Auch Riima und
ihr Sohn at-Targuman reisen mit.

Der Kapitin giert jedoch nach den geladenen Kostbarkeiten und will al-Hakim téten. Nach
flinfzehn Tagen erreichen sie Zypern. Durch eine List lockt ‘Abd as-Salib ihn ins
Landesinnere und lésst ihn dort allein.

Zuriick auf dem Schiff, ldsst der Kapitin sofort die Segel setzen und erzéhlt den Mitreisenden,
ein Ungeheuer habe al-Hakim verschlungen.

Riima macht dem Kapitin Vorwiirfe, der aber schldgt sie und droht ihr an, sie zu verkaufen.
Dann segeln sie nach Alexandria.

Dort angekommen, gibt sich ‘Abd as-Salib als Handler aus und sucht den Statthalter auf, um
Waren feilzubieten und ihm ein Geschenk zu machen. So geschieht es, dass Zabya, die im
Schloss lebt, die Pferde und die weinende junge Frau bekommt.

Zabya gibt sich nachts vor der weinenden Riima als Frau zu erkennen und erfdhrt deren
Geschichte, vom Verbleib al-Hakims [4. Teil, BERLIN 489] und wie er die beiden Herrscher
bekehrt hatte. Aulerdem hort sie von seinem Tode auf Zypern durch ‘Abd as-Salib.

Zabya erzéhlt dies alles Abu Hila, der mit dem Herrscher von Alexandria sprechen mdchte.

Er erbittet vom Herrscher vierzig Reiterhelden. Durch eine List locken die beiden ‘Abd as-
Salib und sein Gefolge zum Herrscher von Alexandria, wo sie festgenommen werden. Nach

einigen Schldgen erzdhlt ‘Abd as-Salib, was er al-Hakim angetan hat.

al-Hakim wandert, nachdem er verlassen worden ist, allein an der Kiiste entlang, bis er am
Hafen von Zypern Leute trifft. Er gibt sich als Muslim zu erkennen und wird darauthin als
Spion verhaftet und zum Herrscher von Zypern gebracht. al-Hakim erzdhlt ihm von seinen
Erlebnissen auf der Insel Nar. Der Herrscher erklart ihm, auf Zypern seien sie Christen und
besser als die Magier, daher solle al-Hakim ein Jahr dort bleiben, und danach kénne er gehen.
Man sperrt ihn in ein Kloster, wo er mit zehn anderen Ménnern und Frauen gefangen bleibt.

Ein Monch bittet beim Herrscher fiir al-Hakim um Gnade, es ist der verkleidete Abu Hila. Ein
bartloser Monch gibt sich als Zabya zu erkennen. Sie flichen durch eine List auf das von Abi
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Hila mitgebrachte Schiff. al-Hakim ldsst sich auf dem Schiff erzdhlen, was mit ‘Abd as-Salib
und seinem Schiff passiert ist, dass Kafur jetzt an seiner Statt die Herrschaft iber Misr ausiibe
und was in Alexandria passiert ist. Sie segeln mit giinstigem Wind und erreichen Fes. al-
Hakim tiberlédsst alle Habe und das Schiff einem Mann namens Bakiir, der ihnen bei der
Flucht sehr behilflich gewesen ist. Er begibt sich mit Zabya und Abt Hila in die Stadt.

Zabya schldgt eine List vor, um Geld zu beschaffen. Sie will sich als jiidische Gefangene von
Juden freikaufen lassen und danach zu den beiden zuriickkehren. Die List gliickt, Zabya
ibernachtet bei ihren neuen Herren, am ndchsten Morgen geht sie zu einem Kadi, erklirt, sie
sei im Traum zum Islam konvertiert und mochte zu ihrem fritheren Herrn zuriick. Der Kadi
lasst al-Hakim holen und verheiratet die beiden. Nach ein paar Tagen, als sie sich Alexandria
ndhern, ist gerade Kafur al-Habas1 gestorben und hat dem Wesir ‘Alam ad-Din die Herrschaft
anvertraut. Uber einen Brief von Abii Hila ist dieser iiber die Ankunft al-Hakims informiert.
al-Hakim zieht ehrenvoll in Alexandria ein, sein Gefolge erneuert den Treueeid. ‘Abd as-
Salib wird verhort, er bereut, konvertiert und wird darauthin von al-Hakim begnadigt und zum
Admiral befordert.

al-Hakim heiratet Rima und nimmt ihren Sohn an, welcher in der Prozession reiten darf. Bis
dahin hat al-Hakim jedoch keine Frau beriihrt, weil er immer an Maryam denkt und sich
Sorgen um ihren Verbleib macht.

Eines Tages sieht al-Hakim wihrend der Prozession eine schone Frau zwischen den Pferden.
Sie ist Maryam, seine Ziehschwester. Sie erzihlt ihm, wie sie nach ihrer Vertreibung durch al-
‘AZiz bei einem gerechten Imam Zuflucht gefunden hatte. al-Hakim bringt Maryam bei seinen

Frauen unter, welche sie sofort als Herrin anerkennen.

VI. Die Beduinen bedrohen Misr. al-Hakim besiegt sie und gewinnt sie als Verbiindete.

Er heiratet die Beduinin Zabya und kiimmert sich um die Regierung.

Eines Tages trifft ein Fiirst der untergebenen Beduinen, Sahin Ibn Musa‘id, genannt Rumaibh,
bei Hofe ein und berichtet al-Hakim, Riyah Ibn Hilal sei mit so vielen Leuten wie
Heuschrecken nach Oberdgypten gezogen, um seine Tochter mit Gewalt zuriickzuholen und
jeden zu toten, der ihn daran hindern wolle. Er habe die Beduinen zu Beute und Gewinn
aufgerufen. Wesir ‘Alam ad-Din wirbt aus der Ostprovinz Beduinen unter einem Helden
namens Tamir, und aus der Westprovinz Beduinen unter Kamil an, alle werden mit Waffen

und Uniformen versorgt.
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Riyah kommt mit seinen Soldaten, Franken und schwarze Kémpfer in der Vorhut, dann
Beduinen. Sie bilden einen Kampfplatz.
Am anderen Tag tritt ein schwarzer Reiter, der aussieht wie ein Ddmon Salomons, auf den
Kampfplatz. Jemand aus der Armee al-Hakims tritt gegen ihn an und wird sofort mit dem
Speer getotet. Desgleichen zwei weitere, bis zum Sonnenuntergang sind es dreiBlig, die der
Reiter zur Strecke bringt. Am anderen Morgen stellt sich ihm al-Hakim gegeniiber, totet ihn
sofort, danach dessen Bruder und einen dritten. Er tétet schon am Vormittag hundertzwanzig
Helden. Auf diese Weise tdtet er fast die gesamte Armee, welche aus schwarzhdutigen
Christen besteht. SchlieBlich fordert al-Hakim den Beduinenfiirsten Riyah heraus, der bei der
ersten Gelegenheit vom Pferd fallt und davonlduft. In der Nacht trinken die amir Riyah
unterstellten Kdmpfer Wein und werden ausspioniert, so dass am néchsten Morgen al-Hakims
Kampfer die Armee von Riyah dem Erdboden gleichmachen. Beute wird genommen. Zwei
Beduinenfiirsten, ‘Antara und Hanqara Ibn Ta‘lab, stellen sich in den Dienst von al-Hakim,
nehmen den Islam an und schlieBlich wird mit allen Fiirsten Friede geschlossen. Sie erhalten
Sold und ziehen davon.
al-Hakim versichert Riyah, dass er dessen Tochter nicht angeriihrt habe und wirbt jetzt
offiziell um sie. Riyah ist damit beruhigt und verséhnt. Sie brechen nach Misr auf. al-Hakim
hatte vor seinem Feldzug den kleinen at-Targuman seinem Wesir ‘Alam ad-Din anvertraut,
und als sie sich jetzt Misr ndherten, reiten ithnen die beiden mit Rima entgegen.
Die Hochzeit von Zabya und al-Hakim wird vorbereitet, dann gibt es fiir das edle und
gemeine Volk sieben Tage lang ein Festmahl. Am achten Tage ist die Hochzeit, alle Fiirsten
und GroBen des Reiches bekommen Ehrengewinder. al-Hakim ist zu diesem Zeitpunkt
flinfundzwanzig Jahre alt und hat noch keine seiner Frauen beriihrt, da er nur Maryam liebt.
Riyah bekommt sein Brautgeld und zieht fort, wie auch Tamir und Kamil. Nach ein paar
Tagen reitet al-Hakim aus und gelangt ans Flussufer, einem Ausflugsziel, von wo aus er eine
schone grof3e Insel sieht, auf der eine Schlossruine steht.
[Binnenerzdhlung] ‘Alam ad-Din erkldrt, dies sei die Zitadelle von Misr, welche
sieben Mal erbaut und wéhrend al-Hakims Abwesenheit zerstort wurde. Ein Diener
des Kafur al-Ihs1di al-HabasT hatte es untersucht und festgestellt, dass es im Gewdlbe
ein MaBsystem enthilt, um den Wasserstand des Nils zu messen und durch Kanéle
kiinstlich zu bewissern®®. al-Hakim besieht sich das Schloss und leitet den

Wiederaufbau ein.]

% Das Nilometer.
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Nach einigen Tagen bekommt der Statthalter von Alexandria die Nachricht, ‘Abd as-Salib sei
mit Perlen eingetroffen. al-Hakim ldsst ihn kommen, er erneuert dessen Islam und macht ihn

zum Admiral.

VIL Ein Geist des Saturn zeigt al-Hakim die Schiitze Agyptens. al-Hakim beginnt eine
exzessive Schatzsuche, giert nach dem verbotenen Myrobalanenschatz und verwendet

die Reichtiimer zum Wohle Agyptens.

Bei einer Prozession trifft al-Hakim einen alten Bekannten, den Beduinen, den er beim
Geschéft des Koches von Alexandria getroffen hatte. al-Hakim steigt zu dessen Begriilung
ab, der Beduine reitet die Prozession zu Ende und setzt sich fiir drei Tage als Herrscher auf
den Thron.

Er sagt, er sei ein Diener des Saih al-Abtan und habe gehort, bald gebe es eine bestimmte
Konstellation des Saturn, die nur alle dreihundertsechzig Jahre vorkdme. In jener Nacht sei im
Westen am Himmel ein Faden zu sehen, in dem sich Schwarz mit Rot mische, der sich
schlieBlich ausdehne. Und wenn dann Weihrauch verbrannt werde, kdme ein Diener mit
einem Wasserschlauch, dessen Inhalt alles Material in Edelstein verwandele, jeden Tropfen
davon konne man ein Jahr lang verwenden und besife alle Schitze der Erde.

al-Hakim ldsst ein Observatorium®’’ bauen und beobachtet unentwegt in der Nacht die
Gestirne. Am Tage regiert oder schléft er. Maryam verschafft sich Zugang zu al-Hakim und
bleibt bei thm. So verweilen sie: die Geschichtsschreiber sind uneins, ob sieben oder siebzehn
oder gar siebenundzwanzig Jahre. SchlieBlich denken sogar die Soldaten al-Hakims, man
habe ihn getétet.

Dann gibt es in Misr eine Teuerung und Not, die meisten Einwohner sterben, darunter Zabya
und Rima. at-Targuman ist zu dem Zeitpunkt sieben Jahre alt. Sechzehntausend Leute
werden beerdigt, viele der Korper ins Meer geworfen.

Noch drei weitere Jahre beobachtet al-Hakim die Sterne, bis die prophezeite Nacht naht. Sa‘1d
al-Hadim wacht in dieser Nacht, ausgerechnet diesen Zeitpunkt verschlift al-Hakim.

Es erscheint ein schwarzer Diener, der Diener Sa‘id fiirchtet sich vor ihm und weckt al-
Hakim, der wie verriickt dem Diener nachlduft. Der Zeitpunkt ist verpasst, aber ein Tropfen
des Wassers fillt zu Boden, wird zu Edelstein, woraus sich al-Hakim einen Ring fertigen

lasst. Der Diener verspricht, ihm ein Jahr lang die Schitze von Misr zu zeigen.

97
Marsad.
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al-Hakim erzdhlt seinen Wesiren von der Nacht, Abii Hila schldgt vor, den Diener nach dem
Myrobalanen-Schatz und dem Fledermaus-Schatz zu fragen, dem auch eine méchtige
Gestirnkonstellation zugrunde liege. al-Hakim verabschiedet sich von den Wesiren und
Maryam, befiehlt at-Targuman ihrer Obhut an und reitet in kurzer Kleidung zum Roten Berg,
wo der Diener schon wartet.

Er verbrennt einige Samen, da tut sich die Bergspitze auf. Eine Tiir erscheint mit einer
syrischen Inschrift. Sie betreten diese Schatzhohle, die mit Zaubern geschiitzt ist. al-Hakim
nimmt den Reichtum, um seine Soldaten zu bezahlen. Ein Jahr lang betreten sie jeden Tag
eine solche Schatzhohle, bis der Diener alle seine dreihundertsechzig Schitze gezeigt hat. Er
bedauert, dass er keinen Zugang zum Myrobalanen-Schatz besitzt.

al-Hakim bekommt eine groBe Sehnsucht nach jenen Schitzen, die ihm geméif der
Sternenkonstellation nicht zustehen. Aber der Diener fiirchtet um ihn und empfiehlt ihm, auf
die Jagd zu gehen, und sobald ihm eine Wildeselin, mit einem Mal wie ein Adler an ihrem
Hals, ins Netz ginge, solle er ihr seinen Siegelring zeigen, sodass sie ihm folgen wiirde. Er
solle sie gut behandeln und in der Nihe seiner Schlafstatt behalten, dann werde sie immer
schreien, sobald jemand versuche, al-Hakim zu téten, und sie werde ihn auch zu dem Morder
fiihren. al-Hakim verabschiedet sich von dem Diener und spendet groBziigig in seiner
Gemeinde.

Dann sucht al-Hakim nach einem schonen Pferd fiir die Prozession. Man zeigt ihm zwei
exzellente, die bisher nur at-Targuman reiten konnte. al-Hakim lésst sich eines davon fiir die
ndchste Prozession vorbereiten und reitet es ganz leicht. Er besieht sich die wiedererrichtete
Zitadelle.

Auf dem Riickweg trifft er “Abd as-Salib, ldsst sich iiber den Zustand des Meeres berichten

und verehrt ihm vier Beutel Gold. Wieder zuriick, spendet er der ihn empfangenden Menge.

VIII. Der Christ ‘Abd as-Salib ersinnt eine List gegen al-Hakim und nimmt ihn
gefangen. Der Wesir Abu Hila befreit ihn durch eine Gegenlist, nimmt gleichzeitig
Alexandria fiir die Muslime ein und bekehrt die Franken dort. ‘Abd as-Salib wird

getotet.

‘Abd as-Salib hatte in der Zeit, als al-Hakim die Sterne beobachtete, hundert Schiffe bauen
lassen. Er ersinnt einen Plan gegen al-Hakim und konspiriert mit dem Herrscher von Zypern.
‘Abd as-Salib unterrichtet ihn dariiber, wie al-Hakim geflohen sei und er selbst Muslim

geworden und zum Aufseher liber das Meer gemacht worden sei, so dass ihm jetzt die hundert
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Schiffe zur Verfiigung stiinden. Er informiert auch die Priester, Diakone, Patriarchen und
andere christliche Wiirdentrdger, dass er an den Muslimen Rache zu nehmen gedenke. Der
Herrscher von Zypern weist an, ‘Abd as-Salib mit Waffen und Hilfe zu versorgen.

‘Abd as-Salib plant, seine gerade stattgefundene Hochzeit jetzt zu feiern und dazu alle hohen
Wiirdentrager von Misr zum Festmahl auf ein Schiff einzuladen. Wenn al-Hakim kdme, dann
sollen alle muslimischen Giste mit bang’® bewusstlos gemacht und iiber Alexandria mit allen
neu gebauten Schiffen nach Zypern entfiihrt werden.

al-Hakim beschéftigt sich indessen mit dem Bau der Stadt und bedenkt alle Handwerker und
Bauleute mit dem Gold aus den Schatzhohlen. Er will auch dem Vertreter von Alexandria ein
grofles Geschenk machen und ordnet dazu Abu Hila ab, der auch at-Targuman mitnehmen
darf. Die beiden reisen nach Alexandria, iiberreichen die Geschenke und erzdhlen von der
Sternenbeobachtung al-Hakims und den Schitzen. Sie werden herzlich aufgenommen. Abi
Hila und at-Targuman erfreuen sich an Spaziergingen durch Alexandria und gelangen dabei
in eine hiibsche Gasse, in der ein besonders grofles und schones Haus steht. Im Fenster
entdeckt at-Targuman ein auBBergewohnlich schones Méadchen, in das er sich sofort verliebt.
Am Abend erkennt Abli Hila den Umstand und verspricht ihm, in dieser Sache zu vermitteln,
falls das Médchen nicht verheiratet sei. Am nichsten Tag gehen beide wieder in die Gasse,
durch eine List erfihrt Abti Hila, dass die Besitzer des Hauses Franken und der Herr
abwesend ist. Das Méddchen schaut wieder heraus, sie bitten sie um etwas zu trinken. Eine alte
Frau bringt ihnen ein Getrdnk, schlieBlich bittet das Miadchen beide herein, damit die
Nachbarn nichts zu reden haben.

[5. Teil, BERLIN 490] Abu Hila und ‘Ala’ ad-Din at-Targuman genief8en Spiel und Gesang
des Méadchens, da klopft es an die Tiir, der Hausherr ist wieder da. Das Médchen versteckt die
betrunkenen Géste und begriifit ihren Vater. Er erzdhlt, dass sie nur noch drei Tage in
Alexandria wohnen wiirden und von der List “‘Abd as-Salibs, mit den Wiirdentrdgern aus Misr
und der Beute nach Zypern zu reisen.

Als er wieder gegangen ist, fragt Abii Hila nach seinem Namen: Baulus Yahtr. Dann eilen sie
sofort zu Raslan, dem Statthalter von Alexandria, und berichten ithm von der List. Abii Hila
schldgt vor, alle Franken in der Stadt sofort zu verhaften, Raslan beruft sofort viele Helden
seiner Armee dafiir ab. Abtu Hila kleidet sich und zehn Helden wie die Franken und schreibt

einen fingierten Brief an Baulus Yahir, in dem der Herrscher von Zypern diesen beauftragt,

% Eine Mischung verschiedener narkotisierender Pflanzen, unter anderem Hanf und Bilsenkraut. Meyerhof,

Max: Bandj. In: EI*. Bd.1, 1014. Zu Keksen verbacken oder in Getréinke gemischt, werden sie in dieser wie
auch in anderen volkstiimlichen Erzéhlungen gern als Narkotikum gegen Feinde eingesetzt.
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seinem abgesandten Sai namens Butrus — der von Abii Hila gemimt wird — in allen Dingen
Gehorsam zu leisten und seinem Rat zu folgen. Er weist die zehn Soldaten an, nicht tiirkisch
oder arabisch, sondern nur in der Sprache der Franken zu reden und begibt sich zu Baulus, der
auf Anweisung alle in Alexandria wohnenden Franken, 4000, mit Hab und Gut auf die Schiffe
bringen und dann die Soldaten der Franken immer zu je zehn an Land zum Herrschergebdude
bringen soll, wo sie gefangen genommen werden.

Die List gliickt, schlieBlich konnen die als Franken gekleideten Soldaten Raslans die Schiffe,
Franken und allen Besitz beschlagnahmen. Abt Hila erzéhlt dem liebeskranken at-Targuman
von dem Streich und begibt sich mit ihm zu den gefangenen frankischen Frauen. Seine
Angebetete konvertiert zum Islam und ist bereit, mit ihm zu gehen. Am andern Morgen
mischt Abt Hila bang in ein Getrdnk und zieht los, al-Hakim zu befreien.

al-Hakim nimmt die Einladung von ‘Abd as-Salib an, welcher seine Giste mit Bang betiubt
und mit dem Schiff zu einem Ort bei Fuwwa im Nildelta fahrt, um sich mit Baulus zu treffen.
Abil Hila erwartet in Monchskleidung das Schiff, tduscht den Kapitdn ‘Abd as-Salib und
schenkt das mit bang versetzte Getrdnk aus. Die Matrosen fallen in Schlaf, wihrend die
gefangenen Muslime gerade erwachen. Abi Hila befreit sie und erzihlt alles Vorgefallene.

Sie segeln nach Alexandria, um sich an den Verschworern zu richen. Als sie angekommen
sind, findet sich ‘Abd as-Salib mit seinen Leuten in eisernen Fesseln wieder. Abii Hila sorgt
fiir Ruhe und Frieden in der Stadt, die Beute wird gezahlt: viertausend gefangene Franken und
deren Habe, dreifligtausend Schwerter.

‘Abd as-Salib sucht Ausreden, jedoch hilt al-Hakim ihm vor, dass er ihn téten werde, nicht
weil er Christ sei sondern ein Vertragsbrecher. at-Targuman schldgt ihm den Kopf ab. Von
den anderen Gefangenen wird verschont, wer sofort zum Islam konvertiert, alle anderen
sollen wihlen, ob sie ohne Kopf in Richtung der Qibla oder Jerusalem fallen wollen. Baulus
konvertiert kurzerhand und féllt in Richtung der Qibla. al-Hakim ist sofort bereit, ein Heer
gegen den Herrscher von Zypern aufzustellen, jedoch rit Abii Hila wegen der dort an der
Kiiste lebenden Muslime zur Vorsicht.

Indessen haben Sa‘id al-Hadim und ‘Alam ad-Din, die nicht zum Hochzeitsfest von ‘Abd as-
Salib gegangen sind, bemerkt, dass vom Festschiff jede Spur fehlt. Sie horen zunichst nur, al-
Hakim sei entfithrt worden. Maryam beginnt eine intensive Suche am Meer, dann trifft durch
Sa‘id al-Hadim die Nachricht von der gliicklichen Rettung al-Hakims und den Geschehnissen
in Alexandria ein. Sie erfiahrt in einem Brief von al-Hakim, dass dieser entschlossen sei, eine
gazwa nach Zypern durchzufithren und Sorge zu tragen, dass die Muslime dort unversehrt

blieben und dass er dies in Alexandria vorbereiten wolle.
47



IX. al-Hakim erfihrt von der Tyrannei des Statthalters von Damaskus al-Qairawan.
Daraufhin zieht al-Hakim als Asket nach Damaskus und erobert die Stadt mit List.
Jerusalem wird erobert. Der Statthalter von Damaskus versucht al-Hakim zu ermorden

und wird getotet.

Alle Herrscher und Statthalter der Stddte von Misr und Syrien senden al-Hakim Geschenke
und Kostbarkeiten, bis auf den stolzen und méchtigen Statthalter von Damaskus trotz besseren
Ratschlags seines Wesirs. Auf dessen Rat hin, er solle al-Hakim dann von den einzigartigen
Friichten Syriens schicken, ldsst der Herrscher dessen Besitz konfiszieren, ihn priigeln und
rauswerfen. Der geplagte Wesir, ein gebiirtiger Kairuaner namens Sa“diin Ibn Han, flieht nach
Alexandria, wo er al-Hakim trifft von seinem Schicksal erzdhlt. al-Hakim macht ihn zu
seinem Wesir in allen syrischen Angelegenheiten.

Dann beschlieft al-Hakim, im Gewand eines Armen nach Jerusalem zu pilgern, um das Grab
des Propheten zu besuchen und informiert Raslan, den Vertreter Alexandrias. Der bedenkt die
Sache und schldgt vor, al-Hakim solle ihn, den Diener Sa‘id und Abi Hila sowie weitere
Diener mitnehmen. Ausgestattet mit braunen Wollkutten, Miitzen, Wanderstab und
Kaffeetopf und tausend Dinar im Girtel, reisen sie nach Jerusalem, wo sie die heiligen Stétten
besuchen und schlieBlich am Markt eine Menschenansammlung antreffen.

al-Hakim ldsst sich erkldren, dass ein Koch aus Alexandria, ein giitiger und groBziigiger
Mann, hier einen Laden aufgemacht und viertausend Dirham investiert habe. Jetzt werde er
von seinen Verwandten aus Alexandria gesucht, die zehntausend Dirham von ihm zu erhalten
haben. Diese wollen ihn zuriickbringen. al-Hakim erkennt den Koch als den freundlichen
Mann, den er mit seinem Vater in Alexandria getroffen hatte. Er 14sst per Brief anweisen, der
Familie die zehntausend Dirham aus dem Diwan zu zahlen und begleicht auch die Schulden
des Kochs bei den Jerusalemern.

al-Hakim schreibt einen zweiten Brief an den Diwan, dass jedes Schiff aus Zypern
beschlagnahmt werden solle und niemand dorthin zuriickreisen diirfe.

Dann reisen die Pilger weiter nach Damaskus, besuchen die Moscheen, das Osttor und die
Umaiyaden-Moschee, wo sie zwischen den Armen der Stadt beten. Diese wollen al-Hakim zu
threm Saik machen, nachdem er ithnen eine gelehrte Rede gehalten hat.

Nachdem ihm die Armen der Stadt von ihrer Not unter dem tyrannischen Statthalter berichtet
haben, schldgt Abii Hila eine List vor, Damaskus gewaltfrei einzunehmen. Er will den Diener

Sa‘1d, Sa‘diin und Raslan nach Misr schicken, einen Brief an ‘Alam ad-Din schreiben, dass er
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fiinftausend Reiter abordne. Raslan solle das Meer im Auge behalten, Sa‘id aber aus dem
Mamlukenheer dreihundert Soldaten mit Kettenhemden versehen, die dariiber die Kleidung
der Bediirftigen tragen sollen. Abii Hila werde zum Herrscher von Damaskus namens
Qairawan, gehen und vorgeben, er sei von al-Hakim geschlagen und vertrieben worden, weil
er von al-Hakims Vorschlag, gegen Damaskus zu ziehen, abgeraten hitte. Dann werde
Qairawan Abtu Hila zu seinem Wesir machen, und wenn die Mamluken mit dem Diener Sa‘1d
eintrdfen, konne er sie durch eine List in das Schloss lassen und den Herrscher gewaltfrei
festsetzen. Gesagt, getan: Als Sa‘ld mit den dreihundert Mamluken in Armenkleidung
eintrifft, kommt al-Hakim dazu, sie veranstalten ein Bittgebet fiir Qairawan, der ein Festmahl
fiir den Saih aus dem Ausland und seine armen Pilger bereitet. Wéahrend der Nacht schleusen
sie genug Soldaten ins Schloss, um Qairawan und seine Wesire gefangen zu nehmen. Am
anderen Morgen wird in der Stadt ausgerufen, Unrecht und Tyrannei seien beendet. Sa‘diin
zieht mit den flinftausend Soldaten gewaltlos in die Stadt ein, die Schatzkammer wird
beschlagnahmt, und al-Hakim setzt sich auf den Thron.
al-Hakim beschliefft, den Statthalter Qairawan nach Misr mitzunechmen, weil der fiir die
Regierung nicht geeignet sei, und setzt den Wesir Sa‘'diin in dessen Amt. Alle hohen Beamten
und Soldaten schworen al-Hakim die Treue, dann reist al-Hakim mit seinen Leuten nach Misr.
al-Hakim droht dem Herrscher Qairawan an, ihn zur Arbeit zu erziechen und Lehmziegel
schleppen zu lassen. Der zeigt jedoch Reue und bittet um einen Gefallen.
Er erzdhlt, dass der Herrscher von Jerusalem, ein Christ namens Istifanus, seit einiger Zeit von
den Muslimen, die die heiligen Stétten besuchen, Gebiihren nehme. Qairawan mdchte mit
seiner Armee nach Jerusalem ziehen, um dann selbst von den Christen Steuern zu erheben
und sich dadurch vor al-Hakim zu bewéhren. al-Hakim nimmt die Bitte an und ldsst ihn den
Treueeid schworen, stellt ihm zehntausend Reiter und Abu Hila zur Verfiigung und weist in
einem Brief an, Sa‘diin mdge mit seinen fiinftausend Reitern Qairawan zur Seite stehen und
danach in Jerusalem als Vertreter bleiben, wahrend Qairawan wieder in Damaskus herrschen
dirfe. Abu Hila iibernimmt die Heerfiihrung, sie treffen sich mit Sa‘diin vor Jerusalem.
Istifanus erkennt, dass er gegen die Ubermacht nichts ausrichten kann, begibt sich als Monch
verkleidet mit fiinf anderen Monchen zu den muslimischen Heerflihrern auBlerhalb der Stadt.
Er tibergibt ihnen nach feierlicher Rede die Schliissel zu Jerusalem, Nabulus und ‘Agliin und
verschwindet in die Wiiste.
Die Muslime ziehen in die Stadt ein und rufen Qairawan als neuen Herrscher aus, danach
kehren Abii Hila und das Heer nach Misr zuriick. al-Hakim freut sich iiber die gewaltlose
Eroberung der Stadt.
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al-Hakim mochte nach Mekka pilgern, setzt also ‘Alam ad-Din als Vertreter und at-Targuman
als Thronreprédsentanten ein.

Er reist mit Abt Hila, Sa‘id und einer Gruppe Fiirsten von Misr nach Mekka, vollzieht den
hagg und kehrt anschlieBend nach Misr zuriick. Qairawan vergiftet inzwischen einen von al-
Hakims in Damaskus stationierten Mamluken und Diener, dann weitere, und ersinnt eine List
gegen al-Hakim. Er stockt heimlich seine Soldaten auf, stellt ihnen willkiirlich einen seiner
Leute voran, beseitigt alle Widersacher. Dann besorgt er viele Ladungen erlesener Friichte aus
Syrien, die er vergiftet. Mit Hilfe von Vertrauten schickt er diese an alle Fiirstentiimer von
Misr, vierzig Lasten nimmt er selbst fiir al-Hakim mit.

al-Hakim empfangt viele Wiirdentrager und freut sich besonders iiber das Obst von Qairawan.
Doch gerade, als er davon gekostet hat, bemerkt Abii Hila, dass die Abgesandten von Misr in
seiner Truppe fehlen, beschnuppert misstrauisch das Obst und warnt seinen Herrscher. Da
fallt al-Hakim schon um, niest, hat Kopfschmerzen und sinkt ins Koma. Qairawan und seine
Leute werden festgenommen, Abi Hila rettet al-Hakim mittels Gegengift und sendet Boten zu
den Fiirsten, um sie zu warnen. Als al-Hakim wieder erwacht, lisst er Qairawan und die
Seinen von den Friichten essen. Sie sterben nach wenigen Tagen elend. Die Kisten mit dem
Obst werden in der Wiiste verbrannt.

al-Hakim ldsst wieder viel bauen, und es wird ein angemessener Fiirst als Nachfolger fiir die
Regierung in Syrien bestimmt: ‘Alam ad-Din Gazi. Abi Hila trifft inzwischen in Damaskus
einen Mann, der al-Hakim eine Beschwerde vorbringen will. Er wird nach Misr gebracht,
nimmt von den guten Friichten Syriens mit und erlangt Audienz. Er erzéhlt vom baufilligen
Zustand der Moscheen in Syrien und der schlechten Verwaltung. al-Hakim gibt Anweisung an
‘Alam ad-Din Gazi, er moge ihm den Verantwortlichen schicken und Geld fiir die

Verbesserung der Stadt annehmen. Dann lédsst er Bauwerke errichten.

X. Die Franken von Jerusalem und Zypern konspirieren gegen al-Hakim. Dieser schligt
die Flotte der Christen Zyperns und gewinnt das inzwischen besetzte Alexandria

zuriick.

Istifanus, welcher Herrscher von Jerusalem gewesen war, fliecht nach Zypern und erzéhlt seine
Geschichte dem dortigen Herrscher. Wutentbrannt will dieser sofort mit vierzig Schiffen nach
Alexandria ziehen, um die Stadt zu erobern, jedoch rdt ihm ein weiser Mdnch zu
Verhandlungen. Man solle Geschenke an al-Hakim schicken, mit der Bitte, den Christen

Jerusalem zuriickzugeben. Andernfalls sei der Frieden hinféllig. Der Herrscher befiehlt, einen
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Brief zu schreiben, in dem er die gesamte Schuld an den bisherigen Vorfillen ‘Abd as-Salib
zuschiebt. Dann wird der Brief mit dem Monch und Geschenken wie Tuch und Wolle auf ein
Schiff gebracht.

[6. Teil, BERLIN 491]

Die Boten und Monche des Herrschers von Zypern gelangen nach Alexandria, werden zum
Herrscher von Misr gebracht, tragen dort den Brief von ihrem Herrscher vor. al-Hakim
erklért, dass sie den Frieden gebrochen haben, daher bleibe fiir ihn in der Sache (Jerusalem)
nichts zu tun. Seinerseits ldsst er in einem Brief an den Herrscher von Zypern schreiben, dass
die Christen keinen rechtméfigen Anspruch auf Jerusalem haben. Er hilt ihnen den Angriff
von ‘Abd as-Salib vor und droht mit seinen Schiffen und Soldaten. Die Boten reisen mit dem
Brief ab, nur ein Monch namens Karsimiin, den al-Hakim schon von seiner Gefangenschaft
auf Zypern kennt, bleibt bei ihm. Ifrans, der Herrscher von Zypern, ist sehr wiitend tiber den
Brief und sendet auf den Rat eines alten Monchs Schreiben an die Mittelmeer-Didzesen: die
Muslime hitten Jerusalem eingenommen und verlangten Steuern von den Christen an der
Kiiste. Nun moge sich die christliche Gemeinde dagegen wehren. So kommen von allen
Inseln des Meeres Schiffe und Menschen und versammeln sich in Famagusta. Der Monch
Karstmiin schldgt die List der Verkleidung vor, um die Christen zu tduschen. Er bekehrt sich
zum Islam. al-Hakim solle sein Heer riisten, viertausend Muslime an der Kiiste und die
agyptischen Schiffe. Er schickt nach den Beduinen Kamil, Tamir, Riyah, nach ‘Antara,
Handara, Sahin und Rumaih, den Beduinen aus Oberédgypten.

Karstmiin geht nach Paldstina, um die Stidte dort auf den Kampf vorzubereiten und die
Meerseite zu besetzen. Aullerdem solle al-Hakim den Statthaltern von Jerusalem und
Damaskus Bescheid geben. Raslan wird beauftragt, weitere Schiffe zu bauen, Abi Hila soll
mit Karstmiin die Oberhoheit liber die Seestreitkrifte bekommen. Hundertzwanzig Schiffe aus
Misr und Alexandria werden in Damiette versammelt. al-Hakim trifft in Yafa die Soldaten
von Jerusalem. Zweihundert Schiffe gelangen mit Abi Hila nach Akko und treffen dort auf
al-Hakim. Dann gehen sie gemeinsam nach Tyros und treffen dort Gazi, den Vertreter von
Syrien und sein Heer. Gemeinsam ziehen sie in vierzig Tagen weiter nach Tarabulus. Sie
stoBBen dort auf die Soldaten des Herrschers von Zypern und schlagen sie siegreich.

Wihrend in Misr Abii Hila und der Monch die Flotte der Christen bekdmpfen, besetzt aber ein
Teil der Christen Alexandria, raubt die Stadt aus und verschifft Menschen und Habe nach
Zypern. SchlieBlich besiegen die Flotte mit Abi Hila und die Soldaten al-Hakims durch die

List der Verkleidung das friankische Heer vollstindig bei Damiette, von fiinftausend Christen
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werden viertausend getotet und ins Meer geworfen. Die Zahl der getéteten Muslime betrigt
flinfhundert. Insgesamt werden vierundzwanzigtausend Christen gefangen oder getotet.
al-Hakim verteilt die Kriegsbeute auf die arabischen Stimme. Ifrans wird vor al-Hakim
gebracht, es wird ihm angedroht, Zypern werde verwiistet und er selbst solle vier Jahre lang
Lehm schleppen. Ifrans schldgt vor, seinen Neffen nach Zypern zu schicken und mit den
versklavten Alexandriern und deren Hab und Gut zuriickzukommen. Aullerdem werde Zypern
regelméBig Steuern an Misr zahlen. al-Hakim geht auf den Vorschlag ein und begibt sich nach
Alexandria, wo er die Bevolkerung beruhigt. Nach ein paar Tagen treffen die Verschleppten
wieder ein, Ifrans schwort al-Hakim Gefolgschaft, und die Franken diirfen mit ihren Schiffen
abziehen.

Dann kehrt al-Hakim siegreich nach Misr zuriick, verteilt Ehrengewdnder an die hohen
Beamten und Vertreter der Provinzen, die beim Kampf hilfreich waren. Die Bevolkerung
feiert den Herrscher. al-Hakim beschéftigt sich mit dem Bau [von Moscheen und 6ffentlichen
Gebéduden] in allen Gegenden von Misr. Er sucht die Schatzhohlen auf und liest
Zauberformeln, bis er einen Talisman findet, mit dem er Gestohlenes und Diebe ausfindig
macht.

Mit dem Geld aus den Hohlen bezahlt al-Hakim die Soldaten und ldsst Mastabas,
Wasserstandsanzeiger, eine Sternwarte und die Kabs-Zitadelle bauen, auf der er Talismane

anbringt.

XI. al-Hakim verfillt der Gier nach Schiitzen. Er ldsst die Schiiler und Sohne al-Abtans
verfolgen. Ein Sohn, ‘Abd al-‘Aziz, versetzt al-Hakim zur Warnung in einen hal. Er

wird Wesir.

SchlieBlich kommt es al-Hakim in den Sinn, eine schone, groBe Moschee zu bauen. Lange
findet er keinen geeigneten Platz, bis er eines Tages mit der Prozession zwischen Bab an-Nasr
und Bab al-Futiih an einen Ort gelangt, der vollig unbebaut ist. Dort will er unter allen
Umstédnden bauen, gegen den Rat von “Alam ad-Din, der die Gegend zu 6de findet.

al-Hakim ldsst einen Vorhang anbringen, damit niemand sehen kann, was er am Fundament
tut, und ldsst es ausgraben, baut Hallen und einen Gang bis zum Berg al-Mugattab.

Danach beauftragt er ‘Alam ad-Din mit dem Bau der eigentlichen Moschee, und er selbst
reitet jeden Freitag dorthin und erfreut sich am Bau, wie auch die Leute aus Misr die Moschee

besichtigen, wenn sie freitags nicht arbeiten.
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Nach einem Jahr kommt ein schoner Junge in die Moschee, bekleidet mit einer weillen
Wollmiitze, einem griinen Uberwurf, in der rechten Hand einen Stab, in der linken eine
Mappe. Er stellt sich als Tischler ‘Abd ar-Rahman vor und mdchte den minbar der Moschee
bauen. Er stellt sich als geschickt heraus und wird fiir einen Golddinar am Tag eingestellt.
al-Hakim sucht unterdessen hdufiger die Schatzhohlen von Misr auf. Immer wieder findet er
einen Mantel und einen Stab mit einem Stiick Papier: Gepriesen sei der, der dem Menschen
Broterwerb gibt, ohne dass er ahnt oder weifs, woher. Bis er auf eine Kammer trifft, deren
Zugang ithm verweigert bleibt, da zwei mit Fangzdhnen bewehrte Stiere sie bewachen. Als
eines Tages die Stiere zweigeteilt auf der Erde liegen und stattdessen zwei Geister mit ihren
Schwertern al-Hakim knapp verfehlen, findet er einen Zettel: O al-Hakim, trachte nicht nach
dem, was Dir nicht zugeteilt ist! Da kehrt er ratlos um.

Unterdessen ist der Moscheebau vollendet. Der Junge ‘Abd ar-Rahman nimmt seinen Lohn an
Golddinaren nicht an, weil er meint, er konne das Gold selbst herstellen. al-Hakim nimmt ihn
mit in den Palast, besorgt die gewiinschten Zutaten, und der Junge stellt reines Gold her.

Er ist der Sohn von al-Abtan und gekommen, um al-Hakim auf den Weg der Gerechtigkeit
zurlickzubringen. Der Alte hatte um das Leben seines Sohnes gefiirchtet, der aber nicht von
seinem Vorhaben abzubringen war. al-Hakim ist erstaunt iiber die Kunst, Gold herzustellen,
und will sie lernen. ‘Abd ar-Rahman lehnt jedoch ab, ihn dies zu lehren.

So wird al-Hakim zornig und droht, den Jungen zu t6ten, der aber ist furchtlos. ‘Abd ar-
Rahman will eine andere Kunst zeigen, sich mit einer Wundersalbe einreiben, die
Schwerthiebe abfingt. Er pripariert sich, und al-Hakim lisst seinen Scharfrichter zuschlagen.
Da fliegt der Kopf vom Korper des Jungen. al-Hakim liest dann bestiirzt einen Brief von al-
Abtan, in welchem dieser seine Rache fiir den Tod seines Sohnes ankiindigt.

Wenig spiter reitet al-Hakim nach Oberédgypten zur Jagd aus und legt einen gro3en Fangring.
Da geht ihm die prophezeite Wildeselin ins Netz. al-Hakim geht zu ihr, hdlt den schon
erwihnten Siegelring hoch, und das Tier wird sofort zutraulich. Er bringt es in den Palast,
lasst es schmiicken und gut fiittern und gibt ihm einen Platz bei seinem Bett.

Nachdem er die Eselin morgens und abends eine Weile gestreichelt hat, gibt diese Laut. al-
Hakim beauftragt Abi Hila, mit Soldaten hinter ihr her zugehen. Sie fiihrt die Méanner zur
Gréberstitte al-Qarafa, wo sie einen mit Reisesack, Stab und Kupferschale ausgestatteten
Maghrebiner antreffen, der auf die Eselin schimpft, sie habe sich von al-Abtan abgewendet
und sei zu al-Hakim iibergelaufen. Der Maghrebiner wolle sie deshalb téten wie auch al-

Hakim. Der Diener Sa‘1d schldgt dem Mann den Kopf ab und nimmt die Sachen mit.
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Als nichstes geht die Eselin zum Roten Berg und zeigt einen weiteren Diener von al-Abtan
an. al-Hakim ldsst ihn einsperren. Als eines Tages ein Schiiler von al-Abtan den Diener im
Geféngnis aufsucht und eines der Biicher des al-Abtan bei sich trigt, ldsst al-Hakim beide
toten. Er beschéftigt sich wieder mit dem Bau der Stadt Misr, und jedes Mal, wenn die Eselin
einen Schiiler von al-Abtan aufspiirt, 14sst er ihn toten.

Da erreicht ihn die Nachricht, dass al-Abtan um seinen Sohn trauere und auch, dass sein erster
Sohn ‘Abd al-"Aziz alle Kiinste der Alchimie, die Zauberformeln und groBen und kleinen
Geheimnisse kenne.

al-Hakim ist weiter bestrebt, die geheimen Kiinste zu erlernen, kann jedoch die Schrift im
Buch von al-Abtan nicht lesen. Dann hort er im Traum eine Stimme, er solle das Buch gut
bewahren. Maryam werde es in seiner Abwesenheit nehmen und sein eigener Sohn werde es
lesen und Rache fiir al-Hakim nehmen am Sohn des al-Abtan und ganz Misr und die
Landereien und Reichtum besitzen. Also verwahrt al-Hakim das Buch zusammen mit tausend
Golddinar und Edelsteinen in seiner Schatzkammer.

Als al-Abtan stirbt, hat er alle seine Biicher und Aufzeichnungen seinem Sohn ‘Abd al-"Aziz
vererbt. Der begibt sich nach Misr, um Rache an al-Hakim zu nehmen. Zunéchst hebt er den
Zauber der Eselin auf und gelangt dann nach al-Qarafa, gerade als sich die Bevolkerung der
Stadt dort versammelt. So lernt er die Tochter des Wesirs ‘Alam ad-Din namens Fatima’
kennen, die mit ihrer Mutter dort die Griaber besucht. Die beiden verlieben sich ineinander, er
schenkt ihr zehn Golddinar und ein schones Tuch. Er sagt, er werde sie bei al-Qarafa
erwarten, wann immer sie ihn aufsuche. Die Mutter erkennt die Goldstiicke als die eines
Schatzsuchers und flirchtet sich. Dennoch besuchen die beiden ‘Abd al-‘Aziz sechzehn Tage
lang, der Fatima jedes Mal zehn Golddinare schenkt. Die Mutter fiirchtet die Konsequenzen
der Sache und sie beschlieBen, den Mann nicht mehr aufzusuchen. Fatima geht dennoch
heimlich zu ihm und bringt gekochte Bohnen, wofiir er ihr smaragdene Gurken schenkt.

Als die Mutter die Gurken entdeckt, fiirchtet sie sich sehr, denn sie sieht, dass diese aus der

Schatzhohle stammen, die al-Hakim verwehrt ist. Daher verbietet sie ihrer Tochter, ‘Abd al-

% In TUBINGEN sind die Szenen von ab BERLIN 491, f.10a—17b anders geordnet: Zahra, eine Tochter von
‘Alam ad-Din sucht mit ‘Abd ar-Rahman, die Myrobalanen-Schatzhéhle auf. (TUBINGEN, f.1a-3b, nicht in
BERLIN), al-Hakim gebirdet sich wie ein Verriickter (TUBINGEN, f. 9b), um an den Myrobalanen-Schatz
zu gelangen. ‘Abd ar-Rahman geht mit ihm zu seiner Sternwarte, wo er ihm weissagt, wenn er den
Myrobalanen-Schatz betrete, so werde er sein Grab. Sie arbeiten zusammen (TUBINGEN, f.11b-15b, nicht
in BERLIN). Bau der Hakim-Moschee, Tod des ‘Abd ar-Rahman (TUBINGEN, f.16a—19b; BERLIN 491, f.
14b—17b). Der Sphinx und die Diebstihle (TUBINGEN f.20a—21a; BERLIN 491, f. 10a—11a). Fatima und
‘Abd al-‘Aziz in der Schatzhdhle (TUBINGEN ab f.22a; BERLIN ab 491, £.17b).

Die Handschrift KAIRO f.196a—233b enthilt wie TUBINGEN die Episoden: ‘Abd ar-Rahman und Zahra in der
Schatzhohle, ‘Abd ar-Rahman und al-Hakim in der Sternwarte.

54



‘Aziz nochmals aufzusuchen. Fatima zieht es nach drei Tagen wieder zu ihm, sie fragt nach
der Herkunft der Gurken, worauf ihr ‘Abd al-"Aziz einen Vortrag iiber die Schétze von Misr
hilt: Sieben Schitze haben die alten Herrscher verborgen, der siebte unter dem Roten Berg.
Jener sei der Myrobalanen-Schatz, woher die Smaragdgurken stammen und den al-Hakim
begehre. ‘Abd al-*Aziz will ihr den Schatz zeigen und bringt Fatima zum Roten Berg. Durch
einen Zauber O0ffnet er die Bergspitze, sie treten durch eine Tiir ein, dann hélt er ihre Augen zu
und fiihrt sie eine Stunde lang durch die Génge. Als sie wieder sehen kann, stehen sie in
einem schonen Garten mit Baumen, Friichten und lieblichen Tieren aus Edelsteinen. ‘Abd al-
‘Aziz erklirt, den Garten habe der altvordere Herrscher Ilas Ibn Sawandir erschaffen. Fatima
wiinscht sich einen Apfelzweig mit Bléttern und Bliiten, ‘Abd al-‘Aziz bricht ihr einen ab.
Auf dem Riickweg zeigt er Fatima einen weiteren der sieben Séle, den Frauensaal. Dort sitzen
vierzig Frauen wie tot, eine von ihnen ist sehr schon und trigt eine Krone auf dem Kopf.
Fatima mochte die Krone mitnehmen, ‘Abd al-Aziz versucht ihr zu erkldaren, dass zu der
Krone auch der schone Umhang gehdrt und sie die Sachen aus dem Schatz nicht in der
Offentlichkeit tragen kénne. Sie weint und ist zornig, da gibt er ihr beides. Dann verdeckt er
wieder ihre Augen und bringt sie zuriick nach al-Qarafa, wo er sie schwdren lédsst, die Krone
und Umhang niemandem zu zeigen.

Zu Hause muss Fatima die mitgebrachten Sachen zeigen. Die Mutter erschrickt und
verkiindet, ihr Schicksal sei damit wohl besiegelt. Sie versteckt beides an einem geheimen Ort
und gedenkt, Fatima schnell im Ausland zu verheiraten. Wenn sie dann wiederkdme, konne
sie bedenkenlos die Sachen tragen.

Nach drei Tagen kommt ein grofler Heerfiihrer der Mamluken zu al-Hakim und &uBBert den
Wunsch, sich zu verheiraten. Daher wird ein grof3es Fest veranstaltet, zu dem auch ‘Alam ad-
Din und seine Familie geladen sind. Die Mutter instruiert Fatima, sich im Hintergrund zu
halten und erst am Ende der Festlichkeit an der Tiir zu warten.

Fatima gerét jedoch an Alkohol und prahlt im Rausch vor den Frauen mit Umhang und Krone
aus der Schatzhohle. al-Hakim erkennt die Goldmiinzen mit der Prigung von Ilas Ibn
Sawandir. Da erfasst ihn grofe Gier. Er verhort ‘Alam ad-Din, der ihm aber versichert, dass er
den Weg zum Myrobalanen-Schatz nicht kenne.

Fatima soll nun tausend Schwertkdmpfer zum Maghrebiner ‘Abd al-‘Aziz fithren. Der aber
lacht die Soldaten aus und meint, al-Hakim solle nur selbst kommen und mit ihm kdmpfen.
Dann verschwindet er vor den Augen der Angreifer. Als al-Hakim das erfdhrt, freut er sich

auf den Kampf, zumal er meint, ein Zauberer sei im Kampf ungeiibt.
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Auf dem Kampfplatz schreit er ‘Abd al-*Aziz an, er solle nehmen, was ihn erwarte, und sich
dem Tode stellen. Der jedoch antwortet, er wolle Rache nehmen wegen der von al-Hakim zu
Unrecht getdteten Verwandten, macht jedoch den Vorschlag, wenn al-Hakim ihn und ‘Alam
ad-Din zu seinen Wesiren machen wolle und er Fatima heiraten koénne, dann sei die
Feindschaft beendet und er werde al-Hakim die Treue schwdren. al-Hakim greift jedoch an.
Da findet er sich plotzlich in einer Eindde wieder, an Hénden und Fiilen gefesselt, wiahrend er
‘Abd al-*Aziz entfernt auf einem weillen Wollteppich auf einer griinen Wiese beten sieht.
al-Hakim bekommt grofle Angst und fleht, ihn freizulassen. ‘Abd al-*Aziz besteht darauf, fiir
sechs Jahre, sechs Monate und sechs Tage sein Wesir zu sein, ansonsten werde er ihn bis zum
Jiingsten Tage dort allein lassen.

al-Hakim ist sofort einverstanden. Da findet er sich auf dem Kampfplatz wieder, wo er ‘Alam
ad-Din alles berichtet, der nichts von al-Hakims entriicktem Zustand’”’ bemerkt hat. Er

begriiit ‘Abd al-‘Aziz und nimmt ihn in seinem Hause auf, beide sind wie Vater und Sohn.

XII. ‘Abd al-‘Aziz sperrt al-Hakim in eine Schatzhéhle ein und macht sich zum

Herrscher iiber Misr.

al-Hakim beginnt den neuen Wesir ‘Abd al-'Aziz, der sehr weise und gerecht und in allen
Wissenschaften bewandert ist, zu lieben. Der erzidhlt von der Myrobalanen-Schatzhéhle, die
Ilas Ibn Sawandir fiir seine Frau erschaffen und wegen ihr mit Schutzzaubern versehen hatte,
so dass niemand sie betreten konne. Dann verkiindet er, es nahe eine Sternenkonstellation, die
nur alle dreihundertsechzig Jahre eintrete, und innerhalb derer gezeugte Jungen gliickliche
Herrscher und die Méadchen gebildet und schon wiirden. Die beiden gehen zur entsprechenden
Zeit zu ihren Frauen Maryam und Fatima.

Nach sechs Monaten liest ‘Abd al-‘Aziz im Sand und lésst verlauten, der ndchste Tag nach
dem Freitagsgebet sei geeignet, mit al-Hakim den Myrobalanen-Schatz aufzusuchen.
Maryam ist wegen der Sache in Sorge, da sie ahnt, dass ‘Abd al-"Aziz sich noch fiir seine
Verwandten ridchen werde. al-Hakim sehnt sich jedoch sehr nach dem Schatz und folgt “Abd
al-'Aziz zum Berg al-Mugqattab, wo sie den Eingang zum Schatz finden. ‘Abd al-‘Aziz weist
al-Hakim an, vor nichts zuriickzuschrecken und sich nicht umzudrehen, da sie sonst des Todes
seien. Nachdem sie die Schutzzauber iiberwunden haben, gelangen sie in die sieben Séle der

Schatzhohle, einer prichtiger als der andere, unter anderem auch in das Frauengemach, aus

1S BERLIN 491, £.31, Z.15: kaifa waqa ‘a I-hal.
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welchem Fatima die Krone und Umhang genommen hatte, und in den Edelsteingarten, wo sie
die Totenstitte von Ilas Ibn Sawandir finden. SchlieBlich gelangen sie an einen See, und al-
Hakim fragt nach dem Ort am anderen Ufer. Das sei das Géastegemach, erwidert ‘Abd al-
‘Aziz, und nur dort gibe es Essen und Trinken. Er ruft einen Bootsmann herbei, da erscheint
ein Boot mit einer rudernden Person und setzt sie iiber.

Auf der anderen Seite angelangt, ruft ‘Abd al-'Aziz nach Speise, und aus einem Fenster
schweben zwei vergoldete Honigtdpfe und zwei weille Brotlaibe zu ihnen. al-Hakim spricht
dem Essen zu, wihrend ‘Abd al-‘Aziz sich still entfernt und sich von dem Bootsmann wieder
iiber den See setzen ldsst. Er ruft dem tobenden al-Hakim zu, er werde nach Misr gehen, um
dort die Herrschaft zu iibernechmen, wihrend al-Hakim als Sitihne fiir die Morde an den
Briidern des ‘Abd al-‘Aziz in der Hohle zuriickbleiben miisse. ‘Abd al-"Aziz kehrt zum
Schloss zuriick.

[7. Teil, BERLIN 492] Er lésst alle Wiirdentrdger herbeirufen und den Treueeid schworen.

Niemand darf das Schloss verlassen.

XIII. Maryam flieht nach Thmim, bringt dort az-Zahir Ibn al-Hakim zur Welt und
kehrt mit ihm nach Misr zuriick. az-Zahir besiegt ‘Abd al-‘Aziz und setzt sich auf den

Thron.

Der Diener Sa‘1ld sucht Maryam auf und ldsst sich berichten, was sie liber ‘Abd al-'Aziz und
al-Hakim weil3. Sie beschlie3t, aus dem Schloss zu flichen, nimmt sich aus der Schatzkammer
al-Hakims das Buch des ‘Abd ar-Rahman und die beiliegenden Kostbarkeiten. Dann tauscht
sie die Kleidung mit einer Kochin und kann so unerkannt, als alte Frau verkleidet, aus dem
Schloss entkommen.

Maryam irrt umher und gelangt schlielich in eine Gasse, wo sie von einer Hausbesitzerin
aufgenommen wird. Inzwischen sucht ‘Abd al-‘Aziz nach Maryam, um sie zu toten, da sie ja
gemil der Sternenkonstellation einen Sohn, den nidchsten Herrscher iiber Misr, bekommen
werde. Er erfahrt von der Kdchin, dass Maryam geflohen sei, und sendet zornig zehn alte
Frauen in die Stadt, nach Maryam zu suchen und ihm dann zu berichten. Eine der Frauen
gelangt in die Gasse und sieht Maryam. Sie berichtet ‘Abd al-*Aziz, der sich jetzt al-Mu'izz
nennt, wo sie sich aufhélt, worauf er seine Soldaten dorthin entsendet. Maryam kann als
schwarze Sklavin geschminkt entkommen und flieht auBerhalb der Stadt in die Steppe. Dort

trifft sie eine Wildeselin, auf der sie nach Siiden in Richtung Ihmim reitet, wo es viele
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wundersame Dinge und Tiere gibt und viele Maghrebiner wohnen, die sich mit Astrologie'"'
beschéftigen. Dort bringt Maryam in einer gliicklichen Stunde einen Sohn zur Welt, den sie
nach seinem Vater Muhammad nennt, und gibt ihm die beste Erziehung. Das Kind wéchst
sehr schnell heran.

In der Gegend lebt ein Saih namens al-Hagg al-Mugahid, ein Schiiler von al-Abtan, der
mittels Mantik veranlasst hat, dass Maryam die Eselin trifft und nach Ihmim kommt.

Sie wohnen bei dem Saih, der ihren Sohn in den Wissenschaften und Astrologie ausbildet.
Maryam gibt eines Tages das Buch von ‘Abd ar-Rahman ihrem Sohn, damit er daraus lerne.
Eines Nachts treffen sich Muhammad und der sais, um fir jemanden mit einem Feuer
Mantik zu betreiben. Bei der Zeremonie schléft der alte Mann ein, der Junge aber hiitet das
Feuer.

Maryam, die ihren Sohn zu Hause vermisst, geht ihm nach und findet beide am Feuer. Sie
bittet Muhammad weiterzumachen, da schreit eine Gestalt aus dem Feuer, sie mdgen nach
Misr gehen, da sie Anspruch auf die Herrschaft haben. Der saii erwacht und lésst sich
erkliaren, was passiert ist. Maryam gibt sich als Frau von al-Hakim zu erkennen. Der Saih
stirbt, Maryam nimmt seine Biicher, Notizen und Hefte an sich und geht mit ihrem Sohn nach
Hause. Dort wartet ein dienstbarer Geist, einer der hundertsechzig Geister des Herrschers Ilas
Ibn Sawandir, und trigt sie zur Gréberstitte al-Qarafa.

Dort angekommen, schickt Maryam ihren Sohn in die Stadt, um auf den Markten zu spazieren
und einzukaufen. Dabei trifft er auf einen Handler namens ‘Abd al-Kartm, der die Geschichte
von Maryam schon durch Mantik kennt. Er bittet Muhammad, seiner Mutter mitzuteilen, dass
auch der Wesir seinen Treueeid fiir al-Hakim noch halte und beide auf Maryam warten.

Der Junge kehrt erstaunt zu seiner Mutter zuriick und erzéhlt ihr alles. Maryam denkt, der
Maghrebiner sei moglicherweise einer der Schiiler von al-Abtan und will selbst in
Verkleidung die Sache iiberpriifen. Am ndchsten Tag gehen beide zu dem Laden. Der
Maghrebiner erkennt Maryam sofort und erklart ihr, sie solle keine Angst haben, denn er sei
mit dem Wesir ‘Alam ad-Din im Bunde. Dann richten sie sich am Markt einen Laden ein und
leben dort unerkannt.

‘Abd al-"Aziz hat inzwischen Fatima geheiratet, die in einer gliicklichen Stunde ein Médchen
zur Welt bringt. Er erfahrt mittels Astrolabium, dass diese Tochter ungliicksbringend sei und

ithm die Herrschaft nehmen werde. Da will er sie toten und spricht mit ‘Alam ad-Din. Der rit

1% Rasd: Beobachtung der Gestirne; im hiesigen Text ist damit haufig die Beobachtung der Gestirne, um
zukiinftige Ereignisse vorauszusehen und auch zu beeinflussen gemeint. Also eine Form der Astrologie, die
der Text nicht néher erldutert.
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ihm davon ab, weil die Leute dann meinen konnten, Fatima habe das Kind von jemand
anderem, und diese Schande konne ‘Alam ad-Din nicht ertragen. ‘Abd al-°Aziz sieht das ein,
hat aber Angst, die Tochter werde den Sohn von al-Hakim heiraten, der ihn schlielich
stiirzen werde. Der Wesir erkldrt, dass man nichts gegen das von Gott auferlegte Schicksal
unternehmen konne. Also zieht ‘Abd al-‘Aziz seine Tochter, die er al-Qahira al-‘Aziza al-
Mu‘izza nennt, liebevoll auf, unterrichtet sie sorgfiltig, so dass sie mit vier Jahren den Koran
liest und mit sechs Jahren die islamische Gesetzeswissenschaft beherrscht.

Eines Tages fragt ‘Abd al-‘Aziz nach ihrem Wunsch, und al-Qahira erklért, sie mdchte ein
Schloss fiir sich bauen, um dort mit ihren Dienerinnen zu leben. Der Vater stimmt zu, da zicht
sie sich Ménnerkleidung an und reitet mit vierzig Dienerinnen und vier Dienern los. Nachdem
sie einen Platz gefunden hat, zeigt sie ihn ihrem Vater, der wiederum einverstanden ist. Zwei
Jahre wird an dem Schloss gebaut, und al-Qahira reitet jeden Tag mit vierhundert Dienerinnen
in Ménnerkleidung aus und iibt sich im Umgang mit Schwert und Speer und in der Jagd. Dann
macht sie sich fein und isst von dem Erjagten und trinkt. Danach reitet sie wieder aus, um auf
dem Kampfplatz zu iliben, und tritt gegen dreiflig Dienerinnen an. Sie ldsst ihre Dienerinnen
den Treueeid schworen, bildet so ihre eigene kleine Armee aus und beschiftigt sich auch mit
allen Wissenschaften.

Als das Schloss fertig gebaut und eingerichtet ist, reitet ihr Vater eine Prozession mit ihr, alle
freuen sich sehr iiber das schone Bauwerk und den Garten. Den Dienerinnen wird ein Platz
zugewiesen, al-Qahira gibt Almosen und setzt sich auf ihren Thron. Dann gibt es ein grof3es
Festmahl. SchlieBlich besichtigt sie mit ihrer Mutter Fatima das Schloss und zeigt ihr den
hochsten Platz, wo sie die Sterne beobachten mochte. Die Mutter erzdhlt ihr daraufhin, dass
sich ihr Vater ‘Abd al-'Aziz aller Schitze von Misr, Syrien und Irak bemichtigt habe,
darunter des Myrobalanen-Schatzes. Sie erzéhlt der Tochter ihre Erlebnisse in der
Schatzhohle. al-Qahira beschéftigt sich weiter mit den Wissenschaften, spendet Almosen und
reitet aus, trifft sich oft mit ihrem Vater und regiert auf ihrem goldenen Thron. Die Leute
siedeln sich dort an, so dass viele neue Gebidude entstehen.

Der Wesir ‘Alam ad-Din trdumt eines Nachts, die Herrschaft von ‘Abd al-‘Aziz al-Mu‘izz
neige sich dem Ende zu. Ein anderes Mal sieht er im Traum, wie al-Qahira das Schloss ihres
Vaters betritt und in ihrer Hand eine Fackel hilt. Die wirft sie auf den Thron ihres Vaters. Da
fallt al-Mu‘izz zu Boden und ruft um Hilfe, aber niemand kommt. Dann nahen Soldaten, die
Holzscheite in der Hand haben und diese auf den Herrscher werfen.

Der so erschreckte Wesir sucht ‘Abd al-"Aziz auf, der ihm aufgeregt denselben Traum erzéhlt.
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Der Wesir versucht, den Herrscher zu beruhigen, indem er mit Galen argumentiert, dass bei
Tradumen von Feuer die Galle tiberwiege und der Herrscher sich nur um den Ausgleich der
Korpersifte bemiihen solle. “Abd al-"Aziz interpretiert die Sache jedoch fiir sich und ldsst die
Wachen verstirken, er kann vor Angst weder essen noch trinken oder ausreiten.
Fatima erinnert ‘Abd al-"Aziz an sein Versprechen [gegeniiber al-Hakim]. Sie sagt, sie wolle
mit ihrer Tochter al-Hakim in der Schatzhohle aufsuchen. ‘Abd al-‘Aziz fillt vor Schmerz zu
Boden, befiehlt jedoch, die Pferde fiir den Ausflug vorzubereiten. Sie gehen in den Berg,
gelangen zunichst in den Garten, wo Fatima einst den Apfelzweig genommen hatte, und in
das Damengemach, wo die Krone und der Umhang herstammen. SchlieBlich drangt al-Qahira
darauf, al-Hakim zu besuchen.
So gelangen sie an den Quecksilbersee, wo ‘Abd al-'Aziz nach dem Bootsmann ruft. Der
Bootsmann taucht mit einem kupfernen Boot auf und rudert sie zum anderen Ufer. Dort
finden sie al-Hakim auf den Riicken geworfen, tot, die Finger als Glaubenszeugnis nach oben
gestreckt, in seiner Schonheit unverdndert. ‘Alam ad-Din und ‘Abd al-‘Aziz und Fatima
weinen. ‘Abd al-"Aziz erklart seiner Tochter die Blutrache, sie erkundigt sich, wie al-Hakim
in der Schatzkammer {iberlebt hatte. So erzihlt ihr der Vater von den Schiisseln mit Honig
und dem Brot, das jedem Gast dort gereicht werde. al-Qahira will von der Speise kosten und
dort iibernachten. Nach einigem Zogern stimmt der Vater zu.
‘Alam ad-Din findet drei Schiisseln mit Honig neben al-Hakim und weil} so, dass dieser vor
drei Tagen gestorben ist. Da ertdnt eine Stimme, al-Hakim sei gestorben und sein tdglich Brot
zu Ende. Besonders ‘Abd al-‘Aziz ist dariiber sehr erschrocken und fleht zu seiner Tochter,
sie moge sich nie von ithm abkehren, denn durch die Gestirne sei ihr Schicksal mit dem von
Ibn al-Hakim verbunden. Dann 6ffnet sich ein Schrank und ein Tisch mit Speisen kommt zu
thnen heraus. Im zweiten Drittel der Nacht schlafen alle, bis auf al-Qahira, die {iber Ibn al-
Hakim nachsinnt. Sie traumt schlieBlich, wie sich al-Hakim mit seinem Sohn ndhert und ihre
Hochzeit mit Muhammad Ibn al-Hakim prophezeit.
Als al-Qahira aus ihrem Traum erwacht, ist sie erschrocken, gleichzeitig liberkommt sie
heftige Liebe zu Muhammad Ibn al-Hakim. Doch sie erzdhlt sie am néichsten Morgen
niemandem von ihrem Traum, nimmt sich von den Schétzen die Krone, den Umhang und den
Apfelzweig und was ihr sonst gefillt, dann sie gehen wieder nach oben. ‘Abd al-‘Aziz bittet
den Wesir, den Leuten nichts vom Tode al-Hakims zu erzdhlen, um deren Hoffnung nicht zu
zerstoren, da al-Hakim sehr beliebt sei.
al-Qahira’s Liebe zu Ibn al-Hakim wéchst, so dass sie vierzig Tage weder isst noch schléft.
Sie wird krank und traumt wieder von Muhammad Ibn al-Hakim.
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Sie schickt nach ihrem GroBvater, dem Wesir ‘Alam ad-Din, erzdhlt ihm ihre Traume und
bittet ihn, sie nach al-Qarafa zu fiihren. Als sie in al-Qarafa ankommen, erkennt der
Maghrebiner sie sofort und begriif3t sie.

[8. Teil, BERLIN 493] ‘Alam ad-Din sucht al-Qahira auf. Sie befiehlt ihre viertausend
Soldaten zu sich, ihr GroBvater ‘Alam ad-Din ldsst verlauten, dass die Nachfolge al-Hakims
dessen Sohn zustehe und damit auch alles Gefolge ithm verpflichtet sei. al-Hakim sei nicht aus
der Myrobalanen-Schatzhohle zuriickgekommen. Sie schworen den Treueid auf Ibn al-Hakim,
und al-Qahira verleiht ihnen Ehrengewénder. ‘Abd al-Karim ist erfreut, rit jedoch zur
Wachsamkeit. al-Qahira’s Traumgesichte nehmen zu. Sie isst, trinkt und schléft nicht und
redet wirr. Als ihr Vater ‘Abd al-°Aziz davon erfiahrt, ldsst er sie zu sich nach Misr holen und
sperrt sie dort ein.

‘Abd al-Karim fiihrt Muhammad und seine Mutter Maryam zum Laden, wo sie Haizuran, die
Kammerzofe von Abd al-‘Aziz, empfangt. Maryam bittet sie, ihnen zu helfen, den Ring des
Ilas zu erlangen, da sie ja als Kammerzofe Zugang dazu habe. Haizuran wendet ein, die
Schatzkammern seien mit sieben Tiren und Korridoren mit Wéachtern geschiitzt. Maryam
schligt vor, mit dem Wesir ‘Alam ad-Din zu sprechen. Haizuran solle ihm {iber Muhammad,
Maryam und ‘Abd al-Karim berichten. Haizuran kehrt zuriick, da sitzt al-Qahira benommen
und lachend vor einer Geomantie-Tafel, durch die sie schon von den Vorkommnissen weif3.
Sie verleiht Haizuran ein Ehrengewand und ldsst ‘Alam ad-Din holen, der sie fréhlich und
gesund vorfindet. ‘Abd al-"Aziz hatte eine Zeit lang Astrologie betrieben, Traumgesichte
gedeutet und die Geomantie-Tafel bedient. Er ist deshalb iiber Muhammad Ibn al-Hakim im
Bilde. Er bittet dabei al-Qahira um Hilfe, die ihm die Geomantie jedoch ausredet, da Gott
allein das Schicksal der Menschen bestimme. Damit mochte sie verhindern, dass ‘Abd al-
‘Aziz ihren Plan durchschaut.

SchlieBlich plant sie eine List: sie weil}, dass ihr Vater jeden Freitag erst zu Bett geht, wenn er
seiner Ehefrau beigewohnt hat. Die Dienerin Haizuran bekommt dann einen Dinar und den
Auftrag, auf die personlichen Sachen von ‘Abd al-°Aziz aufzupassen. Sie wacht gemeinsam
mit dem Diener Sa‘1d iiber das Haus. Sa‘id miisse man nicht fiirchten, da er schon immer zu
den Leuten al-Hakims gezéhlt habe. Sa‘id und al-Hakims Mamluken sollen also bewaftnet
kommen, wobei Muhammad Krone und Umhang tragen solle.

‘Abd al-Karim héngt Muhammad den Kalifenumhang um, setzt ihm eine Krone auf und
sattelt fiir ihn ein edles Pferd. Er erkennt mittels Geomantie-Tafel den gliicklichen Ausgang

des Unternechmens.
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al-Qahira sucht mit Sa‘ld die Herren und Fiirsten des Reiches auf, wihrend Haizuran die
Dienerinnen im Schloss fiir sich gewinnt. Dann kommen die Mamluken al-Hakims zum Haus
des Wesirs, alles ist vorbereitet.
In jener Nacht, als “Abd al-"Aziz sich zum Bad begibt und Haizuran den Ring anvertrauen
soll, tiberkommt ihn ein ungutes Gefiihl. Er ruft nach ‘Alam ad-Din und al-Qahira. Er hat im
Traum gesehen, wie ‘Alam ad-Din ihn auf dem Thron schlafend mit einer Fackel bewirft und
er selbst auf dem Boden verbrennt. Nun soll ‘Alam ad-Din ihm die Treue schwdren.
Sa‘1d eilt zum Wesir, der al-Qahira nach dem Traum befragt. Sie erfahren auch, dass der Ring
des Ilas noch bei ‘Abd al-‘Aziz ist.
Als al-Qahira zu threm Vater zuriickkehrt, findet sie ihn schlafend, nimmt den Ring an sich
und ruft nach den Dienerinnen, die bewaffnet herbei eilen. Man wartet auf Muhammad Ibn
al-Hakim, der sich beim Anblick von al-Qahira sofort verliebt. Angesichts der bewaffneten
Damen gerdit ‘Alam ad-Din in Angst. Muhammad beobachtet al-Qahira, die ein
Minnergewand trigt und bewaffnet ist. Sie brechen auf. Muhammad Ibn al-Hakim bi-
Amrillah reitet in vollem Ornat ein herrliches Pferd. Sie ziehen mit allen Dienern zum
Schloss, setzen Muhammad Ibn al-Hakim auf den Thron seiner Herrschaft und stecken ihm
den Siegelring an den Finger seiner Rechten, den Ring seines Vaters aber trdgt er an der
linken Hand.
‘Abd al-Karim, der mit Maryam mittels Geomantie die Vorgénge verfolgt hat, sagt um
Mitternacht, der Ring sei nun an ihren Sohn gegangen, man miisse auch den Geist, der ihn
bewohnt, erscheinen lassen. Er wirft ein Haar ins Feuer, da erscheint der Geist und berichtet,
Muhammad Ibn al-Hakim habe die Herrschaft seines Vaters tibernommen, beherrsche die
Schitze und den Ring des Ilas, sie mdgen also zu ihm kommen. Sie folgen und werden im
Schloss von al-Qahira begriift, Maryam wird auf einen silbernen Thron gesetzt. al-Qahira
verteilt Ehrengewidnder. Koran und Schwert werden gebracht, und alle schworen den Treueeid
auf den neuen Herrscher.
SchlieBlich wird die Bevolkerung von Misr informiert, zunédchst sind die Leute misstrauisch,
bald aber nehmen sie den neuen Herrscher voll Jubel an. Neue Wiirdentrager werden ernannt.
‘Abd al-°Aziz erwacht in einem verschlossenen Raum und bemerkt das Fehlen seines Ringes.
Gerade als er den Raum verlassen will, tritt Muhammad Ibn al-Hakim ein, erklart ihm seinen
Herrschaftsanspruch und dass er durch den Ring Herr {iber alle Stimme der Dschinnen sei
und alle Wiirdentrdger des Reiches ihm zugeschworen haben. Bald kdmen dienstbare und
schwarze Dschinnen, um ‘Abd al-‘Aziz zu holen und hinter den Berg Qaf zu schaffen, wo er
hingehore, nachdem er Muhammads Vater in die Schatzhdhle gesperrt habe.
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‘Abd al-‘Aziz rechtfertigt sich, getotet habe den Vater nicht er sondern dessen Gier, so dass er
sich selbst in den Schitzen vernichtet habe. al-Hakim sei in die Schatzhéhle gegangen und
nach ein oder zwei Stunden habe ‘Abd al-‘Aziz ihn vermisst, doch da sei er schon tot
gewesen. Muhammad bietet ihm neben sich die Herrschaft tiber Misr an, und er willigt ein.

‘Abd al-Karim beschenkt die Armen, Waisen und Witwen und erweist allen Wohltaten. Am
sechsten Tag seiner Herrschaft reitet Muhammad mit dem Wesir ‘Alam ad-Din aus, und sie
gelangen zum Schloss der al-Qahira. Sie bewundern die Gegend, in der es viele Gebdude und

riesige Raderwerke gibt.

XIV. ‘Abd al-‘Aziz entfiihrt seine Tochter al-Qahira. Der Beduine Dahi entfiihrt
ebenfalls seine Tochter Zuwaila. Die beiden Frauen bekehren frinkische Nonnen und
werden von ihren Briutigamen gerettet. Damiette wird erobert.

192 1m Schloss wundert sich

Eines Tages treffen sich ‘Abd al-*Aziz und Muhammad az-Zahir.
Muhammad iiber dessen Schonheit und ldsst sein Interesse an al-Qahira anklingen. ‘Abd al-
‘Aziz argwohnt, Muhammad wolle durch die Heirat mit seiner Tochter seine Herrschaft iiber
Misr an sich reiflen und in seinem Schloss wohnen. Daher beschliefit er heimlich, seine
Tochter zu téten, so dass niemand sie je heiraten konne.

Er mischt in jener Nacht bang und gibt es ihr und ihren Dienerinnen in die Speise. Als die
Frauen betiubt sind, legt er sie in Kisten und beauftragt seine Diener, diese in den Fluss'® zu
werfen. Den neugierigen Dienern erklért er, darin seien giftige Schlangen, die er gefangen
habe. Am Ufer des Nils lagern gerade Beduinen, mit denen es etwas Besonderes auf sich hat:
Ein junger Fiirst namens Sahab, ein Mann von groBem Besitz und Mut, liebt seine iiberaus
schone und gute Cousine Zuwaila. Nachdem seine Mutter mit Vieh, Stoffen und anderen
Geschenken Zuwailas Vater aufgesucht hat, lehnt der jedoch die Brautwerbung zornig ab, er
wiirde ihrem Sohn nicht einmal eine rdudige Hiindin geben. Zuriick bei Sahab, gerét dieser
iiber die schroffe Ablehnung ebenfalls in Wut und schldgt den Vorschlag seiner Mutter, ihn
mit einer noch schoneren Beduinentochter zu verheiraten, aus. Er bittet seine Méanner um
Hilfe gegen seinen Onkel und erzdhlt ihnen den schméhlichen Vorfall. Er verspricht ihnen im
Falle des Sieges den Besitz des Onkels, alle sind einverstanden.

Durch einen Brief erfihrt der Fiirst Daht (Zuwailas Vater) von dem geplanten Uberfall seines

Neffen und mobilisiert ebenfalls seine Ménner. Die Leute des Flrsten beteuern ihren Beistand

102 Erstmalig erscheint hier (BERLIN 493, £.28b, Z.3) der Name az-Zahir fiir den Sohn al-Hakims.
19 Eigentlich ,,Salzmeer*: al-bahr al-malih.
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und Gehorsam, wenden aber ein, sie seien nur vierhundert Kdmpfer, wihrend dem Neffen
viertausend angehoren, allesamt kithne Recken ohne Verstand. Sie bitten, doch jemanden zu
Sahab zu schicken und ihm die Hochzeit mit Zuwaila zu erlauben, da er sic am ehesten
verdient habe und das besser sei, als wenn er sie mit Gewalt raube.

Doch der Fiirst Dahit bleibt stur und macht sich auf, Hilfe beim Herrscher ‘Abd al-‘Aziz al-
Mu‘izz zu suchen. Wéhrend einer Prozession tritt der Fiirst an al-Mu‘izz heran und klagt, sein
Neffe wiirde Karawanen berauben und die Wege belagern. Der Herrscher sagt seine Hilfe zu
und mobilisiert seine Soldaten gegen Sahab. Angefiihrt von ‘Alam ad-Din und einem Mann
namens Sangar, erreichen sie Sahab, der gerade zur Jagd aufbricht. Sahab erkennt unter den
Ankommlingen seinen Onkel. Er ruft seine Leute zum Kampf gegen die Soldaten auf.

Dahi, der damit nicht gerechnet hat, versucht, ‘Alam ad-Din zu iiberzeugen, den
vermeintlichen Rauber zu tdten, doch der lehnt ab. Er werde Sahab lediglich zu al-Mu‘izz
bringen, der dann den Fall entscheide. Sahab berichtet dem Wesir das Geschehene, der tadelt
den jungen Mann, weil er seinem élteren und weiseren Onkel nicht gehorche, gleichzeitig
fordert er auch den Fiirsten Dahi auf, seinem Neffen die Tochter zu geben. Er fiihrt beide vor
al-Mu‘izz und berichtet ihm. Der Sultan al-Mu‘izz befichlt dem Fiirsten, seine Tochter mit
Sahab zu verheiraten. Dahi bittet um Bedenkzeit, um sich mit seiner Tochter und seinen
Leuten zu beraten. Sahab bekommt ein wertvolles Ehrengewand und ist Gast des Herrschers.
Nach den vier Tagen Bedenkzeit befiehlt der Herrscher, ihm Daht zu bringen. Doch der ist
verschwunden, man erfédhrt, dass er drei Tage zuvor mit seinen Leuten nach Damiette gezogen
ist.

In Damiette herrscht jedoch ein besonders méchtiger und bosartiger Franke namens Ifransis
aus Akko. Ifransis ist ein Sdufer und verfressen. al-Hakim bi-Amrillah hatte Damiette schon
erobert, der Franke die Stadt wiederum eingenommen. Seit al-Hakim bei der Schatzsuche
verschwunden war, ist sie in den Hianden der Franken. Als Fiirst Dahi von [ 'Abd al-*Aziz] al-
Mu‘izz zuriickkommt, sucht er seine Tochter auf und berichtet, jener habe von ihm verlangt,
sie zu ihm zu bringen und festzustellen, ob sie ein Begehren nach der Heirat habe. Zuwaila
lehnt ab, zum Sultan zu kommen, da sie das Gespréich vor dem Herrscher scheut.

[9. Teil, BERLIN 494] Die Tochter duBert, sie habe allerdings nichts dagegen, Sahab zu
heiraten. Da schldgt der Fiirst sie nieder, fesselt sie und wirft sie in eine Kiste. Er bricht nach
Damiette auf, um sie zur Strafe mit dem Frankenherrscher Ifransis zu verheiraten. Dort wird
gerade das Fest der Kreuzerhohung gefeiert. Der Fiirst spricht bei Ifransis vor und erzéhlt
ithm, al-Mu‘izz wolle Damiette den Franken entreilen. AuBlerdem habe er eine Sklavin als

Geschenk mitgebracht. Ifransis ist begeistert von der Schonheit der Frau und mochte sie
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heiraten, wenn sie das Christentum annehme. Sie lehnt ab, da befiehlt er, ihr den Kopf
abzuschlagen und auch den des Beduinen. Doch ein angesehener Monch schlédgt vor, Ifransts
solle sie unter die Edelleute bringen, damit sie eine Sehnsucht nach dem Christentum
entwickle. Ifransis gibt Zuwaila ein Dachgemach im Schloss und stellt ihr vierzig Dienerinnen
zur Verfiigung. Jeden Tag kommt der Monch und liest aus dem Evangelium, wihrend sie im
Geheimen den Islam propagiert. Ifransis stellt unterdessen hunderttausend Soldaten gegen al-
Mu‘izz auf, um ihn seines Landes zu berauben und die dortigen Muslime zu téten.

[‘Abd al-‘Aziz] al-Mu‘izz hat inzwischen erfahren, dass Dahi verschwunden ist, obwohl er
ihm befohlen hatte, seine Tochter Sahab zur Frau zu geben. ‘Alam ad-Din soll den Onkel nun
mit einer Schar Mamluken zum Sultan bringen.

Dahi1 fiihrt zu dem Zeitpunkt einen Trupp Soldaten in die Berge. Als al-Mu'izz die Kisten
zum Fluss bringt, in denen die Dienerinnen und seine Tochter al-Qahira liegen, taucht dort
plotzlich der Fiirst Daht mit dem Trupp Soldaten von Ifransis auf. Der raubt sie aus und
nimmt ihnen die Kisten ab. Dann kehrt er zu Ifransis zuriick und prisentiert seine Beute. Die
gefangenen Diener von al-Mu‘izz werden zu den Kisten befragt, jedoch haben sie keine
andere Kenntnis, als dass sie Schlangen enthalten.

Ifransis beschlieBBt, sie zu verbrennen, doch kurz vorher erholen sich al-Qahira und ihre
Dienerinnen von der Betdubung und steigen aus den Kisten. Ifransis ist von al-Qahiras
Schonheit entziickt, er ldsst die Frauen zu Zuwaila bringen, damit man ihnen aus dem
Evangelium lese. Die Frauen erkennen sich und erzdhlen einander ihre Geschichten. Als
Ifransis mit dem Monch die Frauen aufsucht, erheben sich alle, um ihn zu griilen, bis auf
Qahira: er fragt nach ihrem Namen. Sie antwortet, sie sei die Tochter von al-Mu‘izz und von
ithm verstof3en, da jener um sich selbst fiirchte. Ifransis rat ihr, das Christentum anzunehmen
und so wie friiher zu leben oder bei Ablehnung unterlegen'® zu sein. Er werde sowieso in
Kiirze das Reich ihres Vaters erobern. al-Qahira entgegnet darauf, dass inzwischen
Muhammad az-Zahir Ibn al-Hakim die Herrschaft angetreten habe und niemand méchtiger sei
als er. Ifransis wundert sich und befiehlt den Frauen, das Evangelium und die Psalmen zu
lesen Als er sich entfernt hat, beten die Frauen zu Gott, al-Qahira spricht Worte aus dem
Koran, wihrend die Nonnen zuhoren. Die Obernonne namens Salta lidsst sich vom Islam
iiberzeugen. Sie spricht al-Qahira das Glaubenszeugnis nach, die anderen folgen ihr, und sie

befiehlt den Madchen, ihr Bekenntnis zu verbergen.

1% Maghiira, der Gegensinn zu gahira.
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[Binnenerzdhlung] Das Kloster hieB einst Kloster der Nonne nach einer
Herrschertochter aus Akko, die nach der Eroberung von Damiette durch die Franken
dort ein Kloster errichtet hatte. Heute ist es bekannt als das Kloster der
Nonnenmddchen.
Unter Vorgabe, dass die Frauen das Evangelium ungestort von Ménnern studieren mdchten,
wird auch dem Monch der Zugang zu ihnen verwehrt. So konnen sie fiir sich den Islam
erlernen. Fiirst Dahi, reitet mit achtzig Leuten zur Jagd und gelangt dabei zum Fluss.
az-Zahir Ibn al-Hakim bi-Amrillah bittet eines Tages ‘Abd al-Karim und seine Mutter
Maryam, gemeinsam mit ‘Alam ad-Din zu al-Mu‘izz zu gehen und um dessen Tochter
anzuhalten. al-Mu‘izz gibt zundchst vor, al-Qahira sei zu Maryam geritten, woraufhin sie
diese besorgt suchen. SchlieBlich erfihrt Fatima, dass vierzig Kisten aus dem Schloss
gebracht worden sind, um sie in den Fluss zu werfen. al-Mu‘izz erzdhlt dem Wesir ‘Alam ad-
Din, al-Qahira sei am vergangenen Tag zur Jagd aufgebrochen und noch nicht zuriick. Der
Wesir weill jedoch, dass dies gelogen ist. az-Zahir setzt ‘Alam ad-Din darauthin als Vertreter
ein und zieht mit hundert Mamluken los, um al-Qahira zu finden.
Er trifft unterwegs auf den Fiirst Sahab, der gerade gegen eine Schar Franken kdmpft. Sie
schlagen die Franken und nehmen einen Mann namens Gawan fest, welcher die Geschichte
des Fiirsten Daht und seiner Tochter erzéhlt. az-Zahir wird ohnméchtig. Wieder erwacht, fragt
er nach dem Verbleib der Méidchen und erfihrt, die seien bei den Nonnen, um zum
Christentum bekehrt zu werden und damit Ifransis al-Qahira heiraten konne. az-Zahir erklart
seinen Wunsch, mit Soldaten nach Damiette zu gehen, die Frauen der Stadt von Ifransis zu
befreien und anschlieBend ‘Abd al-"Aziz in eine Kiste zu stecken und in den Fluss zu werfen.
Die Franken, die Sahab begegnet sind, kehren voller Angst zu Ifransis zuriick. Bei ihm ist zu
der Zeit auch sein Neffe, der sich gerade den Bart stutzen ldsst, wihrend der Barbier ihm
etwas vorplaudert. Der Neffe erzéhlt von seiner Begegnung mit den Muslimen und rét, nach
Oberdgypten zu gehen. Er erzédhlt auch von Damaskus, das er sehr bewundert. Da bekommt
Ifransts Lust, Damaskus zu erobern.
Inzwischen ist ein Steuerbeamter aus Misr, der seinerzeit zu al-Hakim gehort hatte und von
al-Mu‘izz genétigt war, zum Islam zu konvertieren, nach Damiette geflohen und berichtet
Ifransts davon, dass az-Zahir dabei sei, seine Soldaten gegen Damiette vorzubereiten. Ifransis
gibt ihm ein Ehrengewand und macht ihn zum Kanzleischreiber von Damiette. Er ldsst auch
einen Brief an az-Zahir schreiben, der solle Misr und die umliegenden Gebiete an Ifransis

aushéndigen.
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Der Brief wird mit einer Schar abgesandter Monche von Sahab abgefangen, der sie zu ‘Abd
al-*Aziz fiihrt. Gleichzeitig schreibt az-Zahir einen Brief an ‘Abd al-'Aziz, in dem er die
Geschichte von al-Qahira und der Tochter von Fiirst Daht erzédhlt. ‘Abd al-‘Aziz bricht
zusammen. Im selben Moment kommt Sahab mit dem Gesandten des Franken und dessen
Brief. Man lisst den Gefangenen Gawan holen und ldsst ihn die Geschehnisse um al-Qahira
und Zuwaila, die der Herrscher Ifransis heiraten mochte, berichten. Da schreit ‘Abd al-"Aziz
laut auf und bereut seine Tat.
Er verspricht az-Zahir, beim Kampf gegen die Franken von Damiette zu helfen und seine
Tochter mit ihm zu verheiraten, ihm {iberdies den Fledermausschatz und den Myrobalanen-
Schatz zu zeigen. Dann befiehlt er ‘Abd al-Karim, eine Antwort auf das Sendschreiben zu
verfassen, Ifransis moge wissen, dass seine Worte weder Weinen noch Klagen hervorrufen.
Sie seien Ungldubige und es sei schon hdchst komisch, wenn die Raben die Léwen bedrohen.
Er solle die muslimischen Gefangenen freigeben, bevor die Muslime die Lander der Franken
iiberfallen. al-Mu‘izz verspricht Sahab, er werde Zuwaila befreien und ihm zur Frau geben, ob
der Onkel nun wolle oder nicht. Sahab soll jedoch alle Beduinen versammeln. Der Gesandte
wird barful mit entbloBtem Haupt und einem Affen im Nacken zu seinem Herrscher
geschickt.
Den Frauen im Kloster von Damiette ist es gelungen, den Mdnch und Ifransts zu tduschen und
thren Glauben zu verbergen. Als der Bote mit der Antwort aus Misr eintrifft, ist Ifransis
duBerst wiitend und ruft sofort zum Krieg gegen Misr auf. Der Neffe namens Haliq erklirt, er
selbst werde Damaskus einnehmen. Dann versammeln sich die Heere der Franken, auch die
Leute aus Zypern. Ifransis verteilt an die Heerfiithrer Standarten mit Kreuzen. Ein Mann
namens Sim'an wird mit tausend Soldaten dem Heer vorangestellt, Fiirst Daht soll mit seinen
Leuten als Wegfiihrer allen voranziehen. Ifransis gibt eine weitere Standarte und tausend
Kampfer einem anderen Heerfiihrer, welcher zu den asketischen Mdnchen gehdrt. Diesen
setzt er als Verwalter {iber Damiette ein und gibt ihm die Schliissel zur Stadt. Ifransis befiehlt
ithm besonders die gefangenen, vermeintlich zum Christentum bekehrten Frauen an.
Vierzigtausend Heerfiihrer stattet er so mit Lanzen mit Kreuzen darauf aus und zieht gegen
Misr.
Wihrenddessen weist ‘Abd al-‘Aziz den Fiirst Sahab an, er moge mit seinen Beduinen von
Seiten des Wadi kommen und den Franken in den Riicken fallen, sodass sie nach dem Kampf
nicht mehr nach Damiette zuriickkehren konnen und alle getttet werden.
az-Zahir gefillt der Vorschlag. Er fragt “Abd al-*Aziz, warum er nicht die Schatzhéhlen 6ffne
und die Geister mit ihnen kimpfen lasse.
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Dann lassen sie den Herold ausrufen, man moge sich beim Herrscher einfinden und seinen
Sold entgegennehmen, ‘Abd al-‘Aziz begibt sich mit dreihundert Kamelen zu den
Schatzhohlen und belddt sie mit Reingold.

Die Historiographen sagen, dass ‘Abd al-"Aziz Alchimie betrieben und {iiberall ausgerufen
habe, wer etwas aus Kupfer und Blei besitze, solle es ihm bringen. So habe er viel davon
zusammen bekommen und es in einem Teich aufgeschichtet, den GieBBern befohlen, ein Feuer
dariiber zu entfachen und es eingeschmolzen. Dann habe er ein Elixier aus den Schatzhéhlen
auf das Kupfer gestreut, damit es zu Gold werde. Ein anderes Elixier habe er auf das Blei
gestreut, damit es zu reinem Silber werde. Der Ort, wo er dies getan hat, wird bis heute
Kupferhaus genannt, und das Gold heil3t dgyptisches Gold.

Sie reiten los: Muhammad Ibn al-Hakim bekleidet mit einem juwelenbesetzten Umhang und
einer Rubin-Krone, mit etwa viertausend seiner und seines Vaters Mamluken, und [*Abd al-
‘AZziz] al-Mu'izz mit hundertsechzig Geistern aus der Myrobalanen-Schatzhdhle. Nach drei
Tagen erreicht sie die Nachricht, dass die Franken sich zu einem gro3en Heer formiert haben.
Sie treffen auf diese bei al-Manstra, wo sie zum Morgengebet ankommen. Der Kampf
beginnt, ‘Abd al-‘Aziz ruft zwei Geister hervor und mochte den Ring des Ilas benutzen.
Nachdem er seine Treue gegen az-Zahir geschworen hat und dass er den Ring zuriickgeben
werde, tiberldsst ihm dieser den Ring. Der Geist betritt den Kampfplatz, ihm gegeniiber stellt
sich ein hiinenhafter Franke im Eisenpanzer, der denkt, er habe einen muslimischen Reiter vor
sich. Die Gestalt bewegt sich jedoch nur, wenn jemand sie angreift — dann schligt sie in
gleicher Weise zuriick und tdtet den Angreifer. Als der Franke vortritt und mit dem Schwert
nach ihm ausholt, kann er der Gestalt nichts anhaben, doch der Geist schldgt zuriick und
spaltet ihn mitsamt Pferd in zwei Halften. Ifransis ist geschockt, da sein bester Kdmpfer tot
ist, und schickt weitere zwanzig dem Geist entgegen. Ein gelehrter Franke namens Sim‘an Ibn
Baulus erkennt den Geist und erklart dem Herrscher Ifransis, dass ‘Abd al-‘Aziz ein
Maghrebiner und Kenner der Alchimie und Magie sei und die Schutzgeister der
Myrobalanen-Hohle fiir seine Armee verwende. Der Weise nimmt eine Flasche mit Naphtha,
zlindet es an, reitet dem Geist entgegen und wirft es ihm an den Kopf. Der Geist verbrennt,
die Franken freuen und bekreuzigen sich. ‘Abd al-‘Aziz ist schwer getroffen, denn da die
Franken wiissten, dass man die Geister mit Feuer vernichten kann, sei es unmoglich, weitere
hervorzurufen. Jeder von ihnen sei ndmlich tausend Dinar wert. Ifransis gibt Sim‘an ein
Ehrengewand und der tétet zwanzig Muslime im Kampf. az-Zahir mochte es mit ihm
aufnehmen, da schreit ‘Abd al-‘Aziz, der Verfluchte sei sein und fiihrt sein Pferd auf den

Platz. Er stof3t wie ein Adler auf Sim‘an herab und schnappt ihn sich.
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Sim‘an wird entkleidet und gefesselt in ein Pferdegatter gesperrt. Ifransis fordert darauthin
seine Leute auf, jemand moge Rache fiir Sim'an nehmen. Sim‘ans Briider, Marqus, Butrus
und Girgis begeben sich nacheinander auf den Kampfplatz, werden aber von ‘Abd al-‘Aziz
genauso gefangen genommen und entkleidet.

Ifransts iiberlegt sich, dass er auf diese Weise alle seine Leute verlieren konnte und sagt zu
seinen Soldaten, sie méchten wachsam sein und zuhoren und alle gemeinsam losschlagen und
(die Muslime) mit dem Schwert bekdmpfen, bis der Weg nach Misr frei sei. Er lenkt sein
Pferd auf den Platz und ruft, die Muslime wiirden verlangen, dass die Christen ihre Religion
annehmen und die Verbote beachten. al-Mu‘izz bestitigt das, und Ifransis sagt, er werde sie
alle téten. Nach gegenseitigen Schméahungen und Drohungen verdreht ‘Abd al-Aziz vor Zorn
seine Augen, knurrt und streckt seinen Arm aus — da findet sich Ifransis an Hinden und Fiilen
gefesselt auf einem Pferd bei den Muslimen wieder. Er wird zu Sim‘an gebracht und ebenfalls
entkleidet. Der Kampf zwischen Franken und Muslimen ist entfacht, die Muslime schlagen
die Franken in die Flucht.

Fiirst Sahab hat inzwischen mit seiner Schar Griaben und Kanéle gezogen und schneidet somit
den Franken den Fluchtweg ab. Einige werfen sich ins Wasser und ertrinken, die
Uberlebenden werden von Sahab gefangen genommen, az-Zahir befiehlt, sie als Gefangene
beim Bau und Stein- und Lehmtransport einzusetzen.

[10. Teil, BERLIN 495] Fiirst Sahab nimmt die {ibrigen Beduinen und Soldaten und begibt
sich nach Damiette. Als sie die Flussmiindung erreichen, stolen sie auf eine Nachhut der
Franken. Sahab nimmt sie gefangen. al-Qahira und ihre Dienerinnen werden durch das
Geschrei von drauflen aufmerksam und laufen schnell nach oben, von wo aus sie Fiirst Sahab
und seine Leute kommen sehen. Die Christen von Damiette aber haben die Tore der Stadt
verschlossen, so dass er nicht hinein kann. Die Frauen toten den Obermonch, danach eilen sie
mit den ehemaligen Nonnen zur Waffenkammer, ziehen sich Panzer und Helme an und
bewaffnen sich mit Schwertern. Wiahrend die Bevolkerung der Stadt mit Sahab beschéftigt ist
und nichts bemerkt, eilen sie zum Gefiangnis und befreien die Gefangenen. Dann helfen sie
Sahab, das Tor zur Stadt zu 6ffnen. So treffen sich zuerst al-Qahira und Sahab, sie nehmen die
Christen gefangen oder tdten sie bei Gegenwehr. al-Qahira gibt die Beute Sahab. Sie
erreichen das Haus von Ifransis, holen den Besitz und die Waffen heraus und begeben sich
zum Herrscherhaus und nehmen Baulus und seine Leute fest. Die Gefangenen haben die
Wahl, zum Islam zu konvertieren oder zu sterben. Die Soldaten erhalten den Befehl, die Stadt

auszurauben und den Franken den Besitz zu nehmen.
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Nachdem die muslimischen Kémpfer auch das Schloss von Ifransis gepliindert haben,

begeben sie sich zum Nilufer um zu essen.

XV. Prinzessin al-Qahira wird nach Genua verschleppt und bekehrt ihren Entfiihrer.
Der frinkische Herrscher Ifransis gibt sie an az-Zahir zuriick. as-Sahab und Zuwaila

heiraten, wie auch az-Zahir und al-Qahira. Die Stadt al-Qahira wird gegriindet.

Der Priester Gawan, der auch konvertiert ist, kocht fiir die Muslime und wird von ihnen
geehrt. Doch in seiner Seele sind verrdterische Gedanken. Er berit sich mit seinem Cousin

namens Faras'®

und einem Priester namens Maras. Sie beschlieBen, das Essen der Muslime
zu vergiften, da Maras jedoch vorkosten muss, schldgt Faras vor, etwas bang in das Essen zu
mischen und die Muslime spiter im Schlaf zu téten. Auch diese List wird von seinem Cousin
als zu gefdhrlich abgelehnt. Er hat einen anderen Plan: in der Stadt gibt es einen weisen
Gelehrten, der Schatzmeister von Ifransts war. Der Bruder solle al-Qahira zu Faras fithren und
ihr erzdhlen, er sei willens, vor ihr den Islam zu bekunden, aber krank und unfahig, zu ihr zu
gelangen. Wenn al-Qahira dann bei ihnen sei, gébe es einen Weg sie zu toten.

Der verfluchte Baulus ist ebenfalls geflohen und verbirgt sich in Damiette unter den Frauen
eines Haushalts. Auch er spinnt Listen gegen die Muslime und trifft sich mit Maras und Faras.
Als diese ithm ihre Pléne erzdhlen, sagt er, sie werden morgen die Schiffe erwarten und mégen
ihre Augen darauf richten und abwarten. al-Qahira fragt Sahab nach seinem Onkel Fiirst Dahi.
Der habe die gefangenen Franken nach Misr gefiihrt und man wisse nichts weiter von ihm.
Wihrend sie plaudern, lduft ein grofes frankisches Schiff ein. Fiirst Sahab bekdmpft es sofort
und tétet eine grofle Anzahl von Franken, der Rest flicht in die Stralen von Damiette.

Baulus, der im Haus von Maras weilt, versteckt etwa hundert Heerfiilhrer der Franken und
riistet sie aus. Er berichtet, was sich bis dahin in Damiette ereignet hat. Das Schiff ist aus
Genua gekommen, um Ifransis zu Hilfe zu eilen. Ein falscher Konvertit aus Genua, der nun
den Zehnten in Damiette eintreiben soll, gelangt zum Haus der Maras, wo er Baulus trifft, der
sich wegen seiner erfolglosen Rinke gegen al-Qahira drgert.

Eines Tages, als sie wie gewohnlich so reden, schlédgt ein junger, schoner Mann namens ‘Abd
as-Salib vor, er werde sich, da er bartlos sei, als Frau verkleiden und sich al-Qahira als

vermeintlicher Konvertit nidhern, mit ihr iiber Biicher, Uberlieferungen und Quellen reden,

10550 gelesen (BERLIN 495, f. 4b, Z.17): J¥_8 und =, die Schreibweise ist auch in der Handschrift nicht
sicher, das Personengeflecht wirkt hier insgesamt verworren. In WIEN, f.35b hat der Monch Kamah einen
Bruder Maras, welcher Koch bei IfransTs ist. Jener konspiriert mit seinem Bruder Faras.
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und sobald er ihr nahe stehe, sie entfithren. Sie beschaffen ihm Frauenkleidung. Als er sie
angezogen hat, meinen alle, er sei die wunderschone Tochter eines Herrschers. Er setzt sich
falsches Haar auf, nimmt bang-Paste mit und macht sich auf zu al-Qahira.

Als er bei al-Qahira eintritt, spricht er das Glaubenszeugnis, gibt vor, er heile Maryam, sei
eine Waise und Konvertitin. al-Qahira nimmt ihn auf und verspricht ihm, ihn mit einem
Fiirsten zu verheiraten, wenn der Herrscher al-Mu‘izz und az-Zahir zuriickkdmen. So bleibt
‘Abd as-Salib bei ihr, bis al-Qahira ihn in einer Nacht bei sich schlafen ldsst. Da kiisst er den
Boden vor ihr und will ihr von der Mixtur zu essen geben, aber sie lehnt ab. Also wartet er,
bis sie schlift, und mischt einen Keks davon in Wasser und {168t es ihr ein. Als al-Qahira
davon trinkt, sinkt sie wie tot nieder. Er wickelt sie wie ein Paket in Stoff und trdgt sie auf
dem Kopf weg, ohne dass jemand Einwénde erhebt. Bei Baulus wirft er sie vor ihn hin und
sagt, dies alles kime vom Wohlwollen des Messias. Baulus will sie toten, aber der Junge
meint, das sei zu geféhrlich, er wiirde sie auf das Schiff bringen, in Genua zum Christentum
bekehren und heiraten. Das Schiff wird mit Giitern, Panzern und Waffen beladen, al-Qahira
nach unten gebracht und der Anker gelichtet. Am anderen Morgen, als al-Qahira erwacht,
kommen Baulus und ‘Abd as-Salib zu ihr und geben sich zu erkennen.

Nachdem az-Zahir und ‘Abd al-*Aziz die Franken besiegt haben, kehren sie nach al-Manstra
zuriick. Sie ziinden Lichter an und fiihren Ifransis, al-Haliq und seinen Bruder vor, speisen
und geben den Gefangenen zu essen, bis auf Ifransis. Am anderen Morgen befiehlt az-Zahir
‘Abd al-‘Aziz, er solle Ifransis ins Haus des Weisen Ibn Lugman bringen und dort in
goldenen Fesseln festhalten. Er selbst wolle nach al-Qahira, Sahab und Zuwaila sehen.

In Damiette durchsucht Zuwaila mit den Frauen gerade jeden Winkel nach al-Qahira. az-Zahir
lasst die Stadt tagelang ausrauben und zerstoren, ohne dass al-Qahira gefunden wird. Da wird
sein Herz schwer, er isst und schlift nicht. Er verlobt Sahab mit Zuwaila und {ibergibt ihm die
Stadt zum Residieren und Wiederaufbau. Er selbst wolle in Misr deren Hochzeit vorbereiten,
wer von den Soldaten bleiben wolle, dem werde Pachtland zugewiesen und er werde in den
Diwan aufgenommen. Sie bekommen Ehrengewénder und Besitz, az-Zahir setzt Sahab als
Statthalter ein, ldsst die Kirche zerstéren und baut eine Moschee. Dann kehrt er traurig nach
Misr zuriick.

‘Abd al-‘Aziz kommt mit der Stadtbevolkerung zum Empfang und denkt, seine Tochter al-
Qahira kehre heim. Der erste, der nach al-Qahira fragt, ist ihr GroBBvater ‘Alam ad-Din, da er
sie sehr liebt. Dann bringt “Abd al-Karim eine Geomantie-Tafel und ein weiteres Gerdt zum
Berechnen, ruft Symbole hervor und sagt, al-Qahira sei noch am Leben und unausweichlich

wiirde sie wiederkommen und az-Zahir heiraten. Jetzt sei sie in einem Schiff auf dem Meer
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gefangen. az-Zahir klagt ‘Abd al-‘Aziz an, er habe den Ring genommen und al-Qahira
getotet, da handigt ihm dieser den Ring aus. Was aber al-Qahira angehe, so werde sie nach
vierzig Tagen kommen und sich mit az-Zahir treffen. az-Zahir fragt nach Ifransis, da sagen
sie, er sei im Haus des Ibn Lugman:
[Binnenerzidhlung] Der Name riihrt vom Propheten Lugman her, der zwei S6hne hatte,
Tayi‘ und ‘Asi. Was Tayi® betrifft, den lehrte er Weisheit. Lugman lebte
tausendsechsunddreilig Jahre und baute fiir seinen Sohn in Misr ein grofles Haus, und
jenes heillt Haus des Ibn Lugman.
Als man die Franken gefangen genommen hat, dreitausendfiinthundert an der Zahl, findet
man fur sie keinen Platz aufler diesem erwidhnten Haus. Sie werden von Eunuchen bewacht,
auch von einem Eunuchen namens Sabih.
Also reiten az-Zahir, ‘Abd al-*Aziz, ‘Alam ad-Din, Sa‘1id al-Hadim und ‘Abd al-Karim zum
Haus des Ibn Lugman, wo sie die Christen fréhlich und scherzend vorfinden, bis auf Ifransis,
der bekiimmert und triibselig ist. Er hat seit seiner Gefangennahme kein Wort gesprochen. Als
der az-Zahir den dickhélsigen Neffen al-Haliq anschaut, senkt der seinen Blick zu Boden. Da
lacht Ifransis wie verriickt, da der doch habe Damaskus erobern wollen und nun seinen dicken
Hals so zur Erde biege. az-Zahir bietet an, wenn Ifransis Muslim werde und al-Qahira
zuriickgebe, konne er sein Land behalten und Teil des Reichs von az-Zahir werden, ihm
obliege und gehore, was den Muslimen sei. Ifransis schweigt und bietet schlieBlich an, er
werde das Gewand von al-Qahira schicken und sich mit Edelsteinen, Perlen und Besitz
freikaufen, nur seine Religion werde er behalten. az-Zahir sagt zu ihm, er werde ihn und alle
seine Gefangenen freilassen, sobald Ifransis ihm das Gewand geschickt habe.
Ifransis schreibt Briefe an die Herrscher von Genua und Famagusta, in denen er intensiv nach
al-Qahira forschen lisst und um ihre Riickgabe bittet, und sei es, dafiir ihr Gewicht in Gold
aufzuwiegen. SchlieBlich gelte es, ihn und dreitausendfiinthundert Franken freizulassen.
az-Zahir beauftragt Dahi, den Vater von Zuwaila, Fiirst Sahab zu benachrichtigen und die
Briefe zu {iberbringen. Er befiehlt Ifransis, einen seiner ortskundigen Vertrauensleute
mitzuschicken. az-Zahir 16st die Fesseln von Ifransis, dessen gute Laune sofort zuriickkehrt.
Sahab ldsst in Damiette und zu Land und Wasser weiter nach al-Qahira suchen. Als der Fiirst
Daht und al-Haliq zu ihm gelangen, freut er sich, dass az-Zahir ihm ein Ehrengewand
gegeben hat. Dahi bedauert, was er Sahab angetan hat, und berichtet vom Auftrag az-Zahirs.
Der Fiirst trifft seine Tochter Zuwaila im Gefolge der bekehrten Nonnen und der Méadchen

von al-Qahira.

72



Man sucht weiter nach al-Qahira und ldsst in den StraBen von Damiette ausrufen, wer etwas
von ihr gesehen oder gehort habe, bekomme tausend Dinar und ein Ehrengewand. Als die
Herolde das ausrufen, meldet sich ein alter Mann, der statt des Geldes seine Kinder aus der
Gefangenschaft von az-Zahir befreien mochte. Sahab erklért, bei Riickgabe von al-Qahira
werden alle freigelassen. Der alte Mann ist Baulus, der in seinem Haus mit seinem Bruder
Faras und den entflohenen Heerflihrern gegen al-Qahira konspiriert hat. Er erzdhlt von der
Entfithrung.
Als Sahab, Daht und al-Haliq das horen, werden sie wiitend, und drohen ihm an, ihn
personlich zu kopfen, falls seine Aussage nicht wahr sei. Dann riisten sie ein Schiff und
fahren auf schnellstem Wege nach Genua, dessen Hafen sie nach einem Monat und drei
Tagen erreichen.
al-Qahira hat, bis sie nach Genua gelangen, jegliche Speise und Trank abgelehnt.
‘Abd as-Salib iiberldsst al-Qahira dem Herrscher von Genua fiir tausend Dinar. Sie wird in ein
schones Haus am Ufer von Genua gebracht, wo Maryam, die Mutter von ‘Abd as-Salib,
wohnt. Als Maryam mit al-Qahira allein ist, trostet sie sie, al-Qahira beschwert sich iiber das
Verhalten ihres Sohnes, der ja das Glaubensbekenntnis der Muslime gesagt hat, und berichtet
vom Islam, Muhammad und der Religion. Maryam bekehrt sich zum Islam und wirkt auf
ihren Sohn ein. Dieser konvertiert ebenfalls zum Islam, al-Qahira gibt ihm den Namen ‘Abd
al-Hamid. Er mochte all seinen Besitz verkaufen und mit einem Schiff in al-Qahiras Heimat
gehen. Sie lehrt die beiden die religiosen Pflichten, ‘Abd al-Hamid verkauft sein Hab und Gut
und kauft ein Schiff und Waren.
Dies beobachtet sein Bruder, der Monch Maras, und erfihrt, dass ‘Abd as-Salib konvertiert
ist. Er geht zum Herrscher von Genua und erzdhlt ihm von al-Qahira und dem Anliegen seines
Bruders. Man einigt sich zu warten, ob “Abd as-Salib mit dem Handelsschiff allein reisen
oder seine Mutter und al-Qahira mitnehmen werde. Der Herrscher iiberlegt insgeheim, wie er
den Besitz des jungen Mannes an sich reilen kann. Am Abend befiehlt der Herrscher einigen
Patriziern, das Haus von ‘Abd as-Salib zu durchsuchen, aber sie finden niemanden, da er das
Haus verkauft hat und abgereist ist. Sie kehren mit der Nachricht zum Herrscher von Genua
zuriick. Der befiehlt ihnen, den Konvertiten ‘Abd as-Salib, seine Mutter und al-Qahira zu
bringen. Sie segeln ihnen nach, ergreifen die drei und bringen sie zum Herrscher. Dieser will
sie toten lassen, aber im letzten Moment kommt al-Haliq, der Neffe von Ifransis und
iberreicht das Schreiben an den Herrscher von Genua. Er bittet al-Qahira um Vergebung und
rlistet ein Schiff mit Waren und Mannschaft fiir sie. So segeln ‘Abd al-Hamid, seine Mutter
und al-Qahira mit al-Haliq in Richtung Damiette.
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Als die Frohbotschaft nach Misr gelangt, ldsst az-Zahir vor Freude Gold und Silber verteilen
und die Nachricht in der Stadt ausrufen. Sahab fragt Zuwaila, was sie sich aus Damiette
wiinsche, da zeigt sie auf das Tor, durch das sie nach Damiette gekommen sind. Sie brechen
nach Misr auf, die Leute kiissen die Erde zur BegriiBung al-Qahiras. Sie wendet sie sich ihrem
Vater zu und versohnt sich mit ihm. az-Zahir fragt nach Fiirst Daht: der sei mit der Arbeit an
Zuwailas Tor'” beschiftigt, das sie aus SpaB mitgenommen hitten. al-Qahira treibt den Bau
ithres Schlosses voran und so wichst die Umgebung mit Gebduden, Bddern und Markten.
az-Zahir wirbt um al-Qahira. Thr Vater ‘Abd al-°Aziz stellt ihr die Entscheidung frei, da zeigt
sie sich milde und schiichtern. Er gibt seine Zustimmung. Alle Herren des Landes, die Fiirsten
und Wesire werden eingeladen und die Bande gekniipft zwischen az-Zahir und al-Qahira.
Dann zwischen der Herrin Maryam und dem Maghrebiner ‘Abd al-Karim. SchlieBlich
zwischen Sahab und Zuwaila. Dann werden Ehrengewénder vergeben. az-Zahir gibt tausend
Araberpferde als Brautgabe an ‘Abd al-'Aziz al-Mu'izz, den Vater von al-Qahira, tausend
tirkische Mamluken und tausend Dienerinnen aus verschiedenen Léndern mit je zwei
Gewindern, je tausend weibliche und minnliche Kamele und tausend Maultiere, Brokat,
Edelsteine, Rubine und Smaragde, woraus er Schmuck fiir al-Qahira fertigen lisst, etc. Das
Gastmahl dauert einen Monat, und aus allen Bergen und Télern kommen Gratulanten.

In der Hochzeitsnacht erzihlt al-Qahira az-Zahir, wie sie von ‘Abd al-Hamid gefangen wurde
und wieder entkam, wie er Muslim wurde und sein Land verlie3 und dass sie seine Mutter zur
Kammerzofe gemacht hat. az-Zahir ernennt ‘Abd al-Hamid zu seinen Vertrauten, dann ldsst
er die Héndler erscheinen, die aus Damiette gekommen sind, erldsst ihnen die Handelszolle
und erweist ihnen Wohltaten. Schliefllich ernennt er Sahab zum Statthalter von al-Mansiira bis
Oberagypten und ldsst Zuwaila in einem Schloss nahe bei al-Qahira wohnen.

az-Zahir lasst Ifransis vorfiihren, der seinen Gehorsam gegeniiber dem Sultan bekundet und
dass er Steuern zahlen werde. Er schwort auf das Evangelium. Da ordert az-Zahir ein Schiff
fir Ifransis, damit die Franken in ihr Land zuriickkehren koénnen. Der alte Baulus wird
vorgefiihrt, der sie auf den Verbleib von al-Qahira hingewiesen hatte. az-Zahir lehrt ihn den
Islam, die Einzigkeit Gottes, er holt auch Sim‘an dazu, der sich mit seinen Briidern ebenfalls
vom Islam iiberzeugen ldsst. Sie bleiben bei az-Zahir. Weitere tausend Franken konvertieren,
sie erhalten Pachtland, die tibrigen Franken ziehen mit Ifransts nach Damiette. Dort wird die

grofle Moschee errichtet, und die Muslime legen den Franken keine Steuern auf.

19 Das Bab Zuwaila, nach welchem bis heute ein Stadtteil Kairos benannt ist.
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So verweilt Ifransis ein ganzes Jahr. Er ist der erste, der eine Goldmiinze préigen lasst, auf der
einen Seite ein Kreuz und auf der anderen eine Person.

az-Zahir reiht die ehemaligen Gefangenen in seine Armee ein und reitet in der Prozession und
herrscht unter den Leuten. Eines Tages reitet er aus und sieht am Nilufer ein Schiff, das
entladt das Tor, das sich Zuwaila gewlinscht hat. az-Zahir bittet, es in der Néhe des Schlosses
von al-Qahira aufzustellen und Bab Zuwaila zu nennen, weil er Gebaude errichten und unter
dem Namen al-Qahira eine Stadt griinden wolle.'"’

Er ldsst ein weiteres Schloss gegeniiber dem von al-Qahira bauen und gebietet seinen

Nahestehenden, sich zwischen den beiden Schldssern niederzulassen.

XVI. az-Zahir erlebt einen hal und bewihrt sich als Muslim. Die Herrschaft seiner

Kinder wird vorausgesagt.

Eines Tages mochte az-Zahir die Schatzhohlen betreten, um wie sein Vater deren Reichtiimer
fiir den Bau einer Zitadelle zu nutzen. Maryam, al-Qahira und auch der dienstbare Geist des
Ilas warnen ihn vor der Myrobalanen-Schatzhéhle, doch az-Zahir lisst sich nicht {iberzeugen,
da er doch mit einer besonderen Magie, dem Ring des Ilas und dem Buch von ‘Abd ar-
Rahman Ibn al-Abtan ausgestattet sei. al-Qahira meint, wenn es nun unbedingt sein miisse,
werden alle mitkommen, auch der Diener Sa‘1d, Fatima, Sahab und Zuwaila. az-Zahir solle
den Ring tragen und sich giirten.

Als sie sich vom Schloss der al-Qahira entfernt haben, bittet az-Zahir ‘Abd al-*Aziz, ihm den
Myrobalanen-Schatz zu zeigen. Der sagt, es gibe keinen Weg dorthin, aber er kenne viele
andere Schitze von groflerem Reichtum. Dort sei doch sein Vater gestorben, und az-Zahir
moge nicht denken, dass er ihn getdtet habe, der er keine Ameise téten konne. Und auch der
Geist habe ihn ja schon davor gewarnt, die Schatzhdhle zu betreten.

Da dreht az-Zahir sich um und findet sich plotzlich mit einem Lumpen bedeckt auf einer
grauen Eselin wieder, die ihn zu einem griinen Wadi fiihrt. Dort sieht er duftende Blumen,
Béume und sprudelnde Béche, singende Vogel und Gazellen, alles ist voller Friichte. Die
Eselin hilt dort und fingt an zu grasen. Dann streckt er seine Hand aus und holt Brot und
Kése heraus. Er setzt sich unter einen Apfelbaum, da kommen Bauern, die auf Eseln reiten,
griilen ihn und bieten ihm zu essen an. Sie fragen nach dem Ziel seines Weges. az-Zahir weil}

nichts zu antworten. Die Bauern bieten an, ithn mit sich zu nehmen.

197" Anspielung auf die Griindung von Kairo (BERLIN 495, £.32b:17 ff).
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az-Zahir sagt ihnen, er mochte nach Misr, da erkldren sie ihn fiir verriickt. Ob er denn nicht
wisse, wie entfernt Misr von ihm sei. az-Zahir sagt, er sei vor einer Weile von Misr
weggeritten. die Bauern halten ihn wieder fiir verriickt. az-Zahir bittet sie, ihn mitzunehmen.
So reitet er auf der Eselin mit den Bauern, bis sie in ihr Dorf gelangen. Er wird begriifit und
von einem Dorfiltesten gefragt, ob er Muslim sei. Sie selbst gehdren einer anderen Religion
an, da sie nie vom Islam gehort oder einen Muslim gesehen haben. So erklart az-Zahir ihnen
den Islam, dann ruft der Alte aus dem Innersten seines Herzens heraus, dies sei die wahre
Religion, und bekehrt sich. az-Zahir wird herzlich bewirtet, danach zerstort er die G6tzen und
Kreuze in deren Kirche.

Der gelehrte Alte ruft die Leute auf, ihm zu folgen und den Islam anzunehmen. Er bietet az-
Zahir seine unvergleichlich schone Tochter als Geschenk an und bittet ihn zu bleiben und die
Leute den Koran zu lehren. az-Zahir bleibt also im Dorf, heiratet die Tochter und beide lieben
einander.

[11. Teil, BERLIN 496] Er lehrt die Kinder des Dorfes den Koran, dafiir geben ihm die Leute
jedes Jahr von ihren Ernten und Tieren. Sieben Jahre lebt er bei ihnen und bekommt in jedem
Jahr einen Sohn. Eines Tages, als er in der Moschee sitzt, kommt ein Mann aus der Steppe auf
einem Pferd, steigt ab und redet etwas Ungldubiges. Muhammad sagt ihm, er solle nicht dies
sagen, sondern Im Namen Gottes des Erbarmers des Barmherzigen. Da erzéahlt ihm der Mann,
er sei lange abwesend und der Ort eine Kirche gewesen. Muhammad az-Zahir erklart ihm, die
Leute des Dorfes seien nun Muslime. Der Mann wird sehr wiitend und reitet zu ithrem Sultan.
Als der das hort, sendet er ihnen Soldaten entgegen. Der Dorfilteste riistet sich und sein Dorf
gegen die Soldaten, Muhammad erbittet sich Schwert und Speer, aber der Alte meint, dies sei
nichts fiir ihn, den Gelehrten. Doch Muhammad besteht darauf mitzukdmpfen.

Sie kampfen heftig, bis sieben Reiter der Dorfbevdlkerung getdtet sind, da stellt sich az-Zahir
dem Besten der gegnerischen Kdmpfer, und innerhalb einer Stunde durchbohrt er ihn, so dass
die Spitze aus dessen Riicken hervor blinkt. Er totet zwanzig Reiter. Dann ruft er die Feinde
mit lauter Stimme auf, sich ihm entgegenzustellen. Ein berithmter Kdmpfer der Unglédubigen
wagt es und stiirzt sich auf az-Zahir. Sie kdmpfen erbittert bis zum Sonnenuntergang, da
versucht der Gegner, vor az-Zahir zu flichen, doch der ergreift ihn an der Miitze und wirft ihn
vom Pferd auf den Boden. Er nimmt ihn gefangen. Die Nacht bricht herein, Muhammad
wacht iiber die Kdmpfer, und am nichsten Morgen kdmpfen sie weiter. Nachdem alle
Kampfkunst gegen az-Zahir ergebnislos bleibt, ersinnt der Herrscher eine List. Er will nachts
auf dem Kampfplatz eine Grube ausheben und sorgfiltig abdecken, damit az-Zahir

hineinfalle.
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Die List gliickt, az-Zahir wird festgenommen, das Dorf besiegt und einige Muslime gefangen.
Die anderen verstecken sich in den Bergen. Die Christen kehren mit ihren Gefangenen heim,
der Herrscher der Byzantiner ldsst sie vorfithren und will ithnen den Kopf abschlagen, meint
aber, sie seien nicht schuldig, sondern nur der Mann, der ihnen die andere Religion gebracht
habe. az-Zahir wird zu ihm gefiihrt, der Herrscher fragt nach seiner Herkunft und erhebt sich,
um ihn zu erschlagen. Doch der Wesir bittet, er moge ihm diesen fiir diesen Tag und eine
Nacht tibergeben, damit er ihn schmerzlich bestrafe, bevor der Herrscher ihn tote.

Der Wesir nimmt ihn mit, hat aber etwas anderes im Sinn: er habe von einem groBartigen
Gesandten gehort, der aber im Evangelium nicht zu finden sei und Muhammad al-Muhtar
heif3e, von einer Gemeinde, die besser sei als alle anderen, ob az-Zahir Kenntnis davon habe.
az-Zahir erklart ihm, wer der Prophet ist, den Glauben, die Fiinf Sdulen, die Riten, das
zusitzliche Gebet und die rituelle Reinigung.

Der Wesir konvertiert, am anderen Morgen begibt er sich zum Herrscher und berichtet ihm,
dass az-Zahir nicht ldnger ein Gefangener sei sondern die rechte Religion habe. Der Herrscher
fragt, ob er Muslim sei, dies bejaht er. Da hélt der Herrscher Muhammad vor, er habe nach
dem Dorf nun auch noch seinen Wesir abspenstig gemacht, und er werde beide toten. Einer
der Wichter weill, dass Muhammad sieben Kinder hat. Man ldsst sie herbeiholen. Der
Priester, der das Dorf verraten hat, bittet den Herrscher, Muhammad zu verschonen, da der
sieben Kinder habe, und zwei davon Herrscher wiirden und alle Menschen regieren sollen, in
Misr und a$-Sam und Tabariya. Vier wiirden sterben und der letzte, der jiingste namens al-
Mustansir werde viele Linder besitzen, die Kiisten und Jerusalem. Der Herrscher meint
darauthin, wenn dies so sei, miissen sie alle getotet werden, auch der Wesir.

Er lasst ein Feuer aufschichten und will zunichst die Kinder toten, dann Muhammad, den
Wesir und den Priester im Feuer verbrennen. az-Zahir wendet sich ab, so dass er den Kindern
nicht beim Sterben zusehen muss. Er fiangt an, den Koran zu rezitieren, und verliert in diesem

schrecklichen Zustand das Bewusstsein.

XVII. az-Zahir hebt den Fledermausschatz.

Pl6tzlich findet az-Zahir sich auf dem Riicken seines Pferdes auf einer Weide wieder, Ostlich
vom Schloss der al-Qahira, und sieht “Abd al-"Aziz zu seiner Rechten reiten. Der sagt gerade,
er solle mit ihnen den Fledermausschatz aufsuchen, sie seien seine Lieben und Diener. Als az-
Zahir das hort, fragt er sich, wo er gewesen sei und wann er gekommen sei, er ist verwirrt und

stellt sich trdumend. Da sieht ihn ‘Abd al-*Aziz an in seinem verwirrtem Zustand, er sagt ihm,
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er moge sich beruhigen, da Gott allvermdgend sei und ihn ausgewdhlt, seinem Lebensalter
weitere sieben Jahre hinzugefiigt und ihm sieben S6hne geschenkt habe. Durch ihn sei die
Bevolkerung des Dorfes Muslime geworden und er selbst vor dem Feuer gerettet. Wenn dies
alles von Gott kommt, miisse er vor ‘Abd al-‘Aziz keine Angst haben. Der konne doch auch
nur mit Gottes Erlaubnis ein Stdubchen bewegen, wie iiberhaupt irgendjemand etwas nur mit
Gottes Erlaubnis tue.

Als sie am Schloss ankommen, begriifit az-Zahir seine Mutter und al-Qahira. Sie horen sich
seine Geschichte an. al-Qahira meint, az-Zahir mdge sich beruhigen, ‘Abd al-*Aziz habe auch
versucht, sie zu toten und seinen Vater eingesperrt bis zum Tode, was aber dazu gefiihrt habe,
sei die Triebseele. In Anbetracht dessen, was er ihr zugefiigt habe, solle nur sie ihn richten.
‘Abd al-"Aziz herrscht unter den Leuten wie az-Zahir. Als er az-Zahir gedanklich abwesend
findet, schlédgt er vor, gemeinsam mit den Ehefrauen den Fledermausschatz aufzusuchen und
einen schonen Tag zu verbringen. Maryam ist dagegen, da sie vor ‘Abd al-'Aziz um ihren
Sohn fiirchtet. Darauf beschwort ‘Abd al-‘Aziz, die Anwesenden, dass er az-Zahir nichts
antun werde, und az-Zahir miisse ja nicht mitkommen. Er selbst werde hingehen und alles
herausholen, was az-Zahir begehre, oder, wenn er unbedingt mitkommen wolle, dann schwore
er, ihm nichts anzutun. Sie brechen mit dem Buch des al-Abtan geriistet auf und gelangen
zum Berg al-Mugqattab, dessen Besitzer der Herrscher al-Mu‘azzam ist. Dort hatten die
Pharaonen viele Schitze verborgen, darunter den Fledermausschatz.

Als sie absteigen, nédhert sich ein schwarzer Diener, den ‘Abd al-"Aziz bittet, auf die Pferde
aufzupassen. Sie steigen auf den Gipfel, ‘Abd al-‘Aziz holt einen Kristall hervor und
entziindet mit der Sonne ein Feuer. Er rduchert und beschwdrt, bis sich die Bergspitze
plotzlich spaltet und eine grof3e Tiir erscheint, die mit einem Stahlschloss verschlossen ist und
zweizeilig eine Aufschrift trigt: Der Herrscher al-Mu‘azzam habe die Schitze verborgen und
mit Schutzzaubern und Hieroglyphen versehen. Und wenn es Muhammad Ibn al-Hakim az-
Zahir geldnge, etwas zu nehmen, so nur ihm, da es seinen Namen trage. Doch diirfe er nicht
hindurchgehen, da es ihn vernichten werde. az-Zahir meint, da sein Name darauf stehe, konne
ihn auch niemand hindern. ‘Abd al-°Aziz ermutigt ihn, hineinzugehen.

Er holt aus einer Grube fiinf Schliissel heraus und iibergibt sie az-Zahir. az-Zahir 6ffnet die
Tiir und steht in einer grolen Halle mit schonen, goldverzierten Siulen. Darin gibt es viele
Fledermaiuse, jede so groB3 wie ein Adler, deren Fliigel einen Larm wie Donnern verursachen.
Die Frauen bekommen Angst, da tritt ‘Abd al-"Aziz vor und gebietet den Fledermiusen Ruhe:
az-Zahir sei der Herr des Schatzes und habe das groBBe rasd, den Ring und die Schutzzauber

bei sich. Sie wollen sich die Schitze ansehen und danach in ihre Heimat zuriickkehren.
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Sie gehen tausend Schritt weiter und gelangen an einen Kupferturm, werden von einem
kupfernen Schwertwéchter in der Gestalt eines Menschen bedroht. Da tritt ihr dienstbarer
Geist hervor und bekdmpft den Wichter. Er ruft ihnen zu, sie mdgen umkehren. ‘Abd al-"Aziz
ermutigt az-Zahir, er solle nur weitergehen, wihrend Maryam die Abenteuer zu viel werden.
‘Abd al-"Aziz gibt Anweisung, az-Zahir solle sich mit einem Eisenschwert vor die Gestalt
stellen, ihr die Waffe aus der Hand schlagen und die anderen herankommen lassen, sobald die
Gestalt stillstehe. Er tritt vor die beiden Gestalten, die ihre Waffen wegwerfen, als sie ihn
sehen. Dann bittet ‘Abd al-‘Aziz seine Gefdhrten, ihm beim Heben des Kupferturms zu
helfen. Darunter verbirgt sich ein Vorhang, dahinter wiederum eine Tiir mit einem Schloss,
das auBer az-Zahir kein Geschopf 6ffnen kann. Er 6ffnet, dahinter stehen vier Diener. “‘Abd
al-'Aziz warnt, keiner diirfe vortreten, ‘Abd al-Karim solle den Gestalten auf die Hénde
schlagen. Zwischen den Gestalten ist eine Marmorplatte mit einer Spirale, welche die Ursache
fiir [die Bewegung] dieser Gestalten sei. Jene sollen sie mit einem Klotz bewerfen, bis sie
zerbricht. Die Gestalten fallen um, und alle gehen weiter, bis sie in eine schone Halle mit
Kristallleuchtern gelangen. Hinter einer weiteren Tiir gelangen sie zu den Schitzen, Berge
von Edelsteinen, die mit der Aufschrift versehen sind, Muhammad Ibn al-Hakim diirfe sich
ihrer erfreuen, jeder andere aber miisse sterben.

Sie gelangen an einen See, in dessen Mitte ein goldener Baum steht mit Friichten aus
Edelsteinen, Vogeln, aus deren Mund Wasser hervorsprudelt und welche herrlich singen.
Wihrend sie den Anblick bewundern, tritt ‘Abd al-"Aziz zu Tafeln, auf denen Lobpreisungen
stehen. Auf der dritten steht eine Inschrift von ar-Raiyan Ibn Braham, Sohn des Abiu (ar.
Dieser habe viele Reichtiimer und Diener gehabt und die Schéitze verborgen, dreihundert
Jahre gelebt und ein Reich besessen, das von Misr bis zum Land Sudan, zum Higaz und dem
Jemen reichte. Sein Reich wihrte dreihundert Jahre, dann habe er sdmtliche Krankheiten und
Seuchen erfahren. SchlieBlich sehen sie eine vierte Tafel, die nur Muhammad Ibn al-Hakim
gestattet, sich der Schitze zu erfreuen.

‘Abd al-Karim sagt, er habe diese Nachrichten schon von al-Abtan vor zweiundzwanzig
Jahren gehort. “Abd al-‘Aziz erwidert, dies stehe im Buch des ‘Abd ar-Rahman, und ‘Alam
ad-Din meint, er habe so etwas noch nie erlebt.

‘Abd al-*Aziz sagt, hinter der Tiir seien die Kinder, Frauen und Diener des Herrschers, die er
dort verschlossen habe, damit niemand zu ithnen komme, da sie tot seien. Muhammad nimmt
die Schliissel und 6ffnet die Tiir, sie betreten eine herrliche Marmorhalle mit Kristallleuchtern
und einer Sdulenhalle, auf der der Name az-Zahirs steht. Hinter weiteren Tiiren gibt es

Schitze wie taubeneigrofle Juwelen, einer grofler und schoner als der andere.
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Sie sehen sich neununddreiflig Tiiren mit jeweils riesigen Schitzen an. Dann zeigt ihnen ‘Abd
al-*Aziz einen weiteren Saal mit vierzig Hallen, jede groB3 wie ein Kampfplatz. Darin gibt es
Dinge zum Betreiben von Alchimie, Magie und Destillierung, Hammer und Gussformen, mit
denen Edelsteine hergestellt werden. ‘Abd al-Karim und ‘Abd al-*Aziz unterhalten sich iiber
jeden Gegenstand, wihrend az-Zahir, seine Mutter und al-Qahira iiber den Herrscher
nachsinnen. az-Zahir mochte die Gegenstinde mitnehmen, aber ‘Abd al-*Aziz rit dagegen,
sich eher an den Goldstaub und die Juwelen zu halten, da es weniger Miihe bedeute.

Sie nehmen also vom Goldstaub und was ihnen sonst geféllt und gehen zum Kupferturm
zuriick, weiter und verschlieBen alle Tiiren. Sie kehren ins Schloss der al-Qahira zuriick,
beschéftigen sich mit dem Bau der Stadt. az-Zahir reitet in der Prozession. Der Diener Sa‘1id

und ‘Abd al-"Aziz kiimmern sich um die Regierungsgeschéfte.

XVIII. Ifransis konspiriert mit den Juden von Zypern gegen die Muslime. Die Juden
verbiinden sich mit den Muslimen, konvertieren und erhalten nach dem Sieg iiber

Ifransis Damiette.

Ifransts reist inzwischen nach Zypern. Eines Tages kommen Héndler auf dem Weg
nach Damiette zu Ifransts, bringen Geschenke und beklagen, dass die Christen nichts haben,
obwohl ihnen eigentlich Damiette gehore. Ein Priester fragt, wie es moglich sei, dass
Damiette den Christen gehore, wenn es von Muslimen beherrscht werde, dies sei eine
Schande. Ifransis solle nach Damiette reisen und es dort az-Zahir zeigen. Ifransis stimmt zu
unter der Bedingung, dass der Priester sein Vertreter iiber das Heer sei. Er gibt zu bedenken,
dass das Heer von Misr zahlenméBig stark iiberlegen sei, aber er wolle hundert Schiffe bauen
und auch tausend Soldaten aus Konstantinopel und aus weiteren Inseln und Gegenden zu
Hilfe holen.

Der Priester hat die Idee, die auf Zypern ansissigen zwanzigtausend Juden dazu zu holen.
Ifransis befiehlt den Bau der Schiffe und fiahrt nach Akko, wo sein Cousin ‘Abd as-Salib
weilt, ein Held, der sich gerade ein schones Schloss bauen ldsst.

az-Zahir und ‘Abd al-°Aziz treiben unterdessen den Bau der Stadt voran. Sie verlangen keine
Steuern, und die Gebédude erstrecken sich bis zum Bab Zuwaila, bis um die Schldsser herum
eine Stadt entstanden ist. az-Zahir mochte die Zitadelle erneuern und die Gegend beleben.
Héndler und Reisende bringen die Nachricht, dass die Franken nach Akko gekommen seien
und die Muslime verraten haben. Ifransis habe seinen Vertrag gebrochen und ziehe jetzt

gegen Misr und a$-Sam. az-Zahir und ‘Abd al-‘Aziz beschlieBen, ihn dieses Mal nicht zu
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verschonen: nach sieben Tagen ist das Heer aufgestellt. Sie verteilen das Geld aus den
Schatzhohlen und senden Schreiben und Spéher nach Damiette. ‘Abd al-*Aziz schldgt vor,
Sahab und die Beduinen wieder zu den Kanélen zu schicken, um von hinten heranzuriicken.
Ifransis zieht viele Soldaten zusammen und féllt nachts in Damiette ein, er raubt die Stadt aus.
Die Muslime toten darauthin viele Christen. Dabei sind auch zwolftausend Juden, die Ifransis
dem Heer vorangestellt hat. [Diese toten viele Christen und Muslime, Gott hat so den Sieg
den Muslimen gegeben. Sie versammeln sich beim Hafen von Famagusta und besteigen die
Schiffe. Er befiehlt ihnen, nach Akko zu fahrenlog.]

Ifransts erfahrt, dass in Damiette nur Christen getotet seien, will nun aber unbedingt nach
Misr, um az-Zahir zu toten. Sein Neffe al-Haliq warnt ihn davor, da az-Zahir Herr {iber
grofBartige magische Mittel sei. Ifransis will dennoch Misr zerstéren und schickt die Soldaten
nach al-Manstira. az-Zahir hat Spédher entsandt, die ihm die Nachricht bringen. Ifransis
schickt mittels Priester ein Sendschreiben an az-Zahir. Der liest es und antwortet durch einen
abgesandten Eunuchen, dass er Ifransis mit Gottes Willen schlagen und ihn an seinen Platz
zuriicksetzen werde. Ifransis erschrickt heftig und bittet den Priester um Rat. Er mochte den
Feldzug lieber aufgeben und sich zurlickziehen. Der Priester rit das Gegenteil, nach all den
Vorbereitungen sollten sie kdmpfen, da der Messias sonst zornig werde. Man solle dem
Eunuchen und seinen Leuten den Kopf abschlagen, einen belassen und dessen Nase
abschneiden, ihn auf einen Esel setzen, seine Augen herausreilen, die Fiile abschneiden und
den Kopf an seinen Hals binden, die restlichen Kopfe in die Kiste packen und
zurlickschicken, damit sie Furcht bekdmen. Ifransis ist einverstanden und will den Gesandten
den Kopf abschlagen, sie legen auch den Eunuchen in das Hinrichtungstuch, da weint er und
betet innig um Rettung.

Unter den Anwesenden sind vier Priester: einer hat im Traum den Messias gesehen,
der sagt, er sei nicht Gott sondern einer seiner Diener, das rechte Glaubenswort sei das
islamische Bekenntnis, Gott sei einzig, ohne Sohn und Vater, sie miissten nun Muhammad
folgen.

Jener Priester wendet sich an Ifransis, er habe im Traum den Messias gesehen, der meinte, die
Gesandten seien nicht zu toten, das sei Frevel. Da antwortet Ifransis, er werde niemanden
toten, auch nicht den Herrscher [der Muslime]. Wiederum meint der Priester, der den ersten
Rat gegeben hat, dann solle man die Gesandten gefangen nach Damiette bringen. Ifransis ldsst

sie fesseln und schickt sie nach Damiette.

1% Der Text ist hier korrupt. Vgl. WIEN, f.66a,b: Die Juden téten nur Christen, da sie denken, es seien
Muslime. Diese sind aber gewarnt worden und haben die Stadt vorher verlassen.
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az-Zahir sagt indessen zu ‘Abd al-"Aziz, wenn jener die Gesandten verschleppt habe, miisse
er es ihm heimzahlen. Auf der Stelle ziehen sie in Richtung Damiette. Am anderen Morgen
ndhern sie sich dem Heer, ‘Abd al-"Aziz stellt verwundert fest, dass es Juden sind. Er schligt
vor, ithnen zu schreiben, dass die Muslime ihnen Damiette iiberlassen, wenn sie die Muslime
nicht angreifen. ‘Abd al-Karim schreibt an die Juden, man wisse, dass diese Feinde der
Christen seien, da diese sagen, sie hitten den Messias gekreuzigt und getotet. Eigentlich
wollen die Christen die Juden téten und Kopfsteuer nehmen. So werde sich niemand mit den
Christen wohlfiihlen. Die muslimischen Heere seien jedoch immer siegreich, wenn die Juden
einen Handel wollten, so wiirden die Muslime ihnen steuerfrei Damiette geben.

Die Juden beraten dies und nehmen den Vorschlag einstimmig an. Sie beschlieen, ihre
Familien und Besitztiimer aus Zypern nach Damiette zu holen und dort zu leben. Beide Seiten
freuen sich und sind erleichtert. Sie reiten gemeinsam in Richtung des friankischen Heeres.

Als sie sich gegeniiberstehen, fordert einer der Helden der Byzantiner sie heraus. az-Zahir
mochte annehmen, aber ‘Abd al-‘Aziz bittet um ein wenig Geduld. Er nimmt ein
Rohrstéckchen und reitet ein ungesatteltes Fohlen in Richtung des Kéampfers. Der denkt, er sei
ein Gesandter. Der Franke reitet einen Hengst, auf den das weibliche Fohlen unter ‘Abd al-
‘Aziz zustrebt. Der Franke nimmt die komisch wirkende Gestalt von ‘Abd al-‘Aziz nicht
ernst. Als er sich auf ihn stiirzt, weicht ‘Abd al-°Aziz geschickt aus. Der Franke fallt kopfiiber
vom Pferd, und ‘Abd al-"Aziz schldgt ihm den Kopf ab. Er sammelt dessen Sachen ein und
ruft zum Zweikampf auf.

[12. Teil, BERLIN 497] Ifransis ruft seine Leute auf, gegen den nackten, waffenlosen ‘Abd
al-‘Aziz anzutreten. Da meldet sich einer aus Akko, der Mut und Verstand besitzt. Er bittet
Ifransts, thm dessen wertvoll geschmiicktes Pferd zu geben. Der Priester reitet auf den
Kampfplatz und griiBt ‘Abd al-‘Aziz. Er sagt, er sei Maran'® und gerade dem Islam
zugeneigt. Er habe im Traum den Messias gesehen, der ihm gesagt habe, er sei ein Diener
Gottes, sein Prophet, und er habe ihm das Gebet und die Almosen offenbart. Da wundert sich
‘Abd al-"Aziz. Als Ifransis das merkt, schldgt er sich ins Gesicht und rauft sich den Kinnbart.
Er flieht und sein Heer folgt thm. Sahab ist inzwischen bei den Kanilen und schneidet dort
den Feinden den Weg ab. Die Muslime treiben sie ins Wasser, sodass viele der Gotzendiener
ertrinken. Herrscher Ifransis und einige der Seinen werden gefangen genommen. Die Muslime

wenden sich nach Damiette.

19 Vgl. WIEN, z.B. f.72b: Marin Ibn Sahyiin, passim Harin.
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Ifransts hat den Eunuchen nach Damiette gebracht. Er sucht seinen Neffen Haliq auf und
erzdhlt ihm, was ihm seitens der Muslime passiert ist und von demjenigen, der bei ‘Abd al-
‘AZiz den Islam angenommen hatte. Er schlégt vor, mit dem Schiff nach Akko zu reisen. Sie

nehmen den Eunuchen mit und reisen zunéchst nach Zypern.

IXX. Die Muslime erobern Zypern, Akko, Tyros und Jerusalem.

In Damiette ldsst az-Zahir ausrufen, wer zum Islam konvertiere, bleibe unversehrt, wer
ablehne, werde getotet. Er sendet drei Heere nach Akko, um nach dem Eunuchen Sabih zu
forschen. Dann lisst er die zwolftausend Juden kommen und stellt ithnen frei, den Islam
anzunehmen oder den Christen zu folgen. Sie konvertieren. az-Zahir verspricht, mit ihnen
nach Zypern zu fahren, damit sie ihren Besitz und ihre Kinder holen kénnen. Er begibt sich
mit seinen Leuten nach Yafa, dem Hafen von ar-Ramla, wo sie Sabih befreien und den
Herrscher Ifransis gefangen nehmen. az-Zahir befiehlt, ihm den Kopf abzuschlagen. ‘Abd al-
‘Aziz meint jedoch, das sei nicht die rechte Zeit. Ifransis wird gebunden und dem Eunuchen
Sabih mitgegeben, den az-Zahir zum Heerfiihrer iiber tausend Waffentrager macht. Dem
Monch, der fiir die fitna verantwortlich ist, wird angeboten zu konvertieren. Er lehnt ab und
wird getotet. Die Gefangenen sollen nach Misr gebracht werden. ‘Abd al-*Aziz verleiht den
Juden Ehrengewinder und macht ihr Oberhaupt namens Martin zum Verwalter von Damiette.
Er gibt ihm Soldaten und befiehlt ihm den Bau einer Moschee.

az-Zahir erfreut sich an Akko und trachtet nach einem Schloss, in dem viel Geld, Dienerschaft
und Pferde zu finden sind. Er belagert das Schloss sieben Tage lang, aber es bleibt
unzugdnglich. Da befiehlt er dessen vollstindige Zerstérung. az-Zahir mochte die Stadt Tyros
und Zypern erobern, jedoch die Familien und den Besitz der Juden verschonen. So ldsst “Abd
al-*Aziz Hartn herbeiholen und erklért ihm, er solle seine Leute auf Zypern warnen, damit sie
alles zusammen packen und heimlich zum Hafen kdimen. Denn die Muslime wiirden die Stadt
Tyros belagern und alle Franken toten. Hartin weiht seine Leute ein, und als sie in Zypern
ankommen, hindert sie eine Sperrkette daran, in den Hafen einzulaufen. Er erzdhlt seinen
Landsleuten von der Eroberung der Stadt Damiette, dass die Muslime Ifransis gefangen hitten
und auch Tyros belagerten. Als sie das horen, schreien sie vor Freude und gewidhren den
Schiffen Einlass. Sie packen zusammen und reisen nach zwei Tagen in Richtung Akko, wo
sie ihre Familien absetzen. Dann reisen sie weiter nach Tyros.

az-Zahir belagert die Stadt drei Tage lang. Der Herrscher, ein Cousin von Ifransts, ist gerade

gestorben, so gibt es niemanden, der Tyros beherrscht. Die Bevolkerung wirft den Belagerern
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von den Stadtmauern aus Steine entgegen, so dass viele Muslime getdtet werden. Da kommen
die Ménner aus Zypern an. In der Nacht versammeln sie sich und beraten dariiber, wie man
Ifransis befreien konne. Einer schlidgt vor zu behaupten, man habe auf Zypern viele
muslimische Gefangene, die man gegen Ifransis tauschen wolle, und dafiir bekdmen die
Muslime Akko und Damiette. Die Idee findet Zuspruch: ein Gesandter namens Habiir wird
losgeschickt. Er zieht sich eine Monchskapuze und ein schwarzes Gewand iiber und geht los.
Zwischen ihm und den Muslimen gibt es drei Tore zu iiberwinden.

Er erbittet als Monch Zugang zu den Muslimen, bei der Riickkehr solle er an der ersten Tiir
dreimal klopfen, um Einlass zu bekommen, an der zweiten zweimal und an der dritten einmal.
Auf diese Weise konne er zu den Muslimen gelangen.

Die Kundschafter bringen ihn zu az-Zahir, wo der Gesandte erklért, er sei gekommen, um zu
verhandeln. Die Muslime sollen die Stadt, zu der sie nie Zugang erhalten wiirden, aufgeben
und dafiir die muslimischen Gefangenen bekommen, Damiette und Akko behalten und dort
harag und gizya nehmen, auch den Aarag aus Tyros wiirden sie bekommen und den Treueeid.
az-Zahir antwortet, er sei bereits vom Konig Ifransis betrogen und schédndlich hintergangen
worden. Der habe auch seine Gesandten getdtet, und selbst wenn die Christen jetzt tausend
Eide schworen, bleibe er bei seiner Belagerung der Stadt und werde sie zerstoren wie die
anderen auch, sowie jeden Franken toten, damit keiner, der Gott Gefdhrten beigesellt,
iiberbleibe. SchlieBlich sei Jesus kein Gott sondern ein Prophet. Nach einiger Diskussion
konvertiert Habur und gibt den Muslimen den Hinweis auf die drei zu iiberwindenden Tore,
meint aber, sie wiirden Monchskleidung brauchen. az-Zahir ldsst den Vorrat an Kleidung
bringen und Monchsgewinder heraussuchen, die zehn seiner Ménner anziehen und sich wie
christliche Mdnche ausstatten. So sollen sie mit az-Zahir durch die Tore gelangen und eine
List ersinnen, die Méinner einzuschleusen. Habiir klopft einmal an das Tor und wird
eingelassen. Er erkldrt die Anwesenheit der anderen ,,Monche® damit, sie seien auf dem Weg
in die Stadt gewesen und kdmen mit ihm. az-Zahir, der alle Sprachen beherrscht, sagt in
Griechisch, der Messias werde sie bewachen, sie mochten das Tor schlieBen und ihnen die
Schliissel tibergeben. Da kiissen sie seine Fiile und geben Habir die Schliissel, legen sich
nieder und schlafen. az-Zahir und seine Leute gelangen mit der gleichen List durch das
niachste und auch durch das dritte Tor. Der nédchste Streich, den az-Zahir anordnet, ist, die
Torhiiter zu téten und dann die muslimischen Soldaten einzuschleusen. Vorerst fiihrt Habiir
sie zu einer Kirche, um bis zur Nacht zu warten. Vor Mitternacht gelangen sie zum Kirchtor
und werden von den Monchen dort eingelassen. Habiir erklért, az-Zahir habe im Traum den

Sieg der wahren Religion gesehen, so kiissen sie dessen Hénde.
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Der Plan ist jetzt zu warten, bis die Herren der Stadt sich dort zum Beten versammeln und
sich vor der Tiir zu postieren, um jeden, der die Kirche verldsst zu téten. Habur bittet die
Monche zum Gebet mit den Herren der Stadt. So kommen die Patriarchen, Bischofe und
Herren, um fiir den Sieg zu beten. Nach einer Weile ruft Habur die Betenden auf, in der
Kirche zu bleiben, der Messias sei vor ihnen. So setzen sie sich nieder. az-Zahir und Habur
wihlen vier Befehlshaber unter thnen aus, denen sie besonderen Segen versprechen. Dann
begeben sie sich zu den Stadttoren, toten die Wichter. Sie lassen die muslimischen Soldaten
herein, gehen zum Herrschaftsgebdude und toten alle, die darin sind. Dann kehren sie wieder
zur Kirche zuriick, wo alle noch so sitzen wie zuvor. Habur erkldrt az-Zahir, dass der
Herrscher''® der Stadt gestorben sei.

‘Abd al-*Aziz bewacht nun das Stadttor und nimmt von allen, die in die Stadt wollen, Steuern.
Am anderen Morgen treffen sich ‘Abd al-*Aziz und az-Zahir am Kirchtor und erkldren den
Leuten die Lage. Wer konvertiert, bleibt unversehrt, wer ablehnt, wird als Gefangener nach
Misr geschickt, um Steine zu schleppen. Da kommen die Schiffe mit Martn. Er erzihlt az-
Zahir, was auf Zypern passiert ist, und wie sie alles nach Akko gebracht haben. Habiir soll die
Statthalterschaft {iber Tyros bekommen. Er gibt zu bedenken, dass der Herrscher iiber

. .
mit Namen, ein

Jerusalem und Hebron einer der Herrscher von Byzanz sei, Gada“ al-Bairati

gewaltiger Mann, der einen Bruder in Beirut hat. Es sei zu befiirchten, dass er Habr bestrafen

werde. ‘Abd al-‘Aziz sagt, das sei wahr, und Jerusalem habe eine lange Geschichte:
[Binnenerzihlung]  Das urspriingliche Land sei Kanaan, das einer der Alten Agypter
regierte. Danach folgte jemand namens al-LZaNi, und dann die Hebrier''?. Aber das
Tal war nichts Besonderes, bis Ibrahim al-Halil es bewohnte, danach beherrschte es
das Volk Israel und teilte es. Jahre spiter ist Jerusalem erbaut worden, bezeugt durch
Koran, Tora und Evangelium. Dort ist die al-Aqsa-Moschee, dort fand die
Himmelfahrt der Propheten statt. Habur schildert die Fruchtbarkeit, den Anbau, spricht
iiber den Irak, wo a3-Sam liegt, wo Edelsteine in der Erde liegen etc.

az-Zahir ist beeindruckt von der Beschreibung, so dass Habiir die antiken Sehenswiirdigkeiten

aufzdhlt, die man dort besuchen kann. Er schwort, er werde dieses Wadi und dessen

Altertiimer unbedingt beherrschen und besuchen. ‘Abd al-"Aziz sorgt sich um Misr, daher

begibt er sich mit tausend Reitern dorthin.

"% Mit Namen KWBaD/R. In WIEN, f.4b KWSaR.
" WIEN, £.84b Gurgus al-Bairiti.
"2 Oder: ‘Amraniyiin (nach Moses), BERLIN 497, f.16a.
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Der Eunuch Sabth hat Ifransts mitgenommen. Er bringt ihn vor al-Qahira, Ifransis redet ihr
zu, behauptet, sein Verrat sei die Schuld des Priesters Sin gewesen, und weint. Da wird sie
ihm zugeneigt und will Fiirsprache fiir ihn einlegen, mit der Warnung, sie nicht ein drittes Mal
zu betriigen, wenn er freigelassen werde. Sabth bewacht ihn im Haus des Ibn Lugman.
az-Zahir sendet je einen Fiirsten mit tausend Reitern nach Damiette, Akko und Tyros, sowie
Sim‘an nach Misr mit einem sehnsuchtsvollen Brief an al-Qahira. Er wendet sich mit Habiir
und Mariin nach Jerusalem, bis sie eine Tagesreise von Jerusalem entfernt sind.
Gada® al-Bairati erfihrt durch Handelsschiffe aus Famagusta von den Geschehnissen in
Damiette und Akko, und wie Ifransis gefangen genommen wurde. Er bereitet sich auf einen
Kampf vor. Bei ihm ist ein Held namens Isal, Befehlshaber iiber fiinftausend Soldaten, dem
gibt er ein Banner und macht ihn zum Heerfithrer. Dann wihlt er einen Helden namens
Barsan aus, einen Piraten, der gerade ein Handelsschiff erbeutet hat.

[Binnenerzdhlung]  Darauf war ein schones, liberaus trauriges Médchen. Sie sehnte

sich nach threr Familie in Jerusalem. Da fand er Gefallen an ihr, brachte sie zu ihrer

Schwester und heiratete sie.
Mariin und Habur sprechen mit einem Brief bei einem anderen Helden namens Farag vor, der
Marun erkennt. Der erzahlt ihm, wie er im Traum den Messias sah, der ihn veranlasste, zum
Islam zu konvertieren. Martin fordert Farag auf, das gleiche zu tun. Farag ldsst sich von den
Groflen seines Staates beraten, darunter ist ein Priester namens Istifﬁnm, der grofes Wissen
besitzt. Der sagt, er wisse, dass az-Zahir ein starker Herrscher sei und dass in Agypten al-
Mu'izz regiere, der Sohn von al-Abtan, der iiber astrologisches und magisches Wissen
verfliige und die Schatzhohlen gedffnet habe. Er fiirchte um den Herrscher und die Soldaten,
wenn es zum Kampf kidme, da az-Zahir auch mehr Soldaten habe. So moge er besser die
Schliissel zu Jerusalem aushdndigen. Farag akzeptiert den Rat nicht, sondern hilt Istifan fiir
unfihig. Er beauftragt die beiden Gesandten, zu az-Zahir zuriickzukehren und ihm
mitzuteilen, er mége in sein Land zuriickkehren und das Blut seiner Leute sparen. Sonst
werde er sie auf den Weg bringen und wenn er Lust habe, auch Misr und a3-Sam einnehmen.
Habur und Martn kehren zu az-Zahir zuriick und erstatten Bericht.
‘Abd al-"Aziz teilt das Heer und zieht mit einem Teil los und steht den Soldaten von Farag
gegeniiber. Der greift an, doch die Soldaten werden unruhig, als sie die Muslime sehen.
Istifan erzdhlt ihnen, dass ‘Abd al-"Aziz einen Dschinn dabei habe. Da erfasst sie grofB3es

Entsetzen. Bei Sonnenuntergang lagern sie, und Istifan geht bei den Fiirsten umher und

"3 In WIEN, Istifan (z.B. £.90a), passim Istifaniis (z.B. £.94b).
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berichtet liber die magischen Fahigkeiten und die Dschinnen der Muslime, bis alle
verunsichert sind. Am Morgen ziehen az-Zahir und seine Soldaten los, Mariin erbittet sich
Pferd, Mantel und Krone von Ifransis und reitet nach vorn. Die Franken denken, der
Herrscher der Muslime fordere sie heraus. Martn ruft zum Zweikampf auf, ein Fiirst der
Franken namens Har$tin nimmt an, und Marin totet ihn nach langem und heftigem Kampf.

So geht es weiter, bis er am Abend vierzig Feinde zur Strecke gebracht hat.

Der Priester Istifan sagt, das wére nicht passiert, wenn der Messias an ihnen Gefallen fénde.
Farag stimmt zu und befiehlt seinen Mdnnern, in jener Nacht weder zu essen, zu trinken noch
zu schlafen oder die Pferde zu versorgen. So sind sie am nichsten Morgen alle geschwicht,
wihrend az-Zahir und die Muslime guter Dinge sind. Wieder wird zum Zweikampf
aufgerufen. Farag spornt seine Leute an, da der Gegner Habiir ein schwacher unfdhiger
Monch sei. Thm tritt ein Held namens Qiriis entgegen. Als Habiir dabei ist, die Oberhand zu
gewinnen, kommen zwanzig weitere der Byzantiner und stiirzen sich auf ihn. ‘Abd al-'Aziz
stiirmt auf sie los und macht sie nieder, er nimmt Qiriis gefangen. Farag fragt, wie es nun um
das gegnerische Heer und die eigene Lage stehe. Da erkliart ihm ein Patriarch, dem
muslimischen Heer sei nur mit einer List beizukommen: Die Muslime wiirden niemals nachts
kdmpfen, also miisse man sie nachts von zwei Seiten angreifen. Der Priester Istifan erklért,
nur er werde Habiir herausfordern. Im geheimen ist er schon den Muslimen zugeneigt und
fiirchtet um sie. Er gelangt zu Habiir, spricht die islamische Bekenntnisformel und wird zu az-
Zahir gebracht, wo er die List der Franken ausplaudert. az-Zahir kleidet ihn in ein kostbares
Ehrengewand und gibt ihm fiinfhundert Dinar. ‘Abd al-"Aziz schldgt vor, das muslimische
Heer in drei Gruppen zu teilen und von verschiedenen Seiten anzugreifen. So befiehlt az-
Zahir, das Heer zu teilen, und schickt eine Abteilung mit Habtr und Marin hinter das Heer
von Farag und eine andere in Richtung Jerusalem. ‘Abd al-"Aziz gibt die Parole fallah —
nagah aus, damit die Reiter sich des Nachts erkennen. az-Zahir bleibt mit seiner Abteilung am
Ort.

Von den Franken und dem byzantinischen Heer ziehen fiinftausend Helden gegen die
Muslime, doch sie sterben fast vor Hunger und Durst, damit der Messias Gefallen an ihnen
fainde. Ebenso sind ihre Pferde hungrig und erschopft. Sie stoen auf die Muslime und
bekdampfen sie. Die Muslime erkennen sich untereinander durch die Parole, wéhrend unter
den Franken ein Durcheinander herrscht. Die Muslime tragen den Sieg davon.

Als Farag das sieht, erfasst ihn groer Schrecken, so dass er nicht mehr weil3, was er tut. Da

taucht plotzlich Istifan auf, der auf der anderen Seite kimpft. Ein groBes Geschrei erhebt sich,
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und kein Byzantiner tragt mehr ein Schwert. Als der Morgen anbricht, werden sie in Richtung
Jerusalem gebracht und dort bewacht. Die Soldaten ruhen sich iiber den Tag aus,

Am nichsten Morgen kreist az-Zahir mit den Soldaten Jerusalem ein, den Graben vor der
Stadt fiillen sie mit Sand, dann greifen sie an. Die byzantinische Bevdlkerung bittet um
Sicherheit und wirft die Schliissel zur Stadt hin, viele werden getotet. Die Leute werden
aufgerufen, den Islam anzunehmen, wer ablehnt wird getotet.

Farag hat sich in die Gassen gefliichtet und gelangt zu einer alten Witwe. Die versteckt ihn im
Ofen ihres Hauses, woflir er ihr zehntausend Dinar verspricht. Der misstrauische Sohn der
Alten geht zum Ofen und sieht den reich geschmiickten Farag, welcher eine goldene Krone
auf dem Kopf tragt. Der Sohn holt ihn hervor und beschimpft ihn als Liigner. Farag verspricht
mehr, da zieht ihn der Junge bis aufs braune, golddurchwirkte Hemd aus und droht an, ihn zu
Kebab zu verarbeiten. Da gibt ihm Farag vor Angst auch das Hemd und kleidet sich in ein
grobes, viel zu groles Wollstiick und setzt sich einen engen Lumpen auf den Kopf. So
verharrt er im Ofen, wahrend der Sohn der Alten in den Kleidern von Farag herumliuft und
die Aufmerksamkeit der Leute erregt. Zufillig kommt Istifan vorbei, erkennt die Kleidung
und l4sst den Jungen namens Sam‘a festnehmen und zu az-Zahir bringen.

Er erzdhlt ihm die Geschichte von seiner Mutter und dem Mann im Ofen. Wenn er ihm den
Mann zeigen solle, so miisse az-Zahir ihm das Geld geben, das der Mann versprochen habe,
sonst werde er ihn niemals hinflihren. az-Zahir beauftragt Istifan, der den Mann kennt, zum
Haus des Hirten zu gehen und Gurgi''® zu bringen. Istifan begibt sich mit zehn Reitern zum
Haus der Mutter von Sama, stiirmt es und holt den Mann heraus. Er lacht ihn aus und bringt
ihn zu az-Zahir. Auch der lichelt, als er ihn sieht. Gurg bittet um Vergebung, und az-Zahir
verlangt, er solle den Islam annehmen.

Gurgi lehnt ab aus Angst vor dem Zorn des Messias und bietet dafiir seinen gesamten Besitz.
Doch da wird az-Zahir zornig, er ldsst ihn fesseln und schickt ihn nach Misr. Sam‘a weigert
sich, die Kleidung von Gurgl herzugeben. az-Zahir entscheidet, die Kleidung gebiihre
demjenigen, der das muslimische Bekenntnis sage, da konvertiert Sam‘a.

Dann besucht az-Zahir die Sehenswiirdigkeiten und heiligen Stitten. Er kommt zum
Herrscherhaus, wo man ihm ein Festmahl bereitet. Er setzt den Monch Istifan als Verwalter
iiber Jerusalem ein. Dann ruft er Sam‘a, der die wertvolle Kleidung Istifan geben méchte, da
er meint, ihm stehe sie eher zu. Aber der lehnt ab. az-Zahir gibt bekannt, dass er nach drei

Tagen mit dem Heer aufbrechen werde.

114 Ab BERLIN 497, £.30b, Z.20: Gurgt; in WIEN, £.92a und passim Gurg al-Bairiiti.
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XX. al-Qahira und Fiirst Sahab werden von den Abessiniern verschleppt. az-Zahir zieht
gegen die Christen in Abessinien und Nubien zu Felde. Diese werden besiegt und ein

‘urund wird erbeutet.

Nachdem Sahab die Kanile zerstort hat, befiehlt ihm az-Zahir den Wiederaufbau, den Bau
von Briicken und die Sorge um die Gegend beim Schloss von al-Qahira. Als Sahab eines
Tages mit al-Qahira zur Jagd ausreitet, werden sie von einer unbekannten Schar angegriffen.
al-Qabhira fliichtet und gibt ‘Alam ad-Din Bescheid, der mit einem Trupp Soldaten kommt und
den Schauplatz voller Toter und Sahab auf dem Boden liegend findet. Man richtet ihn auf, da
er am Rande des Todes schwebt.

Um ihn herum liegen zweihundert Reiter niedergestreckt. ‘Abd al-Karim schldgt vor, unter
den Toten nachzusehen, wer sie seien und ob noch ein Feind am Leben sei. Sie finden einen
Ohnméchtigen und nehmen ihn mit, pflegen ihn, bis er erwacht. Er gibt sich als Muslim zu
erkennen, der von fernen Landern kommt. Sie seien Christen aus Abessinien, als sie jedoch
auf die Muslime gesto3en seien, héitten sie erkannt, dass der Islam die rechte Religion sei.
Dann wird er ohnmichtig. Spéter besuchen ihn al-Qahira, Zuwaila, Maryam, ‘Alam ad-Din
und ‘Abd al-Kartm und finden ihn genesend.

Er sagt, er sei Suriir aus Abessinien: Der Sohn des Herrschers von Abessinien sei mit der
Tochter des Herrschers von Nubien verheiratet worden. Nach Jahren wollte die Tochter ihre
Familie besuchen, aber es wurde ihr nicht erlaubt. Da weinte sie und man baute ihr ein
schones Schloss aullerhalb der Stadt. Eines Tages wollte sie ihre Cousine besuchen und begab
sich in die Stadt. Zur selben Zeit ging der Sohn des Herrschers auf die Jagd und besuchte auch
thr Schloss, fand aber weder sie noch ihre Dienerschaft vor. Er suchte das Schloss seines
Vaters auf, fand sie aber dort nicht. Dann begab er sich nach Nubien zu ihrem Vater, wo sie
auch nicht sei. So werde sie tiberall gesucht.

Eine Karawane von Héndlern aus Misr hatte sie geraubt und in Misr auf dem Sklavenmarkt
verkauft. Der Sohn des Herrschers von Abessinien beabsichtigte daher, Misr zu verheeren und
seine Cousine zu befreien. Dann warnt Suriir den Wesir und ‘Abd al-Karim, sie mochten sich
in Acht nehmen, da die Abessinier zahlreich wie der Sand seien. Als sie das erfahren,
beschlieBen sie, az-Zahir zu benachrichtigen. Nach drei Tagen gelangt die Botschaft zu az-
Zahir, der sich umgehend nach Misr begibt. Dort wird er von allen begriiit, Zuwaila ist
traurig wegen ihres Cousins Sahab. az-Zahir beruhigt sie, er werde nach Sudan und Aswan

gehen und ihn zuriickholen.
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Er setzt sich auf den Thron und gibt ein Festmahl. Am nichsten Tag reitet er zum Schloss der
al-Qahira und betet in der Moschee seines Vaters al-Hakim. Da erféhrt er, dass eine Gruppe
von Leuten aus Aswan und Qaus vor den Abessiniern geflohen sind. Er siedelt sie zwischen
den Schléssern an: ‘Abd al-"Aziz schldgt vor, die Soldaten zu mobilisieren. Sie lassen Kupfer
und Goldstaub einschmelzen, bezahlen die Soldaten und ziehen mit den Leuten aus Aswan
und Qaus und dem Amir Dahi, Zuwailas Vater, in Richtung Stiden. Sim‘an und Hartin sind
auch dabei. Sie ndhern sich Abessinien, das sie ohne Heer vorfinden, da es dem nubischen
Herrscher Abt Mas‘td zu Hilfe geeilt ist.

Sie schlagen die Bewohner von Abessinien. Hartin hat erfahren, dass Sahab in einem Schloss
namens Qal ‘at al-mahalik gefangen gehalten wird, so ziehen sie zum Herrscher, befreien die
Gefangenen und ndtigen die Abessinier, den Islam anzunehmen. Wer ablehnt, wird getotet.
Sahab wird befreit, und die ehemaligen Gefangenen erhalten ihre Pferde wieder. Dann findet
ein Festmahl statt.

Danach brechen sie zum Bruder von Abt Mas‘@id nach Nubien auf, der eigentlich Masriir
heiflt und der Vater der Frau von Mas'td ist. Sein Bruder Abii Mas‘id heifit eigentlich
Kartn. Der stellt az-Zahir vor und erzihlt die Geschichte der Eroberung von Abessinien und
dass sie die rechte Religion gebracht hétten, so dass er ihren Worten folge. So solle auch sein
Bruder den Islam annehmen und seinen Schwiegersohn Mas‘@d aufsuchen, der werde seine
Frau Gamila wiederbekommen. Dem Herrscher Masriir ist der Vorschlag willkommen, er
zieht gemeinsam mit seinen Leuten zum Heer von Mas‘td.

Als alle schlafen, erzdhlen sich Hartn, Mas‘d und Masriir die Geschichten ihrer
Eroberungen und man trigt Mas‘Gd an, seine Nichte mit az-Zahir zu verheiraten. Mas‘tud
mochte direkt vor az-Zahir den Islam annehmen. Am anderen Morgen begeben sie sich zu az-
Zahir. Mas‘iid sagt, sein Wohnort liege direkt neben diesem Tal. Er sei unfihig gewesen,
gegen die Muslime zu kdimpfen, doch die hitten Vernunft und Frieden gebracht.

[13. Teil, BERLIN 498] In der Nacht ermordet Mas‘4d jedoch seinen Vater und Onkel und
verschleppt Sim‘an, um ihn ebenfalls zu téten. Der erwacht jedoch und kann flichen. Sim‘an
beauftragt Hartin, az-Zahir aufzusuchen und ihm im Kampf gegen Mas'iid beizustehen, Er
selbst nimmt vierzig Mamluken und verfolgt Mas‘td in das nahegelegene Wadi. az-Zahir
bricht ebenfalls sofort mit Soldaten auf, um gegen die Leute aus dem Sudan zu kdmpfen. Es
gibt einen erbitterten Kampf, den die Muslime gewinnen. Mas‘ud wird gefangen genommen.
az-Zahir fragt, ob er den Islam annehmen wolle, doch Mas‘tid moéchte zundchst etwas davon
erleben. Er sei nun solange unterwegs, um seine Frau Gamila zu finden. Wenn man ihn

wieder mit ihr zusammen bringe, wolle er mit ihr gemeinsam konvertieren, ansonsten solle
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man ihn toten. az-Zahir zeigt ihm einen Hiinen aus Takrtr namens Karnis'"”, mit dem er einen
Zweikampf austragen soll. Sie bekommen Waffen, preisen ihre Kampferfolge. Masud stellt
die Bedingung, dass er im Falle seines Sieges seine Frau zuriickerhalte, verliere er aber, so
wolle er den Islam annehmen. Sie stiirzen sich aufeinander und kdmpfen, nach einer Weile
entfernen sie sich auf Pferden von der Szene. az-Zahir ahnt, dass der Kampf eine List der
beiden sei, um zusammen zu fliehen. Sim‘an hilt dagegen, dass Karnis eher den fliichtigen
Mas ‘tid verfolge und mit ihm zuriickkehren werde. So geschieht es auch.

az-Zahir lasst Rasid, den Herrscher von Takrir, kommen, der ihm eroffnet, Karnis sei ein
Sohn des Herrschers, der ihn erzogen habe, ein Muslim, der dreimal nach Mekka gepilgert
sei. az-Zahir ldsst ihn holen, findet Gefallen an dem Mann und gibt ihm tausend Dinar, die
Herrschaft iiber Abessinien und das Pferd von Mas‘iid. Mas‘iid verweigert Essen und
Trinken, bis man ihm seine Gamila zeige.

Am anderen Tage verkiindet az-Zahir, er wolle zur Jagd aufbrechen und gewéhrt den Soldaten
Freizeit. Bei der Jagd stellt sich Karnis am geschicktesten an, so dass az-Zahir ihn lieb
gewinnt. Dann dankt er Hartin und den Berbern, die aus Tunis gekommen waren. Einer heil3t
Baha’ ad-Din, der ein Schiiler von al-Abtan und als Vertrauter von Nizar tatig war.

Nach Ehrung der Tunesier und Alexandrier ldsst az-Zahir einen Jagdring legen. Sie fangen ein
ihnen unbekanntes Tier, das dem Menschen dhnelt, dabei groB3 und schwarz ist. Ein alter
Mann sagt, es werde al—@arndsl 16 genannt. az-Zahir beschlieit, es mit nach Misr zu nehmen.
Der alte Mann schlidgt vor, dem Tier einen Koder aus gebratenem Fleisch mit bang
hinzuwerfen, um es einzufangen. Er erzéhlt, wie er als junger Mann die gesamte bekannte
Erde besucht habe und im Lande Sudan auf dieses riesige Tier gestoBen sei. Er habe dort eine
Stadt mit goldenen Gewéchsen entdeckt und Hunde dressiert, Nichtmuslime und andere
Réuber zu fressen. Da habe er dies riesige Vieh entdeckt, dessen FuBabdruck zu durchmessen
eine Stunde Gehzeit benétige. Er erzéhlt, wie er es mit List und Schwert besiegt habe, dann
sei dessen Weibchen gekommen, und er habe gerade noch flichen kdnnen. In seiner Stadt sei

"7 erldutert worden.

1thm dann dies Tier namens ‘urund oder ‘almat
az-Zahir bildet mit den Gefangenen eine groBle Kette und zieht mit der Armee los, um das

Tier zu fangen. Es schlift gerade und niest achtundsechzig Mal, wobei die Leute dadurch zu

15 Die Lesung ist unsicher, in WIEN, f.114a ff.: Karnabas.

116 Unsicher geschrieben BERLIN 498, f.10a, doch im Folgenden wie in WIEN, f.116a al- ‘urund. Als
iibergroB3, von menschlicher Gestalt und mit nur einem leuchtenden Auge auf der Stirn beschrieben, ldsst es
an die Zyklopen der griechischen Mythologie denken.

"7 Selbst in der Handlung der Erzihlung wird der Name des Wesens diskutiert, s. BERLIN 498, f.16b. In
WIEN, f.120a statt ‘a/mat: galmanat.
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Boden geworfen werden. Sie bedringen und fesseln es. Da zieht es sie mit, sie verfolgen es
weiter. Dabei konvertieren noch fiinthundert der gefangenen Abessinier aus Angst. So gehen
sie weiter, bis sie mit ihm in die Gegend von Misr gelangen.

Als die Gesandten mit der Frohbotschaft im Schloss von al-Qahira ankommen, befiehlt sie
den Leuten, die Stadt zu schmiicken und begibt sich mit tausend Dienerinnen und dem Rest
der Armee zur BegriiBung von al-Mu'‘izz. Die Leute bestaunen den riesigen wurund, man
bringt ihn zum Schloss der al-Qahira.

az-Zahir ist etwa ein Jahr nicht zu Hause gewesen. Daher findet nun ein riesiges Festmahl
statt. Zuwaila freut sich sehr {liber die Riickkehr von Sahab. az-Zahir erkundigt sich nach
Ifransts, der wie ein Schwein esse und trinke. Mas tid, der noch am ‘urund festgebunden ist,
wird mit vierzig ausgewihlten Gefangenen zum Haus des Ibn Lugman gebracht, die anderen
Gefangenen sollen gut behandelt werden, damit sie bald den Islam anndhmen. ‘Abd al-"Aziz
bewundert das Tier und mochte es fiir die Armee gewinnen. ‘Abd al-Karim bemingelt, dass
es weiblich sei. Da erzéhlt der Sultan, dass al-Malik as-Salih eines Tages zur Jagd gegangen
sei und ein Tier wie dieses erbeutet hatte, ein weibliches. Das hatte mit ihnen gekdmpft, wie ja
auch durch vierzig Elefanten das gesamte Indien erobert worden sei.

az-Zahir dressiert den ‘urund nun jeden Tag, dann reitet er die Prozession, spendet Almosen
und gewinnt die Herzen des Volkes. Er beschenkt seine Dienerschaft, verleiht den Leuten aus
Alexandria und Tunis Ehrengewinder, gibt ihnen Geschenke aus den Schétzen, Diener und
Dienerinnen fiir ihren Herrscher mit auf den Weg und besoldet die Soldaten. Dann lésst er die
Gefangenen vorflihren, darunter Ifransis. az-Zahir droht ihm und den Seinen an, sie an
Eisenhaken aufzuhingen, doch auf Fiirbitte von ‘Abd al-‘Aziz und al-Qahira ldsst er ihn
schlieBlich frei und gibt ihm ein Schreiben mit, damit er Schiffe fiir die Reise nach Damiette
erhalte. Er warnt ihn vor neuerlichem Verrat und sagt ihm gleichzeitig Hilfe gegen Feinde zu.
Nun tritt Mas‘@id vor und beklagt sich, dass alle auBler ihm gut behandelt wiirden, obwohl er
doch nur seine Frau Gamila wiederhaben wolle. Diese ist eine der Dienerinnen von Maryam
und wird herbeigeholt. Da sie inzwischen Muslima geworden ist, soll Masdd auch
konvertieren, um die Ehe legal zu erhalten. Sie erzdhlt az-Zahir ihre Geschichte, daraufthin
sagt er, ihr Vater sei Muslim geworden. Sie wird zu Mas‘@id gebracht, der aber eine List im
Sinn hat. Er mochte eine Weile nichts von der Religion hdren. Sie weigert sich, zu ihm zu
gehen, bis er die Bekenntnisformel gesprochen habe. Nach kurzem Streit greift er sie an, doch
wegen des Larms kommen Maryam und al-Qahira, retten Gamila und nehmen Mas ‘id fest. Er

wird zu az-Zahir gebracht, fiihrt dort einen Tanz auf und spricht Reime auf Gamila. Er bittet,
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ihm Gamila vierzig Nichte zu iiberlassen. Sie antwortet ebenfalls in Reimen, aber mit
religidsem Inhalt.

Da greift Mas ‘@id sie an und wird von al-Qahira und Maryam gefesselt. Gamila erfihrt, dass er
ihren und seinen Vater getdtet hat. Sie erbittet sich, ihn selbst dafiir zu richten. az-Zahir
gesteht es ihr zu. Gamila findet eine Seilwinde an der Decke mit Seil und legt Mas‘td die
Schlinge um den Hals. Dann fragt sie, ob er noch einen Wunsch habe, er antwortet, er wolle
sie. Da hingt sie ihn auf. Nachdem er die ganze Nacht am Leuchter gehangen hat, will man
ihn begraben, aber er 6ffnet die Augen. az-Zahir ist so iiberrascht, dass er verspricht ihn zu
begnadigen, falls er Muslim werde. Da meint Mas'0d, dass ihm die Bekenntnisformel nicht
von der Zunge gehe, so bringt man ihn zu den anderen Gefangenen im Haus des Ibn Lugman.
Des Weiteren schligt Maryam vor, die Mutter von Mas‘iid zu suchen und zum Islam zu
bekehren.

Der ‘urund ist inzwischen gut von einem Abessinier namens Barguwan versorgt und dressiert
worden. Er bekommt vier fette Kithe am Tag als Mahlzeit und gewo6hnt sich an die Menschen.
Er ist auch unter anderen Namen bekannt wie al-galmanat, oder dieser Name bezeichnet ein
anderes kleines Tier aus dem Wadi Sarandib''®.

al-Qahira, Maryam und Fatima werden in derselben Nacht schwanger. Im Ramadan ladt az-
Zahir alle Soldaten zu einem Festmahl ein und teilt ihnen danach in der Gegend um das
Schloss der al-Qahira fiinf Wohnviertel zu, fiir jede Gruppe eines: Byzantiner, die von ‘Abd
al-Hamid, die Beduinen, die aus Oberdgypten und die Leute aus Tunis und Alexandria. Er
gibt ihnen den Sold und viel Vieh und erweist ihnen Gutes.

Zum Fest des Fastenbrechens schmiickt Barguwan den ‘urund und zieht ihm weille Hosen an.
Die Beine sind gro3 wie die eines Elefanten, wahrend die Arme wie die des Menschen sind,
nur hat er ein Auge auf der Stirn wie das der Sonne, so dass niemand hineinblicken kann.
Barguwan giirtet ihn mit einem Schwert, und er bekommt einen Umhang, ein weiles Tuch
und eine goldbesetzte kleine Kappe. So zieht er in der Prozession mit und die Leute
bewundern ihn. Vor az-Zahir bezeigt er seine Dienstbarkeit und bekommt gebratenes Fleisch
und Siiigkeiten. Nach einer Weile steht er auf und rennt davon, dann kehrt er wieder, geht zu
einer Sandstelle und wilzt sich solange, bis er die Kleidung vollstindig ausgezogen hat. Der
Sultan lacht, aber Barguwan schimpft den ‘wrund aus, da er die Ehrengewénder des
Herrschers im Sand verstreut hat. Da geht er und holt die Kleider und setzt sich reuevoll zu

az-Zahir. SchlieBlich bekommt er zu trinken.

18 g0 WIEN, f.129a. Hier verschrieben zu: Abu Di Sarandib.
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XXI. az-Zahir und die Agypter vollzichen die Pilgerfahrt. Unterwegs stoBen sie auf
indische Riauber und erretten die Tochter des jemenitischen Herrschers. Ein indischer

Held konvertiert.

Nach zwei Tagen haben Baha’ ad-Din, Haizuran Maryam, al-Qahira und Sa‘id den Wunsch,
die Pilgerfahrt nach Mekka zu unternehmen.
[14. Teil, BERLIN 499] ‘Abd al-"Aziz sagt, wenn az-Zahir selbst nicht mitreisen wolle, so
werde er es tun. az-Zahir lenkt ein, und sie bereiten einen groBartig geschmiickten Pilgertross
vor. ‘Alam ad-Din wird als Vertreter eingesetzt, das Heer aufgestellt und die Befehlshaber
tiber die Abteilungen eingesetzt. Dann wird das Volk zur Abreise aufgerufen, und am 14.
Sawwal 403'" zieht die Pilgerkarawane unter den Hurra-Rufen der Agypter in Richtung
Mekka. Jeder der Vornehmen hat vierzig Koche dabei und entsprechend Proviant, sodass die
gesamt Pilgerkarawane versorgt ist. Als sie nach Mekka gelangen, rasten sie beim Berg al-
Manha. Da ertont ein Warnruf seitens der Spéaher und sorgt fiir Verwirrung.
[Binnenerzdhlung] Der Herrscher von Hind hatte alle Herrscher und Linder
unterdriickt und Feindseligkeiten veriibt. So war er in den Jemen gelangt. Der
Herrscher des Jemen war Muslim und seine Pilgerreise fiel mit der Ankunft des
Sultans az-Zahir bei den Toren von ‘Arafa zusammen. Der Herrscher von Hind hatte
nun tausend seiner Knechte losgesandt, um die jemenitischen Pilger in der Ndhe von
Mekka auszurauben, so nutzten diese die Gelegenheit und iiberfielen die Angehdrigen
des Herrschers und raubten den mahmal'®,
Auf dem Riickweg stoen die Rduber auf die Soldaten aus Misr und wollen sich auf sie
stiirzen — kurzerhand werden sie von den Agyptern iiberwiltigt, einige der Inder getdtet, eine
Schar von fiinthundert gefangen genommen und die Jemeniten befreit. Unter ihnen ist ein
altehrwiirdiger Ober-Qadi, der az-Zahir berichtet, die Inder hétten auch die Frau und Tochter
des jemenitischen Herrschers geraubt.
az-Zahir beauftragt al-Qahira und Maryam, sich um die Frauen zu kiimmern, die ihnen
erzéhlen, dass der Herrscher von Hind Elefanten abgerichtet und viele Lénder erobert habe. In
diesem Jahr wolle er die Tochter des jemenitischen Herrschers heiraten. Da habe der weise

Wesir geraten, die Geschenke, die der indische Gesandte gebracht hatte, in ebensolcher Grof3e

" 04. Mai 1013.
120" Eine reich verzierte Sénfte, die als Statussymbol des Herrschers nach Mekka gebracht wurde. S. Fr. Buhl in:
EI' Art. Mahmal, Bd. 3, 133.
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zu erwidern und ihm freundlich zu sagen, eine Muslima diirfe keinen Magier heiraten. Ebenso
sei das zweite Gesuch des Inders abgelehnt worden, dabei auch die Pilgerfahrt nach Mekka
erwéhnt... dann sei geschehen, was gewesen.

az-Zahir lasst die Gefangenen antreten und stellt sie vor die Wahl, den Islam anzunehmen
oder zu sterben. Bis auf einen jungen Mann lehnen sie ab und werden gekdpft. Der Junge
nennt sich “Abd an-Nar. Er sei kein Inder sondern aus China, die Inder hétten ihn gezwungen,
ihre Religion anzunehmen, vorher aber wire er der Christ ‘Abd as-Salib gewesen. Unter den
Indern sei er zum Fiirsten iiber Tausend aufgestiegen und habe auf Befehl des Herrschers die
Inder angefiihrt, um den Herrscher des Jemen auszurauben, der seine Tochter nicht
hergegeben hatte. Sie seien zu Felde gezogen mit einem wurund, einem seltsamen, riesigen
Wildtier mit nur einem Auge. Nach der Abfuhr im Jemen sei er mit fiinftausend Reitern in
den Higaz gekommen, um die Jemeniten abzufangen, und schlieBlich sei er az-Zahir in die
Hénde gefallen und zum Islam konvertiert. az-Zahir ldsst den Jungen frei und gibt ihm den
Namen ‘Abd al-Wahid. Sie ziehen weiter in Richtung Mekka.

Der Herrscher des Jemen kommt mit einer Schar seiner hohen Herren, um beim Herrscher
von Mekka vorzusprechen. Da seine Leute nicht angekommen sind, erkennt er die Lage und
fordert die Mekkaner auf, mit ihm gegen die Inder zu ziehen. Auf ihrem Weg stoflen sie auf
die Soldaten von Misr. Sahab erkldrt ihnen, was mit den Indern geschehen sei, und erhilt die
Auskunft, dass der Herrscher des Jemen am Leben sei. Der Herrscher von Mekka verleitht ihm
Ehrengewénder.

Dann warten sie auf einer Anhdhe auf die Agypter, die mit ihren vielen Dienern, Lasttieren
und Lasten voll Stoff und Proviant heranziehen. Die Mekkaner staunen iiber den prachtvollen
Anblick und reiten ihnen entgegen. Kein Herrscher hat einen schoneren mahmal als der
Sultan az-Zahir und keiner so viele Kamele mit Lasten von Gold. In Mekka sammeln sich
Leute aus allen Erdteilen. Sie kommen jetzt, um den Herrscher von Misr zu bestaunen.
al-Qahira reitet mit ihren Dienerinnen in voller Pracht und lisst sie vor dem Sultan Spalier
stehen. Der Sohn des Herrschers von Mekka erzdhlt, was ihnen von az-Zahir Gutes
widerfahren ist. Sie vollziehen den hagg. Der Herrscher des Jemen, dessen Name Hasan ist,
bittet darum, den Jungen kennen zu lernen, der von den Indern {ibrig geblieben war, um mehr
iiber den Uberfall durch die Inder zu erfahren. AuBerdem méochte er in den Dienst von az-
Zahir treten. Seine Frauen will er zu den Dienerinnen von al-Qahira machen. az-Zahir ist
geriihrt und erwidert ebenso, er werde dem Herrscher gern alle Lasten voll Gold schenken und
so er nach Misr mitkommen wolle, werde er ihn als Ratgeber an seiner Seite haben und sich

zu seinen Dienern zdhlen. Sie verteilen Spenden unter den Bettlern und wenden sich danach
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nach Yatrib, um dann das Grab des Propheten zu besuchen. Dort hat man schon von den
Ereignissen in Mekka gehort und bereitet der Karawane einen grofen Empfang. az-Zahir
spendet jeden Tag siebzigtausend Dinar. SchlieBlich wird zum Aufbruch in Richtung Misr
gerufen.

In Misr bereitet die Bevolkerung den Ankommlingen auch einen groBartigen Empfang. al-
Qahira wirft Gold iiber die Leute, alle halten Fiirbitte fiir den Sultan. Der begrii3t ‘Alam ad-
Din und beginnt wieder zu regieren. Inzwischen hat Barguwan den ‘wurund weiter dressiert,
welcher ihm wie ein Sohn ist. Als az-Zahir nach dem Tier fragt, sagt man ihm, es sei grof3 und
folgsam geworden, konne seinen Feinden auch Schaden zufiigen. Barguwan bringt den ‘urund
in einem golddurchwirkten Gewand zum Herrscher. Er bezeigt ihm seine Dienstbarkeit, az-
Zahir verteilt Ehrengewénder an beide.

Der Herrscher von Hind, der sich im Jemen zur Jagd authilt und auf die Riickkehr der
Soldaten wartet, hat inzwischen von den Vorfillen in Mekka erfahren. Erbost ldsst er die
Jemeniten umzingeln und verlauten, er werde Misr iiberfallen und dort alle téten oder
berauben. Er sperrt zehntausend Jemeniten ein, schlieBlich sechzigtausend an sechs Orten,

und ruft das Heer auf, mit ihm nach Misr aufzubrechen, um Geld und Juwelen zu erbeuten.

XXII. Die Stadt Misr wichst. ‘Alam ad-Din erzihlt al-Qahira die Geschichte der Herrin
Nafisa.

Der Sultan hatte begonnen, ein Schloss inmitten der Stadt bauen zu lassen. Wéhrend seiner
Abwesenheit sind auch Mirkte, Griaben, Biader, neue Stadtteile und Mauern mit Stadttoren
entstanden, darunter das Tor vor der Hakim-Moschee, das Bab an-Nasr, Bab al-Futih, Bab
as-Sa riya, Bab al-Bahr, das Bab al-Qantara, sowie das Bab as-Sa ‘ada, bis man zum Bab az-
Zuwaila der al-Qahira gelangt. Auf der anderen Seite das Bab an-Nasr und das Bab al-
Mahriig, Bab al-Barqiya und das Bab Sigq al-Ganam."*' Fiir jedes Viertel gibt es einen
Fiirsten iiber Tausend. So gelangt man zur Bergfeste.'?

Eines Tages reitet al-Qahira zum Schloss und erfreut sich am Bau. Sie gelangt zu einem Ort
namens as-Sulaiba und weiter bis zum Elefantensee.'* Sie fragt ‘Alam ad-Din danach, der ihr

erzéhlt, dass sich eines Tages al-Hakim und er selbst an diesem Ort aufhielten und viel

erduldeten, um die Schutzzauber aufzuheben und den Schatz zu 6ffnen. Unter dem See

2 BERLIN 499, £.19b, Z.2-10.

122 Oal ‘at al-Gabal (ebd. Z.14).
'3 Birkat al-Fil (ebd. £.20a, Z.5).
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verbergen sich unzdhlige Schitze, die jetzt ohne Besitzer und Schutzzauber seien. Sie

stammen von Korah, und er wisse nichts iiber deren Herkunft. Uber solche Dinge sei al-

Mu‘izz besser informiert. Sie reiten weiter zu den Qanatir as-Siba ‘. Dort befiehlt sie, fiir alle

Menschen einen Zugang zum Wasser zu bauen.

Dann sieht sie in der Ferne Palmen und fragt danach. ‘Alam ad-Din erklért, es seien die

Palmen der Saiyida Nafisa:
[Binnenerzihlung] Sie sei die schonste Jungfrau ihrer Zeit gewesen. Ihr Vater sei der
Nachkomme des Zain al-‘Abidin.'"** Jeden Freier habe sie verweigert, schlieBlich
jedoch die Minner gepriift, ob sie den Koran richtig rezitierten. Wenn einer darin
fehlte, so schlug sie mit der Peitsche auf ein Kissen und der Bewerber war abgelehnt.
So vergingen die Jahre, in denen sie tags und nachts den Koran rezitierte. Als ein
Abbaside an der Macht war, ging der Vater nach Syrien, wurde gefangen und an
einem Ort namens al-Gamam in der Nihe von Hamah begraben.
Nafisa baute sich dort eine Hiitte und betete am Grabe ihres Vaters. Ein Bauer, dem
von ithrem Vater die Verwaltung ihres Landgutes libertragen war, brachte auf ihre Bitte
hin jedes Jahr dreihundertsechzig Kiichlein. Ansonsten fastete und betete sie.
Unter den Beduinen der Gegend war ein schoner junger Mann, der um sie freite. Sie
lehnte ihn ab, da beauftragte er im Rausch seine Ménner, sie mit Gewalt zu ihm zu
bringen. Als diese im letzten Drittel der Nacht zu der betenden Nafisa gelangten und
sich der Hiitte ndherten, waren plotzlich vier Lowen da, welche die Ménner angriffen.
Da machte sich der junge Beduine selbst auf den Weg, aber die Dame war
verschwunden. Er suchte sie in der ganzen Gegend. SchlieBlich sah er ein schones
Maidchen und riss es an sich, da wurde er von Minnern iiberwiltigt und musste
erfahren, dass er versehentlich ein Mddchen aus einem anderen Dorf angegriffen hatte.
Deren Vater entschied, mit ihm zu Nafisa zu reiten, um zu sehen, ob die Geschichte
wahr sei und im Falle, dass sie ihm nicht vergebe, ihn zu téten. Sie trafen die Nafisa
bei ihrer Hiitte an und sie vergab dem Jungen unter der Bedingung, dass er nicht
wiederkehre und dem Alkohol entsage. Schlieflich starb sie dort und viele

Geschichten ranken sich seither um die Saiyida Nafisa.

124 Zain al-‘Abidin Ibn al-Husain Ibn al-Imam ‘Al Ibn Abi Talib (658-713) war der Urenkel des Propheten

Muhammad.
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al-Qahira und ‘Alam ad-Din reiten zur Grabstitte der Nafisa, wo sie das Mittagsgebet
vollziehen. Sie befiehlt, das Grab auszubauen und mit goldenen und silbernen Leuchtern

auszustatten. Sie und ihre Mutter Maryam besuchen das Grab oft.

XXIII. Der Herrscher von Hind bedroht Agypten. Geburt der Sohne von al-Qdhira, Maryam,

Zuwaila und Fatima.

Nach acht Monaten kommen Gesandte aus Abessinien mit einem Schreiben ihres Herrschers,
der vor einem Angriff des Herren von Hind warnt, welcher soeben seine Soldaten mobilisiert
hat und mit Elefanten und einem riesigem wurund als deren Heerfiihrer nahe. Der Sultan fragt
darauthin seinen Wesir ‘Alam ad-Din und erhilt den Rat, die Soldaten zu mobilisieren, den
Herrschern des Sudan und Abessinien Gold zu schicken, um ebenfalls geriistet zu sein und
gegen den Inder zu Felde zu ziehen. So bereiten sie sich vor und schreiben auch an die
Herrscher von Damiette, Akko, Tyros Jerusalem und Alexandria. Sie mdgen sich vorsehen,
die Agypter seien in Richtung Hind unterwegs. Aus allen Richtungen versammeln sich
Soldaten zu fiinthunderttausend Kdmpfern. Auch die Leute in Abessinien, Nubien und Takrtr
freuen sich tliber die Hilfe aus Misr und riisten sich zum Kampf.

Der Herrscher von Hind erfahrt, dass die Abessinier und Nubier Muslime geworden sind und
von Misr Gold erhalten haben. Er wiitet, er werde vor den Agyptern noch mit den Abessiniern
abrechnen. Als az-Zahir seine Soldaten inspiziert, rdt ‘Abd al-"Aziz, Erd6l und Salpeter125
gegen die indischen Elefanten einzusetzen. Man setzt ‘Abd al-Karim als Vertreter in Misr und
‘Alam ad-Din als Oberhaupt der maswara'*® ein und ruft zum Aufbruch.

Sie ziehen los, voran Barguwan mit tausend Reitern und dem wurund. Dann werden die
abessinischen Gefangenen geholt und informiert, dass ihre Angehorigen in der Heimat schon
Muslime geworden seien und jetzt von den Indern bedroht werden. Und wenn sie auch
konvertieren, so mogen sie mitzichen und ihnen helfen. Der erste, der sich nun zum Islam
bekennt, ist Mas ‘Gd. az-Zahir stellt ihn iiber tausend Reiter aus dem Sudan.

al-Qahira, Maryam, Zuwaila und Fatima bekommen in der gleichen Nacht S6hne. al-Qahira
nennt ihren Sohn ‘Ali, Maryam ihren Isma‘l, Fatima ihren Mahmiid und Zuwaila nennt ihren
Sohn Gabir. Die Geburtsstunde ist eine gliickliche und verheift den Jungen eine Zukunft als

weise, giitige Herrscher.

125 — =
Barid.

126 Ein hohes Amt der Bahri-Mamluken: ra’is al-maswara, Oberhaupt der Ratgeber des Herrschers. Lewis,
Bernard: Mashwara. In: EI*. Bd. 6, 724-725.
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XXIV. Der christliche Herrscher ‘Arniis bedroht die Muslime in Alexandria. al-Qahira

besiegt ihn mit einer Armee aus Holzfiguren.

Nach vierzig Tagen kommen Gesandte von Raslan, dem Herrscher von Alexandria, und aus
Damiette, Akko, Tyros und Jerusalem mit folgender Botschaft: Ifransis sei nach Zypern
gereist und habe sich mit allen Herrschern der Mittelmeerdiézesen'>” getroffen und Griifie
vom islamischen Herrscher iibermittelt. Sein Onkel ‘Arniis, ein angesehener Mann, fragt ihn
nach dem Grund seiner gliicklichen Riickkehr aus der dgyptischen Gefangenschaft, und
Ifransis erzéhlt, wie sehr sich al-Qahira und ‘Alam ad-Din fiir ihn eingesetzt haben und dass
er versprochen habe, sich nicht mehr an der Kiiste blicken zu lassen. Der Onkel meint, die
Muslime hitten zwischen Gottvater und Sohn eine Trennung vollzogen, und damit sei der
Messias nicht einverstanden, also sei Ifransis an das Versprechen nicht gebunden. Ifransis
erwidert, selbst wenn dem so sei, werde er sein Versprechen nicht noch einmal brechen. Er
sagt sich von seiner Herrscherwiirde los und zieht sich in eine Einsiedelei zuriick. Das
zyprische Heer schwort auf den neuen Herrscher, zwanzigtausend Soldaten. Ein
venezianischer Heerfiihrer namens Karstin berichtet, dass die Stddte Damiette, Tyros, Akko,
Yafa und Alexandria durch die Abwesenheit der Soldaten, die mit az-Zahir in den Sudan
unterwegs sind, ungesichert seien. Er habe geniigend brave Seeleute, die man heimlich an die
Kiiste schicken konne. Da ldsst ‘Arniis den Mann, welcher die Informationen gebracht hat,
erscheinen und befragt ihn zu den Ereignissen in Damiette. Der berichtet vom Aufbruch der
Muslime und dass sie die Schiffe vor Anker lieBen, da sie keine Verwendung dafiir haben.
Dies sei der ideale Zeitpunkt fiir einen Rachefeldzug.

‘Arniis schickt seine Soldaten in Richtung der fiinf Stidte, in denen die Muslime sich sicher
glauben und die ankommenden Schiffe fiir frankische Héndler halten. In Alexandria
gewinnen sie durch Almosen das Vertrauen der Bevolkerung, stehlen dann am Freitag, als die
Muslime im Gebet sind, die Schiffe und kehren damit nach Zypern zuriick. So nehmen die
Franken den Muslimen an einem Tag insgesamt tausendzweihundert Schiffe. Das lastet
schwer auf den Muslimen, sie senden ihre Boten nach Misr, um dem Vertreter ‘Alam ad-Din

Nachricht davon zu geben.

127 4l-Gaza’ir: ldsst an die Distrikte der Gaza ir-i Bahr-i Safid denken, die im 17. Jahrhundert die Inseln der

Agiis, Distrikte Kleinasiens und Griechenland und Zypern umfassten. Beckingham, Charles F.: Djaza ir-i
Bahr-I Safid. Tn: EI*. Bd. 2, 521.
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‘Alam ad-Din rdt, der Sache nachzugehen und in Erfahrung zu bringen, wer von Ifransis’
Leuten das getan habe oder ob er selbst treulos geworden sei. al-Qahira und Maryam werden
zu Rate gezogen. Sie ergriinden die Sache mittels Geomantie-Tafel und erfahren dabei, dass
Ifranss sich in eine Einsiedelei zurlickgezogen hat und auf dem Thron der Herrschaft ein sehr
alter angesehener Mann sitzt, der ihm die Herrschaft entrissen hat. ‘Abd al-‘Aziz rit, diese
Informationen den Gesandten mitzugeben und zur Wachsamkeit zu mahnen.

‘Arnis ist indessen froh iliber den gegliickten Streich. Er riistet das Heer, teilt es in flinf
Abteilungen und schickt je zweihundert Schiffe nach Alexandria, Damiette, Akko, Tyros und
Yafa. Die Stddte sind jedoch schon benachrichtigt. Istifan schickt von Jerusalem aus Spiher
nach Yafa, die die Ankunft der frankischen Schiffe melden, dann versammeln sich die Leute
und schieflen Pfeile auf die Schiffe und verwehren ihnen den Zugang zum Land. Ebenso in
Alexandria. Akko und Damiette gelingt die Gegenwehr nicht, sie werden ausgeraubt und viele
Muslime getotet.

‘Azar und Habiir flichen nach Jerusalem, Mariin wird jedoch von den Franken gefangen
genommen und mit dreitausend gefangenen Minnern, Frauen und Kindern nach Zypern
verschleppt. Als “Arniis sie und das geraubte Gut der Muslime betrachtet, freut er sich sehr,
lasst Zypern schmiicken und verleiht den Soldaten zur See Ehrengewénder. Martn wird
gebracht, ‘Arniis wirft ihm vor, der Messias ziirne tiber ihn, da Mariin Muslim geworden sei.
Martn erwidert, er sei konvertiert, weil er in Gefangenschaft der Muslime dazu befohlen war.
Vielleicht werde er wieder die Religion der Christen annehmen. Nur durch seine
Gefangenschaft sei er Muslim geworden, da man ihn gut behandelt und verkdstigt und Gutes
erwiesen habe. ‘Arniis lisst Maran'®® frei und weist ihm und tausend Muslimen ein groBes
Haus zu und zahlt ihnen den Sold. Die restlichen Gefangenen bringt er in den Tiirmen am
Meer unter, die Frauen getrennt von den Méannern.

Zu jener Zeit gehort Syrien al-Kamil, Homs Ibn Turaiq, Hamah Ibn Aiytib und Aleppo as-
Sa‘1d. Die Kiiste von Alexandria bis Antiochia wird, bis auf die Stadt selbst, von den Franken
beherrscht.

Als ‘Alam ad-Din von den Pldnen des “Arnis erfahrt, benachrichtigt er al-Qahira, da az-Zahir
verfiigt hatte, dass nichts ohne die Zustimmung von al-Qahira entschieden werden solle.
Maryam, Fatima und Zuwaila sind auch zugegen, als al-Qahira einen Ratschlag vorbringt:

Sahab solle zehn seiner Ménner Standarten in die Hand geben und sie mit Holzfiguren auf

12 Hier erklirt der Text: ,Marin, dessen Name Haron ist“ (BERLIN 499, f.36b). Die Unsicherheit in der
Personenbenennung des ehemals christlichen Monchs Martin (BERLIN 497, f.1b) und einem — dem Kontext
nach — jidischen Heerfiihrer aus Zypern namens Hartin (BERLIN 497, f.5b) ist somit vom Erzéhler in
Ordnung gebracht.
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Kamelen und Pferden aussenden, um die Riickkehr von az-Zahir vorzutduschen. Einige der
konvertierten Byzantiner sollen unter den Franken die Nachricht verbreiten, az-Zahir kdme
mit unzdhligen Ménnern aus Sudan zuriick und habe geschworen, nach Zypern zu gehen und
die Insel zu verheeren. Dann wollen sie mit den Kamelen und Pferden kommen und von Gott
den Sieg erbitten.

Der Rat findet breite Zustimmung, sofort werden Holzfiguren und Kleidung hergestellt. Sie
werden auf Pferde und Kamele gesetzt. Jeder Beduine bekommt zehn davon, bis zehntausend
an die Beduinen verteilt sind. al-Qahira bezahlt fiir die Unkosten vierzigtausend mitgal Gold.
‘Abd al-Kartm fiihrt mit fiinftausend Leuten aus der Bevolkerung an, dann kommen die
Beduinen mit den schon erwéhnten Holzfiguren und den Bannern des Kalifen. Sahab bildet
mit zweitausend Reitern den Spéhtrupp. Dann lédsst al-Qahira zehn konvertierte Byzantiner
herbeiholen, erklart ihnen das Vorhaben und beauftragt sie, den Feinden zu erzéhlen, sie seien
freigelassene Gefangene, dass az-Zahir die Inder geschlagen habe und mit Soldaten aus Sudan
zuriickgekehrt sei. Kurze Zeit spéter ndhert sich das Heer mit den Holzfiguren und ‘Abd [al-
Karim] und al-Qahira mit Pauken und Trompeten al-Mansiira.

[15. Teil, BERLIN 500] Sahab und seine Manner toten viele der Soldaten von ‘Arnis, so dass
dieser sich aus Misr zuriickziehen muss. Auf seinem Riickzug zerstort er einen Grofiteil von
Damiette. al-Qahira mahnt zur Vorsicht, ihn nicht weiter zu verfolgen, sondern auf az-Zahir

Zu warten.

XXYV. Der Herrscher von Hind bedroht Abessinien. az-Zahir besiegt ihn, kehrt siegreich

nach Misr zuriick und bekriftigt seine Hoheit iiber Abessinien.

az-Zahir ist weiter in Sudan unterwegs und trifft dort zunichst den Herrscher von Nubien,
dann Karnis, den Herrscher von Abessinien. Karnis informiert ihn, dass der indische
Herrscher, der sich selbst al-Malik as-Salih nenne, iiber das Meer den Jemen erreicht und dort
viele Muslime gefangen habe. Dann wolle er nach Misr gehen.

az-Zahir befiehlt, die Truppen der Abessinier und Barguwan mit dem ‘wrund mogen
voranziehen. Nach vierzig Tagen gelangen sie zum Meer, wo sie auf viele jemenitische
Fliichtlinge treffen. Karnis beruhigt sie und schlief3t sie seinem Heer an. Sie ndhern sich den
Indern. Das Heer wird neu aufgestellt: Karnis bildet mit den Seinen den Spahtrupp. Es folgen
Hartin, Mas‘tid, Barguwan mit dem wurund, Sim‘an und seine S6hne Marqus, Butrus und
Gurgus, schlieBlich der Genuese ‘Abd al-Hamid. Auch Rasid von Takrir hat vom Feldzug des
Inders gehort, sammelt seine Truppen und gesellt sich zu Barguwan.
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Das indische Heer erscheint mit vierzig Elefanten und einem weiblichen ‘wurund. Die Inder
lassen die ‘urunda zunichst auf die Muslime los, sie aber wittert den ‘wurund und stirmt auf
ithn los. Der ‘urund packt sie und jagt mit ihr durch die Soldatenreihen.
Sie wird angekettet, der ‘urund geht dann auf die Elefanten los, wirft einen nach dem anderen
auf den Riicken. Die Schiitzen schieBen Brandpfeile mit Salpeter'?’. SchlieBlich siegt das
muslimische Heer mit nur dreihundert Mann Verlust, wihrend das indische dreitausend
Verluste erleidet. Karnis ist nicht mehr zu finden, wie auch der indische Herrscher und sein
Sohn.
Barguwan kommt mit dem ‘wurund und der ‘urunda zu az-Zahir. Die Tiere verneigen sich vor
az-Zahir, auf dem Riicken des Elefanten sind dreiflig Soldaten gebunden, allesamt
Feueranbeter. Sie rechtfertigen sich, dass sie darin ihren Vitern folgen und dass ihre
Vorfahren in der Stadt des Irak gelebt haben.
[Binnenerzidhlung] Der Herrscher Nimrod sei ein Ungldubiger gewesen. Da sandte
Gott ihm den Propheten Ibrahtm, doch der Herrscher ordnete an, diesen zu verbrennen.
Ibrahim verbrannte aber nicht, denn das Feuer wurde kalt. Seine Anhinger gingen ins
Asyl nach Indien und beten seither das Feuer an.
az-Zahir argumentiert, dennoch habe Ibrahim nicht das Feuer sondern Gott angebetet, und
Gott allein habe das Feuer kalt werden lassen. Die Soldaten konvertieren, az-Zahir ordnet sie
Barguwan zu, mit dem Auftrag, sich um die erbeuteten Elefanten zu kiimmern.
Dann ndhert sich Karnis mit einigen Gefangenen, namlich dem Herrscher von Hind, dessen
Sohn und dessen Wesir, denen er gefolgt war, als sie sich in der Schlacht davonmachen
wollten. az-Zahir freut sich und ldsst die Gefangenen vortreten. Der Junge heil3t Bahram, der
Herrscher Salih. az-Zahir befragt sie zu ihrer Religion und erhilt die gleiche Antwort wie
zuvor von den Gefangenen. Sie konvertieren jedoch nicht, da 14sst az-Zahir sie kopfen, bis auf
den alten Wesir namens Fairiiz, der sich {liberzeugen ldsst. Die restlichen Inder, die nach und
nach gefunden werden, bleiben als Gefangene beim Heer.
Dann treffen sie auf viele fliichtende Jemeniten, die az-Zahir bitten, sich fiir die Befreiung der
gefangenen Muslime im Jemen einzusetzen. Der Herrscher sagt zu. Sieben Tage erfreuen sie
sich an der Jagd, dann bestimmt az-Zahir, dass die Abessinier die Jemeniten begleiten sollen,
voran die Gefangenen, dann Barguwan mit dem ‘wurund und der ‘urunda, dann die Elefanten
und die konvertierten Inder, und auch Rasid, der Herrscher von Takriir, Karnis und so weiter.

Alle bekommen ein Ehrengewand und ziehen nach einer fréhlichen Jagd in ihre Lénder.

12 Baridiya, s. BERLIN 500, f.3b—5b.
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XXVI. Erneut zieht az-Zahir gegen ‘Arniis zu Felde. Er besiegt die Franken mit Hilfe
der fidawis von Masyad.

In Misr machen sich Sahab, ‘Abd al-Karim, al-Qahira und Maryam zur BegriiBung auf, man
entzlindet Kampfer-Stdbchen und ldsst Gold und Silber auf die Leute von Misr regnen. Im
schonsten Moment taucht plétzlich eine Gruppe auf, denen Nasen und Ohren abgeschnitten
worden sind. Es sind Handler, die mit ihren Schiffen nach Alexandria unterwegs waren, in
Damiette habe der christliche Herrscher sie ausgeraubt und so zugerichtet, um den Agyptern
ein Beispiel zu geben, was er mit ithnen tun werde. az-Zahir ist dulerst wiitend dariiber und
schwort, er werde unbedingt die Kiistenstiddte [der Christen] verheeren und ‘Arniis dasselbe
widerfahren lassen. Er ldsst anweisen, die Kaufleute in ein schones Haus zu bringen, drztlich
zu versorgen und zu beruhigen. ‘Abd al-‘Aziz hat eine Idee: da ja nun die Schiffe der
Muslime von den Franken gestohlen seien, sei es ratsam, sich Hilfe zu holen.
In der Stadt Hamah regiert der Herrscher Abt Bakr, dort gibt es ein Dorf namens Masyad'*’
mit Ménnern, die den Tod nicht fiirchten. Sie gehdren zu einer Gruppe namens fidawiya, die
alle Sprachen beherrschen. Man konne sie in die christlichen Stédte einschleusen, dann wiirde
man ihnen in einer Nacht verkleidete Soldaten schicken und gleichzeitig tiberall losschlagen.
[Binnenerzidhlung] az-Zahir fragt nach dem Herrscher von Hamah und erfahrt die
Geschichte der zwei Beduinenbriider, deren gegenseitiger Neid zur Errichtung zweier
grofler Zitadellen fiihrte. Der Geschichte von Hamah folgt eine Anekdote iiber die
Festung von Hamah, deren gerechter Herrscher heif3t Abi Bakr Ibn Aiytb.
Da fragt sie az-Zahir, woher sie das alles wiissten. Sie antworten, ihr Vater habe ein Buch
tiber die Geschichte, dort stiinde auch, wo Schéitze zu finden seien. az-Zahir ldsst einen Brief
an den Herrscher von Hamah schreiben, da er die Franken endgiiltig bekdmpfen mochte, und
bittet der Herrscher von Hamah um Unterstiitzung, indem er ihm Ménner der fidawiva' zu
Verfligung stelle. Der Genuese ‘Abd al-Hamid soll den Brief {iberbringen. Er reist zunichst
nach Damaskus, wo er hoflich empfangen wird, dann weiter nach Hamah. Dort ist man schon
durch Brieftauben informiert und empfangt die Géste ehrenvoll. An einem Donnerstag reiten
‘Abd al-Hamid und seine Begleiter aus und treffen auf die fidawis: ein schoner Junge unter

thnen heif3t Isma‘il. Der Herrscher stellt ihnen einheitliche Kleidung und Waffen.

B30 Hier: Masyan. Vgl. Honigmann, Ernst [N. Elisséeff]: Masyad. In: EI% Bd. 6, 789-792.

B Auch in der Sirat Baibars kommen sie als Gruppe von Ismailiten vor, die sich durch ungewdhnliche
Kampfkraft auszeichnen und fiir ebensolche Anldsse rekrutieren lassen. Thr Ruf, bang als Mittel zur
Intoxikation zu gebrauchen, findet sich auch hier. Huart, Clement: Fida 7. In: EI%. Bd.2, 882.
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Ein anderer, ein Saik mit Augen, die wie Fackeln leuchten, heift Sahin. Die
dreihundertflinfzig Ménner, die dem Herrscher von Misr zur Verfligung stehen sollen, treten
an. Niemand von ihnen heilt Abtu Bakr, ‘Umar, ‘Utman oder ‘Ali, gemiBl einer
Uberlieferung, nach der die Namen ihren Triigern den Tod brichten. Der Herrscher [namens
Abu Bakr] lacht.

Sie brechen nach Misr auf. Nachdem sie sieben Tage in Misr exzellent bewirtet worden sind,
erzdhlt az-Zahir den fidawis, was es mit den Franken auf sich habe und wie sie helfen
konnten, indem sie sich als Handwerker in den von den Franken besetzten Stidten
niederliefen, die Situation beobachteten und alles fiir die dgyptischen Soldaten vorbereiten
wiirden, so dass diese in einer Nacht alle Stddte erobern konnten. Isma‘1l sagt zu, und die
fidawis verteilen sich zu je zehn auf die Stidte. Viele von ihnen beherrschen ein Handwerk.
Sie mischen sich fiir zwei Monate unter die Franken.

Wihrenddessen ist Kairo gewachsen, ‘Abd al-‘Aziz hat viele Moscheen bauen lassen. Dann
werden die Mamluken losgeschickt, in jede Stadt zweihundert.

Mas‘id, der auch gegen die Inder gekdmpft hat, kehrt zuriick und bekommt eine Wohnung
und Diener. Seine Mutter konvertiert zum Islam. az-Zahir wendet sich an Gamila, sie moge zu
ithrem Mann zuriickkehren. Sie weint, da sie meint, er sei von ihr geschieden und habe
auBerdem ihren Vater getotet. Doch az-Zahir dringt weiter, da er ja nun Muslim sei und ihr
Vater doch im Paradies. Also geht sie zu Mas‘iid, jedoch mit Hass im Herzen.

Als Gamila ihren Mann in der folgenden Nacht bittet, die rituelle Waschung und das Gebet zu
vollziehen, verzieht er das Gesicht und bekreuzigt sich. Seine Mutter ist entriistet und
schimpft, da beschwert er sich, er sei nur Muslim geworden, um freizukommen. Er tobt und
schligt seiner Mutter und der Mutter von Gamila den Kopf ab. Gamila schreit, da kommen
die Wichter. Mas‘iid entwischt ihnen jedoch und verschwindet nach Damiette.

Er trifft “Arntis und verrdt das Vorhaben von az-Zahir und den fidawis, driangt darauf, Misr
anzugreifen und alle zu toten. [Isma‘1l horcht den betrunkenen Mas‘id aus, der wendet sich
an Sulaiman, und sie planen den Angriff auf die Muslime. Sulaiman spioniert jedoch fiir
Isma 1l. Die fidawis vereiteln die Plidne von ‘Arnis und Mas @d.]"**

Sulaiman sagt, er habe Vertrauen zu den Leuten. Die fidawis betduben alle Feinde mit bang
und beméchtigen sich der Schiffe im Hafen. Sie dringen zu ‘Arniis vor, der auch betdubt ist,

und nehmen sie alle gefangen. Einer der Gefangenen, ein Venezianer namens Karsiytn'™, ist

2 Der Text ist an dieser Stelle (BERLIN 500, f.24b—27a) bruchstiickhaft iiberliefert. Ein Sinn erschlieBt sich
aus WIEN, f.162b—163b.
33 In WIEN, f.167a ist er ein Gefangener aus Dimyat namens Karsiin.
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Muslim geworden und hat eine Idee: Da er Zypern gut kenne, mochte er mit ein paar Schiffen
dorthin reisen, um Martin und die anderen Muslime zu befreien. Im selben Augenblick
erscheinen ‘Azzar, Habur und Istifan. az-Zahir priift die Ehrlichkeit von Karsiyiin, der ein
Vertrauter des ‘Arniis gewesen ist, und ldsst ihn von ‘Azzar nach Zypern begleiten. az-Zahir
dankt und holt Isma ‘1l herbei, der einen noch besseren Plan hat: Man solle ‘Arniis einen Brief
an die Zyprioten schreiben lassen, der die Freilassung und Ubergabe der muslimischen
Gefangenen anordne. So befiehlt az-Zahir ‘Arnis, den Brief zu schreiben. ‘Azzar gelangt mit
den Begleitern nach Zypern und iiberbringt auch die Nachricht, dass alle sechs Stidte in einer
Nacht von den Muslimen erobert worden seien. Die Zyprioten kommen dem Befehl ihres
Herrschers nach, entlassen und ehren die Gefangenen, geben Geschenke fiir den Herrscher
von Misr mit, so dass zwolf Schiffe beladen sind. Sie reisen nach Damiette, Martin spricht
beim Sultan vor, der den Heimkehrenden je hundert mitgal Gold gibt und ihnen anbietet zu
bleiben oder in ihre Lander zuriickzukehren.

Isma ‘1l hat den Wunsch, nochmals nach Zypern zu reisen, um die Insel dem Erdboden gleich
zu machen, da er den christlichen Wiirdentragern nicht traut. Zunichst benachrichtigt az-Zahir
den Herrscher [*Abd al-"Aziz] al-Mu‘izz und al-Qahira in Misr und sendet die Gefangenen
dorthin. Dann zieht er mit dem Heer nach Jerusalem und besucht [das Grab von] Ibrahim al-
Halil. Er verleiht Sam‘a und Istifan Ehrengewénder, wie er auch in Akko, Tyros, Beirut und
Tarabulus Ehrengewénder verschenkt. Isma‘1l wiederholt seinen Wunsch, Zypern
anzugreifen, da gibt der Sultan nach und stellt ihm Schiffe und dreihundert Mann und
Ausriistung zur Eroberung der Insel. Isma‘1l erobert Zypern des Nachts und beméchtigt sich
samtlicher Giiter. Die Bewohner ergeben sich. az-Zahir wird dariiber informiert, er verteilt die
Beute an den Herrscher von Hamah. Der Marmor wird auf Schiffen nach Misr geschickt. az-
Zahir bestimmt, dass man den Herrscher Ifransis wieder einsetzen soll und alle, die Muslime
werden, freilédsst.

Die Muslime suchen Ifransis auf und lassen ihn den Treueeid auf den Sultan schworen, dann
konnet er in sein Amt zurlickkehren. Sie stellen der Bevolkerung zur Wahl, den Islam
anzunehmen oder zu sterben. Sie kehren mit der konvertierten Bevdlkerung Zyperns zum
Sultan zuriick. Der Sultan reist nach Damaskus und besucht vierzig Tage lang die
Sehenswiirdigkeiten. Isma‘1l war mit seiner reichen Kriegsbeute nach Masyad bei Hamah
gelangt, wo er einen paradiesischen Garten anlegen ldsst, mit einem grofen Haus, welches er
geschickt verbirgt. Dorthin 14dt er Minner ein, macht sie betrunken und wirbt durch

Vorgaukeln des Paradieses weitere fidawis an.
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az-Zahir kehrt nach Misr zuriick und erzéhlt ‘Abd al-‘Aziz vom Kampf gegen die Franken.
‘Arniis und Mas tid werden vorgefiihrt. Durch eine List entgehen sie dem Scheiterhaufen und
flichen heimlich.

Nach vierzig Tagen reitet az-Zahir zur Jagd aus. Da scheint die Stunde fiir Mas‘td
gekommen, um ins Schloss zu gelangen, az-Zahirs Frauen zu toten, seine Cousine Gamila zu
holen und dann in die Schatzkammer einzubrechen. Auch will er Sa‘id al-Hadim toten, die
Gefangenen befreien und nach Zypern verschwinden, um dort die Franken gegen Misr zu
versammeln. Im Gefdngnis befinden sich sechshundert Gefangene. Dem Jungen Silsil gelingt
es, diese zu befreien. Im Namen des Sultans fordert er sechshundert Schwerter und Speere
vom ‘arif und vom Marstall sechshundert Pferde an. Sie ziehen los, bis sie zum [Haus von]
az-Zahir gelangen.

[16. Teil, BERLIN 501]Doch dort werden sie von den Frauen und ihren Dienerinnen
abgewehrt und in die Flucht geschlagen. Mas‘lid und Silsil gelangen dabei zum Markt der
Goldschmiede, wo sie die Laden ausrauben. Dann eilen sie weiter zum Hanka'**. Zufillig ist
az-Zahir dort in der Nédhe. Die Franken kimpfen mit den Soldaten az-Zahirs, dessen Wut noch
groBBer wird, als er Mas‘tid unter ihnen sieht. Die Muslime nehmen die Franken bis auf den
Letzten gefangen. Das Geld wird ihnen wieder abgenommen, sie werden gefesselt und nach
Misr gebracht. Auf dem Weg begegnen sie dem Eunuchen Sabih mit seinen Leuten, welcher
thm von Mas‘iids Taten berichtet. Silsil, Mas‘tid und ‘Arniis werden verurteilt, drei Tage auf
Holz genagelt zu verbringen und anschlieSend verbrannt zu werden. Silsil und “Arniis sterben
auf diese Weise. Mas‘tid wird vor den Sultan az-Zahir gebracht, der ihm das Vordringen zu

seinen Frauen und die Raubereien auf dem Waffen- und Goldschmiede-Markt vorhilt.

XXVII. az-Zahir sucht mit Mas‘tid und weiteren Protagonisten eine Schatzhéhle auf,

welche dort einen hal erleiden. Sie sind dadurch gelautert.

Doch Mas‘tid redet auf den Sultan ein, er sei nun von Herzen Muslim und wiirde bereuen. Da
wird az-Zahir weich und ldsst ihn am Leben. Kurze Zeit spiter erkldrt er Mas'ud, er habe
noch zehn Tage Lebenszeit. Mas ‘@id bittet, seine Cousine Gamila sehen zu diirfen. Da schligt
der Herrscher vor, gemeinsam mit den Frauen die Schatzhéhle der Gottesgaben'” zu

besuchen. Am gegebenen Tag reiten al-Mu‘izz (az-Zahir), ‘Abd al-"Aziz, ‘Abd al-Karim, at-

B4 Sic: 4Sila, Moglicherweise eine Verschreibung von Hangah. Zum Hangah der Mamlukenzeit vgl. Chabbi,
Jaqueline: Khankah. In: EI%. Bd. 4, 1025a; Jomier, Jacques: al-Kahira.In: EI%. Bd. 4, 4244F.

35 1n WIEN, f. 184b ist die ,,Schatzhohle der Sieben Insekten® zu lesen: kanz as-sab ‘ hasarat. In BERLIN 501,
f.2b, Z.19 steht kanz al-hairat ,,Schatzhohle der Gottesgaben”.

106



Targuman, ‘Alam ad-Din, Sa‘1id al-Hadim und Sabih mit den Frauen und Kindern zum Berg
al-Mugqattab. al-Mu'‘izz erklirt, es gebe dort einen unterirdischen Gang, der zur al-Hakim-
Moschee fiihre.
[Binnenerzidhlung] al-Hakim habe wihrend des Baus an seiner Moschee einen
Brunnen gegraben, den geheimen Gang zur Schatzhohle angelegt und dort sechzig
Ladungen Gold und Juwelen versteckt. Die Herrscher Agyptens, die mit Mantik und
Alchimie vertraut sind, bedienen sich dieser Schitze. Einst werde ein Herrscher
namens al-Ahwas Ibn an-Nu‘man'*® befehlen, die al-Hakim-Moschee zu zerstoren.
Dessen Wesir, ein Mann der Bani Hamdan, werde den Herrscher selbst in die
Moschee schicken und dessen Reitsattel mit Gift bestreichen, so dass der Herrscher
sterbe. Jener werde das Gold gerecht unter den Armen aufteilen.
‘Abd al-‘Aziz fihrt die Anwesenden in die Schatzhohle, wehrt Geister und Schutzzauber ab.
Mas ud will zurlickbleiben, aber ‘Abd al-*Aziz erklirt ihm, sie seien nur seinetwegen in der
Hohle und wegen eines Traumes, den er gesehen habe. Denn jeder, der die Schatzhohle
betrete und weniger als vierzig Tage zu leben habe, bleibe unweigerlich dort und miisse
sterben. Wieder tauchen schreckliche Ddmonen mit Hornern auf, welche mit dem Siegelring
(des Tlas) und der Perle der sieben Angesichte abgewehrt werden. Sie gelangen in eine groBe
Halle mit einem See, wo goldene Vdgel singen und allerlei Getier und Pflanzen einen
paradiesischen Garten bilden. In der Mitte des Sees steht ein Thron, zu dem al-Qahira
gelangen mochte. Sie erreichen ihn und sehen Tore mit Inschriften der altvorderen Konige
Agyptens. Sie gehen weiter und gelangen durch diverse Tiiren in einen grofen Saal voller
Kostbarkeiten und zu einem weiteren Garten und Fliissen.
Sie besteigen ein Boot und fahren damit ein Stiick. Das Boot kehrt zuriick, keine Zeit ist je
schoner gewesen. az-Zahir fragt nach etwas Essbarem. ‘Abd al-"Aziz erklirt, es gebe in der
Myrobalanen-Schatzhdhle Brot und Honig, hier aber Brot und Milch. Sie gehen in einen
anderen Saal, in dem es allerlei Getier gibt. Ganz hinten stehen zwei Elefanten. ‘Abd al-'Aziz
ruft Lobpreisungen Gottes, da verschonen die Tiere sie. Hinter einer weiteren Tiir sehen sie
einen groflen Platz und die Sonne und den Himmel. Wieder gibt es Bdume und Pflanzen mit
verschiedenen Friichten. Sie sehen Berge. ‘Abd al-‘Aziz erklért, dort seien Hohlen und
Schafe, die zum Trinken herunter kdmen. Die lieferten die Milch. Maryam fragt nach dem

Brot. Das werde von einem toten Mdnch gebacken. Sie essen davon.

136 WIEN, f.185b al-Ahwas Ibn an-Nu‘man.
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‘Abd al-"Aziz befiehlt Mastd, zum Berg zu gehen und ein Schaf zu holen, um es zu melken.
Sabih und Sa‘1d al-Hadim sollen Vogel fangen und braten.

Mas ud tritt durch eine Tiir und findet sich nackt in einem Hammam wieder. Die Leute dort
nennen das Hammam Bad des Schlachters, denn es gehdrt zum Land der Strafe.

Der Bademeister fragt Mas ‘@id nach seinem Lohn, der hat jedoch nichts als ein Biindel Stroh
in der Hand. Da beschuldigt er Mas td als Dieb und packt ihn. Er behélt ihn zum Arbeiten im
Hammam und bringt ihn zum Badeofen, wo er einen grolen Haufen Mist verbrennen soll.
Gelinge ihm dies, so sei sein Besuch im Bad abgegolten. Mas‘tid verbrennt den Mist und geht
zum Bademeister. Er mochte gehen. Der Bademeister will ihm weitere Misthaufen zum
Verbrennen geben. Doch Mas‘iid ist hungrig, ihm ist der Ort zu heil. Er bleibt bis zum
Abend, verbrennt Mist fiir den Bademeister, der ihm dafiir Brot und einen Dirham bringt. Er
fragt ihn, ob er auch in der Nacht den Ofen heizen wolle. Der Sultan werde kommen und ein
Bad nehmen. So geschieht es, er bekommt zehn Dirham und heizt das Bad kréftig ein. Um
Mitternacht kommt die Dienerschaft des Sultans zu ihm und erzdhlt, jemand habe das
Gewand des Sultans genommen. Er solle die Augen aufhalten und berichten, wer das
Hammam betreten habe. Mas td erklért, er sei erst einen Tag da und kenne niemanden. Da
wird der Sultan zornig und ldsst die Feuerstelle untersuchen. Sie finden das Gewand bei
Mas ‘1id und klagen ihn an. Der wei3 von nichts und beteuert seine Unschuld. Der Sultan lédsst
thn auspeitschen und verhort ihm am ndchsten Tag erneut. Am dritten Tag kommt der
Bademeister und erkldrt Mas‘td fiir unschuldig. Sie lassen ihn pflegen, dann soll er wieder an
Feuerstelle Mist verbrennen. Diesmal wird er beschuldigt, den Sohn des Sultans versteckt zu
haben, den man auch tot bei ihm findet. Er wird sieben Tage gefoltert und eingesperrt. Dann
schlagen sie thm Hinde und Fiile ab und werfen ihn auf den Misthaufen. Ein alter Saih
kommt und sagt ihm, dies sei der Lohn dafiir, dass er gegen den Islam konspiriert habe. Wenn
er aufrichtigen Herzens bereue, so konne Gott ihm Hénde und Fiile zuriickgeben. Mas‘iid
meint, selbst wenn er ohne Hénde und Fiile sterben miisse, so nur im Islam. Der Alte gibt ihm
einen Schluck Wasser, da findet sich Mas‘td vor ‘Abd al-‘Aziz wieder. Er bereut und ruft das
Glaubensbekenntnis, weint und wirft sich auf die Erde.

Sa‘1d ist inzwischen zum Fluss gegangen, wo er einige Hennen fangt. Er schlachtet sie, und
das Blut flie3t ins Wasser, verteilt sich dort aber nicht. Als er erstaunt den Kopf hebt, findet er
sich mit Sabih auf einer grilnen Wiese wieder. Sie sind plotzlich weil3, und Gott hat ihnen die
Genitalien wiedergegeben. Sie gelangen in eine Stadt mit vielen Einwohnern, werden
empfangen und erfahren, dass die Stadt nur Herrscher habe, die aus dem Tal kommen, aus

dem sie beide jetzt kimen. Man setzt Sabih als Herrscher und Sa‘1d als seinen Wesir ein.
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So gehen vier Jahre dahin. An jedem Tag wird ihnen ein Verbrechen zugetragen, dessen Téter
sie nicht kennen. Eines Nachts werden alle Diener in ihrem Haus getotet. Da reiten sie mit
dem wahren Herrscher und den Soldaten bis in das Tal, wo sie selbst herkamen. Sie finden
eine Hohle mit zwei schwarzen Dienern und die gestohlenen Sachen der Leute. Der wahre
Herrscher des Landes droht den beiden (ndmlich Sabih und Sa‘id), die darauthin ihre
Geschichte erzdhlen. Sie werden ins Gefangnis geworfen und haben plotzlich wieder ihre
urspriingliche Gestalt als Eunuchen. Sie werden ausgepeitscht - plotzlich finden sie sich am
Fluss wieder und werden von ‘Abd al-*Aziz begriifit.

Auch Haizuran und at-Targuman geraten auf ihrem Weg in einen hal: Sie sind in einem
fremden Garten, wo sie von vierzig Dienern zu deren Herrscher gebracht werden. Der fragt
sie iiber ihrer Herkunft aus, worauf at-Targuman antwortet. Er erkldrt ihnen seine Religion
und die FEinzigartigkeit Gottes und wie die Sonne von ihm abhidnge und durch die
(astrologischen) Héuser ziehe. Der Herrscher ist ratlos und erzihlt dies seinen Astrologen. Sie
verlangen einen Beweis. at-Targuman iiberzeugt die Astrologen und bekehrt sie zum Islam.
Der Herrscher ldsst daraufhin at-Targuman, Haizuran und die Konvertiten au3erhalb der Stadt
bringen und will sie téten. Der Wesir iiberzeugt ihn jedoch, die Feuerleugner einzusperren.
Sie werden auf eine Mauer gebunden, um in der Sonne und iiber einem Feuer zu schmoren.
SchlieBlich sollen sie enthauptet werden. Als das Schwert iiber Haizuran schwebt, finden sie
sich in der Schatzhdhle beim Obstpfliicken wieder.

‘Abd al-"Aziz lachelt. Sie speisen, dann gehen sie weiter und gelangen zu einem marmornen
Thron. Mas‘ld setzt sich darauf und seine Beine schrumpfen, so dass er sich nicht mehr
riihren kann. ‘Abd al-‘Aziz erkldrt, nun sei dessen Zeit abgelaufen. Er bereut den Mord an
seinen Eltern und Verwandten und bekundet, dass ihm sogar Gamila einerlei sei. Mas id
verbringt die Nacht, indem er sich Gott zuwendet, die anderen schlafen. Am anderen Morgen
erzahlt Mas tid seinen Traum, an dem ‘Abd al-"Aziz erkennt, dass Gott ihm verziehen hat. Sie
bleiben sieben Tage bei Mas‘td, der am Tag darauf stirbt. Dann nehmen sie von den

Schitzen, was ihnen beliebt, und verlassen die Schatzhohle.

XXVIIIL. Der Sternenkundler Yiunus belehrt az-Zahir, sich um die Wissenschaften zu

kiimmern.

al-Qahira verheiratet ‘Alam ad-Din, dessen Frau schon vor zehn Jahren starb, mit Haizuran,

und at-Targuman mit Gamila. So gehen sieben Jahre dahin, in jedem von ihnen bekommt al-
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1 . .
37 ist der schonste und dem Herrscher am

ghnlichsten. Auch sein Bruder Hasan und der dritte Mansir sind iibermiBig begabt'®.

Qahira einen Sohn. Der alteste Sohn ‘Ali

Eines Tages, als die Jungen zwdlf Jahre alt sind, geht er mit Sa‘id zwischen den Schldssern
spazieren, als sie auf jemanden treffen, der einen Teppich ausklopft und unverstindliche
Worte spricht'*’. Er habe alles gesehen und erlebt und kénne die Sterne erkliren. Er betreibe
Wahrsagerei, lese etwas flir die Leute. Der Sohn des Herrschers hilft ihm aus einer Not, als
der Sternenkundler wegen der Frau eines Amirs festgenommen werden soll.

Der Sternenkundler namens Yiinus'* erzihlt seine Geschichte: seine Familie sei aus Tunis,
wo einst al-Hakim bi-Amrillah war, der aus Qairawan stammte. Als er einmal unter all denen
war, die von al-Hakim den Lohn bekamen, wies dieser ihn an, ihm die Sterne zu erkldren.
Dann habe er gehort, wie al-Hakim in der Schatzhdhle verschwunden sei und aus Furcht vor
‘Abd al-"Aziz sei er nach Tunis gegangen. Nach vierzehn Jahren kehrte er zuriick, als der
Sohn von al-Hakim die Macht tibernahm. Doch von ihm bekam er keinen Lohn, da er sich nur
mit der Kriegsfithrung beschiftigte. Dann habe er tags und nachts studiert, bis er ginzlich in
der Astronomie bewandert war. Und da er dafiir keinen Lohn erhielt und keinen Nutzen sah,
habe er sich an den Wegrand gesetzt, Spédlle getrieben und Unsinn geredet. Er weissagt dem
Jungen eine Zukunft als weiser und gerechter Herrscher, der al-Hakim am meisten gleiche.
Der Junge rit ihm, sich bei der Prozession direkt an den Herrscher zu wenden und ihm zu
sagen, dass al-Hakim ihm Lohn gezahlt hatte, und ihm das Schreiben von ‘Ala’ ad-Din zu
zeigen.

Im Schloss erzdhlt der Junge seinem Vater sein Erlebnis. Es lastet schwer auf az-Zahir, dass
er nicht wie sein Vater Lohne an die Gelehrten gezahlt hat. Er verspricht, den alten Yunus
zum Saih der (Gelehrten-) Gruppen'*! zu machen. ‘Abd al-‘Aziz, der ‘Ala’ ad-Din mehr liebt

als seinen eigenen Sohn, lehrt ihn in einer Nacht das Buch der U5ﬁ1142

. Am andern Tag trifft
az-Zahir den alten Yiinus wihrend der Prozession und bringt ihn ins Herrscherhaus. Er weist
an, ihn zum Saih der (Gelehrten-) Gruppen zu machen. Ytinus soll sein Buch vorlesen. Doch
in dem Moment tritt ‘Ala’ ad-Din vor und zitiert das Buch der Usul vollkommener als der

Astronom es je getan hétte.

7 Auch: ‘Ala’ ad-Din.

33 Die Namen der anderen Séhne: der vierte Mani, der fiinfte Nizar, der sechste Safir (WIEN, £.203a SYNR)
und der siebte Maimiin (BERLIN 501, f.30a).

139 Vieles davon in Reimprosa, s. BERLIN 501, £.30b—32b.

0 Eine Anspielung auf den Vater des /bn Yinus as-Safadr, der unter al-Hakim die nach diesem benannten

astronomischen Tabellen erstellte. Goldstein, Bernard R.: Ibn Yiinus (Yinis). In: EI*. Bd.3, 969.

Saih at-tawa’if. Auch im Sinne von ,,Ziinften*.

Ein Buch des Yiinus iiber die Astronomie.

141
142
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az-Zahir lasst ausrufen, wer unter al-Hakim einen Lohn hatte, moge sich bei ihm einfinden.
Die Gelehrten erscheinen und az-Zahir stellt thnen Ytnus als Sais voran.

Yiinus hat einen Sohn namens Gumbhiir, welcher der Kliigste seiner Zeit ist. Ihn und seinen
Vater macht az-Zahir zu seinen Vertrauten. Er ist der Autor der a/-Kutub al-mudgat und der
Hakimschen Tafeln'® und des Sams Abi Yianus. Er hat Schitze in der Wissenschaft der
Sternbeobachtung geschrieben.

Eines Tage sitzt er mit ‘Ala’ ad-Din zusammen. Ibn Yiinus sagt, er habe bei ‘Abd al-*Aziz die
Perle der sieben Angesichte gesehen. Er bittet ‘Ala’ ad-Din, ihm diese zu zeigen und

moglicherweise mit az-Zahir eine Schatzhohle zu besuchen.

XXIX. ‘All Ibn az-Zahir wird als Herrscher designiert und bekommt den magischen

Siegelring. Erneut werden die Schatzhohlen aufgesucht.

‘Abd al-‘Aziz vertrostet sie auf ein anderes Mal. Als sie vierzehn Jahre alt sind, sterben die
Briider Maimiin, Hasan und Masqir. ‘Ala’ ad-Din bekommt hohe Amter iibertragen, hort sich
die Gelehrten an, lernt Frevler von Opfern zu trennen. Und als er fiinfzehn Jahre alt ist, fragt
er erneut nach der Perle und dem Zugang zu den Schitzen. Inzwischen ist der Wesir ‘Alam
ad-Din gestorben.

‘Abd al-'Aziz schldgt nun vor, da er alt geworden sei, den Sohn az-Zahirs zu seinem
Nachfolger zu ernennen, ihm den Siegelring zu geben und das Heer auf ihn schworen zu
lassen. Er ldsst alle hohen Herren erscheinen, sie sprechen ihren Gehorsam gegentiber ‘Al Ibn
az-Zahir aus. ‘Al1 setzt sich die Krone auf und bekommt den Umhang der Herrschaft, die
Stidte Misr und al-Qahira'** werden geschmiickt.

‘Abd al-"Aziz mochte ihm nun die Schétze zeigen, daher reiten sie mit Gumhdir, Maryam,
Isma‘1l, Mahmiid, al-Qahira und dem Diener Sa‘idd zu den Pyramiden. Nach einer Weile
nimmt ‘Abd al-'Aziz die Perle, die ein groBes Bild vom Schatz der Insekten zeigt. Er
entziindet ein Feuer und spricht Beschworungsformeln'®. Da erscheinen Kopfe ohne Korper
und Korper ohne Kopfe, merkwiirdige Tiergestalten.

[17. Teil, BERLIN 502] SchlieBlich néhert sich der Rote Herrscher, mit groBem Gesicht und
vier Augen, acht Hornern und Stof3zdhnen wie ein Elefant. Alle erstarren vor Schreck, nur

‘Al1 behilt die Fassung. ‘Abd al-"Aziz griifit den Herrscher und trigt sein Begehren vor, dem

S Im Text sahib ar-rumh al-hakimt (BERLIN 501, £.37b). Eine Entstellung von: sahib az-zig al-hakimf. Der
Autorenhinweis findet sich nicht in WIEN.

144 Erstmals wird die Stadt (balad) im Text ausdriicklich so genannt.

¥ BERLIN 501, f.39a-b. Siehe auch WIEN, £.209f.
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Herrscher von Misr “Ali den Schatz zu zeigen. Er wirft Raucherwerk ins Feuer, da kehrt sich
der Hiigel um und sie finden sich unter der Erde wieder. Sie durchschreiten mehrere Gewolbe
und Tiiren. Schlieflich gelangen sie an eine Tiir mit Schloss, vor der “Abd al-°Aziz nicht mehr
weiter wei. Gelinge es ihm nicht, die Schutzzauber zu durchbrechen, miissten sie alle
sterben. Die Anwesenden klagen, doch Maryam hat das Buch des al-Abtan dabei. ‘Abd al-
‘Aziz sucht darin den betreffenden Schatz heraus und wie er zu 6ffnen sei. Dann geht er zu
der Tiir, sieht unter der Tiir einen Marmorstein, den er anhebt, und darunter findet er einen
goldenen Schliissel.

Sie gelangen in einen groBen Saal mit allerlei Kostbarkeiten Gold. und Juwelen. In der Mitte
befindet sich ein See mit Bdumen. Auch gibt es Rader aus Rotgold, das Wasser hatte der
Erbauer des Schatzberges vom Nil hergeleitet. SchlieBlich gelangen sie zum Grab der Tochter
des Herrschers des Schatzes, wo es mehrere Sarkophage gibt, auf denen Verse geschrieben
stehen. Sie verlassen den Schatz und reiten zuriick. Erneut reiten ‘Abd al-‘Aziz und ‘Abd al-
Karim zu den Pyramiden, finden einen anderen Eingang und sehen sich im Schatz der
Erleuchteten'® um. Als sie wiederkehren, sind die Sohne von az-Zahir gerade miteinander

beschiftigt, Kampftechniken zu iliben. az-Zahir selbst ist zur Jagd ausgeritten.

XXX. ‘All verliebt sich in die Kammerzofe Bahira. Die Mongolen bedrohen das
Herrscherhaus von Bagdad. ‘Abd al-‘Aziz schickt Gold aus den Schitzen zur

Unterstiitzung des Kalifen.

Als der Sultan (Ibn az-Zahir) siebzehn Jahre alt ist, sind er und seine Briider vollkommene
junge Minner an Wissen und Kampfkunst, “Ali erfreut sich am ‘wrund und der ‘wurunda,
diskutiert mit den Rechtsgelehrten, Arzten, Dichtern, Sprachgelehrten und allen Gelehrten. Er
gibt ihnen ihre Gehilter und versammelt sich mit seinen Geschwistern zum Mittagsgebet.
Dann spielt er mit seinen Schwestern und den Madchen von al-Qahira. Er verliebt sich in ein
besonders schones Madchen namens Bahira, die Kammerzofe von al-Qahira. Sie stammt aus
den Léandern der Mongolenm, aus Hurasan. Einer der Diener, der ebenfalls dorther stammit,
spricht eines Tages mit ihr, da erfdhrt sie, dass er ihr Cousin namens Lu’lu’ ist. Sie verlieben
sich ineinander.

Eines Tages erfahrt der Sultan davon und wird eifersiichtig. Bahira sucht al-Qahira auf und

erzahlt ihr ihre Bekanntschaft und Liebe zu ihrem Cousin, den sie heiraten mochte.

146 Kanz al-munauwara (BERLIN 502, f.12a).
M7 Sjc: daall a3,
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al-Qahira ist der Sache wohlgesonnen und ruft einen Qadi herbei, der die Ehe schliefit. Sie
will ein Fest ausrichten. Als “All davon hort, wirft er sich zu Boden, wobei er sich wegen
seiner Mutter schdmt. Er befiirwortet die Ehe, ist jedoch ungliicklich, und Feuer brennt in
seinem Herzen. al-Qahira bemerkt dies und sucht ihren Sohn auf. Da sie die kliigste ihrer Zeit
ist, weil} sie einen Rat: Sie sagt das Hochzeitsfest ab und schickt Bahira zum Sultan. Er sei
miide und bediirfe einer Massage. Bahira begibt sich zum Sultan und massiert ihn. “Al1 aber
qualt sich weiter, da sie mit ihrem Cousin verheiratet ist.

al-Qahira spricht inzwischen mit Maryam {iber den Vorfall. Sie ersinnt eine List, damit das
Midchen nur noch den Sultan begehre. Im Buch des ‘Abd ar-Rahman gibt es ein Kapitel iiber
die Auswahl, des Hochsten und der Natur des Menschen'*®, welches sie auswendig kennt.

Sie begeben sich zum Sultan und dem Médchen. Maryam verlangt nach einem Schachspiel
und weist das Médchen an, mit ihr zu spielen und den Sultan zu erfreuen. Als Bahira den
Springer setzt, wandert ihre Seele pldtzlich zu ihren Eltern ins Land der Mongolen. Sie
erwacht dort und erzahlt ihnen ihre Geschichte und wie der Sultan sie begehre.

Die Mutter interpretiert Bahiras Traum und meint, wenn die Herrin Bahira mogen wiirde,
hitte sie sie mit ihrem Sohn verheiratet, auf dass Bahira einen Sohn bekdme, der Herrscher
wiirde. Sie habe auBBerdem gar keinen Cousin oder Onkel und diirfe ihren Traum niemandem
erzéhlen. Bahira verbringt sieben Jahre bei ihren Eltern, bis alle Verwandten gestorben sind.
Sie verkauft alles, was sie hat und bleibt dennoch hungrig. SchlieBlich kommt ein alter Mann,
der ihr sagt, sie solle zuriick zu ihrer Herrin al-Qahira gehen. Sie findet sich beim Schachspiel
mit Maryam wieder. Sie erkldrt, ihre Eltern und Verwandten seien gestorben, aulerdem habe
sie keinen Cousin. Man gibt ihr zu essen und sendet Lu'lu’ in ein anderes Land.

Plotzlich wird “Abd al-°Aziz krank und leidet vierzig Tage. Er vererbt “Ala’ ad-Din die Perle
und ein Buch, wie man sie gebraucht. Bahira kommt hinzu und fragt nach der Perle. Er erklért
ihr, sie sei der Besitz der sieben Magie-méchtigen Herrscher gewesen und habe sieben
Angesichte. Fiir jedes von ihnen gebe es ein Raucherwerk und eine besondere Beschworung.
Zum Beispiel erscheine sonntags der Herr des Goldes als ein Angesicht der Perle, namlich der
Herr des Schatzes der sieben Seufzer'®. Bahira lernt das Buch auswendig. ‘Alf gibt die Perle
seiner Mutter al-Qahira, die sie in eine Kiste legt. Den Schliissel dazu gibt sie Bahira.

Bagdad ist zu Zeit der Abbasiden friedlich, wie zuvor in der Geschichte und den siyar

erwahnt worden ist. Nach Kafur al-Habas1 hatte niemand dort sardg genommen. Dann hatten

148 BERLIN 502, f.16b; schliissiger in WIEN, £.222b: , Kapitel des Verborgenen, des mdchtigsten Namens und
der Phantasiebilder bei den Menschen“.
9 Kanz al-hasarat.
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die Mongolen Bagdad {iberfallen, die Kalifen wechselten schnell. Nun schreibt der
Befehlshaber der Glaubigen aus Bagdad einen Brief an den Herrscher von Misr und verlangt
harag. Die Mongolen hétten viele Leute getotet und damit Schwierigkeiten verursacht.

Als der Herrscher von Misr das liest, weist er an, das Gold aus den Schatzhohlen zu bringen
und zu vierzig Lasten nach Bagdad zu schicken.

‘Abd al-"Aziz begibt sich mit den Gesandten, Sabih, Lu’lu’, dem Diener Sa‘id und Targuman,
‘All, Mahmiid und Isma‘1l und az-Zahir, al-Qahira und Maryam zu den Pyramiden - bis zu
einem Platz namens Monchskopf. ‘Abd al-‘Aziz spricht Beschworungen und Gebete,
schlieBlich geht er zu einem Stein, unter dem sich eine Treppe befindet. Sie steigen dort ein
und gelangen in die Schatzhohle, ‘Abd al-‘Aziz wehrt die Schutzzauber und Geister ab, sie
gehen durch hell erleuchtete Séle voll Gold und Edelsteine, schlielich gelangen sie an einen
Teich. ‘Abd al-‘Aziz erklirt, die Schatzhdhle sei von Saratan und Sabbiira' erbaut worden,
die sich alle zwolftausend Jahre um einen Grad bewegen. Jedes Haus habe dreiBlig Grade. Das
alles sei mit dem Verstand nicht erfassbar. Der Schutzzauber der Hohle sei der schwarze
Marmor. Niemand diirfe ihn betreten, sonst werde er sterben. Mit der Ausbeute steigen wieder
aufwirts, bis sie zum Stein bei den Pyramiden gelangen. ‘Abd al-‘Aziz murmelt
Beschworungen, so dass der Stein an seinen Platz zuriickkehrt, dann reiten sie zum Schloss
zuriick.

‘Abd al-Karim schreibt einen Brief an den Herrscher in Bagdad, in dem er seiner Bitte
nachkommt und auch berichtet, az-Zahir habe die Regierungsgewalt seinem Sohn ‘Al
ibertragen. Er schickt den harag und fiinfhundert Soldaten, Diener und Dienerinnen, Pferde,
Stoffe usw. mit den Gesandten, die Ehrengewinder erhalten. Unter den Helden der Eskorte ist
auch Lu'lu’, der die Gesandten anfiihrt. Bahira ist wegen der Trennung von Lu’lu’ sehr
traurig, verbirgt es aber vor dem Sultan.

‘Alf und sein Vater verbringen einen Monat mit der Jagd, wahrenddessen Mahmiid Ibn ‘Abd

al-Aziz auf dem Thron der Herrschaft sitzt.

XXXI. Bahira stiehlt eine magische Perle und verschwindet damit. ‘All reist ihr nach
und rettet den Kalifen von Bagdad mit Hilfe der Sugtar aus der Gefangenschaft eines

heidnischen Wesirs. Er verliebt sich in die Kalifentochter al-Hansa'.

0 as-Saratan: ,,Tierkreiszeichen Krebs“, Sabbiira: (ig.) ,,Nebel“ (BERLIN 502, f.27b). In WIEN, £.229b: an-
nasira fi s-saratan.
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Inzwischen ist der Herrscher al-Mu‘izz az-Zahir sehr krank geworden. al-Qahira befiirchtet,
dass er bald sterbe. Bahira nimmt die Perle, eine Juwelenkette und tausend Dinar aus der
Schatztruhe, sowie etwas Brot, Kdse und Huhn, und reitet mit ihren Dienerinnen in
Mainnergewdndern in Richtung Syrien. Dort holt sie sich die Erlaubnis ein, nach Bagdad zu
reisen, und bricht mit einem Héndler und dessen Leuten auf. Unterwegs werden sie jedoch
von Beduinen der Banii Zubaid"' iiberfallen, die die meisten der Reisenden toten und sie
jeglicher Habe berauben. Sie nehmen Bahira auch die Perle, die Juwelenkette und das Geld
ab. Reisende finden die wenigen Uberlebenden, darunter Bahira und der Héndler, und nehmen
sie nach Bagdad mit, wo sie sie in einem Krankenhaus unterbringen.

Lu’lu’ ist inzwischen beim Befehlshaber der Glaubigen angekommen, der sich sehr iiber den
mitgebrachten Reichtum und den Brief von az-Zahir freut. Er sendet Bagdader Stoffe und
einen Brief mit.

Unterwegs wird die Karawane von Réubern iiberfallen, deren Oberhaupt ar-Rasidi'>* heiBt.
Die Beduinen fiirchten den Zorn des Kalifen und machen sich von Bagdad auf nach Mossul.
al-Qahira vermisst ihre Zofe Bahira. Sie erfdhrt, dass der Amir Yahir dieser ein Pferd
gegeben hatte. Sie bemerkt auch, dass die Juwelenkette und die Perle verschwunden sind.
Wegen der Krankheit ihres Vaters kann sie jedoch nichts unternehmen und wartet. Nach acht
Tagen kommen az-Zahir und ‘Alf von der Jagd zuriick. al-Qahira erzéhlt ihrem Mann den
Vorfall, der sich unversehens in Richtung Syrien begibt. Dort findet er keine Spur und reist
weiter nach Bagdad. Er steigt in einer Karawanserei ab. Die Mongolen haben inzwischen
Bagdad iiberfallen und den Kalifen ins Gefdngnis geworfen. Auf den Thron der Macht hat
man einen Mongolen namens Hagar Qan'>® gesetzt.

Am anderen Tag streift “All in Bagdad umher und findet im Gefangnis der Stadt den Kalifen.
Er besticht den Wichter und gelangt zu ihm. Der erzdhlt ihm seine Erlebnisse mit den
Mongolen, wie sie die Soldaten im Karh"* vernichtet hatten. Der Sultan vergisst daraufthin

Bahira.

U Arab Zubaid (BERLIN 502, £.32b), WIEN, f.232b: Banii Zubaid. S. zu den Beduinen Syriens: A. S.
Tritton,The Tribes of Syria in the Fourteenth and Fifteenth Centuries, in: Bulletin of the School of Oriental
and African Studies, University of London, Vol. 12, No. 3/4, Oriental and African Studies Presented to
Lionel David Barnett by His Colleagues, Past and Present. (1948), 567-573.

"2 Sic: BERLIN 502, f.32a. In WIEN, £.233a az-Zubaidi.

133 BERLIN 502, f.33a: 98 saa. In WIEN, f.234a: Hagas Qan Jiisa,

'3 Eigenname eines Vorortes von Bagdad, der mehrmals Schauplatz von Auseinandersetzungen zwischen
Schiiten und Sunniten war. Streck, Maximilian [J. Lassner]: al-Karkh. In: EI>. Bd. 4, 652-653.
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Der Wesir [des Kalifen] hatte Verwandte im Karh, groBtenteils Riauber'>®. Der Kalif wollte
den Karh abschaffen, aber der Wesir hatte dagegen gearbeitet. Als das Heer zu je einer
Hundertschaft in den Karh vorgeriickt war, hatten die Bewohner dort die Soldaten erschlagen
und sie in den Tigris geworfen. Am nichsten Morgen nahmen sie den Kalifen gefangen.

Der Kalif hat eine Tochter, die der bose Wesir heiraten will. Jedoch hatte sie ihn sehr gehasst
und sich ihm verweigert. Als nun der Uberfall stattgefunden hatte, hatte sie schnell ihre
Sachen geschnappt und war geflohen.

Sie gelangt zum Gefangnis, als ihr Vater gerade mit dem Sultan “Alf spricht. Der Sultan sagt
dem Kalifen seine Hilfe zu, er werde mit dem Heer aus Misr kommen und alle Feinde
vernichten. Dagegen sei der eigentliche Zweck seines Kommens unwichtig.

Der Kalif fragt nach, und “Ali erzihlt von Bahira. Der Kalif sagt, er habe von der iiberfallenen
Karawane gehort. Die Uberlebenden, darunter ein Midchen, seien im Krankenhaus von
Bagdad.

Im selben Augenblick betritt die Tochter des Kalifen in Kleidung eines Mamluken das
VerlieB3, und “Ali verliebt sich sofort. Der Kalif verspricht sie einander und drangt, ‘All moge
rasch mit dem Heer seines Vaters zuriickkehren und sich vor dem Wesir hiiten. Die Tochter
des Kalifen namens al-Hansa’'*® hatte sich mit zwdlf Jahren ins Gebet versenkt und Gott um
einen Traum gebeten, der ihr ihre spdtere Familie zeige. Da hatte sie einen schonen Jiingling
auf einem Pferd gesehen, der ihren Vater zu befreien suchte.

al-Hansa’ fiihrt ‘All zum Krankenhaus, wo sie auf die verletzte Bahira treffen. Diese erzahlt
voller Furcht ihre Geschichte vom Anfang bis zum Ende. Da verzeiht ihr der Sultan ihren
Diebstahl. Die Tochter des Kalifen mochte dem Sultan Bagdad zeigen, damit er die Stadt
kennen lernt, doch er dringt darauf, sich schnell ein Pferd zu beschaffen, um aus der Stadt zu
gelangen. al-Hansa’ stiehlt ein Pferd, und sie reiten los.

Der Wesir sucht inzwischen vergeblich nach al-Hansa’. Er ldsst seine Leute und Beduinen
ausschwirmen und weist an, niemand diirfe ohne Erlaubnispapier des Wesirs umherreisen.

Da treffen sie auf al-Hansa’ und “Ali, die keinerlei Papier bei sich haben. Die beiden bleiben
bei der Gruppe, deren Anfithrer Sagga‘ ad-Din heift. Der belauscht den Sultan und findet
heraus, dass er die Tochter des Kalifen in Gewahrsam hat. Sie {iberzeugt ihn davon, dass der

Wesir schlecht an ihr gehandelt hat. So wechselt er nach einigem Misstrauen die Seiten und

155 Die Stelle ist unklar iiberliefert (BERLIN 502, f.33b—34a), besser verstindlich durch WIEN, f.234a-b.
136 In BERLIN eigentlich L&l | Mistkafer. Passender scheint ist der Name al-Hansa’, wie in WIEN, f.236ff.,
so auch in BERLIN 503, ab f. 7b.
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gesellt sich mit seinen Ménnern zu ‘Al1 Ibn az-Zahir. Damit gewinnen sie hundert Helden
dazu und versorgen sich mit Pferden und Proviant aus dem Marstall des Kalifen.
[18. Teil, BERLIN 503] Sie reiten nach Tikrit, wo sie zum Schloss Hamddn157 gelangen, und

weiter nach Mossul. Der dortige Statthalter heifft Bahir'”®

, und sein Vater war Saffak ad-
Dima’'*, ein Philosoph, der die Herrschaft tiber Tauzir an sich gerissen hatte. Bahir war als
Sklave an den Hof des Kalifen gelangt und dort aufgrund seiner Bildung schnell aufgestiegen.
der Seite des Wesirs zu stehen. Da tdtet jener ihn und seine Leute beinahe. Schlielich geben
sich beide als der abbasidischen Dynastie'® treu ergeben zu erkennen. Sie verbiinden sich und
reiten gemeinsam eine Prozession, bei der Bahir seine Soldaten und einige gute Pferde
vorstellt.

‘Alf Ibn az-Zahir stellt sein Wissen iiber Pferde und Beduinenstamme unter Beweis, weshalb
er dem Statthalter sehr gefillt. Plotzlich tanzt eines der Pferde aufgeregt aus der Reihe und
lauft zu “Ali. Er findet heraus, dass es das aus seinem Marstall von Bahira entwendete Pferd
ist, welches die Zubaidi-Beduinen geraubt hatten. Bahr az-Zubaidi wird herbeizitiert und
gesteht seinen Uberfall auf die Kaufleute aus Syrien und Bahira. Er verspricht, auch die Perle
wieder zu beschaffen, die er einer Freundin gegeben hat, welche meint, die Perle sei gut fiir
die Milz. Daher habe sie sie fiir einen an der Milz Erkrankten nach Bagdad mitgenommen.
Bahr az-Zubaid1 verspricht auch, den Kalifen aus dem Geféngnis zu befreien.

Die Beduinen machen sich auf nach Bagdad, wo sie die Stadtmauer durchbrechen, die

161
Gauner

um sich scharen und gemeinsam den Kerker des Kalifen aufbrechen, um ihn zu
befreien. Der beste unter ihnen, ein echter Kerl und Vagabundmz, hei3t ‘Abd ad-Dar, der auch
ein amir des Kalifen war. Der Kalif selbst ist zu schwach, um allein zu gehen, da der Wesir
thm drei Tage lang nichts zu essen, dafiir aber Gold und Edelsteine auf einem Teller gereicht
und ihn verspottet hat. Sie geben ihm etwas Proviant, da 6ffnet er seine Augen und verkiindet

ihren Aufbruch.

157 WIEN, f.240a: Qasr Hamdan, BERLIN 503, £.2b: Qasr Hamran.

'8 Hier: Bahira, ab BERLIN 503, f. 5a Bahir, 23b: Yahya. WIEN, f. 242a Yahya Ibn Saffak ad-Dima .
199 Der BlutvergieBer*.

10" ygl. BERLIN 503, f.6a.

161 Suftdr.

12 BERLIN 503, f.13a: min as-Suttar hiyalt ‘aiyar makkar.
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XXXII. Der bose Wesir verfolgt den Kalifen und belagert ihn in Mossul. Die dgyptische
Armee kommt zu Hilfe und befreit den Kalifen, welcher in einem Triumphzug nach

Bagdad zuriickkehrt.

Nachdem der Wesir keine Spur von al-Hansa’ gefunden hat, wendet er sich an Hagar Qan und
weist an, den Kalifen vor dem Teller mit Gold und zwanzig Edelsteinen verhungern zu lassen.
Bahr az-Zubaidi erzdhlt dem Kalifen, dass er von “All und al-Hansa’ geschickt worden sei.
Inzwischen haben die herumstreifenden Wachen den Durchbruch in der Stadtmauer entdeckt
und postieren sich dort, um die Eindringlinge zu toten. Der Kalif bemerkt das. ‘Abd ad-Dar
schldgt vor, durch das Stadttor auszubrechen und hinderliche Soldaten aus dem Weg zu
rdumen. Der Streich gliickt, jedoch bemerken die Wichter, die am Durchbruch postiert sind,
die Flucht und reiten den fiinfzig Leuten des Kalifen nach. Diese bekdmpfen die siebzig
Soldaten unter Bahr az-Zubaidi. Lediglich zwei Soldaten bleiben iibrig, fliichten durch den
Mauerdurchbruch in die Stadt und berichten dem Wesir.

Der Kalif reitet mit den Leuten bis zum Sonnenaufgang. Sie gelangen in ein Dorf, dessen
Bewohnern sie mitteilen, sie seien im Auftrag des Wesirs unterwegs, um den geflohenen
Kalifen zu fangen. Die Leute, angefiihrt von einem Mann namens Hilal, sind jedoch dem
Kalifen ergeben und wollen die Gruppe toten. Da gibt sich der Kalif zu erkennen, und alle
sind in groBer Freude. Hilal berichtet, er habe von der Flucht al-Hansa’s gehort und daraufthin
alle, die nach ihr gesucht haben, festgehalten und getdtet. Nach einer Mahlzeit brechen sie
wieder auf und reiten nach Mossul. Sie werden von al-Hansa’, ‘Al1 und Bahir voll Freude
empfangen.

Der Wesir fordert vierhundert ihm ergebene Soldaten an und sendet sie aus, den Kalifen,
seine Tochter und den ‘iyar ‘Abd ad-Dar herbeizuschaffen. Thr Anfithrer heift Sibli'®. Sie
begegnen zundchst Hilal und seinen Leuten und fragen sie nach dem Verbleib des Kalifen.
Hilal verkostigt sie und mischt ihnen bang ins Essen. Als Sibli und die Soldaten schlafen,
lasst er sie fesseln und nimmt ihnen Waffen und Kleidung ab. Sie erwachen, da fahrt Hilal sie
an, sie haben alle geméf der vier Rechtsschulen den Tod verdient, da sie Feinde des Kalifen,
des Nachkommen des Onkels des Propheten und damit Feinde des Propheten seien. Er ldsst
sie in einen unterirdischen Speicher sperren. Dem Wesir wird von einem seiner Soldaten
namens Nassar zugetragen, was seinen Soldaten passiert ist, und dass sich al-Hansa’' und der

Kalif im Verbund mit ‘Alf Ibn az-Zahir und dem amir Tasar in Mossul befinden.

163 WIEN, f.251a: Sibl.
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Da mobilisiert der Wesir die Soldaten Bagdads und zieht mit ihnen in Richtung Mossul.

In dem Moment, als Hilal gerade die Eingesperrten bereit macht, um mit ihnen nach Mossul
zu gehen, erscheint plotzlich der Wesir mit seinen Soldaten. Hilal und seine Leute werden
tiberwiltigt und gefesselt. Die Soldaten holen die vierhundert Gefangenen aus dem Speicher.
Dann ziehen sie weiter und setzen auf ihrem Weg nach Mossul unzéhlige Leute fest, die dem
Kalifen geholfen hatten, bis sie einen Tagesmarsch von Mossul entfernt sind.

al-Hansa’ bespricht mit ithrem Vater die Situation. Der Kalif ist unzufrieden, dass er seine
Tochter dem Sultan “Ali versprochen hat, da sie doch nach Misr gehen werde und er nicht. Da
eroffnet ihm al-Hansa’, sie mochte nicht mit ‘Alf nach Misr gehen. Er habe sein Zuhause in
Misr und sie bei ihrem Vater, den sie nicht verlassen mdchte. Al hort das Gespriach und ist
traurig, bekommt aber gleichzeitig auch Sehnsucht nach seinen Eltern und Geschwistern.

Am nichsten Tag verabschiedet der Sultan ‘Ali sich, um das Heer aus Misr zu holen. Als sie
nach Mossul zuriickkehren, bemerken sie das Heranriicken des Wesirs mit seinem Heer:
zundchst Beduinen, dann Kurden, Mongolen, schlieBlich der Wesir mit den Soldaten aus

* schaut von der Stadtmauer herunter und sieht die

Bagdad und den Gefangenen. Yahya'®
Gefangenen Hilal und Ganah, die ihnen geholfen hatten. Er berichtet dem Kalifen davon. Die
Bevolkerung Mossuls wird bewaffnet.

Inzwischen wird ein Mann von hisslicher Gestalt und verénderter Farbe namens Dawas Ibn
Matras aus der Stadt Siras'® bei dem Wesir vorstellig und hat einen Ratschlag: Er weiB, dass
just an diesem Tage al-Hansa’, der Kalif und “Ali nach Misr aufgebrochen seien. Also werde
der Wesir sie nicht mehr in Mossul vorfinden. Er selbst mochte ihnen nachreisen, sich als
Gesandter aus Misr ausgeben und sie bei einer Gelegenheit mit bang betduben, um sie dann
dem Wesir in Kisten zu bringen. Der Wesir fragt, ob der Mann al-Hansa’ und ihren Vater
gesehen habe. Der Mann sagt, er habe “Alt beim Aufbruch nach Misr mit vielen Leuten und
Sagga“ gesehen. Da schickt ihn der Wesir mit fiinfhundert Dinar und zehn Dienern los. Dawas
mischt bang in Stigkeiten.

Als er auf den Sultan trifft, betdubt er ihn und die Seinen hinterriicks und legt sie in Kisten.
Dann zieht er in Richtung des Wesirs. Am anderen Morgen erwacht der Sultan aus der
Betdubung. Als Dawas anhilt und die Kisten 6ffnet, fragt jener ihn, warum er das getan habe.
Dawas antwortet, er bringe sie zum Wesir und erhalte dafiir Mossul und die beste Stellung bei

ithm. Da schimpft ‘Ali, Dawas verschlie3t die Kiste wieder und begibt sich weiter nach

164 1 e. Bahir, der Statthalter von Mausil.

1 Der Name wird im Text BERLIN unterschiedlich wiedergegeben, hier: Dafwas. WIEN, f.255a: Diiras Ibn
Qaras aus der Stadt Stwas, spater einheitlich in BERLIN und WIEN Dawas. In PARIS X, f.2a ebenfalls:
Dawas.
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Mossul. Dort 6ffnet er die Kisten vor dem Wesir, der Sagga‘ und ‘Ali sofort nach dem
Verbleib von al-Hansa’ fragt. Als er keine befriedigende Antwort erhdlt, befiehlt er, “Alx,
Sagga’ und seine Minner zu kreuzigen und vor der Stadt zu prisentieren. al-Hansa’ werde
dariiber sehr weinen und ihren Wert erkennen. Sie werden gefesselt und zu den anderen
Gefangenen gebracht. Am anderen Tag werden sie in Sichtweite von al-Hansa™ aufgestellt, al-
Hansa’ und der Kalif flehen zu Gott fiir “Al1, und ‘Abd ad-Dar schiefit einen Pfeil auf den
Wesir ab. Er trifft jedoch ins Auge des Pferdes, das sofort stirbt. Der Wesir ist wiitend. Als
man ‘Alt gerade kreuzigen will, taucht plotzlich eine Armee auf.

Es entsteht ein wildes Handgemenge unter den Soldaten des Wesirs. Der Sultan ‘All wird
befreit und stiirzt sich in den Kampf und hilft Hilal, Tasa und Sagga‘. al-Hansa’ bewaffnet
sich ebenfalls, 6ffnet das Tor von Mossul und stiirmt mit Bahir die Stadt. Die Soldaten des
Wesirs unterliegen, der Wesir wird mit seinen Vertrauten ergriffen und vor “Ali gebracht. Die
feindlichen Soldaten fliechen. Doch zunédchst mochte ‘Alr seine Befreier kennenlernen. Er
begibt sich zu ihnen, ihr Anfiihrer sitzt mit einer goldenen Krone auf dem Kopf auf einem
edlen Pferd.

Mit dem Heer hat es folgende Bewandtnis: al-Qahira hatte “Ali vermisst, als er so plotzlich
nach a§-Sam aufgebrochen war und ihr Vater ‘Abd al-°Aziz im Sterben lag. az-Zahir hatte, als
er davon erfuhr, Delegierte in alle Lénder entsandt, um nach ihm zu forschen. Aber die Suche
blieb ergebnislos. SchlieBlich kamen die Gesandten mit Lu’lu’ zuriick, die auch nichts von
Bahira und dem Sultan gesehen hatten.

Da holten sie ‘Abd al-Kartm, der die Geomantie-Tafel bediente und so die Geschichte von
Bahira, dem Verlust der Perle und die Ridnke des Wesirs von Bagdad offenlegte. ‘Abd al-
‘Aziz wies sofort an, zehntausend Soldaten iiber a§-Sam nach Mossul zu senden und den
Sultan zu befreien. Nach drei Tagen standen zehntausend Soldaten mit ihrem Kriegsgerit
bereit, die Soldaten az-Zahirs, des Sohnes ‘Ali, die Beduinen von Sahab, tausend Méadchen
von Maryam und Zuwaila, usw. Sie nahmen fiinthundert Lasten Gold fiir die Aufwendungen
mit. Der Herrscher von a$-Sam stellte ihnen fiinftausend Soldaten und fiinfhundert Reiter, von
Hamah kamen flinfhundert fidawis dazu. Der Vertreter von al-Bira namens Farag erzéhlte
ihnen weiteres von ‘Al und kam auch selbst mit seinen Soldaten mit in Richtung Mossul. Auf
al-Qahiras Dringen hin, sie fiihlte, ihr Sohn sei in ernsten Schwierigkeiten, spornten sie ihre
Pferde an und stiirmten nach Mossul. Unterwegs trafen sie einen bewaffneten Reiter, der
ihnen die Ereignisse um ‘Al1 erzdhlte, wie er dem Kalifen geholfen hatte, zudem Mossul
belagern wollte und schlielich Dawas den Sultan {iberlistet hatte. Der Reiter ist Bassam, der

Sohn des Wesirs, hatte sich fiir “AlT eingesetzt und sollte mit ihm gekreuzigt werden sollte.
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Doch er konnte flichen. al-Qahira hatte den jungen Mann beruhigt und ihm den Wesirsposten
versprochen, sobald sie seinen Vater getotet hitten. Sie lieBen sich von Bassam nach Mossul
fithren. Sie treffen just ein, als der Sultan gekreuzigt werden soll.

Als die Réanke des Wesirs abgewehrt sind, erkennt “Al1 seinen Vater und seine Mutter und
alle, die zu seiner Befreiung gekommen sind. Sie begriilen sich voller Freude. al-Hansa’ wird
vorgestellt, und die Soldaten schlagen ihre Zelte auf.

SchlieBlich nihert sich der Befehlshaber der Gliubigen mit Hilal, Bahir und Sagga‘. Die
beiden Herrscher erweisen sich gegenseitig die Ehre. Dann wird ein Festmahl ausgerichtet,
wobei ‘Al immer noch Fesseln an den Fiilen hat. az-Zahir meint, der Wesir selbst solle sie
ithm abnehmen. Doch zunéchst wird gespeist und Scherz getrieben. Als der Wesir vorgefiihrt
wird, herrscht az-Zahir ihn an, was denn der Kalif getan habe, dass der Wesir ihm so {ibel
mitgespielt habe. Und dann habe er auch seinen Sohn in so schweres Eisen gelegt. Der Wesir
antwortet, seine Absicht sei nicht gewesen, ‘Ali zu kreuzigen, sondern er wollte dadurch
lediglich al-Hansa” dazu bewegen, herunter zu kommen und sich mit ihm zu verséhnen.

[19. Teil, BERLIN 504] az-Zahir fragt den Sohn des Wesirs, ob er denn wisse, welch anderes
Verbrechen sein Vater begangen habe. Da antwortet er, sein Vater bete das Feuer an. Als der
Wesir daraufhin das Glaubensbekenntnis sagen soll und es nicht iiber die Lippen bringt, weist
az-Zahir an, ihn und seine Leute aus dem Karh zu kreuzigen.

Dawas ist inzwischen mit einigen Mannern des Wesirs nach Bagdad geflohen und berichtet
Hagar Qan vom Scheitern des Wesirs. Dieser ist erziirnt, dass er einen Muslim an einen
Ungldubigen ausgeliefert hat, und lidsst Dawas'®® festnehmen und auspeitschen. Dann ordnet
er dem Heer an, es habe nicht gegen die Muslime sondern im Auftrag des Kalifen zu
kdmpfen. Er selbst zieht mit zweihundert Kamellasten aus der Schatzkammer und
zweihundert Mamluken davon. az-Zahir mochte mit dem Kalifen nach Bagdad gehen. So
brechen sie mit ihren Leuten und Hilal, Sagga‘ und Tasa auf.

Als sie sich Bagdad ndhern, kommen ihnen die hohen Herren zur BegriiBung entgegen. Sie
vermelden, Hagar Qan habe sich mit den Geldern aus der Schatzkammer davon gemacht. az-
Zahir befiirchtet, dass jener mit dem Geld Ménnern anheuern und erneut Bagdad bedrohen
werde. Er sendet ihm den Heerfiihrer mit fiinfhundert Schwarzen und zehn Ortskundigen von
Hilals Leuten hinterher. az-Zahir fragt den Kalifen, wer ihm sonst noch feindlich gesonnen
sei. Da antwortet er, die Leute vom Karh sollten rausgeworfen und ihrer Habe beraubt

werden.

16" Hier: Wadas (BERLIN 504, f.1b).
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Als dem Anfiihrer des Karh'® zu Ohren kommt, dass der Wesir getdtet und die Sache
verloren ist, ruft er zur Flucht auf. So findet der Kalif den Karh ohne seine Bewohner vor, die
Héndler siedeln dort wieder an.

Der Kalif mochte, dass az-Zahir die Prozession reitet, aber der lehnt ab, er sei nur einer der
Diener des Kalifen und habe sowieso die Regierungsgewalt an seinen Sohn {ibergegeben.
Nach einigem Dréingen reitet “Ali in einer unvergleichlichen Prozession durch Bagdad. Dann

werden die Richter und Gelehrten herbeigeholt und vor Fragen gestellt, die sie diskutieren.

XXXIII. Heirat von ‘All mit al-Hansa’. Die Franken von Konstantinopel bedrohen
Syrien. ‘All und az-Zahir ziehen gegen sie zu Felde. ‘All, at-Targuman, Sahab und az-
Zahir werden in Antiochia gefangen und nach Konstantinopel verschleppt. ‘Abd al-

‘Aziz und der Kalif von Bagdad riisten ihre Heere gegen die Franken.

Da erscheint plétzlich ein Mann in frinkischer Kleidung beim Wesir. Er sei Sabir'®® und habe

169 170
1 1

in Konstantinopel > unter dem Herrscher Sabil Ibn Miha'1l ™™ gelebt. Der habe nun vor, da
das Heer von Misr im Irak sei, die Kiisten anzugreifen und auch Misr. az-Zahir ist dariiber
nicht beunruhigt, meint aber, sie wiirden sich der Sache annehmen und auch al-Hansa’ und
‘Alt ein Hochzeitsfest ausrichten. Er gibt Sabir ein Ehrengewand und schickt ihn seiner Wege.
Nach zwei Tagen kommt der Heerfiihrer Isma‘1l mit Hagar Qan und seinen Bediensteten in
Fesseln, dabei auch die Lasten mit dem gestohlenen Geld. Der Kalif ldsst sie ins Gefangnis
werfen.

Als Isma‘1ll vom Vorhaben der Franken erféhrt, schldgt er vor, allein nach Konstantinopel zu
gehen und den Herrscher Sabil zu téten. Doch az-Zahir schldgt das aus. Sie wiirden mit dem
Heer gehen und Konstantinopel von den Franken befreien. Doch zunidchst findet die
dreitdgige Hochzeit von ‘Al mit al-Hansa’ statt und ein riesiges Festmahl, zu dem alle
Bewohner von Bagdad eingeladen sind.

Dann zieht das Heer in Richtung Konstantinopel. Diesmal werden nur Manner mitgenommen,

die Frauen bleiben in Bagdad. az-Zahir gelangt zunichst nach Mossul, wo sie groBartig

empfangen werden, dann zum Euphrat und weiter nach Aleppo.

17 Sahib al-Karh, s. BERLIN 504, f.3b.

168 passim auch: Gabir. In WIEN, f.271a ff.: Sabir.

19 BERLIN 504, f.4b und ff.: al-Qustantiva.

0 WIEN, £.273b ff.: Sabil Ibn Miha’il, so auch in PARIS X, f.13b.
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Der Statthalter von Antiochia, ein Franke namens Kandariyiis'’', hat seine Spiher in Aleppo,
die ihm von der Ankunft des muslimischen Heeres berichten. Er schickt sofort eine Nachricht
an Sabil, welcher damit nicht gerechnet hat und in einiges Nachdenken verfdllt. Er sucht Rat
bei seinen Priestern und Mdnchen. Sie schweigen, nur ein sehr alter und angesehener Mdnch

namens Kahin'’?

meint, das muslimische Heer kdmpfe mit List und héherem Rasd. Also
konne man ihm auch nur mit einer List beikommen. Er schligt vor, selbst nach Antiochia zu
gehen, um den Herrscher von Misr zu téten. Da gibt ihm Sabil tausend Reiter und vierzig
hochrangige Ménche mit, dazu ,,alle Geritschaften, die sie fiir ihren Unglauben bendtigen™' .
In einem Brief weist er Kandariydis, den Stadthalter von Antiochia, an, dem Monch Kahin
Gehorsam zu erweisen und ihn zu unterstiitzen.

So reist der Monch mit seinem Gefolge nach Antiochia, wird ehrenvoll empfangen und stellt
sogleich seine List vor. Zunichst will er zu den Muslimen reisen und Frieden erbitten, dann
miisse man abwarten, was passiert, sobald az-Zahir in Antiochia sei. Kahin schreibt im
Namen von Kandariyiis einen Brief, in dem er iiberschwinglich die Oberhoheit der Muslime
anerkennt und ihn mit seinen Soldaten nach Antiochia einlddt. Kahin wird bei az-Zahir mit
seinem Anliegen und dem Brief vorstellig. Er umgarnt az-Zahir und bietet ihm auch den
harag der Stadt an. az-Zahir ehrt ihn und bringt ihn ins Géstezelt, doch seine Vertrauten raten
zur Vorsicht. Sie ahnen eine List. Also antwortet az-Zahir mit einem Brief an Kandariyds, er
wiinsche ithm alles Gute, wenn dessen Worte aufrichtig seien. Sollte jenes jedoch Betrug sein,
so werde das Ubel auf Kandariylis zuriickfallen und die Muslime unweigerlich die Stadt
sowie Konstantinopel ausrauben. az-Zahir schreibt {iber die Angelegenheit an ‘Abd al-*Aziz.
Der Monch Kahin hat einen Einfall. Er erklart Kandariyts, es gebe in Antiochia ein Gewolbe,
von dem aus ein unterirdischer Gang zum Meer fiihre. Sie graben gemeinsam und finden den
Zugang zu dem Gewolbe, das génzlich aus Marmor gearbeitet ist.

Der Monch freut sich. Er ruft nach Zimmerleuten, die ihm einen grof8en Thron herstellen, den
sie liber das Loch zum Gewdlbe setzen und reich mit Edelsteinen schmiicken und mit Séulen
und einer Treppe zum Gang versehen.

Dann reitet Kandariyiis mit vierzig Dienern zu az-Zahir, um ihm Teller mit Gold und
Edelsteinen zu prisentieren. Sie werden dort im Géstezelt empfangen, doch die Muslime

nehmen aus Vorsicht keine Speisen der Franken zu sich. Kandariyiis 1ddt az-Zahir und seine

"' BERLIN 504, f.7a, WIEN, f.273b.

12" 1n BERLIN 504, f.8a KNHNQIR, f. 8b: KHNIR, im Folgenden sehr verschiedene Schreibweisen. PARIS X,
f.14b: Kalhis, im folgenden al-Kahin. In WIEN, f.274a ff. einheitlich: Kahin, weshalb fiir die hiesige
Zusammenfassung der schliissige Name aus WIEN gewéhlt wurde.

'3 BERLIN 504, f.8b.
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Soldaten nach Antiochia ein. az-Zahir dankt und gibt ihm ein Ehrengewand. Am anderen
Morgen fragt er nochmals, ob die Einladung und die Unterwerfung unter die Muslime ernst
gemeint seien. Kahin versichert dies. Aullerdem stehe ja das Heer vor den Toren der Stadt und
konne jederzeit Antiochia iiberfallen.

Die Franken kehren in die Stadt zuriick und versammeln sich im Schloss, wo sich der Thron
mit dem unterirdischen Gewolbe befindet. Sie essen und trinken, und als der Wein von den
Kopfen der Franken Besitz ergriffen hat, hdlt der Monch Kahin eine Rede, in der er den
Muslimen vorhiélt, sie wiirden ihre Soldaten aus Lumpenpack und Réubern, denen sie Beute
versprechen, sammeln. Die Byzantiner jedoch hétten starke junge Helden.

Nun habe man eine List vor, die Muslime zu besiegen. Die Ménner sind begeistert und
schworen auf das Kreuz, sich ruhig zu verhalten und sich bei Gelegenheit den Herrscher von
Agypten zu greifen, so dass die List Erfolg habe. Nach sieben Tagen erscheint das Heer der
Muslime bei Antiochia wie Wanderheuschrecken. Die Franken haben alles Kriegszeug
versteckt und geben sich friedlich. Die muslimischen Ratgeber sind misstrauisch, ‘Al
entscheidet sich jedoch nach drei Tagen dafiir, die Stadt zu betreten. Er nimmt Isma ‘1l und die
fidawis mit. Die Bevolkerung greift den Herrscher an, da rauben die fidawis die Stadt aus und
lassen das Blut wie Fliisse durch die Stadt flieBen. Der Monch Kahin versteckt sich im
Schloss unter dem Thron, also finden ihn die Muslime nicht und denken, er sei tot. Auch
Kandariyus gibt ihnen keine Antwort.

Als “All, at-Targuman, Sahab und az-Zahir das Schloss betreten und den reich geschmiickten
Thron vorfinden, bricht ein kleiner Streit aus, wer ihn als Beute mitnehmen darf. Kahin hort
dies von unten und flieht schnell in den Gang.

Der Thron schwankt und fillt auf die Muslime. Sie stiirzen mit ihm in die das Gewdolbe,
wobei sich der Zugang automatisch schlief3t.

In diesem Moment kommt Kandariyiis frei und greift die Muslime in der Stadt mit
zweihundert bewaffneten Franken an, um Rache zu nehmen. Es entbrennt ein heftiger Kampf,
die Bevolkerung verschlief3t den Muslimen die Tore.

Eine Schar der Muslime wird gefangen und auf ein Schiff verschleppt, dann befiehlt der
Monch Kahin, sich auf az-Zahir und seine Leute zu stiirzen, die im Gewdlbe eingeschlossen
sind. Die Franken 6ffnen die Tiir zum Gewdlbe, da steht Isma ‘1l im Gang und tétet einen um
den anderen. Kahin beschimpft die Soldaten als unfdhig und geht selbst zum Gang, wo er
etwas wie Kichererbsen verrduchert. Die Muslime werden davon zu Boden gestreckt, so dass

der Monch sie auf das Schiff verschleppen kann.
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Die Gefangenen werden mit dem Schiff iibers Meer nach al-Higara'’* gebracht, wo der
Herrscher Sabil wartet. Er weist an, sie weiter nach Konstantinopel zu transportieren, ehrt den
Monch mit einem Gewand. In Konstantinopel bringt man sie in die unvergleichliche Kirche
namens Qallayat al-Kubr'”, die der erste Herrscher der Byzantiner Konstantin'’® erbauen
lieB3.
[Binnenerzidhlung] Er lebte siebenhundert Jahre und hatte hundertvierzig Séhne. Seine
einzige Tochter totete ihn arglistig und riss die Herrschaft an sich. Sie verlobte sich
mit den Herrschern der Byzantiner und séte Zwietracht unter ihnen. Unter Konstantin
dem GroBen wurde auch die Sperrkette gebaut, die die Schiffe hindert, die Bucht von

1'"” zu befahren.

Konstantinope
Als az-Zahir und seine Ménner aus der Betdubung erwachen, preisen sie die Allmacht Gottes.
In Konstantinopel angekommen, droht ihnen der Monch Kahin die Kreuzigung an. az-Zahir
hat vor den Ereignissen in Antiochia das muslimische Heer dem Fiirsten Daht {ibergeben. Die
Soldaten sind wegen der Gefangennahme ihres Herrschers so bestiirzt, dass sie nicht wissen,
was sie tun sollen. Sahab und sein Aufklarungstrupp warnen die Muslime vor den wie ein
Platzregen herbeistromenden Soldaten des Sabil. Sie entscheiden sich, nach Aleppo zu reiten
und auch den Herrscher im Irak zu benachrichtigen. Die Franken freuen sich indessen iiber
ihren Sieg, und Sabil kiindigt einen Feldzug gegen Misr an.
Die Muslime unter Fiirst Dahi fliechen und treffen den Herrscher von Aleppo, gleichzeitig
trifft Sahab mit der Nachricht von Nahen des Heeres von Sabil ein. Der Herrscher von Aleppo
meint, ein Angriff auf die Byzantiner sei fiir die Muslime besser als zu fliehen, schon stehen
die Helden von Sabil und die der Muslime einander gegeniiber. Die ersten Zweikdmpfe
entscheiden die Muslime fiir sich. Da werden sich der Cousin Kandariyiis und Sabil bewusst,
dass ihnen die Muslime an Kampfkraft und Mut iiberlegen sind. Sie fordern heimlich
Verstirkung an und halten den Kampf hin, bis der Monch Kahin eintriftt.
Inzwischen wollen die Muslime Karmaniis'® auflauern. Der fidawr Sulaiman {iberfallt ihn
inmitten der Ungldubigen und schlidgt ihm den Kopf ab. Es entsteht Chaos unter den

Byzantinern. Sabil kommt hinzu und erkennt seinen Cousin Karmanis. Er reifit sich die

" In PARIS X, f.23b: HGAR, in WIEN, f.279b al-HGAZ.

5 In PARIS X, £.23b: al-kanisa al-kabira, al-Kanisa al-kubra und auch Istanbiil. Desgleichen in WIEN,
£.279b.

176 Qustantin (BERLIN 504, f.20a).

77" 1.e. der Bosporus.

'8 BERLIN 504, f.25a. In WIEN, ab £.280 ebenso. Paris X, ab f.24b enthilt dafiir den Namen KNRMANYWS,
was aber von anderer Hand iiberschrieben wurde. Ab f.30b: Karmaniis.
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Krone vom Kopf und schreit nach Rache. Er will Aleppo ausrdauchern und die Bewohner in
einen Graben werfen. Als die Muslime den Rauch bemerken, flehen sie Gott um Hilfe an.

Da meldet der Aufklirungstrupp von Sabil ein feindliches Heer aus Richtung a3-Sam, die
Soldaten aus Misr.

Es ist ‘Abd al-"Aziz, der wahrend der Abwesenheit von az-Zahir gesund geworden ist und
mittels Geomantie erfahren hat, dass az-Zahir durch die List der Leute von Antiochia
gefangen worden ist. Er ruft das Heer zusammen und verkiindet den Aufbruch.

Die Beduinen des Ostens und Westens werden herbeigerufen, ebenso Barguwan mit dem
‘urund, der ‘urunda und den Elefanten, die Soldaten aus Oberdgypten und dem Sudan.

Das Heer zieht nach Aleppo und trifft auf die fidawis mit dem Heerfiihrer Isma‘il. Die
Soldaten von Sabil erschrecken sehr vor der Ubermacht an muslimischen Kimpfern, die
Monche berichten, ‘Abd al-‘Aziz besitze Zauberkrafte.

Als die Nachricht von der Gefangenschaft az-Zahirs nach Bagdad gelangt, sind dessen Sohn
‘AlT und die Frauen in duBerster Sorge. Auch dort wird ein Heer aufgestellt, dem sich unter
anderen die Mongolen, Perser, Tiirken und Dailamiten'” anschlieBen.

SchlieBlich stehen sich die Heere zum Kampf gegeniiber. Ein riesiger Kerl aus Sabils Reihen
fordert die Muslime zum Zweikampf heraus. ‘Abd al-‘Aziz nimmt an und weicht ihm einen
Tag lang immer wieder aus, ohne selbst anzugreifen. Am Abend liegt der byzantinische
Recke am Boden. ‘Abd al-"Aziz nimmt ihn gefangen und droht ihm einen letzten Schlag an,
falls jener nicht den Islam annehme und zu den Muslimen komme.

Der Herrscher Sabil hat einen Onkel namens Daryaniis'®, dessen élterer Sohn Karmaniis vom

fidawrt Sulaiman getotet worden ist. Der jiingere Sohn ‘Armaniis will daher den Muslimen im
Kampf als erster entgegentreten. Der ist nun gefangen und wird von ‘Abd al-'Aziz wéhrend
des abendlichen Festmahls zum Verbleib von az-Zahir befragt. Er erfdhrt von der List des
Monches Kahin und vom Tod des Bruders Karmaniis. Der fidawi Sulaiman bekommt ein

Ehrengewand.

XXXIV. Das agyptische Heer greift Konstantinopel an. Ein fidawr kann die Rinke der

Franken durchkreuzen.

' Diese werden nur in BERLIN genannt.
80" In PARIS X, £.30b ff. und WIEN, f.285: Dardyaniis.
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Als Sabil gewahr wird, dass sein dlterer Neffe getotet und der jlingere verschleppt worden ist,
ist er sehr aufgebracht. Zur Nacht erfdhrt er jedoch, dass sein Neffe befreit und einige
Muslime gefangen worden seien.

Und zwar ist der fidawi Sulaiman in Begleitung von vierzig fidawis gewesen, die auf den
Gefangenen aufpassen sollten, wiahrend er schldft. Doch diese waren sind eingeschlafen, da
entwischt ‘Armanis. Die fidawis hatten ihn bis zum Lager des frankischen Heeres verfolgt
und waren schlieBlich den Franken in die Arme gelaufen und gefangen genommen worden.
Sulaiman wird vor den Herrscher Sabil gebracht, der ihn und die fidawis dem Bruder des
Karmants tiberlésst. Sie brechen nach Konstantinopel auf, wo die vierzig Gefangenen an den
Vater von Karmanis iibergeben und in die Kirche zu az-Zahir gebracht werden. Sulaiman
berichtet von seiner Gefangennahme.

‘Abd al-"Aziz bemerkt erst am Morgen das Verschwinden von Sulaiman und den vierzig
fidawis. Er will als erster zum Zweikampf gegen die Byzantiner antreten. Er ruft Sabil auf,
ihm entgegenzutreten. Der nimmt an, hat aber im Sinn, ‘Abd al-‘Aziz durch seine Leute
gefangen nehmen zu lassen. Doch als sie sich auf ihn stiirzen wollen, schreit “Abd al-‘Aziz,
und ein heftiger Kampf entbrennt zwischen den Armeen. Die beiden wurunde werden
losgelassen und stiirzen sich in den Kampf. Sabil beobachtet dies von einem Hiigel aus und
ergreift die Flucht in Richtung Konstantinopel. ‘AlT und seine Abteilung folgen ihm, erreichen
ihn jedoch erst vor Konstantinopel. Die Tore der Stadt sind verschlossen, und ein riesiger
Graben trennt sie von den Stadtmauern. Sie lagern auf einer griinen Wiese. Von seinem
Geféangnis aus sieht az-Zahir die ankommenden Muslime, unter anderem al-Qahira. Er schopft
Hoftnung.

Inzwischen berédt sich Sabil mit Daryaniis, der vorschldgt, die gefangenen Muslime zu
kreuzigen und die kdmpfenden Frauen der Muslime von den Minnern zu trennen, da sie
schneller ermiiden wiirden und somit leichter zu tiberwéltigen seien. So geschieht es, doch die
Frauen kdmpfen tapfer weiter, al-Qahiras Kleider sind in Blut getrankt.

az-Zahir sieht von oben mit Besorgnis, wie die Byzantiner immer zahlreicher werden und die
Muslime umzingeln. In dem Moment taucht Barguwan mit ‘Abd al-'Aziz und deren Soldaten
sowie den beiden ‘wurunden auf. Schnell ergibt sich eine Ubermacht der Muslime, Sabil flieht
in die Stadt.

[20. Teil, BERLIN 505] Es entsteht ein Handgemenge, das sich in die Stadt hinein fortsetzt.
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Sabil verschanzt sich im Schloss von Konstantinopel und lisst von oben herab Steine'®' und
Pfeile auf die Muslime hageln. Da ziehen sich die Frauen zuriick, unter ihnen al-Qahira mit
entblofftem Haupt und mehr als zwanzig Wunden verletzt. Nur vierzig Muslime iiberleben
den Angriff.

‘All und ‘Abd al-"Aziz iiberlegen, den Christen einen Vorschlag zu unterbreiten, ndmlich
einen Frieden fiir die gefangenen Muslime. Der fidawi Hasan, der auch die Sprache der
Feinde beherrscht, tiberbringt das Sendschreiben, wird vom Moénch Kahin jedoch als einer der
Spione erkannt, die damals bei der Eroberung der Kiistenstddte eine Rolle gespielt hatten.
Kahin hélt das Friedensangebot fiir verriickt. Man holt den Rat des Mdnches Daryanis ein,
der gerade damit beschiftigt ist, die Kreuzigung der Gefangenen vorzubereiten. Daryaniis hat
einen Rat. Sabil solle auf das Sendschreiben gar nicht antworten, sondern das Wasser, von
dem die Muslime trinken, vergiften. Den Gesandten aber solle er mittels Katapult zuriick zu
den Muslimen befordern. Sabil begriiit den Vorschlag, so wird also der fidawi Hasan den
Muslimen entgegen geschleudert.

Doch entgegen der Voraussage des Monches landet er unversehrt in demselben Teich, den die
Feinde vergiften wollen, inmitten seiner Gefdhrten. So erfahren sie von der List.

In der Nacht fingt al-Qahira die Ménner von Sabil ab, als sie den Schwamm mit dem
todlichen Gift in den Teich werfen wollen. Sie nimmt sie gefangen. ‘Abd al-‘Aziz erteilt am
anderen Morgen den Befehl, mit den ‘wrunden das Stadttor zu zerstéren und die Soldaten
Sand und Steine in den Graben werfen zu lassen.

Die Byzantiner bemerken, wie sich die Muslime Zugang zur Stadt verschaffen, also weist
Sabil an, die Gefangenen sofort zu kreuzigen. Doch er wird aufgehalten. Eine Gesandtschaft
von vierzig weisen'™ Monchen kiindigt sich an. Ihr Oberhaupt Sananir, der mehr als
einhundert Jahre alt geschétzt wird und mit einem Stock und einem goldenem Kreuze auf dem
Kopf erscheint, begriifit sie und bietet seine Hilfe im Kampf gegen die Muslime an.

Er fragt nach den Gefangenen, und die Byzantiner bringen ihn zur Stfiya-Kirche.

XXXYV. Die Muslime siegen mit Hilfe des trickreichen Abu Hila und erhalten die Schétze

von Konstantinopel. az-Zahir wird aus Sizilien befreit.

81 BERLIN 505, f.1a: ganadil.
82 Im Text (BERLIN 505, f.6a) und auch in WIEN, f.295a und PARIS X, f.47a GRDMRD, vermutlich nach
persischem herad-mard.

128



Wihrend die vierzig Monche bei den Gefangenen bleiben, begibt sich Sananir mit Daryants
und Kahin zum Altar... und kehrt kurz darauf mit den abgeschlagenen Kdpfen der beiden
zuriick. Es ist Abt Hila, der Wesir von al-Hakim. Lediglich at-Targuman kann sich an ihn
erinnern und begriifit ihn freudig.

Abi Hila hatte sich nach dem Verschwinden seines Herrn al-Hakim nach Zypern begeben, wo
er unerkannt als Mdnch gelebt und vierzig Mamluken um sich geschart hatte, um im Kampf
gegen die Christen eine List parat zu haben.

Die Muslime nehmen jetzt alle Monche in der Kirche gefangen und lassen niemanden hinaus.
DrauBen wendet sich das Kriegsgliick den Muslimen zu. Sie stiirmen die Stadt und nehmen
die Christen fest, wiahrend sich Sabil weiter im Schloss verschanzt hilt. Abti Hila trifft
Maryam, die ihn herzlich begriilt. Als man mit dem wrund das Tor zum Schloss stiirmt,
ergibt sich Sabil. Die Muslime rauben die vorhandenen Kostbarkeiten.

az-Zahir ernennt Abli Hila zum hochsten Wesir und ldsst den Herrscher Sabil vorfiihren. Der
soll sich seine Art zu sterben aussuchen. Doch Sabil bittet darum, sich selbst freizukaufen,
und bietet ihnen mit Kostbarkeiten gefiillte unterirdische Schatzkammern feil.

az-Zahir willigt ein, worauf Sabil sie in einen mit Marmor und Gold verzierten Raum fiihrt,
unter dem sich ein Zugang zu einer Hohle befindet. Sie steigen hinab und erblicken eine
groBBe Halle, in der Bdume mit erlesenem Obst wachsen und Vogel dem Einen Gott singen.

In der Mitte befindet sich ein Teich mit einem Springbrunnen. az-Zahir ist vom Anblick
dieser Pracht ganz entziickt. Sabil fiihrt sie zu einer Bank, auf der Teppiche gebreitet sind.
Dort speisen sie Huhn, Gans und erlesene Siiigkeiten. Danach nehmen sie vom Gold und den
Edelsteinen und begeben sich wieder nach oben. In den néchsten zehn Tagen holen die
Muslime die gesamten Schétze aus dem Schloss: jeden Tag einhundert Lasten Gold, Silber
und Atlas-Ballen.

Da nahen plétzlich hundert Schiffe von der Insel Sizilien'*® mit ihrem Herrscher Baulus Ibn
Balgam, den Sabil zuvor um Hilfe gerufen hatte. ‘Abd al-‘Aziz lisst das Heer in vier
Abteilungen Aufstellung nehmen und schickt diese in verschiedene Richtungen, um den
Gegner von allen Seiten anzugreifen. Nach dem ersten Kampftag vermissen die Muslime az-
Zahir. Den haben die Byzantiner gefangen und nach Sizilien verschleppt.

Unterdessen fordert ein Held der Muslime namens ‘Igl Ibn Baqara die Christen zum

Zweikampf heraus. Er besiegt einen nach dem anderen, im ganzen fiinfundzwanzig Kerle der

18 Saglaba (BERLIN 505, f.13a ff.) wird hier als dem Kontext einer Insel niher stehend und auch der 6rtlichen
Nihe zu Genua wegen als Sigilliya ,,Sizilien* interpretiert, wie auch die Handschriften WIEN, f. ab £.302
Sigilliya und PARIS X, f.56a ff. Sigilliya, ab 10, £.69b Sigilliya wiedergeben.
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Byzantiner. Schlielich wagt es niemand mehr, gegen ihn anzutreten. ‘Alr Ibn az-Zahir totet
in drei Tagen mehr als zehntausend Kdmpfer.

Da der Kampf kein Ende zu nehmen scheint, schldgt Abii Hila eine List vor. Er will mit zehn
mondgleichen Jiinglingen in Monchskleidung nach Sizilien reisen, um nach dem Verbleib von
az-Zahir zu forschen. Sollte er am Leben sein, wolle er ihn befreien. Die vermeintlichen
Monche reisen zur Insel Sizilien und werden dort vom Sohn des Herrschers namens ‘Abd as-
Salib empfangen. Abi Hila gibt vor, muslimische Gefangene kaufen zu wollen, um sie der
Maria, Mutter von Jesus, als Opfer darzubringen.

‘Abd as-Salib ist begeistert. Er ldsst die gefangenen Muslime vorfiihren, die sein Vater ihm
anvertraut hat. Zunédchst wihlt Abii Hila einen aus, der ihm personlich dienen soll. Dabei zeigt
er auf az-Zahir. In seinem Haus entdeckt er diesem seine Identitdt, befreit ithn und sie
beschlieBen, die anderen Gefangenen zu befreien und ‘Abd as-Salib zu toten.

Inzwischen ist nimmt der Kampf in Konstantinopel fiir die Muslime eine gliickliche Wende.
‘Abd al-*Aziz ergreift Baulus, al-Qahira stiirmt die Schiffe und erbeutet fiinfzig. Die anderen
fiinfzig flichen in Richtung Sizilien. Sabil ist auch unter den Gefangenen. Er beruft sich auf
seinen Vertrag mit den Muslimen, von denen er sich losgekauft habe. “Abd al-"Aziz hilt ihm
vor, Sabil habe ja seinen Vertrag gebrochen und wiederum gegen die Muslime gekdmpft. Er
fordert einhundert Schiffe von ihm. Baulus Ibn Balgam wird getotet. Dann brechen die
Schiffen nach Sizilien auf, um Abu Hila zu Hilfe zu eilen.

In Sizilien treffen zundchst die geflohenen flinfzig Schiffe ein, die von der Niederlage und
dem Tod des Baulus berichten. ‘Abd as-Salib schwort Rache. Abt Hila nutzt den Moment,
um sich nochmals die Gefangenen fiir das Opfer zu erbitten und erhélt sofort die Zusage. Die
Gefangenen werden herbeigeholt, im Ganzen fiinftausend. Als die Schiffe mit al-Qahira und
‘Abd al-‘Aziz eintreffen, sieht sich der Herrscher ‘Abd as-Salib machtlos, da er keine
Soldaten mehr hat. Schnell werden die Tore zur Stadt geschlossen.

In der Nacht kommt az-Zahir in Monchskleidung aus der Stadt heraus und weist ‘Abd al-
‘Aziz an, ruhig zu warten, bis er selbst die Gefangenen befreit und den Herrscher getotet
habe. Durch eine List gelingt ihm dies. az-Zahir befiehlt, ‘Abd as-Salib zu téten. Der meint
jedoch, er werde den Islam annehmen. Sowieso wolle er seine Cousine heiraten, und das sei
ihm von den Monchen verboten worden.

az-Zahir ldsst ihn das Glaubenszeugnis sprechen und fiihrt ihm dessen Cousine Maryam zu.
Sie konvertiert ebenfalls mit ihren Dienerinnen. Von da an heilit ‘Abd as-Salib ‘Abd al-

Karim.
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Er mochte mit den Muslimen gehen und schldgt vor, seinen Bruder zum Vertreter und

Verwalter der Insel zu ernennen.

XXXVI. az-Zahir erobert Genua, Venedig, und die Insel der Minerale.

Nachdem das geschehen ist und die jdhrlichen Zahlungen an die Muslime festgelegt worden
sind, brechen die Schiffe der Muslime in Richtung Genua auf, da ‘Abd al-"Aziz in Kenntnis
von den dortigen Schitzen ist. Der Herrscher von Genua'® hat durch seine Spione schon von
der Eroberung Konstantinopels, Siziliens und der Konversion des ‘Abd as-Salib erfahren und

verschlieft die Stadttore. Auch schickt er um Hilfe nach Venedig'®.

Die Venezianer
mobilisieren achtzig Schiffe. Obwohl die Muslime den Christen zahlenméaBig iiberlegen sind,
sicht Abli Hila Schwierigkeiten, in die Stadt von Genua zu gelangen, daher schligt er vor,
eine List zu gebrauchen.

Er will mit seinen vierzig Dienern und ‘Abd al-Karim getarnt beim Herrscher von Genua,
Sim‘@n, vorsprechen und schlieBlich den Muslimen heimlich Zugang zur Stadt zu
verschaffen. So geschieht es. Sim‘iin heift die Ankommlinge willkommen und erkennt auch
den Herrscher von Sizilien ‘Abd as-Salib, dessen Schwester er geheiratet hat und von dem er
nicht weiB, dass er Muslim geworden ist.'"® Sie bekommen Unterkunft im Gstehaus und
werden von den Genuesen sehr geehrt und gesegnet. Dann ziehen die Soldaten aus zum
Kampf gegen die Muslime.

Nach den Zweikdmpfen zwischen den Hiinen beider Heere, die den Christen grofle Verluste
eintragen, beginnt ein harter Kampf zwischen den Heeren. Am zweiten Kampfabend macht
sich “Abd al-Aziz Gedanken um den Verbleib von Abu Hila und “Abd al-Karim.

Abi Hila mischt in jener Nacht ein Schlafmittel in Stifigkeiten und bietet es den Torwéchtern
der Stadt an. So gelangt er nach drauflen zu den Muslimen und deren Soldaten ziehen in die
Stadt und besiegen die Genuesen. Die Venezianer flichen und Sim‘@n wird gefangen
genommen. Genua wird drei Tage lang ausgeraubt, bis alle Schiffe mit Giitern und
Gefangenen beladen sind. Sim‘@in kauft sich von den Muslimen frei und schlieft einen

Vertrag iiber jéhrliche Zahlungen an die Muslime.

18 Ganuwa, o s> (BERLIN 505, f.24a u. passim).
85 ql-Banadiga ist eigentlich der Plural zu bundugqi ,,Venezianer®, s. ebd.
186 Offensichtlich hat er vergessen, was ihm seine Spione berichtet haben, s.0o. BERLIN 505, f.24b, 26a.
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Die Muslime fahren weiter nach Venedig. Der Herrscher dort namens Girgis'®’, der schon
viele seiner Soldaten in Genua verloren hat und sich von Sim‘@n hintergangen sieht, halt er
eine friedliche Einigung mit den Muslimen fiir besser. Er begibt sich personlich zu “Abd al-
‘Aziz, bittet um Gnade und unterwirft sich und seine Stadt den Muslimen.

‘Abd al-‘Aziz ehrt ihn, sie betreten Venedig und dort setzt er sich auf den Thron der
Herrschalft.

Alle muslimischen Gefangenen von Venedig werden freigelassen und nach Tarabulus
geschickt, ein Vertrag iiber die jdhrlichen Zahlungen der Venezianer an az-Zahir geschrieben.
Nach drei Tagen brechen die Muslime auf, um zur Insel der Minerale'® zu gelangen, auf der
es sieben Stiddte gibt und die eine Monatsreise lang und breit ist. Der Herrscher dort ist ein
Tyrann namens Qas Mas'®, ein Teufel in Menschengestalt. Als er von den Taten der Muslime
erfahrt und dass sie auf dem Weg zu ihm seien, riistet er sofort seine hundertsechzigtausend
Soldaten. Es kommt zum Kampf, Hiinen beider Seiten stellen sich zum Zweikampf, mehrere
Tage bekriegen sich Muslime und Christen. Von den Minnern des Qas Mas werden
flinfundzwanzigtausend getotet, da ruft er alle Heere zu Hilfe, die zu erreichen sind. Abi Hila
hat auch dieses Mal vor, das muslimische Heer zu teilen und von alle Seiten angreifen zu
lassen. Der Plan gliickt, und das Heer des Qas Mas wird besiegt. Als jedoch die anderen
christlichen Heere heranriicken, entbrennt erneut ein heftiger Kampf. Barguwan haut einen
Gegner nach dem anderen nieder. Schlieflich wird Qas Mas gefangen genommen, die
Muslime verwiisten die Stadt, rauben und erbeuten aus dem Schloss tausend Lasten Gold.
Auch ein Buch mit goldenen Lettern in Syrisch ist dabei. az-Zahir befiehlt Qas Mas, zum
Islam zu konvertieren. Der aber schweigt und wird daraufhin gekopft.

Dann berufen die Muslime die Herren des Landes ein und legen die jéhrlichen Zahlungen an
den Kalifen in Bagdad fest. Der Bruder des Herrschers Qas Mas namens Burgas, der ein
vertriglicher Zeitgenosse ist, wird zum Nachfolger bestimmt. Burgas wird herbeigeholt und
nimmt die Nachfolge an. Er ist mit den Zahlungen einverstanden und bekommt ein
Ehrengewand. Qas Mas hat groBBe Mengen Gold, Silber und Edelsteine in einem Gewdlbe
direkt unter seinem Thron gehortet. Das holt dessen Bruder heraus und {iibergibt es den

Muslimen.

87 Sic: swa s>, Ebenso in PARIS X, f.73a ff. In WIEN, £.316b Girgis: s>,
188 Gazirat al-Ma ‘adin (BERLIN 505, £.30b und passim).
'8 Ebenso in WIEN, f.318a ff., aber: Faris Mas in PARIS X, £.73b.
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Inzwischen sieht sich Abu Hila das syrisch-sprachige Buch an und findet darin die
Beschreibung des Schatzes von Konstantinopel, der unzéhlige Kostbarkeiten und wundersame

Dinge berge.

XXXVII. Die Kriegsbeute wird verteilt, az-Zahir kehrt nach Misr zuriick.

Der Herrscher “Abd al-°Aziz al-Mu‘izz mdchte nochmals nach Konstantinopel reisen, um sich
den Schatz anzusehen, also brechen die muslimischen Schiffe auf.

Bei Konstantinopel angekommen, rasten sie zunéchst drei Tage, dann betreten az-Zahir, ‘Abd
al-‘Aziz und die Herren und Damen die Schatzkammern, die, einst von Konstantin dem
Grofen erbaut, hinter dreihundertsechzig Tiiren unter der GroBen Kirche' liegen.

Der Eingang befindet sich in einem tiefen Brunnen. Durch verschiedene Tiiren gelangen sie in
einen wundervollen Garten mit einem Schloss aus verschiedenfarbigem Marmor. Eine
Inschrift gibt az-Zahir Hinweis darauf, dass nur einer der dgyptischen Herrscher den Schatz
betreten konne: das sei ‘Abd al-"Aziz al-Mu‘izz. Nachdem sie sich an den Herrlichkeiten
erfreut haben, verlassen sie das Schloss und brechen mit den Schiffen und Soldaten auf.'”!

In as-Suwaida legen sie an und reisen iiber Land nach Aleppo. Die Stadt wird ithnen zu Ehren
geschmiickt, sie selbst voll Freude empfangen. Desgleichen in Hamah und Homs.

Bevor az-Zahir heimkehrt, mochte er den Kalifen in Bagdad besuchen und ihm das erbeutete
Gut iiberreichen. Er begibt sich gemeinsam mit al-Mu‘izz, Barguwan und seinen ‘urunden,
sowie den Frauen auf den Weg. Unterwegs werden sie allerorts gefeiert und verkdstigt. Sie
verteilen Ehrengewénder. Der Kalif und Beherrscher der Glaubigen reitet ihnen entgegen.
Dinare regnen auf die Herren herab, al-Mu‘izz und az-Zahir diirfen zur BegriiBung nicht vom
Pferd steigen. Im Schloss werden die beiden auf goldene Throne gesetzt und geehrt.

az-Zahir zeigt die ‘urunde, die er dem Kalifen schenkt, da sie nur in Indien und dem Sudan
heimisch seien. Der Kalif wundert sich {iber das Ehrengewand, das die Tiere tragen, da erklért
‘Abd al-"Aziz, sie hitten Verstand genug, zwischen Freund und Feind zu unterscheiden,
sodass sie lediglich die Ungldubigen angreifen und im Dienste der Muslime kdimpfen wiirden.
az-Zahir tibergibt die Kriegsbeute, doch der Kalif teilt sie in fiinf Teile und bedenkt das
Schatzhaus, die Herrscher und Soldaten.

Nach einiger Zeit erbitten az-Zahir und ‘Abd al-*Aziz die Erlaubnis zur Abreise und kehren

nach Aleppo zuriick. Auf dem Riickweg verleihen sie dem Herrscher von Mossul ein

0 al-Kanisa al- ‘uzma (BERLIN 505, f.41a).
11 Desgleichen WIEN, f.326a, aber die Folia 326b bis 329a gehdren nicht zur Sirat al-Hakim.
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Ehrengewand und erweisen allen Orten, die sie durchreisen Wohltaten. SchlieBlich besuchen
sie Damaskus, dann reisen sie weiter nach Gaza und Jerusalem, das sie an einem Donnerstag
erreichen. Sie bleiben fiir acht Tage, dann brechen sie nach dem Freitagsgebet nach Misr auf.
Dort ist inzwischen alles geschmiickt worden, und die Bevolkerung kommt zur BegriiBung
ihrer Herrscher az-Zahir, al-Mu‘izz und ‘Al1 entgegen.

Nach einigen Tagen spricht der amir Bahr vor. Er bringt die Edelsteinkette und die Perle [der
sieben Angesichte], die einst die Dienerin Bahira genommen hatte, zuriick. ‘Abd al-°Aziz gibt
ihm zweitausend Dinar zum Dank und ein Ehrengewand. Dann reist Bahr zuriick zu seinen

192
Leuten.”

XXXVIII. Die Protagonisten sterben. al-Hakim al-Mansiir, Sohn von ‘Ali, herrscht iiber
Misr und stirbt, wiahrend er Mantik betreibt. Ende der Sira.

Die Bauten der al-Qahira sind gediehen, so dass die Leute von Misr dorthin umsiedeln. Dann
stirbt az-Zahir, nach ihm die Herrin Maryam und danach der Herrscher al-Mu‘izz, den man in
al-Mu‘izziya begrdbt. Und danach stirbt die Herrin Fatima, welche man mit Maryam zum
Grab der Saiyida Nafisa bringt.

Sultan “Alt und al-Qahira herrschen iiber Misr, und die Zeit meint es gut mit ihnen. ‘Alis Frau
al-Hansa’ bringt einen begabten Sohn zur Welt, welchen man as-Sultan al-Hakim nennt und
der von allen al-Hakim am meisten dhnelt. Er wird auch der Gelehrteste seiner Zeit. al-Hakim
tritt die Nachfolge seines Vaters an, nach dessen Tod auch die Herrin al-Hansa’ verstirbt.

Er bekommt den Beinamen al-Mansiir und griindet die al-Madrasa al-Mansuriya. 93 Er
regiert gerecht, so dass die Bevolkerung ihn liebt. SchlieBlich zieht er sich zuriick und betreibt

Mantik, und dabei stirbt er. Damit endet die Sira von al-Hakim und seinen Nachkommen.'**

192" Der Besuch des Bahr fehlt in PARIS X, f.78a ff., WIEN, £.331b enthlt ihn.
193 S0 auch WIEN, f.332a.
% Der Schluss ist fast wortgleich wiedergegeben in WIEN, f.331b-332a.
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C. Zur Sirat al-Hakim als Abbild von Geschichte und Gesellschaft

C.1. ‘Ibratan li-lI-ahirin: Historizitdt in der Sirat al-Hakim im Verhiltnis zur

Gelehrtenliteratur

Franz Rosenthal, einer der Pioniere der systematischen Beschreibung der muslimischen
Historiographie, behandelt im letzten Kapitel der History of Muslim Historiography'”, die

Klassifizierung der Historiographie betreffend, die ,.historical novel“'*°

, womit die futihat-
und magazi-Werke und die siyar Sa ‘biya gemeint sind. Rosenthal sieht die Verwandtschaft
der populdren mit der elitiren Historiographie in ihrer identitétsstiftenden Funktion, ein
Geschichtsbild der Herkunft der Rezipienten zu erzeugen. Die Studien von Peter Heath
stiitzten die Ausfilhrungen Rosenthals, sehen den Unterschied zwischen beiden
Literaturformen jedoch nicht in einer wissenschaftlichen Inferioritdt der Epen, sondern in der
Fokussierung auf Individuen in den siyar Sa ‘biya und auf abstrakte Informationen (Regionen,
Volker, Klassen) bei den meisten Historiographen'’. Die sira §a ‘biva ist in der Narrativik
eher synthetisch als analytisch, sie arrangiert die historischen Begebenheiten in eine Abfolge.
Die Historiographie dagegen ist vornehmlich nicht an aufeinander folgenden Begebenheiten
einzelner Personen interessiert, sondern legt den Schwerpunkt auf die Nihe von Ereignissen
zu anderen. Wahrheit und Bedeutung kommen im Diskurs der Historiographie zum
Vorschein, wenn verschiedene Ereignisse, studiert und im Kontext der universellen
Geschichte bewertet werden.'*®

Die Akteure in den siyar Sa ‘biya sind einem heilsgeschichtlichen Gesamtplan unterworfen,
den sie erfiillen und bieten damit einen optimistischen Ausblick. Sie machen Geschichte,
indem sie quer durch die Zeit streifen, um das Schicksal ihrer Rezipienten in ihrer
Vervollkommnung zu personifizieren.'*’

Der vielleicht augenscheinlichste aller Unterschiede zwischen Historiographie und siyar
Sa ‘biya liegt wohl darin, dass erstere Werke zum Studium der Wahrheitsfindung dienten (und

nicht vornehmlich unterhaltenden Charakter trugen), letztere ihren Rezipienten vergniigliche

Abende bereiteten (und nicht vornehmlich der Wahrheitsfindung gewidmet waren, denn die

195 Vgl. Rosenthal, Franz: The History of Muslim Historiography. Leiden: Brill 1952.

1% Ebd., 164ff.

7 Heath, Peter: The thirsty sword. Sirat ‘Antar and the Arabic popular epic. Salt Lake City: Univ. of Utah,
1996.

' Ebd., 163.

' Ebd., 164.
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»Wahrheit“ in ihnen ist episch konstruiert und muss nicht mehr gefunden werden).
Historiographie impliziert, dass der Rezipient nach Erkenntnis strebt (talab al- ‘ilm) und ist
damit diskutierbar, das populdre Genre der sira Sa biya jedoch nicht. Es vermittelt die
Welterkldrung als in sich selbstverstédndlich und schliissig.

Vor diesem Hintergrund ist das angesprochene Verhéltnis in Bezug auf die Sirat al-Hakim zu
prifen.

Wie in der Einleitung zur strukturellen Gestaltung des Werkes bereits angesprochen wurde,
vollzieht sich die Heilsgeschichte (Reise, sira) in der Sirat al-Hakim auf zwei Ebenen: einer
duBeren, die die Eroberung einer neuen, fremden Welt und den Zugewinn an Verbiindeten
einschlieft, und einer inneren, welche die Entwicklung der Personlichkeit der Helden
reprasentiert.

Im Folgenden wird exemplarisch gezeigt, wie die ,,duere Reise* mit diegetischem Material
aus der sunnitischen Gelehrtenliteratur gespeist wurde. Die Auswahl orientiert sich an drei
augenfilligen Besonderheiten der Sirat al-Hakim: dem dichotomen Verhalten des Helden, aus
dem in Historiographie wie in der Sira sein Verschwinden resultiert, an den Hauptfiguren und
an der Stellungnahme zu elitirem Gelehrtentum seitens der Sira selbst. Zunichst soll jedoch
umgekehrt auf die Rezeption populdren Erzéhlgutes in der gelehrten Historiographie

eingegangen werden.

C.1.1. Hinweise auf die Sirat al-Hakim und populéres Erzihlgut in der Historiographie

Gelehrte, wie der syrische Historiograph und Hadit-Experte Ibn Katir (st. 1373), betrachteten
die Kunst der populédren Erzihltradition, soweit sie sich dazu gedullert haben, als ,,Lug und
Trug und albernes Geschreibsel, Dummheit und widerwirtiges Gestammel, das nur bei
Dummképfen und Schwachkopfen Absatz finden kann“.**® Hauptursache fiir diese pejorative
Beschreibung muss der in den Augen der Gelehrten legere Umgang mit dem iiberlieferten
Material gewesen sein. Andererseits ist auch denkbar, dass sie sich als Sondergemeinschaft
der Akademiker (arbab al- ‘uliim) von anderen Formen der Wissensvermittlung als ihren
eigenen und insbesondere von der illiteraten Bevolkerung (‘@mma) abgrenzten.

SchlieBlich ist ein zweiter Diskurs innerhalb der Geschichtsschreibung auszumachen, der

einen dhnlich unterhaltenden Charakter tragt wie der der siyar Sa ‘biya.

29 Tbn Katir: al-Bidaya wa-n-nihdya. Kairo: Dar al-Hadit, Bd. 9. 337:15-20. Hier zitiert in der Ubersetzung von
Claudia Ott (Metamorphosen, 47).
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Bernd Radtke sieht die Funktion des populdren Erzihlgutes, mit welchem besonders seit 1250
die historiographischen Werke bereichert worden ist, darin, den Rezipienten zu unterhalten.
Er hat das Ideal prodesse et delectare innerhalb der Entwicklung der abendldndischen und
islamischen Geschichtsschreibung beschrieben und einen Diskurs eruiert, der sich eben nicht
nur an der Wahrheitsfindung, sondern auch an moralischem oder kiinstlerischem Nutzen
orientiert.*"’

Stefan Leder kniipft diese Entwicklung an die gesellschaftliche Entwicklung in der
Ayyubiden- und Mamlukenzeit, vor allem im Zusammenhang mit dem Aufkommen der
madrasa (der religiosen Lehranstalt) und des dazugehdrigen Stiftungswesen. Diese
Institutionalisierung brachte einerseits eine hochspezialisierte Elitenbildung und andererseits

202
h.

eine ,,Verbreiterung des Zugangs zum Bildungsgut® mit sic Wissensinteressen

verdnderten sich parallel zur zunehmenden Wahrnehmung von ,,Sichtweisen, die sich
auBerhalb der Welt der Eliten und Gelehrten im einfachen Volk manifestierten®.*”?

Zum Beispiel bereicherte der dgyptische Geschichtsschreiber Ibn ad-Dawadart seine Chronik
»Perlenschatz — Kanz ad-durar (geschrieben 1331-1335) mit Anekdoten und wundersamen
Geschichten, die nicht der historiographischen Literatur entstammen. Er kompilierte darin
Geschichte mit Wahrheitsanspruch (tasdig) und Geschichte, die zum interessierten Staunen
(ta ‘aggub) gedacht war. Erstere soll belehren, letztere belehren und unterhalten.”**

Als Beispiel sei die Anekdote Der Birenschatz”” genannt, die den historiographischen
Ausfithrungen und Zitaten iiber die Regierungszeit al-Hakims folgt. Sie findet sich zwar nicht
in der Sirat al-Hakim, ist jedoch Bestandteil der Erzdhlungen von Tausendundeiner Nacht**
und wird aus einem nicht mehr existierenden Buch Hall ar-rumiiz fi ‘ilm al-kuniiz zitiert (s.u.
im Kapitel C.2).

Aber nicht nur wegen der Fiille an ta ‘aggub-Material bietet sich das Werk Kanz ad-durar als
wichtige Quelle fiir den Vergleich mit der Sirat al-Hakim an.

Ibn ad-Dawadar1 gibt mdglicherweise den ersten Hinweis auf die Existenz der Sirat al-Hakim.

Am Schluss seiner Abhandlung {iber al-Hakim nennt er die Sira als Quelle flir eines der

Lobgedichte auf den Kalifen:

21 ygl. Radtke, Weltgeschichte, 147—151.

202 I eder, Postklassisch, 295.

*® Ebd., 293.

24 ygl. ebd., 145-147.

205 ygl. Ibn ad-Dawadari, Kanz, Bd. 6, 302:12-308:8.

26 ygl. Die Erzdihlungen aus den Tausendundein Nichten. Zum ersten Mal nach dem arabischen Urtext der
Calcuttaer Ausgabe aus dem Jahr 1839 iibertragen. Ubertr. von Enno Littmann. Wiesbaden: Insel-Verl.,
1953, Bd. 3, 341-347. Dort Die Geschichte von Wardan dem Fleischer mit der Frau und dem Bdren.
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,Diese Lobrede ist nicht in den Sendschreiben des Abii al-Qasim festgehalten, sondern
steht nur in der Sirat al-Hakim,; doch Gott weil} es am besten.“*"” — wa-hadihi I-hutba
lam tatbut fi rasa’il Abt al-Qasim illa annahd tabita fi Sirat al-Hakim, wa-llah

3

a‘lam.’

Das Lobgedicht, auf das sich der bibliographische Verweis bezieht, findet sich in den mir
vorliegenden Textfassungen der Sirat al-Hakim nicht.
Im 8. Teil des Kanz ad-durar iber die friihen Mamluken nimmt Ibn ad-Dawadari im
Riickblick auf seine Ausfithrungen zu den Fatimiden nochmals auf eine Sirat al-Hakim
Bezug:

,Ich habe in der Sira des erwdhnten al-Hakim folgendes gelesen...“—

wa-qara 'tu fi Sirat al-Hakim al-madkir yagil...*™

Es folgt eine kurze Abhandlung iiber die Freitagspredigten in der al-Hakim-, Ibn Tuliin- und
der Misr-Moschee. Auch diese ist nicht in den vorliegenden Handschriften enthalten.
Moglicherweise bezieht sich Ibn ad-Dawadari auf ein anderes Werk.

Dass Ibn ad-Dawadar1 die Sira in seinem Opus nicht weiter zitiert, ist angesichts ihrer der
sunnitischen Historiographie ginzlich widersprechenden Grundfabel nicht weiter
erklarungsbediirftig.

Jedoch erwihnt er auch die Sirat ,, Dalhama wa-l—Ba,t,tdl“zO9 und die Sirat Baibarsm, so dass
es nicht unwahrscheinlich ist, dass er auch die populédre Sirat al-Hakim gekannt hat.

Da, abgesehen von einem mir als Handschriftenkopie vorliegenden Werk Sirat al-Hakim wa-
Hamzam, kein so betiteltes Geschichtswerk aufzufinden war, ist denkbar, dass Ibn ad-

Dawadari die hier vorliegende Sirat al-Hakim in einer fritheren Fassung gemeint hat.

27 Tbn ad-Dawadari, Kanz, Bd. 6, 312: 14-15.

% Tbn ad-Dawadari, Kanz, Bd. 8, 122:12.

29 Ebd., Bd. 9, 276. Vgl. Ott, Metamorphosen, 47.

219 ygl. Herzog, Baibars, 391.

21 Ein polemisches Traktat iiber al-Hakim, Hamza und die Anfinge des Drusentums, welches ebenso aus
sunnitischen Geschichtswerken schopft. Es hat mit der populdren Sirat al-Hakim nichts gemein (Dar al-
Kutub al-Misriya, nicht datiert, 115 Folia, Filmnr. 4447).
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C.1.2. Verweise auf Gelehrte und thre Werke in der Sirat al-Hakim

Ibn ad-Dawadaris Kanz ad-durar bietet vor allem wegen seines Gehalts an populdrem
Erzéhlgut und Affinitit zu Informationen iiber die Schatzsuche interessantes
Vergleichsmaterial.

Fiir den inhaltlichen Vergleich wurden desweiteren die Werke von al-Maqrizi (1364-1442),

212

ebenfalls dgyptischer Geschichtsschreiber, herangezogen. Seine Hitat (Stadtquartiere)” ~ sind

eine topographisch geordnete Abhandlung iiber Agypten, das Werk Itti‘az al-hunafa’

(Ermahnung der Frommen)*"

eine Abhandlung zur Geschichte der Fatimiden.

al-Magqrizi zitiert in seinem Opus einen Chronisten und Hofbediensteten der Kalifen al-Hakim
und az-Zahir: Muhammad Ibn ‘“Ubaidallah al-Musabbihi (977-1029), der die Chronik Ahbar
Misr verfasste, von welcher ein Fragment214 erhalten ist.

Der Kairiner Historiograph Ibn Tagribirdi (st. 1469) schrieb ein Werk iiber die Herrscher von
Misr und Kairo: an-Nugiim az-zahira.*"

Ibn Iyas (1448-ca.1524), Zeitzeuge des Ubergangs von mamlukischer zu osmanischer
Herrschaft in Agypten, schrieb die Chronik Bada'’i‘ az-zuhir.*'® Einiges daraus ist im
Wortlaut mit der Sirat al-Hakim fast identisch.

Nicht zuletzt sei der in der Sira postulierte Autor genannt: Ibn Hallikan (st.1282) und seine
Wafayat al-a ‘van.*"’

Eingangs wurde bei der Charakterisierung der sira sa ‘biya-Literatur darauf hingewiesen, dass
sie sich als historisch glaubwiirdig versteht oder - mit Jaull gesprochen - ,,geglaubt werden
will.“*'® Plausibilitit und Glaubwiirdigkeit sind insofern grundlegend fiir die sira Sa ‘biya, als

sie selbst ein Erklarungsmodell zur Geschichte der islamischen Gemeinde liefert, mit

welchem die Rezipienten sich identifizieren konnen. Oder, wie Peter Heath beobachtet:

212 al-Maqrizi: al-Mawa‘iz fi al-i‘tibar fi dikr al-hitat wa al-atar. Ed. M. Zainahum, M. Sarqawi. 3 Bde. al-

Qahira: Maktabat Madbali 1996.

al-Magqrizi: Itti‘az al-hunafa’ bi-ahbar al-a’imma al-fatimiyin al-hulafa’. al-Qahira: Wizarat al-Auqaf 1998.
214 a]-MusabbihT: Ahbar Misr,. Ed. Ayman Fuad Sayyid und Th. Bianquis, 2 Bde. Kairo: Inst. Frangais
d’Archéologie Orientale, 1983.

Ibn Tagribirdi, an-Nugim az-zahira fI mulik Misr wa-1-Qahira. Ed. Sams ad-Din Muhammad Husain.
Beirut: Dar al-kutub al-‘ilmiya, 1992.

Ibn lyas: Bada'i® az-zuhir fi waqa'i* ad-duhiir. Ed. Muhammad Mustafa. Stuttgart: Steiner, 1984.

Ibn Hallikan: Wafayat al-a‘yan wa anba’ abna’ az-zaman. Ed. 1.*Abbas. Beirut: Dar as-Sadir, 1993. Reprint
der Ausgabe von 1969-72.

JauBl, Hans Robert: Epos und Roman. Eine vergleichende Betrachtung an Texten des XII. Jahrhunderts
(1961), in: Ders.: Alteritdt und Modernitdt der mittelalterlichen Literatur. Gesammelte Aufsétze 1956-1976.
Miinchen: 1977, 310-336.

215

216
217

218
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Die sira sa ‘biya sieht Geschichte als etwas, das das Individuum, die Gesellschaft und den
Kosmos umfasst, eine Disziplin, in der identifizierte Autorititen ihr Wissen in einem breiteren
Kontext der profanen und goéttlichen Geschichte kommunizieren.

Darin unterscheidet sie sich nicht von der Historiographie. Zudem teilen beide Diskurstypen
eine dhnliche historiographische Perspektive und dienen einer analogen sozialen Funktion,
indem sie das Bewusstsein ihrer Rezipienten formen.*"’

Vielleicht hatte darin die sira Sa ‘biya sogar den gréBeren Erfolg, da durch sie die wenig
gebildete, auch illiterate Bevélkerung den Islam als historisches Phianomen verinnerlichte.*’

Ein Mittel zur Schaffung von Authentizitit hat die Sirat al-Hakim den Uberlieferungsmodi

der islamischen Historiographie entlehnt: sie nennt Quellen und Gelehrte.

Als Autor (sahib at-tarih) wird in allen Manuskripten der Gelehrte und Oberrichter Ahmad
Ibn Hallikan genannt. In seinem Werk Wafayat al-a ‘yan, in welchem er auch al-Hakim ein
Kapitel widmet, portraitiert er den Kalifen mit genau der in der Einleitung zu dieser Arbeit
angesprochenen Dichotomie der Charakterziige.”?' Zudem nennen viele spitere
Geschichtsschreiber Ibn Hallikan als Quelle oder Autoritit.

Ihn in der Sirat al-Hakim als kausale Autoritit, den Verfasser der Geschichte, zu bezeichnen,
wird dem Anspruch der Sira auf Plausibilitit und Authentizitét gerecht. Es kdnnte einen
Hinweis zur Entstehung zumindest der Erstfassung der Sira liefern und sie somit in zeitliche
Néhe der Prominenz Ibn Hallikans riicken: explizit zwischen ca. 1250 und 1335.

Damit ist natiirlich nicht gesagt, dass Ibn Hallikan Verfasser der Sirat al-Hakim gewesen ist.
Aber der Hinweis auf ihn als eine in Frage kommende Autoritdt ist in Anbetracht des
diegetischen Materials, welches die hier verglichenen Textpassagen liefern, ernst zu nehmen.
Er mag eine Quelle der Inspiration gewesen sein. Ahnliches hat Thomas Herzog in seiner
umfassenden Studie zur Sirat Baibars festgestellt, als deren Verfasser ein gewisser ad-Dinart
oder Ibn ad-Duwaidari genannt wird. Erstgenannter war moglicherweise der &dgyptische
Verwaltungsbeamte Amir Misa Ibn ad-Dinari, dessen Schaffensperiode zwischen 1360 und
1385 fallt, letzterer verbindet sich vielleicht mit dem Chronisten Ibn ad-Dawadari, dessen

Vater am Hof des Sultan Baibars diente. Herzog schrinkt jedoch ein, dass auch dem spéiteren

219 ygl. Heath, Sword, 160f,

20 ygl. ebd., 164ff.

21 Ebd., Bd. 5, 292-298. Die Quelle, zumindest fiir die Darstellung des Todes von al-Hakim, war bei Ibn
Hallikan der Richter al-Quda‘T (st. 1062), dessen Weltchronik ‘Uyin al-ma ‘arif verloren gegangen ist. Vgl.
Halm, Edikte, 66.
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rawt die Konnotation der Herrschergestalt mit historiographischen Prominenten aus dessen
Zeit bewusst gewesen sein konnte und er sie daher benutzt.*?

Es gibt einen weiteren Hinweis auf die nahe Verwandtschaft der beiden Diskurstypen sira und
Historiographie: der Anspruch auf Genauigkeit, der im letztgenannten Fall seinen Ausdruck
im Arrangement einer Uberliefererkette (isnad) zwischen Zeit des Ereignisses und Zeit der
Niederschrift findet, bzw. die Nennung einer oder mehrerer Autorititen, die in der
Vorstellungswelt des Verfassers genau Bescheid wussten und nun von ihm exemplarisch
gegeniibergestellt und bewertet werden. Zur Einleitung dieser verwendet die Historiographie

bestimmte paratextuelle Wendungen, die (teils entpersonifiziert) auch Eingang in die Sirat al-

Hakim gefunden haben:

qala sahib at-tarih — ,,der Verfasser des Geschichtswerkes sagte® (passim),

wa-htalafa al-mu’arrvibhiin / ashab at-tarth — ,die Historiographen haben
unterschiedliche Ansichten* (z.B. BERLIN 489, f. 25a:16-25b:1)

wugida fi t-tarih — ,,in der Geschichtsschreibung findet sich® (BERLIN 747, f. 56a:1)
qad ga'a fi t-tarth — ,,in der Geschichtsschreibung steht” (BERLIN 747, f. 56a:19)
wa-huwa l-asahh — ,,und das stimmt genau“ (LONDON 710, f. 7b)

Teils werden sogar Datierungen angegeben:

wa-kanat lailat al-itnain auwal sahri gumada al-ahira (BERLIN 486, f.12b:1-2)
fa-innahu zahara fi sabi‘ sa‘a ... fi sanat ahad wa-sab in wa-talatmi’a min al-higra

an-nabawiya (BERLIN 486, f.12b:17-19)

Danuta Madeyska hat in ihrer Studie zu den fritheren arabischen siyar festgestellt, dass es
einen Zusammenhang zwischen Thema und Stilmittel, bzw. einem formelhaft gebrauchten
Vokabular gibt.**® In der Sirat al-Hakim findet sich zudem noch eine Form des Code
switching, die m.E. ihre Ursache in der Kompilation der unterschiedlichen Diskurse von
Historiographie und populdarem Genre hat. Passagen, die Kampfszenen widerspiegeln, haben
die von Madeyska beschriebene sehr formelhafte, epische Sprache, die der Historiographie

entlehnten Passagen sind eher niichtern beschreibend.

222 ygl. Herzog, Baibars, 36-42.
23 ygl. Madeyska, Poetics, besonders 37-72.
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C.1.2.1. Die Klassifizierung der Wissenschaften und Kiinste

Akademisches Wissen und die Forderung von Gelehrtentum wie auch die Finanzierung seiner
Trager werden in der Sirat al-Hakim auffillig hdufig in Verbindung mit den Protagonisten
gebracht. Besonders al-Hakim, seine Wesire und auch seine Frau Maryam und
»Schwiegertochter al-Qahira werden ausdriicklich als eloquente, studierte Helden dargestellt.
Dass al-Hakim ein Forderer von Wissenschaft und Gelehrtentum war, berichten auch die
Geschichtswerke.
al-Magqrizi schreibt in seinem Werk al/-Hitat, mit Bezugnahme auf al-Hakims
zeitgendssischen Chronisten Musabbihi*>*:
»Im Jahr 403 [1012/13] wurden aus dem Haus der Wissenschaft (Dar al- ilm) mehrere
Mathematiker, Logiker und Rechtsgelehrte sowie einige Arzte vor al-Hakim gerufen;
die Vertreter jeder Disziplin erschienen getrennt, um vor ihm zu disputieren; dann
zeichnete er sie alle durch Ehrengewénder aus und beschenkte sie.***’
Zu dem von al-Hakim gegriindeten Dar al-‘ilm, einer Lehranstalt und Bibliothek,
hatten Interessenten aller Disziplinen und Schichten Zugang. **°
In der Sirat al-Hakim widmet sich al-Hakim sofort nach seiner Ubernahme der Regierung der
Forderung der Wissenschaften.
»DER VERFASSER DES GESCHICHTSWERKES SAGTE: Als al-Hakim den goldenen Thron
in Anspruch genommen hatte, setzte er sich darauf und beschied, dass vor ihm die
Handwerker erscheinen sollten; er wéhlte aus jeder Zunft sieben Handwerker aus und
kleidete sie in Ehrengewinder.
Als die Handwerker gegangen waren, befahl er die Vorsprache der Religions- und
Wissenschafts- und Rechtsgelehrten.
al-Hakim sprach zu ‘Alam ad-Din, welcher voller Zuneigung zu ihm war und ihn noch
mehr verehrte und bewunderte, seit jener in der Ratsversammlung erschienen
war[..]**": ,‘Alam ad-Din!* Der sprach: ,Zu Diensten, mein Herr und Sultan!.* Und

jener sagte zu ihm: ,Ich wiinsche, dass Du mir umgehend alle Gelehrten herbeibringst,

seien sie geringgeschitzt, reich, arm, unwissend oder Experten.

224 Muhammad Ibn ‘Ubaidallah (st. 1029), fatimidischer Chronist unter al-Hakim und az-Zahir. Sein Werk
Ahbar Misr ist verloren. Vgl. Halm, Kalifen, 477.

225 Magqrizi, Hitat (Ed. Bulaq), Bd. I, 458-459. Zitiert nach: Halm, Kalifen, 208.

226 Vgl. Halm, Kalifen, 207f.

227 Der Text ist hier nicht kohirent, etwas fehlt. BERLIN 487, f.25a: 12.
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Da sagte ‘Alam ad-Din: ,Ich hore und gehorche.® Dann machte sich der Wesir auf und
lie} die Herolde in Misr ausrufen, wer im Ernst oder Scherz (min gidd wa-hazl) zu den
Gelehrten gehdre, der moge zum Schloss des Herrschers kommen.

Die Leute hatten bereits vom Gebot al-Hakims und seinen Wohltaten gegeniiber allen
Leuten gehort und wie er die Handwerker behandelt und sie geehrt hatte. Da kamen sie
aus allen Richtungen, so dass sie sich an jenem Tag vor dem Schloss versammelten
und nur Gott ihre Anzahl weiB.

Dann beschied der Wesir, sie alle zu ihren [Berufs-]Gruppen (tawa ‘if) zu ordnen, und
als jede Gruppe an einem Platz geordnet war, trat der Wesir ‘Alam ad-Din vor und
sprach:

,Gott stirke den Sultan und erhdhe seinen Rang! Dies ist, was unser Herr und Sultan
ernannt hat, an diesem Platz zu erscheinen; und wen du ernennst, der wird vor dir
zuerst erscheinen.

Da sagte al-Hakim: ,"Alam ad-Din! Wisse, dass die Wissenschaften vier sind: eine
leuchtende, eine erhebende, eine niitzliche und eine weitreichende. Die leuchtende ist
also die Wissenschaft der Wahrheit, die niitzliche ist die Heilkunde, die erhebende ist
die Wissenschaft der Weisheit und die weitreichende ist die Astrologie. Ich wiinsche,
dass die Wissenschaft der Wahrheit vor mir erscheint, und zwar sind das die
Rechtsgelehrten.*

Da trat jede einzelne dieser Gruppierungen immer weiter vor, bis dass er sie nahe beim
Thron Platz nehmen lie. Und al-Hakim befahl, dass sie sich hinsichtlich der
Wissenschaft der Wahrheit und der gottlichen Wissenschaft, ndmlich der Exegese des
Buches des michtigen Gottes [...], der Zitierung der ahbar und Aufzeichnung der
Uberlieferungen®® austauschen mogen. Und dann die hadiz-Uberlieferer und
Gelehrten der Rechtsschulen und deren Unterschiede. ER SAGTE: Es begann einer der
Rechtsgelehrten, der zu den Exegeten gehorte und WIR SUCHEN ZUFLUCHT VOR DEM
VERFLUCHTEN SATAN: Sag: Gott, Herr der Herrschaft, Du gibst Herrschaft, wem Du
willst, und Du entziehst die Herrschaft, wem Du willst. Du erméchtigst, wen Du willst,
und Du erniedrigst, wen Du willst. In Deiner Hand ist alles Gute, Du hast gewisslich
zu allem die Macht.”” Dann begann er [den Vers] auszulegen, bis er die andern
[Experten] verlegen gemacht hatte, dann endete er. ER SAGTE: Dann trat ein

Koranrezitator und Grammatiker hervor, er sprach iiber die Verse des Ibn Malik,

28 Hier: tahrik al-atar, besser gelesen tahrir (vgl. London 710, f.66b:15).
22 Koran, Sirat Al ‘Imran, Vers 26.
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wobei er etwas zur arabischen Sprache erkléirte, Subjekt, Objekt und den Nominativ

230

erlduterte. Danach sprach ein Rechtsgelehrter und Koranrezitator™" zu den sieben

Lesarten der Sdzibi)/a231, er erlduterte die Rezitatoren wie Nafi‘, Abi ‘Umar, Hamza

2 und Artikulationsstellen; er erwihnte die religidsen

und dergleichen, dann die ...
Pflichten, dann erklirte er das Buch der Reinheit und Waschung, die Almosen und das
Gebet und das Gebet beim Begribnis.

Dann begannen die Rechtsgelehrten und erklirten die Wissenschaften und erlduterten
alles Offensichtliche und Verborgene, wie die liberstromenden Wissenschaften233, und
sie erlduterten das Unverstindliche, und jeder erklirte dies mit seinen Termini, bis alle
Anwesenden erstaunt waren.

al-Hakim gab ihnen ein wertvolles Ehrengewand, teilte ihnen Gehélter zu und stellte
die Gelehrten der Rechtsschulen zufrieden, indem er sie in den Lehranstalten wohnen
hief3.

So verstrich jener Tag, der ein besonderer war und um den sich viele Erzdhlungen
ranken. Dann richtete er ihnen ein Gastmahl aus, wobei Herr und Diener, Reicher und
Habenichts davon aBlen. Und [al-Hakim] benahm sich gegen sie alle &uBerst
manierlich und zeigte sich von seiner besten Seite.

Als die Nacht hereinbrach, gebot er ihnen zu gehen; sie verbrachten die Nacht, und als
der Morgen hereinbrach und es hell wurde, baten ihn die Arzte um Audienz. Er
gewdhrte es, und als sie vor ihn traten, gebot er ihnen, iiber ihre Kiinste zu sprechen
und ihm die Organe des Menschen zu erkldren und wie viele Adern darin seien.

Sie erwdhnten die Naturen und ihre Zusammensetzung im Korper, die Krankheiten,
die Symptome und die Behandlungen, und was es an heilen, kalten und
ausgewogenen Speisen gibt, die Friichte und ihre Strukturen, die aromatischen
Heilpflanzen und ihre Naturen, das Baden, das Fleisch von Tier und Vogel, den Schlaf
und Beischlaf. Sie sprachen iiber die vier Jahreszeiten Winter, Sommer, Herbst und
Friihling und den Unterschied der Witterung. Sie erwdhnten [auch] die medizinischen

Koryphiden, etwa Aristoteles, Qaulis, Ar[B/Y]'leﬁs23 4, Platon, Rufus, Yahya, Ishaq und

231
232
233

234

Im Text: ,,tumma ab ‘ada minhu faqih mugri™, hier in logischer Folge gelesen mit London 710, f.67a:1
tumma tagaddama ba ‘dahu fagithan muqri™.

Die Anhénger der Lesart des a3-Satibi. Vgl. Neuwirth, Angelika: al-Satibt. In: EI% Bd.9, 365-366.

Sic: 3&¥), BERLIN 487, f.26a:1.

‘Ulam az-zaharat. In London 710, f.67a:5 stattdessen: wa-kull fasth wa-mu ‘gam, (alles Eloquente und
Unverstandliche).

In GOTHA, f.8:7-9 finden sich folgende Namen: Aristutalis, Qaunus ... [sic!], Aryaniis, Aflatin , Rafus,
Yuhanna, Ishaq, Galinds, Bigrat und ‘Tsa.
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Galen, Hippokrates und Jesus —GOTT MOGE IHM HEIL SCHENKEN, denen sie Vorziige
zuschrieben und tiiber die sie Biicher schrieben und Hinweis auf sie gaben, bis die
Anwesenden vollig erschopft waren. Dann erlaubte [al-Hakim] ihnen zu gehen.

Dann baten die Chirurgen und Drogisten um Audienz. Sie sprachen iiber
Augenschmerzen und Backenzihne, {iber Locher in den Zéhnen, deren Morbiditdt und
Verfarbung, iiber die Schmerzen des Mundes und Erkéltungen und dergleichen. Sie
gaben eine groBartige Erlduterung beziiglich ihrer Kiinste und deren Erklarung. Aber —
VEREHRTE HERREN — ES WIRD WEITSCHWEIFIG, DARUM HABEN WIR GEKURZT.

Nach ihnen baten die Musikwissenschaftler um Audienz. Es wurde von den
musikalischen Modi (angam) gehandelt. Sie sprachen iiber die zwolf Modi mit ihren
Grundténen Sikah, Ditkah und Bangkah, sowie tiber die Natur der Modi und ihre
Wirkung auf den Menschen. Einige von ihnen wirken zum Beispiel einschlidfernd,
andere erzeugen Ekstase (farab), wieder andere riihren zum Weinen oder machen
traurig. Die Modi heilen zum Beispiel ar-Rahawi, al-‘Iraqi, al-Isbahani, az-
Zaritkand, al- ‘Ussaq, an-Nawd und al-Husaini. Danach unterhielten sie sich dariiber,
welche von diesen die Grundmodi (al-usii/) und welche die abgeleiteten Modi (al-
furii) seien. Mit ihrem Vortrag begeisterten sie al-Hakim, und er verlieh ihnen
Ehrenkleider und behandelte sie freundlich.””

Dann priifte al-Hakim sie in den anderen Kategorien, wie den Qasiden, Dichtung und
Rhetorik, Zagal- und Mawaliya-Dichtung, Dithait und Ma-kan wa-kan und Muwassah.

Und er gebot jeder Gruppe, in der ihr eigenen Art zu dichten.***®

Der eloquente SpaBvogel Gamal ad-Din beeindruckt al-Hakim mit einer Qaside und wird

aufgefordert, etwas Ernstes oder Witziges zum Besten zu geben. Er hilt eine Rede iiber die

Kiinste in der hazl-Tradition.”” Dabei kategorisiert er Berufsgruppen, die dem populiren

Milieu angehdren und mit einem Buch Kasf ad-dakk wa idah as-sakk in Verbindung gebracht

werden.

5 Die Abhandlung der Musikwissenschaften ist sehr verknappt dargestellt und verrit die Expertise des

236
237

Verfassers. Fiir die adiiquate Ubersetzung der musikwissenschaftlichen Termini danke ich Claudia Ott. Vgl.
auch Neubauer, Eckhard: 7k . In: EI*. Bd.12, 408-409.

BERLIN 487, £.25a:6-f.26b:16 und Brit.Mus.710, f.66a:4-67b:ult.; GOTHA, f.7a:8-8b:9.

al-gidd wa-al-hazl ist Konzept in der arabischen Ethik, bzw. schongeistigen Literatur (adab), das der
Ernsthaftigkeit einer Belehrung eine lustige Anekdote beigesellt, die das Ernsthafte untermauern soll. Vgl.
Pellat, Charles: al-Djidd wa ’l-hazl. In: EI%. Bd.2, 536-537.
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»Wisse, o Herrscher, dass die anwesenden Angehdrigen der Berufsgruppen in vierzig
Kategorien (gism) eingeteilt werden, die gehdren zu zehn Klassen (sinf) und zu jeder
davon wiederum ein Gauner. Dabei nimmt der Fachmann (sani’) durch seine Kunst
(san ‘a) ein, der Gauner (saliis) aber durch List (kila). Ich werde sie vor dir erwdhnen und

dir alle ihre Kiinste erkliren.«**®

Der rawi entfiihrt die Rezipienten in das Reich der Gaunergilden (arbab as-sana’i”), die sich
selbst Ban@i Sasan nannten. Sie waren eine soziale Randgruppe der mamlukischen
Gesellschaft, welche sich aus Gaunern, Dieben, Bettlern und Quacksalbern rekrutierte und je
nach Spezialisierung in ,,Ziinften* (asnaf, auch fawa’if) organisiert war.”’In der Sira wird
nicht von den Banii Sasan direkt gesprochen. Die Gaunergruppierungen werden jedoch den
vorher genannten ,,seridsen” Berufsgruppen zur Erheiterung nachgestellt. Die Termini sind in
den Manuskripten schwer zu entschliisseln, gerade wenn es sich um die Aufzdhlung der
einzelnen (Gauner-) Berufe handelt.

Die Uberlieferung ist dabei nicht so reibungslos vonstatten gegangen wie bei den meisten
anderen Episoden. Dass die Varianten denselben Ursprung haben, ist an der Ndhe der Lexik
zu sehen. Hiufig stimmen auch Satzteile iiberein, und der Inhalt ist im Groben derselbe.
Dennoch ist in der Divergenz spiirbar, dass die Kopisten mit dem Material Schwierigkeiten
hatten. Die Satzteile sind teils unlogisch miteinander verkniipft, und =zahlreiche

Verballhornungen lassen erkennen, dass ihnen die Termini nicht génzlich bekannt waren.

Trotzdem muss die Kategorie Gaunerzunft (fawa’if) in der Vorstellungswelt der Rezipienten
ihren Platz gehabt haben, dafiir steht die Existenz der Passage ein. Im Ubrigen hat Wetzstein
gegen Ende des 19. Jahrhunderts solche ,,Ziinfte*, welche auch die Bettler einschlossen, noch
beschrieben.**’

Im Manuskript BERLIN 487 ist die Klassifizierung etwas elaborierter als in LONDON,
vermutlich einer fritheren Abschrift entnommen. Im Folgenden wird der Inhalt in
schematischer Zusammenfassung wiedergegeben. Im Anhang ist die Textstelle als Faksimile

abgedruckt:*"'

% LONDON 710, f.68b:12—15.

29 In der mittelalterlichen arabischen Literatur, und speziell bei al-Gaubari, die Bezeichnung fiir die
berufsmiBigen Gauner, Derwische, Zigeuner, falsche Propheten, Rosstiduscher u.d. Vgl. Bosworth, Clifford
E.: Sasan, Bani. In: EI*. Bd.9, 70.

0 ygl. Wetzstein: Der Markt in Damaskus. In: ZDMG 11 (1857), 482, Anm. 9.

2! BERLIN 487, f.29a:15— £.30b:15. Vgl. Anhang, Abb. 2.
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Es gibt demnach vierzig Ziinfte (sinf), die in vier Untergruppen (nugta) gegliedert sind,

welche ,,Gauner* (sunna‘) heilen.

Zur ersten nugta gehoren:

- der mahds oder wa ‘i7", populire Prediger

- der labbas oder qissl'$243, der Erzéhler

- der kirmant, welcher am Freitag in den Moscheen arbeitet

-der kastari/kasart, der die Kamelin reitet und in Mekka und Medina (beim £agg) die
Trommeln schldgt und Spenden einsammelt

- die ayitin, das sind die Kameltreiber, die die Standarten in den Higaz tragen

- die dammahin***, welche die Triume deuten

- die muqri’un, die in den Gassen den Frauen die Zukunft lesen, sie haben eine
Geomantie-Tafel dabei, doch kennen sie keine einzige Figur

- die hassarin, das sind die Schlangenfénger, die Schlangen, Erdwiihler und
Skorpione jagen

- die birkaliyiin, die Wiirmer aus den Zahnen holen, die Zdhne ausreiflen und die
Driise aufschneiden®*

die ‘as$sabiyiun, sie holen die Kréauter von den Bergspitzen, essen Schlangen, Skorpione

und Insekten.
Zur zweiten nugta gehdren ebenso zehn fawa if:
- die bagiliyin, sie [...] mit Seidengarn

- die za “‘aqun, die ,,Schreier*: die zwei Figuren tanzen lassen, mit den Fiilen am

Hinterkopf

242

243

244

245

Vgl. Bosworth, C. E.: The mediaeval Islamic underworld. The Banti Sasan in Arabic Society and literature.
Bd. 1, Leiden: Brill 1976, 24-26.

In Anlehnung an die erste Zunft vielleicht wie gass: ,,Geschichtenerzihler, Volksprediger”. Vgl. ebd., 26—
28. Dann vielleicht mit imala: gassés< qassas.

Maoglicherweise zuriickzufiihren auf araméisches domoak ,,schlafen®. Vgl. auch Bosworth, Underworld, Bd.
2, 339. Dort belegt als ,,schlafen” (damaha).

Vgl. Hoglmeier, Manuela: Al-Gawbari und sein Kasf al-asrar — ein Sittenbild des Gauners im arabisch-
islamischen Mittelalter (7./13. Jahrhundert). Einfiihrung, Edition, Kommentar. Berlin: Klaus Schwarz, 2006,
388.
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- die mutbitiun, welche zwel, muslimische und friankische, Zitadellen bauen, eine
Schlacht inszenieren, Pferde aufeinander loslassen, und sich mit Feuer und Naphta
bewerfen®*°

- der mubarqi‘, er verbirgt sein Gesicht hinter Stoff und lisst hinter Glas Figuren
tanzen

- die zammariyiin, ,,Flotenspieler®, die Figuren zwischen den Hausern tanzen lassen
- die zawayina, die mit Schleiern Schattenspiel auffiihren und mit bemalten und
geschmiickten Gesichtern mimen

- die sahliya, welche Pferde reiten und sich dabei von deren Riicken auf den Bauch

drehen; das sind die zu11247

, Zigeuner
- die niraniya, die mit Holzpantinen auf die Berge gehen
- die kashiya, sie iiben die Kunst des Anhéngens mit Haken mit Steinen und

Gewichten aus;**® zu denen gehdren auch die bahhalin

Zur vierten nugqta, welche wiederum in zehn asnaf gegliedert ist, gehoren:

- die muskitiin, welche nach der Geomantietafel (Prophezeiungen) wahrsagen
- die mahiyin, die nach den Tierkreiszeichen und der Astrologie wahrsagen
- die hazahaziya, ,,Schiittler, sie sind in sieben Gruppen gegliedert (und arbeiten)
mit einem achteckigen Holzstiickchen
mit eingefetteten Blittern
durch Beschreiben des Blattes auf Wasser
mit Holzkiigelchen, die sie ins Wasser werfen®*’, einige gehen unter und einige
tauchen auf;
- (einige) reden ihren Gefihrten mit einer Geste an, dann kommt das Verborgene

heraus und die Namen der Leute und ihr Inneres ans Licht*>°

246

247

248

249

Hier konnten die Kenner und Tiiftler der Waffen gemeint sein, die sie durch Elixiere treffsicherer zu machen
glaubten. Vgl. Hoglmeier, al-Gawbari, 426. In Anlehnung an den Kontext sind es aber eher
Kriegsschausteller.

Bei al-Gaubari: zfar ,,Lotterleben®, vgl. Hoglmeier, Gawbari, 66. Und zugt ,herumziehende Zigeuner™ bei:
Bosworth, Underworld, Bd. 2, 208. Bei Wetzstein, Markt, 484, Anm.9: zu¢t ,,die viehziichtenden zutt* als
Zunft. Regressive Assimilation von z zu z.

Vgl. Bosworth, Underworld, Bd. 2, 206. Vers 112 der Qasida beschreibt die Kraftschausteller und
diejenigen, die Dinge etc. zermalmen. Das Verb yata ‘ana als ,,eine Sache unternehmen® ist im Kasf al-asrar
belegt, vgl. Hoglmeier, al-Gawbari, 405.

Vgl. Hoglmeier, al-Gawbari, 155ff. Im Kapitel 7 ,,Uber die, die ihr Geschift mit der Ameise Salomos
ankurbeln®, werden vermeintliche Wahrsager aufgezdhlt, die u.a. verborgene Schriftziige auf Papier
erscheinen lassen.
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- die MQHWT (We 487, £.30:26; die muhigqiin im Sinne von ,,Erzdhler*?), die am
Abend Geschichten erzdhlen

- die mudilliin, welche originelle und scherzhafte Geschichten erzéhlen

- die $a ‘azibiin (‘azifin?) spielen auf der Hinab und Sa iya (?)

- die karsidin, spielen auf Kamanga und Rabab, sie beherrschen die Trommeln und
Instrumente

- diejenigen, die Biren und Affen tanzen lassen: darunter diejenigen, die Esel, Hunde,

Eichhornchen und Wiesel, Stare und Spatzen dressieren™"

wa-qgad dakarahum sahib kitab Kasf ad-dakk wa-idah as-Sakk, ihtasarnahu hatta la
vatila ‘alaina as-Sarh minhum
,und die erwdhnt der Autor des Buches Aufdeckung des Tricks und Aufkldrung iiber

das Gift”’?. Wir haben gekiirzt, damit ihre Erklarung nicht zu lange dauert.“*>®

al-Hakim ist erstaunt iiber das Wissen des Vortragenden und stellt ihn als Wesir an
seine Seite. Er bekommt den Namen Abi Hila. Etwas spiter mochte al-Hakim die von
Abu Hila vorgestellten Berufsgruppen kennenlernen. Abii Hila schldgt vor, als
Hindler verkleidet auf die Mirkte und Pldtze zu gehen, um unbemerkt den Spal3 zu
beobachten. Dabei wihlt al-Hakim den Aufseher iiber das Krankenhaus und weitere

Lokalexperten aus und versieht sie mit Gehiltern.>*

Im Folgenden werden vergleichsweise aus nach dem Manuskript London 710, f.68b:12-

£.69b:13 lediglich die Termini aufgelistet:

mihdar, basi, kabri, ‘aqis (Haarflechter?), layitin (Kameltreiber),

250
251
252

253
254

Etwa Hypnotiseure?

So auch beschrieben durch al-GaubarT als ashab al-wuhiis, vgl. Hoglmeier, al-Gawbari, 419.

So iibersetzt nach dem Vokabular der Bani Sasan: dakk = magischer Trick, Sakk = Gift, arsenic. Vgl.
Bosworth, Underworld, Bd. 2, 203, 336.

BERLIN 487, £.30b:11.

Dass al-Hakim sich unbekiimmert unter die Leute von Misr mischt, ist ein bekanntes Motiv in den
historiographischen Schriften. In den Erzéhlungen von ,,Tausend und einer Nacht® ist es bekanntlich der
Bagdader Kalif Hartin ar-Rasid, welcher sich der Wahrheitsfindung zuliebe unbemerkt unter das Volk
mischt. Moglicherweise geht das Motiv auf die zugeschriebenen Angewohnheiten al-Hakims zuriick. Vgl.
Halm, Edikte, 62. Van Ess, Josef: Chiliastische Erwartungen und die Versuchung der Géttlichkeit. Der Kalif
al-Hakim (386-411 H.). Heidelberg: Winter 1977, 27.
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dammahiin, birkaliun, Sa ‘abin™", za ‘afun, musStibun, mubarqgi’, zammariyin, zutf,

niira, kangiya, sikkitiin, muhadditiin.

In GOTHA, f.10a-10b:ult. (dann bricht das Fragment ab) finden sich folgende Termini:

muhaidar, maht, kirmani und kaisart.

Die Handschrift BERLIN 486 und implizit auch LONDON 710 nennen den Autor des Buches
Kasf ad-dakk wa-idah as-sakk als Quelle fiir Abii Hilas Ausfiihrungen. Das Werk ist verloren,
aber bekannt aus einem spiteren Werk iiber die Bant Sasan, dem Kasf al-asrar des al-
Gaubar™® aus dem 13. Jahrhundert. al-Gaubari berichtet, er habe das Werk ,,auf Wunsch des
turkmenischen Artuqidenherrschers al-Malik al-Mas'td Rukn ad-din Mawdiud (reg.
619/1222-629/1232) verfasst. In der mugaddima des Werkes berichtet al-Gawbari, wie er bei
einer Versammlung (maglis) am Hofe des Fiirsten zu Gast war, bei welcher die Sprache auf
Ibn Suhayds (gest. 426/1035) Werk Fi Kasf ad-dakk wa-idah as-Sakk [...] kam, und das, was
dieser darin liber die ,mechanischen und wissenschaftlichen Kunstgriffe, deren sich
bestimmte Betriiger bedienten‘ (arbab as-sana’i* wa-I- ‘uliim), enthiillt hatte. Der Fiirst lie3
daraufhin das besagte Werk herbeischaffen [...] und beauftragte schlieflich al-Gawbart [...],
eine neue Abhandlung zu verfassen, die zwar dem Beispiel Ibn Suhayds folge, doch weniger
wissenschaftlich sei, dafiir deutlicher die Tricks der Bettler und Gauner aufdecke.«®’

Die Sirat al-Hakim hat moglicherweise, wenn ihr Verfasser die Quelle ebenso gut gekannt
und verwendet hat wie das historiographische Material zu al-Hakim, Inhalte des verlorenen
Werkes Kasf ad-dakk des andalusischen Poeten aus dem 10./11. Jahrhundert bewahrt. Im
Vergleich der in der Sira angesprochenen ,,.Berufsgruppen mit dem Inhaltsverzeichnis des
Kasf al-asrar findet sich eine ganz dhnliche Systematisierung des Gaunermilieus nach seinen

,.Spezialgebieten®.>*®

Auch wenn das Kasf al-asrar ,keine offenkundige thematische Struktur**>

(Hoglmeier spielt
hier vermutlich auf paratextuelle Merkmale an) bietet, so ldsst sich doch eine Grobgliederung

mit dreiBBig Gaunergruppen, die sich auf sieben Obergruppen verteilen, erkennen. Es sind dies

23 Metathese aus ‘assabi.

2% a]-Gawbari, Gamal ad-Din ‘Abd ar-Rahim Ibn ‘Umar Ibn Abi Bakr ad-DimasqT lebte in der zweiten Halfte
des 13. Jahrhunderts und verdiente sein Geld mit ,,sporadischem Schriftstellerdasein“ und der ,,Aufdeckung
von Tricks und Betriigereien. Nach eigenem Bericht war er sogar als Schatzgriber in Agypten unterwegs.
Vgl. Hoglmeier, al-Gawbari, 43.

Hoglmeier, al-Gawbari, 13f.

¥ Ebd., 71-80.

% Ebd., 18.
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betriigerische Héndler, vermeintliche Geheimwissenschaftler, Gaukler, Spielleute und
Fahrende, Rauber und Diebe, sowie die ,,Sinnesfreudigen“.260

Der Begriff sana’i* (sg. san ‘a) wird ebenso wie im Kasf al-asrar, in der Sirat al-Hakim mit
Gaunerei konnotiert und mit dem mechanischen Kunstgriff, der Aila, verbunden.

Die Termini zur Bezeichnung der Berufe decken sich zwar teils mit denen im Kasf al-asrar,
aber die Frage nach der tatsichlichen Nihe der Episode der Sirat al-Hakim zu Ibn Suhaids
Kasf ad-dakk kann an dieser Stelle nicht geklart werden.

Die Darstellung der moglichen strukturellen und inhaltlichen Néhe zum Kasf al-asrar mag als

Anregung fiir weitere, vertiefende Studien dienen.

Im Diskurs der Sirat al-Hakim birgt die Episode hinsichtlich der Verkniipfung von ,,seridsen*
Berufen der Elite mit den ,,Gaunergilden der untersten Schichten der mamlukischen
Gesellschaft und dann wiederum Affinitit des Helden zu diesen einen Anhaltspunkt fiir die
Vorstellungswelt der Rezipienten.

al-Hakim mischt sich in Verkleidung als einer von ihnen unter die einfachen Leute, die
‘@mma, lernt von ihnen und setzt ihre besten Vertreter in hohe Amter (etwa als maristan-
Verwalter) ein.

Thomas Herzog hat die mogliche Vorstellungswelt der Gesellschaft, die sich in der Sirat
Baibars widerspiegelt, in Bezug auf die gesellschaftlichen Schichten untersucht.*®’ In der
Sirat Baibars unterhdlt auch der Protagonist Sultan Baibars rege Beziehungen zu den der
‘amma (die weder Amt, Bildung noch Reichtum besaBen) zugehorigen Berufsgruppen®®?.

Mit der Verbindung von Sira-Held und dem Milieu der ‘@mma wird ,,den Rezipienten der
Sirat Baibars eine Identifikationsfliche mit dem Helden der Erzdhlung [geboten] und ihnen
[signalisiert], dass auch sie wertvolle Mitglieder der Gesellschaft sind.“**> Oder ihnen die

phantastische Option verkautft, ,,vom Tellerwédscher zum Millionédr* aufzusteigen.

> Ebd., 18-22.

261 Herzog, Baibars, 248-292.

262 7um Strukturmodell der islamischen Gesellschaft, das herrschende Elite (al-hdssa), Notabeln (al-a ‘van), die
Plebs (al- ‘amma) und das ,,Lumpenproletariat™ (al-aubas) umfasst, vgl. Lapidus: Muslim cities in the later
Middle Ages. Cambridge: Cambridge Univ. Press 1988, besonders Kap. 3, 79-115.

263 Herzog, Baibars, 254.
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C.1.2.2. Der Kalif az-Zahir und sein Verhdltnis zu den Gelehrten

»az-Zahir hatte einen lobenswerten und zufriedenstellenden Lebensweg, eine gute
Weltanschauung, war tugendhaft und fromm, und dies alles aufgrund der Erziehung seiner
Tante Sitt al-Mulk. Er pflegte in ihrem Palast zu wohnen und sich in allen
Angelegenheiten an sie zu wenden. Sie war dulerst vorziiglich, mége Gott sich ihrer

264
erbarmen.‘

Fast schon diplomatisch mutet die Einschitzung an, die der dgyptische Historiograph Ibn ad-
Dawadart in Bezug auf die Person az-Zahir liefert. Auf den folgenden Seiten, die er iiber den
Kalifen verfasste, finden sich dann mehrheitlich die Taten seiner Wesire, Offiziere und
Angaben iiber die Hungersnote seiner Zeit in Agypten, hinter denen das Bild des Kalifen
verblasst. Uber das Dar al-‘ilm und die Férderung der Wissenschaften ist nichts mehr zu

lesen®®. al-Maqrizi fasst seine Einschétzung von az-Zahirs Personlichkeit zusammen:

,Br war zeitlebens ein MiiBBigginger und Weichei. Dabei widmete er sich seinen
Vergniigungen und Unterhaltungen — die Regierungsgeschifte aber lagen in der Hand

seiner Tante as-Saiyida al-‘Aziz Sitt al-Mulk.“*%

In der Sirat al-Hakim ist der Protagonist az-Zahir wesentlich aktiver. Stindig liegt er in
Auseinandersetzung mit den Franken, kdmpft in Abessinien, der Levante und schlieBlich an
der Seite des Bagdader Kalifen al-Qahir gegen die ,,Mongolen* (al-mugul) und inneren
Usurpatoren.

In einer Episode wird die Kritik beziiglich der mangelnden Fiirsorge, welche die Gelehrten
Agyptens seit az-Zahirs Regierung erfahren haben, in Gestalt des Vaters des bekannten

Astronomen Ibn Yinus laut®®’:

az-Zahirs Sohn ‘Ala’ ad-Din / ‘Al und sein Diener Sa‘id treffen bei einem Bummel

iiber die Markte auf einen heruntergekommenen Alten, der einen Teppich ausklopft

2% Ibn ad-Dawadari, Kanz, 314.

265 Vgl. Halm, Kalifen, 209.

266 a]-Maqriz, Itti‘az, 182:8-11.

27 Die Wiedergabe erfolgt nach der Handschrift LONDON 712, f.50a—54a, nach welcher zitiert wird, da sie
weniger Unverstandlichkeiten enthélt. Ganz dhnlich sind BERLIN 500, f.30a-38a und WIEN, p.409-417.

28 Die Namen wechseln innerhalb des Textes.
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und unverstindliche Worte spricht. Er habe alles gesehen und erlebt, konne die Sterne
erkliren. Er betreibt Wahrsagerei, liest etwas fiir die Leute. Der Sohn des Herrschers
hilft ihm aus einer Not, als der Sternenkundler (munaggim) wegen der Frau eines
Amirs festgenommen werden soll.

Er erzihlt seine Geschichte®®: ,Ich heife Yunus®”’, mein Herr, meine Geschichte ist
merkwiirdig und wundersam. Wisse, dass ich aus Tunis stamme, und in jenem Gebiet
gab es einen Herrscher namens al-Hakim bi-Amrillah, der aus Kairuan stammte. Als er
die Herrschaft antrat, versah er alle Handwerker und Gelehrte mit Gehalt. Er bezahlte
Rechtsgelehrte, Religionsgelehrte, Arzte, Sternenkundler und Dichter. Ich gehérte zu
denen, die besoldet wurden. [al-Hakim] wiinschte von mir, das ich ihm ein
Grundlagenwerk erstelle, von dem aus man den Kalender eines jeden Jahres
erschlieB3t. Es sollte die Grundlage fiir dessen ErschlieBung von Gleichungen sein. So
zog ich mich an einen Ort zurlick und eruierte Regeln (gawa id) und Grundlagen
(usul), mit denen man den Lauf der sieben Planeten in den zwolf Sternzeichen, die
Stunden des Tages und der Nacht zu jeder Zeit und die Konstellation von Mond und
Planeten erfahren konne, und die wesenseigenen und nicht-wesenseigenen Zustédnde
der Planeten herausbekdme: wesenseigene wie den Transit des Planeten [von einem
Tierkreis in einen anderen], seine Erhohung, seinen Fall und seinen Zenit [im
Tierkreis], und seine speziellen Merkmale und was unbedingt mit ihm
zusammenhédngt; die nicht-wesenseigenen, wie seine Verbindung zu einem anderen
Planeten durch Gedrittschein, Geviertschein und Sextilschein und sein
gegeniiberliegendes und sein gemeinsames Erscheinen.””!

Als ich die Gleichung fiir Planeten und Sonnen- und Mondfinsternis verbessert hatte,
kam ich damit zu al-Hakim. Da horte ich, dass al-Hakim in die Schatzhdhle gegangen
und nicht zurlickgekehrt war. Also machte ich mich auf und ging nach Tunis, aus
Furcht vor einem Unbheil seitens ‘Abd al-‘Aziz Ibn al-Abtan.

Nach vierzehn Jahren gelangte die Nachricht in den Westen, dass der Sohn von al-

Hakim aufgetaucht sei, ‘Abd al-"Aziz iiberlistet und ihm die Herrschaft genommen

269 LONDON 712, £.50a:5— 51a:6. Fast identisch in WIEN, £.412:4 — £.413:6. Und BERLIN 500, f.34a:20— f.

270

271

35b:7.

Gemeint ist der Vater des historischen Ibn Yinus as-Safadi (st.1019), welchem Hakim die Erstellung der
sogenannten Hakimschen Tabellen in Auftrag gab.

Fiir die fachkundige Beratung hinsichtlich der Ubersetzung der astronomischen Terminologie danke ich
Prof. Eva Orthmann. Zu Termini, die Astrologie des islamischen Mittelalters betreffend vgl. Schmidl, Petra:
Volkstiimliche Astronomie im islamischen Mittelalter. Zur Bestimmung der Gebetszeiten und der Qibla bei
al-Asbahi, Ibn Rahiq und al-Farisi. 2 Bde. Leiden: Brill 2007.
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habe. Also kam ich in dieses Land, doch sah ich den Sohn al-Hakims nicht an dessen
Verdiensten festhalten, auch nicht an den Gelehrten. Er zahlte ithnen keinen Sold mehr,
wie es sein Vater getan hatte, und trachtete nach nichts als Krieg.

Da sagte ich in meinem Herzen: Auch wenn ich mich tags und nachts abgemiiht habe,
so dass ich das Grundlagenwerk gemil der ganzen Sternenkunde vollstindig erstellt
habe, so werde ich daraus weder Gewinn erzielen noch einen Nutzen ziechen. Aus
ernsthaften Dingen (gidd)*"* ist kein Nutzen mehr zu ziehen. So kam ich auf den
Gedanken, auf offener Strafle nichts Ernstes mehr zu sprechen, und pflegte, so wie ihr
mich hier seht, das Blaue vom Himmel zu erzéhlen, nimlich etwas Lustiges (Sai’
hazl)*™. Aber eigentlich warte ich auf etwas anderes.¢

Da sagte der Herrscher ‘Ali: ,Und was ist das andere, worauf du wartest? Darauf
[Yanus]: ,Ich habe bereits in den Prophezeiungen (malahim®’®) gelesen, dass er
sterben wird und sein Sohn die Herrschaft antritt. Dieser ist gelehrt und gebildet,
wohlerzogen, klug, und verstindig. Es ist an ihm, den Weg seines Grofvaters al-
Hakim zu beschreiten und in seinem Sinne zu herrschen. Er ist ihm ndmlich am
dhnlichsten, und ich weil3, dass der hiesige Herrscher erst vierzig Jahre alt ist und seine
Herrschaft eine Weile andauert. Aber ich bin geduldig.

Im Schloss erzédhlt ‘Ala’ ad-Din seinem Vater das Erlebnis. Es lastet schwer auf az-
Zahir, dass er nicht wie sein Vater Gehélter an die Gelehrten gezahlt hat. Er verspricht,

25 7u machen. ‘Abd al-

den alten Yunus zum Oberhaupt der (Gelehrten-)Gruppen
‘Aziz, der ‘Ala’ ad-Din mehr liebt als seinen eigenen Sohn, lehrt ihn in einer Nacht
das Buch der Usiil.

Am andern Tag trifft az-Zahir den alten Yiinus wiahrend der Prozession und bringt ihn
in den Palast. Er weist an, ithn zum Oberhaupt der (Gelehrten-) Gruppen zu machen.
Yinus soll sein Buch vorlesen. Doch in dem Moment tritt ‘Ala’ ad-Din vor und zitiert
das Buch der Usul vollkommener als der Sternenkundler es je getan hitte.

az-Zahir ldsst ausrufen, wer unter al-Hakim einen Lohn hatte, mdge sich bei ihm

einfinden. Die Gelehrten erscheinen und az-Zahir stellt ihnen Yiinus als Oberhaupt

273
274

275

LONDON 712, f. 50b:15.

Ebd., f. 50b:17.

Der Terminus malhama (pl. malahim) bezeichnete im Mittelalter ein Werk divinatorischen Inhalts, das
Malhamat Daniyal, ,,which is a question of meteorological signs with their divinatory meanings, [...]
eclipses of the moon, following the same order, lightning, thunder, the appearance of halos around the sun
and the moon, a rainbow, the appearance of a sign in the sky and earthquakes.” Fahd, Taufic.: Malhama. In:
EI”. Bd.6, 247.

Saih at-tawa'if, vgl. LONDON 712, f.52a:11.
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vor. Yiinus hat einen Sohn namens Gumhir, der der cleverste seiner Zeit ist. Ihn und
seinen Vater macht az-Zahir zu seinen Vertrauten (nadim).
,,DER VERFASSER DES GESCHICHTSWERKES SAGTE: Dieser Gumhir ist der Verfasser

276

der al-Kutub al-mudgat und der Hakimschen Tafeln”’® und des Sams Yiinus, und vieles

hinsichtlich der Wissenschaft der Beobachtung der Gestirne (‘ilm ar-rasd) und

dergleichen wurde von Gumhiir geschrieben.“*”’

Die Episode ist wiederum ein geeignetes Beispiel, um nachzuvollziehen, wie negative
Konnotationen, die sich in der sunnitischen Gelehrtenliteratur mit dem fatimidischen Kalifen
az-Zahir verbinden, wieder in Ordnung gebracht werden. Die Dichotomie, az-Zahir sei zwar

278 das

ein guter Kampfer fiir die islamische umma, aber vernachldssige das talab al-‘ilm
Streben nach Wissen, wird durch die Beschwerde des Yunus an den Tag gebracht und sofort

von az-Zahir korrigiert. Somit ist er rehabilitiert.

Ein weiteres dichotomes Bild, das uns die Historiographie in Bezug auf al-Hakim und sein
Verhiltnis zur Sternenkunde tiberliefert, findet in der Passage seinen Ausdruck.

Die in diesem Zusammenhang rezipierte Historiographie stellt folgende Aussagen
nebeneinander:

Der Astronom Ibn Yiinus erstellte wéhrend al-Hakims Regierungszeit die Hakimschen Tafeln:

Bei Ibn Hallikan: ,,Und Abu al-Hasan ‘Ali, der als der Sternenkundler Ibn Yiinus
bekannt ist, erstellte fiir ihn das unter dem Namen Hakimsche Tafeln beriihmte

Tafelwerk.“?” Spiter zitiert ihn Ibn Tagribird1.”*

al-Hakim lieB die Beschéftigung mit der Astrologie verbieten und verbannte die

Sternenkundler (munaggimiin):

76 Im Text BERLIN 500, f.37b: sahib ar-rumh al-hakimi, eine Entstellung von: sahib az-zig al-hakimi. Der

Autorenhinweis findet sich nicht in WIEN.
277 LONDON 712, f.53a:6-8.
2% Dazu ausfiihrlicher unten im Kap. C.3.2.
2 ygl. Ibn Hallikan, Wafayat, Bd. 5, 295: 2-3.
20 ygl. Ibn Tagribirdi, Nugim, 180:16—17.
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Bei Ibn Hallikan: ,,Im Jahre 404 befahl er, dass niemand Astrologie betreiben oder
sich tiber die Sternenkunde unterhalten solle, und dass die Sternenkundler aus dem
Land verbannt werden sollen.***!

Sehr dhnlich heiit es auch bei Ibn ad-Dawadart:

,Da hatte er schon befohlen, dass niemand {iber die Astrologie reden diirfe und die
Astrologen in Misr verbannt werden sollen.*

Qad amara la yatahaddatu ahadan (sic!) fi ‘ilm an-nugiim, wa-amara an yunfa [-

e oo 08)
munaggimin fi iqglim Misr.

al-Hakim betrieb selbst Astrologie / betete Mars und Saturn an:

In Gegeniiberstellung hei3it es bei Ibn Tagribirdi: ,,Und er verbot die [Wissenschaft
der] Sterne, obwohl er sie beobachtete, er vertrieb die Sternenkundler, doch betete er
[die Sterne] an. Dabei diente er dem Saturn und studierte ihn, nach dem Mars. Und
deshalb war er immer so blutriinstig.*

,wa-nahiya ‘an an-nugium wa-kana yanzuru fiha, wa-nafiya l-munaggimin wa-kana
yvarsuduha; wa-yahdumu zuhala wa-tali ‘ahu [-mirrih, wa-li-hada kana yasfiku d-

. 5083
dima

Bei Ibn ad-Dawadart: ,,Und schon seit seiner Kindheit beschéftigte sich al-Hakim mit
den Wissenschaften und Kiinsten, und der Untersuchung der subtilen Wissenschaften
wie Astrologie, Mantik, Alchimie, Beschworungen, Zauberspriichen und allen
mathematischen Wissenschaften, bis ihm geschah, was bekannt wurde und sich
verbreitete.*

,wa-lam yazal al-Hakim min sigarihi yastagilu bi-l-adab wa-d-duriis, wa-n-nazar fi
daqga’ig al-‘ulim mitl ‘ilm an-nugim wa-l-arsad wa-l-kimiya’ wa-I-‘azda’im wa-t-

tillasmat wa-sd’ir ‘uliim ar-riyadiyat hatta hasala lahu ma sa‘a wa-da ‘a «284

,und Ibn Dihya erwidhnt in seiner Geschichte, al-Hakim habe sieben Jahre Wolle
getragen und sich das Baden versagt. Er hielt sich drei Jahre tags und nachts nur bei

Kerzenlicht auf, indem betete er den Mars im geheimen und 6ffentlich an, dann kehrte

281
282

284

Vgl. Ibn Hallikan, Wafayat, Bd. 5, 294:11-14.
Ibn ad-Dawadari, Kanz, 493: 11-ult.

Ibn Tagribirdi, Nuglim, 178:4-5.

Ibn ad-Dawadari, Kanz, 257: 5-7.
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er zur der Anbetung des Saturn zuriick, wobei sein Gemiitszustand (ahwal)
befremdlich (nakira) und widerspriichlich war, ohne jedes Mal}. Doch Gott weil} es am

285
besten.*

Ibn Iyas wirft al-Hakim ebenfalls, in Berufung auf Ibn Hallikan, vor, die Sterne
anzubeten, wie es sein Groflvater al-Mu‘izz getan habe, und sich mit der Schatzsuche

286
zu befassen.

Im Zusammenhang mit der Fragestellung nach der Rezeption und Verwertung dieser
Aussagen durch die Sirat al-Hakim sei die Frage nach der Verbindung dieser verschiedenen
Aussagen innerhalb der Historiographie ausgeklammert.

Zu entnehmen ist, dass sie alle im 13. bis 15. Jahrhundert im Umlauf der Gelehrten waren.
Wieder sieht der Rezipient sich mit dichotomen Aussagen konfrontiert, deren sorglose
Kompilierung den Fatimidenkalifen als, wie die Quellen es wollen, wahnsinnig und
widerspriichlich zeichnen. Die Sirat al-Hakim findet zu einer chronologischen, sich logisch

nicht widersprechenden Abfolge:

al-Hakim beauftragt den Sternenkundler Yunus mit der Anfertigung eines Gleichungswerkes.
Sein boses Spiegelbild und schiitischer Widersacher vertreibt die Sternenkundler ebenso wie
die Furcht vor der Rache seines Morders ‘Abd al-‘Aziz; az-Zahir kiimmert sich nicht um die
arbab al- ‘ulum.

al-Hakim beobachtet die Sterne und meteorologischen Phinomene, um an die Schitze
Agyptens zu gelangen: Er bezeichnet die Astrologie als weitreichende Wissenschaft (wasi );

. . . . . 287
er betet keine Gestirne an, hat aber Beziehungen zu einem ,,Diener des Saturn®.

Die Sirat al-Hakim hebt zundchst die dem Kalifen von der Historiographie unterstellte
Dichotomie der Charakterziige und den Vorwurf des Wahnsinns®™® auf, um beides spiter

erneut zu produzieren.

*3 Ebd., 298:8-ult.

26 ygl. Ibn Iyas, Bada’i‘, Bd. 1, 202:7-8.

27 ygl. BERLIN 489, f.27a:3-4: and hadim min istihdamat zuhal.

Z.B. Ibn Ad-Dawadari, Kanz, Bd. 6, 257, 8-9: amma fi nihdayatihi wa-tamam aiyamihi, fa-sadarat ‘anhu
umiir tali ild I-gunin, bal hiya I-guniin bi- ‘ainihi — min hurafat diniva wa-dunyawiya.
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Eine andere Uberlegung sei an dieser Stelle gestattet: Die beiden hier untersuchten
Textausschnitte (,,Gelehrte und Gauner”; ,der Sternenkundler Yiinus®“) verbindet ein
gemeinsames Konzept: die Kombination von gidd und hazl.

Ernsthaftes im Sinne von ,serioser Wissenschaft (‘uliim) und Witziges in Form zweier

Verfremdungen von ‘i/m (Gaunerkiinste, vorsitzlich dummes Geschwétz durch Yiinus).

Zum einen bedienen beide Textausschnitte die Vorstellungswelt ihrer Rezipienten, wie oben
angesprochen. Andererseits kann man sie auch interpretieren als Reflexionen des Verfassers
auf die Gesellschaft. Es wire dann sein ironischer Blick von ,,oben® auf die Umsténde seiner
Zeit und wiirde auch Rezipienten ansprechen, die diesen Code verstehen, demnach also
Angehorige mit dem erzieherischen Konzept gidd und hazl und der adab-Literatur vertrauten
Bildungsschicht. Dafiir spricht auch, dass in der Sirat al-Hakim so detailgetreu aus der
Historiographie entlehnt wird. Das zunehmende Interesse von akademischer Oberschicht an
populdrem Erzéhlgut und der Zugang wissensfernerer Schichten zu den Gelehrtenschulen

(madaris) in der Mamlukenzeit wurden bereits weiter oben angesprochen.

C.1.3. Haupthandlungstriger im epischen und historiographischen Kontext

Bei der Betrachtung der personellen Requisite der Sirat al-Hakim féllt auf, dass diese mit
Namen etikettiert sind, welche sowohl aus der Historiographie als auch aus anderen populédren
Epen bekannt sind, und auch ,,Konnotativen“. Mit Konnotativ meine ich einen Namen, der
allein durch sein Signifikans eine Vorstellung von den Charakteristika des Signifikats evoziert
(der Name Abi Hila z.B.), dhnlich einem Symbol. Die dahinter liegende Vorstellungswelt
(bei Herzog als Imaginaire bezeichnet™) ist sozial und historisch verortet,*”® so dass spitere
Rezipienten des Signifikats (der gegenwértige Leser der Sirat al-Hakim zum Beispiel)
moglicherweise anders assoziieren, da die Vorstellungswelt die eines anderen Raumes, einer
anderen Zeit und einer anderen Gesellschaft ist. In Bezug auf die Konnotationen, welche die

historiographisch belegten Namen erweckt haben modgen, wird wieder mit den

9 ygl. Herzog, Baibars, Kapitel C: Das Imaginaire einer Welt, 167-293.

20 Diese soziale und historische Verortung der arabischen, populdren Epen ist Gegenstand der Arbeiten von
Jean-Claude Garcin. Er bestimmt die intendierten Rezipienten anhand einer geopolitischen Analyse, die
soziale Gruppen der siyar mit der mamlukischen Gesellschaft verbindet und schlie3t so auf das frithe 15.
Jahrhundert als Prozess der Genese der heute existierenden Textzeugen. Vgl. Garcin: Sira et Histoire, in:
Arabica 51, 1-2 (2004), 33-54. Und a.a.O. 51, 3 (2004), 223-257.
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historiographischen Werken der Mamlukenzeit verglichen. Fiir die Untersuchung der Namen
aus anderen populdren arabischen Werken, welche fiir die Epoche belegt sind, wurden hier
der Index von M.C. Lyons®' und die tabellarischen Gegeniiberstellungen von Herzog™>
herangezogen. Dabei wird deutlich, dass die verwendeten Namen und Handlungstrdger an ein
dhnliches Imaginaire denken lassen, wie es fiir die Sirat Baibars eruiert wurde, nimlich in
Ubereinstimmung mit der historiographischen und populiren Literatur des spéten 13. und 14.
Jahrhunderts.”” Gerade fiir die zeitlich-rdumliche Diegese um den Kalifen az-Zahir fallen
starke Beziige zu den handelnden Personen der Sirat Baibars auf, die in die Ayyubidenzeit
und die Auseinandersetzung mit den Kreuzfahrern weisen. Auf die Betrachtung dieses
Zusammenhangs wird zugunsten der Fokussierung der Betrachtung der Haupthandlungstriager

der Strat al-Hakim verzichtet.

C.1.3.1. al-Hakim bi-Amrillah

Der Titelheld der Sira ist ihr erster Held und, im Gegensatz zur Historiographie kein Schiit.**
Seine Taten — bis zu seiner Ausfithrung durch sein Verschwinden in der Schatzhdhle —
machen etwa ein Drittel der Handlung der Sira aus.

Die Konnotationen, welche sich aus der sunnitischen Historiographie mit seinem Namen
verbinden lassen, sind: Stirke, Intelligenz, Durchsetzungsvermogen, widerspriichliches
Handeln, Exzentrik, Blutriinstigkeit, religiose Frommigkeit, GroBziigigkeit, ein Hang zur
Mystik, Astrologie und Schatzsuche.

Dass dieses Spannungsfeld an Charakteristika noch in mamlukischer Zeit im kollektiven
Gedichtnis der Bewohner Agyptens vorhanden war und fleiBig genihrt wurde, scheint nicht
verwunderlich.

In der Sirat al-Hakim werden die meisten der negativen Konnotationen vom Helden

weggenommen, nicht einfach ignoriert, sondern explizit genannt

Lyons, M.C.: The Arabian Epic. Heroic and oral storytelling. 3 Bde. Cambridge: Cambridge Univ.
Press,1995.

22 Herzog, Baibars, 167-189.

293 Herzog, Baibars, 392.

24 Auch wenn der Held der Sira nicht explizit als Sunnit bezeichnet wird, impliziert die Stigmatisierung seines
alter ego als Schiit dies. Zudem memoriert al-Hakim das malikitische Recht (vgl. PARIS 3906, f.27b:3-4)
und innerhalb der Sira werden gelegentlich sunnitische eulogische Formeln verwendet, z.B. nach Nennung
des Kalifen “Ali Ibn Abi1 Talib: radiya llah ta‘ala ‘anhu wa-karrama waghahu (BERLIN 499, f. 21a:3-4).
So wie al-Hakim in der ,,gewohnten Welt“ Misr dargestellt ist, scheint dies mit der Vorstellunswelt der
Rezipienten iibereinzustimmen, und diese ist nach bisheriger Erkenntnis das mamlukische, sunnitische
Agypten des 14./15. Jahrhunderts.
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und auf ein béses alter ego™” iibertragen. So bleiben dem Sira-Helden al-Hakim folgende
Charakteristika: Stirke, Intelligenz, Durchsetzungsvermogen, religiose Frommigkeit, Bildung,
ein gelegentlicher Hang zur Mystik, Astrologie und Schatzsuche.

Starke, Intelligenz und Durchsetzungsvermdgen ergeben sich aus einer astrologisch
begriindeten, gliicklichen Zeugung. Die religiose Frommigkeit, GroBziigigkeit und Bildung
aus der Erziehung durch den ,Weisen“ al-Abtan aus dem Maghreb, der Zugang zu
tibernatiirlichem Wissen besitzt. Der Hang zum mystischen Lebensstil driickt sich (wie
tibrigens in der Historiographie auch) in der Kleidung aus. al-Hakim pilgert in einem
einfachen Wollgewand, nur mit einem Topf und Wanderstab ausgeriistet (allerdings mit der
,Kreditkarte* im Giirtel), nach J erusalem.?*®

Seine Neigung, sich mit esoterischem Wissen auseinanderzusetzen, wird in der Sira mit
seinem Streben nach Erkenntnis in Verbindung gebracht. Die Konsequenz daraus ist die
Moglichkeit, an materielle Schitze zu gelangen und sich der Geister zu bedienen. Das scheint
aullergewohnlich, ist aber nicht mérchenhaft. Der Glaube an Magie und verborgene, von den
alten Agyptern zuriickgelassene Schitze, ist Teil der Vorstellungswelt in der Mamlukenzeit,
nicht nur der weniger gebildeten Bevolkerungsschichten.”’’

Ein entscheidendes, immer wiederkehrendes Motiv im Verlauf des Geschehens ist die
zunehmende Gier. Sie steht kontrastiv zu der ansonsten rithmlichen Grof3ziigigkeit, die einen
sira Sa ‘biya-Helden auszeichnet. Sie evoziert eine neue (oder historiographisch gesehen: alte)
Dichotomie und bewertet ihn neu. Das Bild des epischen Helden verblasst. Einst im Kampf

gegen Lowen, Franken und Magier — sogar durch direktes Eingreifen Gottes™®

— geschiitzt
und erfolgreich, mutiert al-Hakim zu einem gierigen Starrkopf, welcher, um an den groften,
den Myrobalanen-Schatz*”’ zu gelangen, sogar die Séhne und Adepten seines alten Lehrers

al-Abtan umbringt. Die Moral, die sich damit verbindet, steht auf einem Zettel, den er bei

2% Das Motiv des alter ego, welcher die meist gegensitzlichen Charakteristika einer Person auf zwei verteilt
darstellt, spiegelt die Dichtomie der beiden Archetypen ,,Held* und dessen ,,Schatten* wider.

2% Vgl. BERLIN 490, f.17a: wa-bi [-hal amara al-Hakim an yuhayyi'a lahum kull wahid dalgin ‘asaliya wa-
mayazir sif wa-masasi wa- ‘akakiz wa-rakawat wa-tawazih wa-hurtubilat wa-an yasuddii ‘ald ausatihim at-
ta ‘aliq wa-yakiin ‘ala wasat kull wahid alf dinar. ,,Sofort gebot [ihm] al-Hakim, jedem von ihnen braune
Hemden und Wollkutten, Kappen (miswas?), Wanderstébe, TrinkgefdBe und ... (?) zu besorgen, und dass sie
sich mit Giirteln kleiden, in denen sich je tausend Dinar befédnden.*

27 Vgl. Ullmann, Geheimwissenschaften, 1ff. und Radtke, Weldgeschichte, 189f.

2% ygl. BERLIN 488, f.17a—18a: al-Hakim 16scht durch Anbetung Gottes (und dessen meteorologisches

Wirken) ein Feuer und bekehrt die Magier auf der Feuerinsel.

Kanz al-halilaga, passim auch in Varianten: iklilag, ihlilaga. Der Frucht der Myrobalane wurden heilende

Eigenschaften zugeschrieben. Vgl. Ullmann, Manfred: Beitrige zum Verstindnis der ,,dichterischen

Vergleiche der Andalus-Araber®. In: Welt des Orients Bd. 9 (1977), 108. Vgl. auch Sontheimer, Joseph v.

(Ubers.): GroBe Zusammenstellung iiber die Kriifte der bekannten einfachen Heil- und Nahrungsmittel.Von

Abu Mohammed Abdallah Ben Ahmed aus Malaga bekannt unter dem Namen Ebn Baithar. Bd. 2. Stuttgart:

Hallbergsche Verlagshandlung 1842, 572—-575.
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seinem ersten Versuch, an den Schatz zu gelangen, findet: ,,Trachte nicht nach dem, was dir
nicht zugeteilt ist.*” Die Gier und daraus resultierenden Ungerechtigkeiten al-Hakims
(karam vs. tama *; ‘adl vs. zulm) fiihren schlieBlich zum Ende seiner Herrschaft und zu seinem
Verderben. Die Geschichte seines schmachvollen Endes im Myrobalanen-Schatz ist legendar:
Ein Sohn des al-Abtan namens ‘Abd al-*Aziz lockt al-Hakim in den Schatz und sperrt ihn zur
Rache dort auf ewig bei Honig und Brot ein.

Der schon in der Historiographie legendér beschriebene Tod des al-Hakim (seine Leiche wird
nie gefunden) wird in der Sira auf seinen schiitischen Widersacher appliziert.””!

Die Darstellung des Verschwindens des ,echten® al-Hakim ist in der Sira gleichfalls
assoziativ an die historiographische Diegese (al-Mugqattam, Ausritt, Begleiter) gekniipft. Das
ungeklirte Verschwinden, Anlass zu mannigfaltigen Spekulationen in der Historiographie und
Wasser auf den Miihlen der sich gerade entfaltenden drusischen Lehre, findet in der Sirat al-
Hakim eine sunnitische, nicht-esoterische Erklarung. Die Protagonisten finden al-Hakim in
der Schatzhdhle mit zum Gottesbekenntnis erhobenen Hénden tot — er kehrt nicht wieder und
hat sich Gott zugewandt. Damit schafft der Text ein erkldrendes Gegenmodell zur drusischen
Interpretation des Verschwinden al-Hakims.>*

In den Erzdhlungen von Tausendundeiner Nacht beziehen sich zwei Episoden auf al-Hakim,

darin wird der Fatimidenkalif mit einem Schatz und groBziigigem Verhalten konnotiert.’”

C.1.3.2. az-Zahir

Der Sohn al-Hakims entspricht namentlich dem Fatimidenkalifen Abii I-Hasan az-Zahir bi-
llah “Al1 (st. 1036). Er ist Protagonist der beiden letzten Drittel der Handlung der Sira und
seine Aktivititen betreffen zumeist den erfolgreichen Kampf gegen Bedrohungen seitens der
Franken, Inder und Abessinier. Die diegetische Ausstattung des Protagonisten in Bezug auf
Ortschaften, Ereignisse und Personennamen ist im Vergleich mit der Historiographie nicht
mehr eindeutig den Fatimiden zuzuordnen, sie weist mehr in die Zeit der Ayyubiden hinein.
Mit az-Zahir verbindet sich konnotativ eher die genealogische Nidhe zu al-Hakim als das
historische Wirken des Fatimidenkalifen. Seine Beziehung zur Schatzsuche ist ebenso wie die

seines Vaters von rein materiellem Interesse geprigt: den Zugang verschafft ihm stets ‘Abd

300 Vgl. BERLIN 491:12a:5: Ya al-Hakim la tatma * bi-ma la yugsamu laka!

Vgl. unten im Kapitel 3.4.2. Der Tod am Berg al-Muqattam.

Zur drusischen Verehrung al-Hakims als Gott (mahdi-qa’im) vgl. Halm, Heinz: Die Schia. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1988, besonders 219-224.

Vgl. ,,Die Geschichte von Wardan dem Fleischer mit der Frau und dem Béren® (Littmann, Ndchte, Bd. 3,
341-347) und ,,Die Geschichte von dem Kalifen El-Hakim und dem Kaufmann® (ebd., 488f.).
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al-‘Aziz. az-Zahir wird aus der Erzdhlung am Schluss durch die Nennung seines Todes

ausgefiihrt.

C.1.3.3. Abii Hila

Gamal ad-Din Aba Hila, ein gewitzter Gelehrter, eingefiihrt durch seine Rede auf die
Gaunergilden (s.o. Kap. 2.1.1.), besetzt im Figurengefiige die Position des trickreichen
Listenmannes (Tricksters), der dem Helden zur Seite steht und mit seinem transgressiven
Verhalten Chaos stiftet.’** Die Konnotationen entstehen erstens durch den Beinamen Abi
Hila (Vater der List), und zweitens durch seinen Namen Gamal ad-Din, der mit dem des
Tricksters der Sirat Baibars libereinstimmt. Anders als der ,,typische® Trickster ist die Person
des Abii Hila subtiler: Uber seine Herkunft erfihrt man nichts, er tritt als Respektsperson in
Erscheinung.’” Eloquent und humorvoll, beeindruckt er al-Hakim und wird zu seinem Wesir.
Trickster-typisch ist jedoch seine Hilfe. Neben der List der Verstellung und Verkleidung, die
meist dazu dienen, die Protagonisten aus einer misslichen Lage zu befreien, ist er auch eine
Ursache fiir die Inthronisation von al-Hakims schiitischem Spiegelbild und dem Chaos, das
darauf folgt. Er verfiihrt al-Hakim zu einer Transgression, indem er ihn, als Héndler
verkleidet, auf die Mirkte in Misr fiihrt und mit den ,,einfachen” Berufen bekannt macht.
AuBerdem ist Abu Hila ist derjenige, der al-Hakim berét, er solle nach dem (ihm verbotenen)
Myrobalanen-Schatz fragen. Er bringt so indirekt den Protagonisten vom rechten Weg ab.
Nachdem Abi Hila wihrend der gesamten Herrschaftszeit von az-Zahir nicht in der Handlung
aufgetreten ist, erscheint er plotzlich wieder, als sich die Protagonisten in einer ausweglosen
Situation den Christen Konstantinopels gegeniibersehen, als Monch getarnt. Der rawi erklért
das Wiederauftauchen aus der Retrospektive: Abii Hila hatte sich nach dem Verschwinden
seines Herrn al-Hakim nach Zypern begeben und dort unerkannt als Monch gelebt, vierzig
Mamluken um sich geschart, um spiter zur rechten Zeit am rechten Ort zu sein.’”® Er
bekommt wiederum den Wesirsposten unter az-Zahir und rettet ihn mehrmals listenreich aus

verderblichen Lagen.

3% Einen Uberblick zu Tricksterfiguren in den Literaturen der Welt gibt: Hynes, W.J. und Doty, W.G. (Hg.):

Mythical Trickster figures. Contours, contexts, and criticisms. Tuscaloosa and London: Univ. of Alabama
Press 1997.

305 Vgl. BERLIN 487, £.26b:17: ‘alaihi haiba wa-waqar: ,er war von Ehrfurcht gebietendem AuBeren und
gesetzter Haltung.*

3% yg]. BERLIN 505, f. 7b:9-20.
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C.1.3.4. ‘Alam ad-Din

Der Wesir ist die ,,rechte Hand* der Protagonisten al-Hakim und az-Zahir, weise und loyal. Er
wird in die Handlung als Wesir des Vorgangers von al-Hakim eingefiihrt, ndmlich des in Misr
herrschenden al-Mansiir Isma ‘1l Ibn Muhammad. Mit seinem Namen und seiner Figur lief3
sich keine Konnotationen nach Lyons oder der Historiographie herausfiltern. Lediglich der
Name (,,Banner der Religion*) verbindet sich als Signifikans mit aufrechter Religiositit. Er ist
der Stabile im Handlungsgefiige, springt ein, wenn der Herrscher abwesend ist und bringt die
Dinge wieder in die rechte Ordnung: Als der schiitische Widersacher al-Hakims zur Strecke
gebracht ist, setzt er flir dessen Abwesenheit einen passenden Mann auf den Thron: Kafur al-
Ibéidi.307 Er ist funktionell also das seridse Gegenstiick zu Abu Hila. Er verhindert zudem,
dass sein Schwiegersohn ‘Abd al-‘Aziz (der rachewlitige Sohn des al-Abtan) dessen ihm
Ungliick bringende Tochter al-Qahira umbringt. Er sorgt fiir die Herrschaft von al-Hakims
Sohn az-Zahir und vertritt diesen dann wieder in den Regierungsgeschéiften. Er erzieht ‘Alf,
den Sohn az-Zahirs, und wird durch seinen natiirlichen Tod wéhrend der Regierungszeit az-

Zahirs aus der Handlung ausgefiihrt.

C.1.3.5. Maryam

Sie ist in der Sirat al-Hakim die Ziehschwester, seine Ehefrau sowie Mutter seines
Nachfolgers az-Zahir. Sie wird unter der gleichen Sternenkonstellation gezeugt wie al-Hakim
und gehort zu den weiblichen Antagonisten, die erst am Schluss der Erzdhlung durch ihren
natiirlichen Tod aus der Handlung ausgefiihrt werden.

Maryam heilen in der Sirat al-Hakim auch einige christliche Prinzessinnen, die zum Islam
bekehrt (und von den Protagonisten geheiratet) werden. In dieser Funktion kommt der Name
auch in der Sirat Baibars und den Erzihlungen von Tausendundeiner Nacht vor.**®

Nicht zuletzt hat die Frau al-Hakims auch eine beriihmte Namensgeberin: die Jesus-Mutter

Maria. Diese gilt — als einzige mit Namen genannte Frau im Koran — als rein und als unter

397 ygl. BERLIN 488, f. 88b:11: wa-kana min man tabagqa min Bani ‘Abbds — ,der gehorte zu den iibrig
gebliebenen Abbasiden®.

3% ygl. Wangelin, Das arabische Volksbuch vom K&nig az-Zahir Baibars. Stuttgart: Kohlhammer 1936, 282—
287.

163



allen Frauen der Welt von Gott auserwihlt’®” Die unterschwellige Verbindung beider
,,Heldinnen‘ besteht in ihrer Reinheit.*!°

Marion Holmes Katz hat anhand verschiedener mittelalterlicher sunnitischer Rechtsquellen
untersucht, wie der Status von Reinheit und Unreinheit mit Bezug auf den Kontakt zu als
unrein stigmatisierten Lebewesen und Dingen behandelt wird. Sie zeigt, wie das Konzept der
substantiellen Unreinheit (nagas), das gleichermaflen auf Frauen, Ungldubige und Tote
angewendet wurde, in den verschiedenen Gelehrtenquellen hinsichtlich der damit
verbundenen rituellen Praxis diskutiert und auch flexibel entwickelt wurde. Generell gelten
Frauen als unrein, da sie ihrem Wesen nach als chaotisch, ziigellos gehalten werden.”!!

In diesem Kontext bewegt sich auch das ,Buch der Weisungen fiir Frauen*’'* von Abi I-
Farag Ibn al-Gauzi (st. 1200), das darauf abzielt, den Status der Unreinheit der Frau durch ein
ihr streng vorgeschriebenes Verhalten (Kontaktvermeidung, rituelle Waschungen etc.) zu
minimieren.

Maryam ist im Diskurs der Sirat al-Hakim anders als ihre Mitfrauen al-Qahira und Rima
keinen emotionalen Befangenheiten (etwa sexueller Begierde) und den daraus resultierenden
Transgressionen ausgesetzt. Sie wichst wie eine Schwester neben al-Hakim auf, der sie in
allen Wissenschaften unterrichtet. Sie ist schon und gehorsam. al-Hakim wird durch sie nicht
verfiihrt, sie iiberschreitet keine Grenzen (etwa Ungehorsam gegen den Vater), um ihn zu
gewinnen. Wihrend der Regierungsjahre des bdsen ‘Aziz verschwindet sie aus dem Palast
und wird von einem Imam aufgenommen und unterwiesen. Bei ihrer Riickkehr wird sie von
al-Hakim geheiratet und ist die erste Frau (nachdem er schon Zabya und Riima geheiratet hat),
die er anriihrt. Sie bewahrt auch das Buch des al-Abtan fiir ithren Sohn, az-Zahir, den

Folgeprotagonisten.

399 Koran, Sure Al ‘Imran (3:42). Vgl. auch at-Ta'labi, Abii Ishag Ahmad b. Muhammad b. Ibrahtm: Islamische
Erzihlungen von Propheten und Gottesmiinnern. Qisas al-anbiya’ oder ‘Ara’is al-magalis. Ubersetzt und
kommentiert von Heribert Busse. [Diskurse der Arabistik 9]. Wiesbaden: Harrassowitz 2006, 4691f.

Maria ist durch Gott gereinigt, eine Jungfrauengeburt (Koran 19:20; 66:12), und in den exegetischen Werken
wird diskutiert, dass sie nicht der Menstruation unterworfen war. Vgl. Roded, Ruth in EQ q.v. Women and
the Qur’an.

Marion Homes Katz hat im Kontext ihrer Diskussion der sunnitischen Rechtsquellen nachgewiesen, dass
dort die Deklaration der Unreinheit von Frauen und der Notwendigkeit, sie zu kontrollieren, im
Zusammenhang mit dem Verlust von Korperfliissigkeiten und deren Unkontrollierbarkeit diskutiert wird.
Vgl. Katz: Body oft Text. The emergence of the Sunni Law of Ritual Purity. New York: State Univ. Press
2002, 1871f.

Vgl. Ibn al-Djauzi: Das Buch der Weisungen fiir Frauen. Aus dem Arabischen iibersetzt und herausgegeben
von Hannelies Koloska. Frankfurt und Leipzig: Verl. der Weltreligionen 2009.
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C.1.3.6. al-Qahira al- ‘Aziza al-Mu ‘izza: (die ,, Siegreiche *)

Mit ithrem Namen verbindet sich die Hauptstadt der Fatimiden. al-Qahira wird in der Sira zur
Namensgeberin der von ihr gegriindeten Stadt: Ebenfalls Ergebnis einer astrologisch
gliicklichen Zeugung, emanzipiert sie sich von ihrem Vater ‘Abd al-‘Aziz, ldsst sich ein
Schloss errichten, zieht mit ihrem weiblichen Gefolge dort ein und iibt sich in der Kriegskunst
und den iibrigen Wissenschaften. Die Leute siedeln sich an, allméhlich entwickelt sich der Ort

313 Die Namensgebung erfolgt dann nach dem Willen ihres Mannes az-Zahir.*"

zu einer Stadt.
al-Qabhira ist, wie andere Heldinnen der Sirat al-Hakim auch, ein Stereotyp in ihrer Funktion:
weibliche Schonheit, Bildung, Kriegstiichtigkeit (fardsa) und sozial konformes Verhalten
machen sie zu idealen Ehefrauen und Prinzenerzieherinnen.

Remke Kruk hat die in den siyar sa ‘biya und Tausendundeiner Nacht vorkommenden
,warrior women* in diejenigen unterteilt, welche das médnnliche Element verkorpern und den
Kontakt mit der mannlichen Welt ausschlieen und schlieBlich nach erfolgtem destruktivem
Kontakt durch einen Mann ihre Kampfkraft verlieren (die Amazone, Brunhilde-Motiv) und
diejenigen, die einen minnlichen Part annehmen und als Paar die Kampfeskraft biindeln und

) . . . 315
an ihre Kinder weitergeben (warrior couple).

Die Kidmpferinnen der Sirat al-Hakim sind
eindeutig dem zweiten Typ zuzuordnen. Die Transgressionen, die sie verkorpern, sind nichts
weiter als durch eine &dullerliche Verkehrung getarnte Bestitigungen eines traditionell

iiberlieferten Geschlechtermodells von ménnlicher Uberlegenheit.”'®

1. Die Beschreibung von Frauen in Madnnergewéndern dient hiaufig auch der Darstellung
der dadurch besonders deutlich zutage tretenden weiblichen Schonheit und
unterstreicht diese.

2. Das militdrische Exerzieren findet nicht in gemischt-geschlechtlichen Gruppen statt.
Es erfolgt kein Wettkampf zwischen Held und Heldin. Vielmehr zieht sich al-Qahira
in die Umgebung ihres Schlosses zuriick, um mit ithrem weiblichen Personal zu

trainieren.

313 ygl. BERLIN 492, f.23a-30b.

314 BERLIN 495, £.32b:17-19: ,,weil ich Gebaude errichten und unter ihrem Namen [al-Qahira] zu einer Stadt
machen mochte®.

Vgl. Kruk, Remke: Warrior women in arabic popular romance. Qannasa bint Muzahim and other valiant
ladies, in: Journal of Arabic Literature, 24 (1993), 213-229.

Vgl. die Ausfithrungen von Marion Holmes Katz beziiglich der Ansichten sunnitischer Rechtsgelehrter zur
rituellen Reinheit von Frauen: Dies., Body, 187ff.
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3. Die daraus resultierende kdrperliche Uberlegenheit wird in der Sirat al-Hakim nur in
Bezug auf Feinde (Réduber, Nichtmuslime) angewandt. Die Protagonisten finden ohne
Kriftemessen als Paar zueinander, sondern durch Blickkontakt oder Bewunderung der
Schonheit und Bildung.

4. Innerhalb der Ehe der Protagonisten gibt es keine sozialen Transgressionen. Die
Heldin wird Stiitze des Mannes (eben auch im Kampf gegen Feinde) und Mutter seiner
Kinder.

5. Die Heldinnen werden von anderen Minnern nie besiegt, vergewaltigt oder

.. . . .. 1
anderweitig als unrein stigmatisiert.”'’

Zusammengefasst vermittelt die Sirat al-Hakim also mit den Protagonistinnen Maryam und
al-Qahira das Bild einer idealen Frau, die im Einklang mit ihrem Mann, dessen Kontrolle sie

sich freiwillig anvertraut, gegen die Feinde kdmpft und fiir dessen Reproduktion sie sorgt.

Ein anderer Typ Frau ist in der Sirat al-Hakim vertreten, der dieses ikonenhafte Ideal nicht
bedient. Dieser wird jedoch dem typischen Diskurs iiber die Frau als Schwachstelle der
Minner und Ursache fiir Chaos’'® gerecht, welchen die arabische Literatur bis in die Moderne

vermittelt.

C13.7. Fd,timaﬂg und Zahra:

Fatima ist die Tochter des Wesirs ‘Alam ad-Din, die in al-Qarafa in der bunten
Menschenmenge den jungen Maghrebiner ‘Abd al-‘Aziz trifft, ihn umgarnt und dazu
verfuhrt, ihr den Myrobalanen-Schatz zu zeigen. Dabei 16sen ihre Handlungen die
Katastrophe aus: al-Hakim erfdhrt von ihrem Eindringen in den Schatz und ergeht sich in
Ungerechtigkeiten. Ihr Handeln bedient das Stereotyp: durch die Liebe zu ihr wird der ‘Abd

al-'Aziz verwirrt — sie hintergeht ihre Eltern — die Mutter steht ihr bei, um ein Ungliick zu

317 Anders z.B. die Heldin Abriza in Tausendundeiner Nacht (in der Geschichte von Hasan al-Basri), die nach
ihrer Vergewaltigung als Heldin in der Handlung ausscheidet, vgl. Kruk, Women, 226.

Vgl. zum Frauenbild im Koran und der Exegese: Roded, Ruth: Women and the Qur’an [q.v.] in EQ, Bd. 5,
523-541.

Die Tochter des Propheten Muhammad ist allgemein als Fatima az-Zahra’ bekannt. Die Konnotation mit der
Prophetentochter, welche in der Hadit- und Tafsir-Literatur, und besonders in der den Prophetenlegenden,
als ein Musterbeispiel fiir Tugend und Reinheit gilt, ist ebenso offensichtlich wie interessant. Vgl. Veccia
Vaglieri, Laura: Fatima. In: EI%. Bd.2, 841-850. Es ist eine Parallele zwischen ihr als Strahlende, die nach
der Legende vorrangig den Zugang zum Paradies erhdlt und dort von Rubinen beschienen wird, und den
beiden Wesirstochtern, welche sich in den Schatzhohlen mit Friichten aus Edelgestein und einer Krone
versehen, zu erahnen. Dies wurde im Rahmen dieser Arbeit nicht ndher untersucht.
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verhindern — Fatima gibt mit ihrem Geschmeide an, betrinkt sich versehentlich, plaudert das
Geheimnis aus — und bringt damit ihren Liebhaber in Schwierigkeiten.

Die Episode um Zahra, ebenfalls eine Tochter des Wesirs ‘Alam ad-Din, ist nicht in der
Handschrift BERLIN enthalten. Der Handlungsverlauf, soweit aus KAIRO und TUBINGEN
zu entnehmen, ist anndhernd derselbe.’”® Die Episode scheint ein Additiv in Funktion einer
Spannungssteigerung zu sein. Sie geht der von Fatimas Schatzhohlenbesuch voraus.

Eine zweite Frau, die Chaos im Handlungsverlauf ausldst, ist die Tochter des Beduinenfiirsten

Riyah Ibn Hilal.

C.1.3.8. Zabya

Sie lacht al-Hakim bei einem seiner Inkognito-Spaziergidnge auf den Mérkten von Kairo an.
In Liebe entflammt, bittet er ihren Vater um ihre Hand. Da er ihm die Tochter verweigert,
verldsst al-Hakim den Palast und begibt sich auf die Suche nach ihr. Sie beliigt ihren Vater,
versteckt al-Hakim und flieht mit ihm aus seinem Territorium. Bei der Flucht wird al-Hakim,
betrunken und in einem Boot schlafend, den Nil hinab aufs Meer hinausgetrieben, um das
Reich in Bestlirzung iiber seinen Verbleib und ohne Herrscher zuriickzulassen. Zabya wartet
inkognito in Alexandria auf ihren Geliebten, immer noch auf der Flucht vor ihrem wiitenden

Vater.’?!

Ausgefiihrt wird sie (und weitere Frauen al-Hakims mit deren Kindern) durch ihren
Tod infolge einer Epidemie, welche die Bevolkerung von Misr heimsucht, als al-Hakim sich

zur Beobachtung der Gestirne zuriickgezogen hat.

Muslimische Antagonisten:

C.1.3.9. (al-) ‘Aziz

Der Name verbindet sich zunédchst mit dem Vater des historischen al-Hakim, Abii Mansiir al-

‘Aziz bi-llah Nizar Ibn al-Mu'izz (st. 996), und deutet auf die verwandtschaftliche

Verbindung der beiden. In der Sira ist er der Cousin des Protagonisten und regulére

32 In TUBINGEN sind die Szenen von ab WE 491, f.10a—17b anders arrangiert: Zahra sucht mit ‘Abd ar-
Rahman, die Myrobalanen-Schatzhdhle auf. (TUBINGEN, f.1a-3b, nicht in BERLIN), al-Hakim gebérdet
sich wie ein Verriickter (TUBINGEN, f.9b), um an den Myrobalanen-Schatz zu gelangen.

Die verweigernde oder stolze Haltung von Beduinenvitern in Bezug auf die Verheiratung ihre Tochter ist
ein sehr bekanntes Stereotyp in der arabischen Literatur, vgl. Binay, Sara: Das Bild des Beduinen in der
arabischen Literatur (9.—12. Jahrhundert). Wiesbaden: Reichert 2006, 167ff. Es wiederholt sich in der Sirat
al-Hakim nochmals in der Episode um den Amir Dahi und seine Tochter Zuwaila (BERLIN 493, £.29ff. und
passim bis 495).
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Thronfolger in Kairuan, kontrastiert aber durch seine durch eine ungliicksbringende
Sternenkonstellation verursachte Boshaftigkeit, Dummheit und Schwiche. Er wird zur
Ursache fiir al-Hakims Emigration nach Misr, wo der Held den Thron ohne
verwandtschaftliche Ndhe zum dortigen Herrscherhaus besteigt. Durch schmihliche
Bestrafung wird ‘Aziz aus der Handlung ausgefiihrt: al-Hakims verbiindete Ex-Magier

arrestieren ihn zeitlebens auf der Feuerinsel.

C.1.3.10. ‘Abd al- ‘Aziz al-Mu ‘izz (auch Protagonist)

Sein Name verbindet sich in der Historiographie mit dem GrofBvater al-Hakims: Abii Tamim
al-Mu‘izz (st. 975). Unter seiner Regierung wird al-Qahira die Hauptstadt der Fatimiden. al-
Magqrizi und Ibn Iyas berichten, er habe der Astrologie angehangen.***

In der Sirat al-Hakim ist er einer der Mentoren, die die Protagonisten in ihrer inneren
Entwicklung begleiten.

Als Sohn des al-Abtan zieht er aus, um seine von al-Hakim getoteten Briider zu richen. Er ist
al-Hakim aufgrund seiner iibernatiirlichen Fahigkeiten {iberlegen (er weill Zugang zu dem al-
Hakim verbotenen Schatz), sperrt ihn in der Schatzhohle ein und usurpiert die Herrschaft.
Seine Tochter al-Qahira al-Mu‘izza konspiriert gegen ihn und setzt den Sohn al-Hakims auf
den Thron. az-Zahir und ‘Abd al-"Aziz herrschen dann beide gemeinsam, wobei letzterer
noch einmal gegen az-Zahir konspiriert, als der dessen Tochter al-Qahira heiraten will.
SchlieBlich bereut er seine Rénke und steht im Kampf gegen Franken und bei der Schatzsuche
az-Zahir zu Seite. Er wird am Schluss durch die Ankiindigung seines (natiirlichen) Todes*>

wieder ausgefiihrt.

Zu den nicht-muslimischen Antagonisten in der Strat al-Hakim gehoren:

C.1.3.11. ‘Abd an-Nar, ‘Abd as-Samad, ‘Abd Lahab, ‘Abd Sams

Die Namen der Herrscher der Feuerinsel (Gazirat Nar) werden mit der Anbetung von Feuer
und Gotzen konnotiert. In der Sirat al-Hakim gehoren sie zum Bewidhrungsprogramm al-
Hakims und werden am Ende muslimische Verbiindete. Die Namen sind auch in der Sirat Saif
Ibn D1 Yazan, Sirat Baibars, und Sirat Bani Hilal als Personifikationen der Magier und

Zauberer zu finden.

322 ygl. Ibn Iyas, Bada’i‘, Bd. 1, 209:22-210:1. Und Maqrizi , Hitat, Bd. 2, 38:18.
333 ygl. BERLIN 505, f.48a:14.
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C.1.3.12. ‘Abd as-Salib (,, Kreuzdiener*)

Der Name ist in den siyar Sa ‘biya die Personifikation des arglistigen Christen schlechthin. In
der Sirat al-Hakim verbinden sich zwei Personen mit dem Namen. Zum einen ist er ein
verschlagener, habgieriger Kapitén, der zum Schein mehrmals den Islam annimmt, um dann
gegen al-Hakim zu konspirieren. Er wird mit dem Tod bestraft und so aus der Handlung
genommen. Ein zweiter ‘Abd as-Salib ist ein junger Mann, welcher die Protagonistin al-
Qahira nach Genua entfiihrt, von ihr zum Islam bekehrt wird und sie als ,,"Abd al-Hamid* zu

az-Zahir zuriickbringt.

C.1.3.13. Ifrans (passim. Ifransis)

Der Name bezeichnet in der Sirat al-Hakim den Herrscher von Zypern, welcher im Verbund
mit den christlichen Di6zesen des Mittelmeerraumes gegen die Muslime zu Felde zieht, und
schlieBlich von der muslimischen Flotte unter Abu Hila geschlagen wird. Er wird al-Hakim
tributpflichtig. Die Figur ist Teil des Bewihrungsprogramms von al-Hakim und fiir die
Haupthandlung nicht weiter tragend. Sie wird nicht explizit ausgefiihrt (etwa durch Hinweis
auf ihr weiteres Schicksal, Tod etc.).

Ifransis ist in der Sira ein weiterer christlicher Herrscher in der Regierungszeit az-Zahirs. Er
wird in die Erzdhlung durch den rawi aus der Retrospektive eingefiihrt, die ihn als
ehemaligen Herrscher von Akko und Eroberer von Damiette ausweist. Er erhélt die
stereotypen Attribute, welche in den siyar sa ‘biya die christlichen Widersacher bezeichnen:
Grobschlachtigkeit, Boshaftigkeit, Verfressenheit und Versoffenheit. Sein Handeln setzt das
von Namensvetter Ifrans fort: Rédnke gegen die Muslime, Angriff, Besiegt-werden, im Schutz
der dimma wieder Rénke schmieden. Der Zyklus endet bezeichnenderweise nicht mit seiner
Vernichtung, sondern Einsicht und Reue: Um seinen Vertrag mit den Muslimen nicht
nochmals brechen zu miissen, sagt er sich von seiner Herrscherwiirde los und zieht sich in
eine Einsiedelei auf Zypern zuriick.*** Nach Vernichtung seines skrupellosen Nachfolgers
bestimmt az-Zahir Ifransis als Verbiindeten der Muslime wieder auf den Thron seiner

Herrschaft zu setzen.’*’

32 ygl. BERLIN 499, f.31a:2-15.
33 ygl. BERLIN 500, f.34a:1-12.
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,Fransis® ist der Name des christlichen ,,Konig von Sis“ in der Sirat Baibars. Die
Konnotation entsteht nicht nur durch den Namen, sondern auch durch ein Motiv, das beide
verbindet: das Verborgensein in einer Kiste. In der Sirat al-Hakim werden Ifransis, al-Qahira
und Zuwaila als Sklavinnen in Kisten geschenkt. In der Sirat Baibars schmuggelt Fransis
selbst seine Ménner in Kisten nach Aleppo. Ein zweiter Fransis ist in der Sirat Baibars der
Verbiindete eines Herrschers von Zypern.

In der Historiographie ist Ifransis als Bezeichnung fiir die Franzosen bei Ibn Haldiin belegt.
Im Bericht iiber die Ankunft der Franken in Akko heiflt es: ,,Und in diesem Jahr kamen
Hilfstruppen der Franken auf dem Meer zu den Franken, die in Akko herrschten. Der erste
von ihnen, der ankam, war Konig Philipp, der Konig der Franzosen (Ifransis); er war seiner
Abstammung nach einer der vornehmsten, auch wenn sein Herrschaftsbereich nicht grof3
war. 2

Die Darstellung zeigt eine Verbindung von ,,Eroberung Akko — frankischer Herrscher —
Ifransis* in Parallele zur Strat al-Hakim, welche den Antagonisten wohl in Anlehnung daran

entwickelt hat.

C.1.3.14. Istifan(is)

Der Name bezeichnet in der Sirat al-Hakim einen christlichen Herrscher von Jerusalem,
welcher mit dem Herrscher Ifrans von Zypern gegen die Muslime konspiriert. In den von
Lyons verglichenen siyar Sa ‘biya taucht der Name einmal in der Sirat Hamza in Verbindung
mit einem Herrscher von Konstantinopel und in der Sirat Dat al-Himma als Name eines
Armeniers auf. Es ist eher wahrscheinlich, dass sich der Name mit einem historiographisch
erfassten Ereignis verbindet. Das ist aber anhand der hier verglichenen Quellen nicht zu

entscheiden.

C.1.3.15. Mas ‘id (,,vom Gliick begiinstigt*)

In der populdren Erzéhlliteratur tragen oft afrikanische Bedienstete diesen Namen. In der
Rahmenhandlung der Erzéhlungen von Tausendundeiner Nacht ist Mas‘ud ein ,,schwarzer
Sklave®, der im Palastgarten die ehebrecherischen Neigungen der Frau des Kénigs Sahriyar

bedient. In der Sirat Bani Hilal ist Mas ud ein schwarzer Diener (al-hadim al-aswad), der sich

326 Ibn Haldiin: Kitab al-‘ibar wa-diwan al-mubtada’ wa-l-habar fi aiyam al-‘arab wa-I-‘agam wa-l-barbar wa-
man ‘asarahum min dawi s-sultan al-akbar. al-Qahira: Dar al-Kitab al-MisrT 1999. Bd. 9, 471, 473. Die
Stelle bezieht sich auf die Belagerung von Akko wéhrend des Dritten Kreuzzuges, bei dem im Jahre 1191
Konig Philipp II von Frankreich Akko eroberte.
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ungerechtfertigt mit dem Mord an einem Feind der Banii Hilal schmiickt, aber entlarvt wird
und davonlauft.

In der Sirat al-Hakim wird der Name auf einen hiinenhaften nubischen Prinzen appliziert, der
seine entflihrte abessinische Braut sucht. Als er von den Muslimen besiegt wird, ist er sehr
zogerlich, den Islam anzunehmen. Im Gang der Handlung zeigt er sich als grausamer,
verschlagener Scheinkonvertit, besessen von seiner inzwischen muslimischen Frau, die ihn
ablehnt. Durch menschliches Wirken ist er nicht aufzuhalten.””” SchlieBlich wird er durch ein
esoterisches Erlebnis (kal) in einer Schatzhdhle im Mugqattam-Berg bekehrt und stirbt dort,
angewachsen an einem Marmorthron und religiés rehabilitiert.”® Masdd ist die
antagonistische Entsprechung des Tricksters.

Der im Diskurs dieser Beispiele offen zutage tretende, ethnisch separierende Rassismus ist
auch Teil der Historiographie. Ibn Iyas berichtet von al-Hakim, er sei auf seinem grauen Esel
auf den Mirkten von Kairo und Misr umhergeritten, wobei ihn ein riesiger schwarzer Diener
namens Mas‘id begleitete, welcher Betriiger auf Befehl von al-Hakim o6ffentlich

vergewaltigte.’”’

C.1.4. Der Historiographie nah stehende Episoden

Im Folgenden werden exemplarisch einige Episoden ndher vorgestellt, die dem
historiographischen Material fast als Zitate entnommen sein konnen. Die an der Verfassung
der Sirat al-Hakim beteiligten Personen miissen recht gute Kenntnis der historiographischen
Werke gehabt haben, sonst hitten sie die Episoden nicht so detailreich und geschickt in die
Diegese der Sira eingeflochten. Dies spricht fiir eine vielseitig gebildete Autorenschaft, die
das Werk in einer Synthese populdrer Uberlieferung (Narrativik und Motivik) und
Gelehrtenwissen (Diegese) geschaffen hat. Die vorliegenden Quellen unterscheiden sich nur
unwesentlich (vor allem sprachlich) voneinander. Sie sind spétere Elaborationen einer bis
jetzt unbekannten Urfassung, wahrscheinlich noch vor 1335 (Hinweis durch Ibn ad-DawadarT)
oder sehr wahrscheinlich vor 1430 (Kolophon der Handschrift WIEN, deren Inhalt sich

jedoch weitgehend mit dem der anderen Textzeugen deckt).

327 Zwei Versuche, ihn zu toten, scheitern: Er wird stranguliert und hingt eine Nacht lang an einem
Deckenleuchter, doch am nichsten Tag 6ffnet er die Augen (BERLIN 498, f.33a—34a); er wird mit zwei
anderen Verritern gekreuzigt, doch iiberlebt als einziger durch einen Trick (BERLIN 501, f.1a—2a).

%% BERLIN 501, f.11a-17b; £.127b-29b.

329 ygl. Ibn Iyas, Bada’i', Bd. 1, 201:3-9. Zur Bedeutung und Wirkung rassistischer Diskurse und ethnischer
Stereotypen vgl. Nagel, Joan: Ethnicity, Sexuality and Globalisation. In: Theory, Culture & Society 23, 2-3
(2006), 545-547.
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C.1.4.1. Das schiitische alter ego

BERLIN 488, . 86a: 13 — f. 87b: 12°*°

[Nachdem der Wesir Abu Hila den Herrscher al-Hakim sieben Tage lang erfolglos
gesucht hat...] ,,stritten sich die Truppen um das Land Misr und da fiirchtete sich Ab
Hila wegen al-Hakims Verschwinden und streifte suchend nach Muhammad umbher.
Da plotzlich stie er auf einen Mann, der al-Hakim in Gestalt und Redeweise iiber alle
MaBen dhnelte. So nahm er ihn beiseite und sprach zu ihm: ,Junger Mann, woher des
Wegs?® Darauf sagte er: ,Ich komme aus dem Irak.® Da sprach [Abu Hila] zu ihm:
,Kannst du dicht halten?‘ Da sagte er: ,Hermetisch.® Da sagte [Abii Hila]: ,Wisse, in
dieser Stadt ist Muhammad al-Hakim der Herrscher. Das und das ist ihm passiert. Ich
streife seit Tagen auf der Suche nach ihm umher, doch habe ich ihn nicht gesehen.
Dabei bist du ihm am dhnlichsten von allen Leuten, also lass mich dich mitnehmen
und dich in eines seiner Gewidnder kleiden. Ich beschmiere dich mit Schafsblut und
verbreite die Kunde tiber dich, dass der Amir Riyah dich auf der Jagd verletzt habe. So
lass ich dich eine Woche, und dann setze ich dich in die Befehlsgewalt, bis er
auftaucht. Und wenn er auftaucht, dann lass ich ihn dich zu einem seiner Wesire
machen. Da wehrte der Mann ab, doch der Wesir sprach zu ithm: ,Zaudere doch nicht!
Wenn du nicht das Zeug zum Herrscher hast, so werde ich fiir dich alle
Angelegenheiten arrangieren, also flirchte dich nicht vor einer Gefahr!* Da sagte der
Mann: ,Unter der Bedingung, dass du und die GroBen der Regierung mir als Herrscher
und Sultan zuschwoOren werdet, sollte Muhammad nach zwei Monaten nicht
gekommen sein.* Damit war der Wesir einverstanden und dachte, dass er vor der Zeit
Muhammad treffen wiirde und hielt dieses fiir das kleinere Ubel.

Dann kleidete er ihn in das Gewand [al-Hakims], beschmierte ihn mit Blut, verband
ihn und verbreitete die Kunde, wie schon erwéhnt. So tauchte er am niachsten Tag mit
ihm aus der Wiiste auf und verbreitete die Nachricht, dass der Amir Riyah ihn verletzt

habe. Die Bevolkerung von Misr aber freute sich {iber seine Ankunft und schmiickte

3% Vgl. im Anhang 1., Abb. 8-13.
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die Stadt, man las die mawalid”!, und beruhigte die Verunsicherten. Jeder, der
zuriickkehrte, wurde willkommen geheif3en.

Als die Nachricht Zabya erreichte, zerbrach sie sich den Kopf dariiber und sagte sich:
wenn der al-Hakim ist, wird er dem Wesir Abtu Hila die ganze Geschichte [meiner
Flucht] erzéhlen, und dann wird er mich mit allem Pomp und Gloria holen lassen.
Wenn das aber eine List wegen seiner Furcht aufgrund des Verschwindens des
Herrschers ist, dann lass es bei dem, was du hast, Midchen.

Was aber Abii Hila angeht, so tat und lie} er suchen, bis zwei Monate und fiinf Tage
vergangen waren, doch stief3 er nicht auf Nachricht von al-Hakim.

Da sagte der irakische Mann zu ihm: ,Was ist mit dem Schwur und dem, was du mir
versprochen hast?‘ Da sagte er: ,Gebilligt‘. Dann erzéhlte er etwas von der Geschichte
einigen Wiirdentrdgern. Die sahen sich gezwungen, ihm zu huldigen. So schwor ihm
die Bevolkerung des Landes Gefolgschaft. Und auch die Armee horte auf sein Wort
und folgte ihm. Am anderen Tag erschien er im Diwan, wo der Vorleser verlauten
lieB: Wer ein Anliegen hat, o Richter, der soll es vortragen. Da sagte der Herrscher:
,Ich habe ein Anliegen.® ,Welches denn, o Herrscher?* sagten sie. ,Nehmt den Wesir
Abi Hila fest!* Da nahmen sie ihn fest und er befahl, ihn auf zwei Holzer zu binden,
da banden sie ihn, und danach holte [der Iraker] ein Schreiben heraus, in dem stand,
dass [Abu Hila] gegen das Reich konspiriere und in Korrespondenz mit dem Konig
von Abessinien und Sudan stehe. Da schwiegen die Groen und Edlen der Herrschaft.
Und nach einer Weile nahm er diejenigen, die al-Hakim anhingen, Mann fiir Mann in
Halft.

Als der Wesir ‘Alam ad-Din das horte und seine Taten bemerkte, da erschreckte ihn
dessen Tun, aber er erkannte, dass er seinen Schwur nicht brechen durfte*?.

Der irakische al-Hakim verbrachte die Tage heiteren Gemiits und er begann zu tun,
was ihm beliebte: er verbot dibs (eingedickten Traubensaft) und stellte an dessen Platz
den Wein. Und wer bisher den Wein heimlich getrunken hatte, tat es nun 6ffentlich.
Danach verkiindete er den Frauen, sie diirften ihre Hauser nicht verlassen noch die
Trauerziige begleiten. Im Ramadan erkléirte er das Tarawih-Gebet fiir ungiiltig und gab
die Verwerfung miindlich bekannt. Er befahl das Toten der Hunde, bis zu seiner Zeit

in Misr kein Hund mehr zu sehen blieb. Er verkiindete die ketzerischen Neuerungen

31 Sg. maulid: Geburtsfest eines Heiligen, Festtag.
32 Die Stelle (BERLIN 488, f. 88: 1-2) wurde aus dem Kontext heraus interpretiert, da sie nicht eindeutig zu
lesen war.
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und legalisierte die Unzucht. Er hingte sein Herz an die Schitze und ritt auf einem
Esel im Land umher, wobei er nicht ohne eine ketzerische Neuerung und zehn Siinden
zur Bergfestung zuriickkehrte.

Eines Tages eilte er an jemandem vorbei, der rief: ,Heda, mulﬁézz’ya333 , beim Ruhme

Abii Bakrs!© Den héngte er an seiner Ladentiir auf.*

In BERLIN 747, £.54b-56b wird etwas detailreicher dargestellt, wie der falsche al-Hakim (ein

Iraker namens Isma ‘1l aus al-Hilla) eingeschleust wird und Misr in Chaos versetzt.

,Dann, eines Tages im zweiten Jahr [seiner Herrschaft], horte er wéhrend der
Prozession einen Koch rufen: Beim Ruhme Abu Bakrs, gute mulith[iya]! Da blickte er
den an und sprach: ,Wesir, die mulithiya wird ja nur zum Ruhme Abu Bakrs verkauft!
Ich wiinsche, dass Du sofort alle mulithiya in dieser Stadt ausrottest und sie niemanden
anbauen lésst, sonst kopfe ich ihn!‘ Da sprach der Wesir zu sich: Das fingt ja gut an!
DER ERZAHLER SAGTE: Dieser al-Hakim wird al-Hakim al-Kaddab genannt, die
Agypter nannten ihn auch al-Hakim al-Gayir (den Tyrannen), wobei er aus al-Hilla

stammte, denn er war ein schiitischer Rafidir’>*

. Mit der Zeit seiner Herrschaft wurde
sein Verlangen grofer, er verbot im Ramadan die Tarawih-Gebete und sagte: ,Dies ist
eine sunna, welche ‘Umar Ibn al-Hattab eingefiihrt hat. Dann schmihte er ihn
offentlich. Als Abu Hila von dessen 6ffentlicher Schméhung ‘Umars — MOGE GOTT
ZUFRIEDEN MIT IHM SEIN — horte, schmerzte ihn dies und er sagte zu ihm: ,Wieso
schmihst du die Gefiéhrten des Gesandten Gottes — GOTT SEGNE IHN UND SCHENKE THM
HEIL — Da wurde [der falsche al-Hakim] wiitend und grollte und befahl, den Wesir
Abii Hila zu binden, einzukerkern und nahm ‘Alam ad-Din zum Gesellschafter. Dann
befahl er, die Prophetengeféhrten 6ffentlich zu verunglimpfen —GOTT VERFLUCHE IHN
UND SEINE ELTERN — und schrieb diese Schmihung offentlich an die Moscheen und
Versammlungsorte.

Zu dem, was der al-Hakim al-Kaddab in Misr tat, gehort auch, dass er den Christen
befahl, Kreuze von 25 dgyptischen Rat/ um den Hals zu tragen, den Juden aber

Holzklotze desselben Gewichts und auch schwarze Turbane. Dann wies er ihnen

getrennte Pliatze von den Muslimen zu, und sie durften kein Schiff eines muslimischen

33 Ein Gemiise, das als Beilage zu Fleischgerichten serviert wird.
34 Zum Terminus rafidi, der im Mittelalter von sunnitischen Quellen pejorativ fiir die Anhénger der Schia
gebraucht wurde, Kohlberg, Etan: al-Rafida. In: EI%. Bd. 8, 386-389.
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Eigners besteigen. Er verbot die Herstellung von Rosinen, so dass niemand mehr
Rosinen auspresste, und [er verbot] Weinstocke, [denn] all dies ist Wein. Er verbot die
Herstellung von fugga“® (Honigbier) und den Anbau und Verkauf von griinen oder
getrockneten Bohnen, den Anbau von Lupine und den Verkauf des al-qurmir™”
genannten Fisches, den man in Syrien as-saliir nennt. Dann befahl er, alle Hunde zu
toten, bis es in Misr keinen Hund mehr gab. UND IN DER GESCHICHTSSCHREIBUNG
FINDET SICH AUCH® 36, dass, als er in der Menge einen mulithiya, einen Rosinen und
einen anderen den Fisch Saliir verkaufen sah, bzw. einen, der einen Hund hatte, er
diese auspeitschen, herumfiihren, kdpfen und verbrennen lief3.

Er verbreitete die Schmidhung der Altvorderen, trank 6ffentlich Wein, und schrieb das
auch noch an alle Lander. Dann horte er von Héndlern, die gerade Rosinen gebracht
hatten. Da lie er die [Rosinen] aufhidufen und verbrennen. Wiederum erfuhr er von
einem, der Weinstocke anbaute und daraus Rosinen machte. Da brachte er Zeugen zu
den Weinbergen und liefl die Weinstocke herausreiflen und ins Meer werfen und deren
Acker von Rindern umpfliigen. Er lie3 die Kirchen der Juden und Christen verbrennen
und sie ins Meer werfen. Danach lief er die Handwerker und Kiinstler herbeischaffen,
die al-Hakim Ibn Nizar besoldet hatte — wie den Arzt, den Wundarzt und den
Augenarzt, den Hadit-Gelehrten (muhaddit), Sterndeuter und dergleichen. Er entfernte
sie [aus seiner Gunst] und befahl, sie alle zu verbannen. Er befahl, dass niemand mehr
Sterndeutung (tangim) oder Mantik (rasd™’) ausiiben diirfe. Dann wandte er sich
seiner Boshaftigkeit den Frauen zu, indem er sie entmiindigte (hagara ‘alaihim) und
ihnen den Ausgang zu den Mirkten verbot und denjenigen, die bediirftig waren,
[verbot] am Weg zu sitzen, und so weiter. Dann sagte er: ,Wenn ich hore, dass eine
Frau aus dem Hause geht, dann lass ich sie kreuzigen und erhidnge ihren Mann. Sogar
den Schuhmachern verbot er die Herstellung von Frauenschuhen, und dieses [Elend]

fiir Mann und Frau wihrte ein ganzes Jahr!>*®

Bemerkenswert ist an der iibersetzten Passage die bis zum Zitat reichende Ahnlichkeit in der

Darstellung des Inhalts, von der geschickten Verwertung und Transformation

historiographischen Materials abgesehen.

336
337

338

Aalwels: Silurus anguillaris, vgl. Wehr, Worterbuch, 1020.

BERLIN 747, f. 56a:1.

Eigtl. ist rasd die Beobachtung der Gestirne, wird in der Sirat al-Hakim aber auch fiir andere Formen der
mantischen Deutung (z.B. Lesen im Feuer oder im Sand) verwendet.

BERLIN 747, f. 55b:4—f. 56a: 15.
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Um die Ahnlichkeit zu demonstrieren, werden Sitze und Teilsitze aus der Sirat al-Hakim

(liber das alter ego) und Historiographie (am Beispiel von Ibn Hallikan iiber al-Hakim)

schematisch gegeniibergestellt.

Die Abfolge der Aussagen beider Texte stimmt nicht iiberein und wurde in folgender Tabelle

zugunsten der optischen Vergleichbarkeit bei Ibn Hallikan geéndert:

Ibn Hallikan, Wafayat™>’

BERLIN 474, f. 55b-56a

amara n-nas ... bi-katb sabb as-sahaba ...
fihitan al-masagid wa-I-qayasir wa-s-sawari
... tumma amara bi-qat * dalika;

amara an-nasara wa-l-yahud illa  al-
haiyabira bi-lubs al-‘ama’im as-sid; wa an
va ‘mala n-nasara fi a ‘naqihim as-sulban ma
yvakin tiluhu dira‘an wa-waznuhu hamsat
artal, wa-an tahmila al-yahiid fi a ‘naqihim
qarami I-hasab ‘alda wazn sulban an-nasara;
wa-ld yarkabi himaran li-makar muslim wa-

la safina nitiha muslim,

nahd ‘an bai‘ al-fugqa® wa-l-mulithiya wa-
kubab at-turmus al-muttahada laha wa-al-
girgir wa-as-samaka allati la qisr laha;

naha ‘an bai‘ az-zabib;, mana ‘a min bai* al-

‘ainab;

fa-zahara ‘ala gamd‘a annahum ba‘a asya’
minhu, fa-duribui bi-s-siyat wa-tifa bihim —
tumma duribat a ‘naquhum,

amara bi —qatl al-kilab [...] fa-lam yura kalb

mana ‘a n-nas bi-salat at-tarawih,
amara bi-sabb as-sahaba gahdan,; kataba bi-
sabb as-sahdaba ‘ala abwab al-masagid wa-I-

gawami ‘;

amara n-nasara an yadau fi a‘naqihim
sulban — kull salib zinatuhu hamsa wa- ‘isrin
kadalika al-yahiid fi -

[..]7""— amara lahum bi-garamt hasab zinat

ratl bi-lI-misri...;

as-salib; wa-an yalbasii [- ‘ama’im as-sid;

‘azalahum wa-amakinahum nahiya ‘an al-
muslimin wa-la yarkabii safina bahharatuha
muslimin;

mana ‘a ‘amal az-zabib...; mana‘a ‘amal al-
Jugqa';

mana ‘a zar * al-ful wa-bai ‘ahu...; mana ‘a zar
at-turmus wa-bai* as-samak alladi yusamma

al-qarmiit

qad wugida fi t-tarth annahu zahara ‘ala
gama ‘a minhum ragul ba‘'a mulithiya ... wa-
darabahum bi-lI-maqari‘ wa-tafa bihim al-

balad — tumma amara ba ‘da dalika bi-darb

39 ygl. dort Bd. 5, 293f.

30 Etwas wie al-HMAMIM: BERLIN 474, f. 55b:19. Vielleicht /7 l-hammamat — ,,in den 6ffentlichen Badern.
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fil-aswag...;

amara bi —qatl al-kilab [...] fa-lam yura kalb

fil-aswag...;

mana‘a an-nisa’ min al-hurag ild t-turuqat

lailan wa-naharan, wa-mana ‘a l-asakifa min

rigabihim wa-ahragahum,

amara bi-qatl al-kilab hatta ma bagiya
yvugadu fi Misr kalb;

[an-nisa’] mana ‘ahum min al-hurig ila I-

aswaq wa-min qada’ al-hawa’ig wa-an la

‘amal al-hifaf li-n-nisa’; vaglisu ‘ald t-turugat ... hatta mana‘'a I-

asakifa min ‘amal al-ahfaf an-nisd’iva;

amara an la yunaggima ahad wa-la | ahdara ashab at-tawd’if ... wa-amara bi-

yatakallama fisind ‘at an-nugiim, nafyihim  gami‘ahum, wa-amara an-la

vatakallama ahad ‘ald sina‘ at at-tangim wa-

la ‘ilm ar-rasd

341

Die von den Historiographen berichtete Zerstérung der Kirchen in Misr™ durch al-Hakim ist

in der Sira den Untaten des schiitischen Widersachers nicht hinzugefiigt worden. Auch Ibn
ad-Dawadari, der die Auffilligkeiten in al-Hakims Handlungen nach den Kategorien mahasin
siratihi (trefflichen Dingen seiner Biographie) und hurafat diniya wa-dunyawiya (der

Verbreitung von  religiosem und  weltlichem  Unsinn)  beurteilt, stellt die

Kennzeichnungspflicht der Christen und Juden und die Kirchenzerstorung und Konfiskation

. . . . . — . 342
des Kirchenbesitzes in die Kategorie mahdsin.

Noch ein kurzer Verweis auf Ibn Iyas, dessen Ausfiithrungen zu al-Hakim, nach ad-Dahabr’*®
zitiert, auch recht dicht bei der Sira liegen — auch er gibt als Mal} fiir das Gewicht der
obligatorischen Kreuze finf ratl>** an. Bei der Anfithrung widerspriichlicher Taten beschreibt

er ebenso die Abschaffung des Tarawih-Gebetes:

317 B. Ibn Hallikan, Wafayat, Bd. 5, 294:7-8.

2 ygl. Ibn ad-Dawadari, Kanz, Bd. 6, 259f.

343 Vgl. ad-Dahabit: Tarth al-islam wa-wafayat al-masahir wa al-a‘lam. Ed. ‘Umar ‘Abd as-Salam Tadmuri. Bd.
28. Bairut: Dar al-kitab al-‘arabi 1993, 283-290. Der Damaszener Historiograph lebte von 1274—1348.

Das dgyptische ratl entspricht ca. 450g. Demnach hétten laut Sirat al-Hakim die geplagten Christen und
Juden Agyptens mehr als 11 kg am Hals getragen.
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,Er befahl, das Tarawih-Gebet fir ungiiltig zu erkldren, dann aber fiihrte er es so
wieder ein, wie es zuerst gewesen war.* —

amara bi-ibtal salat at-tarawih, tumma a ‘adahd ‘ala ma kanat ‘alaihi auwalan®®

Sein Fazit:
,Er liebte die Freigebigkeit, doch war er oft geizig. Er liebte es, Gutes zu tun und liel3
jedesmal eine schlechte Tat folgen. Er liebte die Gerechtigkeit gegeniiber seiner
Gemeinde und tat ihr danach etwas Unrechtes.*
wa-kana yuhibbu I-karam wa-yuktiru min al-buhl, wa-yuhibb fi‘l al-hair w-yutbi uhu

c v . . . c — . v . 346
bi-sai’ min as-Sarr; wa-yuhibb al- ‘adl fi r-ra iya wa yutbi ‘uhu bi-sai’ min az-zulm

C.1.4.2. Der Tod am Berg al-Mugattam

Auch in dieser Episode um den Tod des falschen al-Hakims unterscheiden sich die beiden mir

vorliegenden Manuskripte inhaltlich etwas voneinander.

Nach BERLIN 488 £.87b:12 — £.89:4.
,Eines [anderen] Tages traf er einen Maghrebiner, der mit der Kunde iiber die Schétze
Handel trieb. Von ihm wollte er sich einen Schatz in den Pyramiden zeigen lassen. So
ritt er auf seinem Esel mit dem Maghrebiner, bis sie bei den Pyramiden anlangten.
Der Erzédhler sagte: Eigenartiger Weise suchte der Amir Riyah [Ibn Hilal] nach al-
Hakim, als ihn seine Tochter Zabya hintergangen hatte.*
Doch er findet ihn nicht — er erfahrt, dass man behauptet, er habe al-Hakim verwundet,
eine List des Abu Hila. So gerdt er in Zorn und will ihn fiir diese Schméhung
umbringen.
,»30 beobachtete er [den falschen al-Hakim], bis er mit dem Maghrebiner zu den
Pyramiden kam. Er ritt auf sie los und heftete sich an ihre Fersen, kam hinter den
Maghrebiner und durchbohrte mit dem Schwert dessen Schulter, so dass es unter dem
Giirtel wieder hervor blitzte. Er wandte sich dem irakischen al-Hakim zu und hieb ihm
den Kopf durch bis zum Kleidersaum.
Der Proviantjunge des al-Hakim beobachtet den Mord und reitet nach Misr, wo er den

Vorfall meldet. Abi Hila und ‘Alam ad-Din werden freigelassen.

¥ Ibn Iyas, Bada'i‘, Bd. 1, 201:10.
36 Tbn Iyas, Bada'i' , Bd. 1, 201:19-20.
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BERLIN 747, f.56a — 57b:
Am 27. Ramadan, als al-Hakim drei Jahre und drei Monate abwesend ist, ndhert sich
im ersten Drittel der Nacht pldtzlich ein Reiter mit neun Garbiya-Beduinen, nimlich
den Leute von Riyah, dem Vater der Beduinenbraut. Der falsche al-Hakim bekommt
inzwischen Beschwerdebriefe, in einem davon die Bitte, den Witwen und Hebammen
und allen Frauen, die aufler Haus Geschéfte zu ihrem Unterhalt zu erledigen haben,
den Ausgang in die Stralen zu erlauben. Der falsche al-Hakim gibt ihnen eine
negative Antwort, worauf die Frauen fiir den Untergang seiner Herrschaft beten.
,»Als jenes gewesen war, ritt er auf seinem Esel gemil3 seiner Gewohnheit aus und
umrundete den Berg, wobei ihn ein Reitknecht begleitete. Als der Morgen graute,
kehrte der Reitknecht ohne [den falschen] al-Hakim zuriick. Da fragten sie den
Reitknecht nach ihm, und der sagte: ,Er ging mir auf dem Berge al-Mugqattab
verloren.® Da ritt “Alam ad-Din mit einigen Soldaten in jene Richtung, von der der
Reitknecht gesprochen hatte, doch sie fanden von al-Hakim weder eine Nachricht
noch eine Spur. [...] Als am achten Tage der Suchtrupp gerade auf der Suche nach ihm
losgezogen war, fanden sie plotzlich den Esel, den [al-Hakim] unter sich gehabt hatte,
gesattelt und gezdumt, jedoch tot und mit den Schlagspuren der Schwerter an seinen
Beinen. Seine Hufe waren abgeschlagen. ER SAGTE: Als der Wesir ‘Alam ad-Din das
sah, forderte er Fahrtenleser an — es gab auf Erden nicht Ihresgleichen — und befahl
ihnen, die Spur des Esels zu verfolgen. Da [sahen sie] die Spur des Esels, wobei ein
Mann davor und einer dahinter gegangen war. Sie verfolgten die Spur weiter, bis sie
zu einem groflen See gelangten. Da fanden sie im See die Kleidung, die al-Hakim
getragen hatte. Sie fanden seine Spur und wilde Tiere, die gerade gefressen hatten. Da
wussten sie, dass er ganz gewiss getotet worden war.«*"’

Abti Hila deckt den Wesiren auf, dass der Getotete nicht der echte al-Hakim war, und

geht nach Alexandria, um diesen zu suchen.

Zum Vergleich wird Ibn Hallikan zitiert:
,.Es begab sich, dass [al-Hakim] in der Nacht des 27. Sawwal des Jahres 411 Misr
verlie}, die ganze Nacht umherstreifte und am Morgen zum Grab des Fuqqa 't

gelangte. Dann wandte er sich Ostlich des Hilwan-Gebirges, wobei ihn zwei Reiter

347 BERLIN 747, f .56b:20—f.57a:8.
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begleiteten. Da schickte er den einen Reiter mit neun Suwaidi-Beduinen zuriick, dann
auch den anderen. Es wird [auch] erwéhnt, dass er ihn beim Grab und al-Mugassaba
zurlicklieB. [...] Sie sahen seinen grauen Esel namens Mond, den er zu reiten pflegte,
auf dem Berggipfel, ihm waren die Hufe mit einem Schwert abgehauen worden und
auf ihm waren noch Sattel und Zaumzeug. Da untersuchten sie die Spur des Esels im
Boden, es gab eine Spur hinter und eine vor thm. Und sie verfolgten die Spur weiter,
bis sie am See bei Hilwan anhielten. Da ging einer der FuBBgénger hinab und fand darin
seine Kleidung, namlich sieben Wollkutten, welche noch zugeknopft waren und die
Spuren der Messer trugen. Da nahmen sie diese mit ins Schloss und es bestand kein
Zweifel mehr an seinem Tod.*

.wa-ttafaqa annahu haraga lailat al-itnain as-sabi‘ wa al-‘isrin min Sawwdal sanat
ihda ‘asrata wa-arba i-mi’a ila zahir Misr, wa-tafa lailatahu kullahd wa-asbaha ‘inda
qabr al-Fuqqad 1, tumma tawaggaha ila sarqi Hilwan wa-ma ‘ahu rikabiyan fa-a ‘ada
ahadahumd ma‘a tis ‘a min al -arab as-Suwaidiyin, tumma a‘'ada ar-rikabi al-ahar,
wa-dukira annahu halafahu ‘inda [-qabr wa-I-Muqassaba |[...] absarithimarahu al-
ashab alladi kana rakiban ‘alaihi al-mad 0 bi I-Qamar, wa-huwa ‘alda qarn al-gabal
[Hilwan] wa-qad duribat yaddahu bi-saif fa-atar fihd, wa-‘alaihi sarguhu wa-
ligamuhu, fa-tatabba ‘i atar al-himar fi l-ard wa-atar ragil halfahu wa-ragil
qudamahu, fa-lam yazali yaqussin al-atar hatta intahau ila [-birka llati ‘inda Sarqi
Hilwan, fa-nazala ilaiha ba‘d ar-raggala fa-wagada fiha tiyabahu, wa-hiya sab’
gubbahat, wa wugidat muzarraratan lam tuhall azraruha, wa-fiha atar as-sakakin, fa-

uhidat wa-humilat ild l-qasr, lam yuSakka bi-gatlihi“**

Ibn Iyés349 erzahlt eine Version, nach der al-Hakims Schwester Sitt al-Mulk und der Amir Saif
ad-Din Ibn Dawas seinen Tod planen. Sie stiftet den amir an, ihn auf einem seiner einsamen
Ausritte zu toten.
,»Als nun der Morgen graute, zog al-Hakim seiner Gewohnheit folgend nach Hilwan —
er hing ja, wie sein Grof3vater al-Mu‘izz, sehr der Schatzsuche an. Als er losgegangen
war, schickte der Amir Saif ad-Din Ibn Dawas ihm zehn raubeinige, kiithne schwarze
Sklaven hinterher, wobei er jedem von ihnen flinfhundert Dinar gab, und bestimmte,
wie sie ithn toten sollten. So kamen sie vorher in Hilwan an, und als er in al-

Mugqassaba dort abstieg, gingen sie gegen ihn vor und toteten ihn dort.*

% Ibn Hallikan, Wafayat, Bd. 5, 297:8-298:4.
9 ygl. Tbn Iyas, Bada’i‘, 209:11-210:11.
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Als al-Hakim nicht in den Palast zurlickkehrt, sucht ihn eine Gruppe seiner Diener.
Aber erst am achten Tage der Suche finden sie seinen grauen Esel mit durchtrennten
Hufen, Sattel und Zaumzeug noch auf ihm. Man verfolgt die Spur des Esels, bis man
die Kleidung al-Hakims findet, sieben weile Wollkutten, darauf die Spuren der

Messer. Niemand zweifelt mehr an seinem Tod.>*°

Ein ganz dhnlicher Bericht findet sich noch in al-Maqrizis Itti ‘az>°', der sich auf den

Zeitgenossen al-Hakims beruft: al-Quda‘T (st. 1062).352

Auch wenn keine direkte Abhédngigkeit der Handschriften von diesem nachweisbar ist, so
lasst doch die inhaltliche Nahe, die Abfolge und Darstellungsweise dieser Passage deutlich
erkennen, dass es eine starke Bezugnahme auf historiographisches Material gab,
moglicherweise auch auf Ibn Iyas. Der Erzédhler selbst gibt einen Hinweis auf den Ursprung
der Passage in der Handschrift BERLIN 747, f. 56a:1:

wa-qad wugida fi t-tarih.

Bemerkenswert ist in diesem Fall auch die geschickte Transformation der Geschichte: In der
Historiographie negativ konnotierte Charakterziige des Herrschers al-Hakim werden in der
sira auf seinen Gegenspieler iibertragen. Die Diegese bleibt erhalten, nur die Hauptperson ist
eine andere, ein Schwindler (kaddab), und so werden all die Exzesse und schiitischen
Verdnderungen, welche die sunnitische Geschichtsschreibung mit dem Bild al-Hakims
verkniipft, von ihm abgenommen und teils noch gesteigert auf das antagonistische Spiegelbild
des sira-Helden appliziert. Die in der einen Person des historiographischen al-Hakim als
chaotisch empfundene Dichotomie (Forderer von Religion und Ordnung vs. launenhafter,
zligelloser Despot; in der islamischen umma ein Vorbild korrekten, gemaBigten Handelns vs.
schiitischer Eroberer Agyptens) wird in zwei kontrér positionierte Personen aufgeldst, so dass
al-Hakim in die Ordnung der sunnitischen Gemeinde integriert werden — und aus der

Perspektive der sunnitischen Rezipienten iiberhaupt als Protagonist bestehen kann.

30 ygl. ebd., 210:5-12.

»1Bd. 2, 119ff.

32 Uber die Gemeinsamkeiten und Elaborationen in den Berichten des 13. Jahrhunderts zum Tode al-Hakims
vgl. Halm, Edikte, 65ff.

Zu anthropologischen Deutungsmdglichkeiten dieser Art, im Kontext der Literatur des islamischen Rechts,
vgl. Katz, Body, 1-18.
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C.1.4.3. Ein Talisman gegen Diebe

Eine weitere Episode der Sirat al-Hakim, die sich sehr dhnlich auch bei Ibn Iyas®™* finden

lasst, ist die Geschichte des Gotzen Abii 1-Haul. Barbara Langner®>

hat die Geschichte unter
die ‘aga’ib (Mirabilia) in der Historiographie der Mamlukenzeit eingeordnet und in

Ubersetzung wiedergegeben.

In der Sirat al-Hakim heil3t es:

,,Dann betrat er die Schatzhohlen und las die Zauberformeln, bis er eine seltsame mit
einem schrecklichen Antlitz darauf fand, und er sah auf der Seite des Abbildes einen
Zauberspruch fiir das Herausbringen des Verschwundenen und die Entdeckung des
Diebes. Dann brachte er [das Antlitz] zum Reden und entlockte ihm seinen Namen
und wem es antworten wiirde.

Es sagte: Mein Name ist Abt 1-Haul. Da verlie al-Hakim [die Schatzhohle]. Er lie3
ausrufen, niemand diirfe an seine Tiir ein Schloss oder einen Tiirriegel anbringen. Und
wem etwas abhanden kdme, der solle es al-Hakim melden. ,Wer jedoch sein Haus
verschlieB3e, der wird an seiner Tiir erhdngt. Wer warnt, ist entschuldigt. Da gingen die
Leute in jener Nacht so in ihre Hiuser, und es wurden 4000 Verbrechen begangen.
Dann versammelten sich die Leute beim Tore al-Hakims und erzédhlten, was geschehen
war. Abil Hila ging zu al-Hakim und lie} ihn wissen, was [iiber sie] gekommen war.
So ritten al-Hakim und seine Leute und wem auch nur ein Dirham abhanden
gekommen war, in grofler Aufregung los, bis sie zum Ort der Zauberformel kamen.
Dort lieB al-Hakim, der achtzig Heerfiihrer mit je einem Spurenleser hatte, die Besitzer
des Abhandenen jeweils an die Formel treten und sagen: ,Mein Herr, mir ist das und
das abhanden gekommen.® Und al-Hakim fragte: ,Wie heilit du?‘ Der sagte: ,Mein
Name ist der-und-der, Sohn von dem-und-dem, ich arbeite das-und-das und wohne da-
und-da.® Da sprach der Talisman: ,Dein Zeug hat Der-und-der genommen und an
dem-und-dem Ort abgelegt, er verbirgt sich dort-und-dort.© So sandte al-Hakim seine

Heerfithrer und Fahrtenleser gegen die Diebe aus, und am Nachmittag waren alle

3% Ibn Iyas, Bada'i' az-zuhiir, Bd. 1, 202f.
3% Vgl. Langner, Barbara: Untersuchungen zur historischen Volkskunde Agyptens nach mamlukischen
Quellen. Berlin: Klaus Schwarz 1983, 157f.
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viertausend Untaten vorgetragen und die Diebe ausfindig gemacht. al-Hakim befahl,
die Diebe zu binden und lieB iiber sie ausrufen: ,Wer sich zu Missetaten hingezogen
fiihlt, stiehlt. Der aber sei verflucht und Sohn eines verfluchten, wer die Warnung sieht
und nichts draus lernt. Dann befahl er, die Diebe zu t6ten, also trennte man ihnen die
Leiber vom Kopf. Die Leute schliefen in jener Nacht ruhig. Niemandem kam etwas
abhanden. Und es war so, O THR HERREN, dass, wenn jemandem etwas herunterfiel, es
niemandem einfiel es aufzuheben. Bis der Besitzer zuriickkehrte und es an sich

nahm «356

Die folgende Erginzung aus der Sirat al-Hakim steht , teilweise identisch im Wortlaut bei Ibn

Iyas >, dort ebenfalls im Anschluss:

,und es traf sich, dass einem Héndler zum Freitag bei der Moschee ein Beutel mit
tausend Dinaren herunterfiel. Die Leute, welche die Moschee betraten, begannen ihre
Kleider zu heben, dass sie ja nicht an dem Beutel hidngen blieben. Der Tiirhiiter aber
verschloss die Moschee und offnete sie, doch der Beutel blieb so vom Freitag zum
Freitag, bis sein Besitzer kam und ihn an sich nahm.*

wa-ttafaqa anna ragul tagir waqa ‘a minhu kis fihi alf dinar fi bab al-gami " yaum al-
gum ‘a; fa-sarat an-nas ida dahalii ila I-gami * yarfa i adyalahum hatta la ya ‘lugi fi I-
kis; wa-I-bawwab yugliq bab al-gami * yaftahuhu wa-I-kis ‘ala halihi min al-gum ‘a ila

[-gum ‘a hatta ata sahibuhu wa-ahadahu

Im Vergleich dazu Ibn Iyas:
,uUnd einige Geschichtsschreiber haben erzéhlt, dass einem Mann bei der Ahmad-Ibn-
Tulin-Moschee ein Beutel herunterfiel, in dem sich tausend Dinare befanden. Der
blieb auf der Erde liegen, und jeder, der ihn sah, hielt sich von ihm fern. So blieb er
eine Woche lang auf der Erde liegen, bis sein Besitzer vorbeikam und ihn an sich
nahm.“*>*

wa-haka ba ‘'d al-mu’arrihin anna ragulan waqa ‘a minhu kis fihi alf dinar ‘inda gami"

Ibn Tuliin fa-sara marmi ‘ala al-ard, wa-kull man ra’ahu yatabd ‘ad ‘anhu, fa-agama

marmi ‘ala al-ard usbii ‘an hattd marra sahibuhu bihi wa-ahadahu

3% LONDON 710, f. 184b:7—185a:9; dhnlich im Wortlaut BERLIN 491, f.10a: 8-11a.
37 LONDON 710, f. 185a:9-12.
3% Ibn Iyas, Bada'i', Bd. 1, 203:10—13.
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Anhand der hier ausgewihlten Textausschnitte, welche teilweise eine groBe Ubereinstimmung
in Aufbau und Wortlaut zeigen, wird deutlich, dass populédre und gelehrte Literatur des 12. bis
14. Jahrhunderts groBe Gemeinsamkeiten aufweisen konnen. Obwohl sie sich vor allem in
Hinsicht auf Adressat und Funktion stark unterscheiden und grundsétzlich verschiedenen
Literaturgattungen angehdren.

Ein Einfluss der Sirat al-Hakim auf historiographische Quellen ist nicht nachzuweisen, es sei
denn, Ibn ad-Dawadari hétte tatsdchlich aus einer frithen Fassung der hier untersuchten Sira
zitiert.

Die starke Beeinflussung der Sirat al-Hakim durch historiographische Werke ist hier jedoch
belegt.

Eine genaue Rekonstruktion dieser Anleihen ist m.E. nicht moglich, da die Sirat al-Hakim seit
der Mitte des 13. Jahrhunderts (Nachweis durch Ibn ad-Dawadari) bis zum 1430 (im
Textzeugen WIEN im Kolophon als Jahr der Niederschrift) und auch danach mit Sicherheit
einem Transformationsprozess unterworfen war. Das gilt selbstverstindlich auch fiir die
Inhalte der Gelehrtenliteratur, z.B. die Angaben in Bezug auf al-Hakims Edikte und sein
Verschwinden.””

Dennoch zeigt der Vergleich, wie bewusst die Verfasser und Tradenten der Sira mit dem
historiographischen Material umgegangen sind. Dies episch aufzuarbeiten und in das Gewand
der populdren Unterhaltungsliteratur zu kleiden, ist zweifellos die Arbeit von Experten,
welche Zugang zu Bildung und gelehrter Literatur hatten.

Auch wenn der Sirat al-Hakim im Laufe ihrer Tradierung Material hinzugefiigt wurde, so
existiert sie doch seit 1430 und bis ins 18. Jahrhundert mit ziemlich {ibereinstimmendem
Inhalt aller vorliegenden Textzeugen.

Das Textmaterial der Sirat al-Hakim, das hier aufgrund der Kapazitit dieser Arbeit lediglich
exemplarisch untersucht wurde, ldsst keinen Zweifel daran, dass eine Analyse der spiteren,
stidtischen siyar §a ‘biva auch zur FErhellung der Uberlieferungsgeschichte der

Gelehrtenliteratur beitragen wird.

39 Der Prozess einer solchen Transformation, zB. ausgeldst durch die Kompilierung von Quellen ohne
Datierung, wird ausfiihrlich von Heinz Halm (Edikte) nachvollzogen.
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C.2. Von materieller Uberlegenheit — die Schatzhohlen

»al-Hakim pflegte auf seinem Esel zu reiten und hielt bei einem Fécherhersteller bei der
,Gasse der Leuchter® an. Sie unterhielten sich lange, wobei niemand auBler Gott weil,
worliber. Dann verabschiedete er ithn und wandte sich zum Berge al-Mugqattam. So
verschwand er fiir ein, zwei Tage oder sogar eine Woche, wobei man nicht wusste, wo er

war. Dann kehrte er zuriick %

Dass sunnitische Historiographen dem Fatimidenkalifen al-Hakim und seinem GrofBvater al-
Mu'izz eine Neigung zur Schatzsuche nachgesagt haben, wurde oben schon erldutert. Die
Gertichtekiiche kochte wahrscheinlich iiber. al-Hakims ungekldrtes Verschwinden an einem
Ort, um den sich mythische Erzahlungen ranken, ist Grund genug fiir Spekulationen.

Die Diegese der Sirat al-Hakim enthilt sehr reichlich — mehr als die anderen siyar und auch
als Tausendundeine Nacht Episoden, die sich mit dem Auffinden und der Nutzung von
Schitzen aus einer Schatzhohle beschiftigen.’®' Dieser Umstand macht es wert, das Material

in dieser Hinsicht ndher zu betrachten.

Ibn ad-Dawadar1 fiigt im ,,Perlenschatz® (Kanz ad-durar) seiner Abhandlung {iiber die
Regierungszeit al-Hakims zwei Anekdoten hinzu, die der Beziehung des fatimidischen
Herrschers zu den Schitzen bzw. dem Zugang zu ihnen gewidmet sind. Die eine ist die
Geschichte vom ,,Barenschatz, welche auch aus Tausendundeiner Nacht bekannt ist, die
andere hat eher wissenschaftlichen Charakter. Fiir beide gibt Ibn ad-Dawadar dieselbe Quelle
an, das Buch ,,Entschliisselung der Zeichen beziiglich der Kenntnis von den Schitzen* — Hall
ar-rumiiz fi ‘ilm al-kuniiz —, das einem Muhammad Ibn ‘Abd ar-Razzaq Ibn ‘Abd al-A‘la al-
Qairawani zugeschrieben ist.’*

,Er sammelte in diesem Buch die Namen von vierzig Schitzen Agyptens, welcher
sich die Alten Agypter (mulitk al-qibt al-uwal) nach der Sintflut bedienten, und welche
von ihnen gedffnet wurden und welche nicht. [...] und vielleicht ist alles, was er darin
erwihnt, ja wahr — Gott weil} es am besten.

Zu dem, was er erwihnt, gehort, dass diese Schitze sich durch Bilder auszeichnen,

durch welche die Schitze ausschlieBlich gedffnet werden — und wenn sich die gesamte

" Tbn ad-Dawadari, Kanz, Bd. 6, 294:12-15.
38! Insgesamt sind in der Sirat al-Hakim sechzehn Episoden dem Aufsuchen der Schatzhohlen gewidmet.
32 Ibn ad-Dawadari, Kanz, 301.
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Erdbevilkerung wider sie versammelte. Wenn nun jene Person, der Besitzer des
Bildes, zu dem Schatz gelangt, so 6ffnet er sich ihm ohne Miihe. Und [der Verfasser]
erwdhnt vieles von den Gestirnen und ihren Aspekten, wobei dies seinen Nachweis

stiitzt, <%

Das erwidhnte Buch oder dessen Verfasser sind nicht nachzuweisen. Dennoch verweist seine
Nennung auf Texte, welche die Schitze Agyptens in Entsprechung dieses Buches
beschreiben. In der Sirat al-Hakim ergibt sich ein dhnliches Bild von den Schatzhohlen: jede
hat ein Bild (zumeist ein Tier), das als Schwellenhiiter fungiert.

Der in Damaskus wirkende Universalhistoriker Sibt Ibn al-Gauzi (st.1257) schreibt in seinem
,Spiegel der Zeit*®*:

,.,Es wird erzihlt, dass ein Herrscher der Griechen namens Saurid Ibn Sahlaf traumte,
als wiirde die Erde umstiirzen und die Sterne herunterfallen; dabei machten sie
abscheuliche Gerdusche. Das machte ihm Angst [...], so dass er befahl, die beiden
Pyramiden zu bauen und all ihr Wissen und ihre Schétze hineinzuschaffen. Und er
machte ihre Tiefe in der Erde gleich ihrer Hohe in der Luft. Kdme ein mit Wasser
zusammenhdngendes Ungliick, so wiirden sie hinaufklettern, wire es aber eines aus

Feuer, so wiirden sie in die Gewdlbe ganz unten hinabsteigen.«*®

Weiter heilt es im Abschnitt iiber die Wunder Agyptens:
,Dazu gehoren auch die matalib (,,Orte des Begehrens®), und das sind viele in Misr.
Nur dass die meisten von ihnen Schutzzauber (fillismat) haben, die den Zugang zu

ihnen verwehren. %

Es folgt die auch von al-Magqrizi’®’ iibernommene populire Anekdote um al-‘Aziz Ibn
Marwan® und dessen Erlebnis mit einem Schatz.
Die Geschichte erzdhlt, wie beide zu einem groB3en Hiigel auBBerhalb von Misr gehen,
dort graben und eine vielfarbige Gesteinsplatte sowie eine Tir finden. Sie hat

merkwlirdige Schlosser, die sie mit Miihe 6ffnen. SchlieBlich gelangen sie an eine

36 Ebd., 302.

3% Sibt Ibn al-Gauzi: Mir’ata z-zaman fi tarth al-a‘yan, Bd. 1. Hrsg. von Ihsan ‘Abbas. Bairtt: Dar as-Suriiq
1985.

365 Ebd., 122.

366 Ebd., 123.

37 Vgl. al-Magqrizi, Hitat, Bd. 1, 126.

368 Sohn des 4. Umaiyadenkalifen Marwan Ibn al-Hakam (st. 685).
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Treppe, die zu einem grofen Saal mit Gewdlben und RiAumen mit Tiiren aus
juwelenbesetztem Gold fiihrt. Darin finden sie Reichtiimer, Rubine und Edelsteine.
Die Treppe aber ist geflochtenes Kupfer. Sie finden einen Hahn, dessen Augen aus
Rubinen, seine Fliigel aber aus Smaragden bestehen. Einer der Ménner, der sich auf
die erste Stufe der Treppe stellt, wird von zwei Schwertern in zwei Hilften gespalten.
Der Hahn stoft einen gellenden Schrei aus, bewegt seine Fliigel und erzeugt
beunruhigende, die Sterne bewegende Laute. Alle Ménner, die sich ithm nidhern,
kommen durch die Schwerter um. ‘Abd al-"Aziz lasst die Tiir wieder verschlieBen und
den Eingang zuschiitten: ,,Das reicht uns. Dies ist eine Angelegenheit, die weder

verstanden noch erreicht werden kann.**%’

Diese kleine Anekdote aus dem ,,Spiegel der Zeit“ gibt sehr gut den Grundtenor vieler
Geschichten aus der arabischen populdren wie auch historiographischen Literatur, in denen es
um die menschliche Begegnung mit Schatzhdhlen geht, wieder.

Die Schatzhohlen werden dargestellt als Orte, die mit dem menschlichen Verstand schwer
fassbar sind, sie sind geschaffen von heidnischen Vorfahren, deren immense materielle
Reichtiimer und esoterisches Wissen sie bergen. Menschen werden von ihnen immer wieder
angezogen und finden darin ihr Verderben. Sie enthalten mechanische Konstruktionen und
Talismane, die ihr Inneres wirksam vor den neugierigen Zugriffen profaner Schatzsucher

schiitzen.

Bevor auf die Gemeinsamkeiten der Diegese der Schatzhdhlen in historiographischen
Quellen’” mit ihrer Beschreibung in der Sirat al-Hakim eingegangen wird, soll die Episode
des Erstkontakts al-Hakims mit den Schitzen (BERLIN 489, f.26b-34)*"! auszugsweise in
Ubersetzung und inhaltlicher Zusammenfassung wiedergegeben werden:
Nachdem al-Hakim iiber viele Jahre von seinem Observatorium aus zu jeder Nacht die
Sterne beobachtet hat, schickt ihm Gott genau in der entscheidenden Nacht den Schlaf.
So sagt er zu seinem Diener Sa‘1ld, er moge die Nachtwache halten und ihn wecken,

sobald vom Osten her ein Licht erscheine.

%9 Sibt, Mir’at, 123:18f.

370 Das sind Sibt, Mir’at; Bd. 1; al-Maqrizi, Hitat, Bd. 1; Ibn ad-Dawadari, Kanz, Bd. 1 und 6; Ibn lyas, Bada’i’,
Bd. 1.

' Vgl. Anhang, 1. Abb. 14-15.
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Nach einiger Zeit erscheint das Licht und mischt sich mit der Réte, bis es die ganze
Erde erleuchtet. Der Diener Sa‘id hort Schreie und Reiter in der Luft. Aus der (roten)
Linie entsteigt ein schwarzer Alter mit einem Wasserschlauch auf der Schulter.

,», WO ist al-Hakim?® Da sagte der Diener zu ihm: ,Was willst du von al-Hakim?‘ Der
sagte: ,Ich werde dieses Wasser iiber ihn ausgieBen.‘ Da sagte [der Diener]: ,Nein, um
Gottes willen!® Da sagte [der Alte]: ,Sag thm, wenn er aufwacht: Wer des Nachts
wacht, um die Lieben zu treffen, kann bei [deren Ankunft] schlafen (und nicht vorher).
Ferner ist es so, dass sich dies nur alle 360 Jahre wiederholt.© Und er wandte sich weg.
Danach rief der Diener seinen Herrn al-Hakim.*

al-Hakim findet auf dem Boden einen Tropfen des Wassers aus dem Schlauch,
welches zu einem Kristall geworden ist. Er ldsst diesen in einen Ring fassen.

,»Als er ihn an den Finger steckte, erschien vor ihm ein sehr alter Mann und sprach zu
ihm: ,,al-Hakim, war deine Seele so miide, dass du zu jener Nacht des Herabsteigens
geschlafen hast?*’> Doch Gott macht aus dem Wenigen Vieles!* Da sah al-Hakim ihn
an und sprach zu thm: ,Wer bist du?‘ da sagte er zu ihm: ,Herr, ich bin ein Diener und
[dein] Wegweiser zu den Schitzen der Erde fiir ein Jahr der Zeit. Danach siehst du
mich nicht [mehr]. Tu was du willst und verlange von den Schétzen und Wohltaten!*
al-Hakim sprach zu ihm: ,Sage mir, wer du bist!‘ Er sagte: ,Ich bin ein Diener der
Geister des Saturn, und zwar sind wir 360 Diener, ein jeder verfiigt frei iiber 360
Schitze. al-Hakim, wirest du aufgewacht zur Zeit des Herabkommens [des roten
Lichts], so hittest du alle Schitze der Erde besessen, ganz und gar. Aber Gott —
gepriesen sei Er — macht aus dem Wenigen Vieles.*

Der Alte verspricht al-Hakim, ihn an jedem Morgen vor Sonnenaufgang zu einem
Schatz zu fithren. Am folgenden Morgen trifft er ihn am Roten Berg, dessen Gipfel sie
besteigen.

,EBr sagte zu ihm: ,Nimm von diesen Samen, welche ar-rutam’” heiBen.¢ Er
verrducherte [sie] im Feuer. Da spaltete sich der Berggipfel und eine Tiir aus
chinesischem Eisen erschien, auf der etwas geschrieben stand. Der Diener sagte zu

ihm: ,Schreibe diese Schrift ab!‘ Da schrieb er sie ab, denn sie war Syrisch, und [al-

372 Schlaf ist in der Interpretation der sunnitischen Rechtsquellen ein Symbol fiir menschliche Schwiche: das

Gegenteil der Perfektion und Allmacht Gottes (Koran 2:255: [ IHN iiberkommt weder Schlummer noch
Schlaf*.). Vgl. Katz, Body, 70. Auch im biblischen Kontext steht der Schlaf fiir mangelnde Achtsamkeit und
Weltbefangenheit, vgl. Vgl. Lurker, Manfred: Worterbuch biblischer Bilder und Symbole. Miinchen: Kdosel
1990, 317.

Moglicherweise aus rutam — spartium junceum, ein Strauch mit Linsen-&hnlichen Samen, nach al-Baitar ein
starkes Abfiihrmittel. Vgl. Sontheimer, Krifte, Bd. 1, 489f.
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Hakim] konnte sie sprechen. Da offnete sich jene Tiir und im Inneren gab es einen
groflen Turm mit vielen Lochern darin. Als er eintrat, stiegen daraus Hornissen auf —
gro} wie Vogel -, die wie der rollende Donner brummten. Als der Sultan und
Herrscher al-Hakim sie sah, wandte er sich aus Angst vor den Hornissen zur Flucht.
Da sagte der Diener zu ihm: ,Fasse Dich!‘ Da beruhigte er sich. Dann kam [der

Diener] zur Zarge® "'

der Tiir, da sah er einen Ring, in dessen Mitte eine Marmorplatte
war. Als er sie anhob, sah er darin eine Hornisse aus Rotgold und in ihr eine Hornisse
aus purpurnem Rubin, auf der etwas wie Ameisengekrieche geschrieben stand. Er
nahm sie hoch und rieb sie mit der Hand. Und als er sie gerieben hatte, kehrten alle
Hornissen in ihre Locher zurlick — und keine von ihnen blieb iibrig. Da sagte der
Diener zum Herrscher al-Hakim: ,Herr, diese Hornissen sind aus Gold gemacht, und
dieser Talisman ist der ihre. Solange du diese Hornisse bei dir hast, bist du vor ihnen
sicher. Merk dir gut, was ich dir sage, dann 6ffnen sich dir die Tiiren. Wenn du
umkehrst, so greife sie mit der linken Hand, dann wird es dir leicht werden, wieder
hinaufzugehen. DER ERZAHLER SAGTE: Als er in die Schatzhohle hineinkam, sah er
vier Sdulenhallen, jede mit Gold und Edelsteinen gefiillt. Auf den Tafeln war der
Prophet des erhabenen Gottes Noah geprédgt, auf der anderen Seite: Ka§ / Kir§
(Kyros?) Ibn Baltas. Da sagte al-Hakim: ,Ich werde etwas von dem geprigten Gold
mitnehmen und an die mir untergebenen Soldaten verteilen. Dann belud er sich mit
sechzig dgyptischen oder syrischen ratl. Als er dann wieder hinauswollte, legte er die
erwdhnte Hornisse an ihren Platz zuriick und stieg nach oben. Hinter ihm schlossen
sich die Tiiren, und dann wurde der Berg so, wie er zuvor gewesen war. Der Diener
sagte zu ihm: ,Komm jeden Tag hierher, damit ich dir einen Schatz zeige.**”

Am zweiten Tag betreten sie die von Skorpionen geschiitzte Schatzhohle. Am dritten
Tag gelangen sie in den Berg al-Mugattam®’®, der von zwei riesigen Feuern speienden
Schlangen bewacht wird. Der Saal der Schatzhdhle ist mit dem Geschirr eines der
Ko6nige der KRNDAN®"" angefiillt. ,,Er hieB Filfis al-Mu‘ammar Ibn Talis und lebte
sehr lange, 360 Jahre. Er war Konig im Alten Agypten und baute den Hafendamm

(rasif). Dann baute er eine Zitadelle, die Raiyan al-Akbar zerstorte. Diese Sdulenhallen

gehorten alle ihm. Er, d.h. jener Herrscher, pflegte sich ein Zelt aufzustellen und ein

375
376
377

Als Partizip Aktiv zu sara ,,Wéchter”. Lane, Edward William: Arabic-English dictionary. Lith. reprod. of
the 1863 orig. Cambridge: Islamic Texts Soc. 1984.

BERLIN 489, f.28b:5-f.30a:1.

In BERLIN immer: gabal al-Muqattab.

BERLIN 489, f.33a:1.
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Festessen auszubreiten.’*Sein Sohn habe die Schitze hineingebracht und der sei
auch der Herr des Fledermaus-Schatzes®”’.

Nach einem Jahr hat der Diener al-Hakim die 360 Schitze gezeigt und nimmt
Abschied.

,Da weinte al-Hakim, und der Diener sprach zu ihm: ,Nun ist ja schon Freundschaft

380 nach Misr

zwischen uns entstanden. Unausweichlich werden Adepten (talaba)
kommen, sobald sie gehort haben, dass du ein magisches Mittel (rasad) besitzt. Ich
fiirchte um dich, deshalb zeige ich dir etwas, das sie von dir fernhélt.* Da sagte al-
Hakim: ,Und was hilt sie von mir fern?‘ Es sagte: ,Wenn du zur Jagd gehst, lege
einen Jagdring, bis eine Wildeselin mit einem Mal wie ein Adler am Hals in den Ring
geht. Wenn sie erschienen ist, zeige ihr den Ring. Sie wird dir folgen. Nimm sie mit
dir und behalte sie in deiner Néhe, entferne dich nicht von ihr, sogar bei deiner
Schlafstatt. Dann wird sie dir jeden Schiiler (falib) melden und schreien. Dann treibe

sie, und sie wird bei dem Schiiler halten. So tu mit ihm, was du willst!**®!

Weitere Textstellen aus der Sirat al-Hakim vermitteln Einblicke in die Schopfungsgeschichte
der Schatzhohlen, bzw. verbinden sie mit der Schopfungsgeschichte der Pyramiden, welche

aus der Historiographie bekannt ist und dort diskutiert wird.

Zusammengefasst kann die rdumliche und zeitliche Diegese der Schatzh6hlen so beschrieben
werden.

Die al-Hakim verwehrten Schatzhéhlen sind der Myrobalanenschatz, als dessen Herr Ilas Ibn
Sawandir gilt, und der Fledermausschatz. Beide befinden sich unter dem Berg al-Mugattam
bei Misr. Als az-Zahir in den Fledermausschatz eindringt, findet er im Thronsaal Tafeln, auf
denen Koranzitate und Gottespreisungen stehen. Eine berichtet von ,,ar-Raiyan Ibn Braham,
Sohn des Abu Gar, der [ihn] die Astrologie, Rasd, Magie und Alchimie gelehrt hat**®? als
Herren des Schatzes. Dieser habe viele Reichtiimer und Diener gehabt und die Schitze
verborgen. Er habe dreihundert Jahre gelebt und ein Reich besessen, das von Misr bis Sudan,

Higaz und al-Yaman reichte. Sein Reich wéhrte dreihundert Jahre, dann habe er siamtliche

7% BERLIN 489, f.33a:2-15.

3 Kanz al-watawit.

talib (Pl. talaba) ,,Suchender” ist ein terminus technicus aus der islamischen Mystik und bezeichnet den
Adepten einer siifischen Lehre. Vgl. Brown, J.P.: The Darvishes or Oriental Spiritualism. In: Ross, H.A.
(Hg.): Encyclopaedia of Islamic Mysticism and Sufism, Bd. 2. New Delhi: Cosmo 2009, 9.

¥ BERLIN 489, £.33b:11-f.34a:7.

¥ BERLIN 496, f.16b:2-3.
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Krankheiten und Seuchen erfahren. An diesem Schatz diirfe sich nur Muhammad Ibn al-
Hakim erfreuen.’®*Desweiteren wird als Herr des »Schatzes der sieben Insekten* (kanz as-
sab‘ hasaraf) Muharib al-Akbar bn Salmas®® genannt. Eine der Schatzhohlen liegt in
Konstantinopel unter der al-kanisa al- ‘uzma und birgt die drei Biicher iliber die Schétze,
Magie und Alchimie™™.

Die Schatzhohlen werden in der Sirat al-Hakim als unterirdisches Kammersystem
beschrieben. Die verschiedenen Riume haben verschiedene Funktionen wie in einer
Wohnstatt (etwa der Saal mit dem Geschirr, ein Frauengemach386, ein Saal mit allerlei Gerit

zur Herstellung von Gold und Edelsteinen®®’ oder Thronsile™®

). Die Thronséle sind riesige
Hallen mit Gartenanlagen und mechanischen Vogeln, die auf den Baumen singen und Wasser
speien. In der Mitte ist ein See oder Bach, der den eigentlichen mit Gold und Edelsteinen
verzierten, auf Marmorséulen stehenden, Thron umgibt. Der Zugang ist in Konstantinopel ein
Brunnen. In Agypten ein Gang, den al-Hakim von seiner neu erbauten Moschee anlegen lief
bzw. Bergspitzen, die nach einer Beschworung eine Tiir freigeben.

Die Namen der Schopfer der &dgyptischen Schatzhohlen verweisen auf die
Schopfungsgeschichte der Pyramiden, wie sie auch bei Ibn ad-Dawadari", al-Magqrizi® " und
(in der Diegese der Sira noch niher) Ibn Iyas™' zu finden ist.

In al-Magqrizis Hitat (in der Druckausgabe von Zainahum / a§-Sarqawi, 1998) ist es Hermes
(Hirmis), welcher vor der Sintflut die Pyramiden erbaut, als Schutzraum fiir das von ihm
geschaffene Wissen und Reichtiimer.*

Im ,,Pyramidenkapitel” einer anderen Version von al-Magqrizis Hitat (von Graefe ediert, 1911)

wird Saurid Ibn Sahliiq®” als Erbauer genannt:

3% ygl. BERLIN 496, f.16b—17a.

% BERLIN 501, f.7a:. In WIEN, f.187a: Sanharib al-Akbar bn SLMSIN.

3% ygl. BERLIN 486, f. 6b. Ein Séulenkloster in Konstantinopel und sein unterirdisches Gewdlbe sind
gleichermaBen in der Sirat Baibars der Hort des Buches des Weisen Yuinan, vgl. Herzog, Baibars, 130—138.

3% ygl. BERLIN 496, f.18a.

7" Ebd., £.20a.

% Z.B. ebd., £.15b-16a.

3% Vgl. al-Magqrizi, Hitat. Er beschreibt die Erschaffung der Pyramiden im Kapitel iiber die “Wunder Agyptens,
welche in Misr stattfanden, an Zaubermitteln, Tempeln und dergleichen™ (ebd., 100-123) und Anekdoten
iiber verborgene Schitze im Kapitel iiber ,Vergrabenes und Schitze, welche die Agypter ,Orte des
Begehrens‘ nennen” (ebd., 124-132). Vgl. auch Graefe, Erich: Das Pyramidenkapitel in al-Makrizis,, Hitat".
Nach zwei Berliner und zwei Miinchner Handschriften unter Beriicksichtigung der Balaker Druckausgabe.
Leipzig: Zentralantiquariat der DDR 1968 [unverind. Nachdruck der Ausgabe Leipzig: Hinrichs 1911].

* Ibn ad-Dawadari, Kanz, Bd. 1, 64ff.

3! Ibn Iyas, Bada'i', 64-78.

392 Vgl. al-Magqrizi, Hitat, Bd. 1, 91. Er bezieht sich auf den Historiographen Sa‘id Ibn Ahmad (st. 1070).

3% Vgl. Graefe, Pyramidenkapitel, 49.
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,Darauf lieB3 er in der westlichen Pyramide 30 Schatzkammern aus farbigem Granit anlegen;
die wurden angefiillt mit reichen Schétzen, mit Gerdten und Bildsdulen aus kostbaren
Edelsteinen, mit Gerdten aus vortrefflichem Eisen, wie Waffen, die nicht rosten, mit Glas, das
sich zusammenfalten Ildsst, ohne zu zerbrechen, mit seltsamen Talismanen, mit den
verschiedenen Arten der einfachen und zusammengesetzten Heilmittel und mit todlichen
Giften. [...] Dazu kamen Weihrauch, den man den Sternen opferte, und Biicher iiber diese. [...]
In die farbige Pyramide endlich lieB er die Leichname der Wahrsager in Sdrgen aus
schwarzem Granit bringen; neben jedem Wahrsager [kahin] lag ein Buch, in dem seine
wunderbaren Kiinste und Werke, sein Lebenslauf, was er zu seiner Zeit verrichtet hatte, und

was vom Anfang bis zum Ende der Zeiten war und sein wird, beschrieben war.**

Ibn ad-Dawadar favorisiert Saurid Ibn Sahliiq als Erbauer der Pyramiden. Er stellt dieser
Version des Saurid als Erbauer (mit Bezug auf Sibt Ibn al-Gauzi, s.0.) andere gegeniiber: der
Prophet Yisuf, Nimrod oder die Zauberin Daliika, bzw. die Alten Agypter (al-qibt min
qgablat-tifan).>”

Schlieflich berichtet Ibn Iyas in seinem Kapitel ,,Erwdhnung der Herrscher iiber die
agyptischen Gebiete am Beginn der Zeit**”® (mit Bezug auf al-Mas ‘@di) von Qabil Ibn Adam
(= Kain), der in der Alchimie und Magie bewandert war und dessen Sohne die Hohlen des al-
Mugattam-Berges bewohnt hitten.*"’

Misraim Ibn Naqra'a§ habe die Stadt Misr erbaut, ihr das Nilwasser zugefiihrt und einen
riesigen Baum gepflanzt, der alle Arten von Friichten trug. Er habe in der Stadt auf einem
Mamorsockel einen kupfernen Gotzen errichtet und viele Zaubermittel und Talismane
hergestellt.””®

Einer der Nachfahren, welche alle als groBe Kenner der Magie und Schopfer der Wunder
Agyptens gelten, ist Sawarnid Ibn Sahligq.

,Jbn Wasif Sah®” sagt: Sawarnid ist derjenige, der die beiden groBen Pyramiden erbaut hat.
Und zwar hatten die Priester (al-kahana) die Leute gewarnt. Da baute Sawarnid diese

Pyramiden. Und er deponierte seinen Besitz, seine Kostbarkeiten und seine wertvollen Biicher

iber die groBartigen Wissenschaften darin. Er sagte: ,Wenn die Flut vorbei ist und wir sind

394 Ubersetzung von Graefe, ebd., 53f.

3% ygl. Ibn ad-Dawadari, Kanz, Bd. 1, 219.
3% Ibn Iyas, Bada'i', 64—78.

7 Ebd., 64.

% Ebd., 66.

399 Agyptischer Historiker (st. 1200).
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noch in der Welt [am Leben], dann haben wir wieder unsere Giiter und Vorrdte. Wenn wir

aber in der Flut sterben, so sind diese Pyramiden die Griber unserer Korper. <<*°

Allein die Ahnlichkeit des Namens des Herrn des Myrobalanenschatzes, Tlas Ibn Sawandir,
mit dem Sawarnid und auch Saurid, sowie die ,,Einrichtung® der Schatzhéhlen und die
Geschichte ihrer Entstehung (auf den Tafeln in den Hohlen) lassen darauf schlieBen, dass die
Diegese der Schatzhdhlen in der Sirat al-Hakim mit den Uberlieferungen der genannten
Historiographen in enger Beziehung stehen, vornehmlich beziiglich der Ubermittlung eines
Mythos von der Erschaffung der d4gyptischen Pyramiden und deren Funktion als verbliebener
Ort heidnischer Spuren des Altertums. In beiden Diskursen sind die Schitze und Pyramiden
selbst Symbol fiir die heidnische Zeit lippigen Reichtums vor der Sintflut.

Herauszufinden, inwieweit die arabischen Legenden um Hermes Trismegistos eine Rolle

401

gespielt haben, ist ein interessanter Ansatzpunkt flir weitere Studien.” In Tausendundeiner

402 -
«d0 , einer

Nacht finden sich ebenso Beziige: In der ,,Geschichte von der Messingstadt
agyptischen Stadt am Ful3 eines Berges, mit einem hoch aufragendem Schloss. Darin liegt
eine tote, schone Frau mit einem Gewand aus Perlen und einer goldenen Krone. Ingolf
Vereno sieht eine Verbindung der Geschichte zu den von ihm edierten Hermetica und
vermutet in der Stadt Hermopolis und in der Frau die Géttin Isis.*”

Die ,Einrichtung* der Schatzhohlen der Sirat al-Hakim ist in dhnlicher Weise auch in der
Sirat Baibars wiedergegeben. Thomas Herzog hat verschiedene Gegenstinde auf ihre

Bezichung zu altorientalischen Symbolen*®* untersucht. Die augenscheinlichsten, die sich in

der Sirat al-Hakim finden lassen, seien kurz genannt:405

" Ebd., 69f.

Einen Uberblick zum Ursprung des arabisch-islamischen Okkultismus bietet Peters, Francis E.: Hermes and
Harran. The roots of Arabic-Islamic Occultism. In: Savage-Smith, Emilie: Magic and divination in Early
Islam. [The Formation of the Classical Islamic World 42] Aldershot u. Burlington: Ashgate variorum 2004,
55-85. Zum arabisch-sprachigen Corpus Hermeticum vgl. Vereno, Ingolf: Studien zum &ltesten
alchemistischen Schrifttum. Auf der Grundlage zweier erstmals edierter arabischer Hermetica.
[Islamkundliche Untersuchungen 155]. Berlin: Klaus Schwarz 1992, besonders 314ff.

42 Littmann, Erzdhlungen, Bd. 4, 208-259.

403 Vgl. Vereno, Hermetica, 255f.

4% Der Symbolforscher Manfred Lurker (st. 1990) sieht im griechischen Wort Symbolon die ihm urspriinglich
zugrunde liegende Bedeutung, zwei Dinge zusammenzufiigen. Im religiosen Kontext verweist ein Symbol
auf eine andere Seinsebene, es reprisentiert somit die Verbindung von Diesseits und der ,,anderen Welt™.
Das Symbol reprisentiert das Symbolisierte durch Analogie, ist nicht statisch, sondern, in Abhidngigkeit von
der jeweiligen Erscheinungsweise, verdnderlich. Vgl. Lurker, Symbole, 10-15.

Vgl. Herzog, Baibars, 128—137. Zur altorientalischen und biblischen Symbolik, vgl.: Lurker, Symbole.
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- Saturn: In den arabischen hermetischen Schriften ist er ,mit dem schwarzen Zustand
betraut®, d.h. er ist Herr liber die Finsternis, den Tod.**

- die Tiir als Schwelle vom Hiesigen zum Anderen; Grenze zwischen gewohnter und anderer
Welt

- Tiere als Schwellenhiiter der ,,anderen Welt*:

- der Krebs als Symbol dunkler, gefdhrlicher Maéchte: ,,Skorpione sind Bild des
Unheimlichen, Bosen und Diabolischen. [...] Schlangen und Skorpione sinnbilden Abgrund,
den Tod.«*"’

- die Schlange: im Alten Agypten diimonischer Bewohner des Totenreiches, feuerspeiend, mit
Messern bewaffnet; auch regenerierende Schlange, die Unsterblichkeit verleiht; im
AltenTestament: Symbol der Verfiihrung, List

- der Hahn: Die vielfdltige Symbolik ist auf seine Charakteristika ,,des Fortpflanzungstriebes,
der Kampflust und des Tagankiindigens zuriickzufiihren.“*”® Er symbolisiert den
eifersiichtigen Hiiter. Sein Schrei ist Symbol der Wachsamkeit und Uberwindung des
Todesschlafes.

- Wasser als Urmaterie, aus dem durch den Gottvater Geist-Wort der Kosmos erschaffen
wurde: Lebenswasser, macht Unreines rein; ebenso aber als Flutwelle die strafende gottliche
Macht

- das Schiff, Boot: im sumerischen Kult Transportmittel der Goétter am Firmament, im
altdgyptischen Kult die Fahre des Sonnengottes Re zum Totenreich, in der griechischen
Mythologie die Fihre des greisen Charon zum Hades

- das Gefil: als etwas, das sich mit Inhalt fiillt Symbol der Herrscherwiirde (dann aus
unzerbrechlichem Material wie Gold); Symbol der Zerbrechlichkeit und Verginglichkeit
(Gefal3 aus Ton)

- Garten: deutet den Anfang des Menschengeschlechtes an (biblisches Eden), verweist auf das
,Paradies”, aus dem die Menschen von Gott vertrieben wurden, d.h. den Ort ihres Ursprungs,
dessen Zugang den Menschen verwehrt bleibt

- Baum mit Frucht: das Symbol des Lebens und der Fruchtbarkeit, gehort in den ,,Garten®

406 Vgl. Vereno, Hermetica, 146, 162 und besonders 294ff. Interessanterweise ist auch Mars (Verenos
Interpretation von Marsimiya) auch Herr der Sonnenfinsternis. Seine Farbe ist Rot. Vgl. ebd., 297ff. Der von
al-Hakim verschlafene Zeitpunkt der Zusammenkunft der Rote mit dem Schwarzen kann also einen
hermetischen Sinn haben. So erklért sich auch die von Ibn ad-Dawadart im ,,Kanz*“ (298:8—ult.) aufgestellte
Behauptung, al-Hakim habe Mars und Saturn angebetet.

07 Lurker, Symbole, 344.

“% Ebd., 150.
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- Edelsteine: Thr Glanz symbolisiert iiberirdische Erscheinungen. Im Gilgamesch-Epos

,musste [der Held] einen Zaubergarten durchqueren, der Edelsteine als Friichte trug.*”

Der Symbolgehalt der Schatzhdhlen in der Sirat al-Hakim soll an dieser Stelle nicht dazu
dienen, ihr eine besondere, ,mythische Auﬂadung“410 mit altorientalischen oder
altagyptischen Glaubensvorstellungen nachzuweisen. Die Bedeutung der ,,Schatzhohle* ergibt
sich in dieser Sira vielmehr aus noch engeren, anderen Beziigen:

1. der geographischen Lage: Agypten, die Pyramiden und der Berg al-Mugattam gehdren
geographisch zu al-Hakim bi-Amrillah.

2. dem sunnitischen historiographischen Hintergrund (s.0.): Dazu gehoren thematisch die
Schépfungsgeschichte der Schiitze seitens der Alten Agypter und das Horten der Schitze.
AuBerdem wird al-Hakim und seinem GroBvater eine besondere Beziehung zu diesen Stétten
nachgesagt.

3. dem Symbolgehalt der Beschreibung der Schatzhohlen: Er weist das Kammersystem als
eine ,,andere*, unzugingliche Welt voller Verfiihrungen und Gefahren aus und driickt ihm
dem Stempel des Heidentums auf.

4. der Beziehung der ,Linie der Weisheit™ (al-Abtan und Co.) zu den Schatzhéhlen: Aus
ihnen werden das (gefdhrliche und gleichzeitig niitzliche) Wissen der Alten Herrscher bzw.
Substanzen (die magischen Ringe des al-Hakim und des Ilas), die zu iibernatiirlicher Macht

verhelfen, gewonnen.

Wie sich aus dem Zusammenhang zwischen Sira und Historiographie ergibt, stellt die Sirat
al-Hakim keinen Text, der mehr mit altorientalischen Symbolen ,,mythisch aufgeladen wére
als die historiographischen Texte seit dem 13. Jahrhundert (Sibt Ibn al-Gauzi), wenn sich

darin zum Thema Schitze und Pyramiden gedufBert wird.

Vielleicht liefert die Sirat al-Hakim sogar ein Beispiel flir eine umgekehrte Betrachtung der

Reste des heidnischen Agyptens als eine von Muslimen beherrschbare Materie.

“ Ebd., 87.

19 Thomas Herzog sieht in diesem Sinn eine Entwicklung der Sirat Baibars von einem weniger symbolhaften
Text zu einem sehr stark von mythischen Symbolen geprigten. Schliissig argumentiert er, dass die
,mythische Aufladung®, das heiit wohl: der starke Symbolcharakter, hinter der Fassade eines
moglicherweise politisch motivierten Propagandatextes oder eines puren Abenteuerromans ein
Erkldrungsmuster verbirgt, ,,in dessen Strukturen sie alle Erscheinungen der Welt des Konflikts, der inneren
Unordnung und der dufleren Bedrohung [...] sinnvoll in einen {ibernatiirlichen Bezugsrahmen einordnen,
verstehen und verarbeiten konnten.* Herzog, Baibars, 128.
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Immerhin finden die Protagonisten der Sira in den Hohlen Koranzitate auf den Tafeln mit den
altigyptischen Herrschernamen.*''Desweiteren werden die den Schatzhdhlen innewohnenden
heidnischen Maichte von besonders geschulten Muslimen beherrscht, ndmlich den
wohlmeinenden Mentoren (al-Abtan, ‘Abd al-‘Aziz etc.), welche sowohl das notige
esoterische Wissen (al-bdatin, wie sich aus der Elativform al-abtan schliefen lasst) als auch
die exoterische Rechtglaubigkeit wahren. Die Sirat al-Hakim scheint den Pyramiden-Mythos
vom nicht Erfass- und Beherrschbaren in einen Deutungszusammenhang zu transformieren,
der alles Heidnische und Nichtmuslimische unterwirft und der ,,gewohnten Welt* als
Zugewinn einverleibt.

Nebenbei: Dass es auch einen weniger esoterischen Gelehrten-Diskurs in Bezug auf die
Schatzhghlen gab, ist dem weiter oben schon genannten Buch des al-Gaubari Kasf al-asrar zu
entnehmen.

Darin ist die Rede von den ashab al-mim (mim fir matalibt — ,,Schatzsucher®), welche den
Leichtglaubigen selbst erstellte Schatzkarten, Talismane und Werkzeuge verkauften, ja sogar
die Schétze mit betriigerischen Tricks und mechanischen Erfindungen féalschten, um sich

. 412
ansehnliche Geldsummen zu ergaunern.

4 Vgl. z.B. BERLIN 496, f.16a—b. Man kann dies auch als Transformation von heidnischem, rituell unreinem
in muslimisches, rituell reines Material verstehen, so dass der Kontakt und Gebrauch der Schétze nicht mehr
den Makel der Unreinheit trégt. Vgl. zur Beschreibung und Aufhebung substantieller Unreinheit (nagas)
Katz, Body, 146ff.

412 Vgl. Hoglmeier, al-Gawbari, 207f. XI (1-5), und die Erlduterungen ebd., 439-441.
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C.3. Von religiéser Trefflichkeit — der Kontakt mit den kuffar

Die Sirat al-Hakim ist eine Erfolgsgeschichte der Verbreitung islamischer, genauer:
sunnitischer Religion. Im Bewdhrungsschema der Protagonisten geht es vor allem, und seriell
wiederkehrend, um die Auseinandersetzung mit der eigenen Glaubigkeit, die Konversion von
Andersglaubigen sowie um die Sicherung der muslimischen Herrschaftsbereiche.

Die Herrschaftsbereiche der Andersgldubigen (etwa: die Insel Nar der Feueranbeter oder das
von den Christen beherrschte Antiochia, bzw. Damiette) erfahren dabei eine dhnliche
Behandlung wie die Schatzhdhle: Sie sind fremd, religios dubios,*” gefihrlich fiir die
»gewohnte Welt“ und kdnnen von rechtgldubigen Personen (den Protagonisten der Sira)
bezwungen und der eigenen Welt einverleibt werden.

Im Folgenden soll diesbeziiglich einigen Fragen nachgegangen werden.

Wie sind Islam und treffliches Handeln in der Sirat al-Hakim zu fassen? Was passiert beim
Kontakt mit den Nicht-Rechtgldubigen? Wie verbindet sich Rechtgldubigkeit mit der inneren
Entwicklung der Protagonisten in der Heldenreise?

»Rechtglaubigkeit™ soll hier als eine religiose Geisteshaltung verstanden werden, die sich an
Glaubensvorstellungen und Brauchtum orientiert, welche die Anerkennung der sich ebenso zu
dieser Geisteshaltung bekennenden oder sie zumindest tolerierenden Beobachter (hier:
Rezipienten) gewinnen.

Im Kontext der hier schon vorher herangezogenen islamischen Gelehrtenliteratur ist
Rechtglaubigkeit mit sunnitischer Orthodoxie identisch. Im Diskurs der Sirat al-Hakim zeigt
sich diese durch die Erwdhnung der Einhaltung gingiger religioser Normen (etwa das
Ritualgebet und der explizite Verzicht auf uneheliche Verbindungen seitens der
Protagonisten).

Daneben sind auch Spuren einer sich eher an esoterischen Glaubensinhalten orientierenden
Geisteshaltung auszumachen. Sie weisen auf Rezipienten, welche mit sunnitischer Orthodoxie
ebenso, wie mit mystischen Sondergemeinschaften vertraut waren, und beides nebeneinander

anzuerkennen vermochten.

13 Holmes Katz beschreibt aus ihrer Untersuchung der sunnitischen Rechtsquellen heraus, dass der Kontakt mit
Nichtmuslimen als rituelle Unreinheit verursachend gesehen wurde. Jedoch verursacht nicht das Objekt / der
Unglaubige an sich die Unreinheit, sondern nur sein Zustand als Nichtmuslim. Im Falle seiner Bekehrung
oder Unterwerfung wird dieser Status aufgehoben. Vgl. Katz, Body, 160ff.
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C.3.1. Rechtgldaubiges Handeln

Ein Textbeispiel aus der Sirat al-Hakim (in Zusammenfassung)414:
Nachdem Muhammad al-Hakim mit einigen Muslimen auf der Insel Nar gestrandet ist,
werden sie von dem dortigen Herrscher ‘Abd Lahab (,,Diener der lodernden Flamme**)
gefangen und gezwungen, das Feuer anzubeten. al-Hakim rit dazu, sich zu verstellen,
aber innerlich zu Gott zu beten, um am Leben zu bleiben (List: tagiva). Seine
Gefahrten lehnen das ab und werden getotet. Er selbst findet freundliche Aufnahme
beim Herrscher und bekommt Wohnung und eine Dienerin. al-Hakim iiberzeugt die
Frau namens Riima und deren Sohn at-Targuman ‘Ali mittels Argumentation von der
Richtigkeit des Islam, sie konvertieren und lernen aus dem Koran. Als der Herrscher
‘Abd Lahab davon erfihrt, will er al-Hakim o6ffentlich hinrichten lassen. Im letzten
Moment kommt Hilfe vom Herrscher der anderen Inselseite, ‘Abd Nar, dem al-Hakim
friiher einen Gefallen erwiesen hatte. al-Hakim konvertiert im Geheimen die
neugierige Bevilkerung der Insel auf seinen Spaziergdngen. Endlich beschliefit “Abd
Lahab, ihn einer Feuerprobe zu unterziehen. Ein riesiger Scheiterhaufen wird errichtet
und entziindet, den der Gott al-Hakims l6schen soll. al-Hakim betet zu Gott, da
erscheint plotzlich eine dunkle Wolke am Himmel und ein gewaltiger Regen 16scht
das Feuer. al-Hakim argumentiert weiter, bis endlich der Herrscher ein Einsehen hat

und die gesamte Bevolkerung der Insel Nar zum Islam iibertritt.

In diesem Textbeispiel gibt es zwei Besonderheiten, die in der Sirat al-Hakim nicht haufig
vorkommen. Die erste ist das Mittel der tagiva, d.h. der 6ffentlichen Leugnung des Glaubens,
um sich zu schiitzen. Die zweite betrifft die {ibernatiirliche Hilfe und ist das einzige Beispiel
in der Sirat al-Hakim fir direktes gottliches Eingreifen.

Typisch ist jedoch, dass bei Kontaktaufnahme mit den Andersgldubigen, welche meist deren
physische Unterwerfung nach sich zieht, die Protagonisten zunéchst versuchen, ihre Feinde
mittels Argumentation vom Islam zu {berzeugen. Auf diese Weise gewinnen die
Protagonisten ganze Stidte, Inseln und Armeen als Verbiindete. Scheitert der Versuch der
Konversion, werden sie als Feinde zumeist vernichtet. Hochrangige Monche und Herrscher

sind davon gelegentlich ausgenommen: der Antagonist Ifransis bleibt steuerpflichtiger Christ.

414 ygl. BERLIN 488, f. 91a-101a.
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Rechtglaubigkeit ist bei den Protagonisten der Sirat al-Hakim zundchst das Produkt ihrer
guten Erziehung. al-Hakim wird von al-Abtan unterwiesen, kennt schon als vierjdhriger
Knabe den Koran auswendig, schult sich in Geschichte, Recht und Exegese. Maryam wird als
Kind von al-Hakim in allen Wissenschaften unterwiesen.*"> Thr Sohn az-Zahir erlernt dies
alles von einem Maghrebiner (namens al-Hagg Mugahid!) wihrend des Exils in al-Thmim.
Der erste Mentor, al-Abtan, wird als iiberaus klug und in allen Wissenschaften bewandert

vorgestellt*'®

. Rechtglaubigkeit findet auch im Handeln der Protagonisten Ausdruck. Vor
wichtigen Unternehmungen (etwa Schlachten) wird zu Gott gebetet. al-Hakim vollzieht jedes
Mal das Morgengebet, bevor er in die Schatzhohlen aufbricht.

Dass im Kontext der Sirat al-Hakim die schiitische Glaubensrichtung ausgeschlossen bleibt,
ergibt sich aus der weiter oben schon behandelten Episoden um das schiitische alter ego al-
Hakims und die damit verbundene Polemik gegen die Schia.

Desweiteren spielen Konversionsgeschichten in der Sirat al-Hakim eine grofle Rolle. Ein
Aspekt, dass die Feinde der islamischen umma ihren Unglauben nicht behalten diirfen, scheint
die schon erwéhnte kultische Unreinheit zu sein. Ein Kontakt scheint erst gefahrlos moglich,
wenn aus Unreinen Reine geworden sind. An diesem Prozess der Islamisierung sind Helden
und Heldinnen gleichermaBlen beteiligt. Andersglidubige erkennen héufig die Wiirde und
Autoritit der islamischen Protagonisten und werden sehr schnell vom Islam iiberzeugt*'’. Die
immer wiederkehrenden, banalen Uberzeugungsmechanismen tragen dem
Unterhaltungscharakter des Werkes Rechnung und bieten den Rezipienten eine
Identifikationsfliche mit den Protagonisten. Kurz: Sie sorgen fiir gute Laune und geben das

Gefiihl, Teil der rechtglaubigen Szene zu sein.

C.3.2. Die Schulung des Charakters — eine innere Heldenreise

Im Bewidhrungsschema der Sira spielt neben dem Zugewinn an materieller und politischer
Machtexplizit auch die innere Entwicklung der Protagonisten eine Rolle.

Ein sehr anschauliches Beispiel liefern die verdnderten Bewusstseinszustinde (hal), welche
der Mentor ‘Abd al-‘Aziz bei vier Protagonisten (und einem Antagonisten) hervorruft, um

diese auf den rechten Weg zu bringen oder ihren Glauben zu stirken.

415 ygl. BERLIN 486, f.16a.
“1° Ebd., f.1a.
47 ygl. BERLIN 494, f.8a-9b. al-Qahira bekehrt die Nonnen im Kloster von Damiette.
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Die Beispiele:

- al-Hakim greift “Abd al-"Aziz an und will ihn erstechen.
,Das sah er sich plotzlich in einer Eindde und staubigen Wiiste, an Hinden und Fiilen
gefesselt und auf die Seite geworfen. ‘Abd al-*Aziz befand sich weit von ihm, auf
einem weillen Wollteppich betend, der auf einer griinen Wiese ausgebreitet war, wobei
er betete und sich niederwarf. Da war al-Hakim auBer sich vor Angst und schrie: ,Ich
bin in deiner Hand, Hagg ‘Abd al-‘Aziz, bring mich an meinen Ort zuriick und nimm
dir, was du willst. Nimm die Herrschaft iber Misr und Oberdgypten!‘ ER SAGTE:
Dabei betete ‘Abd al-"Aziz zu Ende, hob seine Hdnde undverrichtete das Bittgebet.
Dann stand er auf und ging bis zum Kopf von al-Hakim und sprach: ,Wie,
Muhammad, siehst du dich selbst? Weilit du, was zwischen dir und Misr liegt? Da
sagte er: ,Nein, bei deinem Leben!‘ Da sagte ‘Abd al-°Aziz: ,Zwischen dir und [Misr]
liegen sechs Jahre, sechs Monate und sechs Tage. Wenn du mich zu deinem Wesir
machst, al-Hakim, dann bringe ich dich an deinen Ort zuriick, wenn du mir das nicht
zubilligst, dann nehme ich mir [Misr] ganz und lasse ich dich an diesem Ort bis zum
jiingsten Tage. *'®

al-Hakim kehrt auf den Kampfplatz zuriick, kapituliert und setzt ‘Abd al-'Aziz als

Wesir ein.

Auf einem Ausritt zur Fledermaus-Schatzhohle versetzt “‘Abd al-Aziz den Herrscher az-Zahir

in einen hal (explizit so bezeichnet).
az-Zahir findet sich auf einer Méhre, mit schibigen Kleidern bedeckt, in einem Land
wieder, das von Andersgldubigen bewohnt wird. Er bekehrt die Bewohner eines
Dorfes mit Koranzitaten und Erkldrungen zum Islam, wird von deren Oberhaupt
geehrt und bekommt dessen Tochter zur Frau. Eines Tages erfihrt der unglidubige
Herrscher des Landes von dem Idyll und greift das Dorf an. az-Zahir bewéhrt sich als
exzellenter Kdmpfer, fillt aber buchstdblich in die Grube, die der hinterhiltige
Herrscher des Nachts ausgehoben hat. In der Gefangenschaft bekehrt az-Zahir einen
klugen Wesir der Feinde. Sogar ein Priester setzt sich fiir az-Zahir ein, da er wisse,
dass az-Zahir sieben Kinder habe und zwei davon iiber Misr, Syrien und iiber Meer

und Land, sogar Tabariya herrschen werden. Da ldsst der ungldubige Herrscher die

418 BERLIN 491, £.30b15-f.31a:9.
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Kinder herbeiholen, um sie zu toten. az-Zahir wendet sich von dem Grauen ab,
rezitiert den Koran und wird ohnméchtig. Als er aufwacht, findet er sich auf dem
Riicken seines Pferdes in der Ndhe des Palastes von al-Qahira wieder. ‘Abd al-"Aziz
deutet dies: ,,Beruhige dich, und wisse, dass Gott — erhaben ist Er und allméchtig —
dich erwéhlt und deiner Lebenszeit sieben weitere Jahre hinzugefiigt hat. Er hat dir
sieben Sohne beschert und durch sie die Bewohner des Dorfes zum Islam bekehrt. Er
hat dich vor dem Tod und der Hdlle gerettet — und das alles in einer halben Sunde

(nach der Sanduhr: i nisf sa ‘at raml).“*"

In der Schatzhoéhle durchleben  weitere  Protagonisten  diesen  verdnderten

Bewusstseinszustand, einer von ihnen ist der unbidndige und sich der Bekehrung hartnickig

widersetzende Antagonist Mas td.
Dieser war mehrfach wegen Mordes und Apostasie zum Tode verurteilt worden, hatte
dem Tod jedoch immer ein Schnippchen geschlagen (in Funktion eines fiesen
Tricksters).
SchlieBlich nimmt ihn ‘Abd al-°Aziz mit in die Schatzhohle, da er darin sowieso den
Tod fande. Der hal von Mas td ist die Umkehrung seines Wirkens in der realen Welt.
Er findet sich nackt und mittellos in einem Badehaus im ,,Land der Strafe* wieder. Der
Besitzer 1isst ihn Mist in den Ofen schaufeln. SchlieBlich wird Mas‘iid verdachtigt, er
habe das Gewand des Sultans gestohlen, spiter beschuldigt man ihn, den Sohn des
Sultans im Bad ermordet zu haben. Er wird sieben Tage gefoltert, schlieBlich werden
ihm Hénde und Fiile abgeschlagen, und man wirft ihn auf einen Misthaufen. Ein alter
Mann sagt ihm, dies sei die Strafe dafiir, dass er gegen den Islam konspiriert habe.
Wenn Mas‘td bereue, konne ithm Gott Hédnde und Fiile wiedergeben. Mas‘id
bekriftigt seinen Islam und findet sich in der Schatzhohle wieder, wo er erneut das
Glaubensbekenntnis spricht und sieben Tage spéter, an einem Marmorthron

angewachsen, stirbt.*?’

1% BERLIN 496, f.9b:15-21.

40 BERLIN 501, f.11a—17b. Die Diegese erinnert an die 3. Siebenschliferlegende, vom Jiinger Jesu, der sich
im Badehaus bei der Stadt der heidnischen Leute der Hohle verdingt. Der Diskurs ist jedoch ein anderer: Der
Jinger bekehrt die Leute der Stadt. Der Konigssohn geht, entgegen der moralischen Vorhaltungen des
Jiingers, mit einer Frau ins Bad. Beide kommen darin um, und dem Besitzer des Bades wird vorgeworfen,
den Ko6nigssohn ermordet zu haben. Die Glaubigen aus dem Badehaus fliehen, verstecken sich in der Hohle
und werden von Gott gerettet. Vgl. at-Ta‘labi, Propheten, 531f.
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Aus den Beispielen geht hervor, dass die innere Haltung der Protagonisten zu Gott
entscheidend fiir ihren Erfolg ist, bzw. aus einem Antagonisten einen Protagonisten erzeugen
kann (so zum Beispiel die bekehrten Herrscher und militérischen Fiihrer). Die Haltung driickt
sich zumeist durch Handeln aus, z.B. dem artikulierten Glaubensbekenntnis, Gebeten oder der
Abwehr Islam-fremder Einfliisse. Gelegentlich wird sie aber auch mit dem Begriff der Seele
(nafs) verbunden.

In der Sirat al-Hakim scheint der Diskurs sunnitischer religioser Experten des Mittelalters zur
Seelenlehre durchzuschimmern.

Abi I-Farag Ibn al-Gauzi (st.1201), hanbalitischer Theologe und Polyhistor aus Bagdad,
unterscheidet zwei Aspekte der Seele: ,,Durch einen niederen, dem triebhaften Verlangen
verbundenen und einen zu Einsicht und Erkenntnis geschaffenen kann der Mensch mit der

Seele Gutes und Schlechtes verwirklichen [...]<.**!

Triebhaftigkeit umfasst die Begierden,
etwa Essen, Trinken und Beischlaf. Um den positiven Einfluss der Seele (d.h. denjenigen, der
Unrecht erkennt) zu fordern, ist es nach Ibn al-Gauzi notwendig, sie stéindig zu disziplinieren.
,Die Disziplinierung der Seele vollzieht sich naturgemil3 nicht durch eine einmal getroffene
Entscheidung, sondern verlangt einen anhaltenden Kampf (mugahada).«**

Dieser innere Kampf wird von Ibn al-Gauzi als wichtiger gewertet als der gihad gegen die
materiell existierenden Gegner des islamischen Herrschaftsbereiches, da er der
,.Selbstkontrolle und versagenden Hirte gegen sich selbst“*** bedarf.

. o424
Die oben genannten Beispiele

aus der Sirat al-Hakim spiegeln diesen ethischen Diskurs gut
wider. Erfolgreiche Unterdriickung der niederen Aspekte der Seele finden sowohl bei Ibn al-
Gauzi als auch in der Sirat al-Hakim in Beispielen asketischer Lebensweise (die Linie der
weisen Mentoren — al-Abtan) thren Ausdruck.

In der Sirat al-Hakim ist das Versagen al-Hakims und ‘Abd al-°Aziz explizit durch den Sieg
der niederen Aspekte ihrer Seele begriindet.

‘Abd al-‘Aziz (Mentor 3, aus der Abtan-Linie), der fiir den Tod al-Hakims verantwortlich

gemacht wird, rechtfertigt sich im Text:

“! Leder, Stefan: Ibn al-Gauzi und seine Kompilation wider die Leidenschaft. Der Traditionalist in gelehrter

Uberlieferung und originirer Lehre. [Beiruter Texte und Studien 32]. Beirut: Franz Steiner 1984, 189.

2 Ebd., 190.

3 Ebd.

“% Fiir weitere Beispiele, die ebenso an Martyrien aus den Prophetenlegenden erinnern, vgl. BERLIN 501,
f.18a-23b und f.24a-27a.
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,Ich habe deinen Vater nicht getotet, sondern die Gier hat ihn entfremdet (garrabahu
t-tama ). Er hat sich im Inneren der Schatzhohle selbst zugrunde gerichtet (ahlaka

nafsahu), und ich habe es nicht vermocht, ihn von jenem Ort zu befreien.“**

Dabei ist die Handlung héufig folgendermallen bestimmt:

Ein Protagonist kommt in Korperkontakt mit magisch behafteten, kultisch unreinen Dingen.
Er erleidet die Hybris. Er stort die Ordnung der gewohnten Welt. Ein anderer Mensch
beseitigt den Storfaktor.

In Beispielen:
1. al-Hakim bekommt Kontakt zu einem Diener des Saturn. Er steckt sich einen
magischen, kristallenen Ring an den Finger, der diesen Geist hervorruft. Im Verlauf
seiner Schatzsuche verfillt er der Gier. Der Geist unterstiitzt ihn gegen die Mentoren,
indem er ihm eine Eselin*® beschert, die ihm hilft, die Mentoren umzubringen.
SchlieBlich lockt ithn ‘Abd al-°Aziz, Sohn von al-Abtan, in eine Schatzh6hle und sperrt

thn darin ein.

2. Fatima trifft ‘Abd al-*Aziz in al-Qarafa und umgarnt ihn. Er ist von ihrer Schonheit
hingerissen und ldsst sich darauf ein, ihr den Myrobalanenschatz zu zeigen (nach
welchem al-Hakim giert). In der Schatzhohle erbettelt sich Fatima den Umhang und
die Krone der Frau des altigyptischen Herrschers Ilas Ibn Sawandir. Auf einem Fest
im Palast betrinkt sich Fatima versehentlich und fangt an, vor den Herrscherfrauen mit
ihren Errungenschaften aus der Schatzhohle zu prahlen. al-Hakim erfahrt davon und
will Fatima und ihren Vater, den Wesir ‘Alam ad-Din, toten, wenn sie ihn nicht zum

Myrobalanenschatz fiihren. ‘Abd al-*Aziz schreitet ein und verhindert dies.

3. ‘Abd al-‘Aziz ist selbst Besitzer des magischen Ringes des Ilas Ibn Sawandir (mit

welchem alle 360 Schatzhdhlen beherrscht werden). Nachdem er al-Hakim beseitigt

> BERLIN 493, £.24b:11-14.

46 Symbolisch verbinden sich dichotome Eigenschaften mit dem Esel. ,Den Alten Agyptern galt er als
dédmonisches Tier, dem bdsen Seth zugeordnet. Als geiles Tier war er den alten Indern ein Symbol der
Unkeuschheit. Dagegen war der Esel in Syrien als heiliges Tier verehrt; auf ihm reitet die G6ttin Atirat.” Im
AT ist der Esel auch ein Zeichen der Vornehmbheit. Der Esel in der Legende von Bileam (AT: 4 Mose, Num.
22-24) verleiht Gott dem Esel gegen seinen Herrn Bileam eine Stimme. Bileam wird wegen Wahrsagerei
und als Volksverfiihrer gettet (Num. 31). Vgl. auch die Prophetenlegenden: at-Ta‘labi, Propheten, 303-306.
Vgl. Lurker, Symbole, 100-103. Das auf dem Hals der magischen Eselin weile Mal in Form eines Adlers
weist wohl auf deren Macht. Vgl. ebd., 26-28.
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hat, setzt er sich auf den Thron der Herrschaft und verfolgt Maryam und die al-Hakim
treu ergebenen Wesire. In einem Traum wird ihm der Untergang prophezeit: al-Qahira
wirft eine Fackel auf ihn. Als ‘Abd al-‘Aziz um Hilfe ruft, kommt niemand. Die

Soldaten al-Hakims werfen Holzscheite auf ihn, sodass er von den Flammen gefressen
wird.*’az-Zahir konspiriert von al-Qarafa aus gegen ‘Abd al-‘Aziz und gewinnt die
Herrschaft iiber Misr. “Abd al-"Aziz scheint geldutert und bewohnt fortan das Schloss
von al-Qahira. Doch die Hybris schlédgt erneut zu. Als ‘Abd al-*Aziz bemerkt, dass az-
Zahir Heiratsabsichten in Bezug auf seine Tochter hat, wird er griesgramig und denkt:
,,Bs reicht ihm nicht, dass er mir die Herrschaft genommen hat, d.h. die Herrschaft
iiber Misr. Nun will er auch noch meine Tochter heiraten und mit ihr in meinem
Schloss wohnen. Aber wenn sie das tut, kann ich mir gleich eine zawiya™® suchen,
mich darein hocken und zu Gott beten, bis zum bitteren Ende. Ich muss sie unbedingt
toten...«.*

‘Abd al-*Aziz sperrt al-Qahira und ihre Dienerinnen in Kisten und will sie im Fluss
versenken. Dies setzt eine Kette von Ereignissen in Gang, in Folge derer al-Qahira
gerettet wird und ‘Abd al-"Aziz durch die Einsicht, dass er mit seiner Hybris (hier:
Geiz und Geltungssucht) das muslimische Reich in Gefahr gebracht hat, wieder auf

den Pfad der Tugend zuriickfindet.

C.3.3. Mystik und Mantik

Die in der Sirat al-Hakim zuerst auftretende Mentorgestalt ist al-Abtan (,,Herr des inneren

Wissens®). Die Beschreibung seiner Sohne und Schiiler (falaba), deren Namen jeweils ein

Epitheton Gottes enthalten ‘Abd al-Karim, ‘Abd al-"Aziz und ‘Abd ar-Rahman, weisen schon

duBerlich durch ihre Kleidung (griner Umhang, weile Wollmiitze, Stock) auf ihre

Zugehorigkeit zu einer Sondergemeinschaft.

“7 BERLIN 493, f.30b—32b. Symbolisch scheint es sich hier um einen Verweis auf das Hollenfeuer zu handeln.

428

Zur Symbolik des Feuers als einerseits erleuchtend und andererseits zerstorend (im hiesigen Beispiel) vgl.
Lurker, Symbole, 114-117.

Mit zawiya ,,Ecke, Winkel* ist ein sufisches Konvent, besonders in Nordafrika, eine Moschee mit dem Grab
eines muslimischen Heiligen gemeint. Wehr, Hans: Arabisches Worterbuch fiir die Schriftsprache der
Gegenwart. Arabisch — Deutsch. Unter Mitwirkung von Lorenz Kropfitsch. 5. Aufl. Wiesbaden:
Harrassowitz 1985, 538.

429 BERLIN 493, f.28al4—ult.
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Das Griin verrdt einen Bezug zu einer der é&ltesten Mentorgestalten in der islamischen
Uberlieferung, dem Propheten Hidr. Dieser gilt als weiser als Mose, besitzt iibermenschliche
Krifte und wandelt zeitlos unter den Glaubigen.**°

Der Hinweis auf einen batin, die geheime Bedeutung einer Sache in einem offensichtlichen,
duBeren Kontext (az-zahir), ist Teil der gnostischen Glaubenslehre, welche die Ismailiten (zu
denen die Fatimiden unter al-Hakim gehdrten) mit nach Agypten gebracht hatten.”' Die
weille Wolle (sif) und der Stock/ Wanderstab ( ‘ukkaz) gehdren zum dress code der
Angehorigen der ahl at-tasauwuf, der islamischen Mystiker*?,

Der hal, mit dem ‘Abd al-‘Aziz die Protagonisten in der Schatzhohle auf den rechten Weg
bringen will, erinnert an die Stationen des mystischen Pfades (fariga) sufischer Adepten
(talaba). ,Man unterscheidet auf dem Pfad Stationen (magam, Pl. magamat), das sind ldnger
wiahrende Haltungen, und Zustinde (kal, Pl. ahwal), das sind fliichtige Augenblicke einer von
Gott geschenkten seelischen Erfahrung, die man nicht an sich ziehen kann.***?

Zu den Stationen gehoren u.a. Armut, Gottvertrauen, Geduld, Dankbarkeit und die Furcht vor
dem Gottesgericht. In dieser letztgenannten Richtung sind die ahwal der Protagonisten der
Sira interpretierbar.

Die Mentoren der Sirat al-Hakim verkérpern so etwas wie eine Mischung aus sufischem
Lehrmeister (bzw. -Schiiler) und Inhaber der Kenntnis vom geheimen Sinn (bdtin). Letzteres
bezieht sich moglicherweise auch und vor allem auf das magische und alchimische Wissen,
welches al-Abtan aus den Biichern des Schatzes von Konstantinopel eruiert hat, und
entspricht damit wohl eher einer volkstiimlichen Interpretation von mystisch-religidsem
Wissen und dessen Wirksamkeit in der sozialen Praxis. Die Mentoren beherrschen die
Schattenseite der menschlichen Seele: die Schatzhohlen, in denen sie gefahrlos umher
wandeln und die sie unter Kontrolle haben. Das Beispiel des ‘Abd al-‘Aziz belehrt die

Rezipienten der Sirat al-Hakim, dass auch sie auf ihrem rechtglaubigen Weg straucheln, wenn

sie nicht fortwihrend auf ihre Seele achten.

430 ygl. Ta‘labi, Prophetenlegenden, 279-296.

a1 Vgl. Halm, Heinz: Die islamische Gnosis. Die extreme Schia und die ‘Alawiten. Ziirich, Miinchen: Artemis
1982, besonders 134, 264f. und 219.

Zu den siifischen Praktiken der Askese und Seelenforschung vgl. Schimmel, Annemarie: Sufismus. Eine
Einfithrung in die islamische Mystik. Miinchen: Beck 2008, 18f. Zur Kleidung der wandernden Derwische
vgl. ebd., 17.

** Ebd., 24.

432
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C.4. Genealogie als Ordnungsprinzip — Verbindungen von Herrschaft, Macht
und Weisheit

Bei Betrachtung der Protagonisten fillt auf, dass al-Hakim bi-Amrillah in der Sirat al-Hakim
niemals als Fatimide bezeichnet wird und dass er seine Herrscherwiirde in Misr nicht
aufgrund seiner familidren Zugehorigkeit zur dort regierenden Dynastie der Fatimiden erhélt.
Dies wirft die Frage auf, ob und wie Herrschaftsanspriiche, Herrschaft, Regierungserfolge und
Misserfolge in der Sirat al-Hakim genealogisch konstruiert werden, oder welche anderen
Faktoren fiir den Erfolg eines Protagonisten in Betracht kommen.

Weiter lésst sich fragen, inwiefern Erfolg und Macht in der Konstruktion der Sira an das
Geschlecht eines Protagonisten gebunden sind und in welchem Male sie
geschlechterspezifisch an nachfolgende Protagonisten weitergegeben werden.

Die folgenden Uberlegungen haben ihren Ursprung in den Ausfiihrungen von Eduard Conte
zu ,,Julius Wellhausen und die ,Kinder Adams‘. Zur Aktualitit der Orientalisten“***. Conte
wiirdigt darin die Verdienste Wellhausens, Goldzihers und anderer ,orientalistische[r]
Vorgénger der anthropologischen Theorie* um eine addquate Beobachtung und Beschreibung
der ,strukturalen Bedingtheit von Filiation und Affiliation”“. Er beschreibt, wie Ehe,
Verwandtschaft und Wahlverwandtschaft sich aus den Prinzipien Tausch, Reziprozitit und
Diachronie ergeben und nicht, wie in den letzten siebzig Jahren Forschung mehrheitlich
postuliert, einer einseitigen Wirkung des patrilinearen Prinzips unterworfen sind.

Conte kniipft seine Beobachtungen an die in der arabischen Literatur géngigen Termini zur
Beschreibung familidrer Verhéltnisse:

- nasab = Genealogie, patrilineare Abstammung, Affinitéit oder ,,eine aus der Ehe stammende
Verwandtschaft«**’

- rahim = nach der Wurzel rhm ,barmherzig sein“, Uterus, uterine, allumfassende, sogar
heilige Verwandtschaft**°

- badal, tabadul = Tausch, Austausch, meint die reziproke Stellung von sozial gleichgestellten

Verwandten zur Heirat, um Allianzen zu kniipfen, festigen oder auszubauen

- garaba = Néhe, Verwandtschaft

4 Burkhard Schnepel, Gunnar Brands und Hanne Schénig (Hg.): Orient — Orientalistik — Orientalismus.
Geschichte einer Debatte. Bielefeld: transcript, 2011, 43-69.

5 Conte, Eduard: Le pacte, la Parenté et le Prophéte: Réflexions sur la proximité parentale dans la tradition
arabe”. In: Frangoise Héritier-Augé, Elisabeth Copet-Rougier (Hg.), Les Complexités de 1’ alliance, Vol. 4:
Economie, politique et fondements symboliques. Paris: éditions des archives contemporaines, 1994, 147—
152.

¢ Ebd., 152-155.
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- kafa’a = Statussymmetrie bzw. Ebenbiirtigkeit der Partner.

Genealogie wird als ein Abbild von Nihe und Distanz in retrospektiver, generations-
tibergreifender Konstruktion verstanden. Conte beschreibt mit diesem Ansatz zwei
Genealogien: die von Adam und Eva und ihren Kindern (in der Konstruktion von at-Tabart
und al-Masud1) und die Heiratspolitik und den Stammbaum von Saddam Hussein. Also eine
retrospektive und eine real durchgefiihrte Konstruktion von Nihe und Distanz.

Fiir die Beschreibung des Zusammenhangs zwischen Abstammung und Erfolg bzw. der
sozialen Vernetzung einer Person in der Sirat al-Hakim ist der Ansatz ideal, da die Sira
gattungsbedingt fiktiv angelegt ist und die Konstruktion des Beziehungsgeflechts nicht durch
reale Vorkommnisse beeintrachtigt wird. Will heiBlen, im Epos liebt niemand zufillig und
niemand stirbt zufillig an einer Krankheit. Die methodische Unzulénglichkeit liegt jedoch auf
der Hand: der Textkorpus der Sirat al-Hakim muss insgesamt als eine Einheit verstanden
werden.

Gliicklicherweise widersprechen sich die Textzeugen nicht, und so wird hier auf der
Grundlage von BERLIN unter Hinzuziehung anderer Textvarianten ein einheitliches Bild
vermittelt.

Im Anhang wird das genealogische Prinzip der Protagonisten schematisch dargestellt (s.

Anhang: 4. Genealogie der Protagonisten, Abb. 41).

Linie der ,,Mentoren® / der Weisheit / des esoterischen Wissens:

Die Genealogie beginnt mit einem gerechten, nicht ndher benannten Herrscher von Kairuan.
Dessen Sohn namens al-Abtan (,der vom verborgenen Wissen durchdrungene®, die
Konnotation mit der Mystik) zeugt zu einem besonderen astrologischen Zeitpunkt (BERLIN
486 f.10b, Z.15-ult.) zwei Sohne: ‘Abd al-‘Aziz und ‘Abd ar-Rahman. Dies markiert den
Moment des Auftritts der Protagonisten und Antagonisten. Beide S6hne verfiigen iiber
besondere, esoterische Begabungen und die drei Biicher al-Abtans, d.h. dessen Zugang zu

geheimem Wissen.
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Linie der ,,Herrscher von Kairuan II*:

Ein ,,anderer Herrscher (malik ahar) ist al-Qa’im bi-Amrillah al-Mahdi, welcher den ersten
Herrscher nach dessen Tod ablost. al-Abtan erzieht dessen Sohne al-Mansir und Nizar. Nizar,
welcher die Funktion eines Wesirs iibernimmt, zeugt mit einer seiner ihn liebenden Frauen im
selben astrologisch giinstigen Moment einen Sohn: al-Hakim bi-Amrillah. Auf ihn {ibertragen
sich Schonbheit, Intelligenz, Kriegstiichtigkeit und guter Charakter. Sein Erzieher ist al-Abtan.

al-Mangiir, der eigentliche Herrscher, verpasst den gliicksverheiBenden Moment, da seine
Konkubine ihn hasst und weil ,,Gott ihnen den Schlaf schickte“**’. Er zeugt zu einer
ungliicksbringenden Konstellation einen schwichlichen, dummen und boshaften Sohn: al-

‘Aziz. Dieser entwickelt sich zum ersten Antagonisten der Sira und stirbt ohne Nachkommen.

Linie der ,,Reinheit*:

Der Wesir Nizar lasst nach einem Madchen suchen, welches unter derselben
gliicksbringenden Konstellation gezeugt worden ist, um es spdter mit al-Hakim zu verheiraten
(intentionale Ebenbiirtigkeit). Eine arme Witwe namens Karima bringt ihr Mddchen namens
Maryam in den Palast. Maryam wird von al-Hakim in allen Wissenschaften unterrichtet, ist
ebenso schon, klug und von gutem Charakter. Maryam, deren namentliche Konnotation mit

438

der Jesus-Mutter Maria nicht zu unterschitzen ist,”" ist in der Sirat al-Hakim die einzige

Protagonistin, die weder transgressiv handelt noch dadurch die Ordnung stort.

Linie der ,,Herrscher von Misr / ,,Macht iiber den Westen*:
Der Herrscher von Misr, Isma ‘1l Muhammad Ibn al-Manstr, ,,einer der Fatimidenkalifen“,439
und seine gute und schone Frau Tamiya haben einen Sohn Zahir, der aber kurz nach seinem

Vater schon als Kind stirbt. Keine Nachkommen.

“7 BERLIN, f. 12a:11; in LONDON 710, f. 13b schlift die Frau ohne explizit Gottes Einwirken.

% ygl. Kapitel 2.2. dieser Arbeit zu Maryam.

“9 BERLIN, 487, f. 46a [lat. 10a]: 15. Vgl. auch LONDON 710, f. 47b:19-20: huwa min al-hulafa’ al-
fatimiyin (sic!).
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Linie der Mentoren II, ,,kluger Wesir* / Hiiter der (exoterischen) Religion:

‘Alam ad-Din, lingst Wesir in diesem Herrscherhaus, hat zwei schone Tochter: Zahra und
Fatima. Diese verbinden sich mit den S6hnen der ,,Weisheit*: Zahra mit ‘Abd ar-Rahma'ln,440
Fatima mit ‘Abd al-‘Aziz. Die erste Verbindung scheitert, weil al-Hakim ‘Abd ar-Rahman

totet.

Linie ,,Bagdader Kalifen* / ,,Macht iiber den Osten*

az-Zahir billah hat einen Sohn, den Kalifen al-Qahir bi Amrillah, und dieser wiederum hat

eine Tochter namens Hansa’, welche sehr klug und schon ist.

Die Linie der ,,Weisheit/Mystik und die Linie ,kluger Wesir* vereinigen sich in der
Verbindung von Fatima mit ‘Abd al-‘Aziz. Daraus entspringt eine, unter einer zweiten
gliicksbringenden Gestirnskonstellation gezeugte Tochter namens al-Qahira: ihre Attribute
sind Schonheit, Klugheit, Kampfestiichtigkeit und ein guter Charakter, zudem versteht sie

sich auch auf Geomantie.

Die Linie der ,Herrscher Kairuan II und die Linie der ,,Reinheit” vereinigen sich in al-
Hakim und Maryam. Daraus entspringt der Sohn az-Zahir, unter derselben gliicksbringenden
Gestirnskonstellation gezeugt, und mit eben den erwdhnten Vorziigen eines erfolgreichen

Herrschers gesegnet.

Interessant ist wiederum die Verbindung von al-Qahira mit az-Zahir, deren Sohn ‘Ali / “Ala’
ad-Din die Linie Kairuan I und Kairuan II in sich vereint.

‘All verbindet sich mit al-Hansa’ aus dem Bagdader Kalifenhaus.

In deren Sohn Muhammad al-Hakim al-Mansiir vereinigen sich also die Linien Kairuan I,
Kairuan II und Bagdad. Die Sirat al-Hakim endet also genealogisch-politisch mit der
Vereinigung der dgyptischen und Bagdader Kalifen.

Das ist bedeutungsrelevant, insofern in der Sira damit zwei rivalisierende Groméchte (das

ismailitisch-fatimidische und das sunnitisch-abbasidische Kalifat in Vorderasien) nicht als

40 Die Verbindung Zahra und ‘Abd ar-Rahman, eine Dopplung der Verbindung Fatima und ‘Abd al-‘Aziz,
fehlt in BERLIN. Vgl. TUBINGEN, f.la-3b; und KAIRO, f.196a-233b. Beide Handschriften sind
Fragmente.
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Rivalen dargestellt werden, sondern als Biindnispartner. Sultan az-Zahir stellt in der Sirat al-
Hakim den deutlich stirkeren und politisch méchtigeren Part dar und rettet den Bagdader
Kalifen al-Qahir vor der mongolisch-tiirkischen und inneren (so die Sira!) Bedrohung und
schligt gleichzeitig die vom Westen heranriickenden Franken zuriick. Er stellt mit seinem
Sohn ‘Ali den minnlichen Part in der Verbindung dar, der Bagdader Kalif mit seiner Tochter
al-Hansa’ den weiblichen. Der nasab des rechtméfBigen Herrschers iiber das Grofreich bleibt

der Sira nach also dgyptisch.

Politische Wirksamkeit — nasab:

Bei allen diesen Verbindungen gilt die soziale Symmetrie. Herrscher zeugen mit Tochtern von
Herrschern S6hne und Tochter. Fiir Maryam gilt die Adoption als Ziehschwester (nicht
Milchschwester al-Hakims) in das Herrscherhaus al-Hakims, eine gesellschaftlich akzeptable
Form der ,,Afﬁliirung“.441 Die Herrschaft wird nur den ménnlichen Nachkommen iibertragen,
indem das minnliche Prinzip mit der gesellschaftlichen Ordnung konnotiert ist.

Hier schrinkt die Sira vereinfachend ein: wo mehrere mdgliche Nachkommen einer Linie
auftauchen, entsteht eine handlungsauslosende Konkurrenz, in der nur einer sich bewihrt. In
einem Fall ist das al-Hakim, der mit seinem genealogisch eigentlich besser gestellten Cousin
‘Aziz (dem Herrschersohn) in Konkurrenz tritt. Die verpasste ,,gliicksbringende Stunde‘
verursacht neben seinen schlechten Eigenschaften auch, dass er um einiges spéter geboren
wird als die anderen unter dem positiven FEinfluss der Sterne gezeugten Helden und
Heldinnen. Zudem zeigt ‘Aziz wenig Vitalitit und bleibt al-Hakim bis zu seinem
schméhlichen Ende unterlegen. Das zweite Beispiel ist der der Linie der ,,Weisheit/Mystik*
entstammende ‘Abd al-‘Aziz, dessen Bruder ‘Abd ar-Rahman (beide gezeugt in der ersten
gliicksbringenden Stunde) mit den gleichen Charakteristika wie sein Zwillingsbruder gesegnet
ist. Er wird von al-Hakim getétet, seine Geliebte Zahra stirbt vor Kummer.**> ‘Abd al-‘Aziz
setzt die Linie der ,,Weisheit™ also allein fort. Wahrend einer Epidemie sterben al-Hakims
leibliche Kinder sterben - bis auf az-Zahir.

al-Hakim tibernimmt die Herrschaft in Kairuan als genealogisch rechtméfiger Nachfolger,

nachdem sein Cousin abgesetzt ist. Die Herrschaft in Misr iibernimmt er ohne dieses Anrecht,

“!" Den Begriff prigte Ignaz Goldziher (Muhammedanische Studien, Bd. 1, Halle: Max Niemeyer 1888, 40), er

bezeichnet alle ,,Formen der verwandtschaftlichen Inkorporation, die nicht durch eine schon bestehende
agnatische Abstammung legitimiert sind“. Conte, Wellhausen, 49.
“2 ygl. TUBINGEN, f.38b:14f.
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aber er fullt eine Vakanz: die dortige fatimidische Herrscherlinie ist ohne direkte
Nachkommen mit dem Tod des kleinen Zahir erloschen.

Die Doppelherrschaft von az-Zahir Ibn al-Hakim und ‘Abd al-‘Aziz verlduft geographisch
getrennt und ist nicht genealogisch bedingt.

Als ‘Abd al-‘Aziz alt geworden ist, iibernimmt ‘AlT Ibn az-Zahir seine Regierung.

Allumfassende Wirksamkeit — rahim:

Alle anderen fiir die Handlung der Sira relevanten Charakteristika wie Schonheit (gamal),
Intelligenz (hikma, ‘ilm), sportliche Fitness und Ritterlichkeit (fardsa), GroBziigigkeit (karam)
und ein guter Charakter schlechthin (husn al-ahlag) werden unabhdngig vom Geschlecht
genealogisch weitergereicht.

Die herrschenden Protagonisten und ihre Frauen sind ebenbiirtig damit ausgestattet.

Weitere Verbindungen, die vor allem die soziale Ebenbiirtigkeit wiedergeben, sind die Ehen
von

1. Wesir ‘Alam ad-Din und der Kammerzofe (hazandara) Haizuran,

2. des Beduinen-Amir Sahhab mit seiner Cousine Zuwaila

3. der Herrscherin (malika) Maryam in zweiter Ehe mit ‘Abd al-Karim, einem Schiiler des al-
Abtan. Uber diese Ehe heiBt es in der Sira: ,,Und dies ist nicht verwerflich, da er einer der

Herrscher des Westens war.“**

Insgesamt ist der ,,genealogische Auftbau der Sirat al-Hakim unkompliziert — er ist ja eine
kiinstliche Konstruktion, die vom Rezipienten verstanden und memoriert werden muss. Nur
die fiir den Verlauf der Handlung relevanten Verbindungen sind iiberhaupt genannt und
miinden alle in einer Person, dem Kairo-Bagdad-Produkt as-Sultan al-Hakim al-Manstr,
womit implizit sich Wissen, Reinheit, erbliche Macht und zwei GroBreiche in einer Person
vereinen.

Dies mit dem ,,genealogischen Aufbau* historiographischer Werke bzw. anderer Heldenepen
zu vergleichen ist im Rahmen dieser Einfithrung in die Sirat al-Hakim leider nicht mdglich.
Zu erwarten ist aber, dass sich das ganzheitliche, genealogisch triumphale Ende eines Helden

nur in den Epen erfiillt. In der Historiographie wird man mehrheitlich ein umgekehrtes Muster

“3 ygl. BERLIN 495, £.27a:10-11.
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finden, ndmlich die Konstruktion der N#he der Protagonisten zu den triumphalen
»Altvorderen (bei Muhammad fiihrt die Linie {iber mehrere biblische Namen bis zum
Propheten Abraham; die Fatimiden fiithren ihren Kalifatsanspruch auf die genealogische Nihe
zu Fatima, der Tochter des Propheten zuriick). Die Bedingungen genealogischer
Verkniipfungen sind jedoch dieselben. Es sei nochmals auf die Beobachtung von Peter Heath
verwiesen, dass die Epen eher die Funktion besitzen, ein Heilsgeschehen zu erzédhlen, die
Historiographie jedoch im Grundtenor die Devolution von einem ,goldenen Zeitalter*

konstruiert.***

444 Vgl. Heath, ‘Antar, 164.
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Anhang

1. Kurzbeschreibung zu den Handschriften der Sirat al-Hakim

Die der Beschreibung zu Grunde liegenden zusammengesetzten Exemplare und ihre in dieser

Arbeit verwendeten Abkiirzungen sind:

- BERLIN
Manuskript Wetzstein II 486-505 der Staatsbibliothek PreuBischer Kulturbesitz zu Berlin,
Potsdamer Stral3e 33, 10785 Berlin

- LONDON
Ms. Add. 7370 - 7377 Rich. der British Library, 96 Euston Rd., NW1 2DB London

Homogene Einzelbidnde sind die folgenden Exemplare:

- WIEN
Manuskript Nr. 782 der Osterreichischen Nationalbibliothek, Josefsplatz 1, 1015 Wien

- KAIRO

Manuskript Film Nr. 9371 Galal al-Husaini der Bibliothek Dar al-kutub wa-l-wata’iq al-
qaumiya, Kiirni§ an-Nil, Biilaq, al-Qahira. ..... 10 Grald Pla LG el wSall 3 jon dashada -
23238 z

- PARIS
Manuskript Nr. 3906 und 3907 (Katalog De Slane*®) der Bibliothéque Nationale Paris,
Département des manuscrits orientaux, 58, Rue de Richelieu, 75084 Paris Cédex 02.

(supplement 1765).
Nachstehend sind die Handschriftenfragmente der Sirat al-Hakim aufgelistet:

- TUBINGEN

5 M. De Slane: Catalogue des Manuscrits Arabes. Paris: Impr. Nationale 1883-1895, 637.
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Manuskript Nr. 43 der Universititsbibliothek Tiibingen, WilhelmstraB3e 32, 72016 Tiibingen

- BERLIN 747
Manuskript Nr. 747 der Sammlung Wetzstein II der Staatsbibliothek Berlin — PreuBischer
Kulturbesitz, Potsdamer Strafie 33, 10785 Berlin.

- GOTHA = Ms. orient. A 2599
Manuskript Ms. orient. A 2599 der Landes- und Forschungsbibliothek Gotha

Fiir die freundliche Genehmigung, die folgenden Manuskriptkopien exemplarisch abzubilden,
danke ich der Staatsbibliothek PreuBischer Kulturbesitz zu Berlin, der British Library, der
Osterreichischen Nationalbibliothek, der Bibliothek Dar al-kutub wa-l-wata’iq al-qaumiya,
der Universitdtsbibliothek Tiibingen und der Landes- und Forschungsbibliothek Gotha.
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1.1. BERLIN 486-505 (Katalog Ahlwardt Nr. 9153446)

Manuskript Wetzstein II 486-505 der Staatsbibliothek PreuBischer Kulturbesitz zu Berlin,
Potsdamer Straf3e 33, 10785 Berlin

Das Exemplar lag im Original und als Mikrofilmkopie vor.
Als Besitzer der Handschrift ist auf den Titelbldttern Ahmad ar-Rabbat (in eigener Hand)
angegeben. Alle Teile (agza’) sind als Biicher in grinem Pappdeckel mit braunem

Lederriicken gebunden.

Die Zusammensetzung von We 486—-505 in Stichworten:

- Titelblatt f.1a:

Titel und der rote Rahmen von einer Hand (Ahmad ar-Rabbat), unten sehr umgangssprachlich
geprigte Inhaltsangabe (Incipit) von anderer Hand. Das Blatt ist kleiner.

Alteste Lesernotiz von Yiisuf Basa al-Lahham im Du 1-Higga 1191 (Dezember 1777).

- We 486, f.1b-20b:
Abschrift A (Hand A): kaum kursive, dicke Schrift mit charakteristischem Schluss-kaf und
Ra’, grobes, unliniertes Papier, ca. 20 Zeilen pro Seite, roter Rahmen, als Halbverstrenner im

Gedicht rote Hikchen, gelegentlich europ. Marginalien (Vokalbeleintrage) bis f.15b.

- We 486, f.21a-24b: Abschrift B (Hand B):

etwas kursive, breitere und weiter gezogene Schrift, auf groleren Blittern, teils oberer und
unterer Rand abgeschnitten und dadurch Zeilen beschédigt, ca. 17 Zeilen pro Seite, kein roter
Rahmen, dickeres Papier, wahrscheinlich aus édlterem Exemplar, da ein kleiner Abdruck des

roten Rahmens der vorgesetzten Seite erscheint, gelegentlich mit roter Tinte ausgefiilltes

Schluss-Ya’ und kafin kana

- We 486, f.25a-b: HAND C (Ergénzung)

46 Ahlwardt, Verzeichnis, 112f.
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ein nachtraglich eingeklebtes Blatt; eine Reparatur von Ahmad ar-Rabbat (charakteristisches
Schluss-Niin, fi), diinnes, etwas kleineres, liniertes Papier, sehr saloppe Schrift, 14 Zeilen pro

Blatt

- We 486, f.26a-35b:
Abschrift A (Hand A): mit rotem Rahmen, der sichtbar nachgetragen wurde

- We 486, £.36a-b
Abschrift B (Hand B)

- We 487, f. 1a-3b (ar. 37a-39b):
Abschrift B (Hand B): die Formel gala r-rawi nachtriaglich mit roter Farbe eingefiigt

- We 487, f. 4a-34b (ar. F.40a-71b):

Abschrift A: mindestens zwei beteiligte Schreiber (Hand A und G); homogener Wechsel gut
sichtbar in f. 4a zu 4b (ar. 40a zu 40b); f. 15b (f.50b) Z. 5/6; £.18b (ar. F. 54b); f.27a (ar. F.
63a); 27b (ar. F. 63b); auf 487 f.16b zu 17a (ar. F. 52b zu 53a) eine Reparatur von Hand C mit

Durchstreichung und Ergénzung

- We 488, f.1a-8b (ar. f. 72a-79b):

Abschrift A: Hand G hat Kustoden nachgetragen, sichtbar auf f.3b zu 4a (ar. f. 74b zu 75a);
homogener Wechsel von f. 4b zu 5a (ar. £.75b zu 76a) auf Hand, endet mit einem Kolophon
von ‘Abd al-Gani Ibn al-Hagg Ahmad Ibn Sabana (Hand A) von 1168 H. (1755);
Besitzervermerk auf f. 5b (ar. f.76b): Ahmad Ibn Sahr al-Kahhal;

- We 488, £.9a-34b (ar. f. 80a-105b):
Ergédnzung C (HAND C): Ahmad ar-Rabbat; ohne Rahmen; Lagenwechsel von f. 89b zu 90a:

diinneres Papier, mehr Rand, selbe Hand, ca. 17 Zeilen, nur schwarze Tinte

- We 489, f. 1a-4b
Hand B; f.5a-11b Hand D; 12a-b = C; 13a-14b Hand D; 15a-b = Hand C: in B unten teils eine

Zeile abgeschnitten

- We 489, f. 12a-b, 15a-b:
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Hand C: Reparatur von Ahmad ar-Rabbat = ein Doppelblatt

- We 489, f. 16a-35b:

Hand D: diinne, weitgezogene Schrift; homogener Ubergang von D zu Hand T: 18a zu 18b;
19a zu 19 Hand T zu D; bis f. 35b Hand D; von £.35 aus 36a Verbindung durch Hand A (Ibn
Sahr al-Kahhal)

- We 489, f. 36a-41b:
Hand B: gelegentlich ,,qala*-Formel in Rot

We 490, f. 1a-40b (ohne f. 5a-b):
Hand B: wieder gelegentlich mit roter Tinte ausgefiilltes Schluss-Ya’' in ,kana“ und roter

»qala“-Formel, teils Kustoden abgeschnitten

- We 490, f. 5a-b:
Hand C: Reparatur von Ahmad ar-Rabbat

- We 491, f. 1a-28b:
Hand B: wie 490, mit zwei beteiligten Schreibern, homogener Wechsel von f. 26a zu 26b,

Kustode auf f. 28b passt nicht zu 29a, gelegentlich ,,gala*“-Formel in Rot

- We 491, £.29a—42b:
Abschrift E (Hand E): kleineres Papier, Schrift geschwungen, kleine Abstinde zwischen
Wortern, Papier kleiner als Abschrift B, kein Rot

- We 492, f.1a-38b:
homogene Abschrift F / Hand F: in brauner Tinte, charakteristische Rundungen im
Schriftbild, fett, gerade, Schluss-Mim, gelegentlich Ergénzungen am Rand oder im Textfluss

in Schwarz von C

- We 493, f.1a-40b:
homogene Abschrift F: ebenfalls in hellerer, brauner Tinte; auf f.3b unten eine Erginzung von
Ahmad ar-Rabbat (C); Blatt 4 ist seitenverkehrt eingeheftet, so dass die echte Kustode ,,min*

auf f. 4a erscheint, passend zu f.5a oben — Reparatur durch Ahmad C auf f.4b;
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- We 494, f.1a- We 505, f.(Ende):

aus Exemplar der Abschrift F: meist braune Tinte, die im homogenen Ubergang auch schwarz

erscheint, aber immer dieselbe ,,runde” Hand, Kolophon am Schluss in We 505, f.48b gibt

1104 (1693) als Entstehungsjahr; ohne Schreibernamen

Schematische Ubersicht zur Zusammensetzung von BERLIN, We II 486-505:

(T. = Titelblatt; zwei Buchstaben in einem Kistchen = homogener Ubergang)

Zeitstufe Beginn Hs. >
vor C T.2 T.3 C|T4 C
1777 C
1755 T.1 A A A G

A G A
nach 1693 B B B|D
1693
Zeitstufe Hs. >
ca. C T.5 C T.6 T.7 bis T.20 von
1777 C C C (492 - 505)
1755
nach 1693 | D DT B

T|D
1693 Abschrift F homogen bis
zum Ende
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We 486

Folia: 1-36

Grofle: 20,5 x 16 cm; 15,5 x 10 cm

Zeilen/Seite: 21; 14

Foliierung: arabische Zdhlung am linken oberen Rand

Kustoden: ja

Schrift: A, B, C

Titel: Auwal guz’ min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Lesernotizen: Yiusuf Basa al-Lahham im Du I-Higga 1191 (1755)

Besitzer: Ahmad ar-Rabbat al-Halab1

Sonstiges: Abschrift A ist mit roten Linien gerahmt, Abschrift B ist teilweise oben und unten
beschnitten (Kern)

Incipit auf Titelseite: fihi kalam ibn al-malik wa-nuzilii fi I-bahr wa-asrii wa-rawahii ila bilad
an-nasara ... / ,,Darin geht es um den Sohn des Herrschers, seine Seefahrt, Gefangennahme
und Reise ins Land der Christen... .*

Randnotiz: ,,Anzahl der Blatter 38,
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Abb. 1: Titelblatt We 486, f.1a
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We 487

Folia: 35

Grofle: 20 x 15,3 cm; 15 x 10,5 cm

Zeilen/Seite: 21; 16

Foliierung: arabisch (37-64); europiisch(2-35)

Kustoden: vorhanden

Schrift: A, B, C, G

Titel: Hada al-guz’ at-tani min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Lesernotizen: auf der Titelseite: Amin Ibn ‘Amr Zaitiina im Dt I-Higga 1257 (Januar 1842);

We 488

Folia: 34

Grofle: 20,3 x 15,5cm; 15x 11 cm

Zeilen/Seite: 21; 17

Foliierung: arabische (72-105); européisch (106)

Kustoden: vorhanden

Schrift: Hande A, G, C

Schreiber: £.79b ‘Abd al-Gani Ibn al-Hagg Ahmad Ibn Sabana ( in Abschrift A)

Titel: Hadd al-guz’ at-talit min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Datierung im Kolophon auf £.79b: Ramadan 1168 (Juni 1755)

Lesernotizen:

f.106a: as-Saiyid Mustafa Ibn as-Saiyid ‘Abd ar-Rahman Ibn a$-Saih Muhammad al-Hatb im
Jahre 1192 (1778); as-Saiyid Muhammad Sa‘id Ibn ‘GLN 1198 (1783); Saiyid Ahmad b.
Saiyid Mustafa al-‘Attar 26. Gumada 1I. 1199 (6.Mai 1785); al-Hagg Yusuf 1199 (1785);
Muhammad Ibn al-Hagg ... ‘Ubaid al-...; £.106b: al-Hagg Muhammad al-Qasbant [?] al-
Halab1 Ibn Darwis ... Aga al-H...[?]

Sonstiges: Besitzervermerk von Ahmad Ibn Sahr al-Kahhal auf f. 76b
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Abb. 2: We 487, £.29a. Hand A.
Erginzung am Rand von Hand C, Uberleitung vom durchgestrichenen Text.

Textbeispiel zu Kap. C.1.2.1.
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Abb. 3: We 487, £.29b. Hand A
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ADbD. 4: We 487, £.30a . Hand A.

°

m‘t}’- (s g0 sdils 314 »]
\(‘fj}” ;(}j:,-” N‘v J Bﬂwigy_hmﬁ .
S:,m &IWJ@&JLJJ!M@@ED}( ;,
| ‘-‘»J‘C—J_JL&J,&&*’_JW;‘;Q/&‘-JW{
JM,M»J’MUL (il s y yarllos] e
Klpes Dl WJ‘&‘*'(*‘:’US.: IS
L’/'/"E"",)"y”g%‘ ﬁ;wwt_.. (Coliss
\.J_)Mf}_aw{awuﬂ @/W|
= el ,JK-*;_}* (h--‘\é"'c...:)g—'q |
MM;}_#JH ’f’-t}*.y,\s;g)i
{ uo}?’y)b)‘éiﬁ&)b}ﬂ)il.ad; _)},:J[
f L 9 J)‘\.....ﬂ.u .
ﬁ_n%’)/" r&*;,g,.pfu L,);Lr&;v -
rVMM -"L""‘j"“'

-y
a*
=

t"/’(m_r’l"/u-"u JL--'WJ;F
__t%cbjrl'v “F’_"L’\r“\“j,-}w/] rp;’

—— om—

et e w | ——
A e

224



ADD. 5: We 487, £.30b. Hand G.
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Abb. 6: We 487, £.3a. Hand B.
Die Seiten wurden oben teilweise abgeschnitten, um sie in das Format des Exemplars von A
Zu integrieren
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ADbD. 7: We 488, f. 8b. Hand A:
Kolophon von Ahmad Ibn Sabana im Jahre 1168 H. (1755).
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ADbD. 8: We 488, f.86a. Hand C
Ahmad ar-Rabbat al-Halabi1. Textbeispiel aus Kap. C.1.4.1.
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Abb. 9: f. 86b. Hand C.
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Abb. 10: We 488, f.87a. Hand C.
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ADbD. 11: We 487, £.87b. Hand C.
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Abb. 12: We 488, f.88a. Hand C.
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ADbD. 13: We 488, £.88b. Hand C
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We 489

Folia: 41

GroBe: 20,5x 15,5cm; 15x 11 cm

Zeilen/Seite: 20; 15

Foliierung: europdisch (1-41)

Kustoden: vorhanden

Schrift: Hinde B, C, D, T

Titel: Hada al-guz’ ar-rabi * min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Lesernotizen: auf Titelblatt b: ‘Abdallah Ibn as-Saiyid ‘Abd al-Qadir as-Sakik, 27. Rabi' II.
1252 (11. August 1836);

‘Abdallah Ibn as-Saiyid Mustafa Hasim 14. Muharram ... [?];

f.21a: Name nicht bestimmbar (DGaS Ibn RUFDS); nach f.41b: as-Saiyid Mustafa Ibn as-
Saiyid ‘Abd ar-Rahman Ibn aé-Saib Muhammad al-Hatb im Jahre 1192 (1778)

Sonstiges: Nach f.41 folgt ein Blatt, das nicht in den Kontext passt.*’

Am Ende folgt ein
Titelblatt, das iibermalt wurde. Die Inhaltsiibersicht ldsst erkennen, dass es um die Ankunft
von ‘Abd as-Salib in Alexandria und die Befreiung al-Hakims von Zypern geht. Das Blatt

wurde fiir eine Rechnung verwendet.

“7 " Es gehort offensichtlich zum Gesprich zwischen Zabya und Riima, s. We 488: 104a ff.
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Abb. 14: We 489, f. 28b. Hand D.
Textbeispiel zu Kap. C.2.
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ADbD. 15: We 489, f. 29a. Hand D.
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We 490

Folia: 40

Grofle: 20,75 x 15 cm; 18 x 13 cm
Zeilen/Seite: 19; 16

Foliierung: europiisch (1-40)

Kustoden: vorhanden

Schrift: B, C

Titel: Hada al-guz’ al-hamis min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala
Lesernotizen: am Ende: as-Saiyid Muhammad Sa‘td 1232 (1816); as-Saiyid ‘Abd al-Hamid

‘Ulwan 1232; as-Saiyid Muhammad Amin am 14. Ra [Ramadan]1233 (18. Juli 1818);

Ahmad Ibn Amin 1233

Sonstiges: Auf der Titelseite findet sich Geheimschrift**® und die Lesernotitz von Zainab Bint

Fatima ‘Abd al-Qadir Ibn Sa'diya*”. Auf der Riickseite Rechnungen. Auf der vorletzten Seite

ein Schreibervers*® von der Hand des Lesers Ahmad Ibn Amin: , Nicht alle Wissenschaft ist

ausgebreitet auf Papier. Jedes Geheimnis, das die beiden iiberschreitet, verbreitet sic

h 451

Auf der letzten Seite findet sich eine Widmung an ,unseren Bruder al-Hagg Ahmad ar-

Rabbat*

We 491

Folia: 42

Grofle: 21 x 15,5 cm; 19x 13 cm
Zeilen/Seite: 20; 16

Foliierung: europdisch (1-42)

Kustoden: vorhanden

Schrift: B, C, E

Titel: Hada al-guz’ as-sadis min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Sonstiges: Erginzung zur Schaffung des Ubergangs von zwei Abschriften auf f.35b zu 36a,

vermutlich von Ahmad Ibn Sahr al—Kahhél452; Abschrift E ist unverbunden angeschlossen auf

448

449

450

451
452

Geheimschriften werden von Kopisten gelegentlich als inkognito benutzt, vgl. Gacek, Adam: Arabic
Manuscripts. A vademecum for readers. (Handbook of Oriental Studies I 98). Leiden: Brill 2009, 245.

Sie findet sich als Leserin auch in LONDON 711 (Add. 7371)eingetragen, ein Teil ihres Namens ist ebenso
in der als galam musaggar bezeichneten Geheimschrift abgebildet. Vgl. Gacek, ebd., 246.

Zu Schreiberversen vgl. Ott, Metamorphosen , 73f. und Weisweiler, Max: Arabische Verse iiber das
Ausleihen von Biichern. In: Islamica 2/1926, 556-561.

In besonderer, ungeiibter Orthographie.

Claudia Ott hat 1998 dieselbe Beobachtung gemacht, vgl. Ott, Finally, n.n (im Druck).
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von f.28 zu 29. Die Kustode ,,al-wazir erscheint als Stichwort erst implizit in £.29a:2: amara

an ya hud [al-wazir]); E ist aber gut heterogen angeschlossen an Abschrift F.

Abb. 16: We 491 £.29a, Hand E.

Heterogener Ubergang mit unkorrektem Anschluss.
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We 492

Folia: 38

Grofle: 20 x 14,5 cm; 15-16,5x 11 cm

Zeilen/Seite: 20; 16

Foliierung: europiisch (1-38)

Kustoden: vorhanden

Schrift: Hand F, an vielen Stellen durch Nasse verwischt

Titel: Hada al-guz’ as-sabi * min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Lesernotizen: auf dem Titelblatt: ‘Abd al-Qadir Ibn at-Tahi am Ende des Gumada 1. 1242
(12.12.1826); und auf dessen Riickseite: Muhammad Ibn as-Saiyid ‘Ali Afandi al-QudsT al-
Husaini am 8. Sawwal 1262 (29.September 1846)

Sonstiges: Rechnungen auf der letzten Seite.

We 493

Folia: 40

Grofe: 20x 14 cm; 16 x 11 cm

Zeilen/Seite: 20; 21

Foliierung: europiisch (1-40)

Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Titel: Hada al-guz’ at-tamin min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala
Lesernotizen: f.41b Muhammad Ibn as-Saiyid ‘Al1 Afand1t 1262 (1846), Muhammad Ibn al-
Hagg Muhammad Sa... 1234 (1818)

Sonstiges: Rechnung auf dem Titelblatt.

We 494

Folia: 40

GroBe: 19,75 x 14,3 cm; 15-16 x 10 cm
Zeilen/Seite: 19-21

Foliierung: europiisch (1-40)
Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Titel: Hada al-guz’ at-tasi  min Sirat al-Hakim bi-Amrillah
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Sonstiges: Rechnungen auf dem Titelblatt; auf hinterer Deckelinnenseite religiose Formel und

Schreibervers von anderer Hand

We 495

Folia: 38

Grofle: 19,5 x 14,5 cm; 15-16 x 10 cm
Zeilen/Seite: 20-21

Foliierung: europiisch (1-38)
Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Schreiber: keine Angaben

Titel: Hada al-guz’ al- ‘asir min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

We 496

Folia: 32

GrofBe: 19,75 x 14,75 cm; 15-16 x 11 cm

Zeilen/Seite: 19-20

Foliierung: europédische Zahlung am linken oberen Rand (1-32)

Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Schreiber: keine Angaben

Titel: Hada al-guz’ al-hadi ‘asara min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Lesernotizen: auf der Titelriickseite Muhammad Ibn as-Saiyid ‘Ali Afandi al-Quds1 al-

Husaini 1262 (1846); eine weitere von DGas / DGahi aus dem Jahre [12]64

We 497

Vorlage: als Mikrofilm

Folia: 40

Grofle: 19,5 x 14,5 cm; 15-16,5 x 10,5 cm

Zeilen/Seite: 20-22

Foliierung: europdisch (1-40)

Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Titel: Hada al-guz’ at-tant ‘asara min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala
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Lesernotizen: auf der Titelriickseite, wie in We 496

Sonstiges: auf dem Titelblatt umgedreht ein hebrdischer Eintrag, eine Jahreszahl

Inventarisierung?; aullerdem: as-sadis min Sirat al-Hakim.

We 498

Folia: 40

Grofe: 19,75 x 14,5 cm; 15-16,5x 11 cm

Zeilen /Seite: 19-21

Foliierung: europiisch (1-40)

Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Titel: Hada al-guz’ at-talit ‘asara min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala
Lesernotizen: wie in We 496

Sonstiges: am unteren Ende Wasserschiden

We 499

Folia: 40

Grofle: 19,75 x 14,5 cm; 15-16,5x 11 cm

Zeilen/Seite: 19-21

Foliierung: europiisch (1-40)

Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Titel: Hadd al-guz’ ar-rabi* ‘asara min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Lesernotizen: Muhammad Ibn as-Saiyid “Ali Afandi 1262 (1846)

zur

Sonstiges: auf dem Titelblatt eine Tabelle mit Namen (teilweise osmanisch) und Zahlen,

vermutlich Geldeinforderungen.

We 500
Vorlage: als Mikrofilm
Folia: 40
Grofle: 20 x 14 cm; 15,5 x 10,5 cm
Zeilen/Seite: 21-22
Foliierung: europiisch (1-40)
Kustoden: vorhanden
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Schrift: F

Titel: Hadd al-guz’ al-hamis ‘asara min Sirvat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Lesernotizen: Muhammad Ibn as-Saiyid ‘Ali Afandi al-Quds1 1262 (1846); ‘Abdallah Ibn as-
Saiyid ‘Abd al-Qadir a§-Sakik 1252 (1836)

Sonstiges: auf dem Titelblatt religiose Anmerkung eines Lesers; auf dessen Riickseite Tabelle

mit Zahlen und Angabe zu Mallen von Stoffen (Einkaufsliste?) in Bezahlung fiir zweihundert

Qirs.

We 501

Folia: 40

Grofe: 19,75 x 14,3cm; 16 x 11 cm

Zeilen/Seite: 21

Foliierung: europiisch (1-40)

Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Titel: Hada al-guz * as-sadis ‘asara min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Lesernotizen: Muhammad as-Saiyid al-Hangi, vom Ramadan 1264 (Juli 1848)

We 502

Folia: 40

Grofe: 19,75 x 14 cm; 16 x 11 cm

Zeilen/Seite: 21

Foliierung: europdisch (1-40)

Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Titel: Hada al-guz * as-sabi * ‘asara min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Lesernotizen: Muhammad as-Saiyid al-Hangi al-Halab1, 1264 (1848)

Sonstiges: auf der Riickseite des Titelblattes Namensliste mit Zahlen; Anmerkung des Lesers

auf der letzten Seite

We 503
Folia: 39
Grofle: 20 x 14,3cm; 16-17x 11 cm
Zeilen /Seite: 21-22
242



Foliierung: europiisch (1-39)

Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Titel: Hada al-guz * at-tamin ‘asara min Sirvat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Lesernotizen: Muhammad as-Saiyid al-Hangt al-Halabi, 1264 (1848)

We 504

Folia: 41

GroBe: 19,75 x 14,3cm; 16 x 11,5 cm

Zeilen/Seite: 19-23

Foliierung: europiisch (1-40)

Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Titel: Hada guz * at-tasi* ‘asar min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala
Lesernotizen: Muhammad as-Saiyid al-Hangi, vom Ramadan 1264 (Juli 1848)

Sonstiges: religiose Anmerkung auf dem Titelblatt

We 505

Folia: 48

Grofle: 19,75 x 14,3cm; 16 x 11,5 cm

Zeilen/Seite: 21-24

Foliierung: europdische Zahlung am linken oberen Rand (1-39, der Rest ist nicht erkennbar)
Kustoden: vorhanden

Schrift: F

Titel: Hada guz * al- ‘isrin min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala wa-huwa hitam as-sira
Sonstiges: religiose Anmerkung auf dem Titelblatt; Ende mit dem spitz zulaufenden

Kolophon von 1104 (1693)
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ADbDb. 17: We 505, f. 48b Hand F.
Kolophon von 1104 (1693).
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1.2. LONDON 710-717

Manuskripte Add. 7370 — 7377 der British Library*>*, 96 Euston Road, London NW1 2DB

Das Exemplar lag teils als Xerokopie (710-712, 717) und teils als digitale S/W Kopie vor.

Als Besitzer der Handschrift ist auf den Titelbldttern Ahmad ar-Rabbat (in eigener Hand)
angegeben. Die Material ist zumeist Papier (codex chartaceus), einige Fragmente sind aus
Seidenpapier (codex bombycinus). Uber das Material der Einbinde gibt es in vorliegendem

Katalog keine Angaben.

LONDON 710 (Add. 7370)
Folia: 312

Foliierung: arabisch und européisch

Kustoden: ja

Schrift: Nashi: 5 verschiedene Hénde:

f.1b und 10-196 aus einer Abschrift; £.2-9 Ergénzung

f. 197-242 Hand C (Ahmad ar-Rabbat), f. 243-312 eine Abschrift, teilweise mit
Schmuckpunkten zwischen den Wortern

Titel: Hada auwal guz’ min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala ‘ald t-tamam

Datierung: geschitzt ins 17. Jh., teilweise jlinger (nach Katalog)

Lesernotizen:

1) f. 1a: Muhammad Ibn al-Hagg as-Samman, 1210

2) f.1a: Sak Ibn ‘Abdallah Ibn as-Siiqiya (?), 23. Du -Higga

3) f.10a: ‘Abd ar-Rahman ar-Ragi,

4) f.11a: Halil Ibn al-Marhtim al-Hagg Mustafa ..., Du 1-Qa‘da 1220 (Januar 1806)

5) £.22b: Mustafa Ragih (?) al-HasanT a$-Sahir bi-1-Qudsi, Sawwal 1224 (November 1809)
6) f.43b: Za... Ramadan, 1216 (Januar 1802)

7) £.49b: Mahmid Ibn ... al-Isma‘1l, 1218 (1803)

8) f.58a: ‘Abdallah al-Halab1, Muharram 1224 (Februar 1809)

9) £.58b: Hasan al-Halalati, 1224 (1809)

10) f.60a: Salih al-K.SUS, 1219 (1804)

11) £.62b: Muhammad Ibn Muhammad as-SD.GI / DGAHI (?), 1218 (1803)**

43 Cureton, Catalogus, 330f.
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12) £.83b: wie 5) und Geheimschrift

13) £.89a: Salih al-Atras 1217 (1802)

Besitzer: Ahmad ar-Rabbat al-Halab1

Anfang: al-hamdu li-llah rabbi - ‘alamin wa-I- ‘agiba li-I-muttaqin (...) gala n-nagqil haka wa-
llah a‘lam (...) annahu kana fi madinat al-Qairawan malik / ,,Preis sei Gott, dem Herrn der
Welten und dem guten Ende derer, die ihm vertrauen, ... der Uberlieferer sagte ... bei Gott,
wisse .., dass es in der Stadt Kairuan einen Herrscher gab...*

Ende: fa-mata ma wasala ahfaind amrahu wa-‘asa nudabbir hila gala / ,,Und sobald er
ankam, haben wir seine Sache verheimlicht. Und vielleicht kénnen wir eine List gegen ihn
treffen! Er sagte...

Sonstiges: stark zusammengesetzt, f. 196b spitz zulaufend (Ende eines guz’); £.197a: Beginn
des Teils: al-Gild at-talit tamaniya wa-hamsin waraga (3. Band, 58 Blatt) von der Hand
Ahmad ar-Rabbats

Inhalt im Vergleich: BERLIN 486, f.1 — 494, f.6

4 Derselbe Leser findet sich u.a. in BERLIN 496, vgl. Kap. 6.3.1..
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Abb. 18: Titelblatt von LONDON 710 (Add.7370).




Abb. 19: LONDON 710 (Add.7370) f.1b.
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LONDON 711 (Add. 7371)
Folia: 195

Foliierung: europdisch

Kustoden: ja

Schrift: Nashi: f. 1-157 eine Abschrift aus C und einer weiteren; f.158-195 heterogen aus 3
Hénden

Titel: f.1: al-Guz’ as-sabi  min Sirat al-Hakim bi-Amrillah (Hand C)

Datierung: f. 158-195 ins 16. Jh. geschitzt, der Rest jlinger

Lesernotizen: auf Riickseite des Titelblatts 1) Fatima Bint Misa Ibn Mu‘in 1215 (1800)*;
2) eine weitere weibliche mit Namen in Geheimschrift

3) Muhammad Ibn as-Saiyid ‘Abd al-Wahid (?);

4) as-Saiyid Sarif

5) f.21a “Abbas al-Hamaw1

Besitzer: Ahmad ar-Rabbat al-Halabi; auf f. 35a am oberen Rand as-Saiyid ‘Abd DRLGW'
Sonstiges: stark zusammengesetzt

Inhalt im Vergleich: Fortsetzung von 710; BERLIN ca. 494, .6 — 500, ca. f.16

43 ygl. auch Kurzbeschreibung BERLIN 490.
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Abb. 20: Riickseite des Titelblatts von LONDON 711 (Add. 7371).

Lesernotizen, eine von Fatima mit Geheimschrift
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|

Abb. 21: 711 (Add. 7371), £.27b.
Kalligraphie und Hand von Ahmad ar-Rabbat.
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LONDON 712 (Add. 7372)
Folia: 266 in 8 Einbanden

Foliierung: europdisch

Kustoden: teilweise

Schrift: Nashi:

Titel: f.1: al-Guz’ al-hamis ‘asara min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Muhammad Ibn Nizar al-
Mustansir

Datierung: f. 187 — 216 ins 15. Jh. geschitzt (entspricht BERLIN 504, f.19 - 505, £.20),
Kolophon von 1785

Lesernotizen: auf dem Titelblatt eine unleserlich; £.266b Mustafa al-HLNK 1216 (1801);
‘Abd ar-Rahman Ibn al-Hagg Mustafa;

Kolophon: Hada ma ntaha ilaind min Sirat al-Hakim bi-Amrillah ‘ald yad mukmiliha afgar
al-'ibad ... as-Saiyid Mustafa Ibn al-Hagg Yisuf Aga SMAG fi I-yaum at-talit wa- ‘isrin Sahr
Sa ‘ban al-mubarak sanat 1199 (Juni 1785)

Besitzer: auf Titelblatt kitab Mustafa Ab1 I-HLW...

Sonstiges: stark zusammengesetzt, teils Seidenpapier;

Inhalt im Vergleich: BERLIN ca. 500, ca. f.34 — 505 Ende
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Abb. 22: LONDON 712 (Add. 7372), f.50a.
Schmuckpunkte zwischen den Worten.

Textbeispiel zur Rede des Sternenkundlers Yunis, Kap. C.1.2.2.
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Abb. 23: LONDON (Add. 7372) 712, £.50b.

Textbeispiel zur Rede des Sternenkundlers Yiinis.
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Abb. 24: LONDON 712 (Add. 7372), f.51a.

Textbeispiel zur Rede des Sternenkundlers Yiinis.
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Abb. 25: LONDON 712 (Add. 7372), f. 192a.
Alteste Abschrift des Exemplars (15.Jh.)
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Abb. 26: LONDON 712 (Add. 7372), f. 265a.
Kolophon aus dem Jahr 1199 (1785).
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LONDON 713 (Add. 7373)
Folia: 222

Foliierung: europdisch und teils arabisch

Kustoden: ja

Schrift: Nashi: aus mehreren Abschriften zusammengesetzt, 5 Hinde; eine davon (f. 1-63)
auch in BERLIN 489 (T); f.98-105 andere Abschrift, verbunden durch C; f.107 — 145
homogene Abschrift

Titel: Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Datierung: keine

Lesernotizen: mehrere Verse auf f.1a; 145b as-Saiyid Sarif 1226 (1811) — auch £.222; f.146b
Muhammad ‘Abbas Ibn al-Marhiim ‘Abd al-Wahid Ibn as-Saqqal 9. Ragab 28 (29. Juni
1813); Sakd Ibn ‘Abdallah Ibn as-Siigiya 1209 (1795); Hasan Ibn Husain 20. Gumada 1211
(21. November 1796); £.202a ... MKYH Ibn aé-gaih DBRHW; f.222a “Ali Ibn as-Saiyid Salih
Afsamaw1 17. DH 1218 (29.Mirz 1804); ‘Ali Ibn Ahmad Afandi as-Suyuti 1218 (1804);
Sa‘1d ... 1217 (1802)

Anfang: La-bi-smi-llah ar-Rahman ar-Rahim wa-bihi nasta in (...) gala n-naqil haka wa-llah
a‘lam (...) annahu kana fi madinat al-Qairawan malik (vgl. LONDON 710)

Besitzer: Ahmad ar-Rabbat al-Halabi (jeweils im Titel)

Sonstiges: Seidenpapier; Seitenrdnder schadhaft; f.62b spitz zulaufende Schrift = Ende Teil 1;
ab f. 106 in agza (3-4) gegliedert durch Ahmad ar-Rabbat; Vermerk auf Titelblittern f£.106,
147 tber die Anzahl der ,,Biicher (kutub) und Blatter der Sira durch C; f.148b und 149a
Lesernotizen am oberen Rand elidiert;

Inhalt im Vergleich: BERLIN 486 f.1 - 491, ca. £.28
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Abb. 27: LONDON 713 (Add. 7373), f.1b-2a.

Anfang eines neuen Exemplars.
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Abb. 28: LONDON 713 (Add. 7373), £.198b-199a.

Rechts Ergédnzung zu repariertem Blatt links.

Pt 0 batd
; :-Mz}h Jlﬁ) _pb
‘...Jt?}?&\ibi.‘/«u p rbfﬁ, : l

5 )Jusvvihr.),uu_s\,,wwq,
0“)-—‘{9 ‘AUE:‘L--AC*Z,,\“B‘
%t""fﬁ.ﬁ:u‘vﬂ Pljl&.,_{u
s ne
(adZec fall5 1 Lo,
oo f-ut “LUUJ‘?JF'-‘» J,a_..l»uw
b ! NPT
e
%, sl ‘w'&é-u-u

r DI b’q '.?’_-’“z’n‘d“‘w,

’Etw l,t'sl, d

“/""U"}J"”‘L’LJ”}J,U:‘;";'
23 G (03 L (b0

L-‘a'-'....yb_,\,p&, :

; '.“mMF’UPJJJ-T/,J[# ‘.

Lo “;.;l...-,rblwi_. £

i 7‘§wwavdy// Lo tss

260

}A/ J’/)/L-‘M,-;A‘ S
fybﬁui/;éw Lpblas ]
"WWL L@?Afﬁﬂ/!_/ﬂ/

J)leJ}f)/B’ude)

le»__,\_Q,—"

T

/.‘OL-‘),LO/Q/LJ L//JJO
_)_/L—' %)b‘))

/"-")’/ﬂ’ol
zwl-; )ﬁ

bL-).f) s s
ie/ Moo 2 o)y Ny los /} )




LONDON 714 (Add. 7374)
Folia: 160

Foliierung: europdisch und teils arabisch

Kustoden: ja

Schrift: Nashi: eine Abschrift, am Anfang (von T) und Ende (von C) ergénzt,

Titel: Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Datierung: ins 18. Jh. geschitzt (It. Katalog)

Lesernotizen: f. 57a Muhammad Sa‘1d al-..., 1198 (1784); £f.160b Ahmad Ibn Sa‘id Mustafa
al-“Attar; Ahmad Ibn Yahya

Besitzer: Ahmad ar-Rabbat al-Halab1 (jeweils im Titelblatt eines guz )

Sonstiges: in agza (5-7) gegliedert durch Ahmad ar-Rabbat; f.68 elidierte Marginalie

Inhalt im Vergleich: BERLIN 491 ca. f. 30 — 495, f.11

LONDON 715 (Add. 7375)
Folia: 128

Foliierung: europdisch und arabisch

Kustoden: ja

Schrift: Nashi: groBtenteils aus derselben Abschrift wie 714, am Anfang und Ende von C
erganzt

Titel: Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Datierung: ins 18. Jh. geschitzt (It. Katalog)

Lesernotizen: f. 18a, f.88a Muhammad Sa‘1d al-..., 1198 (1784)

Besitzer: Ahmad ar-Rabbat al-Halabi1 (jeweils im Titelblatt eines guz )

Sonstiges: in agza ' (8-10) gegliedert durch Ahmad ar-Rabbat

Inhalt im Vergleich: BERLIN 495, f.11 — 497 £.34

LONDON 716 (Add. 7376)
Folia: 221

Foliierung: européisch und arabisch
Kustoden: ja
Schrift: Nashi: teils aus derselben Abschrift wie 715; ab f.198 andere Abschrift; am Anfang
und Ende von C ergénzt
Titel: Strat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala
Datierung: keine, teils 18. Jh. (Katalog)
261



Lesernotizen: f. 1 Mustafa Ibn as-Saiyid ‘Abd ar-Rahman al-HTR, 1192 (1778), .42, 83 und
171 Muhammad Sa‘1d al-...[1784]

Besitzer: Ahmad ar-Rabbat al-Halabi (jeweils im Titelblatt eines guz )

Sonstiges: in agza (11-14) gegliedert durch Ahmad ar-Rabbat

Inhalt im Vergleich: ca. BERLIN 497 £.34 — 502, f.11

LONDON 717 (Add. 7377)
Folia: 203

Foliierung: européisch und arabisch

Kustoden: ja

Schrift: Nashi: andere Abschrift aus einer Hand

Titel: Strat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala

Datierung: 1755

Lesernotizen: f. 156 a Titelblatt zu einem 18. Teil ($uz’): Sulaiman al-GRMNT; f.156b eine
mit Namen in Geheimschrift (galam musaggéar und Zahlen), 1192 (1778); s. auch die
Titelseite zu We 490.

Ende: f. 203a:14-16 wa-dama fi [-hairat wa-‘atan hatta atahu hadim aladdat (sic!) wa-
mufarriq al-gama ‘at al-qusir wa-mu ‘ammir wa-muhdim al-qubir

Kolophon: ohne Namen am 17. Sawwal 1168 (27. Juli 1755)

Besitzer: Ahmad ar-Rabbat al-Halabi (jeweils im Titelblatt eines guz )

Sonstiges: in agza’ (15-18) gegliedert durch Ahmad ar-Rabbat

Inhalt im Vergleich: ca. BERLIN 502, f.11 — 505 Ende
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Abb. 29: LONDON 717 (Add. 7377), £.203b.
Kolophon.
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1.3. WIEN

Manuskript Nr. 782 der Nationalbibliothek zu Wien**®

Vorlage: als Mikrofilm

Folia: 331 Folia

Grofe: 25,4 x 17,15 cm

Zeilen/Seite: 23

Foliierung: europiische Paginierung (2-658)

Kustoden: ja

Schrift: Nashi

Zusammensetzung: homogenes Fragment, eine Hand

Schreiber: Muhammad Ibn ‘Al Ibn Bulban al-Mihmandar (im Kolophon)

Titel: al-Guz’ at-tani min Sirat amir al-mu’minin al-Hakim bi-Amrillah Muhammad Ibn al-
Mustansir billah Nizar al-Qairawani

Datierung: 21.Tammiiz 833 H. (21.07.1430) im Kolophon auf p. 658

Lesernotizen: p. 658 ohne Datum: ‘Abd ar-Rahman Mustafa ; eine weitere ebd. (Name
schlecht lesbar) von 959 H. (1552); auf p. 659 eine Lesernotiz von Ibn I-Hagg Muhammad ...
Ibn al-Hatib von 944 H. (1538)

Besitzer: auf Titelblatt elidiert, evtl. ist ein Teil des Namens Sams al-Mudir (s. im Kreis,
Name tiiberklebt)

Erwerb: durch Joseph von Hammer-Purgstall

Sonstiges: p.659 ist hinzugefiigt, von derselben Hand und weist als Kopisten (‘ald yad...)
Ibrahim Ibn Farah al-Qasani in einem zweiten Kolophon aus. Der Text verweist auf Inhalte,
die in den mir vorliegenden Manuskriptkopien nicht enthalten sind. Ein Benutzer hat
gelegentlich am Rand das Wort matar (z.B. p. 316, 434, 470) geschrieben.

Anfang: bi-smi-llah ar-Rahman ar-rahim wa-bihi taufigi al-hamdu li-llah alladi halla fi

irtifa “ muhammadihi...

6 Fliigel, Gustav: Die arabischen, persischen und tiirkischen Handschriften der Kaiserlich-Koniglichen
Hofbibliothek zu Wien, Bd. 2, 1f.. Wien 1865.
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Explizit: p. 658:12-16: ma ntaha ilaina min hadit Sirat al-Hakim bi-Amrillah Ibn Nizar al-
Qairawani wa-auladihi wa-durriyatihi wa-zaugatihi ‘ala t-tamam wa-I-kamal na ‘iidu bi-llah
min az-ziyada wa-n-nugsan / ,,So sind wir mit dem Erzdhlen der Sirat al-Hakim bi-Amrillah
Ibn Nizar al-Qairawani und seiner Kinder, Nachkommen und Frauen vollstindig am Ende
angelangt. Wir nehmen Zuflucht bei Gott davor, etwas hinzugefiigt oder weggelassen zu
haben.*

Inhalt im Vergleich: BERLIN 493 f.10 bis 505 Ende.
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Abb. 30: WIEN Nr. 782:
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Abb. 31: WIEN f. 658. Kolophon von 1430.

Eine Lesernotiz im 7a ‘lig-Duktus.
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1.4. KAIRO

Manuskript Film Nr. 9371 Galal al-Husaini der Bibliothek Dar al-kutub wa-l-wata’iq al-
qaumiya, 23238 z_a ... 10 el Bl . 3 bl by LSl 3 o a shada
5637 ali s Saall o8

Vorlage: als digitalisierte S/'W-Kopie

Folia: 216 Folia

Grofle: 19,5 x 14 cm

Zeilen/Seite: 13

Foliierung: arabisch (1-232)

Kustoden: vorhanden

Schrift: Nashi

Zusammensetzung: homogenes Fragment, eine Hand (Y)

Schreiber: keine Angaben

Titel: al-Guz’ at-tani min tarith al-Hakim

Anfang: ‘adam wa-mada fa-innahu kana yuridu yuhrigana min dinind fa-arahanda al-masih
minhu wa-waratnahu wa-hada maluhu... / ,,dahingegangen; also wollte er uns von unserer
Religion abbringen. Da verschonte uns der Messias von ihm und wir beerbten ihn. Und dies
ist sein Besitz...*

Ende: gala r-rawi fa-kana al-harami ida ahada gami* ma fi d-dar wa-ardada an yahruga fa-
vard qudamahu... / ,DER ERZAHLER sagte: und als der Réuber alles, was im Hause war,
genommen hatte und hinaus wollte, da sah er vor sich....

Datierung: keine

Lesernotizen: keine

Besitzer: ‘Ali Galal al-Husaini

Erwerb: durch die Bibliothek Dar al-Kutub im Jahr 1954 (insgesamt 8636 Werke aus dem
Besitz von al-Husain1)

Sonstiges: Einige Folia sind am linken oberen Rand mit einer arabischen 232 gekennzeichnet.
Auf f.53a ist eine Unterteilung des Textes in Abschnitte (fasl/, pl. fusil) erkennbar. Folia 162-
181 fehlen; f. 183 ist falsch angeordnet und gehort vermutlich zu den fehlenden Folia.

Inhalt im Vergleich: BERLIN 488, f.104 — 490 f. 17. Es folgt eine in BERLIN nicht
enthaltene Episode um Zahra und ‘Abd ar-Rahman (f. 197-232). Vgl. TUBINGEN f. 1-11.
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Abb. 32: KAIRO Nr. 9371, £.52b-53a. Hand Y (oder C?).
Auf £.53a:9 Trenner fasl.
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1.5. PARIS I (3906) und PARIS X (3907)

Manuskript Nr. 3906 (Katalog De Slane*’) der Bibliothéque Nationale Paris, Département
des manuscrits orientaux, 58, Rue de Richelieu, 75084 Paris Cédex 02. (supplement 1765).

Vorlage: als Xerokopie

Folia: 57

Grofle: 21 x 15,5 cm

Zeilen/Seite: 23

Foliierung: europdisch (2-57)

Kustoden: vorhanden

Schrift: Nashi, unvokalisiert

Zusammensetzung: homogenes Fragment, von einer Hand

Schreiber: keine Angaben

Titel: al-Guz al-auwal min Sirat al-malik al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘ala Muhammad Ibn Nizar
al-Qairawani wa-ma gara lahu min al-hadit al- ‘agib wa-l-amr al-mutrib al-garib

Anfang: bi-smi-llah ar-Rahman ar-Rahim wa-salld llah ‘ald saiyidina Muhammad / ,,Jm
Namen Gottes, des Erbarmers, des barmherzigen; Gott segne unseren Herrn Muhammad*
Explizit: tamma [-guz’ al-auwal min Sirat al-Hakim bi-Amrillah wa-yatlihu al-guz’ at-tani
wa-salld llah ‘ald saiyidina Muhammad wa- ‘ala alihi wa-sahbihi wa-sallam / ,,Der 1. Teil der
Strat al-Hakim ist fertiggestellt. Thm folgt der 2. Teil, Gott segne unseren Herrn Muhammad,
seine Familie und seine Gefédhrten.*

Datierung: geschétzt ins 18. Jh. (It. Katalog)

Lesernotizen: keine

Besitzer: keine Angaben

Erwerb: durch Jean-Louis Asselin de Cherville in Kairo, im September 1877 eingearbeitet
Sonstiges: enthilt viele religiose Formeln.

Inhalt im Vergleich: Der Teil umfasst die Handlung von BERLIN 486 f.1 — .24, ist aber
elaborierter. Die Episode um den Kampf in Tunis findet sich so umfangreich nicht in

BERLIN und LONDON.

Manuskript Nr. 3907 (Katalog De Slane**) der Bibliothéque Nationale Paris.

“7 M.De Slane: Catalogue des Manuscrits Arabes, S.637 Paris: Impr. Nationale 1883-1895. (Sign. Ls 4/8/98).
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Vorlage: als Xerokopie

Folia: 78

GroBe: 21 x 15 cm

Zeilen/Seite: 21

Foliierung: europdisch (1-78)

Kustoden: vorhanden

Schrift: dieselbe wie Ms. Nr. 3906

Zusammensetzung: homogenes Fragment, dieselbe Hand wie PARIS 3906

Schreiber: Muhammad ad-Dib al-Mutali® (,,der Vorleser*)

Titel: al-Guz’ al-‘asir min Strat al-Hakim bi-Amrillah Ta ‘dla Muhammad Ibn Nizar al-
Qairawani wa-bnihi Muhammad az-Zahir wa-ma gard lahum min al-kalam al- ‘agib

Anfang: bi-smi-llah ar-Rahman ar-Rahim wa-salld llah ‘ald saiyidina Muhammad / ,,Jm
Namen Gottes, des Erbarmers, des barmherzigen; Gott segne unseren Herrn Muhammad*
Explizit: £.79a: wa-hada ma warada ilaina min Sirat al-Hakim bi-Amrillah Muhammad Ibn
Nizar al-Qairawani wa-Muhammad az-Zahir wa- ‘Abd al- ‘Aziz min al-ma ‘ani ba ‘da s-salat
wa-s-salam ‘ala saiyidina Muhammad an-nabiy al- ‘Adnant az-zarif al-ma ‘ani; tamma dalika
/ ,,Dies sind die Inhalte der Sirat al-Hakim bi-Amrillah Muhammad Ibn Nizar al-Qairawani
und Muhammad az-Zahir und ‘Abd al-‘Aziz, die zu uns gelangten, nach dem Gebet auf
unseren Herrn, den geistreichen Propheten Muhammad al-"Adnani. Fertiggestellt ist jenes.*
Kolophon: Z. 9: ,,Vollendet wurde diese wundersame Sira und seltsame Geschichte in der
Feder des Schreibers und Lesers Muhammad ad-Dib in der Hafenstadt Dimyat, Saik iiber die
StraBenjungen®’, am Samstag dem 19. Dii 1-Qa‘da 1097 (7.10.1686). **°

Datierung: 1097 H. (1686) im Kolophon

Lesernotizen: auf dem Titelblatt Muhammad Abt ... Ibn Mahftiz Ibn Muhammad Ibn Abu I-
‘Ud Ibn Ahmad Ibn Muhammad al-Ma’ miini a3-Safi‘T am Sonntag 1106 (1694);

f.78b: Vermerk iiber ein Leihpfand461 von ‘Abd ar-Rahman Ibn Fairtiz ‘Abd ar-Rahman
Besitzer: keine Angaben

Erwerb: durch Jean-Louis Asselin de Cherville in Kairo, im September 1877 eingearbeitet
Sonstiges: Das Fragment gehort mit Nr. 3906 zum selben Exemplar.

Inhalt im Vergleich: BERLIN 503, f. 36b bis f.505 Ende

458
Ebd.

9 abna’ at-tariq, vermutlich eine ,,Zunft” (Bettler?). Vgl. Wetzstein, Markt, 482, Anm.9.

40" De Slane interpretiert die Jahresangabe als 1067 (29.08.1657).

1 74 auda ‘tu-Vermerken vgl. Ott, Metamorphosen, 90f.
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1.6. TUBINGEN

Manuskript Nr. 43 der Universititsbibliothek Tiibingen*®’, WilhelmstraBe 32, 72016
Tiibingen.

Vorlage: als Xerokopie

Einband: in gelbem Pappdeckel mit rotem Lederriicken (It. Katalog)

Folia: 63

GroBle: 15/ 11 cm

Zeilen/Seite: 16

Foliierung: europiisch (1-62)

Kustoden: vorhanden, jedoch wegen schadhafter Bindung oft nicht zu erkennen

Schrift: Nashi, 17.Jh. (It. Katalog); f.10b-11a und 14b-16a sind dltere Kerne von anderer Hand
(schmaler, rechtskursiver, schwungvoller Duktus), s. vorderer Anschluss (f.13b zu 14a) und
die von der ,,dicken Hand* erginzte Kustode (f.10b)

Schreiber: keine Angaben

Titel: kein

Anfang: fa-auma’a ‘alaihi ‘Abd ar-Rahman fa-nsaqqa I-hayit / ,,Da zeigte ‘Abd ar-Rahman
darauf und die Mauer tat sich auf...

Ende: wa-takallama bi-kalam la yufham fa-rtahhat aidihim wa-adari wugithahum li-I-ha... /
,»Er sprach er in unverstdndlichen Worten, da lieBen sie ihre Hdande sinken und wandten ihre
Gesichter zu ...

Datierung: keine

Lesernotizen: f.1a Ibrahim Ibn Sa‘id ... as-Salwa; 2) Darwis ‘Abd al... Ibn Darwis Aslan; Ibn
Darwis ...; f.1b Name in Geheimschrift (Zahlen und galam musaggar) im Jahre 1136 (1723
n.Chr.); darunter: ‘Abdallah Ibn Ahmad; f.30b Yahya Ibn as-Saiyid Husain am 23. Sawwal
1094 (12.September 1686); £.39b Mustafa Ibn ... Fathallah; 61 b unleserlich

Besitzer: keine Angaben

Erwerb: durch Johann Gottfried Wetzstein

Sonstiges: Jedes Folio (auBer den Kernen) tragt am linken Rand, wohl als Ordnungsmerkmal,

eine arabische 7.

462 Christian Seybold: Verzeichnis der arabischen Handschriften der Koniglichen Universititsbibliothek Bd. 1.
In: Verzeichnis der Doktoren welche die philosophische Fakultdt der Koniglich Wiirttembergischen
Eberhard-Karls-Universitdt in Tiibingen im Dekanatsjahr 1903-1904 ernannt hat. Tiibingen: Georg
Schniirlein 1907. 91.
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Inhalt im Vergleich: Das Fragment beginnt mit einer sonst nur in KAIRO (f.) enthaltenen

Episode (‘Abd ar-Rahman, Zahra und ihre Mutter sind in der Schatzhdhle) und bricht ab etwa

bei BERLIN 491,.34 (al-Hakim und ‘Abd al-‘Aziz betreten die Schatzkammern).

Abb. 33:

f.13b-14a.

Heterogener Ubergang von 13b ist die Ergiinzung zu einem ,,Kern* f.14a-16b.
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1.7. BERLIN 747

Manuskript Nr. 747 der Sammlung Wetzstein II (= Ahlwardt Nr. 9154*) der Staatsbibliothek
Berlin — PreuB3ischer Kulturbesitz, Potsdamer Straf3e 33, 10785 Berlin.

Vorlage: im Original und als Mikrofilm

Folia: 13

Grofe: 21,5x 16 cm; 18,5x 13 cm

Zeilen/Seite: 20-24

Foliierung: europdisch (47; 31; 51-63)

Kustoden: vorhanden

Schrift: Nashi, £.51-60 rechtskursiv, gedrdngt; f. 62-63 Ergdnzung von C (?)

Schreiber: keine Angaben

Titel: kein

Anfang: f.51a ‘aql amri [..] hiva hamra Samsiya qamariya azaliya abadiya mu ‘tar /
»--. verstand ist mein Ding, [...] ,,Sie ist Wein, sonnig und lunar - herrlich duftend, immerdar*
Ende: 60b: ult. wa-sallabii ‘ala wugithihim wa-nadi ba ‘dan ihmalii hamla / ,,Da bekreuzigten
sie sich und riefen einander zu: Zum Angriff!*

Datierung: keine

Besitzer: keine Angaben

Sonstiges: Das erste Folio, das mit européischer 47 gezéhlt ist, gehdrt sichtlich nicht zu f. 51-
63 und handelt von einem tiirkischen Hauptmann Kar-Han. F.61 ist unbeschrieben. F.62-63
gehoren It. Randbemerkung von Ahlwardt zur Sirat Bani Hilal.

Inhalt im Vergleich: dhnlich BERLIN 488, £.84-93.

43 Ahlwardt, Verzeichnis, 113f.
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AbDb. 34: We 747, f. 55b
Hand I des Fragments BERLIN 747 (Ahlwardt Nr. 9154).

Asetle s oM Ko SIS a6 ﬁg,ﬁ
M!“’&é’j’/J)ﬂfﬁwl_’Bﬂ’Lybbawvbu‘j@wlr_\,;
MM"“L)‘“ Jole _,{J.J__J_ bkl sl gz 29 pldls pld los
2 by g Ry Lbdbﬁb’wdwﬂ'}*/;aw;«mb
fb—:;l’l-’bQWJJJL{,PJ'&U’}’J&#_)L,};IJ}JW&“ ;
JJ!L’JYJ&?JL“L*’WL‘/;J"JI,_,_,J))MJ}» rbel usb 72 JJ‘;
20185 1) 13Y s vallnin s e KT 451 001 70
0, "fs‘JUls"Pz‘;J:lMﬂ“tmfmdﬂleww
L‘L’Jw%yw&\wayw)@ﬂwﬁwz*’ﬁg
”‘U‘Ul?:»uwjd;lp_ouryv‘ﬁ ﬁ'ﬁj‘;’ ‘}wﬂ
_.)’)JJ&_,U”/, W/HMJV}L&#W‘Q Jb_p@éw
ﬂl—wﬁ (] J0 3k e L7 5 -‘ j
pfjj;;_ﬂa;tom(l{,,djwi}ﬂwldf)fw )I
J?LJI.-«L,;}%WJ ,J:'uv.xl_;\)&_,wmmxb/&’
L% L))o )] L{Du»/,ms(}b;‘zl?y;ggj
Jy-{}“‘“y-ﬂ_{;‘—”l}h)u"_;} d_‘__?ﬁ.a-’_)__u.lﬁp JW/&’
f‘g‘.’)&“"ﬂf /,yL&UﬂJW)’-‘;L”XJM’I w“‘w
)L‘LJML.;:L;JJJU L) el L MJJ”L;JA":‘JI}P" ’
ola
ﬂ;,d—-ﬂu“*"yﬂrr O VY
| ,-_,)Ul", J,._u’) pl‘gaL.ﬁ-—“’J’Jfﬂ“w th:!.’_jz
# _}Jl@j&b‘_:fl)//ﬂj‘mj‘)f”g)t""t

s*«: W@MMN ijf,d\b&Jﬂ'jﬁ‘&”

275



ADbD. 35: We 747, f. 56a
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Abb. 36: We 747, f. 56b
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ADbDb. 37: We 747, f. 57a
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1.8. GOTHA = Ms. orient. A 2599

Manuskript Ms. orient. A 2599 der Landes- und Forschungsbibliothek Gotha*®*

Vorlage: als Xerokopie

Folia: 11

Grofle: 19,5 x 14,5 cm

Zeilen/Seite: 13-14

Foliierung: europiisch (1-10)

Kustoden: ja

Schrift: Nashi, klein und eckig. Wenige Worter sind mit (falschen) Vokalzeichen versehen.
Das 7a’ am Ende eines Wortes ist immer als 7a " marbiita geschrieben.

Schreiber: keine Angaben

Titel: kein

Anfang: f.1a:1-4 huwa [-hakim ‘alaikum fa-min dalika [-yaum summiya al-Hakim bi-Amrillah
fa-‘inda dalika gama l-wazir ‘Alam ad-Din Sulaiman wa-man taba ‘ahu min al-hadirin wa-
qali wa-llah ma yasluh laha illa huwa / ,,...er sei der Herrscher (al-hakim) iiber euch.” Von
dem Tage an hiel} er al-Hakim bi-Amrillah. Da erhob sich der Wesir ‘Alam ad-Din und die
ihm unterstellten Anwesenden, sie sagten: Bei Gott, nur ihm gebiihrt diese [Regentschaft]!“
Ende: verwischt, (f.10b:8-13) amma [-mahi fa-huwa [-qissts wa-I-kirmani fa-huwa lladi
va'‘mal fi I-gawami‘ ba'da salat al-gum‘a wa-l-kaisart fa-huwa lladi yarkab an-ndqa fi
Mabkk[a wa-I-M]adina [wa-ya’hud ...] wa-qad [...] bi-t-t-tabl wa-[...] wa-I-‘asd wa-ha uld’i /
»Was den mahi angeht, so ist das der Prediger/Vorleser. Der kirmani ist derjenige, der nach
dem Freitagsgebet in den Moscheen arbeitet. Und der kaisari ist der, der die Kamelin in
Mekka und Medina reitet, [...] nimmt und die Trommel schlégt [...] und den Stock. Diese...*
Datierung: keine

Besitzer: keine Angaben

Erwerb: Seetzen in Kairo*®, vermutlich Anfang des 19. Jh.

Sonstiges: Die letzte Seite ist unten durch einen Wasserschaden schwer lesbar. Das Fragment

ist eine Lage (5 Doppelblitter).

464 Pertsch, Wilhelm: Die arabischen Handschriften der Herzoglichen Bibliothek zu Gotha. Auf Befehl Sr.
Hoheit des Herzogs Ernst II von Sachsen Coburg-Gothe verzeichnet. 3.Teil/Bd. 4, Wien: Hof- und
Staatsdruckerei 1883, 387.

45 Insgesamt hat Ulrich Jaspar Seetzen (st.1811) aus Agypten 1540 Handschriften und 3536 Artefakte und
Naturmaterialien aus Agypten nach Europa transferiert. Vgl. Schienerl, Jutta: Der Weg in den Orient. Der
Forscher Ulrich Jaspar Seetzen: Von Jever in den Jemen (1802 - 1811). Oldenburg: Isensee 2000, 87.
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Inhalt im Vergleich: entspricht BERLIN 487 f. 22-26.
Abb. 38: GOTHA Ms. orient. A 2599: f.10b.

Schmuckpunkte am linken Rand (Z. 1,2 und 8). Hand charakteristisch zittrig.
Schrift mit orthographischen Auffilligkeiten, sehr ugs. gepragt.
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2. Vereinfachte Darstellung der Sirat al-Hakim - die Zwischeniiberschriften

I.  al-Abtan, der Sohn des Herrschers von Kairuan, bricht zur Pilgerfahrt auf, bewahrt
sich als Gefangener des Kaisers, erhilt drei Biicher mit hermetischem Wissen und
wird Wesir unter al-Mahdt al-Qa’im

II. Muhammad [al-Hakim], der Neffe des Herrschers, wird astrologisch begiinstigt
geboren, entwickelt ungewohnliche, heldenhafte Eigenschaften und bewéhrt sich im
Kampf gegen die Franken.

III.  Der neue ungerechte Herrscher al-‘Aziz bedroht Muhammad [al-Hakim]. Dieser
bewihrt sich im Herrscherhaus von Alexandria/Misr und wird dort al-Hakim bi-
Amrillah. al-* Aziz wird in Kairuan vernichtet.

IV. al-Hakim ordnet die Herrschaft. Er verliebt sich in die Tochter des Beduinenfiirsten,
reist ihr nach. In seiner Abwesenheit gerdt Misr durch ein boses Spiegelbild von al-
Hakim in Gefahr, welches aber am Mugattam-Hiigel vom Beduinenfiirsten getotet
wird.

V. al-Hakim bekehrt die Feueranbeter auf der Insel Nar, wird von Kapitin ‘Abd as-Salib
verraten und lebt bei den Modnchen von Zypern. Er kehrt mit Hilfe seiner
muslimischen Verbiindeten nach Misr zuriick und heiratet Rima und seine
Ziehschwester Maryam.

VI. Die Beduinen bedrohen Misr. al-Hakim besiegt sie und gewinnt sie als
Verbiindete, ‘arab at-td ‘a. Er heiratet die Beduinin Zabya und kiimmert sich um die
Regierung.

VII.  Ein Geist des Saturn zeigt al-Hakim die Schitze Agyptens. Dieser beginnt eine
exzessive Schatzsuche, giert nach dem verbotenen Myrobalanenschatz und verwendet
die Reichtiimer zum Wohle Agyptens.

VIII.  “Abd as-Salib ersinnt eine List gegen al-Hakim und nimmt ihn gefangen. Der Wesir
Abi Hila befreit ihn durch eine Gegenlist, nimmt gleichzeitig Alexandria fiir die
Muslime ein und bekehrt die Franken dort. ‘Abd as-Salib wird getotet.

IX. al-Hakim erfdhrt von der Tyrannei des Statthalters von Damaskus al-Qairawan.
Daraufhin zieht al-Hakim als Asket nach Damaskus und erobert die Stadt mit List.
Jerusalem wird erobert. Der Statthalter von Damaskus versucht al-Hakim zu

ermorden und wird getdtet.

281



XI.

XIIL.

XIIIL

XIV.

XV.

XVIL

XVIIL

XVIIL
XIX.

XX.

XXI.

Die Franken von Jerusalem und Zypern konspirieren gegen al-Hakim. Dieser schlégt
die Flotte der Christen Zyperns und gewinnt das inzwischen besetzte Alexandria
zuriick.
al-Hakim verféllt der Gier nach Schitzen. Er ldsst die Schiiler und S6hne al-Abtans
verfolgen. Ein Sohn, ‘Abd al-'Aziz, versetzt al-Hakim in einen warnenden hal. Er
wird Wesir.
‘Abd al-"Aziz sperrt al-Hakim in eine Schatzhdhle ein und macht sich zum Herrscher
iiber Misr.
Maryam flieht nach Thmim, bringt dort az-Zahir Ibn al-Hakim zur Welt und kehrt mit
thm nach Misr zuriick. az-Zahir besiegt “Abd al-*Aziz und setzt sich auf den Thron der
Macht.
‘Abd al-"Aziz entfiihrt seine Tochter al-Qahira. Der Beduine Dahi entfiihrt ebenfalls
seine Tochter Zuwaila. Die beiden Frauen bekehren frinkische Nonnen und werden
von ihren Bréutigamen gerettet. Damiette wird erobert.
Prinzessin al-Qahira wird nach Genua verschleppt und bekehrt ihren Entfiihrer. Der
frankische Herrscher Ifransis gibt sie an az-Zahir zuriick. as-Sahhab und Zuwaila
heiraten, wie auch az-Zahir und al-Qahira. Die Stadt al-Qahira wird gegriindet.
az-Zahir gerit in einen veridnderten Bewusstseinszustand (4al) und bewéhrt sich als
Muslim. Die Herrschaft seiner Kinder wird vorausgesagt.
az-Zahir hebt den Fledermausschatz. Ifransis konspiriert mit den Juden von Zypern
gegen die Muslime. Die Juden verbiinden sich mit den Muslimen, konvertieren und
erhalten nach dem Sieg iiber Ifransis Damiette. Die Muslime erobern Zypern, Akko,
Tyros und Jerusalem. al-Qahira und Amir Sahhab werden von den Abessiniern
verschleppt. az-Zahir zieht gegen die Christen in Abessinien und Nubien zu Felde.
Diese werden besiegt und ein ‘wrund wird erbeutet. az-Zahir und die Agypter
vollziehen die Pilgerfahrt. Unterwegs stolen sie auf indische Rauber und erretten die
Tochter des jemenitischen Herrschers. Ein indischer Held konvertiert.
Die Stadt Misr wichst. ‘Alam ad-Din erzihlt al-Qahira die Geschichte der Nafisa.
Der Herrscher von Hind bedroht Agypten. Geburt der Séhne von al-Qahira, Maryam,
Zuwaila und Fatima.
Der christliche Herrscher ‘Arntis bedroht die Muslime in Alexandria. al-Qahira besiegt
ihn mit einer Armee aus Holzfiguren.
Der Herrscher von Hind bedroht Abessinien. az-Zahir besiegt ihn, kehrt siegreich nach
Misr zurlick und bekriftigt seine Hoheit iiber Abessinien.
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XXII.

XXIII.
XXIV.

XXV.

XXVI.

XXVIIL.

XXVIIIL

XXIX.
XXX.
XXXI.

Erneut zieht az-Zahir gegen ‘Arniis zu Felde. Er besiegt die Franken mit Hilfe der
fidawis von Masyad. az-Zahir sucht mit Mas'td und weiteren Protagonisten eine

Schatzhohle auf. Sie erleiden dort einen 4@/ und werden dadurch geldutert.

Der Sternenkundler Yiinis belehrt az-Zahir, sich um die Wissenschaften zu kiimmern.
‘Ali Tbn az-Zahir wird als Herrscher designiert und bekommt den magischen
Siegelring. Erneut werden die Schatzhohlen aufgesucht.

‘Ali verliebt sich in die Kammerzofe Bahira. Die Mongolen bedrohen das
Herrscherhaus von Bagdad. ‘Abd al-'Aziz schickt Gold aus den Schitzen zur
Unterstiitzung des Kalifen.

Bahira stiehlt eine magische Perle und verschwindet damit. “Ali reist ihr nach und
rettet den Kalifen von Bagdad mit Hilfe der Suftar aus der Gefangenschaft eines
heidnischen Wesirs. Er verliebt sich in die Kalifentochter al-Hansa'. Der bose Wesir
verfolgt den Kalifen und belagert ihn in Mossul. Die dgyptische Armee kommt zu
Hilfe und befreit den Kalifen, welcher in einem Triumphzug nach Bagdad
zuriickkehrt.

Heirat von “Alil mit al-Hansa’. Die Franken von Konstantinopel bedrohen Syrien. “Al1
und az-Zahir ziehen gegen sie zu Felde. ‘Ali, at-Targuman, Sahhab und az-Zahir
werden in Antiochia gefangen und nach Konstantinopel verschleppt. ‘Abd al-‘Aziz
und der Kalif von Bagdad riisten ihre Heere gegen die Franken. Das dgyptische Heer
greift Konstantinopel an. Ein fidawi kann die Rénke der Franken durchkreuzen.

Die Muslime siegen mit Hilfe des trickreichen Abii Hila und erhalten die Schétze von
Konstantinopel. az-Zahir wird aus Sizilien befreit.

az-Zahir erobert Genua, Venedig, und die Insel der Minerale.

Die Kriegsbeute wird verteilt, az-Zahir kehrt nach Misr zuriick.

Die Protagonisten sterben. al-Hakim al-Mansiir, Sohn von “Alj, herrscht {iber Misr und

stirbt, wiahrend er Mantik betreibt. Ende der Sira.
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3. Kommunikationsebenen in der Sirat al-Hakim

Abb. 39: Kommunikationsebenen in den arabischen siyar am Beispiel der Sirat al-Hakim

(Ms. We 11 486-505) nach Raible / Ott
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4. Genealogische Verbindungen in der Sirat al-Hakim

Abb. 40: Genealogische Verbindungen
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Alchimie 31, 54, 68, 80, 107, 156, 190,
192

Aleppo 9, 10, 17,122, 123, 125, 126,
133,170

Alexandria 10, 31, 32, 34, 38, 39, 41-52,
92,93, 98,99, 100, 103, 167, 179, 234

Alter ego 26, 159, 160, 172, 176, 199

Arbab al- ‘ulim 136, 157

as-Suwaida 133

Astrologie 36, 58, 61, 143, 148, 153, 155,
156, 157, 159, 160, 168, 190

Astronomie 110, 153, 297

Aswan 89, 90

az-Zahir billah (Figur) 209

B

Bab az-Zuwaila, Tor der Zuwaila 96

Bagdad 113-122, 126, 132, 133, 202, 209,
211

Bahira (Protagonistin) 112-117, 120, 134
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Bang 46,47, 63,70,71,91, 103, 104, 118,
119

Banii Hamdan 107

Banii Sasan 146, 147, 149, 150, 289

Banii Zubaid 115

Barguwan (hist.) 7, 9; (Protagonist) 93,
96, 98, 101, 102, 126, 127, 132, 133

Batin 9, 196, 205

Beirut 6, 85, 139, 202, 289, 293, 294

Bewéhrung 13, 21, 22, 199

Bilaq 142,213

C

Christen 8, 41, 43, 49-51, 69, 72, 77, 80-
84, 89, 100, 103, 128, 129, 131, 132,
162,169, 174,175, 177, 197, 219

D,D,D

Dah1 63-67, 70-74, 90, 125, 167
Damaskus 7, 15, 17, 18, 48-51, 66, 67, 72,
103, 105, 134, 139, 146, 186, 292, 298
Damiette, Dimyat 51, 64-74, 80-86, 92,

98-105, 169, 197, 199, 271
Kupferhaus 68
Dar Ibn Lugman 72

Elefantensee 96
Esel 10, 38, 39, 81, 149, 171, 174, 178-81,
185, 203



F

Famagusta 51,72, 81, 86

Fatima (Protagonistin) 54-60, 66, 75, 93,
98, 100, 134, 166, 203, 209, 212, 237,
249, 250, 282, 297

Fatimiden, Fatimidenkalifen 6-10, 35,
138, 139, 157, 161, 165, 168, 205, 208,
212,290, 291, 293

Fes 42

Fidawi, Fidawiya, 103, 125-128

Fledermaus-Schatz 45, 190, 200

Franken 27, 33, 39, 43, 46, 47, 52, 64, 66,
67, 68, 69, 70, 71, 72, 74, 80, 83, 84, 87,
99-106, 122-127, 152, 160, 161, 168,
170, 210

GG, G

Gamila (Protagonistin) 90-93, 104, 106,
109

Garbiya, al- (Beduinen) 179

Gaubari, al- 146, 148-150, 196

Gauner 37, 117, 146, 147, 150, 158

Gazi, ‘Alam ad-Din Gazi (Protagonist)
50, 51

Geist 26, 27, 58, 62, 68, 75,79, 194, 203

Genealogie 206, 207

Genua 72, 73,129, 131, 132, 169

Geomantie 61,62, 71, 100, 126, 147, 209

Gidd (wa-I-hazl), al- 143, 145, 154, 158

Gier 22,27, 28,55, 63, 160, 203

Gift 107, 128, 149

Dschinn 62, 86, 87

Gumhir Ibn Yiinus (Protagonist) 111,
155

H, i, H

Haizuran, Haizurana (Protagonistin) 61,
62,94, 109, 211
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Hakim bi-Amrillah, al- passim

Hakim-Moschee 54, 96, 107

Hakimsche Tafeln 111, 155

Hal 56

Halab, s. Aleppo

Hamah, Hamah 97, 103, 105, 120

Hanka, al-, al-Hanqah 106

Hansa’, al- (Protagonistin) 116- 122, 134,
209,210

Hebron 85

Heldenreise 21-23, 27, 28, 29, 197

Hind 94, 96, 98, 102

Hurasan 112

Hybris 22,26, 27, 203, 204

I

Ibn ad-Dawadari 15, 137-140, 152, 156,
171,177, 184, 185, 187, 191, 192, 194,
290

Ibn Aiyub (Figur) 100, 103

Ibn al-Gauzi 164, 186, 192, 195, 202, 294,
297

Ibn Hallikan 4, 34, 139, 140, 155, 156,
157,176, 177, 179, 180, 293

Ibn Iyas 139, 157, 168, 171, 177-183, 187,
191, 192

Ibn Tagribirdi 139, 155, 156, 293

Ibn Yunus (Protagonist) 110, 111, 152,
153, 155

Ifrans (Antagonist) 51, 52, 169, 170

Ifransts (Antagonist) 64-87, 92, 99, 100,
105, 169, 170, 198

Tlas Ibn Sawandir 55-58, 190, 193, 203

Insel der Minerale 132

Insel Nar, Feuerinsel 33, 35, 41, 197, 198

Irak 31, 38, 59, 85, 102, 122, 125, 172



Isma‘1l (Protagonist) 9, 35, 98, 103-105,
111,114, 122, 124, 126, 163, 174, 208,
245,295

Istifan (Antagonist) 86- 88, 100, 105

Istifanus (Antagonist) 49, 50

J

Jerusalem 5, 47, 48,49, 50, 51, 77, 85-
100, 105, 134, 160, 170, 289
Juden 8, 42, 80-83, 174, 175, 177

K

Kabs-Zitadelle 52

Kafur al-Ths1d1 39, 42, 43, 113, 163

Kairuan 7, 31-35, 153, 168, 207-209, 210,
246

Kaiser 9, 10, 31

Kamil, al- (Figur) 42, 43, 51, 100

Karh, al- (Viertel in Bagdad) 121, 122

Kasf ad-dakk wa-idah as-sakk (Werk) 149,
150

Konstantin (Figur) 125, 133

Konstantinopel 26, 31, 80, 122, 123, 125,
127,128, 130, 133, 170, 191, 205

Kutub al-mudgat, al- (Werk des Ibn
Yanus) 111, 155

L
Lugman 71, 72, 86, 92, 93

M

Madrasa al-Mansiirtya, al- 134

Maghrebiner, Magribi, 27, 34, 39, 53, 55,
58, 61, 68, 166, 178, 199

Mahdi, al- 7,9, 32, 208

Mahmal 94, 95

Malik as-Salih, al- (Figur) 92, 101

Mamluken 7, 13, 31, 49, 50, 55, 61, 62,
65, 66, 68, 74, 90, 98, 104, 116, 121,
129, 138, 162, 290, 292

Mansiira, al- 68, 71, 74, 81, 101

Mantik 58, 107, 134, 156, 175, 204, 283

Magqrizi, al- 139, 142, 152, 168, 186, 187,
191

Maria, s. auch Maryam 130, 163, 164, 208

Mars 156, 194

Maryam (Protagonistin) 32, 42-47, 54-58,
61,62, 66,71,73,74,78,79, 89, 92-94,
98, 100, 103, 107, 111-114, 120, 129,
130, 134, 142, 163, 164, 166, 199, 204,
208, 209-211, 282

Mas ud (Antagonist) 90-93, 98, 101, 104,
106-109, 150, 170, 171, 192, 201, 207

Maswara 98

Mossul 115, 118-122, 133

Medina 32, 147,279

Mekka 9, 31, 32, 50, 91, 94, 95, 96, 147,
279

Monch 41, 49, 50, 51, 65, 66, 67, 70, 83,
84, 87, 88, 100, 107, 123, 124, 125, 128,
129, 162

Mu'‘izz, al- = ‘Abd al-‘Aziz (Protagonist)
57,59, 60, 64-69, 71, 74, 86, 92, 97,
105, 106, 115, 133, 134, 157, 165, 167,
168, 180, 185

Muntasir Ibn Nizar, al- (Figur) 34

Mugattab, al- = al-Mugqattam 52, 56, 78,
107, 179, 189

Mustansir, al- (Figur) 252, 264

Myrobalanen-Schatz 44, 45, 55, 56, 59,
61, 67,68, 75,107,160, 162, 166, 167,
190, 193, 203, 207



Nabulus 49

Nafisa 97, 98, 134

Nilometer 43

Nizar (Protagonist) 32-35,91, 110, 167,
175, 208, 252, 264, 265, 270, 271

Nubien 89, 90, 98, 101, 282

0]

Observatorium 44, 187

Q

Qahira, al- = al-Qahira al-*Aziza al-
Mu‘izza (Protagonistin) passim

Qa’im bi-Amrillah, al- (Figur) 32, 208

Qairawan, al- (Antagonist) 48-50

Qal‘at al-Gabal 96

Qanatir as-Siba“ 97

Qarafa, al- 53-55, 58, 61, 166, 203, 204

Qasr Hamdan 117

R

Raiyan Ibn Braham Ibn Abu Gar, ar- 79,
190

Ramla 83

Rasd 58, 81, 111, 123, 134, 190

Rechtglaubigkeit 26, 28, 196, 197, 199,
204

Reinheit, kultische 144, 164-166, 208,
209, 211

Riyah (Protagonist) 37, 39, 42, 43, 51,
167,172,178, 179

Riima (Protagonistin) 40-44, 164, 198, 234

S, S, S

Sahab (Protagonist) 63-75, 81, 82, 89, 90,
92,95, 100, 101, 103, 120, 122, 124,
125,283
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Sa‘1d (Protagonist) 35-37, 44, 47-50, 53,
57,61, 62, 80,94, 100, 106, 107, 108,
110,111, 114, 152, 187, 188, 221, 237,
258,261, 262,272

Sam, as- 77, 80, 85, 86, 97, 100, 115, 120,
126, 200

Sanharib 191

Saturn 26, 27, 44, 156, 157, 188, 194, 203

Schatz 39, 45, 54-56, 96, 107, 111, 112,
133,160, 161, 166-168, 178, 186, 188,
189, 191

Schatzsuche 38, 39, 64, 139, 157, 159,
160, 161, 168, 180, 185, 203

Sibt Ibn al-Gauzi 186, 192, 195, 297

Sirat ‘Antar 12, 13, 20, 21, 24, 135, 292

Sirat Baibars 1, 13, 103, 138, 140, 151,
159, 162, 163, 168, 170, 191, 193, 195,
292

Sirat al-Mugahidin 16, 296

Sternwarte, s. Observatorium 44, 52, 54

Sudan 79, 89-91, 98, 99, 101, 126, 133,
173, 190

Symbol 158, 188, 193, 194, 203

Syrien 7,9, 10, 31, 48, 50, 51, 59, 175,
203

T,T,T

Tabartya 77,200

Tikrit 117

Takrur 91, 98, 101, 102

Talib &, 97, 159

Tamir (Figur) 42, 43, 51

Taqiya 198

Tarabulus 51, 105

Tarawih-Gebete 38, 173, 174, 177, 178
Tawa’if 110, 143, 146, 147, 154, 177
Trick 24, 149, 171

Trickster 13, 26,27, 162, 292



Tunis 27, 33-35,91-93, 110, 153, 270
Tyros 51, 8-86, 98, 99, 100, 105
U
Unreinheit 164, 196, 197, 199
Unreinheit, kultische 164, 196, 197, 199
\%
Venedig 131, 132

Y

Yafa 51, 83,99, 100
Yatrib 96
Yunus 110, 111, 153-158, 253-255, 291
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z,7

Zabya 37, 38,39, 41,42, 43, 44, 164, 167,
173,178, 234

Zahir, az- (Protagonist) passim

Zahra (Protagonistin) 54, 166, 167, 209,
210, 268, 273

Zuwaila (Protagonistin) 63-65, 67, 71, 72,
74,75, 80, 89, 92, 96, 98, 100, 120, 167,
170, 211, 282

Zypern 41,45, 46,47, 48, 50, 51, 52, 67,
80, 82-85, 99-101, 105, 106, 129, 162,
169, 170, 234
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