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Es war der von einigen Minnern, denen ich gern
willfahren wollte, mir geiulserte Wunsch, welcher
mich bestimmte, diesen akademischen Vortrag ein-
zeln der offentlichen Bekanntmachung zu iibergeben,
nachdem die von der Corporation, der ich anzugehé-
ren die Ehre habe, mir geneigtest ertheilte Erlaubnils
mich dazu in den Stand gesetzt hatte. Auch erhielt
ich nachher noch einen andern wichtigen Bestim-
mungsgrund in einem besondern iulserlichen Inter-
esse, der Absicht, durch den aus dieser Bekanntma-
chung gezogenen Gewinn eine durch ihren sittlichen
Charakter ausgezeichnete Ungliickliche, welche, nach-
dem sie sich in einer langen Reihe von Jahren durch

saure Arbeit ihrer Hinde redlich ernihrt hat, nun
1




2
durch eine immer mehr um sich greifende Gicht einer
verzweifelten hilflosen Lage sich entgegengefiihrt sieht,
einige Hilfe zu gewihren.
KOs versteht sich, dals dieser Vortrag nur die
Bruchstiicke einer Einleitung enthiilt.

Berlin, den 22. November 1846.

A. NEANDER.



Iﬂs giebt Minner, welche, wenn sie auch, wie es
nicht anders sein kann, unter den eigenthiimlichen Be-
dingungen ihrer Zeit sich entwickelt haben und der-
selben in ihrer eigenthiimlichen Erscheinungsform be-
sonders angehoren, doch von einer andern Seite aus
dem Zusammenhange mit ihrer Zeit herausgerissen,
als Reprisentanten unverginglicher und in neuen For-
men sich immer wiederholender allgemeiner Richtun-
gen der Menschheit sich betrachten lassen, als solche,
welche Lisungsversuche zu den grolsen Aufgaben des
menschlichen Geistes gemacht haben, die allen Jahr-
hunderten angehéren, zu denen man von andern We-
gen immer wieder zuriickgefiihrt werden wird. Kin
solcher Mann ist Pascal, wie er in den Fragmenten
eines grofsen Systems, das ihm auszufiihren dureh
seine kurze Lebensdauer nicht vorbehalten war, in
seinen Pensées sich uns darstellt. Es hat zwar vor

mehreren Jahren der selige Steffens in dieser verehr-
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ten Versammlung schon einen Vortrag iiber diesen Ge-
genstand gehalten; ich kann mich aber demselben nicht
anschliefsen, da der Standpunkt, von dem ich jene
grofsartige Erscheinung zu betrachten mich gedrun-
gen fiihle, zu sehr sich unterscheidet von demjenigen,
von welchem jener ausgezeichnete Lehrer ausgegangen
ist.  Und seitdem mulste ja die Aufmerksamkeit auf
jene Fragmente Pascals von Neuem hingerichtet wer-
den, da es zu den grolsen Entdeckungen der neusten
Zieit in der Geschichte der Literatur gehort, dals zu-
erst die wahre Gestalt jenes wichtigen Werks erkannt
worden. Es ist das grolse Verdienst des Herrn Pro-
sper Faugere, dals derselbe im Jahre 1844 jene Pen-
sées Pascals zuerst in ihrer urspriinglichen Ordnung,
in ihrem urspriinglichem Inhalt und ihrer urspriingli-
chen Form, mit Manchem, was bisher nicht bekannt
war, bereichert, von manchen fremdartigen Beimi-
schungen gereinigt, herausgegeben hat. Wie der-
selbe nachgewiesen, hatte gerade das Kiihne, Grolse
und geistvoll Paradoxe in den Ausspriichen des gro-
[sen Mannes zu mannichfachen Verinderungen Veran-
lassung gegeben. Diese waren in den verschiedenen
Ausgaben Pascals bis zu der durch Condorcet veran-

stalteten von den verschiedensten Interessen ausge-
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gangen, indem die Einen das Interesse der Jesuiten,
oder das der katholischen Kirche iiberhaupt zu ver-
letzen fiirchteten, die Andern fiir das, was zu der Be-
schrinktheit ihres ascetischen Standpunktes nicht
palste, keinen Sinn hatten, noch Andere aber, wie
ein Condorcet, an dem, was von der Gemiithstiefe
ausging und ihrer beschrinkten Verstindigkeit nicht
zusagte, Anstols nahmen. Schon Einer der ersten,
die an der Herausgabe der Pensées Pascal’s Theil nah-
men, sein Freund, Einer der bedeutendsten Repri-
sentanten der Richtung des Port Royal, Antoine Ar-
nauld, spricht, indem er die Nothwendigkeit der mii
den Pensées Pascal’s vorzunehmenden Veriinderungen
darthun will, den fiir ein dem Inhalt und der Form
nach so originelles Geisteserzeugnils schlimmen Grund-
satz aus, es sei besser durch manche kleine Veriinde-
rungen, welche nur darauf sich bezégen, einen Aus-
druck zu mildern, den Chikanen zuvorzukommen, als
sich in die Nothwendigkeit zu setzen, Apologieen
schreiben zu miissen.*) Indem durch die entdeckte ur-

spriingliche Gestalt jener Pensées die Bedeutung der-

*) Arnauld. lettre 230. II est bien plus & propos de prevenir les
chicaneries par quelque petit changement, qui ne fait qu’adoucir une

expression que de se reduire a la nécessité de faire des apologies.
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selben von Neuem zur Sprache kam, lielsen sich aber
auch von Neuem ungerechte Urtheile iiber jenen gro-
fsen Mann vernehmen, gegen welche der von Liebe
zu ihm begeisterte Herausgeber ihn mit schénem Ei-
fer zu vertheidigen sucht. Cousin, dessen Urtheile
ich nur aus den Anfiihrungen Faugére’s kenne, be-
zeichnet den Pascal als einen Feind aller Philosophie,
als einen Solchen, der an der Erforschung der Wahi-
heit durch die Vernunft verzweifelnd, dem blinden
Autorititsglauben sich in die Arme geworfen habe,
der griinzenlosen Skepticismus mit convulsivischer
Frommigkeit verbunden; wir hingegen miissen den
Pascal als den Zeugen von der, in einem unmittelba-
ren Bewulstsein gegriindeten, iiber Reflexion erhabe-
nen Gewilsheit betrachten, den Repriisentanten eines
iilber den Gegensatz von Skepticismus und Dogmatis-
mus erhabenen Standpunkts, den Bekimpfer des Ra-
tionalismus und Scholasticismus fiir alle Zeiten, der
dem Gemiithe und Gefiihl seinen gebiihrenden Platz
in dem Zusammenhange des menschlichen Geistes und
in der Erkenntnifs der géttlichen Dinge angewiesen
hat, durch den der Streit zwischen Glauben und Wis-
sen auf eine Weise, die sich immer wieder geltend

machen wird, ausgeglichen worden ist. Wir werden
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ihn in dieser Hinsicht mit einem in andrer Beziehung
von ihm sehr verschiedenen grofsen Geiste unsrer
Zeit, mit Schleiermacher, vergleichen kinnen.
Blicken wir zuerst auf die geschichtliche Umge-
bung hin, aus der jener grofse Mann hervorging, so
war es das von so bedeutenden geistigen Interessen und
Kriften bewegte siebenzehnte Jahrhundert in Frank-
reich, Wihrend die neue geistige Schiplung, welche
in Deutschland von der Reformation ausgegangen war,
von ihrem Princip abgefiihrt und in einer neuen Form
jener Scholastik, im Gegensatz gegen welche die Re-
formation sich entwickelt hatte, erstarrt war, verbrei-
teten sich die heilsamen Folgen der Reformation auf
die katholische Kirche, und es bildeten sich hier re-
formatorische Richtungen, von denen die eine dem
mittelalterlichen System sich anschlofs, die andere, 1m
Gegensatz mit demselben aultretend, eine freiere und
mehr verinnerlichte Richtung nahm und daher mit der
Reformation sich in manchen Punkten beriihrte, wenn-
gleich immer noch von dem ihr entgegengesetzien
Princip beherrscht, von der einen Seite alle mit dem
Jesuitismus zusammenhiingende Erscheinungen, M:in-
ner wie ein Fénélon, von der andern Seite die grolse

freiere Geisterbewegung, welche durch den Bischol
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Jansenius von Ypern oder, wie wir mit noch mehre-
rem Rechte sagen kionnen, durch seinen noch grifse-
ren Freund, den Abt von St. Cyran in Frankreich
hervorgerufen wurde. An diese letztere Richtung
schlols sich Pascal an, und der hier gegebene Anstols
hat auf seine innere Lebensentwickelung bedeutend
eingewirkt. Das Verwandte war hier das Geltendma-
chen des Unmittelbaren, der durch keine Veriulser-
lichung, keine Verstandesdemonstrationen hervorzu-
bringenden Thatsachen des hiheren Lebens, zugleich
die Anerkennung der Rechte freier Untersuchung und
des Zweifels in dem Gebiete des rein Menschlichen,
die schirfere Sonderung des Géttlichen und Mensch-
lichen. Ferner werden wir in dieser letzten Bezie-
hung das durch Montaigne ausgesprochene und er-
weckte Bewulstsein der Ungewilsheit aller menschli-
chen Dinge und den durch Cartesius gegebenen An-
stols des freien Forschungsgeistes zu erwihnen ha-
ben. Schon durch diese Einfliisse mufste Pascal ver-
anlafst werden, die Grinzen der verschiedenen Ge-
biete des menschlichen Geistes genauer zu untersu-
chen, dem Wissen, dem Zweifel und dem aus den
Tiefen des Gemiiths hervorgehenden, in der Hinge-

bung an das Géttliche bestehenden Glauben sein
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Recht zu sichern. Die damals mit einander streiten-
den Michte, die wir so eben bezeichnet haben, wa-
ren oft in einer Vermischung dieser Gebiete befangen.
Dabei miissen wir aber noch auf eine wichtige That-
sache, welche wohl besonders dazu beitrug, dals Pas-
cal den Plan zu einem solchen Werke, wie das, von
dessen Fragmenten wir handeln, in sich entwarf, auf-
merksam machen. Der Zwiespalt zwischen dem den-
kenden Geiste und der religiosen Ueberlieferung war
durch das Unbefriedigende der alten Scholastik, durch
die neuerwachende klassische Bildung schon lange vor
der deustchen Reformation in den siidlichen Lindern
michtig hervorgerufen worden; die friiher zuriickge-
dringte weltliche Bildung richte sich durch feindselige
Auflehnung gegen alles Géttliche, was der iiber die
Schranken der Welt sich hinaussehnende Geist nach
einem unvertilgharen Bediirfnils zu suchen sich ge-
drungen fiihlt. Durch die neue Macht des religiésen
Elements, welche von der deutschen Reformation aus-
ging und auch auf die katholiche Kirche zuriickwirkte,
war jener Gegensatz der allein herrschen wollenden
weltlichen Richtung zuriickgedringt worden; aber der
tiefe geschichtliche Blick eines Melanthon, der ihn,

indem er die Vergangenheit und die Gegenwart rich-
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tig verstand, die Zukunft weissagen liels, erkanute,
welche grofse Revolution des Geistes auszubrechen
drohte, wenn nicht durch die von Luther hervorgeru-
fene religiose Begeisterung eine andere Richtung ihm
wire gegeben worden, er redet in einem DBriefe an
seinen Freund Camerar vom Jahre 1529 von den
longe graviores tumultus, welche wiirden ausgebro-
chen sein, nisi Lutherus exortus esset ac studia ho-
minum alio traxisset. Und wohl wiirden diese Wir-
kungen sich nachhaltiger und dauernder erwiesen ha-
ben, wenn die Reformation ihrem Princip treu geblie-
ben wiire. Aber jene durch den neuen Schwung, den
die Reformation gab, zuriickgedringte Richtung der
Geistesverweltlichung und Verneinung des Géttlichen
pllanzte sich in den siidlichen Lindern, besonders
Frankreich, immer fort, und die durch die Uebertrei-
bungen des Jesuitismus gegebenen Blifsen dienten
derselben zur Beforderung. Wer mit den Gebildeten
viel in Beriihrung kam, wie Pascal in den friiheren
Zeiten seines Lehens, mulste von diesen Erscheinun-
gen beriihrt werden. Die Art, wie man den Ungliu-
bigen die Wahrheit einer sogenannten natiirlichen
Religion mit der alten oder einer neuen, aus der car-

tesianischen Philosophie gebildeten Scholastick ande-



i

monstriren wolite, konnte seinem scharfen (seiste nicht
geniigen, Er erkannte das Mangelhafte bisheriger
Apologetik und Religionsphilosophie. Er wurde dazu
angetrieben, das Wesen der religiosen Natur des
Menschen, den wahren Entstehungsgrund der Ueber-
zeugungen von dem, was die hohern Interessen der
Menschen angeht, tiefer zu erforschen; und hier kam
ihm zu Statten, wie bei ihm selbst scharfes und kla-
res Denken mit einem tiefen innern religiosen Leben
verbunden war. Wenn in den Zeiten, wo ein einsei-
tiger sophistischer Verstand den Glauben an die Wahr-
heit, ohne die der Geist des Menschen keinen Halt
finden kann in dem Wechsel des beweglichen Lebens,
zu erschiittern drohte, Gott Minner erweckte, welche
diesem Glauben in einem iiber allen Zweifel erhabe-
nen unmittelbaren Bewulstsein sein Recht nachwie-
sen, wie ein Sokrates im Kampf mit den Sophisten,
so gehort zu solchen Organen, welche von dem Hei-
ligsten in der Menschheit zu zeugen berufen worden,
auch der Mann, von dem wir hier reden. Wir miis-
sen nur aber bei ihm das Zufillige der Form, in der
er diese Wahrheiten aussprach, das, was hier hem-
mend einwirken konnte, von dem ewig Wahren und

Unwandelbaren, was sich in diesem grolsen Geiste
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offenbarte, wohl unterscheiden, wir meinen hier die
katholische Hingebung an eine Kirchenautoritit und
das eigenthiimlich jansenistische Element. Denn, wenn-
gleich jene jansenistische Richtung eine Wahrheit hat,
welcher die Geistesentwickelung Pascal’s viel ver-
dankte, so mischte sich doch hier auch eine Einsei-
tigkeit bei, von welcher dessen Geist nicht unberiihrt
blieb und welche einen hemmenden Einfluls auf die
Entwickelung der von ihm ausgesprochenen Wahr-
heiten ausiibte: als das Wahre bezeichnen wir nim-
lich jene innerliche Richtung, jene Hinweisung auf
die unmittelbaren Thatsachen des hohern Lebens in
dem Gemiith, als das Triibende aber erscheint uns
“die Art, wie dieses in dem Zusammenhange mit der
augustinischen Lehre von der Gnade und Priidestina-
tion aufgefalst worden, diese Auffassung des Gttli-
chen als etwas durch eine plétzliche Einwirkung in
die Seele gelegten, diese Verkennung des harmoni-
schen Zusammenhangs zwischen dem Géttlichen und
Menschlicheu, wodurch diese Richtung, was auch bei
dem Pascal nachwirkte, verhindert wurde, das reli-
giose Leben als Verklirungsprincip fiir alles Mensch-
liche recht zu verstehn. Die Grundideen aber in den

Pensées Pascal’s hangen mit diesen trithenden und
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hemmenden Einflissen gar nicht nothwendig zusam-
men und wiirden aus jener Verbindung, in welche sie
durch die individuelle Entwickelung Pascal’s gesetat
wurden, los gemacht, nur desto reiner, heller und
fruchtbarer sich darstellen: Pascal’s Geist konnte in
der Bildungsform aller Jahrhunderte reden. Es er-
hellt, dals wie es sich hier von den Gegensiitzen han-
delt, welche auch unsere Zeit besonders bewegen,
der Geist Pascal’'s in der Form der Bildung unsrer
Zeit wichtige Worte der Verstindigung zu derselben
reden konnte.

Es leuchten in der Geschichte der Menschheit Die-
jenigen besonders hervor, welche gegen alle Verstiim-
melung und Beeintrichtigung des rein Menschlichen
nach irgend einer Seite hin auftreten, wie in ihnen
selbst alle Grundkriifte der menschlichen Natur zu ih-
rem Rechte gelangten, so auch jeder derselben ihr
eigenthiimliches Recht sichern wollten, welche tief-’
durchdrungen waren von dem Bewufstsein, dals Wahi-
heit nur sein konne, was dem ganzen Menschen Be-
friedigung gebe, die Verleugnung keiner der Grund-
krifte des Geistes verlange. Zu diesen Minnern der
vollen Wahrheit und Geistesgesundheit den ichten gw-

goootyn des geistigen Lebens gehort Pascal. Wie
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er den mathematisch gehildeten scharfen Verstand,
das freie kritische Vermigen mit dem tiefen inneren
Leben des Gemiiths verband, so wollte er, dals Glau-
ben, Beweisen und Zweifel jedes sein Recht haben
solle, was auf originelle Weise ausgesprochen ist in
jenen Worten, deren urspriingliche Form uns erst
durch Faugére mitgetheilt worden: »Man muls diese
drei Eigenschaften haben, Pyrrhonist, Geometer und
im Glauben sich unterwerfender Christ, Und sie ste-
hen mit einander in Einklang und temperiren sich, in-
dem man zweifelt, wo man soll, indem man behaup-
tet, wo man soll, und sich unterwirft, wo man soll.
Es ist der letzte Schritt der Vernunft, — sagt er, —
anzuerkennen, dals es eine unendliche Menge von
Dingen giebt, welche ihre Kriifte iibersteigen; sie ist
nur schwach, wenn sie nicht dazu gelangt, dies anzu-
erkennen« (II, 347.). So zeichnet es diesen Geist
aus, dafs wie er sich auflehnt gegen eine willkiirliche
Autoritit, wie er die Probleme lieber ungelést hin-
stellt, als sich durch unbefriedigende Lisungsversuche
zu tauschen, so er sich beugt vor der Macht einer
heiligen, von innen heraus den Geist ansprechenden
Nothwendigkeit, jenen Gesetzen, von denen der Pro-

phet unter den Dichtern Sophokles in seinen unver-
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oleichlichen Worten sagt, dafs sie im himmlischen
Aether geboren worden, der Olymp allein ihr Vater
ist, keine menschliche Natur sie erzeugt hat, und kei-
ner es je gelingen wird, in Schlaf sie zu versenken,
in denen Gott grofs ist und nicht altert.

Der Grundgedanke Pascal’s ist, dals, in theoreti-
scher und praktischer Hinsicht, der Mensch in einem
Zwiespalt sich befindet, zwischen lauter Gegensitzen
sich bewegt, aber diese Gegensitze von einer verlo-
renen und wieder zu gewinnenden Einheit seines We-
sens zeugen. Zu diesen Gegensitzen gehort auch der
einer unverleugbaren Gewifsheit und eines griinzenlo-
sen Zweifels, woraus die entgegengesetzten Einsei-
tigkeiten hervorgehn, die gegen einander ihr Recht
haben: die Richtung, die Alles beweisen will, und
die entgegengesezte, die Alles in Zweifel zieht, der
Skepticismus und Dogmatismus. Aber mit der Ohn-
macht der wissenschaftlichen Demonstration erkennt
Pascal die unverleugbare Macht der Grundwahrheiten,
die iiber alle Demonstration erhaben sind, von de-
nen das Bewufstsein des Geistes getragen wird. Er
sagt: »Wir haben eine Ohnmacht zu beweisen, wel-
che allem Dogmatismus uniiberwindlich ist, und wir

haben eine Idee der Wahrheit, uniiberwindlich allem
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Pyrrhonismus« (II, 99.). »Die Natur — sagt er —
stiitzt die ohnmiichtige Vernunft und hilt sie von der
Ausschweifung des grinzenlosen Zweifels zuriick «
(I, 103.). »Die Natur macht die Pyrrhonisten und
die Vernunft die Dogmatiker zu Schanden« (II, 104.).

Aus einzelnen Ausspriichen Pascals kinnte es
scheinen, als wenn er keine, in dem Wesen der
menschlichen Natur selbst gegriindete Reaktion des
Wabhrheitsbewulstseins gegen den Zweifel anerkennte
und das Recht des Skepticismus nur benutzen wollte,
um die nothwendige Anerkennung einer éufserlichen
Autoritiit, welcher der ohnmichtige Geist sich in die
Arme werfen miisse, nachzuweisen; aber schon das
eben Bemerkte beweiset ja das Gegentheil , dals Pas-
cal an eine von dem Wesen des Geistes unzertrenn-
liche Wahrheit appellirt und diese ihm als etwas iiber
den beschrinkten Dogmatismus, wie den Skepticis -
mus Erhabenes erscheint, und wir miissen, um den
Pascal recht zu verstehn, immer daran denken, dals
wir hier nur Fragmente haben, welche oft paradox
ausgedriickt unter einander gegenseitig verglichen
werden wollen, um in seinem Sinne recht verstan-
den zu werden. So sagt er in einer Stelle (1I, 101):
»Die Hauptstirke der Pyrrhonisten besteht darin, dafs
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wir iiber die Wahrheit der Grundprincipien aulser
dem Glauben und der Offenbarung keine andere Ge-
wilsheit haben, als die des unmittelbaren, in uns selbst
gegriindeten Gefiihls.« Aber dieses natiirliche Gefiihl
sei kein iiberzeugender Beweis von der Wahrheit,
weil aulser dem Glauben es keine Gewilsheit dariiber
gebe, ob der Mensch durch einen guten Gott oder
ein hises Princip geschaffen sei, oder dem Zufall sein
Dasein verdanke und es von der Entscheidung dieser
Fragen abhiinge, ob die uns eingepflanzten Principien
wahr oder falsch, oder ungewils seien. Er beruft sich
dann darauf, dals Keiner eine Gewilsheit aulser der
des Glaubens dariiber habe, ob er wache odereschlafe,
dals im Traume wie im Wachen der Mensch dasselbe
Bewulstsein der Realitit habe. »Und wer weils, —
fihrt er fort — ob diese andre Hilfte des Lebens, in
der wir zu wachen meinen, nicht ein andrer Schlaf
ist, wenig verschieden von dem ersten, von welchem
wir erwachen, wenn wir einzuschlafen meinen.« Es
ist merkwiirdig, was wir beiliufig bemerken wollen,
dals Pascal hier aufl dieselbe Vergleichung sich be-
ruft, welche Platon im Theitet dem Satze des Pro-
tagoras, dals fiir einen Jeden Wahrheit sei, was ihm

so scheine, entgegenhiilt. Es konnte nun aber das,

2
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was hier Pascal sagt, so verstanden werden, als wenn
nach seiner Meinung jene Gewilsheit des unmittelba-
ren Geliihls auch nur Téuschung sein kénnte und erst
die Gewilsheit, die dem Menschen durch die Offen-
barung iiber seinen Ursprung gegeben werde, ihn
dazu fithren koénne, dieser inneren Stimme mehr zu
vertrauen, indem er als die Stimme Gottes sie erken-
nen lerne. Darnach wiirde denn also zwischen dem
Zustande der Ungewilsheit, in dem sich der Mensch
befindet und dem Zustande der Gewilsheit, in den er
durch die Offenbarung eintritt, keine Vermittelung

stattfinden. Nur die Verzweiflung

g, in welcher der

Mensch vermige jenes grenzenlosen Zweilels, aus
dem er nicht herauskénnte, sich befinde, kiénnte ihm
ein Antrieb werden, einer Autoritit, welche ihm die
Lésung jener marternden Riithsel verspriche, sich
hinzugeben. Es wiire nur ein subjektiver, kein ob-
jektiver Anschliefsungspunkt fiir das Christenthum in
der menschlichen Natur gesetzt.

Aber wir miissen erstlich den verschiedenen Be-
griff des Glaubens oder vielmehr die verschiedene An-
wendung eines Grundbegriffes, welche in der ange-
fiihrten Stelle vorhanden ist, wohl unterscheiden. Un-

ter dem Glauben versteht Pascal hier offenbar nicht
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blos den Glauben, der sich auf eine iibernatiicliche
Offenbarung bezieht, sondern schon das Vertrauen
einer unmittelbaren Gewilsheit des Gefiihls, von wel-
chem das ganze Leben getragen werde. Aus dieser
Quelle leitet er die Sicherheit der Realitit in einem
Zustande des Wachens ab, zum Unterschiede von
den Traumbildungen. Sodann setzt Pascal gewils in
jenem unmittelbaren Gefiihl, durch welches der Geist
die Gewilsheit iiber die héchsten Principien erlange,
keine Méglichkeit der Tiauschung. Die hierin begriin-
dete Gewilsheit betrachtet er als den Faden, durch
welchen der Suchende aus dem Labyrinthe der Er-
scheinungen zu dem hingelangen soll, was ihm die
Cinheit in jenen Gegensitzen seines Wesens finden
lassen wird. Er will nur eben nachweisen, dals, wenn
der Mensch bei diesem fragmentarischen Wahrheits-
bewulstsein stehen bleiben will, er aus dem Wider-
spruche seines Daseins nicht heraus kann. Es ist die-
ses etwas, was den Menschen iiher sich selbst hinaus-
weiset zu seinem géttlichen Urquell. »Erkenne, Stol
zer — sagt Pascal (I, 104) — welches Paradoxon
du dir selber bist. Demiithige dich, ohnmiichtige Ver-
nunft, schweige, schwache Natur, lerne, dals de

Mensch unendlich iiber sich selbst erhaben ist, ver-

0 X




20

pnimm die Stimme Gottes!« Und wie diese Worte

x
|
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zuerst von Pascal ausgedriickt worden, was der neue-
ste Herausgeher nachgewiesen hat: »Wer will diese
Verwirrung lésen? Das geht iiber Dogmatismus und
Pyrrhonismus und die ganze menschliche Philosophie
hinaus. Der Mensch ist mehr als der Mensch. M-
gen wir den Pyrrhonisten zugeben, was sie so viel
geschrieen haben, dafs die Wahrheit nicht unseres
Bereichs ist, dals sie nicht auf Erden wohnt, dals sie
Hausgenossin des Himmels ist, dals sie in dem Scholse
Gottes wohnt und dafs man sie nur erkennen kann
nach Malsgabe, wie es Gott sie uns zu offenbaren
gefillt. «

Dals Pascal eine solche unverleughare Wahrheit,
die keine Tiuschung sein kénne, anerkenne, geht ja
deutlich hervor aus dem, was er in diesen Worten
sagt (I, 108): »Wir erkennen die Wahrheit nicht al-
lein durch die Vernunft, sondern auch durch das
Herz. Auf die letzte Weise erkennen wir die ersten
Principien. Und umsonst sucht die Reflexion, welche
daran keinen Theil hat, sie zu bekimpfen. Die Pyr-
rhonisten, welche dies zu ihrem Gegenstande machen,
bemiihen sich umsonst: wir wissen, dafs wir nicht

triumen, so ohnmichtig wir auch sein méchten, dies
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durch die Vernunft zu beweisen. Die Erkenntnils der
ersten Principien ist ebenso sicher, als irgend eine
durch die Vernun{t abgeleitete. Und auf diesen Er
kenntnissen des Herzens und des Instinkts muls die
Vernunft sich stiitzen, daraus Alles ableiten. Die
Principien lassen sich fiihlen, zu den daraus abgelei-
teten Sitzen gelangen wir durch Schliisse; und Alles
mit Gewilsheit, obgleich auf verschiedenen Wegen.
Und es ist ebenso licherlich, dafs die Vernunit von
dem Herzen Beweise fiir seine ersten Principien ver-
lange, um darin einstimmen zu wollen, als es licher-
lich wiire, dafs das Herz von der Vernunft ein Geliihl
fiir alle Sitze, die sie beweiset, um sie anzunehmen,
verlangen sollte, «

So hilt Pascal die beiden Gebiete auseinander,
jedem sein Recht lassend, die Gewilsheit des unmit-
telbaren Bewulstseins und die durch die Reflexion
der Vernunit vermittelte Gewilsheit. Es ist merkwiir-

(li(l‘

g, die Terminologie, nach welcher er den Begrift

Herz gebraucht, um dieses Centrum des innern Le-
bens dadurch zu bezeichnen, dieses Unmittelbare,
von dem alle Stralen der geistigen Entwicklung aus-
gehn, das Herz des Geistes, wiithrend man sonst die-

sen Begrill nur in religivser und sittlicher Beziehung
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anzuwenden pflegt. Pascal kommt aber hier nur in
einer andern Terminologie, deren Verschiedenheit
freilich nicht ohne Bedeutung ist, mit dem Heroen
der Philosophie, Aristoteles, zusammen, Dieser un-
terscheidet von der durch die Vernunft abgeleiteten
Wissenschaft die Weisheit und den Geist (voiy), der
die hiochsten Principien erfalst, die allem Wissen vor-
angehn, so dals die Wissenschalt dieses Hichste zu
ihrem Haupte habe, (Ethic. Nic. VII, 8) »Die Wis-
senschaft — sagt er in dem ersten Buche der grofsen
Ethik Kap. 34 — beziehe sich auf das durch De-
monstration zu Ermittelnde (7 Zuorijun 1év uere
czflo(yu,'gg(ug oOVTWY g()'rL'V), die Principien aber (dle
agyot) sind avenddeaxror. Die Wissenschalt beziehe
sich also nicht auf die dgyei, sondern setze diese
voraus.« So sagt auch Aristoteles, dals der idyo¢ zu
seiner Voraussetzung habe das vnégioyor. Es ist also
nur der Unterschied: Was Aristoteles von einer Gei-
stesanschauung ableitet, das leitet Pascal, bei dem
der religios ethische Gesichtspunkt der vorherrschende
ist, von einem unmittelbaren Gefiihl des Herzens ab.
Pascal betrachtet dieses als einen Beweis von der
Ohnmacht der Vernunft, dals sie nicht Alles hewei-

sen konne, sondern auf ein unmittelbares Gefiihl ver-
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trauen miisse, um der Wahrheit inne zu werden: Ari-
stoteles wiirde darin nur einen Beweis davon sehen,
dals der vermittelnde Loyos und die @nddeéig nicht
das Hochste im Menschen sei, sondern er eine hi-
here Kraft, die des »odg, in sich habe. Und so kiénnte
dies gerade ein Zeugnils von der Wiirde und Hoheit
des Menschen sein. Dies stimmt aber auch mit der
Anschauung Pascals wohl zusammen, der ja eben in
dem, was den Menschen nicht erlaubt, sich-dem Zwei-
fel ganz hinzugeben, eine Nachwirkung seines ur-
spriinglichen Adels findet, einen dem Menschen ge-

gebenen Fingerzeig, iiber sich selbst hinauszugehn,

wie er iiber sich selbst erhahen ist.

Keineswegs fehlt also bei Pascal die Vermittelung
zwischen dem in der Natur Gegriindeten und der Of-
fenbarung, In dem Streben des Menschen ist schon
die Realitit des Zieles mitgesetzt. Das Streben nach
Gott, nach der Wahrheit, zeugt von dem, was es
sucht. »Du wiirdest mich nicht suchen — sagt Pas-
cal — wenn du mich nicht besiifsest, beanruhige dich
also nicht.« (I, 234.)

Wir haben bemerkt, dafls Pascal die unmittelbare
Gewilsheit von dem Herzen ausgehn lilst. Es hingt

dieses zusammen mit dem Charakteristischen seines
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Standpunktes, nach welchem er in Beziehung auf die
hichsten Interessen des Menschen nicht das Prakti-
sche dem Theoretischen, sondern das Theoretische
dem Praktischen unterordnet, nicht den Willen dem
Denken, sondern das Denken dem Willen, den Wil-
len zum Hebel der ganzen menschlichen Entwicklung
macht. Es ist merkwiirdig, dafs in der Epoche, in
welcher der Mann auftrat, der dem Cogito sein Recht
widerfahren zu lassen berufen war, nach ihm ein an-
drer grofser Mann erschien, der dem Volo seinen ge-
biihrenden Platz zuerkannte. Von dem rechten Ver-
haltnisse dieser beiden Miichte zu einander hingt ja
die Entscheidung der wichtigsten Fragen ab, mit de-
ren Untersuchung der Geist noch beschiltigt ist. Weil
Pascal den Willen zum Hebel der Entwicklung des
Menschen in Beziehung auf das Hochste machte,
méchten wir ihn daher auch nicht, wie der neuste
Herausgeber, mit dem mehr intellektualistischen Pla-
ton, sondern in dieser Beziehung eher mit dem Ari-
stoteles, welcher die Macht der mgoaipearis auch
iiber die intellektuelle Entwicklung des Menschen er-
kannt hat, zusammenstellen. Pascal macht darauf aul-
merksam, wie die Urtheile und Ansichten der Men-

schen unbewufster Weise durch die Neigungen be-
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stimmt werden und so mit der Willensrichtung zu-
sammenhiingen, dem ethischen Moment, und er hebt
besonders hervor, dafs alles Vernehmen der Offenba-
rung des Géttlichen dadurch bedingt ist, wie der
Mensch durch das Verhiltnils seiner Willensrichtung
demselbigen sich hingiebt. Ueberall sieht Pascal die
Offenbarung eines sich selbst verbergenden Gottes
(I, 117). Er offenbart sich Denen, die ihn suchen,
er verbirgt sich Denen, die ihn nicht suchen. Alles
héingt davon ab, wie die Willensrichtung sich zu dem
Géttlichen verhilt. Dies ist das Bedingende fiir alle
Offenbarung Gottes, von welcher Art sie auch sei.
Der Mensch findet Gott in der Natur, wenn er ihn
schon hat, sie zeugt ihm nicht von Gott, wenn er sich
nicht ihm in seinem Innern offenbart hat. Die Mi-
schung von Finsternils und Klarheit, von dem, was
zum Glauben und was zum Zweifel anregt, alles Dies
ist darauf berechnet, dafs der Mensch durch die Rich-
tung seines GGesinnungswillens Gott finden lerne. Daher
ist'’s unmoglich, religiose Wahrheiten anzudemonstri-
ren. Es sind dieses Gedanken, die bei Pascal oft wie-
derkehren in verschiedenen Wendungen. Zwar sagt
er nun von seinem jansenistischen Standpunkte aus,

dals eben dieses sich selbst Verbergen und sich selbst
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Offenbaren Gottes dazu dienen soll, die Auserwiihl-
ten zu ihm hin-, Diejenigen, die es nicht sind, von
ithm abzufiihren; aber hier erkennen wir eben das,
woraul wir friiher aufmerksam gemacht haben, die
triibende Einmischung seiner jansenistischen Ideen,
die aber mit dem von ihm ausgesprochenen Grundan-
schauungen gar nicht nothwendig zusammenhiingen.
So wird auch hier nur das Eine Princip Pascals, ohne
Riicksicht auf die Verbindung mit diesen jansenisti-
schen Lehren, festzuhalten sein, dals von der Ge-
miithsrichtung des Menschen alle Ueberzeugung von
religiosen Wahrheiten abhingt, alles Finden Gottes,
von welcher Art seiner Offenbarung auch die Rede
sein mége. Darauf bezieht es sich, wenn Pascal jenes
oft angefiihrte Wort ausspricht (I, 156), dals die Er-
kenntnifs géttlicher Dinge im umgekehrten Verhilt-
nisse stehe zu der Erkenntnils der menschlichen Dinge,
dals wenn man die menschlichen Dinge erkennen
muls ,um sie zu lieben, man die gittlichen Dinge lie-
ben mufs, um sie zu erkennen, dals man nur durch
die Liebe in die Wahrheit eingehen kann. Der ver-
weltlichte Geist muls durch die Liebe sich entwettli-
chen, um mit verwandtem Sinne die gottlicherd Dinge

erkennen zu konnen, was jenem erhabnen Worte ent-
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spricht, das Platon im Phiidon aus den Mysterien ent-
lehnt zu haben scheint: dafs es dem Unreinen nicht
gestattet sei das Reine zu erfassen. »Das Herz —
sagt Pascal (I, 172) — ist es, das Gott fiihlt oder
Gottes inne wird und nicht die Vernunft« (unter wel-
cher er hier das intellektuelle Vermégen, insofern es
von dem Zusammenhange mit dem Gemiith sich los-
reilst, versteht). »Das ist es was wir Glauben nen-
nen: Gott fiihlbar dem Herzen nicht der Vernunft.«
<r unterscheidet drei Standpunkte (1I, 331), das
Sinnliche, das Intellektuelle, das Gebiet der
sich selbst iiberlassenen Vernunft und das Géott-
liche. »Aller Glanz sinnlicher Grifse ist nichts fiir
Diejenigen, welche in den Untersuchungen des Gei-
stes leben. Diese haben eine Grifse, welche von den
Miichtigen und Reichen der Welt nicht verstanden
werden kann. Aber iiber dieses Alles erhebt sich die
in Gott gegriindete Weisheit, welche von den blos
Sinnlichen und den blos Verniinftigen nicht verstan-
den werden kann. Drei in ihrer Art verschiedene Ge-
biete. Es giebt solche, welche nur die sinnliche Grésse
bewundern kinnen, als ob es keine geistige gibe,
Andre, welche nur die intellektuelle bewundern, als

ob es nicht eine unendlich hohere in jener gottlichen
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Weisheit gibe. Alle Korper, alle Gestirne, die Erde
und ihre Kdénigreiche sind nicht zu vergleichen mit
dem Greringsten der Geisterwelt; denn der Geist er-
kennt dies Alles und sich selbst; aber alle Kérper und
alle Geister zusammengenommen und alle ihre Er-
zeugnisse sind nicht mit der geringsten Bewegung
gottlicher Liebe zu vergleichen, Das gehirt einer
unendlich erhabneren Ordnung an.« Von diesem
Standpunkte aus erkennt Pascal das Nichtige eines
einseitigen logischen Enthusiasmus, welcher den Ge-
danken an die Stelle des ganzen Menschen setzt, »Man
macht — (II, 231) sagt er — sich einen Gétzen aus
der Wahrheit selbst; denn die Wahrheit ohne die
Liebe ist nicht Gott, sie ist nur sein Bild, aus dem
man sich keinen Gétzen machen muls, das man nicht
lieben und anbeten muls, wie Gott. Und noch weni-
ger aber — setzt er hinzu — muls man lieben und
anbeten das Gegentheil davon, was die Liige ist.«
Die Principien Pascals, wie wir sie entwickelt ha-
ben, fiihren keineswegs, wie erhellt, zum blinden Au-
torititsglauben, noch sind sie feindselig gegen die
Wissenschaft; sie weisen nur jedem Vermégen im
Menschen seinen rechten Platz an. Sie erzielen, wenn

wir auf die in ihnen selbst gegriindete Bedeutung se-
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hen, nicht auf das, was sich in der Entwicklung Pas-
cals zufillig damit vermischt hat, eine harmonische
Entwicklung des ganzen Menschen, welche aber von
der das Géttliche ergreifenden Gesinnung, von der
Liebe ausgehn mufs. Der ganze Mensch eins im Le-
ben und Wissen. Nur so kann der Mensch den rech-
ten Standpunkt gewinnen, um Gott zu erkennen in
seiner Offenbarung in der Natur und Geschichte. Al-
les weiset auf das Hochste hin; der Mensch muls nur
das Auge mithringen, diese Beziehungen zu erken-
nen, wie Pascal sagt in einem Briefe (I, 8): »Das
Leibliche ist nur ein Bild des Geistigen. Gott hat das
Unsichtbare in dem Sichtbaren dargestellt. Alle Dinge
reden von Gott fiir Diejenigen, die ihn kennen, und

offenbaren ihn Denjenigen, die ihn lieben. «

Gedruckt bei den Gebr. Unger in Berlit
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