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VORWORT

Obwohl man in Iran das bildende und erzieherische Ele-
ment, das im groBen Werk Firdousis liegt, immer zu schét-
zen gewuBt hat, gibt es auf diesem Gebiet noch keine Dar-
stellung seiner Werte. Es ware freilich auch nichts gewon-
nen, wenn man versuchen wirde, die Worte Firdousis, die
erzieherisch und ethisch von Bedeutung sind, in Form
einer mehr oder weniger geordneten Sammlung von Zitaten
zusammenzustellen. Hier gilt es vielmehr, diese Worte mit
einem Uberblick iuber den ganzen Gedankenkreis zu verbin-
den und so das Wesentliche fur die Idee und Praxis der
Erziehung in der Welt des Schahname herauszuarbeiten.

Wenn nun die vorliegende Abhandlung sich die Losung
dieser Aufgabe zum Ziel setzt, so versteht sie sich da-
mit als eine Vorarbeit auf dem Gebiet der Erziehung im
alten Iran. Angesichts der Lickenhaftigkeit unserer Kennt-
nisse uber die Kultur- und Geistesgeschichte Irans kann
freilich eine einigermaBen befriedigende Darstellung der
Erziehungsgeschichte in diesem Lande erst dann unternom-
men werden, wenn auch die Untersuchungsergebnisse der an-
deren Quellen, namentlich der zoroastrischen Schriften
und der historischen Uberlieferungen und Dokumente, vor-
liegen. Deshalb wird es auch hier nicht an dem Versuch
fehlen, die ermittelten Daten nach Notwendigkeit und
Moglichkeit mit denen der anderen Quellen zu vergleichen.

An dieser Stelle mochte ich nicht versdumen, meinem
verehrten Lehrer, Herrn Prof. Dr. Erwin Graf, meinen be-
sonderen Dank auszusprechen fur seine wertvollen Hinweise




und wissenschaftlichen Anregungen sowie das Interesse,
das er meinem Studium in K6ln von Beginn an entgegenge-
bracht hat.

Auch Herrn Prof. Dr. Hans R. Roemer, Freiburg i. Br.,
der mir manchen wertvollen Rat gegeben und mir groBzugi-
| gerweise die Benutzung von Blichern aus seiner Privat-
: bibliothek erlaubt hat, fuhle ich mich zu aufrichtigem
Dank verpflichtet.

< K6ln, im Januar 1970

Dariusch Bayat-Sarmadi
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EINLEITUNG

Diese Arbeit ist aus einer dreifachen Uberlegung heraus
entstanden.

Sie soll einmal ein Kapitel der iranischen Erziehungs-
geschichte darstellen, das bisher nicht geniigend Beachtung
gefunden hat. Wie wichtig solch eine Untersuchung fur die
Losung der Erziehungsfragen im heutigen Iran sein kann,
wird deutlich, wenn wir uns die gegenwartige Situation des
Erziehungswesens in Iran vor Augen fuhren.

Das iranische Volk - nachdem es eine lange Zeit eine
nicht unbedeutende geschichtliche Rolle auch auf kulturel-
lem Gebiet gespielt hatte - ist in den letzten Jahrhunder-
ten einem allmahlichen Untergang entgegengegangen, was nicht
zuletzt auf die Ausrottungsstreifzlige der Mongolen wahrend
des 13, und 14. Jahrhunderts, die besonders die kulturell
hochentwickelten Gebiete Ostirans fast vollig zerstort und
entvolkert hatten, zuriuckzufihren istl - einem Untergang,
der auch durch den zeitweiligen kulturellen Aufschwung, den
das Land unter den Safawiden erlebte, nicht aufzuhalten war.
Im letzten Jahrhundert hat das persische Volk - fast gleich-
zeitig mit dem japanischen - den Versuch unternommen, sich

1) "Die grossen Stadte Khorasans wurden derartig verwistet,
daB jede Aussicht dahin war, ihren alten Glanz wieder zu
erlangen; die Bevolkerung muss durch die grossen Massaker
wesentlich dezimiert worden sein, und die Kunst- und
Literaturwerke wurden zerstort . . . Infolge der schreck-
lichen Verwiustungen in Khor@san horte diese Gegend auf,
ein Herd der nationalen persisch-islamischen Kultur zu
sein." (BI, s.v. 'Persien'). Hierzu vgl. ©A. Eqbal,
Tarih-e mofassal-e Iran, Bd. I (Teheran, 1341/1962),

8. 30ff. und %. Safa, Tarip-e adabiyyat-e Iran, Bd. III
(Teheran, 1341/1962), S. 3-15 und 4%-55.




mit Hilfe der Ubernahme der europdischen Einrichtungen aus
dieser Lage zu befreien; diesen Versuch hat es nach dem
ersten und zweiten Weltkrieg in immer verstarkterem MaSe
fortgesetzt, er ist ihm jedoch im Gegensatz zu dem des
japanischen Volkes aus Grunden, die hier nicht erortert
werden konnen, nicht génzlich gelungen. Die Hast bei der
Herbeifuhrung einer politischen, sozialen und kulturellen
Modernisierung des Landes, verbunden mit den verschieden-
artigen Hindernissen - meist politischer und religioser
Natur -, die diesem Ziel im Wege standen, brachte es mit
sich, daB eine sinnvolle Angleichung an den abendl&ndi-
schen Fortschritt unterblieb und der Versuch, das Land zu
modernisieren, in eine oberfldchliche Kopierung der frem-
den Institutionen ausartete.

So gingen viele der eigenen Kulturwerte verloren, ohne
daB neue zweckdienliche Werte an ihre Stelle getreten wa-
ren., Diese Situation hat sich in der letzten Zeit soweit
verscharft, daB man nicht zu Unrecht dafur den Ausdruck
"garb-zadegi", der etwa "Heimsuchung durch den Westen" be-
deutet, gepragt hat. Galdl El-e Apmad (1923-69) versucht
in seiner Abhandlung éarb—zadegi, eine Analyse dieser
"Heimsuchung durch den Westen" zu geben. Er schreibt unter
anderem: "Nun sind wir unter dieser Fahne [die den Sieg des
"garb-zadegi" symbolisiert] &hnlich einem sich selbst ent-
fremdeten Volk: in unserer Kleidung und Wohnung, in unserer
Nahrung und unseren Umgangsformen, in unserer Presse und am
gefahrlichsten in unserem Bildungswesen. Wir erziehen Men-
schen, die europdische Sitten nachahmen (farangI ma’db),
wir ahmen europaisches Denken nach, und wir suchen die Lo-
sung jedes Problems in einer Europa nachahmenden Weise.
Wenn zu Anfang der Maérﬁtel die Gefahr liber unseren Haup-
tern schwebte, so sitzt sie nun in unseren Seelen."

1) Ma3rite = die konstitutionelle Monarchie in Persien,
die im Jahre 1324/1906 verkundet wurde.

2) éarb—zadegi (Teheran, 1341/1962), S. 36 (aus dem Per-
sischen ubersetzt).



Unter diesen Umstanden versteht es sich von selbst, daB
auch das gesamte Erziehungswesen des Landes durch und durch
européisiert wurde und zwar ohne ausreichende Riicksicht-
nahme auf eine zweckmzBige Angleichung des Ubernommenen
an die Erfordernisse der eigenen Kultur und Geisteshaltung.

Auf jeden Fall befindet sich das Land augenblicklich in
einem Zustand der gesellschaftlichen und kulturellen Gi3-
rung, und in dieser Phase der Entwicklungsgeschichte eines
Volkes ist die Rolle der Krziehung eine auBerordentlich
wichtige. Die Pddagogik hat in den Landern, die sich auf
dem Wege zu einer modernen Entwicklung befinden, grdBere
Aufgaben zu bewdltigen; und wenn sie ihren Aufgaben gerecht
werden will, so darf sie nicht nur fremde MaBst&be anle-
gen. Sie muB die einheimische Kultur und die traditionellen
Erziehungsmethoden und -ideale im Auge behalten, und dies
wiederum setzt eine genaue Kenntnis der Geschichte der
Erziehung'des Landes voraus, ohne die kein Erzieher im-
stande ist, seine Aufgaben in angemessener Weise zu er-
fillen.

Zum zweiten soll hier der Versuch gemacht werden, einen
Beitrag zur Geschichte der Erziehung in der alten Welt zu
leisten. Im Interesse einer Universalgeschichte der Pada-
gogik missen die Quellen aller Zeiten und Volker erschlos-
sen, kritisch bearbeitet und herangezogen werdenl - eine
Aufgabe, die noch nicht geldst worden ist. Denn trotz der
einzelnen Beitrage uber die alten Hochkulturen, denen man
in den Werken uber die Geschichte der Erziehung begegnet,
ist die Erziehungsgeschichte fast nur eine abendléndische.
Es kann naturlich nicht geleugnet werden, daB die moderne
Wissenschaft der Padagogik wie auch viele andere neue Dis-

1) Dies ist ein Anliegen sowohl der historischen als auch
der vergleichenden Erziehungswissenschaft. Hierzu vgl.
man Hans-H. Groothoff, 'Historische Padagogik' und L.
Froese, 'Vergleichende Erziehungswissenschaft', Pada-

ogik, Fischer Lexikon 36, hg. Hans-H. Groothoff
EFrankfurt/M., 1964).
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ziplinen zu den Errungenschaften der neuen abendléndischen
Kultur gehort und daB sie sich - wenn auch unterschieden
in ihren ideologischen Varianten und Férbungen - bei fast
allen Volkern der lirde als Hauptgrundlage des Erziehungs-
denkens und der Erziehungspraxis durchgesetzt hat; doch
s0ll dieses Verdienst der abendléndischen Padagogik nicht
zu der Ansicht verleiten, daB eine Weltgeschichte der Er-
ziehung sich auf die abendlandische Vergangenheit be-
schranken und sich der der anderen Kulturen der Mensch-
heit verschlieBen diurfe. Die Notwendigkeit, sich im Rah-
men einer allgemeinen Betrachtung uber die Geschichte der
Erziehung auch mit den Leistungen der nichteuropaischen
Volker zu befassen, ist im Falle derjenigen Kulturen, die
in der Vergangenheit mit der europaischen in Verbindung
und im Austausch gestanden und durch Beeinflussung des
abendlandischen Geisteslebens zur Entstehung der modernen
Wissenschaften in Europa beigetragen haben, besonders gro8,
und zu diesen Kulturen gehdrt ohne Zweifel auch die ira-
nische.

Die iranische Kultur ist von jeher von der anderer Vol-
ker beeinfluBt worden. Das babylonische Erbe ist aus ihr
nicht wegzudenken, und auch die indische, chinesische,
agyptische und griechische Kultur haben, insbesondere nach-
dem das achfmenidische Weltreich diese Liénder miteinander
verbunden hatte, ihren EinfluB in Iran geltend gemacht.
Dieses Kulturgut wurde dann von den Nachfolgern Alexanders
an die Romer weitervermittelt und bildete neben dem grie-
chischen Erbe die Grundlage der abendlandischen Kultur.
Noch danach stend Iran - zunachst als ein Partner von

1) "Die Verschmelzung des achdmenidischen Weltreichs mit
dem Konigtum der Makedonen, der Erben des Griechentums,
fuhrte die Epoche des Hellenismus herbei. Hellenischer
Geist und orientalische Uberlieferungen vereinigten

sich, um vom Gelben Meer bis zum Atlantischen Ozean

der Welt ein neues Gesicht zu geben." (0.G. von Wesen-

donk, Das Weltbild der Iranier (Minchen, 1933), S. 14.

Vgl. dazu auch A. Christensen, 'Die Iranier', Kultur-

eschichte %%% alten Orients, hg. A. Alt u.a. (Munchen,

§§535, 8. 2




Byzanz und spater als ein Teil des islamischen ieltreiches -
in geistigem Austausch mit Europa. So kann z.B. Wesendonk
schreiben: "Die Kunst des Perservolkes ist eine Quelle der
Anregung fur die Volker geworden. Von den Germanenstémmen
der Volkerwanderung reichen solche Zinfllisse raumlich bis
nach dem fernen Osten und zeitlich von der Antike bis in
die Gegenwart.“1 Eine &hnliche Einsicht in die Geistesge-
schichte der Antike fuhrt Kornemann zu der Aussage: "Nicht
.nur Hellas allein, wie einseitig philologische Betrach-
tungsweise uns glauben machen will, sondern die beiden
Schwestern "Hellas und Iran" stehen auch auf dem religi-
Osen und geistigen Gebiet an der Pforte suropas."?

Was diese Verbindung der iranischen und griechischen
Kultur speziell fir die Geschichte der hrziehung zu be-
deuten hat, symbolisiert das vortreffliche Zeugnis, das
Xenophon bereits am Antang der abendlandischen Geistesge-
schichte mit seiner Cyropddie ablegt. In diesem Verk kommt
der Geist beider Volker gemeinsam zum Ausdruck. Hier sei
nochmals an Kornemann erinnert, der schreibt: "Nur wenn
"Hellenismus" und "Iranismus" nebeneinander betrachtet
werden, wird man das ewige Hinstarren auf nur hellenisches
Traditionsgut allmdhlich {iberwinden."> -

L) EETs kR

2) Ernst Kornemann, Weltgeschichte des kiittelmeer-Raumes :
Von Philipp II. von Makedonien bis Muhammed, hg. H.
Bengtson, Bd. I (Munchen, 1948), S. 6l. Den grofen
KultureinfluB der Iranier auf die benachbarten Volker
einschlieBlich der Griechen hebt Widengren anhand der
sprachlichen Untersuchungen hervor: "Der durch die grie
chische Sprache ausgeubte EinfluB ist minimal gewesen,
wahrend die griechische Literatur besonders in achame-
nidischer Zeit eine bedeutende Kenntnis iranischer Wor—
ter und Bezeichnungen aufweist. Schon eine vorlaufige
Analyse zeigt also klar, in welche Richtung der Kultur-
einfluB gegangen ist." zGeo Widengren, Die Religionen
Irans (Stuttgart, 1965), S. 357). Zu dieser Frage vgl.
auch Iranisch-semitische Kulturbegegnung in parthischer
Zeit (Koln und Opladen, 1960) desselben Autors.

%) A.a.0., S. IX (Hervorhebung beim Autor).

1




Die dritte Uberlegung, die zu der vorliegenden Arbeit

geflihrt hat, ist spezieller Natur und kann am treffend-
sten mit den Worten Paul Horns wiedergegeben werden: "Und
doch ist es eine Ehrenpflicht der iranischen Philologie,
grindlich die Schétze zu heben, welche Firdousis Lebens-
werk den verschiedensten Zweigen der Forschung in so rei-
cher Fiille anbietet."’

Das Schahname ist also eine der wichtigsten Quellen
fir die Erforschung der iranischen Geistesgeschichte. In
seinen Erzahlungen, die im Laufe von Jahrhunderten im
Volke entstanden sind, verspiren wir den Geist dieses
Volkes in den verschiedenen Zeitaltern und Etappen sei-
ner Vergangenheit. Der Umstand, daB die historischen Zeug-
nisse lUber die altere Zeit Irans - von den Inschriften
abgesehen - fast nur fremden, na8mlich griechischen, romi-
schen, armenischen oder arabischen Ursprungs sind, stei-
gert den Wert des Schshname als einer einheimischen Uber-
lieferung. "Deshalb", so sagt Marquart, "erscheint mir als
eine der wichtigsten Aufgaben, den historischen- Nieder-
schlag im eranischen Epos nach MOglichkeit aufzuhellen
und ins Licht zu stellen, seine verschiedenen Schichten
reinlich zu sondern."2

Das Schahname stellt eine Verflechtung von Mythen und
Sagen der Urzeit mit historischen Ereignissen, die selbst
auch mehr oder weniger von sagenhaften Elementen durch-
setzt sind, dar.3 Doch versteht Firdousi sein Werk nicht
als ein Buch, das nur die Taten der Helden besingen will
wie etwa die Ilias von Homer, sondern betrachtet es als
die wahre Geschichte seines Volkes vom Ursprung der
menschlichen Zivilisation bis zum Untergang des Sassani-

1) 'RoB und Reiter im S$Zhname', ZDMG, Bd. 61 (1907),
S. 837. {¥e¢

2) Untersuchungen zur Geschichte von Er&@n, 1. Heft (Got-
tingen, 1896), S. VI.

3) Dazu s. unten S. 24f.



denreiches in der Witte des 7. Jahrhunderts n. Ch. Der
Dichter warnt ausdrucklich davor, sein werk fur "Lige und
Marchen" zu halten, und er betont, daf alles mit der Ver-
nunft nicht zu Vereinbarende als ein Zeichen aufzufassen
und somit auszudeuten sei.1 S0 ist es auch verstanden wor-
den. Die Iranier haben lange Zeit - bis ins letzte Jahr-
hundert, wo die achamenidischen Keilschriften entziffert
werden konnten - die Heldensagen des Schahname als die
authentische Geschichte ihres Volkes betrachtet.

In Schahnsme spiegelt sich auch tatsichlich die ganze
vorislamische Kultur und Geschichte Irans, wenn auch zum
groBten Teil in einem mythischen Gewande. Hier sehen wir
das iranische Volk in seiner idealen Lebensform, die doch
nicht ganzlich fiktiv sein kann; seine Verbindung, sein
Austausch und seine Auseinandersetzungen mit anderen VOl-
kern reflektieren die geschichtliche Wirklichkeit. Diese
Verbindung mit dem Ausland ist, wie auch im Schahname oft
genug hervorgehoben wird, besonders im geistigen Bereich
fir das iranische Volk fruchtbar gewesen. An zahlreichen
Stellen des Werkes treffen wir die Weisen und Kinstler
der fremden Volker, die in Iran tatig waren, an. Dem gei-
stigen Element wird im Schahname ein lebhaftes Interesse
entgegengebracht, und uber die Erziehung wird oft ausfihr-
lich gesprochen. Mit diesen beiden Fragen als dem Gegen-
stand der vorliegenden Arbeit werden wir uns in den fol-
genden Kapiteln eingehend auseinanderzusetzen haben.

Die Umschrift der persischen Buchstaben und Laute er-
folgt in der Regel nach den Vorschlégen der Denkschrift der
Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft aus dem Jahre 1935.

1) To In rad dorig-o fas@ne mad&n
Be rang-e fosin-o bah@ne madan

Az-T har&e andar gvarad ba Eerad
Degar bar rah-e ramz-o ma‘na barad (Sch., E/ 124-25)




Von den Konsonanten sind zu erwahnen:
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Die langen Vokale werden mit &, @, I wiedergegeben;
in den &lteren Eigennamen unter Berucksichtigung der Ety-
mologie aber auch mit & und & neben U und I. Fur die
kurzen Vokale des Persischen wird die Schreibung a, e, 0
verwandt; eine Ausnahme davon bilden nur die klassischen
arabischen Eigennamen. Die Diphthonge werden ai und ou
umgeschrieben.

Die Worter, die sich im Deutschen eingebilirgert haben,
werden nicht in besonderer Umschrift gegeben; so wird z.B.
'Schahname' statt 'SZhnime' geschrieben. In den Zitaten
wird die Transkription des jeweiligen Autors beibehalten.

Die Zitierung der Verse des Schahname geschieht nach
der von Fritz Wolff in seinem Glossar zu Firdousis Schah-
name eingeflihrten Methode, die dem Leser das Auffinden von
Zitaten in jeder beliebigen Schahname-Ausgabe ermoglicht.
Es wird also nicht nach Band-, Seiten- und Verszahl zitiert,
sondern nach den einzelnen Geschichten und der Verszahl.
Die flnfzig Regierungszeiten der Konige, die als finfzig
Kapitel des Buches betrachtet werden, haben jeweils eine
neue Verszahlung; die Regierungszeiten von Kai Kals, Kai
Hosrou und Go¥ta@sp sind in den meisten Schahname-Ausgaben
in Unterkapitel eingeteilt, die auch jeweils neu gezdhlt
werden und die man durch Hinzufigen eines Buchstabens zu
der eipentlichen Kapitelzahl kennzeichnet. Eine Angabe wie
z.B. Sch., 12¢/ 125 bedeutet demnach: Schahname, 12. Ka-
pitel (=Konigszeit von Kalis), 3. Unterkapitel (=Geschichte
von Rostam und Sohr&b), Vers 125.

Die Kapitelzahlen, die den einzelnen Geschichten des
Schahname gegeben wurden, veranschaulicht folgende Tabelle:




Einleitung von Firdousi
KaySmars
HOSang
Tahmiras
Gam#zd
iapbﬁk
Fer&diin
ManG&ehr
Nouzar

‘Zau Tahmasp
Garsasp

Kai Qobad

Kai Kals und sein Feld-
zug nach Mazandardn

— Krieg des Kai Kals
gegen den Konig von
Ha&mavaran

— Rostam und Sohrab

— Geschichte von
Siyavos

Kai Hosrou und die

geschichte von
Fordd-e Siyavos

— Geschichte von
Kamds KasanT

— Geschichte von
H&gan-e GIn

— Geschichte von
AkvEn Dev

— Geschichte von
B€Zan und MangZe

— Geschichte der
Davazdah Roh

— Der groBe Krieg
gegen Afrasiyadb

Lohr@sp
Gostasp (von DagIql)

— GoBtasp (Firdousis
Fortsetzung)

— HafthVan-e Esfandiyar
— Rostam und Esfandiy3r

1
O

o
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12
12b
12c

124

13

13b
1515
134
13e
13f

13g
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154

— Rostam und Sagzd
Bahman

Hom&@y

Darab

Dara

kskandar
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Arda&Tr I.
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Ormozd I.

Bahram I.

Bahram II.

Bahram III.
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Die Einleitung und die ersten 19 Kapitel werden nach
der noch unvollsténdigen Moskauer kritischen Ausgabe zi-
tiert, die weiteren Kapitel nach der Ausgabe von DabIr-
siyaqI, die Satire nach Mohl und zwar aus dem Anhang zur

persischen Ubersetzung seiner Einleitung zum Schahname.

Die als Nachtrage (molhagit) am Ende eines jeden Bandes
der Moskauer Ausgabe (M) gedruckten Geschichten missen
nach Band- und Seitenzahl angegeben werden.

Die Ubersetzungen der Schahnameverse sind von uns, so-
fern nicht anders vermerkt.




I. DIE VORSTELLUNGS- UND LEBENSWELT
DES SCHAHNAME

Das Schahname umfaBt verschiedene Perioden der gesell-
schaftlichen Entwicklung Irans. Es beginnt mit den Anféangen
der menschlichen Zivilisation und endet mit der Epoche der
fortgeschrittenen Kultur der Sassanidenzeit. Nichtsdesto-
weniger fallt eine Einheitlichkeit in der Denk- und Lebens-
weise der verschiedenen Perioden auf. Abgesehen von den
Regierungszeiten der ersten vier Konige, die den Uranfang
der menschlichen Zivilisation widerspiegeln sollen, bleibt
die gesellschaftliche und geistige Verfassung im Schahname
bis zum Untergang der Sassaniden im wesentlichen unveréndert.
Diese Einheitlichkeit der Denk- und Lebensweise der sich
Uber Jahrtausende erstreckenden Geschichte im Schahname be-
ruht hauptséchlich darauf, daB die Vorlagen Firdousis auf
das Pahlavibuch HVat@indmak (KOnigsbuch) zurickgehen, das
erst in der Spatsassanidenzeit verfafit worden war.™ Durch
mundliche Uberlieferung sind die zum Teil uralten Sagenge-
schichten2 von Elementen der jeweiligen Zeit durchsetzt und
nach dem neuen Geschmack gefarbt worden. So kann Christen-
sen schreiben: " . . . méme les parties de son [Firdousis]
épopée qui traitent des temps légendaires avant Zoroastre
reflétent les conditions de 1'époque sassanide & laquelle
remontent les sources originales du poéte."5

1) Vgl. Theodor Noldeke, Das iranische Nationalepos (2: Aufl.,
Berlin und Leipzig, 1920), S. 15f. und Z. Safa, Hamase
sara’I dar Iran (Teheran, 1324/1946), S. 55-70.

2) Die iranischen Heldensagen sind, wie pereits Spiege} ge-
zeigt hat, alter als das Avesta, und ihr Ursprung liegt
in der gemeinsamen indo-iranischen Zeit. (Erfnische Alter-

thumskunde (3 Bénde, Leipzig, 1871-78), Bd. I, S. 492).

3) L'Iran sous les Sassanides (Copenhague - Paris, 1936),
S. ©5.




ks sind aber nicht nur die Sitten und Einrichtungen der
spateren Zeiten in die friheren Perioden hineinprojiziert,
sondern auch die des iranischen Volkes auf die anderen Vol-
ker Ubertragen worden. So hat Rim (Griechenland bzw. das
Abendland) von Anfang an einen KOnig, und die tir&nischen
Nomadenstamme im Nordosten besitzen einen koniglichen Hof,
Stadte, Palaste und ahnliche staatliche Einrichtungen und
Sitten wie die Iranier. Im Schahname sind mythisches und
rationalistisches Denken miteinander verflochten, Religionen,
Anschauungen und Sitten zu einer Einheit geworden und Ge-
schichte, Legende und Dichtung miteinander vermischt. Dem-
nach erscheint uns dieses Werk wie eine Welt fiur sich, in
der die ganze vorislamische Vergangenheit Irans zu einem ein-
heitlichen Bild verschmolzen ist und die man als die Welt

des Schahname bezeichnen kann. Welches Element von diesem
Gesamtbild welchem geschichtlichen Zeitalter angehort, ist
kaum genau zu bestimmen.

Im folgenden wird nun versucht, das Charakteristische im
Denken und Handeln der Iranier des Schahname kurz zu skizzie-
ren und zwar an Hand der religiosen und mythischen Anschau-
ungen sowie der gesellschaftlichen und familiZren Verhalt-

nisse.

1. Religidse Anschauung

Das Schahname ist keine Religionsschrift; doch ist es
nicht weniger von religicosem Gefuhl durchsetzt als die Werke
der Offenbarung. Freilich wird in diesem Werk dem Priester-
stand eine Nebenrolle zugewiesen, und wo auch immer die
Geistlichen als wichtige Personen auftauchen, stehen sie im
Dienste des Konigs oder eines Adligen und werden nicht in
Ausiibung ihrer priesterlichen Funktion gezeigt. Dies erweckt
auf den ersten Blick den Anschein, als kame es im Schahname
weniger auf die Religion an als auf die politischen Motive
wie Liebe zum Vaterland oder Treue gegeniber dem Konig.
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Eine genauere Betrachtung macht jedoch deutlich, daB diese
liotive selbst durch das religiose Denken bestimmt sind und
daB sie nur die &uBere Seite dieses. tief im Innern verwur-
zelten Gefuhls darstellen.l Wie wir noch sehen werden, liegt
dem gesamten Denken und Handeln im Schahname ein religicses
Geflihl zugrunde; die Mythen tragen durchweg eine religiodse
Prégung, und lber alles, was ist und geschieht, wird aus
einer religidsen Sicht geurteilt.

Das Religionssystem des Schahname ist - wie auch vieles
andere in diesem Werk - eklektizistisch. Hier sind Elemente
aus verschiedenen altiranischen Religionen zu einem Ganzen
verschmolzen. Die vorzoroastrischen Naturreligionen kommen
neben dem Zoroastrismus und dem Zervanismus im Schahname
zur Geltung, und hin und wieder kann man sozar Spuren der
rationalistischen Einstellung und der islamischen Anschau-
ung des Dichters beobachten. Doch sind die Hauptbestandteile
des Religionssystems in diesem Werk der zoroastrische Glaube
und der Zervanismus.

Die alte arische Religion, die sich auf die Verehrung
der Naturkrdfte und der Himmelskorper stitzte, ist vor allem
in der Verehrung, die von den Personen des Epos den Gestir-
nen entgegengebracht wird, reflektiert. So wird z.B. von
éamééd ausdricklich gesagt, daB er die Sonne und den Mond
verehrte.2 Die Verehrung der Sonne kennt allerdings auch
der Zoroastrismus, da der Sonnengott Mithra (np. mehr) zu

1) Paul Horn formuliert diesen Umstand mit folgenden worten:
"Den Personen des Epos ist im allgemeinen eine ausseror-
dentliche Frommigkeit eigen, aber ohne dass sie dazu etwa
einer besonderen Ermunterung durch die Priesterschaft be-
dirften. Der Klerus steht stark im Hintergrund. Die Ko-
nige beraten sich wohl regelmassig mit den Mobeds, aber
nur als mit erfahrenen Mannern; Einfluss um ihres geist-
lichen Standes willen haben sie nicht." (Geschichte der
persischen Literatur (Leipzig, 1901), S. 94).

2) Vor dem Erscheinen Zarathustras wird von Lohrd@sp berichtet,

daB er wie Gam38d ein Verehrer der Sonne war:

Niyaye3 hami kard hVar3id ra
Gon@n bide bod rah GamZdd ra (Sch., 15/ 22)




den heiligen Genien dieser Religion gehdrt. So kann in der
Geschichte von B&Zan und Man&%e - in der religidse Anschau-

ungen zum Ausdruck kommen, die in genauer Ubereinstimmung
mit dem zoroastrischen System stehen, worauf bereits Spiegel
hingewiesen‘hatl - Kai Hosrou die Sonne anbeten.2 Selbst
Esfandiyar, der Held und Verbreiter des Zoroastrismus, wen-
det sich mit seinem Gebet an die Sonne.

Unter den Gegensténden, bei denen man im Schahname schwort,
an deren Heiligkeit man also glaubt, gibt es - abgesehen
von dem am haufigsten vorkommenden Schwur bei Gott - neben
dem Thron und der Krone des Konigs sowie dem heiligen Feuer
auch den Mond, die Sonne, die Erde, die Venus, den hellen
Tag und die dunkle Nacnt.4 Die HimmelskOrper wie die ganze
Himmelssphére - 'sepehr' oder 'darh' genannt - bringt man
mit dem menschlichen Schicksal in Verbindung.5 Auch die sich
wandelnde Zeit, 'zam@ne' oder 'rlizgdr', die man als mit der
Bewegung der Himmelsgewolbe in Zusammenhang stehend denkt,
wird als schicksalbestimmend bezeichnet.6 Dieser Gedanke
einer Verbindung zwischen Makrokosmos und Mikrokosmos, der
seinen Ursprung in der babylonischen Astrologie hat7, deu- |
tet auf den EinfluB den Zervanismus im Schahname. Unter die-
sem EinfluB erhalt es eine fatalistisch-pessimistische Pra-

i

1) Erfinische Alterthumskunde, Bd. II, S. 192. In dieser
Geschichte bittet Rostam in seiner Lobrede an Kai Hosrou
die "AmeZa Spentas", die sieben zarathustrischen heiligen
Genien, die er alle mit Namen nennt, um Schutz und Hilfe
fur den Konig (Sch., 13e/ 765-74). Es ist zu bemerken,
daB dies noch zweli Generationen vor dem Erscheinen Zara-
thustras geschieht.

2) Sch., 13e/ 592.

%) Sch., 15¢/ 90. Ebenso der Sassanide Bahr@m Gor, der zur
Sonne gewandt sein Gebet verrichtet (Sch., 35/ 1097f.).

4) Vgl. z.B. Sch., 6/ 279f.; 12d/ 3384; 13/ 97f.; 13f/
5233 154/ 1%44; 43/ 961, 1177.

5) Uber den Himmel als Schicksalsmacht im Schahname s. Hel-
mer Ringgren, Fatalism in Persian Epics (Uppsala, 1952),
S. 49ff.

6) Dazu vgl. weiter Ringgren, Fatalism, S. 9ff.
7) Wesendonk, Das Weltbild der Iranier, 8. 167. ‘
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gung, die sich durch das ganze Werk hindurchzieht.l

Die Macht des Schicksals wird immer wieder als unlber-
windbar hingestellt.2 Wenn das Schicksal einem Menschen
gunstig ist, kann ihm durch nichts das Gllick genommen wer-
den. Die Gunst des Schicksals ist aber immer nur von be-
grenzter Dauer; es selbst bewirkt ja das Vergehen alles
GroBen und Glanzvollen, und diese Einsicht ist es, die dem
Werk seine pessimistische Grundstimmung verleiht. Das
‘Schicksal wird oft als eine blinde Macht ohne Vernunft be-
zeichnet, die weder Liebe noch Feindschaft kennt und den
Menschen Gluck und Unglick wahllos zuteilt.? Der Glaube an
seine Unabwendbarkeit geht so weit, daB selbst Rostam, der
groBte und tatkraftigste aller Helden des Schahname, ein-
mal vor einem Kriege sagt: f

Wir wollen sehen, wem die Hand des sich drehenden
Himmels [des Schicksals]
in diesem Kriege mit Liebe gereicht wird.

Wir bemuhen uns, was (aber) nutzt unsere Mihe,
da von Anfang an (bestimmt) war, was sein muB?

Solchen die Krafte ldhmenden Ansichten begegnet man im
Schahname hﬁufig.5 Gemildert wird dieser Fatalismus und

4

1) Uber den Zervanismus heiBt es bei Widengren: "Dieses Re-
ligionssystem, von einem stark fatalistisch- pessimisti-
schen Charakter, hat in der iranischen Geistesgeschichte
einen machtigen EinfluR ausgeubt und ist neben dem Zoro-
astrismus die bedeutendste geistige Stromung im eigent-
lichen Iran gewesen." (Iranische Geisteswelt : Von den
Anfingen bis zum Islam (Baden-Baden, 1961), S. 18). DaB
dieser EinfluB auch die epischen Uberlieferungen Irans
beherrscht, bemerkt Widengren ebenfalls (Ibid., S. 8l).
Nach Spiegel ist der Zervanismus die Hauptkomponente des
Religionssystems des Schahname (Er8nische Alterthums-
kunde Bd. II, S. 191-95). Uber den EinfluB des Zer-
vanismus im Schahname vgl. man R.C. Zaehner, Zurvan. A
Zoroastrian Dilemma (Oxford, 1955), S. 242ff.

2) Z.B. Sch., 7/ loo3; 12d/ 15053 15d/ 1466-68.
3) Z.B. Sch., 124/ 3347-50; 50/ 662-65, 700.
4) Be bInim t& dast-e gardadn sepehr
Be-d-In gang sl-ye ke y@zad be mehr
BekUZIm v-az kU¥eZ-e mad Ce sud
K-az #gaz bud &n& bayest blid (Sch., 13/ 378-79)
5) Z.B. Sch., 12d/ 1505; 15d/ 28-57; 30/ 137-48; 43/2786;
50/ 155.




sein verderblicher EinfluB durch den Glauben an die Allmacht
des gerechten und einzigen Gottes.

Ist der Schicksalsglaube im Schahname als ein zervanisti-
sches Element zu bezeichnen, so ist dagegen der Gottesbe-
griff im Grunde zoroastrisch. Es ist jedoch zu bemerken, daB
die Schopfertatigkeit Gottes und der Monotheismus im Schah-
name viel starker zum Ausdruck kommen als in der Zarathustra-
religionl - ein Umstand, der wahrscheinlich auf den spateren
EinfluB des Islam zuruckzufuhren ist. Gott ist im Schahname
allmachtig, allweise und allgerecht; er ist Schopfer des
Himmels und der krde, Gott des Seins und des Nichtseins;
alles, was ist und geschieht, folgt seinem Willen.2

Es wird einerseits die Gerechtigkeit Gottes immer wieder
hervorgehoben3 und zugleich damit haufig betont, daB das
Schicksal dem Willen Gottes unterworfen sei4, andererseits

1) Zu diesen beiden Fragen schreibt Widengren: "Es setzt
uberhaupt in Erstaunen, wie sehr die in den Achameniden-
inschriften hervorgehobene Schopfungstat im Avesta zu-
Tcktritt, esuch im Y. 44." (Die Religionen Irans (Stutt-
gart, 1965), S. 118). Und: "Durch die Aussonderung des
bosen Prinzips aus dem Wesen Ahura Mazd#s hat Zarathustra
aber einen Monismus mit einem scharfen Dualismus kombi-
niert." (Ibid., S. 75). DaB jedoch der Gott Zarathustras
im Grunde der einzige ist, bemerkt Widengren ebenfalls
(Ibid., S. 67).

Auch Christensen sieht in dieser Religion einen Monotheis- |
mus: "La religion de Zoroastre est un monothéisme impar-
fait: il y a une pluralité d'&tres divins, mais ils sont
tous pour ainsi dire des émanations de 1'essence de
Mazd8h et, en méme temps, les exécuteurs de sa volonté,
la seule volonté divine." (L'Iran sous les Sassanides,
S. 30). |

2) Von den vielen Beispielen seien erwahnt: Sch., 7/ 634ff.;
29/ 3-5;. 35/ 1590-92. Er ist Gott des Guten und des
Bosen: "Gahadar dirande-ye hib-o ze3t" (Sch., 124/ 3160)
und beide, das Gute wie das Bose, stammen von Gott: "bad-o
nTk bar do ze Yazdan Zends" (Sch., 19/ 346).

3) Die Bezeichnungen 'd@dgar', 'dadar' und ‘davar' = 'ge-
recht', 'der Gerechte' werden mehr als hundert Mal fur
Gott verwendet. Vgl. Fritz Wolff, Glossar zu Firdosis
Schahname (Hildesheim, 1965), S. 349, , 880.

4) 7.B. Sch., 7/ 85, 656, 1003; 35/ 1592; 41/ 2297, 3740.
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werden aber fur das Ungliick der hienschen immer die Zeit, der
Himmel und die Sterne verantwortlich gemacht, deren Macht
niemand entrinnen kann:

Von Mars und Venus kommt unser Unheil;
vor dem (Willin des) hohen Himmels gibt es kein
Entrinnen.

So schreibt der iranische Feldherr Rostam, Sohn des Hormozd,
vor seiner Niederlage im Kampfe gegen die Araber und dem
Untergang des iranischen Reiches. Schaeder sagt lber diesen
augenfdlligen Glaubenskonflikt: " . . . der groBe Dichter
des Schahname vereint einen Gottesglauben, der Zuge echter
und lebenerprobter Frommigkeit tragt, mit einer aus abgrund-
tiefer Schwermut geborenen GewiBfheit von der unabwendbar
grausamen Macht des Schicksals. Einen Widerspruch zwischen
diesen beiden Ausrichtungen empfindet er nicht."2 Zu diesem
an sich richtigen Wort ist nur zu bemerken, daB Firdousi
diesen Widerspruch wohl empfindet, ihn aber nicht aufheben
kann, weil er in seinen Vorlagen enthalten ist. Er nimmt
selbst einmal von sich aus Stellung dazu: Am SchluB der
Alexandergeschichte beklagt er sich Uber seine Armut und
Altersschwdche, indem er dafir den Himmel ('&arh' bzw.
'sepehr') verantwortlich macht. Er 1aBt aber dann den Him-
mel ihm mit der Frage antworten, warum er Gluck und Unglick
fur vom Himmel zugeteilt halte, da dieser doch selbst nur
ein Geschopf und ein Sklave Gottes sei und sich nur nach
dessen Befehl drehe. Er, der Himmel, stehe in jeder Hinsicht

noch unter dem mit Leben und Vernunft ausgestatteten lienschen;

daher solle der Dichter sich dem Schopfer und Herrn des
Alls zuwenden.5

1) Ze Bahr@m-o Zohre ast md@ r& gazand 2o
NaX¥3yad gozastan ze &arh-e boland (Sch., 50/ 66)

2) 'Der iranische Zeitgott und sein Mythos', ZDLG, Bd. 95
(1941), S. 270of. T

%) Sch., 20/ 2006-27. Das Verhdltnis zwischen Gott und dem
Schicksal im Schahname untersucht Ringgren, Fatalism,
S. 111ff.




Doch eine Unterordnung der Macht des Schicksals unter
den Willen Gottes, die dazu dienen soll, seine Allmacht
hervorzuheben, kann den Widerspruch im Werk nicht aufheben.
Denn einmal wird damit die Gute und Gefechtigkeit Gottes

in Frage gestellt, da das menschliche Geschick als grausam
und unverninftig beklagt wird; zum anderen aber sind die
Sagengeschichten so stark vom Glauben an das Schicksal be-
einfluBt, daB er aus ihnen nicht wegzudenken ist, ohne daf
ihre Zusammenhiénge aufgeldst wirden. Man denke hier z.B.

an die Geschichten von Sohr&b, Siyavds sowie Rostam und
Esfandiy8r, in welchen das unabanderliche Schicksal die
eigentliche Ursache des Geschehens darstellt. Eine fur die-
se Frage wichtige Stelle im Schahname 188t erkennen, da8

man urspringlich den hdchsten Gott fur nicht michtiger als
das Schicksal, das wohl selbst als eine Gottheit vorgestellt
wurde, gehalten hat. Als Fer8din den Damonenkdnig Zahhak
besiegt und mit einem Keulenschlag niedergestreckt hat,

kommt geschwind Sords, der Bote Gottes, zu ihm und ruft ihm
zu: "Schlage nicht; denn seine Zeit ist noch nicht gekommen!"
Der Engel gibt sodann dem Helden die Anweisung, den Damon

in einer Hohle im Berg Dam3vand zu fesseln.2 Hier taucht

die Frage auf, warum Gott auf die Zeit, d.h. das Schicksal,
Rucksicht nehmen und den Tod eines so argen Feindes wie

Zahpsk verhindern soll, sodal Fergdln auch noch auf das
gottliche Recht der Rache3 verzichten muB; denn Fer&din
muB sich an Zahhik wegen des Mordes an seinem Urahn Konig
Gam%&d, an seinem Vater Athn4 und wegen der Totung seiner
Amme, der Kuh Pormdye, rachen.5 - Aus dieser Geschichte i
kann gefolgert werden, wie stark im Schahname der Glaube [

1

1) Mazan goft k-U rE naydmad zamdn (Sch., 5/ 430)
2) Vgl. Sch., 5/ 420-64.
3) Daruber wird noch zu sprechen sein. Vgl. S. |

4) Eigentlich 'AtbIn'. Vgl. Ferdinand Justi, Iranisches
Namenbuch (Nachdruck Hildesheim, 1963), S. 49.

5) Vgl. Sch., 5/ 98-loo, 154ff.
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an die Macht des Schicksals ist, die sogar Gott anzuerkennen
hat. Das Schicksal hat urspringlich die groBte blacht in den
iranischen Sagengeschichten dargestellt; und erst spater,
mit dem wachsenden EinfluB der religicsen Reform Zara-
thustras, ist der Glaube an die Allmacht des guten Gottes
hinzugetreten, der den Schicksalsgedanken etwas zurlckge-
dréngt, ihn aber nicht vollig zu eliminieren vermocht hat.
So sind nun im Schahname diese beiden Gedanken nebeneinan-
der anzutreffen, ohne dall man an diesem Gegensatz AnstoB
nahme.

Der zoroastrische Widerstreit zwischen Gut und Bose ist
ebenfalls eine Hauptkomponente der religidsen Vorstellung,
die das Grundmotiv aller Kiémpfe im Schahname ausmacht. So
stehen auf der einen Seite Gott - gewdhnlich 'Izad' oder
'Yazd&n' genannt - mit seinen Engeln, die gute Schopfung
und die frommen Menschen und auf der anderen Seite Ahriman,
die D8&ve, Zauberer und Ungeheuer sowie die vom BOsen ver-
fuhrten Menschen. Der Umstand, daB dieser religiose Dualis-
mus wohl erst durch eine Ubertragung des politisch-sozialen
Gegensatzes zwischen der zivilisierten und zum grouten
Teil seBhaften Bauern- und HirtenbevOlkerung des Nordostens
von Iran und den benachbarten réuberischen Nomadenstammen
auf den religiosen Bereich entstanden istl, mag eine Recht-
fertigung dafir sein, daB in den Heldengeschichten die
Iranier die Partei des Guten reprasentieren und ihre Geg-
ner, insbesondere aber die Tiirdnier, als Reprasentanten des
Bosen erscheinen, obwohl im Schahname oft genug zugegeben
wird, da8 es auch unter den TUraniern nicht an guten und
glaubigen Menschen fehle.

Es ist jedoch hervorzuheben, daB dieser Dualismus im
Schahname nicht so weit geht, daB durch ihn der Monotheis-
mus in Frage gestellt werden konnte. Denn Ahriman, Uber

1) Vgl. Christensen, L'Iran sous les Sassanides, S. 29.

2) Zu ihnen gehort z.B. Agriras, der Bruder des tlir&nischen
Flirsten Afr@siydb oder Pirdn, dessen Feldherr.
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dessen Herkunft allerdings nichts mitgeteilt wird, stellt
keinen ebenblirtigen Gegner Gottes dar; er nahert sich in
diesem VWerk sehr der islamischen Vorstellung des Satans,
und deshalb wird er auch 'Iblis' genannt. So geniigt oft nur
die Erwdhnung des Namens Gottes, um einen démonischen Zau-
ber zu entkrﬁften.l Deshalb auch flehen die Helden vor je-
dem Kampf zu Gott um Beistand und fuhren jeden Sieg auf
gottliche Hilfe zuriick.2

#in anderes Element, das in der religidsen Vorstellung
des Schahname einen wichtigen Platz einnimmt, ist der Glau-
be an das Jenseits und das Fortleben der Seele nach dem
Tode sowie an ein Jungstes Gericht, bei dem der Mensch
Rechenschaft uber die Taten seines irdischen Lebens abzu-
legen hat. fielche Bedeutung diesem Glauben fir die Ethik
des Schahname zukommt, werden wir noch sehen.

LS braucht freilich nicht besonders unterstrichen zu
werden, daf auch der Gedanke vom Leib - Seele - Verhalt-

1) Z.B, Sch., 12/ 411-203 124/ 3715ff.
2) Typisch sind hierfir die Worte, die Rostam vor dem Be-
ginn eines Krieges an die iranischen Krieger richtet:

KasI ra ke Yazdan konad nIk-baht [
Sezd@var basad vo-rid t&g-o taht }
Gah@ngIr-o piriz baZad be gang :
Nabdyad ke bInad ze hVad zur-o Zang |
Ze Yazd&n bovad zir md hvad kI-Im
Be-d-In tIre h@k andarin bar &I-Im
BebZyad ka¥Idan gom&n az badl
Rah-e Izadl bayad-o behradl
Wem Gott Gllck gewdhrt, ‘
dem gebuhren Krone und Thron, |

der wird im Kriege welterobernd und siegreich sein.
(Doch) darf er nicht die Kraft der Hande als seine [
eigene ansehen;

von Gott stammt die Kraft; denn wer sind wir?
In diesem dunklen Staub wozu sind wir?

Vom Bosen muB man den Sinn abwenden, >
den Weg Gottes und der Vernunft muf man wahlen.

(Sch., 13c/ 344-47)
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nis und dem Jenseits auf die Religion Zarathustras zuruck-
geht. Viele Elemente dieser Religion werden schon fur die
Zeit vor dem Erscheinen Zarathustras im Schahname voraus-
gesetzt. So ist etwa in der Zeit Zahbaks von der ixistenz
der Feuertempel (@teXkade) die Redel, und bereits Kai
Hosrou rezitiert das Avesta (Zand-o Ost) bei seinen Gebe-
ten.2 Solche Anachronismen konnten nur entstehen, weil man
sich in der Zeit der Niederschrift der Heldensagen die
dlteren Religionen Irans nur in der Form des Zoroastrismus
vorstellen konnte.

Was aber im Schahname in klarem Widerspruch zum Zoro-
astrismus steht, ist die Art der Totenbestatiung. In die-
sem Werk kennt man die Bestattungsart der Zoroastrier, die
Toten den Vogeln und Raubtieren zur Speise zu ﬁberlassen4,
nicht. Das Wort 'dahme', der Leichenort der Zoroastrier,
bezeichnet im Schahname eine Grabstatte, ein Mausoleum,
in dem die Toten - oft prachtvoll gekleidet, geschmiickt
und parfumiert - bestattet werden.5 So wie das Begrébnis
der Toten verwirft der offizielle Zoroastrismus ausdrick-
lich auch die Totenklage.6 Trotzdem sind Trauerzeremonien
im ganzen Schahname gang und gdbe, und selbst unter den
Sassaniden, die den Zoroastrismus zur Staatsreligion er-
hoben hatten, werden diese Sitten keineswegs vernachlads-

49 SSchomb /84167

2) Sch., 13g/ 2lo05f., 3020.

3) Dasselbe gilt fiir das Christentum. So sind fir das Schah-
name Alexander und schon lange vor ihm der Kaiser von
Rim zur Zeit des Lohrdsp Christen. Noldeke schreibt
dazu: "Man konnte sich eben den groBen Macedonier und
seine Vorganger nur als byzantinische 'Kaiser' denken,
und da ergab sich ohne Weiteres ihr Christentum." (Epos,
8. 51).

4) Vgl. dazu H.S. Nyberg, Die Religionen des alten Iran,
deutsch von H.H. Schaeder (Teipzig, 1938), 5. 3lo.

5) Sch., 6/ 894ff.; 13f/ 2392ff.; 41/ 4582 u.a.m.
6) Vgl. Nyberg, a.a.0., S. 317.




sigc.l Als ein unerhortes Sakrileg gegenuber dem fur heilig
gehaltenen Wasser muB aus zarathustrischer Sicht betrachtet
werden, daf Kai Hosrou den ¥order seines Vaters, Gordy
Zereh, zerstuckeln und die Teile seines Leichnams ins Was-
ser werfen liiBt.2 Ebenso wie das Wasser wird auch das hei-
lige Feuer durch einen Leichnam geschéndet; jedoch 128t
Sapiir II., obwohl er ein Zoroastrier ist, seinen verhaBten
Gegner Ta’er enthaupten und seine Leiche verbrennen.3

Von den anderen Glaubensrichtungen im Schahname sind -
abgesehen von der absolut verwerflichen Dédmonenverehrung -
Christentum, Judentum, Manichdismus und Mazdakismus zu
erwahnen, gegen die auch gelegentlich polemisiert wird,
freilich ohne jeden Fanatismus. Den fremden Religionen
wird im Schahname eine anerkennenswerte Toleranz entgegen-
gebracht.4 Dem eigenen islamischen Glauben gibt Firdousi
in seinem Werk hin und wieder Ausdruck; der Islam steht
jedoch im Grunde auBerhalb des Religionssystems des Schah-
name. Die Art seines Einflusses auf das religidse Denken
in diesem Werk haben wir bereits beruhrt. Zudem sei noch
erwahnt, daB Firdousi einmal den altiranischen Feuerkult
vollig im Geiste des Islam interpretiert, indem er von
Kai Kais und Kai Hosrou sagt, sie seien keine Feueranbeter
gewesen, vielmehr sei das Feuer damals die Gebetsrichtung

1) Sch., 24/ 933 29/ 25; 34/ 362ff. u.a.m. Dieser Um-
stend darf jedoch nicht als direkte Ketzerei aufgefat
werden; denn eine Abweichung von den religiosen Vor-
schriften beziglich der Bestattung und der Trauersitten
wurde insofern durch die Religion selbst begunstigt,
als der Zoroastrismus den "Frava3I-Kult", den Kult der
Ahnengeister, von den alteren ostiranischen Anschauungen
ubernommen hatte. Dieser war wie Nyberg schreibt, auf
solcher Grabsitte begrindet (a.a.0., S. 311).

Sch., 13f/ 2428ff. Auch der Leichnam des ermordeten

Yazdgerd III. wird in einen FluB geworfen (Sch., 50/

713£f.).

3) Sch., 30/ 129.

4) Zu dieser Frage vgl. man Noldeke, Epos, S. 37f. und H.
Massé, Firdousi et 1'épopée nationale zParis, 1935),

S. 2%2f.
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(mekrab) gewesen.l

2. Mythen

Hier kann freilich nicht der umfangreiche Stoff der
Mythen des Schanname im einzelnen erortert werden.2 Des-
halb begniigen wir uns dsmit, kurz darzustellen, wie sich
diese Mythen in das gesamte Denksystem des Schahname ein-
fugen und in welcher Art und Weise sie behandelt werden.

Die Mythen im Schahname sind als ein Teil der religid-
sen Vorstellung zu verstehen. Gem&aB dem dualistischen Den-
ken ist, wie bereits angedeutet wurde, die Welt der Schau-
platz einer standigen Auseinandersetzung zwischen zwei
uberirdischen Machten, die ihren Kampf auch auf der Erde
austragen; und das Schahname ist die epische Beschreibung
dieses Kampfes. Ahriman greift mit Hilfe seiner Démonen,
Unholde, Zauberer und der verfuhrten lMenschen immer wieder
die gute Schopfung Gottes und die Gebiete der glaubigen,
um den Aufbau der Welt bemihten Menschen an und stiftet
Dirre, Verderbnis, Kriege und Unordnung, um die Erde zu
entvolkern und zu vernichten. Die Verteidigung der Erde
erfolgt hier nicht durch Gott selbst, der eine zu erhabene
Stellung einnimmt, um sich personlich an den irdischen

i) o
Mapenddr k-&te8 - parastd@n bodand

Ke @tes be-d-&ngdh mehrdb bid &
S b s (Sch., 13g/ 2205-0b)

Ehnliche AuBerungen findet man bei den islamischen Theo-
logen uber den Sternenkult der S&bi’er. "Bei Abl Hanifa
liegt die Auffassung vor, daB sie [die $&bi’er] sie [die
Sterne ] verehren, indem sie sie als Kibla/kultisghen
Orientierungspunkt nehmen, nicht aber sie (als Gotter)
anbeten, so ?ie die (muslimischen) Glau?igen die Kibla
einhalten." (E. Graf, Jagdbeute und Schlachttier im
islamischen Recht (Bonn, 1959), S. 278, Anm. 251).

2) Hierzu vgl. man u.a. Spiegel, Er@inische Alterthumskunde,
Bd. I, S. 485-730 und Christensen, Essai sur la démono-
logie iranienne (Kgbenhavn, 1941), S. Goff.




Kampfen zu beteiligen; die Kampfe werden such nicht direkt
durch seine Xngel ausgefihrt, sondern durch die guten len-
schen und vor allem durch die Helden der guten Sache in
Ubereinstimmung mit dem #willen Gottes und mit seinem Bei-
stand. Dabei splirt man jedoch mitunter deutlich, daB ur-
springlich manche dieser Helden ﬁbermenschliche, kosmogo-
nische Gestalten veckorpert haben.t

Hinsichtlich der Formen dieses Kampfes kann man im
Schahname drei Perioden unterscheiden: |

Die erste umfaBt die mythische Urzeit der ersten sechs
Konige und dauert nach den Angaben Firdousis lber zwei-
tausend Jahre. In dieser Periode hat der Kampf einen uni-
versalen Charakter und findet direkt zwischen den lMenschen
und den Déimonen statt.2 Die Konige sind Herrscher uber die
ganze Welt, und ihre Truppen bestehen ebenso aus Menschen
wie aus Feen (parI) und Tieren.> Gott steht mit ihnen durch
seinen Engel Sords in Verbindung.4 Der funfte dieser Ur-
konige ist Zahh8k, nach Firdousi ein durch einen Pakt mit
dem Teufel (Iblis) Démon gewordener Menschs, der tausend
Jahre lang die Welt beherrscht und Unheil uber die Menschen
bringt. Sein Uberwinder und Nachfolger FerZdlin ist ein von
Gott begnadeter Held und Herrscher, der mehrere Wundertaten
vollbringt.  Er teilt zu seinen Lebzeiten das noch die ge-
samte krde umfassende Reich unter seine drei SGhne.

Mit dieser Weltteilung beginnt eine neue Periode in der
Sagengeschichte: die legendare. Es entstehen drei irdische
Nationalreiche, die in rivalisierendem Verhaltnis zueinan-

1) Vgl. Noldeke, Epos, S. 45.

2)Schay 1 /21 LT O3 L. 3882 /A D700 ;
3) Sch., 1/ 14-16, 60f.; 5/ 54, 62. |
4) Sch., 1/ 28, 4635 5/ 430, 46l1.

5) Sch., 4/ 83-164.

6) Schon bei seiner Geburt traten ungewohnliche Ereignisse
in Brscheinung (Sch., 5/ lo7ff.).
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der stehen. Das mythische Element tritt mehr und mehr zu-
ruck, und die Kampfe werden nunmehr hauptsichlich zwischen
den Menschen als Vertretern von Staaten ausgetragen. Das
irdische Reich des Guten verkleinert sich somit weitgehend
und beschrankt sich schlieflich auf Iran als seinen Kern-
punkt, dem hauptsdchlich TGrdn als der Herrschaftsbereich
des BOsen gegenlibersteht. In dieser Periode treifen wir
allerdings die Helden auch noch im Kampfe gegen Unholde,
Démonen und Zauberer an; die groBten Helden sind Drachen-
toter, und selbst der Hauptgegner der Iranier, Afrasiysb,
der ein Menschensohn, ja ein Nachkomme Fergdiins ist, trigt
damonische Ziuge. Doch bleibt der menschliche Charakter der
Auseinandersetzungen zwischen Gut und Bose vorherrschend.
In dieser Zeit mit einer Dauer von etwa tausend Jahren, in
denen vierzehn Sagenkdnige herrschen, kommen auch allméh-
lich die ersten Spuren der Geschichte zum Vorschein. Es
erscheint Zarathustra, der - wie zweifellos auch sein Be-
schiitzer Konig GoXtasp ('ViZtaspa' im Avesta) - eine kisto-
rische Personlichkeit ist; in Kai Hosrou und Darab ist
eine vage Ahnlichkeit mit den Ach&meniden Kyros dem GroBen
und Darius I. zu erkennen; und schlieflich ist Dard, der
letzte der iranischen SagenkOnige, auf Grund seiner Nie-
derlage im Kampf gegen Alexander den Grofen mit dem letz-
ten Achamenidenkonig Darius III. identifiziert worden.

Der dritte Teil des Schahname schlieBlich behandelt die
Regierungszeit Alexanders, der Arsakiden und Sassaniden
bis zum Untergang des iranischen Reiches durch die arabische
Eroberung. Obwohl auch die Darstellung der Personlichkei-
ten dieser Periode und ihrer Taten romanhaft und mit vie-
lerlei sagenhaften und mythischen Elementen vermischt ist,
schimmert doch deutlich der historische Kern durch.

1) Hertel unternimmt sogar den gewagten Versuch, die legen-
dare Dynastie der KayZniden vollig mit der der Achame-
niden zu identifizieren. Vgl. Achaemeniden und Kayani-
den : Ein Beitrag zur Geschichte Irans (Teipzig, 1924),
S. 17 und 72ff.




Das Schahname zeigt im allgemeinen eine deutliche Ten-
denz zur snutmythologisierung der Sagen und Personen. Der
Hauptirund hierfur ist wohl darin zu sehen, daB man diese
Sagen als die wirkliche Geschichte betrachtet hat und des-
halb bemiht war, sie mit einer moglichst groBen Sachlich-
keit wiederzugeben. So wird aus Gayomaretan, dem kosmi-
schen wesen und Urtypus des Menschen in der Pehlavilitera-
tur! Kayomars, der erste nonig des Schanname. - Uber die
Entstehung des ersten lMenschenpaares Ma3I und MasyanI,
Uber die das Avesta, die Pahlavischriften, aber auch die
meisten islamischen Geschichtsschreiber zu berichten wis-
sena, horen wir im Schahname nichts. - Der avestische
Drache Dahdka mit drei Kopfen und tausend Gliedern5 wird
im Schahneme als Zahhf#k weitgehend vermenschlicht. Er ist
der Sohn eines frommen und edlen arabischen Firsten, der
mit dem Teufel paktiert, um die Herrschaft uber die ganze
Welt erlangen zu konnen. An der Stelle der beiden Kisse,
die der Teufel ihm auf die Schultern gibt, wachsen ihm
zwei Schlangen. In den wesentlichen Zigen bleibt Zanbﬁk

1) Vgl. Justi, Namenbuch, S. lo8. Uber Gaydomaretan und
andere Urmenschgestalten bei den Iraniern vgl. auch
Christensen, Les types du premier homme et du premier
roi dans 1'histoire légendaire des Iraniens, I. und II.
Teil (Stockholm und Leiden, 1917-34).

2) Justi, Namenbuch, S. 198. Eine Spur von diesem liythos
kOnnen wir noch heute in einem in Iran verbreiteten
Brauch sehen. Den dreizehnten Tag nach Fruhlingsanfang,
der den Ausklang der Feierlichkeiten zum Neujahrsfest
darstellt, feiert man auBerhalb des Hauses in der freien
Natur. Dort knupfen die heiratsfahigen Madchen zwel
Gras- oder Getreidehalme zusammen und winschen sich da-
bei bis zum nichsten Jahr einen Gatten und Nachwuchs.
Das Zusammenknﬁpfgn der Pflanzenhalme symbolisiert
offenbar die Vermahlung im Sinne des alten Mythos, der
das erste Menschenpaar in Gestalt einer Rhabarberstaude
aus der krde emporwachsen l&@Bt, deren beide Stengel
sich spater in einen Mann und eine Frau verwandeln und
miteinander verbunden werden. Aus dieser Pflanze sollen
dann alle lenschengattungen hervorgegangen sein.

3) ¥t. 9. 7-8.
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im Schahname jedoch ein irdischer Tyrann.l - Haoma, die
alte iranische Gottheitg, erscheint hier als HOm, ein
frommer Einsiedler im Gebirge, der mit seinem Wurfseil
(kamand), das er als den heiligen Glrtel (zonn3r) umge-
bunden tragt, Afrasiyib gefangennimmt und ihn gebunden
Kai Hosrou zur Ekxekution ausliefertﬁ, eine Aufgabe, die
in der Tat von keinem Sterblichen, auch nicht von Rostanm,
bewaltigt werden konnte.

Diese Beispiele, denen man noch andere hinzufiigen konn-
te, zeigen deutlich, daB viele der alten Mythen im Schah-
name vermenschlicht und der Anschauungsweise der spédteren
Zeiten angepaBt wurden. DaB diese Anderungen jedoch nicht
erst unter der Feder des Dichters, sondern schon lange
vorher und im Laufe der Zeit stattgefunden haben, ist
nicht zu bezweifeln.

1) Sch., 4/ 75£f. Wilhelm Geiger glaubt, "daB 'der Drache'
Dahaka zugleich natursymbolisch die Wolkenschlange be-
deutet und mit dem Ahi des Rig-Veda identisch ist, dem
Gewitter Dimon, gegen den die segenreichen Genien in
Sturm und Unwetter, unter Blitz und Donner streiten."
(Ostiranische Kultur im Altertum (Erlangen, 1882), S.
209). Spiegel hebt besonders die Ahnlichkeit des Kamp-
fes zwischen Thraetaona (der Fergdiin des Schahname) und
Dah&ka mit dem schweren Kampf des Zeus_gegen Typhon her-
vor (Die arische Periode und ihre Zusténde (Leipzig,
1887), S. 260).

2) Vgl. Ch. Bartholomae, Altiranisches Worterbuch (2.Aufl.,
Berlin, 1961), S. 1733f.

%) Sch., 13g/ 2218ff, Ubrigens ein Beweis dafur, daB die-
ser heilige Gurtel, auch 'kostiI' bzw. 'kustik' genannt,
urspringlich nicht als Zeichen des Gehorsams und der
Ergebenheit getragen wurde, wie eben aus den spateren
Texten hervorgeht (Vgl, Der wissbegierige Sohn : &in
mittelpersischer Text lber das Kustik, hg. und ubers.
Von H.F.J. Junker (Leipzig, 1959), S. 5/7f. sowie Widen-
gren, Die Religionen Irans, S. 325). Er muf vielmehr
als ein Kampfgurtel, ein Symbol der standigen Kampf-
bereitschaft der Mazdayasnier gegen das Bose angesehen
werden. Auch das Kompositum 'zonndr-e hinin', '‘die blu-
tige Glrtelschnur', das Firdousi mehrmals gebraucht,
paBt zu diesem Sinn des Wortes.

4) Vgl. auch Safa, Hamdse, S. 194f.




3, Das Konigtum und die Klassen

Die Frage nach der Staatsform im alten Iran wird unter-
schiedlich beantwortet. Schaeder sagt dazu: "Eine andere
Herrschaftsform als die unumschrankte Despotie hat Iran
zu keiner Zeit gekannt."l widengren teilt diese Ansicht
jedoch nicht: "Das iranische Konigtum war uberhaupt nicht
ein Despotismus, nur durch Meuchelmord gebandigt, wie man
es oft mehr witzig als richtig charakterisiert hat."2 Fir
eine Beantwortung dieser Frage speziell aus der Sicht des
Schahname, soweit sie sich im Rahmen dieser Arbeit behan-
deln 18Bt, missen folgende Punkte im Auge behalten werden:

Im Schahname als einem poetischen Werk werden bestimmte
Ziige im Leben und Handeln der Konige und ihrem Verh&ltnis
zu den Untertanen ubertrieben und der Sachverhalt wird
idealisiert und typisiert.

Es reflektiert hauptsichlich die Verhdltnisse der Spat-
sassanidenzeit, wo in der politischen Ideologie der Gesell-
schaft die Bedeutung des Konigtums noch mehr akzentuiert
wurde als in den vorangegangenen geschichtlichen Perioden.

Die Geschichten und Sagen des Schahname sind in den
Kreisen der feudalen Schichten entstanden oder zumindest
vom Hoch- und Landadel tradiert worden und spiegeln not-
wendigerweise nur dessen Anschauungen wider. Wie die ein-
fache Bevolkerung oder gar die aufstandischen Landarbeiter
der mazdakitischen Bewegung uber das Konigtum gedacht ha-
ben, kommt hier kaum zum Ausdruck.

Die Neubelebung des nationalen Gefihls der Iranier in
den ersten Jahrhunderten nach der arabischen Eroberung,
das zur Sammlung der Heldengeschichten gefuhrt hat, tritt

1) 'Der Osten im West-Ustlichen Divén', Goethe, West-Ust-
licher DivBn, hg. und erl. von Ernst Beutler unter Mit-
Wwirkung von H.H. Schaeder (Leipzig, 1945), S. 813.

2) Iranische Geisteswelt, S. 284.
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verstandlicherweise im Schahname besonders stark in Er-
scheinung und bewirkt, daB im Zuge der Verherrlichung der
Vergangenheit auch die Konige oft Uber das MaB ihrer Ver-
dienste hinaus gewirdigt werden.

Die Gesellschaft des Schahname besteht aus vier Klassen:
dem Kriegsadel, den Priestern, den Bauern und den Handwer-
kern, lber welchen allen hocherhaben der KOnig steht.

Die besondere Stellung des Konigs beruht auf seiner
himmlischen Mission, fur eine gerechte Verwaltung und den
Aufbau der Erde Sorge zu tragen. Diese Mission drickt
sich vor allem in seinem Glucksglanz (farr) aus, der Macht
und Gliick sowie korperliche und geistige Vorzige bewirkt
und die Legitimit&t seiner Herrschaft offenkundig macht.
Farr ist eine gOttliche Gabe, an der zumindest alle Hel-
den Anteil haben.l Das konigliche Farr jedoch, auch gott-
liches Farr genannt, ist einzig in der Welt: es kommt nur
dem jeweiligen legitimen Herrscher Irans aus koniglichem
Geschlecht zu und zeigt sich auch als eine Art Aureole
um sein Haupt.2

1) Dies spricht Rostam einmal deutlich aus, als die irani-
schen Krieger ihn nach einem Sieg fur seine Taten loben:

Tahamtan &onIn goft k-In zir-o farr
YekI hel€atI basad az Dadgar

Somd& sar-be-sar bahre darId z-In

o "ofifalifelite

So sagte der Starkleibige [Rostam]: "Kraft und Farr
sind eine Gabe vom Gerechten [Gott];

ihr alle habt Anteil daran.
A 3D, O (Sch., 13c/ 1029-30)

Auch vom Farr der tiranischen Helden wird gesprochen
(Sch., 13f/ 4613 13g/ 542) und ebenso von dem des my-
thischen Vogels SiImorg (Sch., 7/ 136, 1498).

2) Das konigliche Farr (avestisch 'hvarenah') wird im Yt.
19. 35f. in Gestalt eines Vogels dargestellt. Im Schah-
name erscheint es einmal als ein Widder (21/ 230ff.),
der die Konigswirde fir ArdasIr I. symbolisieren soll.
Diese Vorstellung vom Gluck verwundert nicht, wenn man




Die auBerordentliche Auszeichnung des Konigs ruhrt da-

her, dall sein Geschlecht auf den Sonnengott Mithra zuruck-
geht. Diese in der Sassanidenzeit herrschende Auffassungl

1)

bedenkt, da8 im Schahname mehrmals eine groBe Schafher-
de als ein Zeichen groBen Reichtums hingestellt wird.
Nyberg teilt mit Benveniste die Ansicht, dall das
'hvarenah' eigentlich als Gottesbanner aufzufassen sei
(Pie Religionen des alten Iran, S. 72). Diese Ansicht
wird im Schahname insofern bestatigt, als jeder Held
mit eigenem Banner in den Kampf zieht, so wie er auch
ein eigenes Farr besitzt.

Vgl. widengren, Iranische Geisteswelt, S. 302. - Diese
Idee muf noch Jahrhunderte lang nach dem Sturz der
Dynastie recht lebendig gewesen sein, wenn der Dichter
Rdaki in seinem Lobgedicht auf den Saffaridenfursten
Abli Ga‘far schreiben konnte:

Halq hame az hdk-o &b-o0 ates-o bad-and
¥-In malek az &ft&b gouhar-e S&sdn

Die Menschen sind alle aus Erde, Wasser, Feuer und
#ind [den vier Elementen],

und dieser Konig (aber) aus dem Sonnengeschlechte
des S&s@n.

EZit. n. TArTh-e Sistdn, hg. NMalik us-Sufard Bahir
Teheran, 1314/1935), S. 320).

Auch die alten Griechen wissen iber die gottliche Her-
kunft der Perserkonige. So sagt z.B. Sokrates in der
pseudoplatonischen Schrift Alkibiades der Erste, daB
das Geschlecht des Achaimenes, des Ahnherrn der Acha-
meniden, auf Perseus, den Sohn des Zeus, zuruckgehe
(Vgl. Platon, Samtliche Werke (3 Bénde, Berlin: Lam-
bert Schneider, 1950), Bd. T, S. 845 = 120E - 121C der
Stephanus-kusgabe). 48 ist indessen bemerkenswert, daB
in den achémenidischen Inschriften der Gedanke einer
gottlichen Abkunft des Geschlechts mit keinem Wort er-
wahnt wird. Im Gegenteil: Darius I. laBt in einer Susa-
Inschrift schreiben, daB Ahuramazda ihn zum Konig uber
die ganze Erde erwahlt habe (Vgl. Roland G. Kent, 0ld
Persian. Grammar, Texts, Lexicon, 2nd. edition, revised
(New Haven, Connmecticut, 1953), S. 142). Als Grund
dafur, weshalb Ahuramazda und andere Gotter ihm Hilfe
gewahrt haben, gibt er an, daB er nicht feindselig,
kein Anhinger der Lige und kein Ubeltater sel (Ibid.,
S. 129). Hier kann also von einem Anspruch auf Herr-
schaft auf Grund gottlicher Abstammung keine Rede sein.
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wird zwar im Schahname nirgendwo direkt ausgesprochen -
offenbar, weil sie dem islamischen Denken kraB zuwider-
lduft - aber mehrere Stellen des werkes deuten darauf hin.l
dinzu kommt, daB zugleich mit der weltlichen auch die
geistliche Macht in den Hinden des KOnigs liegt und er oft
"Haupt der Priester" (sar-e mobad@n) genannt wird.2 Reli-
gion und Konigtum werden im Schahname flr génzlich vonein-
ander abhangig erklédrt; sie bilden - so wird gesagt - zwei
Bestandteile eines Ganzen und keiner von ihnen kann ohne
den anderen bestehen.3

Das alles zeigt, welch eine ungeheuere Autoritdt dem
KOnig in der Welt des Schahname zukommtj; doch darf dies

1) So z.B. bei der Geburt Fer&diins (5/ lo7ff.) und Kai
Hosrous (12d/ 2425f.). Kai Hosrou wird einmal
"hVarsid-e rousan-ravin', "d¥e Sonne mit glanzender
Séele" genannt (Sch., 13c/ 188). Uber die Ermordung
Nouzars wird gesagt:

GiyahI ke riyad bar &n bim-o bar
Neglin dirad az Sarm-e hVar3Id sar

Die Pflanze, die aus jenem Boden [dem Ort der
i3 Totung] erwdchst,
hdlt aus Schem vor der Sonne den Kopf gesenkt.

(Sch., 8/ 461)

Nach der Ermordung des Siy3vd3 erhebt sich ein Sturm,
und dunkler Staub verfinstert die Sonne. Auch andere
KuBerungen uber diesen Mord lassen die Verbindung des
Siyavd3 mit der Sonne deutlich werden (Sch., 124/ 2343-
47). - Uber die Auffassung, daB die altiranischen Dyna-
stien sich als von gottlicher Abkunft betrachteten,
siehe Widengren, 'The Sacral Kingship of Iran', La
Regalitd Sacra (Leiden, 1959), S. 242-57.

2) Von den Stellen, die den KOnig auch als Mobad bezeich-
nen, seien erwahnt: Sch., 4/ 65 13f/ 2374; 41/ 3748;
43/ 3648. Uber die priesterliche Funktion der altira-
nischen Konige vgl. Widengren, 'The Sacral Kingship of
Iran', S. 254.

3) Sch., 22/ 554£f. - Auch der Seldschukenminister Nigam
al-Mulk schreibt: "Das Beste, was ein KOnig haben muB,
ist die Religion. Denn das Konigtum und die Religion
sind wie zwei Bruder." (Siyar al-Mulik (Siyasat-ngme),
ed. H. Darke (Teheran, 1962)).




auch nicht liber die Tatsache hinwegtduschen, da8 er seine
kacht nicht willkiirlich und nach Belieben auslben darf. Da
die Autoritat und die ilacht des KOnigs nur auf seinem gOtt-
lichen Auftrag beruhen, hat er auch nur solange ein Recht
auf den Gehorsam seiner Untertanen, als er diesem Auftrag
treu bleibt.

Die politische Ideologie des Schahname leitet sich, wie
bereits besprochen wurde, aus der religidsen Anschauung ab.
Die Vorstellung, def die Iranier als Angehdrige der 'guten
Religion', wie der Zarathustrismus genannt wird, die Auf-
gabe haben, die welt der guten Schopfung - die durch Iran
reprasentiert wird, weil Iran das einzige Land ist, das
nicht unter dem direkten EinfluB Ahrimans steht™ - gegen-
iber den Angriffen des Bosen zu verteidigen, bewirkt, daB
sie sich als eine Gemeinschaft im Zustand des sténdigen
Glaubenskampfes fiihlen, deren Fihrung der Konig hat. Ihm
gegenuber ist man zu absolutem Gehorsam verpflichtet, so-
lange er eine gerechte Regierung fihrt, wobei man unter dem
Wort 'gerecht' den Inbegriff aller frommen Herrschertugen-
den versteht. Wird er ungerecht, so verlaBt ihn sein gott-
licher Gliicksglanz; er wird dann nicht mehr als legitimer
Herrscher, sondern als teuflische Plage fir Land und Volk

1) Dazu schreibt Otakar Klima: "Die Iranier sahen sich als
das Volk Gottes, als das_auserwahlte Volk des Ahura an;
die ubrigen Nationen gehérten dem bosen Geiste." (Jan
Rypka u.a., Iranische Literaturgeschichte (Leipzig,
1959), S. 7). So erschien es den alten Iraniern als
eine Selbstverstandlichkeit, ihr Land als den Vertreter
der ganzen gottlichen Welt aufzufassen. Deshalb auch
wird der iranische Herrscher als "&&h-e gahan", "Konig
der welt" bezeichnet. Den religicsen Sinn und die sym-
bolische Bedeutung dieser Bezeichnung verkennend,
schreibt Noldeke ironisch: "Mit echt persischer Beschei-
denheit nimmt man die Herrschaft uber Irfin und uber die
Welt als synonym." ('Geschichte des Artach3Ir i Papaksn',
Gbers. und erl. von Th. Noldeke, Beitrdge zur Kunde der

indogermanischen Sprachen, hg. A. Bezzenberger, Bd. IV
(Gottingen, 1872), S. 42).
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betrachtet, und jeder Glaubige - und fur einen solchen
halt man jeden Iranier - hat die religidse Pflicht, die-
sen von den Damonen verfuhrten Konig, wie es in der Sprache
des Schahname heifit, zu bekampfen. Das beste Beispiel hier-
fur liefert die Geschichte von Gamééd.l Deshalb auch kann
Rostam sich mit dem stolzen Wort rlihmen: "Viele ungerechte
Konige habe ich getb’tet."2 Und an einer Stelle wird gesagt:
"Tyrannei ist die Absetzungsurkunde der K6nige."3

Die herrschende Schicht im Staate ist der Hochadel bzw.
die Klasse der adligen Krieger. Sie besteht aus einer An-
zahl von Heldengeschlechtern, die im jeweiligen eigenen
Lehensgebiet wie Konige regieren, obwohl ihre Herrschafts-
bereiche bis auf den der Helden von SIstan nicht genau lo-
kalisiert werden.4 Im Frieden wie im Krieg hat der Kdnig
zur Beratung mit diesen Reichsgrofien regelmaBig Hofver-
sammlungen (bar) abzuhalten.5 Wird diese Sitte auch nur
eine Woche vom Kdnig vernachldssigt, so wird er der Unge-
rechtigkeit und Verfuhrung durch die Deve verdEchtigt.b
Bei solcher Gelegenheit - wie auch sonst, wenn die Grofien
mit dem Verhalten des Konigs unzufrieden sind - rufen sie

1) Sch., 4/ 165ff. Vgl. auch die Geschichte von Nouzar,
dem infolge seiner Ungerechtigkeit das Volk den Gehor-
sam verweigert (8/ 3ff.), von Kai Kais (12b/ 372££.)
und GoXt&sp (15d/ 1548ff.), die wegen ihrer Vergehen
von den GroBen heftiyg getadelt werden. Verweigerung des
Gehorsams und Aufbegehren des Volkes gegen seinen Konig
kommen auch in der sassanidischen Periode ofters vor.

2) BasI X8h-e bIdddgar koSte-am (Sch., 154/ 666)
Obwohl diese Worte sich nicht auf iranische Konige be-

ziehen, zeigen sie doch die Einstellung gegenuber un-
gerechten Herrschern im Schahname.

3) Setam nime-ye ¢azl-e 5&han bovad  (Sch., 20/ 2055)
4) Wie aus Sch., 124/ 3515ff. hervorgeht, hat die Familie

des Helden Godarz Isfahan als Hauptlehensgebiet gehabt.
5) Auch die AchémenidenkOnige waren von einem Rat von

Hauptlingen aus vornehmen Geschlechtern umgeben (Vgl.
Christensen, 'Die Iranier', Kulturgeschichte des alten

Orients, S. 256).
6) Sch., 13g/ 2513ff.




den Reichshelden von SIstan (Zah&n-pahlavan), den man als
die eigentliche Stltze des Reiches ansieht, zu Hilfe. Die-
ser kann kraft seines unvergleichlich hohen Ansehens und
durch viterliche irmahnungen den siumigen Kdnig zurecht-
weisen.” Wenn der Konigsthron nicht besetzt ist oder ein
schwacher Kénig ihn innehat, betrachten die Iranier den
Reichspahlava@n als den eigentlichen Herrn ihres Landes.2
Auch wenn es gilt, einen neuen Herrscher fur den leer ge-
bliebenen Thron zu wahlen, ist es seine Aufgabe, einen ge-
eigneten Herrscher - allerdings nur aus dem zu dieser Wir-
de berechtigten Konigsgeschlecht - in Ubereinstimmung mit
den anderen Helden zu bestimmen. DaB auch sonst die Helden
und Reichsgroflen bei der Wahl des Thronfolgers ein gewich-
tiges Wort mitzusprechen hatten, wird im Schahname oft ge-
nug angedeutet.5 Gerade diese Funktion uUbt die Klasse der
adligen Krieger in Vertretung des ganzen Volkes ausj; man
setzt ja oft das Heer (sepd@h) oder die Truppe (rame) mit
dem Volke gleich.4

Das Bemerkenswerteste an den iranischen Helden, das sie
zu Vorbildern fur die gesamte Gesellschaft, ja zum Ideal-
bild des Menschen im Schahname macht, ist ihr unwandelbarer
Charakter und die Geradlinigkeit ihrer Verhaltensweise als
Verfechter der guten Sache. Indem die KOnige im Schahname

1) Sch., 8/ 27ff.; 12/ 41ff.; 13g/ 2518ff.

2) So z.B. in der Zeit zwischen dem Tode Nouzars und der
Thronbesteigung Kai Qobads. Hierzu vgl. auch K.H. Hansen,
Das iranische Konigsbuch : Aufbau und Gestalten des
Schehname von Firdosi (Wiesbaden, 1955), S. 68.

3) Man denke etwa an die Streitigkeiten der Helden bei der
wahl eines Kronprinzen fur Kai Kafis (12d/ 3580ff.) oder
an die Ereignisse vor der Thronbesteigung Bahra@m GOrs
(347 37lff.§.

4) Auch die Achadmeniden haben das Volk als Heer betrachtet.

"'Heer' heiBt [alt]persisch kdra, und dasselbe Wort wird
in der Bedeutung 'Volk' gebraucht." (Christensen, 'Die
Iranier', S. 275). Vgl. dazu auch Widengren, Die Reli-
gionen Irans, S. 151f.
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nur zum Teil als wahre Anhanger des Guten erscheinenl, sind
alle iranischen Helden - bis auf T6s und Gorgin, die jeder
einmal einen Fehler begehen, den sie jedoch spater bereuen
und wiedergutmachen - stets treue, mutige und ruhmreiche
Helden der Gerechtigkeitzg selbst die guten KOnige erschei-
nen nur als Helden in ihrem vollen Glanze, und oft werden
sie gerihmt wegen der Taten, die sie schon vor der Uber-
nahme des Throns vollbracht haben. So ist das Schahname
eher als ein Buch der Helden zu verstehen als ein Buch der
Konige.

Der Priesterstand, der im Avesta seinen Anspruch auf
eine fihrende Stellung in der Gesellschaft so stark zum
Ausdruck bringta, bildet im Schahname dem Range nach die
zweite Klasse nach dem Kriegsadel. Er wird zwar bei der
von (ami8d eingeflinrten Klassenteilung der Gesellschaft
an erster Stelle erwahnt, doch wird an derselben Stelle
als seine Aufgabe bezeichnet, sich in den Bergen, also
auBerhalb der menschlichen Gemeinschaft, der Verehrung
Gottes zu widmen.4 Fuir die Rolle der Priester (Mobads) im
Schahname ist charakteristisch, daf sie selten in Aus-
uUbung ihrer geistlichen Funktionen erscheinen, sondern
hauptsachlich als Staatsbeamte wie Minister, Ratgeber,
Schreiber, Astrologen, Arzte, Lehrer u.s.w. im Dienste des

1) Unter den Herrschergestalten des Schahname ist in der
Tat die Zahl derjenigen, die als ungerecht bezeichnet
werden oder zeitweilig der Ungerechtigkeit verfallen,
nicht gering.

2) Diesen Charakterzug der iranischen Helden schildert
K.H. Hansen mit folgenden Worten: "Rustam ist der Be-
harrende, wahrend das Bild des Konigs wechselt, sich
trubt, verwirrt, wieder Glanz gewinnt, um aufs neue
abzusinken. Dies ist gewiB einer der interessantesten
Aspekge des Schahname." (Das iranische Konigsbuch,

S. 85).

3) Vgl. Geiger, Ostiranische Kultur, S. 463.

4) Sch., 4/ 18-20. Interessant ist die Khnlichkeit die-
ser Angabe mit der Herodots, daB die persischen Prie-
ster auf den Bergen ihren Gott durch Opfergaben ver-
ehrten (Historien, I, 131).




KOnigs oder eines Adligen anzutreffen sind.l Uber die gei-
stige 1Htigkeit der rriesierschaft wird spater noch aus-
flihriich zu sprechen sein.2

Im Schahname horen wir noch 'von zwei anderen Klassen:
den Bauern und den Handwerkern, die sicherlich die Haupt-
masse der Bevolkerung asusmachten und deren Arbeit die ei-
gentliche Quelle des Reichtums fur das Land war, die aber
trotzdem keinen Anspruch auf Beteiligung an der staatli-
chen Macht haben durften. Auf die wirtschaftliche und so-
ziale Unabhéngigkeit der Bauernklasse wird einmal ange-
spielt und besonders hervorgehoben, daii die Ackerleute
freie Menschen seien und niemandem Dank und Untertanigkeit
zu erweisen hﬁtten.3 Es scheint, daB diese Klasse alle in
der Landwirtschaft Beschdftigten - von den Grundbesitzern
(dehq&ndn), die eine Art Landadel bildeten, bis zu den
Landarbeitern - umfaBte. Den Grundbesitzern und Landwirten
ist es im alten Iran - wie auch aus dem Schahname deutlich
hervorgeht - immer gut gegangen4; doch die wirtschaftliche
Lage der einfachen Landarbeiter muB entschieden schlechter
gewesen sein. Darauf deuten nicht nur die sozialen Unru-
hen, namentlich die den ganzen Staat erschiutternden Auf-
stande der Mazdakiten in der Regierungszeit des Sassaniden

1) S. auch S. 12f,

2) S. unten S. 138.

3) Sch., 4/ 24ff. Eine Leibeigenschaft wie etwa in der
abendlandischen Geschichte kennt das Schahname also
nicht.

4) Viele kdnigliche Erlasse zum Schutze der Landwirtschaft
und der Bauern - besonders in der Sassanidenzeit - be-
statigen dies (S. Sch., 22/ 422ff.; %0/ 442f.3 35/
136%f., 1885-87, 2580f.; 41/ 74f., 128ff.; 42/ 241ff.
u.a.m.). Der Grund dafur liegt - abgesehen von dem gro-
Ben sert, den die persische Religion dem Ackerbau bei-
miBt - auch darin, daB die Landwirtschaft die eigent-
liche Quelle der Steuern und Staatsfinanzen bildete
(Vgl. Noldeke, Geschichte der Perser und Araber zur

Zeit der Sasssniden aus der arabischen Chronik des

Tabari (Leiden, 1879), S. 454).




- 37 -

Qob&d I. hinl; es wird auch an vielen Stellen gezeigt, daB
der Unterschied zwischen arm und reich sehr groB war“ und
daB zu den Armen auch diejenigen zZhlten, die ihren Lebens-
unterhalt allein durch ihre Arbeit bestritten.5 Daf es

auch den Handwerkern, die in der altiranischen Gesellschaft
ursprunglich eine Unterabteilung der Bauernklasse bildeten4,
nicht besser ging, sehen wir an dieser KuBerung Firdousis
uber sie: "Ihre Seele war immer voller Furcht."5

Die Bauern und Handwerker waren auch diejenigen, welche
im Krieg die Masse des Heeres bildeten. So kennt das
Schahname keine besondere Klasse der Soldaten, da die An-
fuhrer und Helden des Heeres dem adligen Kriegerstand an-
gehorten und das FuBvolk sich im Kriegsfalle aus den Bau-
ern und Gewerbetreibenden zusammensetzte.6

Von den Sklaven und Sklavinnen wird ebenfalls oft ge-

1) Sch., 40/ 211ff. Uber die mazdakitische Bewegung und

die sozialen Verhaltnisse in Iran unter den Sassaniden
s. Christensen, L'Iran sous les Sassanldes, S. 330ff.
und O. Klima, Mazdak Geschichte einer sozialen Bewe-
gung im sassanldlschen Iran (Praha, 1957), S. Dlrew

2) Vgl. z.B. manche Episoden aus der Zeit Bahram GOrs
(Sch., 35/ 111ff., 1193ff.).

3) Immer wenn jemand eine Wohltat verrichten wollte, ka-
men dafir neben den anderen Armen auch die besitzlosen
Arbeitenden als Almosenbedirftige in Frage:

Be ¥ahr andarin har ke darvis bud
V-agar hVarda® az kiSeZ-e hVIZ bid

In der Stadt jeder, der arm war
oder sich durch eigene Arbeit erndhrte

(Sch., 13g/ 2375)
Solche Worte trifft man noch 6fters im Schahname an,
so z.B. 35/ 1403, 1638; 43/ 3920.
4) Vgl. Spiegel, Erfinische Alterthumskunde, Bd. III,
S. 550, 658.
5) Ravan-%&n hamiZe por andIZe biid (Sch., 4/ 30)
6) Die von Manddehr gefangengenommenen Soldaten Salms bit-
ten um Vergebung mit der Erkl&rung, daB sie teils Hir-

ten, teils Bauern seien und nicht auf eigenen Wunsch
in den Kampf gezogen seien (Sch., 6/ 844ff.).




sprochen. Sie scheinen immer Auslander gewesen zu sein,
die man durch Kauf oder als Kriegsbeute erwarb oder aber
von fremden Herrschern zum Geschenk erhielt. Auf jeden
#all haben sie im wirtschaftlichen und sozialen Leben des
Staates kaum eine bedeutende Rolle gespielt. Als ihre T&-
tigkeiten werden im Schahname gewohnlich verschiedene -
vor allem unterhaltende - Dienste am Hofe des Adels ange-
geben, fur die sie auch eigens ausgebildet sein muBten.

Jeder von diesen Klassen waren natlurlich Grenzen gesetzt,
die sie nicht zu Uberschreiten hatte.l ns durfte also kei-
ne Klasse versuchen, die Aufgaben einer anderen zu uber-
nehmen2, womit allerdings gemeint ist, daB die unteren
Stande sich nicht in die Angelegenheiten der oberen ein-
mischen sollten.3 Es wird fur richtig gehalten, daB der
Konig die Kleinen als Kleine und die GroBen als GroBe be-
handelt.t Doch diirfen diese Stinde keineswegs als Kasten
betrachtet werden.5

4. Die #Wertvorstellung und die Ethik

Der iranische Mensch des Schahname erlebt das Sein als
eine Einheit von Irdischem und Uberirdischem; ebenso

1) SSchi 78250

2) Zch., 5/ 435-4o.

%) So verbietet Konig N3XIrvan (Firdousi schreibt 'NoSIr-
van' statt der richtigeren und gelaufigeren Form 'And-
5Irvan') einem Schuster, seinen Sohn fur den Beruf
eines Schreibers ausbilden zu lassen (Sch., 41/ 4263-
4%32), Vgl. dazu auch unten 5. 1llo.

4) Keh-@n rd be keh ddrad-o meh be meh  (Sch., 41/ 1385)
Vgl. dazu auch Sch., 38/ 4.

5) Hierzu s. Geiger, Ostiranische Kultur, S. 485ff. und
G. Dumézil, 'Les classes sociales dans la Perse ancienne',
La Civilisation Iranienne von H. Massé u.a. (Paris,
1952), S. 38. - Uber das staali.che Leben der Iranier
des Schahname s. weiter Mir H. Madani, Die gesellschaft-

lichen Zustande im iranischen Altertum, dargestellt nach
den iranischen Heldensagen (Diss., Tubingen, 1967).
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bringt er die menschliche Welt mit der kosmischen in enge
Verbindung. So f&llt es ihm auch nicht schwer, an Uberna-
turliche Ereignisse zu glauben: In der goldenen Zeit der
Regierung GamZ&ds hat es dreihundert Jahre lang keinen Tod
und keine Not fir die Menschen gegebenl; wenn die Menschen
einander feindlich behandeln, enthdlt der Himmel ihnen sei-
nen Segen spendenden Regen vor und bestraft sie mit Dlrre
und Not“; Siyavos kann, da er unschuldig ist, ein Gottes-
gericht bestehen, indem er einen Scheiterhaufen mit sei-
nem Pferd unversehrt durchreiteta; wenn der Konig unge-
recht wird, wenn also Tyrannei und Unglaube die Erde be-
herrschen, versiegen die Quellen, und in den Eutern des
Viehs und des Wildes versiegt die Milch4; unter der Herr-
schaft des siindigen Kai K&lls leidet die Welt unter Dirre
und Kriegs, als aber sein Enkel, der gerechte Kai Hosrou,
den Thron ubernimmt und sich um den Aufbau der Welt be-
miht, stromt segensreicher Regen aus den Wolken und die
Gewasser beginnen zu flieBen - die Welt wird geschmickt
wie ein Paradies und ist voll von Reichtimern und ohne
Furcht und Plagen6; als Kai Hosrou sich aus der welt zu-
ruckziehen will, f&hrt er in den Himmel auf’. Diese Reihe
von Beispielen konnte man noch weiter fortsetzen.

Hinzu kommt, daB fur den Menschen des Schahname diese
einheitliche und allumfassende Sphire des Seins - vom

1) Sch., 4/ 56ff.
2) Sch., 9/ 25ff.

%) Sch., 12d/ 458-520. Das Gottesurteil, besonders in der
Form des Feuerordals, spielt in der Vorstellung der al-
ten Iranier eine wichtige Rolle. Dazu vgl. man Nyberg,
Die Religionen des alten Iran, S. 64f. und 186f. -
Widengren weist auf den indogermanischen Ursprung des
Feuerordals bei den Iraniern hin (Die Religionen Irans,

S. 33).
4) Sch., 124/ 785£f.; 745ff.
5) Sch., 12d/ 3042ff.
6) Sch., 13/ 16-22.
?) Sch., 13g/ 3019ff.




Pantheon Uber den Kosmos und die Lebenswelt der Menschen
bis hin zum Individuum - unter dem Zeichen einer Wertidee
steht: des Widerstreits zwischen Gut und Bose, die zu
Prinzipien erhoben werden. Da es aber keine neutrale Spha-
re zwischen diesen beiden gibt, ist auch der Mensch in
ihren unverschnlichen universalen Kampf, der bis zum end-
gUltigen Sieg des Guten und der absoluten Uberwindung des
Bosen immerfort andauern wird, verwickelt. Der Mensch be- |
sitzt allerdings die Willensfreiheit, sich fur eine dieser

Parteien zu entscheiden, und darauf beruht auch seine Ver-
antwortlichkeit fir seine Taten; als Geschdpf des guten

Gottes hat er jedoch nur dann, wenn er sich fiur das Gute
entscheidet, in Ubereinstimmung mit dem Zweck seines Da-

seins gehandelt. Das BGse zu wahlen bedeutet fir ihn da-

gegen eine Selbstentfremdung, eine Verfihrung durch die

Damonen, wie es in der Sprache des Schahname heiBt.

Somit sind fur die Ethik des Schahname® zwei Momente
charakteristisch: einmal der groBe Umfang ihres Geltungs-
bereiches und sodann ihr aktiver Charakter. Was das erste
Moment betrifft, so ist zu bemerken, daB diese Ethik sich
nicht auf das Verhalten der Person in der menschlichen
Gemeinschaft beschrankt, sondern auch MaBstabe setzen will
fir die HEinstellung und Verhaltensweise des Menschen in
der allumfassenden Auseinandersetzung zwischen Gut und [
BOse. Es ist auch bezeichnend fur ihren totalen Geltungs- ‘
anspruch, daB sie nicht bloB das Handeln, sondern auch
das Denken und Reden des Menschen zum Gegenstand hat. Der
Glaube, an dieser Auseinandersetzung beteiligt zu sein,
verleiht der Ethik des Schahname einen aktiven Zug und
gibt dem Menschen das stolze Gefuhl, nicht Zuschauer im

1) Vgl. Sch., 4/ 88f.; 12/ 18ff.; 12b/ 387; 13e/ 139
U.a.m.

2) Diese Lthik ist im Grunde zoroastrisch, so wie die re-

ligidse Anschauung des Schahname in der Hauptsache zo-

roastrisch ist, wie bereits besprochen wurde (S. S.13££f.),
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Weltgeschehen zu sein, sondern kitwirkender; nicht ein
ahnungslos Leidender, sondern ein bewuBt Handelnder. Die-
sem BewuBtsein wirkt einzig entgegen der aus dem Zervanis-
mus stammende fatalistische Glaube an das ﬁchicksal.l Das
Wechselspiel dieser beiden Gedanken zieht sich wellenartig
durch das ganze Werk hindurch.

Fur die Ermittlung der einzelnen Wertbegriffe im ethi-
schen System des Schahname ist von entscheidender Bedeu-
tung, zu erfahren, in welcher Form sich der ethisch zu be-
urteilende Akt der Bekémpfung des BOsen und der Unterstiu-
zung des Guten, die in der Tat identisch sind, vollzieht.
Jeder Schritt des Menschen auf diesem wege hat eine kon-
krete und eine abstrakte Seite. Die erstere spiegelt sich
im duBeren Leben des lMenschen und druckt sich ebenso in
dem Aufbau der Welt und in der Grindung und VergroBerung
der Familie aus wie in ihrer Verteidigung gegen die ver-
derblichen Krifte des Bosen, die Démonen und Drachen so-
wie die schidlichen Tiere und Menschen, die zu uberwinden
und zu toten s:’Lnd.2 Diese Einstellung druckt eine Lebens-
bejahung hochsten Grades aus. Die abstrakte Seite des mo-
ralischen Aktes vollzieht sich mehr im Innern des Menschen
als ein frommes Denken. Man glaubt Ahriman, dem Bosen,
einen Schlag versetzt zu haben, wenn man sich vor Lige,
Begierde, Hochmut, Undankbarkeit und anderen Lastern sol-
cher Art, die man sichauch personifiziert als Démonen
vorstelltB, hiitet, und wenn man umgekehrt durch tugend-

1) S. oben S.14ff.

2) Widengren schreibt iiber die zoroastrische Ethik: "Gut-
handeln bedeutet aber nicht nur ein gutiges Betragen
gegen gute Menschen, sondern auch Feindschaft gegen die
Ligner, die Glaubensfeinde (Y. 43: 8; 46: 6, 18),. vir
haben bereits gesehen, daB Zarathustra seine Anhanger
ermahnt, sich mit der Waffe in der Hand gegen ihre
Gegner zu wehren . . . Man kann die Ethik Zarathustras
also als einen unabléssigen Kampf gegen das Bose und
die Bosen bezeichnen." (Die Religionen Irans, S. 88).

3) Vgl. Sch., 41/ 2526ff.




haites Denken und Handeln sowie durch Gebete und Wohltaten
d-n Sieg des Guten vorbereitet. Alles Wahrhafte, Glorreiche,
Aufbau und Leben Fdrdernde wird als gOttlich bezeichnet

und verherrlicht: edle Abstammung und familidrer Ruhm eben-
so wie Jugend, Schonheit, Starke und Reichtum. Es bleibt
allerdings eine (Ubertreibung bei der Einschdtzung dieser
serte nicht aus - dies ist die Schattenseite der Ethik im
Schahname. Indem man nZmlich diesen Wwerten eine moralische
Bedeutung beilegt, weil sie als gottlich aufgefaBt werden,
gelangt man zu der irrigen Annahme, dab ihr KFehlen bei
einem Menschen eine notwendige Voraussetzung fir laster-
hafte Gesinnung darstelle. So sind die als Diener Ahrimans
geltenden Zauberer im Schzhname immer alte, haBliche und
schwache Personen, die oft eine schone Gestalt annehmen,

um den Menschen zu tEuschen.l Fur die schandlichsten Ta-
ten, wie etwa die Ausfuhrung eines Meuchelmordes, finden
sich immer Personen, die arm, h&Blich, ohne Namen und von
niederer Abkunft sind.2 Die Geschichte von der Geburt Zals
und seiner Aussetzung durch seinen Vater, der ihn wegen
seiner weiBen Haare fir ein Damonenkind hieltB, genlgt,

um deutlich zu machen, welche Nachteile unschuldigen, von
solch &@uBerem Unglick Betroffenen aus dieser falschen
Wwertschatzung erwachsen konnte.

Als Inbegriff aller Moral wird im Schahname die Gott-
glaubigkeit gepriesen, und diese drickt sich vor allem in

1) Sch., 12/ 411ff.; 15¢/ 207ff.; 42/ 954ff.

2) Sch., 43/ 2656f.; 44/ 463ff.; 50/ 545. - Als Hosrou
Parvez einmal Rai, die Heimatstadt seines Feindes Bah-
rom Gobine, durch ein Elefantenreiterheer verwusten
lassen will und sein Minister ihn davon zuruckhalt,
sagt er, er wolle einen Mann zum Statthalter von Rai
bestimmen, der aus niederem Geschlecht, ohne Wissen,
bose, unglicklich, h&Blich, lugnerisch, feindselig etc.
ist, damit er die Stadt zur Ruine mache und den Bewoh-
nern Unheil bringe. Solch ein Mann wird auch tatsach-
lich gefunden und fihrt als Statthalter das Vorhaben
des Konigs zu dessen voller Zufriedenheit aus (Sch.,

43/ 3212ff.).
3) Sch., 7/ 43ff.
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der Gerechtigkeit aus. Diese Tugend spielt in der Welt des
Schahname tatséchlich eine bedeutende Rolle. Jede ent-
scheidende Auseinandersetzung wird als ein Gottesgericht
aufgefaft, indem an die Gerechtigkeit Gottes appelliert
wird. Ist jemandem in dieser Welt nicht die MOglichkeit
gegeben, zu seinem Recht zu gelangen, so bildet fur ihn
das vergeltende, alles ausgleichende Gericht Gottes im
Jenseits die letzte Hoffnung.l

Die Uberzeugung, daB die Auslbung von Gerechtigkeit
dem Willen Gottes entspricht und daher keine Schuld in
der Welt ungesuhnt bleiben darf, ist vielleicht der
Hauptgrund fur die unstillbare Sehnsucht nach Rache, und
so nehmen die Rachekriegszige fast die Ha@lfte des ganzen
Werkes ein. Man glaubt, daB die Seele eines zu Unrecht
Getoteten keine Ruhe findet, bis sein Blut gerdcht wird.2
Deshalb hat sich jeder, der nicht Rache fiur die Seinigen
sucht, am Jingsten Tage vor Gott dafir zu verantworten.
Der Glucklichste der GetOteten ist allerdings derjenige,
der sterbend noch die Rache an seinem Morder erlebt.

1) Esfandiydr schickt kurz vor seinem Tod an seinen Vater
Go¥t#dsp, der ihn heimtuckisch in den Krieg gegen Rostam
geschickt hatte, damit er getotet werde, die Botschaft:

Rav@nam to r@ &a3m darad be rzZh

o #'T be-ham pIi-e Divar Zavim
Be-gli’Im-o goftdr-e U beZnavIm
ﬁeiné éeéle erwartet dich.
Wenn du kommst, gehen wir zusammen zum Richter
[Gott]; = 5
wir sprechen (dort) und horen seinen Spruch.
(Sch., 154/ 1497-98)

2) Esfandiyar z.B. schwort, Argdsp zu tSten,_damit die
Seele seines GroBvaters Lohr@sp, der von jenem getotet
worden war, Ruhe findet (Sch., 15b/ 309).

3) Sch., 13g/ 1248-54.

4) Rostam dankt Gott dafiir, daB er ihm die Kraft gegeben
hat, sich noch vor seinem Tode an seinem Morder rachen
zu konnen (Sch., 15e/ 206-10).




Ist dieser im Schahname so stark ausgeprﬁgte Rache-

duist einerseits die Folge decs Glaubens an die Notwendig-
keit einer ausgleichenden Suhne, so ist er zweifellos
auch ein Zeichen fur die Intensitdt der familidren Bin-
dungen.l Auch die auBerordentlich groBe Bedeutung, die
man der Abstammung beimiBt, ist wohl aus dem Geiste des
Familienstolzes entstanden. Die Liebe zur Familie, die
ihren wirdigsten Ausdruck im Verhdltnis zwischen den El-
tern und den Sohnen findet, trifft man im Schahname immer
wieder an. "In der Tat findet sich ja in dem Epos das
Motiv von dem Verhdltnis zwischen Vater und Sohn als ei-
nes der starksten Grundgedanken", schreibt Hansen.2
SchlieBlich ist die groBe Vaterlandsliebe der Helden eine
gesteigerte Form der Familienliebe.

1) Die Verbindung zwischen dem Rachegefihl und dem Fami-
lienstolz zeigen folgende Verse deutlich:

Nabire ke kin-e niy& ri nagost
Sezad gar nahVani neZ#da¥ dorost

Der mnkel, der nicht Rache fir den Ahn sucht,
Den kannst du fuglich nicht als von rechter
Abkunft heiBen.

(Sch., 8/ loo in der Ubersetzun
von K.H. Hansen, a.a.0., S. 63

2) A.a.0., S.119.- Der Mord an dem Vater wird im Schah-
name als ein so schweres Vergehen betrachtet, daB man
die rechte Abstammung des Morders in Zweifel zieht
(Sch., 4/ 115-17). Auch Herodot gibt an, daB diese
Aufgassung unter den Persern herrschte (Historien, I,
137).




II. ERZIZHUNG UND DER FORTSCHwITT
DER MENSCHH&IT

1. Die Erziehbarkeit des lienschen

Die Frage nach der Eziehbarkeit des Menschen ist mit
der Frage nach seiner Ver&nderlichkeit eng verbunden. Die
Tatsache, daB die lienschen im Schahname sich so oft und so
weitgehend verzndern, bietet die Erklarung dafur, daB auch
hier so viel von der Erziehung gesprochen wird. Der ikensch
kann sich nun aber in zwei Richtungen hin ver&ndern: er
kann besser oder schlechter werden. Um festzustellen, wel-
che von diesen beiden Moglichkeiten dem Wwesen des lienschen
entspricht, brauchen wir uﬁs nur zu vergegenwartigen, daB
der Mensch ein Geschopf des guten Gottes, des Ahlira kazda
ist und somit der guten Schopfung angehdrt. Darliber hinaus
kommt ihm in der Verteidigung der guten Schopfung eine
groBe Aufgabe zu. Welcher Art diese Aufgabe ist, erfahren
wir aus dem Bondahe3n (XIV. Kap.), wo Gott zu dem ersten
Menschenpaar Mahrg und Mahryﬁnsl spricht: "lienschen seid
ihr, die Eltern der irdischen Wesen seid ihr, und ich habe
euch Vollkommenheit des Sinns als das Vortrefflichste ge-
geben. Tut Werke des Gesetzes und (bewahrt die) Vollkom-
menheit des Sinnes, denket das Gut Gedachte, saget das
Gut Gesagte, tut das Gut Getane, (aber) die Démonen ehret
nichtl"2

Diese zoroastrische Ansicht liegt auch dem Denken im
Schahname zugrunde; und wenn Firdousi im Prolog zum Schah-

1) Identisch mit Ma¥I und Ma3y@nI. S. oben S. 26.
2) Zitiert nach Widengren, Iranische Geisteswelt, S. 76.




name den kenschen als "mmpfanger der Seele, der Linsicht
3 ; eyt ‘ ; A

und der Vernunft"™ bezeichnet, entfernt er sich nicht von

diesem Grundgedanken.

Die Verdnderungsféhigkeit des lMenschen 1&Bt auch die
Verflihrung durch das Bose, also eine Entfremdung von sei-

nem guten Ursprung zu, da er standig dem Angriff der bosen
Mdchte ausgesetzt ist. Daher ist die Aufgabe seiner Erzie-
hung eine doppelte: eine Abwehr des bosen Einflusses auf
ihn und eine Vervollkommnung seiner natlrlichen Fahigkei-

ten., Daraus ist zu folgern, daB der Mensch ein Wesen ist,

das nicht nur erzogen werden kann, sondern dariber hinaus

erzogen werden muf, um nicht den bosen Machten anheimzu-

fallen.

#ie man einen Irregeflihrten von dé&monischem EinfluB be-
freit, sehen wir am Beispiel Fer&diins, der die beiden Toch-
ter Gam3eds, welche durch die Vermdhlung mit dem Démonen-
konig Zanbék vom rechten Wege abgekommen waren, wieder zur
Reinheit ihres wahren und guten Wesens zurlckfihrt.< ¥in
weiteres Beispiel aus dem Schahname ist die Zurechtweisung
des jungen Konigs Nouzar durch den alten Helden Sam. Als
der Konig vom rechten Wege abweicht und ihm infolge seiner
Ungerechtigkeiten das Volk und die GroBSen den Gehorsam
verweigern, benachrichtigt er den grofen Helden S3m, der
sich auf einem Feldzug in MAzandar@n befindet, und bittet
ihn um Hilfe. Nachdem SZm angekommen ist, beklagen sich
die GroBen des Reiches bei ihm uber das Verhalten des
Konigs und bitten ihn, selbst den Konigsthron zu bestei-
sen., S3m, der sich vom Himmel nicht fir dieses Amt auser-
koren sieht, lehnt das Angebot ab und verspricht, den
Jungen LOnig wieder auf den rechten /ieg zurickzubringen.

Lr sagt:
i1) PazIrande-ye hii%-o ray-o herad (Sch., E/ 62)

2) Sch., 5/ 311-14.
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Obwohl sein Herz sich vom #ege seines Vaters abge-
wandt hat,

s0 ist doch noch keine lange Zeit darauf vergangen.

kr ist noch kein verrostetes Eisen,
das man kaum (wieder) glanzend machen kann.

Ich hole seinen gdttlichen Glicksglanz wieder zurick;
die Welt [We%tbewohfer, das Volk] mache ich seiner
Liebe bedurftig.

ks gelingt Sa@m auch tatsachlich, den Konig durch weise
Mahnungen zur Gerecntigkeit zu bekehren und aucn die Gro-
Ben des Reiches mit ihm zu versahnen.2

Damit ist auch gesagt, daB einer, der sich noch aicht
lange auf dem falschen Weg befindet, leichter fur das Gute
zurickzugewinnen ist als ein langjahriger Ubeltater.

2. Die Fuhrung des lienschen zu zivilisiertem Leben

Die ersten Erzieher im Schahname sind die ersten Koni-
ge. Sie bahnen der Menschheit den Weg vom Urzustand zur
zivilisierten Gesellschaft.

Kayomars ist hier der erste Konig und Begrlnder des
ersten Reiches der Menschheitsgeschichte.3 Er hat noch
seine Behausung und seinen Thronsitz in den Bergen und
bekleidet sich wie sein Gefolge mit Tierfell. Es wird je-
doch betont, daB er die Ernahrung und Bekleidung der Men-
schen erneuert habe.4 Ferner wird von ihm berichtet, daB

1) DelaX gar ze rah-e pedar ga3t baz
Bar In bar nay@mad zam@nI deraz

Hanlz ZhanI nist zangdr hVard
Ke rahSande doZvar S@yads kard

Man 8n Izadl farre bd@z &varam

Gahdn ra be mehras niydz Zvaram (Sch., 8/ 41-43)
2) Sch., 8/ 3-57.
3) Sch., 1/ 6.

4) Sch., 1/ 11.




er vor seinem Tode seinem wnkel und Nachfolger HdXang
Ratschldge und Anweisungen fir die Regierung gab.l - Nach
den religidsen [raditionen ist Kaydmars aber der erste
Mensch ﬁberhaupt.2 Auch im Schahname wird er an einer
Stelle paradoxerweise fur den ersten kenschen, ja fur

das erste Lebewesen uberhaupt gehalten:

Als er [Gott] jene wertlose Erde sich zum Diener ge-
macht [erschaffen] hatte, 3
gab er zuerst KayOmars das Leben.

Dies wird allerdings erst im Teil Uber die Sassanidenzeit
ausgesprochen, in der die zoroastrische Religion sich be-
reits durchgesetzt hatte und die Vorstellungen des Avesta
uber die Schopfungswelt allgemein anerkannt wurden.

HoZang, der zweite KOnig des Schahname, schafft sich
groBe Verdienste um den Fortschritt der Menschheit. Bei
seinem Regierungsantritt hdlt er eine Thronrede, in der
er sagt, daB er auf Befehl Gottes KOnig geworden sei, um
Gerecntigkeit zu ﬁben.4 Danach schickt er sich an, die
krde zu kultivieren. Sein groBtes Verdienst liegt in der
Entdeckung des Feuerss, der Einfiuhrung des Feuerfestes
(gaZn-e sade)6 und der Fertigung von Handwerksinstrumen-—
ten mit Hilfe der Schmiedekunst’. Als Néchstes brachte er
den iienschen die klinstliche Bewasserung des Landes durch
Errichtung von Kandlen bei, welche er von Fliussen und
lMeeren ableitete, um die Weideplatze zu verngBern.8 HoSang

19 S Schenia /bl
2) S. oben 5. 26.

3) 8o &n hdk-e nd-&Iz ra bande kard
Nogostfn Kayomars r& zende kard (Sch., 43/ 1244)

4) Sch., 2/ 5.
5) Sch., 2/ 9-16.
6) Sch., 2/ 21.
) Sche, 2/ a04"

8) Sch., 2/ 25-27. Hierbei ist es nicht verwunderlich,
daB die kiunstliche Bewadsserung eines trockenen Landes
wie es Iran ist, an den Anfang der Geschichte zuriuck-—
verlegt wird, da ohne solch ein System keine bauerliche

Kultur entstanden ware oder sich erhalten hitte.
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gilt zugleich auch als der Erfinder der Kunst des Acker-
baus und der Viehzucht. - In den religiosen Uberliefe-
rungen der Zoroastrier wird er als der erste Konig der
Iranier und Begrinder der staatlichen Ordnung angesehen.
Sein Name lautet im Avesta 'HaoZyanha' und er tragt den
Beinamen 'Paraddta' (np. 'P&%dad'), d.h. "erster Gesetz-—
geber".2

Der dritte Lehrmeister der Menschheit ist nach dem
Schahname Tahmiiras, der Sohn des HoSang. Er lehrte die
Menschen, sich aus den Haaren und der Wolle der Tiere
Kleider und andere nutzbare Stoffe zu veri‘ertigen.3 So-
dann vervollkommnete er die Kunst der Viehzucht und z&hm-
te Raubvogel fur die Jagd.4
scher, der sich einen frommen liann mit Namen Sahrasp als
Minister (dastiir) gewahlt hatte.5 Das Bedeutendste aber,
das Tahmiras leistete, war die Einflhrung der Schrift, die
er von6den im Kriege gefangengenommenen D&ven gelernt
hatte.

Er ist auch der erste Herr-

Der vierte Konig des Schahname, der die menschliche
Zivilisation zu ihrem HOhepunkt fihrt, ist der beruhmte
Gamééd, der Yima XZasta (Yima der Glénzende) des Avesta.7
Seine siebenhundertjahrige Herrschaftszeit erlaubt es ihm,
diese groBe Aufgabe zu erfiillen. So verbringt er finfzig
Jahre mit der Vervollkommnung der Schmiedekunst und stellt
allerlei Waffen und Rustungen ner.® Die folgenden finfzig

1) Sch., 2/ 26ff.

2) Vgl. Justi, Namenbuch, S. 126.
3) Sch., 3/ 8f.

4) Sch., 3/ 13f.

5) Sch., 3/ 20-25.

6) Sch., 3/ 39-44.

7) Vgl. Bartholomae, AirWb, S. l%oof. und Justi, Namen-
buch, S. 144.

8) Sch., 4/ 8-11.




Jahre benutzt er dazu, den Menschen die Herstellua;; aller
Stoffarten — auch fur Kriegskleidung - beizubringen. Auch
die sunst des Spinnens und :.ebens sowie das ¥aschen und
KZhen des gewebten Stoffes lehrt er sie.l Weitere flnfzig
Jahre verwendet er darauf, uie vier Klassen der Gesell-
schaft, die Priester, Kriegper, Ackerleute und Handwerker,
voneinsnder zu trennen .nd ihre Aufgaben im einzelnen zu
bestimmen.” In den nlchsten fiinfzig Jahren bringt er die
menschliche Zivilisation zur Vollendung, indem er mit Hil-
fe von D8ven, die seine Gefangenen waren, groBe Paldste,
Hauser und Bdder erbaut, Ldelsteine in der nrde suchen

und allerlei Duftstoffe herstellen 1&Bt, die Heilkunde

und Heilmittel entdeckt und schlieBlich die ileere mit
Schiffen befahren 1&B8t.> Die ¥olge seiner Bemuhungen ist
die Entstehung einer zivilisierten Gesellschaft, in der
die Menschen ein schones, sorgenfreies Leben ohne Krank-
heit und Tod flihren, das unter seiner Herrschaft noch wei-
tere dreihundert Jahre dauert.4 Der Konig verfallt jedoch
spater dem Hochmut, und seine Undankbarkeit Gott gegen-
uUber hat zur Folge, daB sein Farr ihn verl&Bt und er von
2abn§k besiegt wird.5

50 ist Gam&8d nach der Vorstellung des Schahname der
groBte Lehrmeister der Menschheit gewesen, der eine voll-
kommene und fur alle Zeiten glltige Zivilisation geschaf-

1) Sob., 4/ 12-15.
2) sch., 4/ 1/-33.

n |

3) Sch., 4/ 34-45. Die hier von D&ven fur GamSed errich-
Teten Bauten sind die ach#menidischen Paldste in Perse-
polis, die noch heute den Iranern als 'Taht-e GemX€d'
(Thron des Gam¥8d) bekannt sind. Da man im Laufe der
Zeit die Geschichte der Achimeniden vOllig vergessen
hatte, glaubte man diese gewaltigen Bauten nicht als
das Werk gewohnlicher Menschen ansehen zu konnen son-
dern fuhrte ihre Entstehung auf den mythischen Konlg
Gam&3d und seine untertinigen DEven zuriick.

4) Sch., 4/ 56-59.

Sch., 4/ 6lff.
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fen hat, sodaB fur die spiteren Konige keine andere Auf-
gabe blieb, als diese Gesellschaft vor dem EinfluB des
BOsen zu schiitzen oder das durch die Krdfte des Bdsen
immer wieder verursachte Ubel zu beseitigen und so die
Welt weiter aufzubauen.

Die tausendjahrige Schreckensherrschaft des Usurpators
2anh§k, die auf die Regierung Gam&zds folgt, bringt Ubel
und Verderbnis liber die llenschen.” Die beiden Tochter des
éaméEd, Sahrnaz und Arnavaz, die er heiratet, verfihrt er
zu Schlechtigkeit und Bosheit:

Er erzog sie durch Zauberei (um); 2
er lehrte sie Ubeltaten und schlechte Gesinnung.

iannﬁk ist im Gegensatz zu seinen Vorgangern der absolute
Irrlehrer und Verwlster:

Er kannte nichts auBer Irrlehren,
auBer Toten, Plundern und Verbrennen.

Der Uberwinder und Nachfolger Zahhdks, Fergdin, hat im
Schahname keine andere Rolle als die, alles, was unter der
Herrschaft ianbéks verdorben wurde, wieder gutzumachen und
richtigzustellen. Es hat offenbar symbolische Bedeutung,
daB Ferédiin, nachdem er den Palast des ianbﬁk erobert und
die Tdchter Gams8ds befreit hat, zunichst ihre Kopfe
waschen 1aB8t, um ihre Seelen zu reinigen und sie dann auf
den rechten Weg zurﬁckfﬁhrt.4 Nachdem Fer&din dann iabbﬁk
gefesselt und seine Nachfolge auf dem Konigsthron angetre-
ten hat, bereist er die ganze Welt; er schafft alle Unge-
rechtigkeit ab, baut das verwistete Land neu auf und wehrt
den EinfluB des Bosen ab, sodaB er die Welt wie ein Para-
dies ausschmiickt.

1) Sch., 5/ 3ff.

2) Beparvarde@n az rah-e #adu’T
Biy&miht#an kaZz?I-yo bad hi’I (Sch., 5/ 10)

3) Nad@nest goz ka?ZI &mihtan
Goz az kodtan-o garat-o sihtan (Sch., 5/ 11)

4) Sch., 5/ 311ff.
5) Sch., 6/ 43-46.




Mit Fer®dlin neigt sich das Zeitalter der weltbeherr-
schenden Konige, die bis auf Zahhak als Lehrer und Er-
zieher der Menschheit zu einem zivilisierten Leben gel-
ten, seinem knde zu. Die Gesellschaftsform, die unter
Gam%8d vollendet und nach ihrer Zerstorung durch iabpﬁk
von Fersdiin wieder zur Geltung gebracht wurde, bleibt in
der Vorstellung des Schahname im Grunde bis zum Ende der
Sassanidenherrschaft unversdndert bestehen. Auch die Stel-
lung des Konigs wird nicht beeintrdchtigt. Die Ideologie
des Konigtums, die sich unter den Sassaniden besonders
stark herausbildet, erhebt - wie wir bereits gesehen
babenl - den gerechten Konig zu einer absoluten Autori-
tat und 188t ihn als einen vollkommenen Wegweiser und

frzieher des Volkes erscheinen.

1) Vgl. oben S.29ff.
2) Die von den Konigen bei verschiedenen Anlassen - etwa
der Thronbesteigung, dem Sieg iUber Feinde, der Nach-
folgerwahl etc. - an die Untertanen gerichteten Rat-
schlage (pand oder andarz) missen auch in diesem Lich~-
te gesehen werden.




III. VORAUSSETZUNG UND ZIEL DER INDIVIDUELLRN
ERZIEHUNG

So wie das ganze Volk ist nach dem Schahname auch das
‘Individuum erziehbar. Doch die Moglichkeit der Bildung
und Formung des Menschen zu einem héheren Stand seiner
Personlichkeit ist nicht unbegrenzt. Nicht allen ienschen
ist gleichermaBen die F&higkeit gegeben, durch Erziehung
vervollkommnet zu werdenj der Grad der Erziehbarkeit ist
bei verschiedenen Personen unterschiedlich. Um zu kl&ren,
wie weit die Entfaltung des Individuums durch Erziehung
gehen kann, missen wir zunachst folgende Begriffe, die
im Schahname in Zusammenhang mit der Erziehung gebraucht
werden, untersuchen: 'honar' als angestrebtes Ziel der
Erziehung und 'gouhar' und 'neZZd' als ihre Voraussetzun-
gen.

1. 'honar'

Das Ziel jeder Erziehung ist die Erlangung von 'honar’',
was im Schahname etwa 'Tuchtigkeit', 'Tugend', 'Vortreff-
lichkeit', 'Geschicklichkeit', 'Kunst' bedeutet und mit
dem Begriff 'arete' bei Homer gleichgesetzt werden kann.l
Einige Beispiele aus dem Schahname sollen die Bedeutung
und die Reichweite dieses Begriffs zeigen.

Als Tahmiras das Heer der Déven zerschlagt und eine
groBe Anzahl von ihnen gefangennimmt, sagen sie zu ihm:

1) Vgl. Werner Jaeger, Paideia : Die Formung des griechi-
schen Menschen, Bd. I (4. Aufl., Berlin, 1959), S. 25ff.




T0te uns nicht, damit du eine neue Kuns¥
von uns lernest, die dir Nutzen bringt.

Die Kunst, die er dann von den Damonen lernt, ist die
Kunst der Schrift und zwar in dreiBig Arten.

Nachdem der Held Rostam den Prinzen Siyav33 erzogen
hat, heiBt es im Schahname:

Die Fertigkeiten brachte er ihm alle bei.3

Als Siy&vd3 seine Erziehung bei Rostam als abgeschlos-
sen betrachtet und zu seinem Vater, Konig K&lis, gehen will,
sagt er zu seinem Lehrer:

Du hast soviel lithe ertragen und (dein) Herz verbrannt
[dich geopfert]
(und) mich die Tugenden der Konige gelehrt.

Nun soll der Vater an mir sehen
die von dem %lefantenleibigen [Rostam] gelehrten

Tugenden.

Bei seinem Rededuell mit Esfandiy&r spricht Rostam,
nachdem er seine eigene edle Abkunft und seine groBen

Taten gepriesen hat, zu seinem Gegner:

Ferner: Aus der ganzen Welt 5

mussen die Helden Tuchtigkelt bei mir suchen.

Wie aus diesen Beispielen bereits hervorgeht, wird
'honar' als etwas betrachtet, das anerzogen werden kann,
also als eine erlernbare Kunst.

Honar ist seinem Wesen nach etwas Gutes und deshalb
der guten Natur des Menschen, besonders der des adligen

19 Ke m& rd mako® t& yeki nou honar
BiyamlisI az m&@ k-at dyad be bar (Sch., 3/ 39)

2) Sch., 3/ 42-44.
3) Honar-h@ biyamlhta® sar-be-sar (Sch., 12d/ 83)

4) BasI rang bordI-yo del sihtI
Honar-hd-ye S&hdnam Zmiht¥
Pedar bayad aknilin bebInad ze man
Honar-hd-ye Emiise3-e PIltan (Sch., 124/ 87-88)

5) Degar Bn-ke andar gahfin sar-be-sar
Yaldn rd ze man gost bayad honar (Sch., 154/ 663)




- 55 -

Menschen, angemessen. Auf die positive Natur von Honar
weist die Tatsache hin, daB es im Schahname der Zauberei
als der Kunst der Damonen entgegengestellt wird. So heiBlt
es von der Zeit des damonischen Konigs Zahhak:

Honar wurde verachtet, die Zauberei verehrt;
Wahrhaftigkeit wurde verborgen, das Schadliche
offenkundig.l

Honar ist daher ein Wert, den man auch beim Feinde aner-
kennen muB. Als H&gdn-e GIn, Kaiser von China, der mit
tiranischen Truppen zusammen gegen Iran zu Feld gezogen
war und von PirZ@n, dem tlirdnischen Heerflihrer, abschiat-
zige Worte Uber die iranischen Krieger gehort hatte, von
einer Anhche aus die Kriegstlichtigkeit der Iranier beob-
achtet, sagt er:

Der Heerfiuhrer PIr&n erzdhlte anderes; b
es ziemt sich (aber) nicht, die Tugenden der Manner
zu verschleiern.

Wenn der Heerfuhrer eine Grube mit Disteln bedeckt,
(und) am Tage der Jagd dariuber reitet [hineinstiirzt],

80 ist dies besser, als wenn er boshaft am Kﬁiegstage
die Tugenden des Feindes in den Staub zieht.

Ein Held soll also eher sterben als die Tugenden des Fein-
des miBachten!

2. 'gouhar' und 'neZad’'

Das Wort 'gouhar' oder 'gohar' bedeutet urspringlich
'Substanz', 'Element', 'Materie'; es wird auch als Sammel-

1) Honar hVar Zod @EAGU’I argomand

Neh&n rastI iék%rs gazand (Sch., 5/ 4)
2) Sepahdar Piran degar glne goft

Honar-h&-ye mard&n na3@yad nehoft

Sepahdar agar &&h plifad be har

Bar {l asp tazad be riz-e Sekar

Az #n beh ke bar hire rliz-e nabard

Honar-hi-ye doZman konad zir-e gard

(Sch., 13b/ 934-36)




name fur Edelsteine gebraucht.l Ferner ist das Wort ein
Ausdruck fur zwei Begriffe, die flir uns hier wichtig sind:
es bedeutet einmal die Abstammung, das Geschlecht - in die-
sem Sinne ist 'gouhar' ein Synonym fuir 'ne¥&d' - und so-
dann die durch die Abstammung bedingte bzw. individuelle
Natur oder Veranlagung der Person, die man sich als
"Substanz" des Menschen vorstellte. Diese verleiht ihm
die Fahigkeit, durch Erziehung Tuchtigkeit, 'honar', zu
erwerben. Man kann hier von einem "abstammungsmaBigen
Gouhar" (gouhar-e neZ&d) und einem "individuellen Gouhar"
(gouhar-e tan) sprechen. Es ist allerdings zu betonen,
daB einer, der die erste Eigenschaft, eine edle Abstam-
mung, nicht hat, kaum die individuelle edle Natur besit-
zen kann; deshalb wird im Schahname 'gouhar' sehr oft mit
guter Herkunft gleichgesetzt, wenn auch ein Adliger diese
wertvolle Eigenschaft nicht unbedingt seiner Abstammung
entsprechend besitzen muB. An einigen Beispielen konnen
die verschiedenen Bedeutungen von 'gouhar' als einfache
oder edle Abstammung (wie 'neZZd') und als personliche
edle Qualitit des Menschen (etwa seine Anlagen) gezeigt

werden.

'Gouhar' als Abstammung allgemein:

48h%y SUrI, ein Heerfihrer Yazdgerds III., befiehlt einem
Miller, in dessen uiinle der Konig sich verborgen hat, die-
sen unverziglich zu tOten und sagt dabei:

Sonst schlage ich dir jetzt deinen Kopf ab 2
(und) lasse niemanden aus deinem Geschlechte am Leben.

1) "Die Bedeutung 'Edelstein' ist erst sekundar; sie fin-
det sich noch nicht im Mittelpersischen ausser an eini-
gen spaten Stellen." (Paul Horn, Grundrif der neuper-
sischen Etymologie (StraBburg, 1893), S. 211). Uber
die verschiedenen Bedeutungen des Wortes vgl. Wolff,
Glossar, S. 74of.

2) V-agar na ham akniin beborram sarat

Nam@nam kasI zende az gouharat (Sch., 50/ 585)
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'Gouhar' als edle Herkunft:

Wenn dich die Fragenden nach (deinen) Tugenden fragen,
~ s0llst du nicht mit (deiner) edlen Herkunft antworten 1

'NeZ8d' als Abstammung allgemein:

Der Enkel, der nicht Rache flr den Ahn sucht,

den kannst_du flglich nicht als von rechter Abkunft
heiBen.

(Ubersetzung v. K.H. Hansen, a.a.0., S. 63)
'NeZad' als edle Herkunft und 'gouhar' als das edle Wesen
der Personaz

Wer ein edles Wesen besitzt mit edler Herkunft,
der spricht zu niemandem ein unrechtes Wort.?

3, Das Verhaltnis von Honar und Gouhar

Firdousi selbst gibt am Anfang der Regierungsgeschichte
von Kai Hosrou eine Erklarung der Begriffe 'honar', 'gouhar'
und 'neZdd'. Er sagt, daB man in einem mit Einsicht begab-
ten und vom Schicksal beginstigten Menschen diese drei
Eigenschaften vermuten darf:

Gouhar (ist etwas), das aus gottlichem Glicksglanze
kommt ; ,

es {bzw. sein Besitzer] tut nichts Boses und hort
duldet] nichts BOses.

NeZ3d (bedeutet), daB einer von seinem (rechtmaBigen)
Vater stammt,

(und) es ziemt sich, daB die Frucht aus edlem Samen

kommt.
1) 8o porsand porsandegdn az honar X

Naddyad ke pasoh dahI az gohar (Sch., 41/ 1287)
2) NabIre ke kIn-e niya ra nagost

Sezad par nahVanl neZada8 dorost (Sch., 8/ 1lo00)

3) Auch der Verfasser des g8blsname (1ll. Jh.) unterschei-
det zwischen einem "personlichen Gouhar" ("gouhar-e
tan") und einem "abstammungsméBigen Gouhar" ("gouhar-e
agl"); das erstere setzt er aber gleich mit 'honar'’,
um dessen Erlangung man sich bemuhen muf (“Ungur al-
Mac3lI, Qablsname, hg. SacId NafIsI (Teheran, 1342/
1963), S. 18).

4) Ke rd@ gouhar-e tan bovad ba neZad
Nagliyad sohan ba kasl goz be dad  (Sch., 43/ 43)




Honar (hgst du), wenn du von jedem lernst,
dich bemihst und durch diese Qual (des Lernens)
viel leidest.

Von diesen dreien ist Gouhar das wgrtiolle(re);
denn das Ehrenkleid Gottes ist schon.

Zu dieser Erklarung Firdousis ist noch zu bemerken, daB
'ne#8d' im Schahname am haufigsten im Sinne von ‘'edle Ab-
stammung' gebraucht wird. Wer aber von solcher Abstammung
ist, kann dazu noch Gouhar, die individuelle Substanz
(die Anlagen), welche direkt von Gott der Person verlie-
hen wird, besitzen, sodaB man von NeZad sagen kann, da8
es eine Voraussetzung fur Gouhar ist, also nur eine Mog-
lichkeit.

Gouhar aber ist die Wirklichkeit gewordene Substanz
der Abstammung, die sich in besonderer Fille beim Adli-
gen als eine gottliche Gabe zeigt, und in diesem Sinne
ist sie mit dem Farr oder Farre, dem Glucksglanz der
Person, identisch.2

Um zu zeigen, daB die durch die edle Abstammung gege-
bene Moglichkeit fir Gouhar dieses nicht notwendigerwei-
se bedingt und daB es nicht bei allen Personen gleicher
Abstammung verwirklicht ist, brauchen wir nur auf den Um-
stand hinzuweisen, daB nicht alle Konigssochne den glei-
chen Anteil an Farr haben. Nach dem Tode des Konigs Nouzar
wird keiner seiner beiden Sohne T6s und Gostaham, obwohl
sie groBe Helden sind, fiur die Ubernahme des Throns als ge-
eignet befunden, da das konigliche Farr im Besitz von Zau,
dem Sohn des Tahmé@sp, ist, der zwar aus koniglichem Ge-

19) Gohar &n-k az farr-e Yazddn bovad
Nay@zad be bad dast-o bad nasnavad

NeZ3ad an-k basad ze tohm-e pedar
Sezad k-ayad az tohm-e pakize bar

Honar gar biyamiizI az har kasI
BekiliZI-yo pi&éi ze rangas basl

Az In har se gouhar bovad maye dar
Ke nikd bovad helSat-e Kerdegdr  (Sch., 13/ 6-9)

2) S. oben S. 29.

\
|
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schlecht, jedoch nur aus einer Nebenlinie dieser Dynastie
stanmt.l Und als man spater fur Kai Kalis einen Nachfolger
wahlen will, stellt es sich heraus, daB sein Enkel Kai
Hosrou als Thronfolger geeigneter ist als dessen Onkel und
Sohn des Kals, FarIborz.

Auf der anderen Seite verliert ein Adliger, der zu-
nachst am Farr einen groBen Anteil besaB, diese Gabe, so-
bald er sich der Ungerechtigkeit schuldig macht. Durch die-
sen Verlust wird er noch unglicklicher als die gemeinen
Menschen, die von Anfang an ohne Anteil an dieser hohen
Gabe waren.3 Das bedeutendste Beispiel hierfur ist der
glanzvolle Konig Gam3&d, der wegen seines Hochmuts und
seiner Undankbarkeit Gott gegenuber des gottlichen Glicks-
glanzes verlustig geht und schlieBlich einen furchtbaren
Tod unter der S&ge seines damonischen Widersachers ZauQék
stirbt.*

So wie NeZad als die hohe Abstammung eine MOglichkeit
darstellt flir das Vorhandensein von Gouhar oder Farr, so
ist nun Gouhar wiederum eine Voraussetzung fur die Erlan-
gung von Honar. "Honar" ist im Schahname der zentrale Be-
griff in der Erziehung; es ist erwerbbar, aber jeder kann
diese Tugend nur insoweit erwerben, als sein Anteil an
Gouhar es zulaBt. Ohne Gouhar ist Honar nicht denkbar,
was jedoch nicht bedeutet, daB ein Adliger, der die MOg-
lichkeit hat, Gouhar zu besitzen, schon allein deshalb,
d.h. ohne FleiBf und Erziehung, im Besitz von Honar sein
kann. Firdousi sagt dazu:

1) Sch., 9/ 4-12.

2) Sch., 124/ 3577f.

3) Einen &hnlichen Gedanken findet man bei den alten Grie-
chen: "Der gemeine Mann dagegen hat keine Arete, und
ereilt einmal die Knechtschaft einen Sprossen aus ho-
hem Geschlechte, so nimmt Zeus ihm die Halfte seiner
Arete, er ist nicht mehr derselbe wie zuvor." (W. Jae-
ger, Paideia, Bd. I, S. 26).

4) Sch., 4/ 156-83. S. auch oben S. 33.




%o gibt es Honar ohne Gouhar? 1l
Ich habe (aber auch) viele Adlige ohne Honar gesehen.

Und von der Erziehung Ardasirs, des Begrinders der Sassa-
nidenherrschaft, heiBt es:

uan }ehrte ihn alle Tugegden; 5 2

die Tugenden kamen zu seiner "Substanz" hinzu.

Hier wird deutlich, daB Gouhar und Honar zwei verschie-
dene Eigenschaften sind, von denen die erste ihren Ur-
sprung in der Abstammung des Menschen und der Gunst des
Schicksals hat, die zweite aber durch die erste sowie
durch die Erziehung bedingt ist. Somit ist Honar ein Pri-
vileg einzig des Adligen. Ein Beispiel hierfur: Von der
Jagd kommend begegnet der Prinz éﬁpﬂr, der Sohn von Arda-
5Ir I., im Garten eines DorfgroBen einem schénen M&dchen,
das gerade damit beschaftigt ist, einen schweren Wasser-
eimer aus dem tiefen Brunnen zu ziehen. Sie erweist dem
Prinzen die geblihrende Ehre und bietet ihm Wasser fur
sein durstiges Pferd an. éﬁpﬁr, der Uber ihre Schonheit
und ihr feines Benehmen erstaunt ist, hdlt es fiur richti-
ger, daB einer seiner Diener das Wasser besorgt. Da aber
der Diener nicht fahig ist, den schweren Eimer hochzuzie-
hen, schickt sich éﬁpﬁr selbst an, ihn unter groBer An-
strengung herauszuholen. Daraufhin fragt er das Madchen
nach seiner Abstammung. Als sie sich fur die Tochter des
Dorfgrofen ausgibt, glaubt S&pir ihr nicht und sagt:

Der Bauer hat eine mondgesichtige Tochter nicht
von solcher Starke und Schénheit.

Als dem M&dchen die erflehte Sicherheit gewdhrt wird, be-
kennt es seine Abstammung, und es stellt sich heraus, daB

1% Honar kai bovad t& nab&@Sad gohar
NeZ@de basI dIde-am bI honar (Sch., 13/ 5)

2) BiyamGhtanda¥ honar har &e bid
Honar niz bar gouharas bar fozid (Sch., 21/ 74)

3) KeX8varz ra dohtar-e mah—ruy
Nabd%ad be-d-In zlr-o In rang-o biy

(Sch., 22/ 232)
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es der einzige am Leben gebliebene Nachkomme liehrak NG&-
z8ds, eines ehemaligen adligen Gegners von Arda3Ir ist
und auf kOniglichen Befehl gesucht und getdtet werden
muB, Sie wird nun jedoch gerettet, da der Prinz éﬁpﬁr
sie nach dieser Begegnung heiratet.l

Als éﬁpﬁr Zu-l-aktaf zwecks Erkundung des Heereszustan-
des, der Macht und des Vermogens des byzantinischen Kai-
sers personlich als Kaufmann zum ostromischen Hof geht,
wird er dort an seinem Aussehen, seiner Redeweise und sei-
nem Benehmen erkannt und gefangengenommen.2 Beispiele sol-
cher Art sind im Schahname haufig anzutrefi‘en.3

Gouhar als Moglichkeit der korperlichen und geistigen
Tugend, die ihrer Natur nach als ein Vorrecht des Adels
angesehen wird, ist fur die Erlangung von Honar, der an-
erziehbaren Arete, so bedeutsam, daB dessen Besitzer schon
vor seiner Erziehung aus der Menge der gewohnlichen ien-
schen herausragt. Der Prinz Kai Hosrou, der spater einer
der angesehendsten Konige Irans werden wird, ist in der
Kindheit auf Anweisung seines GroBvaters mltterlicherseits,
Afrasiyab, der der Morder seines Vaters ist, den Hirten
zur Bewachung ubergeben worden, damit er nichts lerne und
nicht seine Herkunft erfahre. £r erregt aber schon als
Siebenjéhriger die Aufmerksamkeit der Hirten, da er, ohne
etwas von der Kriegskunst gelernt zu haben, sich aus ge-
bogenem Holz und einer Darmsehne einen Bogen bastelt und
aus einfachem Holz Pfeile verfertigt, mit denen er anfang-
lich auf die Jagd nach Wild, dann aber - als Zehnjahriger -
nach Raubtieren ausgeht. Als die Hirten sich Uber dieses

1) Sch., 22/ 190-242.

2) Sch., 30/ 179-82.

3) Sch., 20/ 848; 35/ 2060ff. u.a.m. G&v erkennt Kai
Hosrou an seinem Aussehen, ohne ihn je vorher gesehen
zu haben (Sch., 12d/ 3128ff.). Ebenfalls erkennen Z&l
und Rostam den Konigssohn Bahman, als sie ihg zum er-
sten Mal begegnen (Sch., 15d/ 290ff. und 338if.).




i
Verhalten bei PIr@n, dem Feldherrn von Afrdsiy@b und Be-
schitzer des Konigssohnes, beklagen, lacht PIr&n und ant-
wortet: |

Die AbstamTung und die Tugenden bleiben nicht ver-
borgen.

Er holt dann den Knaben zu sich nach Hause und.Ubernimmt
personlich seine Erziehung.

In dem jungen Kai Hosrou ist offenbar die Moglichkeit,
Hopar zu erwerben, also sein Gouhar, so groB, daB seine
Fahigkeiten schon vor jeglicher Erziehung in Erscheinung
treten. Im Schahname treffen wir noch weitere adlige Ju-
gendliche an, die, bedingt durch diese Fille von Erzie-
hungsmoglichkeit, bereits vor ihrer Erziehung einen beacht-
lichen Grad von Honar aufweisen.3

Es gilt hier noch zu zeigen, wie der Wert von Honar

und Gouhar im Schahname eingeschatzt wird und in welchem
Verhaltnis diese beiden Werte zueinander stehen. w#ie schon
gesagt, ist Gouhar als individuelle, von Gott an die Per-
son verliehene Gabe die unentbehrliche Voraussetzung fir
die Erlangung von Honar. Deshalb kann Honar ohne Gouhar
nicht vorkommen. Da aber Gouhar andererseits auch die edle
Abstammung, d.h. die reine Moglichkeit des eigentlichen

1) NamBnad neZdd-o honar dar nehoft (Sch., 124/ 2487)

2) Sch., 12d/ 2470-2500.

%) Der Konigssohn Dar3b, der bei einer Bleicherfamilie
als adoptiertes Kind aufwdchst, zeichnet sich schon
als Knabe im Spiel mit den anderen Kindern durch sei-
nen mut sus, und statt seinem vermeintlichen Vater bei
der Arbeit zu helfen und ihm zu gehorchen, spielt er
wie Kai Hosrou auf dem telde mit Pfeil und Bogen (Sch.,
17/ 82ff.). - _Arda3ir erkennt seinen bisher nicht ge-
sehenen Sohn SZipur unter hundert gleichaltrigen und
gleichangezopenen dindern beim rolospiel an seinem Ver-
halten und seinem Mut (Sch., 22/ 111-33). - Ormozd,
der Sohn des Saplr, wird in ahnlicher Weise von seinem
Grofvater ArdasIr erkannt (Sch., 22/ 250=72). Dies
eind - ebenso wie die bereits erwahnte Legende uber
Kai Hosrou - die verschiedenen Variationen derselben
Geschichte, die Herodot uber die Jugend des Kyros er-
zahlt (Historien, I, 114f.).
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Gouhar als der angeborenen Fahigkeit des Adligen bezeich-
net, werden Gouhar und Honar hinsichtlich ihres Wertes im
Schahname oft miteinander verglichen. Eine Gleichsetzung
von Gouhar mit edler Abstammung ist freilich insofern be-
rechtigt, als bei den adligen Kindern die ihnen auf Grund
ihrer Abstammung gegebene lidglichkeit, Honar zu erwerben,
immer zur Verwirklichung gelangte, weil fir sie die MOg—
lichkeiten sowohl der intentionalen als auch der funktio-
nalen Erziehung groB waren: Man stellte ihnen stets geeig-
nete Lehrer zur Seite, und erzisherisch wirksame Situatio-
nen - etwa die Anwesenheit bei Hofe, bei den Zeremonien,
den Kriegen, der Jagd etc. — waren immer gegeben.l Doch
sehen wir uns einige solcher Vergleiche zwischen Honar
und Gouhar aus dem Schahname an.

Beim dritten der "Sieben Feste NGSIrvans mit den Weisen"
sagt der weise Minister BlUzargmehr uber Honar und Gouhar:

Wenn die Fragenden dich nach (deinem) Honar fragen,
sollst du nicht mit (deinem) Gouhar [edle Abstammung]
antworten.

Gouhar ohne Honar ist wertlos und zu verachten.

Undian einer anderen Stelle heiBt es:

Den Weisen_ [Buzargmehr] fragte der Gerechte [NGSIrvan],
ob Bildung? besser sei oder Gouhar [edle Abstammung].

Es antwortete ihm der Ratgeber:
"Bildung ist mehr als hohe Abstammung,

da Bildung Schmuck des Geistes ist.
Von der hohen Abstammung zu reden ist leicht.

Gouhar ohne Honar ist elend, verdchtlich und wertlos;
Bildung (aber) ist die Gesundheit des Geistes.

2

1) S. unten S.95ff,
2) 8o porsand porsandegin az honar
Nasayad ke pasoh dahI az gohar
Gohar bI honar n3-pasand ast-o gvar
... ((Bch.y, 41/ 1288.)
3) Bildung (farhang) ist identisch mit Honar als Tugend
des Geistes.

4) Ze d@nd beporsIid pas dadgar
Ke farhang behtar bovad ya& honar

e Lo Tin e o oMol o




Bahram éGbine, der Held und Heerfiihrer der Sassaniden,
der den koniglichen Thron beansprucht, sagt nach einem Ge-
spréch mit dem Konig Hosrou Parv&z, daB Hosrou fiir das
KOnigtum nicht geeignet sei, weil er trotz edler Abstammung
kein Honar besdsse:

Honar ist besser als beruhmte Abstammung;

ein Konig muB Honar besitzen.

DaB in den letztgenannten Beispielen Gouhar nur die ho-
he Abstammung bezeichnet und nicht als die gdttliche Gabe
an die Person, d.h. als Farr, aufgefaBt werden darf, wird
aus dem folgenden Beispiel ersichtlich, wo 'd&ne¥', 'das
Wissen', also Honar oder Arete des Geistes, mit dem konig-
lichen Farr als dem hochsten Gouhar der Person verglichen
wird. Im Gegensatz zu den bisher erwahnten Beispielen wird
hier keiner der beiden Werte vorgezogen, da ein Urteil
hier offenbar nicht gegeben werden kannj; vielmehr ergan-
zen beide einander, um den Menschen zum hochsten Grad sei-
ner Wirde gelangen zu lassen. In diesem Beispiel stellt
ein MSbad NG3Irvan, der selbst als ein weiser Ratgeber er-
scheint, eine Frage:

ir [der Midbad) fragte, ob das Wissen wertvoller sei
oder das konigliche Farr,
da Farr und GroBe zur Konigswirde berechtigten.

fr [NGBIrvin] antwortete, daB das Wissen zusammen

mit dem Farr die ganze Welt erobert.

Vernunft soll man besitzen und Ruhm und Farr und hohe
Abstammung; 2

mit diesen vier erweist der Himmel dir seine Gunst.

Conin d&d pasoh vo-rE rahnemin
Ke farhang b&fad ze gouhar fozin

Ke farhang Zraye¥-e g&n bovad
Ze gouhar sohan goftan @s8n bovad
Gohar bI honar z&r-o hVar ast-o sost
Be farhang biZad ravan tan-dorost
(Sch., 41/ 2572-75)

1) Honar behtar az gouhar-e namdar
Honarmand b3dyad tan-e Sahriyar (Sch., 43/ 494)

2) Beporsid d&ne¥ beh ar farr-e 58h
Ke farr-o bozorgi-st zIbd-ye giah
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DaB man jedoch Honar lber Gouhar stellte, wenn Gouhar
die hohe Abstammung bezeichnete, zeigt die Tatsache, daf -
etwa bei Feldzlgen - selbst die KOnigssbhne oft direkt
unter dem Befehl der Helden standen, die zwar nicht aus
kéniglichem Geschlecht waren, an Weisheit und Kriegstiich-
tigkeit aber die Prinzen Ubertrafen. Fariborz, Sohn des
Konigs K&ls, der Anspriiche auf den Thron seines Vaters
erhoben hatte, sich dann jedoch mit dem Rang eines Feld-
herrn am Hofe seines Neffen Kai Hosrou begnigen muBtel,
war bei einem Kriegszug gegen die TUrZ@nier dem Befehl des
alten Helden GGdarz unterstellt, der, was seine Abstammung
betraf, mit dem Prinzen nicht zu vergleichen war. Die
Achtung und der Gehorsam, die FarIborz seinem Vorgesetz-
ten Gddarz erwies, waren so groB, daB er einmal einem
feindlichen Helden, HOman, der ihm zum Vorwurf gemacht
hatte, trotz seiner hohen Abstammung von GGdarz abhédngig
zu sein und ihn dann zum Zweikampf gefordert hatte, zur
Antwort gab, er miusse dazu erst die Erlaubnis von GGdarz
einholen.2 Bei einer anderen Gelegenheit wird FarIborz
von Rostam als Botschafter zum Konig geschickt, um die-
sem den Sieg uber ein feindliches Heer mitzuteilen.

Conin dad pasoh ke d@ne¥ be farr
BegIrad gah3n sar-be-sar zir-e par

Herad bayad-o nd&m-o farr-o neZad
Be-d-In &&r gIrad sepehr az to y&d

(Sch., 41/ 4009-11)
1) sch., 123/ 3600ff.
2) sch., 13f/ 492-512.
3) Sch., 13c/ 82off.




IV. DER ERZIEHER UND SEIN ZOGLING

Nachdem die drei Begriffe 'neZad', 'gouhar' und 'honar'
genugend behandelt worden sind, wollen wir uns nun einer
der wichtigsten Fragen der Erziehung, namlich der Stellung
des Erziehers und seines ZOglings im Schahname sowie ihrem
Verh@ltnis zueinander zuwenden. Doch zunachst sollen eini-
ge Ausdriucke, die mit der Erziehung in Zusammenhang stehen,
geklart werden.

1. Die Ausdriucke fur 'erziehen' und 'lehren'

Der Ausdruck fur 'erziehen' ist im Schahname 'parvar-
dan': er bedeutet neben 'erziehen' auch noch 'aufziehen'
und 'ernghren'. Hierzu einige Beispiele:

'parvardan' als 'aufziehen':
Von den Tieren auf dem Lande und im Meer heiBt es im Schah-
name :

Sie alle sind Aufzieher ihrer Kinder.1

'parvardan' als 'erziehen':

Er [Zahpik] erzo sie [die TGchter des Gams8d] mit
Zauberei [der Damonenkunst]; >
er lehrte sie Ubeltaten und schlechte Gesinnung.

'parvardan' als 'ernahren':

Er [der Teufel] ernahrte ihn [éabhﬁk] mit Blut
Fleischspejse | wie einen Lowen, 3
um den Konig [Zahhdk] beherzt zu machen.

1) Hame bad&e rd parvardnande-and (Sch., 7/ 1lol)
2) Beparvarde®a@n az rah-e #adu’i
Biy&ndht&&n kaz3I-o bad hi’'I (8ch., 5/ 10)

3) Be hiin-a¥ beparvard bar s@n-e BIr
Be-d-&n t& konad pad3a r& dellr (Sch., 4/ 132)
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Ebenso bedeutet auch 'parvares' sowohl 'srziehung' als
auch 'Erndhrung'; das Partizip Perfekt 'parvarde' bedeu-
tet 'erndhrt', 'erzogen', aber auch - als Substantiv -
'Zogling' und 'Schitzling'. Fir den Begriff 'Lrzieher'
und 'Ernghrer' gibt es im Schahname einen Ausdruck aus
derselben Wurzel, namlich 'parvardegdr', der auch fur
Gott und den KOnig gebraucht wird. 'ParvarZnande' zls Par-
tizipium agentis heifit 'Erziehender', 'srndhrer', 'Nahr-
vater'. Da8 man die Begriffe 'Krndhrer' und 'Erzieher’
urspringlich nicht voneinander unterschieden hat, wird
deutlich an einem anderen Wort, das auch in diesen Bedeu-
tungen gebraucht wird, namlich 'daye', das eigentlich
' Amme ' bedeutetl:

Rostam gaben zehn Ammen Milch; &
da die Milch der Ursprung der Kraft und der Fahig-
keiten des Mannes ist.

Dieser Ausdruck steht aber auch fur 'Pflegerin' bzw.

'Pfleger' und 'Erzieherin' bzw. 'Erzieher'. Beim Abschied
von Z3l sagt SImorg, der ihn ernahrt und aufgezogen hatte,
zu ihm:

VergiB nicht die Liebe zu (deinem) Pfle er,5
Und von Rostam wird einmal gesagt:

Damals war er Erzieher von SiyévBé.4

Das andere Verb, das in diesem Zusammenhang fur 'er-
ziehen' gebraucht wird, ist '@mihtan', das ebenfalls ver-
schiedene Bedeutungsnuancen impliziert wie 'lehren', 'un-

1) Mohammad Mo€In gibt zur Erklarung des Wortes 'daye' in
einer FuBinote seiner Ausgabe des Borh8n-e Qafe€ von u.
H. b. Halaf TabrIzI (Teheran, 1963) die verwandten WOr-
ter aus dieser Wurzel in verschiedenen 1ndo-1ranlschen
Sprachen und Dialekten an, die etwa 'saugen', 'Mutter',
'Pf%eger' 'Amme' oder 'weiblich' bedeuten (Bd TS
822).

2) Be Rostam hamI d&d dah daye 3Ir X
Ke nirli-ye mard ast-o sarmdye 3Ir Sch., 7/ 1549)

(
3) Faramod makon mehr-e daye ze del ({Schia 7/ 1419
(Sch., 13c/ 163)

4) Siyavo¥ rd &n zamdn ddye bud




terrichten', 'unterweisen', 'beratschlagen' und - bei pas-
sivischem Gebrauch - auch 'lernen'. Von dieser Wurzel sind
abgeleitet '@mlizes' fur 'Lehre', 'Unterricht', 'Unterwei-

sung' und 'Bmizgir' fur 'Lehrer' und 'Ratgeber’.

Der Ausdruck flr 'Lehrer' als Berufsbezeichnung ist
'farhangl', 'Mann der Bildung' oder 'farhanggi', 'Bil-
dungssuchender', woruber im folgenden Abschnitt noch die |
Rede sein wird.

2. Der Erzieher und seine gesellschaftliche Stellung

Im Schahneme wird bis zum Ende der mythisch-legendaren
Zeit nicht klar unterschieden zwischen Aufzieher, Erzieher
und Lehrer; vielmehr versteht man unter diesen Bezeichnun-
gen immer ein- und dieselbe Person, die diese drei Funk-
tionen gleichzeitig ausibt. Der Konig Fer&dlin ist selbst
der Erzieher und Lehrer seines Urenkels und Nachfolgers
Mand&ehr; selbstverstandlich gilt er auch als sein Ernéh-
rer, als der er eine Anzahl von Dienern und Pflegefrauen
zum Uberwachen des Kindes beauftragt.1 - Simorg, der Wun-
dervogel, ist der Ernghrer, Aufzieher und auch der Erzie-
her und Lehrer des Heldensprosses Z§1.2 Er wird als 'par-
vardegdr', 'Aufzieher' oder 'Erzieher' und als '&mizgir',
'Lehrer' und 'Ratgeber' des Zal bezeichnet. Dazu einige
Beispiele:

Als 781 die Abneigung seines Vaters gegen seine Heirat
mit ROd&be, der Tochter eines den Iraniern feindlich ge-

1) Sch., 6/ 493-97. Dieselbe Funktion hatte schon Kayd-
mars seinem Enkel und Nachfolger HGZang gegenuber
(Sch., 1/ 54). - Vor der Bestrafung Esfandiyars wegen
einer angeblichen Verschwérung gegen seinen Vater [
GoXtd@sp erzahlt der Vater den an seinem Hofe anwesen-
den GroBen, er habe den Sohn mit Sor falt und Liebe er-
nahrt, grofgezogen und unterrichtet (Sch., 15/ 936ff.).

Sch., 7/ 45-143.
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sinnten Regenten, sieht, sagt er, sein Geschick beklagend,
zu ihm:

Nun bin ich dem Erzieher [SImorg] fern geblieben,
(und) so beschiitzt [behandelt] mich das Schicksal.

S@m, der Vater Z3ls, schreibt dann einen Brief an den Ko-
nig Manodehr, in welchem er um Genehmigung fir die Ver-
mahlung seines Sohnes mit Rod&be bittet und sagt entschul-
digend fur diesen verwegenen Wunsch seines Sohnes:

Wem der grimmige Vogel (ein) Lehrer ist, i
(der) sucht auf diese Weise in der Welt die Erfullung
seines Herzenswunsches.2

28l wird noch o6fter als 'Vogelzogling' (morg-parvarde)
oder 'Zogling des Vogels' (parvarde-ye morg) bezeichnet.

1

3

Erst bei der Erziehung von Dar&b, der nach dem Schah-
name der achtzehnte Konig von Iran werden soll, finden wir
eine Differenzierung zwischen den Funktionen eines Aufzie-
hers und denen eines Lehrers und Erziehers.

Darzb wachst bei einer armen Bleicherfamilie auf, weil
seine Mutter, die KOnigin Hom3y, ihn, der nach dem Tode
seines Vaters, Konig Bahman, geboren wurde, als achtmona-
tiges Kind in einem geschlossenen Kasten in den Euphrat
geworfen hatte, um selbst weiterhin auf dem Thron bleiben
zu konnen. Dieser Kasten wird von einem armen Bleicher
(gazor) aufgefunden, der mit seiner Frau das Kind adoptiert,
da ihr eigenes erst vor kurzem gestorben war. Im Laufe ei-
niger Jahre entwickelt sich der Konigssohn zu einem schi-
nen und starken Knaben, der - wohl wegen seiner hohen Ab-
stammung, wenngleich sie ihm nicht bewuBt war - mit der
Arbeit eines Bleicherjungen nicht zufrieden ist und von
seinem vermeintlichen Vater hartnackig verlangt, ihn zu
den Lehrern (farhangTIa@n) zu schicken, demit er die reli-

1) Konlin dlir mindam ze parvardegar
onTn parvaranad mara rlizegar (Sch., 7/ 265)

2) Go morg-e Ziydn basad &mizgar
Conin k@m-e del glyad az rlizegdr (Sch., 7/ ©85)

3) Sch., 7/ 693, 1186; 1lo/ 12 u.a.m.




giosen Texte, also die theoretische Bildung jener Zeit,
lerne. Nachdem dies geschehen ist, will der Knabe das Rei-
ten und den Gebrauch der Waffen lernen, woraufhin der
Bleicher - offenbar mit dem noch ubriggebliebenen Geld,
das DEr@b als Saugling in dem Kasten beigegeben worden
war - fir ihn einen beriihmten waffengelibten Ritter als
Lehrer in der Kriegskunst sucht.1

Wie wir sehen, werden hier dem Bleicher einige Lehrer
fiir die literarische Bildung und ein Ritter fir die kor-
perlich-militérische Ausbildung zur Seite gestellt, die
auch Dard@bs eigentliche Erzieher sind. Es ist auffallend,
daB der Wascher, den selbst der Knabe anfénglich fir sei-
nen Vater halt, nur 'parvar@nande' genannt wirdz, was et-
wa 'Erndhrer', 'Nahrvater' oder 'Pfleger' bedeutet und nir-
gendwo auf ihn der Ausdruck 'parvardegdr' angewandt wird,
der neben 'Ernahrer' auch 'Erzieher' bedeuten kannj; offen-
bar wird der gemeine Mann nicht fur wirdig gehalten, als
Erzieher eines Konigssohnes zu fungieren. Und damit ist
auch bereits die Frage nach der gesellschaftlichen Stel-
lung des Erziehers angeschnitten.

Der Erzieher im Schahname ist kein Knabenfihrer - Paid-
agogos - im griechischen Sinne, der als Diener mit der Er-

1) Sch., 17/ lo-lo3. Diese Geschichte Dar@bs ist semiti-
schen Ursprungs und nach der Legende des Sargon von
Akkad gedichtet worden. Vgl. dazu Ancient Near Eastern
Texts Relating to the Old Testament, ed. James B.
Pritchard, 2nd edition corrected and enlarged (Prince-
ton, New Jersey, 1955), S. 119.Y- Spiegel identifiziert
die mythische Konigin Homd@y mit der Gottin Andhita und
halt es fur wahrscheinlich, daB8 die GOottin nach Ansicht
der Iranier die Mutter des_iranischen Konigsgeschlech-
tes gewesen ist. Das urspringliche Motiv der Aussetzung
Darabs ist nach Spiegel wohl darin zu sehen, daB die
Gottin ihren Sohn in einem FluB aussetzt, damit er un-
ter den Menschen erzogen werde, die er spater beherr-
schen soll (Vgl. 'Awestf und Sh&hnfme', ZDMG, Bd. 45
(1891), S. 203).

2) Sch., 17/ 97.
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ziehung der vornehmen Kinder beauftragt wirdl, er gehort
vielmehr selbst zu den Angesehensten des Volkes und ist
immer ein vorbildlicher Adliger: Der groBe Held und KOnig
Fer&diin ist der Erzieher seines Urenkels und Nachfolgers
ManG&ehr; der prachtige, weise und rechtschaffene wunder-
vogel SImorg zieht den adligen Heldensohn Z3Ll auf; Siyavos,
der schonste und sittenreinste der Prinzen im Schahname ,
sowie Bahman, der kinftige GroBkonig, sind Z3glinge des
groBten und edelsten Helden der Iranier, Rostam. Die bei-
den letzten Beispiele aus der mythisch-legendaren Zeit des
Schahname zeigen ferner, daf der srzieher zur Austbung
seiner Funktion nicht etwa an den koniglichen Hof geholt
wird, sondern daB umgekehrt der konigliche Zogling zur
Residenz des erziehenden Helden gebracht wird, den er dann
auch als Erndhrer und Beschiitzer ansieht.

Gegen Ende dieser Zeit, als die Spuren der historischen
Wirklichkeit allméhlich sichtbar werden, setzt im Schahname
ein wandel in der Auffassung uber die Stellung und Funktion
des Erziehers ein. Bei der Erziehung Dar@bs tauchen neue
Aspekte auf. Waren bisher die Erzieher zugleich fur die
korperliche und die geistige Ausbildung des Zoglings zu-
sténdig, so werden nunmehr diese Aufgabenbereiche vonein-
ander getrennt, sodaB D&rdb flr seine theoretische Ausbil-
dung zu den Farhangidn, den weisen Gelehrten, die als Be-
rufslehrer zu betrachten sind, geschickt wird und fur die
Waffenubungen und sportlichen Spiele einen ritterlichen
Krieger als Ausbilder erhidlt. - Es ist hier noch zu bemer-
ken, daB diese Ausbilder nicht mit Namen genannt werden,
also nicht dem Hochadel angehorten. s wdre auch verwun-
derlich, wenn ein Adliger von hohem Rang DarZb, der ja
noch fUr einen Wascherjungen gehalten wurde, erzogen hatte.

1) Uber die Stellung und Funktion eines 'paidagogos' im
griechischen Altertum vgl. man H.-T. Marrou, Geschichte
der crziehung im k15551schen Al certum, ubers. v, Char-
Totte Beumann, hy. Richard Harder (Freiburg - lLilinchen,

1957), S. 211f.




Doch waren auch noch in der spateren, d.h. der geschicht-
lichen Zeit, die Lehrer und Erzieher in jedem Falle hoch-
angesehene Personen.

Die Erziehung Dar&bs bietet noch einen anderen und
vielleicht wichtigeren Aspekt: Hier liegt der Ansatz zur
Vergeistlichung einer bisher durchaus profanen‘Erziehung
vor. D&r&b verlangt von seinem vermeintlichen Vater, ihn
zu den Farhangidn zu schicken, damit er "Zand-o Ost",
Zend und Avesta, lerne~, womit naturlich noch nicht ge-
sagt ist, daB diese Lehrer unbedingt Geistliche waren;
aber wir wissen, daB im alten Iran - wie es auch das
Schahname folgerichtig andeutet - die theoretische Wissen-
schaft ein Monopol der Mobads war.2 Im Ubrigen wird von
den Lehrern der Sassanidenzeit im Schahname deutlich ge-
sagt, daB sie Mdbads, d.i. geistliche Zoroastrier, waren.
Als der arabische Furst Munzir, dem Bahra@m GOr als Kind
zur Erziehung anvertraut worden war, fir den KonigssproB
geeignete Lehrer suchte, wahlte er drei Mobads:

Er suchte drei gebildete Mobads aus,
die in der Salzwiste [Arabien] verehrt wurden:

einen, um ihm die Schreibkunst beizubringen
(und) sein Herz von der Finsternis (des Unwissens)
zu erhellen;

einen anderen, der (des Umgangs mit) Falken und
Jagdhunden kundig war,

um ihn darin zu unterweisen, da dies [die Jagd] das
Herz erfreut,

und ferner im Polospiel (und im Gebrauch von) Pfeil
und Bogen,
im Schwertkampf mit dem Feinde,

im Drehen der Ziugel nach links und rechts [in der
Reitkunst]
und im Erheben des Kopfes unter den Heldenj

1) sch., 17/ 93. Die Erwdhnung von Zend, der Kommentar-
schrift zum Avesta, die erst spater unter den Sassani-
den verfaBt wurde, ist ein Anachronismus. ﬂbgrhaupt
sind Anachronismen dieser Art im Schahname haufig an-
zutreffen. S. oben S.21,

2) S. unten S.138.
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den dritten, der uber die Werke der GroBkonige,
uber die Worte und Taten der Sachkundigen [der Weisen]

Bahram, deg KonigssproB, erzahlt .

alle Geschichten der Welt, die er kennt.

Wie wir sehen, wird hier die Erziehung von Bahra@m schon
von seiner Ausbildung getrennt. Sein Erzieher ist der Furst
Munzir, und seine Lehrer sind drei geistliche Gelehrte. Das
Erstaunliche in diesem Zusammenhang ist, daf Bahré@ms Leh-
rer fur die korperlichen und militdrischen Ubungen auch
ein Mobad ist. Dies macht deutlich, daB die Lidbads als
Lehrer schlechthin galten. Ferner ist noch zu bemerken,
daB hier im Gegensatz zu den Beispielen aus der &lteren
Zeit die Lehrer zu den jungen Prinzen berufen werden und
man von daher ihre Tatigkeit als Beruf ansehen kann. Die
Lehrer, die so im historischen Teil des Schahname einen
Berufsstand bilden, gehdren ebenfalls der angesehenen Klas-
se der Priester an und bekleiden neben ihrer Tatigkeit als
Lehrer der adligen Knaben oft noch andere wichtige Amter
am koniglichen Hofe. Ist auch das Amt eines Lehrers der
Adelssohne ein sehr wichtiges, so kommt doch der Rolle
eines Erziehers eine weitaus groBere Bedeutung zuj; denn
die Lehrer, die - vor allem in der Sassanidenzeit - an den
Hof berufen werden, um den Prinzen zu unterrichten, konnen
nicht als typische kErzieher betrachtet werden.

i) Se mobad negah kard farhang-guy
Ke dar Strsan-%an bodl &briy

YekI t&@ dabIri biyamizadas

Del az tIregI-hd biyafriizada®
Degar &n-ke d@nest baz-&n-o yluz
Biyamlizada® k-@n bovad del-foriz

Va digar ke &ougdn-o tIr-o kamé@n
Ham@n garde3-e tIg b& bad gom&n

Gap-o rd@st pi&an “endn datan
Miy@n-e yalan gardan afrastan
Se-digar ke az kar-e 3BhanZ8h-En
Ze goftdr-o kerddr-e kar agah-&n

Begliyad be Bahra@m-e nosrou-nede
Sohan har &e darad be giti be ydd (Sch., 34/ 109-15)




Die Stellung der frzieher bleibt im Schahname vom Wan-
del der Zeit unberuhrt. Die kirzieher der Konigsscohne, von
denen allein wir ja horen, sind selbst Flirsten, die im

Vasallenverhdltnis zum GroBkonig stehen und zu den weise-
sten und tapfersten Ménnern ihrer Zeit gehoren. Der Sassa-
nide Yazdgerd I. 188t alle GroBen und Weisen des Reiches
an seinen Hof kommen, um aus ihnen einen geeigneten Er-
zieher fUr seinen Sohn Bahr@m auszuwéhlen. Nachdem er alle
gehort und gepruft hat, fdllt seine Wahl auf den schon er-
wahnten Firsten Liunzir, dem der Konigssohn dann auch an-
vertraut wird.1 Munzir, der Bahr@m auch spater, als er da-
rum kampft, die Nachfolge auf dem Thron seines Vaters an-
treten zu konnen, mit Rat und Tat zur Seite stehtz, ge-
hort zu den typischen Erziehergestalten im Schahname, de-
ren Ideal der groBe Held Rostam bleibt, der zugleich Er-
zieher und Lehrer seiner Z0glinge Siy&vos und Bahman war.

Im allgemeinen jedoch erziehen die Konige und Helden
des Schahname ihre Sohne selbst, sodaf die Zahl der adli-
gen Kinder, die einem Helden zur Erziehung ubergeben wer-
den, nicht zrof ist. So uUbernimmt der Konig Fer&din die
Erziehung seines Urenkels Manﬁéehr3 und ebenso war der
Lehrer und Erzieher von Esfandiydr sein Vater Konig
Goétésp4.

Jedenfalls aber ist der letzte Erzieher des Kronprin-
zen in der Regel der KOnig selbst, der ihm als seinem
Nachfolger bei der Ubergabe des Throns Ratschlége und
Weisungen fir die Zukunft erteilt. Diese werden manchmal
in Form eines Edikts (“ahdn@me) abgefaBt, das, versehen
mit dem Siegel des Konigs, als sein Testament aufbewahrt

1) Sch., 34/ 53ff.
2) S. unten S. 89f,
3) Sch., 6/ 497.

4) Sch., 15/ 94off.
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wird.l - Ardasir, der Begriinder der sassanidischen Herr-
schaft, betrachtet sich sogar als Vater und &rzieher der
ganzen Dynastie. Kurz vor seinem Tode, bei der Ubergabe
des Throns an seinen Sohn S&pfir, gibt er ihm Anweisungen
fir ein frommes, gerechtes und erfolgreiches Leben und
sagt:

Beherzige dieses Edikt des Vaters; >
laB es ebenso als Erbe deinem Sohne zuriick.

Bei dieser Gelegenheit sagt ArdaiIr den Untergang der
sassanidischen Dynastie nach weiteren funfhundert Jahren
voraus und begrindet ihn mit der Ungerechtigkeit und der
religidsen und moralischen Verderbtheit seiner Nachkommen-
schaft. Er sagt:

Vernichtgt werden diese meine Ratschlége und Weisungen;
der Verwustung geht mein Land entgegen.

DaB solche Ratschlage nicht immer wirkungslos blieben,
wird im Schahname oft bezeugt. S3plr, der Sohn des Ardasir,
verzichtet, wie er in seiner Thronrede verkiindet, auf eine
hohe Steuereinnahme von seinen Untertanen, da er den
Brauch seines Vaters beibehalten will.4 Ebenso wie sein
Vater gibt auch er kurz vor seinem Tode Anweisungen an
seinen Sohn 5rmozd, wobei er ihm sagt:

Alle meine Ratschlage behalte im Gedéchtnis 5
so wie ich (sie) von Arda3ir (im Gedachtnisj habe.

Es wird dann im Schahname von Ormozd berichtet, daB er die
Brauche seines Vaters Sapir beibehalten habe.6 Diese Tra-

1) So z.B. das Edikt von NG3Irvan an seinen Sohn Hormozd
(Sch., 41/ 4540ff.). .

2) To €ahd-e pedar b3 ravadnat bedar
Be farzand m&n hamdoniIn y&degar (Sch., 22/ 617)

3) Tabah gardad In pand-o andarz-e man
Be vIranI &rad roh In marz-e man (Sch., 22/ 628)

4) Sch., 23/ 2off.

5) Hame pand-e man sar-be-sar yad gir
Gondn ham ke daram man az Arda3ir (Sch., 23/ 86)

6) Sch., 24/ 27.




dition wird dann immer weiter fortgesetzt.

Von einem srzieher erwartete man sehr viel, wie aus
den Worten Tirs hervorgeht, der seinen Bruder Salm auf die
Gefahrlichkeit ManG&ehrs fur sie hinweist, welcher den von
den beiden an seinem GroBvater Erag verubten Mord zu ra-
chen sucht:

Wie kann jener Edle ohne TEgenden sein,
dessen Lehrer Fer&dlin ist?

Auch das folgende Beispiel ist typisch fur die hohe Erwar-
tung, die man auf den EinfluB des Erziehers setzte: Bei
der Geburt Bahram Gors raten die GroBen des Reiches sei-
nem Vater Yazdgerd I., der als ungerechter Konig galt und
den Beinamen Bezehgar ("der Siundige") fiuhrt, den Sohn ei-
nem weisen GroSen zur Erziehung anzuvertrauen, da sie ihn
von dem schlechten Einfluf des Vaters fernhalten wollen.
So wird der Prinz dem Firsten Munzir zur Erziehung Uber-
geben, und die Vermutungen der GroSen des Reiches besta-
tigen sich spater insofern, als Bahram im Gegensatz zu
seinem Vater einer der Idealkdnige des Schahname wird.

Freilich darf auch die Rolle, die die Mutter bei der
Erziehung ihrer Xinder spielt, nicht uUbersehen werden.
Sogar die KOnigin STid&be muB ihre kleinen Kinder selbst
erzogen haben. Als ihre Schuld, die Liebe zu ihrem Stief-
sohn Jiyavos, offenkundig wird, verzichtet der Konig Kais
darauf, sie zu toten, unter anderem deswegen, weil sie
noch kleine Kinder von ihm hatte; denn:

Die 3 ge um die Kleinen kann man nicht leicht
nehmen

1) Gondn nam-var_bi honar &Un bovad
K-a¥ amuzgdr Afrédin bovad (Sch., 6/ 633)

Ebenso lobt auch Kai Hosrou den Sohn des Rostam, Farg-
marz, indem er von ihm sagt, daB der Zogling Rostams
uberall geehrt sei (Sch., 15/ 349f.).

2) Sch., 34/ 3off.
3) Gam-e hord ra hVar natvan ¥omord (Sch., 12d/ 381)
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Dies entspricht auch den Angaben Herodots, daB bei den
Persern die Knaben bis zu ihrem flnften Lebensjahr bei
den Frauen bleiben.l

Die Erziehung der Madchen war im allgemeinen eine Sache
der Mutter. Mehrdb, der Konig von K&bol, richtet seinen
Zorn iber die heimliche Liebe seiner Tochter RGddbe zu
Z8l gegen die KOnigin SIndoht und will beide, uutter und
Tochter, t6ten2, da er offenbar die Miutter fur die zrzie-
hung und das Verhalten seiner Tochter fur verantwortlich
halt.

3. Der Zogling

a) Die Sorge um das kiunftige Kind. Uber die Kinder
der einfachen Leute wird im Schahname so wenig berichtet,
daf man kein klares Bild von ihrer krziehung und ihrem

3

Schahname, das ja - wie der l'itel schon sagt - die Ge-

Aufwachsen gewinnen kann”, sodaB die Erziehung sich im
schichte der Konige zum Thema hat, auf die Prinzen- oder
hochstens Adligenerziehung beschrénkt. Deshalb betrifft
alles, was wir Uber die ZOglinge in diesem Werk erfahren
konnen, im Grunde die Adelsschne.

Da man an eine personliche, aber abstammungsbedingte
Substanz im Menschen glaubt, die als unentbehrliche Vor-
aussetzung fur die Erziehung gilt, ndmlich Gouhar oder
Farr, geht der Erziehung der adligen Knaben eine sorg-
f&dltige Vorbereitung voran, die schon vor der Geburt be-
ginnt.

Da es der eigentliche Zweck der Vermahlung ist, wir-
dige Nachkommen zu erlangen, denkt man schon bei dieser

1) Historien, I, 136.
2) Sch., 7/ loBoff.
3) Hieruber s. unten S. 108ff.




Gelegenheit an die kiunftigen Kinder. Deswegen muB die aus-
erwahlte Gemahlin soweit wie mOglich dem Ideal der wurde-
vollen adligen Frau in bezug auf Schonheit, Gesundheit,
Korperkraft, geistige Vortrefflichkeit, eine vorzugliche
Erziehung und vor allem eine hohe Abstammung entsprechen.
Das beste Beispiel fur solch eine Frau sehen wir in RGd&be,
der Tochter des Konigs von Ka@bol und Gemahlin des Helden

Zd@l. Das Kind, das aus dieser Verbindung hervorgeht, ist
erwartungsgemaB8, wie auch schon vor der Hochzeit von den
Astrologen vorausgesagt, ein Held, der im ganzen Epos das
Ideal des Heldentums darstellt: Rostam.

b) Das Horoskop des Neugeborenen. Das erste, was nach
der Geburt eines Kindes geschieht, ist die Erkundung sei-
nes Schicksals durch die Astrologen. Auch dies gilt selbst-
verstandlich nur fur die Adelsnachkommen, nicht nur des-
halb, weil dem einfachen Manne kein Astrologe zur Verfi-
gung steht, sondern noch aus einem wichtigeren Grund: der
Stern einfacher Kinder ist so unbekannt, daB er am Himmel
nicht zu finden ist, auch nicht durch langwierige Bemu-
hungen der sachkundigen Astrologen.l

Dieses Horoskop ist besonders deshalb von Interesse,
weil es erlaubt, die Erziehung des Kindes auf seine kinf-
tige Rolle, die ihm vom Schicksal vorherbestimmt ist, aus-
zurichten. Der held und Konigssohn Esfandiyar vertraut
kurz vor seinem Tode seinen Sohn Bahman, der schon ein
gebildeter Prinz und tapferer Krieger ist, fUr seine wei-
tere Ausbildung Rostam an, weil er von (&m&sp, dem weisen
Minister und Astrologen seines Vaters, gehort hatte, daB
Bahman ein groBer Konig werden wiirde.

Kann man mit Hilfe der Erziehung in Ubereinstimmung
mit dem Himmelswillen den ZOgling auf seine kiinftigen

1) Sch., 12b/ 418-21. S. auch unten S. 17of.
2) Sch., 154/ 1471-77.
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Aufgaben vorbereiten, so ist es doch unmoglich, ein Ge-
schick, das nach dem Horoskop als negativ bezeichnet wor-
den ist, durch menschliche Klugheit von dem Betroffenen
bzw. seinen AngehGrigen abzuwenden oder auch nur zu beein-
flussen. Wenn daher einem Neugeborenen von den Wahrsagern
und Astrologen ein dusteres Geschick vorausgesagt wird, so
wird dies von seinen Eltern resigniert hingenommen, wie es
z.B. im Falle von Siyavos, éagéd und S&rdy geschieht.1 Die
Erziehung beginnt also praktisch bereits mit der Geburt;
und je groBer die kinftigen Aufgaben des Neugeborenen
sind, desto groBer ist auch die Sorgfalt, die man seiner
Pflege und Erziehung widmet. Manddehr ist als einzigem
Nachkommen von Erag die wichtige Aufgabe zugefallen, Ra-
che fur seinen ermordeten GroBSvater, eben Era®, an den
Brudern desselben zu nehmen; deshalb wird ihm von seinem
UrgroBvater Konig Fer&dlin diese sorgféltige Brziehung zu-
teil:

So erzog er ihn, daB kein Lufthauch

ihn treffen durfte.

Die Dlenerln, die ihn auf dem Arm trug,
beruhrte nie den Staub mit den FuBen;

unter (ihre) FiBe war reines Moschus gelegt,
uber ihrem Kopf wurde immer ein Schirm aus Seiden-
brokat getragen.

So, bis Jahre an ihm vorlibergingen,
erfuhr er keinen Schaden von den Sternen.

Die Tugenden, welche die Konlge besitzen m&ssen,
lehrte ihn der rubhmreiche Konig [Fergdin]

1) Sch., 124/ 70-73; 15e/ 35-49; 43/ 3327ff. Serdy wird
unter einem schlechten Stern geboren, und der weise Mi-
nister kann seinen Vater Hosrou Parvéz nur dadurch tro-
sten, daB _er ihm die Unab&nderlichkeit des Himmelswil-
lens vorhalt. Die Erziehung des Knaben nimmt dann auch
nicht die gewunschte Entwicklung, und selbst seine spa-
tere Einkerkerung durch den honlg verhindert nicht, daB
er schlieBlich zum iiorder seines Vaters und zu einer
Plage fur das ganze Geschlecht und Xeich wird.

2) Consn parvardda¥ ke bad-e havad
Bar T bar goza3tI nabldl ravd




Die groBe Sorgfalt, mit der Rostam erzogen wird, ver-
wundert uns nicht angesichts der Tatsache, daB schon bei
der Vermahlung seiner £ltern und bei seiner Geburt mehr-
fach vorausgesagt worden war, er werde als ein beispiel-
loser Held im Dienste des Guten stehen und die groBte
Stlitze der Nation und des Konigshauses sein.l ian kann
sogar die Episode der schonen Liebesgeschichte von Zal
und x5d@be“ als eine Vorbereitung fur das werden und die
Taten dieses Helden betrachten, die als eine Ouvertire
zur eigentlichen Geschichte gedacht ist.

c) Nahrung als Hilfsmittel fiur die srziehung. Die
sorgfédltige Pflege solcher erziehungswirdigen Kinder be-
zieht sich selbstverstandlich auch auf ihre Verpflegung.
Nach der im Schahname vertretenen Ansicht hat die Nahrung
einen groBen EinfluB auf den Charakter und die Féhigkei-
ten des Menschen. Als der Teufel (Iblis) den Araberprinzen
iabbﬁk, dessen Vater wohl ein ehrwirdiger Frommer war, fir
seine verderbliche Absicht, die Entvélkerung und Verwi-
stung der Erde, zu gewinnen sucht, erscheint er einmal als
ein Kiuchenmeister und bietet seine Dienste an. Nachdem
Zahpak ihm seine Kiche tberlassen hat, bereitet er fir ihn
Fleischspeisen zu, damit er kuhn und verwegen werde:

Er erndhrte ihn mit Blut wie eigen Lowen,
um den Konig beherzt zu machen.

Parastande-I k-a¥ be bar dasti
ZamIn ra be pdy hi& nagzastl

Be p8y andar-al mo3k-e s8rd bodl
Ravdn bar sar-a¥ &atr-e dIb& bodl

Conin t& bar &mad bar In sdl-y-&n
Nay&mads z-ahtar zamdnl ziy&n

Honar-hZ ke #@yad ¥ah-&n rad be kar
BiyamUhtad nim-var Zahriyar (sch., 6/ 493-97)

1) Sch., 7/ 702-14, 1233-46, 1482-9o.
2) Sch., 7/ 289-1464."

3) Be hiin-a¥ beparvard bar s@n-e 3Ir
Be-d-&n t3 konad pAd%& rd delir

(Sch., 4/ 132)
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Als Kai Hosrou nach einer schweren Schlacht die Festung
Afr3@siyabs erobert hat, aber den Gefangenen und der Besat-
zung der Stadt gegenlber nach Ansicht seiner Leute eine
ubertriebene lilde walten 1aB8t, erklaren die rachedursti-
gen iranischen Krieger dies aus der Tatsache, daB der Ko-
nig als Kind bei Hirten aufgewachsen und seine Nahrung nur
Schafsmilch gewesen war.l

Die normale Nahrung des Neugeborenen ist im Schahname
die Kuttermilch, und es wird besonders hervorgehoben, dafl
Zal, der von dem Vogel SImorg gepflegt und erzogen wurde,
statt Milch das Fleisch und Blut von Beutetieren genossen
habe:

In der griechischen Sage ernahrt Cheiron Achilles mit
Innereien von Lowen und wilden Keilern sowie dem Kno-
chenmark der Baren, um ihm Mut zu geben (Vzl. Robert
von Ranke-Graves, Griechische iiythologie (3. u. 4.
Aufl., Hamburg, 1963-64), Bd. II, S. 271f.). Im Schah-
name wird die Einfuhrung der Fleischnahrung dem Teufel,
also Ahriman, zugesprochen. Es wird gesagt, man habe
bis dahin nicht viele 'Arten von Speisen gekannt, da
man nicht aus allem, was eBbar war, Speisen zubereite-
te (Sch., 4/ 130). Unter Ho3ang hatte man, wie im
Schahname betont wird, nur Frichte gegessen:

Nabod hVardani-hd goz az mive hi& (sch., 2/ 28)

Der Teufel ist der erste, der seinem Bundesgenossen
Zahhdk aus Geflugel und dem Fleisch von Haustieren
wohlschmeckende Speisen zubereitet, um ihn noch mehr
an sich zu binden. Es ist aber auch seine Absicht, in
dieser Weige die Tiere, die ja zu der guten Schopfung
Gottes gehoren, zu vernichten. Vor allem richten sich
seine Absichten aber gegen die lienschen, Nachdem an den
Stellen seiner Kusse auf den Schultern Zahhaks zwei
Schlangen gewachsen sind, die weder abzuhacken noch
sonstwie zu beseitigen sind, erscheint der Teufel wie-
der, diesmal als Arzt und empfiehlt dem Konig, seine
Schlangen mit Menschenhirn zu futtern. Hier wird aus-
drucklich gesagt, daB es die Absicht des Teufels sei,
die Welt zu entvolkern (Sch., 4/ 148-64). In der Tat
verhalten sich diese teuflischen Schlanpen auch nur so-
lange ruhig, als man ihnen klenschenhirn zu fressen gibt.
Im Avesta ist es Yima, der (am®&d des Schahname, der
die Menschen lehrt, Fleisch zu essen (Y. 32. 8. Vzl.
dazu GAthd, hg., ubers. und erl. von E. Puredavid
(Neudruck, Teheran, 1329/1950), S. 44).

1) Sch., 13g/ 1379.




Er [Simorg] wahlte das zarteste Wild, 1
da der Gast [Z31] Blut statt Milch Baugte.

Die Kinder muBten sich eine lange zeit an der Milch satt
trinken k6nnen2, und da die Muttermilch fur einen Helden-
sproB meist nicht ausreichte, suchte man ihm geeignete
Amuwen. Munzir wahlt fir seinen Z6gling Bahr@m unter mehre-
ren angesehenen Frauen vier Ammen aus adligem Geschlecht,
zwel Araberinnen und zwei Iranierinnen, die das Kind vier
Jahre lang stillen, damit es genug Milch bekommt. Aber
selbst nach dieser Zeit hat man Bahram nur mit Mihe ent-
wohnen konnen. Sein spaterer heldenhafter Wuchs und seine
groBen Taten sind wohl nicht zuletzt auf diesen Umstand
zuriickzufiihren.” Die Milch der adligen Frauen z&hlt fur
das Kind neben seiner eigenen Abstammung zu den wichtig-
sten Voraussetzungen einer guten Erziehung. Rostam, der
Starkleibige (Tahamtan), wie er genannt wird, wird als
Sdugling von zehn Ammen gestillt.4 Auch als man ihm dann
normale Kost zu essen gibt, ist die Menge seiner Nahrung
entsprechend grof. f&r verzehrt unter anderem taglich funf
Hammel.S‘Spﬁter als Erwachsener sind seine Mahlzeiten
ebenso gewaltig wie seine Taten: Er iBt jedesmal einen
ganzen Wildesel.b Als der Prinz Bahman einmal mit ihm bei
einem Jagdessen zusammensitzt und nicht ein Zehntel des
ihm vorgelegten Wildesels essen kann, fragt Rostam ihn,
wie er denn bei solch karglicher Nahrung im Kriege Lan-
zen schlagen konne. Die Antwort Bahmans ist, daB ein Ko-

1) SekarI ke nizok-tar &n bar gozid
Ke bI %Tr mehm3n hami hiin mazid (Sch., 7/ 88)

2) "sIr &Ir" ("satt von Mkilch") und "sIr nahVarde 3Ir"
("noch nicht satt von Kilch", d.h. noch Sehr jung
sind im Schahname h&ufig w1ederkehrende Wwendunzen.

3) Sch., 34/ 86-92.
4) Sch., 7/ 1549.

5) Sch., 7/ 1550-51.
6) 154/ 354.
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nigssohn nicht viel sprechen und nicht viel essen solle,
un daB es im Kriege vor allem auf wagemut und Tapferkeit
ankomme.l Diese KuBerungen Bahmans sind freilich mehr als
nur ein Zeichen seinsr Schlagfertigkeit; denn obwohl man
im Schahname ~ wie es fur eine kriegerische Gesellschaft
auch selbspverstandlich ist - die Kraft, die die Nahrung
gibt, nicht unterschdtzt, wird doch die Enthaltsamkeit im
Essen und Trinken oft betont. Nach den Worten des weisen
BlUzargmehr soll man nur soviel essen, daf man noch Appetit
hat und nur soviel trinken, daB man nicht betrunken wird.
Diese Grenze Uberschreitet aber auch Rostam nicht; betrun-
ken wird er nie, obwohl er so viel Wein trinkt, daB er die
anderen damit in Erstaunen versetzt5, und sein Essen, das
den anderen ungewohnlich méchtig erscheint4, ist im Ver-
héltnis zu seiner korperlichen GrdBe und Stdrke doch nicht
zu viel; denn er ist im Sitzen um eine Elle groBer als die
anderen Helden, wenn sie stehens, und sein Pfeil sieht wie
eine normale Lanze aus

d) Die Ausbildungszeit des Kindes. Die irziehung der
iranischen Adligen beginnt nach dem Schahname sehr friih
und schlieBt sich direkt an die S&duglingszeit an. Deshalb
werden die KOnigssOhne, die einem Helden zur Erziehung an-
vertraut werden sollen, oft schon als Sduglinge ihren Er-
ziehern in Obhut gegeben, wie wir bereits gesehen haben.

1) Sch., 15d/ 357-6l.

2) Sch., 41/ 1532-35. Diese MaBigkeit wird auch von den
griechischen Schriftstellern als eine Eigenschaft der
Perser geruhmt (Vgl A. Rapp, 'Die Religion und Sitte
der Perser und ubrlgen Iranier nach den griechischen
und romischen Quellen', II. Teil, ZDNG, Bd. 20 (1860),
S. 1lol). Zu reichhaltiges Zssen ist ubrl sens nach An-
sicht des Schahname gesundheltsschadllch ja der An-
fang der Krankheit uberhaupt (Sch., 20/ 441-43).

3) Sch., 12b/ 526-32; 154/ 794-80l.
4) Sch., 1%d/ 368, 791.

5) Sch., 12¢/ 561.

6) Sch., 13b/ 13lo.




Die Ausbildung des Knaben beginnt normalerweise mit
dem siebenten Lebensjahr. Als der siebenjahrige Bahram
seinen Erzieher Munzir zdgern sieht, geeignete Lehrer fir
ihn anzustellen, da dieser die Zeit seiner Bildung noch
nicht fir gekommen h&lt, wirft er seinem Erzieher vor, er
behandle ihn noch wie einen S&dugling und wolle ‘aus ihm
ein Spielkind machen. Nach diesem Gesprach willigt Munzir
schlieBlich ein, ihn ausbilden zu lassen.l in besonderen
Féllen kann die Ausbildung des Knaben sogar noch fruher
beginnen. S&plir, der Sohn des Ormozd, spater bekannt als
Zu-l-aktdf, der mit vierzig Tagen offiziell zum Konig ge-
kront worden war, war noch nicht sieben Jahre alt, als er
bereits eine ungewShnliche Intelligenz an den Tag legte.
An einem Abend, als er sich mit seinem Minister in der
Residenz in Ktesiphon aufhalt und nach der Ursache des
ungewShnlichen Larms in der Umgebung fragt, erfahrt er,
daB dort die vielen Leute, die sich nach ArbeitsschluB
vom Geschdft nach Hause begeben, dabei eine schmale Bricke
uber den Tigris in beiden Richtungen tberqueren missen.
S&plr befiehlt dann den Bau einer zweiten Bricke mit der
Anweisung, daB jede nur in einer Richtung passiert werden
dirfe. Diese Klugheit erfreut seine Mutter, die bald dar-
auf gelehrte Manner fur seine Ausbildung beruft.?
solch ungewohnliche Intelligenz ist offenbar eine Folge
der Tatsache, daB S&plir schon in dieser Zeit im Besitz des
gottlichen Farr war, welches ihm auch ermdglichte, seine
Lehrer nach kurzer Zeit an Bildung zu ﬁbertreffen.5 Trotz-
dem erh#lt SH@plr die gymnastisch-militdrische Ausbildung

Eine

auch nicht vor seinem siebenten Lebens,jahr.4 - Auch sohst
deuten manche Stellen im Schnahname darauf hin, daB mit der

1) Sch., 34/ 93%ff.
2) Sch., 30/ 4-35.
3) Sch. , 30/ 36.
4) Sch., 30/ 37.
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Ausbildung der Kinder schon ziemlich friih begonnen wurde.
Buzargmehr spricht in seinen weisen Katsc

en aavon, dal
man die SGhne schon als Kleinkinder zur Ausbildung geben
solle, damit die Welt spédver nicht in die Hande von Izno-
ranten l‘alle.l ArdaSir erteilt ebenfalls den Rat, das

Kind zum Lernen anzuhalten und seinen Spieltrieb zu unter-
drﬁcken.2 Der Heldensohn B5&Zan wird, als er noch sehr klein
ist, bereits von seinem Vater G&v seinem GroBvater GGdarz
zur Erziehung und Unterweisung Ubergeben, da G&v eine lang-
wierige Reise nach Tlr&@n unternehmen muB.5

DaB die berufliche Ausbildung des gemeinen Mannes eben-
falls sehr frih begann, ist selbstverstindlich, da die
Kinder bei der Arbeit gebraucht wurden. Darauf gibt das
Schahname in der Geschichte von D&rab einen Hinweis: Dler
Wascher entreiBt den Junzen Knaben immer wieder dem Spiel
mit den anderen Kindern, um ihn zur Arbeit zu zwingen.4 -

Das Ende der Ausbildungszeit ist individuell sehr ver-
schieden. Der Heldensohn Rostam ist bereits im Alter von
acht Jahren von schoner und groBer Gestalt und an Starke,
GroBe, Aussehen, Bildung und weisheit seinem berihmten
Grofivater Sa&m thlich.5 &r erlegt schon als Knabe einen
witenden Elefanten mit einem einzigen Keulenschlag.b

Als Esfandiyar kurz vor seinem Tode seinen Sohn Bahman
zur Weiterflihrung seiner frziehung und Ausbildung Rostam
anvertraut, ist Bahman bereits ein heldenhafter Jungling.
Er hat schon oft an der Seite seines Vaters an groflen

1) Sepordan be farhang farzand-e hord

Ke gItl be nd@ddn nabayad sepord (8ch., 41/ 1260)
2) Go farzand baZad be farhang dar

Zamd@ne ze bazi bar @l tang dar (Sch., 22/ 483)

3) Sch., 12d/ 3063.

4) Sch., 17/ 82-91.

5) Sch., 7/ 1552-54.

6) Sch., Ausgabe M, Bd. I, S. 264f.




Feldzlgen teilgenommenl und war bereits friher einmal als
ein wirdiger Gesandter Esfandiydrs zu Rostam geschickt
worden.2 Er hat also seine erste Erziehung durch seinen
Vater erfahren.

Die Geschichte Bahmans zeigt, daB die Erziehung der
Adelssohne, die schon fruh begann, erst ziemlich spat als
abgeschlossen betrachtet wurde und dies abgesehen von der
allgemeinen Ansicht, die im Schahname vertreten wird, daB
namlich die Bildung eines Menschen im Leben nie aufhéren
darf, da der Mensch immer wieder auf neue Lebenserfahrun-
gen und die Erlangung von Weisheit angewiesen ist. Ein
Beispiel von vielen mag hier genligen:

Ruhe nie aus vom Lernen; =
Wirf (dein) Herz nicht in Wahn Uber (dein) Wissen
[Uberschiatze dein Wissen nicht ]!

Wenn du sagst: Ich habe den Wunsch nach Weisheit
befriedigt
und alles, was ich brauche, gelernt,

spielt dir das Schicksal ein wundersames_Spiel,

das dich (wieder) vor den Lehrer bringt.

Die Ausbildung Bahr@m GOrs ist mit seinem achtzehnten
Lebensjahr abgeschlossen, sodaB er keinen Lehrer mehr
braucht und seinen Erzieher Lunzir bittet, die Gelehrten
in ihre Heimat zur{ickzuschicken.4 Dieses Lebensjahr kann
als typisch fur den AusbildungsabschluB der adligen Ju-
gend im Schahname angesehen werden.

Diese Ausfluhrungen Firdousis stimmen auch mit den An-
gaben Herodots im wesentlichen lberein, wenn er sagt, daB

1) Sch., 15b/ 277; 15c/ 808; 154/ 358.
2)*Sch ¢ ™60 /8210 T
3) liay8sdy az &mihtan yek zaman

Ze da@ne3 mayafkan del andar goman

8o gl’I ke k&m-e herad tihtam
Hame har &e bayestam amihtam

YekI nagz b&zi konad riizgar
Ke ben¥&nadat pii-e Bmizgar (Sch., 41/ 1621-23)

4) Sch., 34/ 118-23.

N ]
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die Erziehung der persischen Kinder vom fiunften bis zum
zwanzigsten Lebensjahr andauere.l

4. Die Beziehung zwischen Erzieher und Zogling

Zwischen dem Erzieher und seinem Z0gling besteht kein
unpersonliches oder gar geschdftliches Verhdltnis, das mit
dem Ende der Ausbildungszeit aufhoren wirde. Die eigent-
lichen Erzieher Uben - im Gegensatzzu den Lehrern - ihre
Tatigkeit nicht beruflich aus; ihr Lohn besteht nur darin,
dem Geschlecht und der Nation einen Dienst erweisen zu
konnen, indem sie den Zogling auf seine kiinftigen Aufga-
ben vorbereiten und damit spater auch an seinem Ruhm teil-
zuhaben. Der Erzieher ist entweder der Vater oder der
GroBvater, die selbst ein direktes Interesse an der Bil-
dung ihrer Nachkommen haben, oder aber ein anderer Adli-
ger, der auf die gute Erziehung seines Zoglings aus poli-
tischen und personlichen Grinden bedacht ist und ihn da-
her wie seinen eigenen Sohn behandelt. Als Esfandiy3r sei-
nen Sohn Bahman Rostam anvertraut, sagt er:

Wenn ich sterbe, nimm ihn wie ein Vater auf.2
Diesem Verhdltnis liegt eine gegenseitige Anhanglichkeit
zugrunde, die ein Leben lang, ja - wie wir sehen werden -
Uber den Tod hinaus andauert.

Der weise Wundervogel SImorg, der Z31 von der Geburt
an bis zum Jlnglingsalter erzogen hat, gibt ihm, als er
zu seinem Vater zuruckkehrt, eine Feder mit: Diese soll
er, wenn er in Schwierigkeiten ist, ins Feuer werfen und
den magischen Vogel zu Hilfe rufen. Ferner bittet er den
Z0gling, ihn nicht zu vergessen, da er ihn von ganzem Her-
zen liebe.” Umgekehrt ist auch die Beziehung ZFls zu sei-

1) Historien, I, 1l36.
2) BemIram pedar var-a¥ andar pazIr (Sch., 154/ 1472)
3) sch., 7/ 136-41.




nem crzieher nicht weniger innig. Zr will zuerst uber-
haupt nicht das Nest seines Erziehers verlassen und tut

dies erst nach dem trostenden Versprechen SImorgs, iom

in Notlagen jederzeit sofort zu Hilfe zu kommen.

Vieses Gefuhl der innigen Bindung zwischen Erzieher
und Z0gling trégt dazu bei, daB man nicht nur die Vorzige
des Krziehers seinem ZOgling zugute kommen 128t, sondern
ihm auch dessen eventuelle Nachteile zur Last legt. Des-
halb warf man auch Z&l, wenn man abschatzig von ihm spre-
chen wollte, vor, daB er ein Vogelzogling gewesen sei.2
Sa@m macht sich sogar einmal Gedanken daruber, daB dieser
Umnstand erhebliche Nachteile fir die Nachkommenschaft sei-
nes Sohnes haben konne. Als S&m von der Liebe seines Soh-
nes zu ROd&be aus dem Geschlecht des ehemaligen démoni-
schen Kdnigs Zahhak erfahrt, sagt er sorgenvoll:

Aus diesem Vogelzdgling und jenes Démonen Nachwuchs, 3
was glaubst du, was fur ein Geschlecht entstehen wird?

Das innige Verhdltnis zwischen Rostam und seinem Z4g-
ling Siyavos kann man mit vielen Beispielen belegen, von
denen wir hier zur besseren Veranschaulichung einige an-
fuhren wollen.

Als Siyavos - durch seine auBerordentliche Schonheit
des Korpers und seine Vorzige des Geistes einer der belieb-
testen Prinzen im Schahname - nach Beendigung seiner sr-
ziehungszeit bei Rostam mit dankbaren Worten um die Hr-
laubnis bittet, zu seinem Vater Kai K&lis zuruckkehren zu
dirfen, veranstaltet Rostam ein groBes Abschiedsfest fur
seinen Zogling, beschenkt ihn reichlich und begleitet ihn
zum Hofe, damit der Prinz sich unterwegs nicht so allein
fiihle.* Softer zieht er auch freudig mit Siyavos in den

h S W7781 22 thnt1 4D,
2) Sch., 7/ 393, 6885 1o/ 12 u.a.m.

3) Az In morf-parvarde v-an dév-zad
e gG'I &e-zlne bar dyad neZdd (Sch

4) Sch., l2d/ 89-9Y.

, 7/ €93)

|
|
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Kampf gegen die Tlradnier, weil er, wie betont wird, sein
Brzieher war.” Spater, bei der HErmordung des Siyavos in
TOran, die auf Befehl des Afr3siydb geschieht, versucht
PIlsam, ein tlir@nischer Held, seinen Konig von dieser
Greueltat abzuhalten, unter anderem deswezen, weil er die
Rache des Erziehers Rostam bef{irchtet.2 Wie recht er mit
diesem Argument hatte, sehen wir an dem Zorn und der Ra-
che Rostams. Als ihn die Nachricht von diesem liord er-
reicht, wird er zuerst bewuBtlos und begibt sich dann
nach einwochiger Trauer unter Tranen zu kai K&is, wo er
schwort, die Kampfristung nicht abzulegen, bevor er den
Prinzen geracht habe. Er sagt:

Ich werde mit trénenden Augen kampfen
(und) %ie Wwelt verbrennen so wie mein Herz (verbrannt
ist).

Er unternimmt einen Rachezug nach TGr3dn, besetzt und ver-
wistet das ganze Land und laBt viele Menschen, darunter
einen unschuldigen Sohn Afrasiysbs, t'o'ten.4 Auch in den
Rachezlgen Kai Hosrous, eines Sohnes von Siyavds, ist
Rostam immer bis zum Endsieg dabei. Wéhrend dieser Kémpfe
sagt einmal der tir@nische Heerfuhrer PiIr&n uber Rostam,
daB er der Erzieher von SiyavoX gewesen sei und deshalb
mit Schmerzen wie ein Vater kélmpfe.5 Und ein anders ial:

Er [Rostam] kémpft um Rache fir S%yﬁvaé,

weil er ihn bei sich erzogen hat.

Auch in der sassanidischen Periode erscheinen die nr-
zieher noch nach der Erziehungszeit als Beschitzer und
Helfer ihrer Zoglinge. So gelingt es z.B. Bahram,den die

1) Sch., 12d/ 595-608.
2) Sch., 124/ 2262f.

3) Hami gang ba &adm-e geryan konam
Gehan &tn del-e hVIX beryan konam (Sch., 12d/ 2622)

4) Sch., 124/ 263o0ff.
5) Pedar-var ba dard gang avarad (Sch., 13c/ lo4)

6) Be kin-e Siydvos konad k3rzar i b
Koga U beparvarda’ andar kenar (3ch., 13b/ 1549)




Iranier nach dem Tode seines Vaters Yazdgerd I. als Thron-
folger ablehnen, da sie keinen KOnig aus dem Geschlechte

des verhaBten Yazdgerd mehr anerkennen wollen, nicht zu-
letzt durch die Hilfe seines Erziehers Munzir und dessen
arabische Truppen, doch noch die Nachfolge seines Vaters
antreten zu konnen.

Diese beschiutzende Funktion des Erziehers gegentber

|
seinem Z0-ling erstreckt sich sogar auf dessen ganze Fa-
milie und Nachkommenschaft. SImorg hilft spater Z5l auch
in familidren Angelegenheiten: einmal, als Z31 ihn vor der
Geburt seines Sohnes Rostam um #drztliche Hilfe fiur seine
Frau bittetz, sodann, als er Rostam und sein SchlachtroB
Rahs, die im Kampf gegen isfandiydr schwer verwundet wor-
den waren, gesundpflegt und Rostam Ratschlidge fur einen
Sieg uber Esfandiy3r erteilt.5 - Rostams Beziehung zu Kai
Hosrou, dem Sohn des Siy3vds, ist genau so herzlich wie
die zu seinem Zogling selbst4, und auch Kai Hosrou fuhlt
sich mit Rostam innig verbunden. Er freut sich uber die
Nachricht, daB Rostam zu ihm kommen wolle und 1&8t ihm
durch die GroBen des Reiches einen glanzenden Empfang be-
reiten, indem er ihnen sagt:

Er ist der Erzieher meines Vaters.5

Zal empfindet fur Siy3vos, den Zogling seines Sohnes,
wie fur seinen eigenen-Sohn. Er sagt einmal:
Siyavds selbst war mir wie ein Sohn.

1) Sch., 34/ 371ff. Nach dem Schahname soll auch in Indien
ungefahr dasselbe Verhdltnis bestanden haben: Dort
sireiten sich Gav und Talhand, zwei Halbbruder aus ko-
niglichem Geschlecht, um den Thron, wobei jedem von
ihnen sein Erzieher als .Linister und Ratgeber zur Sei-
te steht (Sch., 41/ 2895ff.). |

|
|

2) Sch., 7/ 1477ff. S. auch unten S.158f.

3) Sch., 15d/ 1240:f.

4) Sch., 13/ 53-56.

5) Ile Giy-ast parvardegdr-e pedar (Sch., 13/ 34)

6) Siy&vo¥ mard hvad &o farzand bud (Sch., 138/ 2018)
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Das Verhdltnis Bahr@ms zu seinem Krzieher Munzir ist
nicht weniger herzlich. Auch er hat die Familie seines
Erziehers vor allen anderen GroBen verehrt, wie wir auch
von dem anonymen Verfasser des Mugmal erfahren.l

Aus dieser Fille von Beispielen geht deutlich hervor,
daB zwischen dem Erzieher und seinem Z6gling ein Ver-
haltnis bestand, das sich mit dem zwischen Verwandten
vergleichen lgﬁtz, da es eine enge freundschaftliche Bin-
dung nicht nur zwischen den beiden direkt an der Erziehung
beteiligten Personen, sondern auch zwischen den beiden Ka-
milien gab. Der sehr haufig vorkommende Verweis auf den
Erzieher, wenn etwa von Rostam die Rede ist, zeigt die
Bedeutung, die man diesem Verhdltnis beimaB.

5. Epische und historische Typen des Erziehers

Ein Vergleich zwischen dem idealisierten Erziehertyp
des Schahname und den Prinzenerziehern in der Geschichte
des islamischen Iran - namentlich in der Zeit der Sel-
dschuken (11. - 12. Jh.) und der Safawiden (16. - 17. Jh.) -
ist an dieser Stelle angebracht. Bei den groBen Seldschu-
ken und ihren Nachfolgern bestand die Sitte, die Prinzen
einem angesehenen Staatsmann, in der Regel einem turki-
schen Heerflhrer, zur Krziehung anzuvertrauen, der dann
den Titel 'Atabak' oder 'Atabeg', was etwa "ehrwiurdiger

1) Mugmal ut-tawarIh wal-gisag, hg. Malik uZ-Sufara Bahar
(Teheran, 1318/193%9), S. O

2) Geiger bezeichnet mit Hinweis auf Yt. lo. 116 das Ver-
haltnis zwischen Lehrern und Schilern im Avesta als
ein Verhdltnis der Pietdt und der Freundschaft (Ost-
iranische Kultur, S. 238). - Nach Nyberg ist der
Aethrya, 'Schuler der Priesterschule', mit seinem
A8thryapati oder Lehrer eng verbunden, "so wie der
'murid' oder Adept mit seinem Scheich in den sufischen
Kreisen)des Islam." (Die Religionen des alten Iran,

S. 56f.




Vater" bedeutet, trug.l So ist die politische Stellung der
Atabaks im Staate mit der des Prinzenerziehers im Schah-
name vergleichbar. Doch bestehen auch grundsatzliche Un-

terschiede zwischen diesen beiden A'mtern.2

rin Atabak war oft ein freigelassener Sklave bzw. ein
von Sklaven abstammender Freier, der zu staatlicher lkacht
gwelangt war, und deshalb kann seine Aufgabe als Beschilitzer
des rrinzen als ¥ortsetzung seiner gewohnten Dienstver-
pflichtungen angesehen werden.3 Im Schahname ist dieses
Amt aber nur einem Helden aus hohem Geschlecht vorbehal-

ten.

Mit der Ernennung zum Atabak beginnt die eigentliche
politische Karriere der betreffenden Person, wogegen im
Schahname die Machtstellung des Prinzenerziehers von die-
ser Aufgabe unberihrt bleibt. kit anderen Worten: Die Be-
rufung zum krzieher stellt eigentlich flir den Atabak einen
groBeren Vorteil dar als fur seinen Zogling, wahrend im
Schahnzme das Gegenteil der Fall ist. Demnach kann ein
Atabak auch abberufen und seine Stelle einem anderen uber-
tragen werden.4 &in solcher Fall kommt hingegen im Schah-
name nicht vor.

liit dem Heranwachsen des Prinzen nimmt auch die wog-
lichkeit von konflikten zwischen diesem und dem Atabak zu,
da der Prinz Anspruch auf die praktische Auslibung der

1) Dazu vgl. man EIp, s.v. 'Atabak’ und The Cambridge
History of Iran( vol. 5, The Saljuq and ongol Periods,

ed. J.A. Boyle (Cambridge, 1968), S. 139f.

2) DaB die seldschukische Sitte durch das Schanname beein-
fluBt worden ist, ist unwahrscheinlich; denn das Ata-
bakamt war eine Institution der seldschukischen Peri-
ode, deren Ursprung vielmehr in den gesellschaftlichen
Verhaltnissen der Turkmanen zu suchen ist (Vgl. Cam-
obridge History, a.a.0., S. 239).

3) Vgl. EIo, a.a.0. und Cambridge History, a.a.0., S. 24o.

4) EIp, a.a.O.
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Macht in seinem Herrschaftsgebiet erhebt. So muB unter den
den ersten groBen Seldschuken der Atabak sich entweder mit
der Funktion eines Ratgebers begnlgen, oder es kommt zum
Bruch zwischen den beiden und in einem Falle sogar zur To-
tung des Atabaks.l Das Verhaltnis zwischen Prinz und Ata-
bak verdndert sich zugunsten des Atabak, wenn die Dynastie
schwacher wird.2 Ein derartiges Verhdltnis zwischen Erzie-
her und Zogling ist in der Vorstellungswelt des Schahname
undenkbar.

Khnlich wie bei den Seldschuken gab es auch bei den
Safawiden das Amt des Prinzenerziehers (lalegi). Der
Lale, der Pfleger oder Diener des Prinzen, war gewohn-
lich ein Vornehmer aus einem der Qezelba¥-Stdmme, und
mit seinem Amt war die Oberherrschaft (amiIr ul-umard’i)
iiber eine Provinz verbunden.> Der minderjdhrige Prinz
galt dann als nomineller Herrscher des Lehensgebietes,
dessen Minister und Armeechef sein Erzieher war. Der
groBte Unterschied zwischen dem Amt eines seldschukischen
Atabak und dem eines safawidischen Lale liegt wohl darin,
daB unter den Safawiden eine stark legitimistische, in
der religiosen Anschauung begrindete Einstellung vor-
herrschte, wonach die Herrschaft einzig ein Privileg der
Nachkommenschaft des "vollkommenen geistigen Fihrers"
(morsed-e kamel), nédmlich des safawidischen Konigs, war.
Deshalb hatte ein Lale, so machtig er auch sein mochte,
niemals die Aussicht, die Herrschaft gédnzlich an sich
reiBen und sich so zum Konig erkléren zu konnen, wie dies

1) Qutlug—takln wird von Mupammad, dem Sohn des Malik3ah,
getotet (Vgl. Cambridge History, a.a.0., S. 107 und
240).

2) Vgl. EIp, a.a.0.

3) Vgl. Eskandar Baig Torkaman, Ta&rih-e €Alamara-ye
<Abbasi, hg. I. Af3ar (Teheran, 1334/1956), Bd. I,

S. 5f. und 131.




fur die Atabaks moglich war, was sie schlieBlich auch zur
Grundung von unabhéngigen Dynastien drﬁngte.l So war das
héchste, was der Beschiitzer eines Safawidenprinzen erwar-—
ten konnte, eine mdglichst groBe EinfluBnahme auf den
Prinzen und zugleich damit die VergroBerung des Einflusses
seines Schitzlings im Staate. DaB es bei der Verwirkli-
chung dieses Zieles zu Intrigen und Machtkampfen zwischen
den Stdmmen und einzelnen Personlichkeiten kam, die oft
die Prinzen zum Zankapfel der rivalisierenden Parteien
machten, ist oft genug bezeugt worden.2 Deshalb auch war
das Verhdltnis zwischen dem Lale und dem Prinzen sowie
zwischen diesen beiden und dem K6nigshof nicht selten ge-
stort.” Sogar Ermordung des Prinzen durch den Beschutzer
oder Totung des Lale auf Befehl des bereits erwachsenen

Frinzen kommen vor.4

#ie wir sehen, ist auch hier - wie
unter den Seldschuken - das Amt eines Prinzenerziehers
sowohl hinsichtlich der gesellschaftlichen Stellung des
srziehers als auch des Verhdltnisses zwischen dem frzie-
her und seinem Z0gling von dem eines Prinzenerziehers im

Schahnzme grundverschieden.

1) Vgl. Cambridge History, a.a.0., S. 200.

2) Eskandar Baig, a.a.0., S. 304f. und 3%of.

3) Ibid., S. 131 und 363ff.

4) Als Ismdacil II. seine jlngeren Bruder und Neffen, die
seine eventuellen Rivalen waren, beseitigen wollte,
lieB er diese Aufgabe zum Teil durch die Beschutzer
der Prinzen ausflihren, wie etwa Eskandar Baig berichtet
(araf0e Samsh)E S&h €Abbas I. 1aBt in den ersten Jah-
ren nach seiner Thronbesteigung seinen hochfahrenden

liinister und ehemaligen Beschiitzer Mur3id Quli-h3n er-
morden (a.a.0., S. 400f.).




V. FORMEN DER ERZIEHUNG

Was den Inhalt der Ausbildung fur die Kinder der ver-
schiedenen Stande ausmacht, wird in den nachsten Kapiteln
behandelt werden. Hier soll die Art und Weise untersucht
werden, wie man in der Heroenwelt des Schahname die Kin-
der zu vollkommenen Menschen nach den Vorstellungen eben
dieser Welt heranbildet.

Die Formung des Menschen im Schahname geschieht auf
dreierlei Weise: durch direkte Unterweisung durch einen
Lehrer, sodann durch das Beispiel der Taten und des Ver-
haltens des Erziehers und schlieBlich durch personliche
Erfahrungen und Erlebnisse des jungen Menschen. Im folgen-
den beschaftigen wir uns mit diesen drei Modalitaten der
Erziehung im Schahname.

1. Unterricht und Schule

Die Kinder des Hochadels werden im Schahname nicht in
die Schule geschickt; sie werden vielmehr, sofern sie nicht
von ihrem Vater selbst unterrichtet und erzogen werden,
einem Helden zur Erziehung anvertraut. Der Erzieher nimmt
seinen Zogling zu seinem Herrschaftsgebiet mit, wo er zu-
gleich fir seine Erndhrung, Ausbildung und Einfihrung in das
adlige Leben sorgt. So nimmt Rostam seinen Zogling Siyavds
mit zu seiner Residenz in Z¥bol, wo er als Sitz und Aus-
bildungsort fir ihn einen Blumengarten (golestdn) wghlt.l
Dieser Unterricht tragt ganz personliche Zige, da er von
einem Lehrenden einem einzigen Schiler gem&B dessen Bega-

1) sch., 124/ 79f.
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bung und kérperlicher Veranlagung erteilt wird.

Von Schulen im eigentlichen Sinne hdéren wir in der he-
roisch-legendaren Zeit des Schahname nichts. DaB nichts-
destoweniger ihre Existenz auch fir diese Periode voraus-
gesetzt wird, geht daraus hervor, daB auch hier oft Uber
die Gelehrten und Schreiber gesprochen wird, deren Exi-
stenz ohne Lehrstatten fur ihre Ausbildung nicht vorzu-
stellen ware.

Zum ersten Mal werden die Schulen im historischen Teil
des Schahname und zwar in der Geschichte iber die Regie-
rungszeit des Sassaniden ArdasIr I. erwahnt. Hier wird
gesagt:

In jedem Stadtteil gab es eine Schule, 1
sie war der Ort der Feueranbeter [Zoroastrier].

Die Betonung, daB diese allgemeinen Schulen den zoroastri-
schen Feuertempeln angegliedert waren, entspricht der Tat-
sache, daB die Priester im iranischen Altertum die eigent-
lichen Triger der Wissenschaften waren, woruber spater
noch zu sprechen sein wird. In diesen Schulen erhielten
die Kinder der mittleren Schichten ihre Unterweisung im
Lesen und Schreiben, in den theoretischen Wissenschaften
und vor allem im Studium der heiligen Texte der zoroastri-
schen Religion. Als es einmal gilt, fir die Deutung eines
Traumgesichts des Konigs No3Irvan einen begabten Traum-
deuter zu finden, wendet sich einer der mit der Suche Be-
auftragten an den Lehrer einer Schule in der Stadt Marv.
Allerdings meldet sich nicht der Lehrer, sondern einer
seiner Schiler, nidmlich der Knabe BlUzargmehr, fir die Lo-
sung gieser Aufgabe, der er dann auch meisterhaft gerecht
wird.

Der Unterricht in den priesterlichen Schulen war au-

1) Be har barzan andar dabest@n bodI
Ham3@n g&-ye 8teZ-parast&n bodl (Sch., 22/ 4lo)

2) Sch., 41/ lo21ff.
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Berst streng. Von dem Lehrer in der erwahnten Schule
heiBt es:

Er lehrte die Kinder Zend 1
mit Heftigkeit, Zorn und lautem Geschrei.

Diese autoritdre Erziehungsmethode hat wahrscheinlich ih-
ren Ursprung in der Autoritét gehabt, die die Religion
Zarathustras den priesterlichen Lehrern gewﬁhrt.e

Neben diesen religidsen Schulen, die fur die Ausbildung
in den theoretischen Féchern bestimmt waren, hat es auch
Einrichtungen fir die militdrisch-politische Ausbildung
gegeben. Das Schahname gibt dariber freilich keine direk-
te Auskunft, doch einen deutlichen Hinweis darauf gibt
folgende Erzahlung: ArdaZTIr hatte Herolde in das ganze
Land hinaus geschickt mit dem Befehl, daB jeder, der einen
Sohn habe, ihm das Reiten, die Kriegskunst und den Um-
gang mit Waffen beibringen miisse. Diese Knaben kamen dann,
nachdem sie herangewachsen und ausgebildet waren, zum Hofe
des Konigs, wo sie aufgenommen und beherbergt und ihre
Personalien beim Heeresuntersuchungsamt (“araz) regi-
striert wurden. Im Falle eines Krieges zogen sie unter
der Fuhrung eines Helden ins Feld, wobei fiur jeweils tau-
send von ihnen ein besonderer Kundschafter bestimmt wurde,
der uber ihre Tapferkeit oder ihre Schwachen im Kampf dem
Konig zu berichten hatte, damit sie spater gemaB ihres
Verdienstes befordert oder bestraft werden konnten.” Auch
die Tatsache, daB Arda3iIr, wie berichtet wird, die Schrei-
ber in seiner Kanzlei (dIvdn) zu versammeln und die tuch-
tigsten unter ihnen zu befdrdern pflegte, deutet auf eine
Art von Institution fur ihre weitere Ausbildung am Hofe

1) HamT kiidak-3n r@ biyamlht Zand
Be tondI-yo haZm-o be bang-e boland

(Sch., 41/ 1023)

2) Das Avesta erklart namlich alle diejenigen, die dem
Lehrer keinen Respekt erweisen und ihm nicht gehorchen,
fur Feinde der Religion (Vgl. Vd., 16. 18).

3) Sch., 22/ 297-3lo.




hin.! Diese KuBerungen Firdousis gerade uber die Zeit
ArdaBirs, der als ein Erneuerer des altpersischen Reiches
gilt, erinnern an die militarisch-politische Erziehung

der persischen Knaben am Konigshofe, wie sie uns etwa aus
Xenophons Cyropadie bekannt ist.2 Einen schwachen Reflex
solch einer Institution konnen wir nach dem Bericht uber

die Kriegsvorbereitungen des legendadren Kai Hosrou ver-
muten. Unter ihm werden zum ersten Mal die Krieger aller
vornehmen Stémme registriert; sodann werden sie zum Hofe
berufen, wo sie unter der Fihrung des bedeutendsten Hel-
den ihres jeweiligen Stammes erscheinen. Hier bereiten
sich die Truppen dann auf die groBen Kriegszlge gegen
Afrasiyab vor, die bald beginnen sollen.

Auf die Sitte der Erziehung der AdelssChne am Hof wei-
sen auch andere Quellen hin. In der Pahlavischrift K&r-
namak-i Artah¥Ir-i Papakadn (Tatenbuch des Arda3ir, Sohn
des Papak) wird auch von einem "Lehrer der Ritter" unter
den GroBen des Hofes von Arda3ir gesprochen.4 Auch der
groBe Historiker TabarI (839 - 923 n.Ch.) erwéhnt einen
solchen "Lehrer der Ritter" (mu’addib ul-as@wira) namens
Mahyday (eigentlich M&hyar) unter den GroBen des Hofes, -
welche an der Ermordung von Sahrbordz (Gordz Fard’In im
Schahname), eines iranischen Feldherrn, der sich des sas-
sanidischen Throns bemadchtigt hatte, beteiligt waren.5

1) Sch., 22/ 315ff.

2) Vgl. I, 2. In der Anabasis (I, 9) bekriftigt"XenOﬁhon,
daB eine groBe Zahl der vornehmen Perser am Konigshofe
erzogen wurde. Nach demselben Schriftsteller ist diese
rziehung der vornehmen Kinder am Hofe auch bei den
Satrapen der Provinzen uUblich gewesen (Cyropadie, VIII,
1. 6 und 6. lo).

|
3) Sch., 13/ 141ff. i
4) "Andargpat-i aspuBrakan" = "Lehrer der Ritter". Siehe

Noldeke, 'Geschichte des Artach3Ir i P&pakan', S. 62.
5) Tarih ar-Rusul wal-Mulik, hg. Abl al-Fagl Ibrahim

(Kairo, 1960-66), Bd. II, S. 238. Vgl. auch Noldeke,

Geschichte der Perser und Araber, S. 389. Noldeke &u-
Bert in einem Exkurs zu diesem Buch die Ansicht, daB
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Eine Stelle in dem erwahnten Kirnamak legt die Vermutung
nahe, daB auch unter den Arsakiden die persische Gewohn-
heit der Erziehung am kOniglichen Hof weiter gepflegt wor-
den ist. In dem Brief, den Ardavan, der letzte Herrscher
dieser Dynastie, an Papak schreibt, heiBt es von Arda&ir:
"Wir haben gehort, dass ihr einen herrlichen, in den rit-
terlichen Kinsten sehr ausgebildeten Sohn habt; nun ist
unser Wille, dass ihr ihn an unsern Hof sendet und er in
unsere Nahe komme, auf dass er sich bei den SGhnen der
Ritter aufhalte und ich ihm fir die Ausbildung, die er
hat, eine passende Belohnung bewillige."™ Es wird dann
weiter berichtet, daB der Konig sich Uber die Ankunft des
Arda3Ir gefreut und befohlen habe, daB er taglich mit sei-
nen Sohnen und den Rittern auf die Jagd und zum Ballspiel
gehe.2 Eines Tages geht Ardavan mit seinem Gefolge auf

die Jagd. Arda3Ir und der #lteste Sohn Ardavans eilen hin-
ter einem Wildesel her, den Arda3iIr dann mit einem mei-
sterlichen PfeilschuB erlegt. Auf die verwunderte Frage
des inzwischen hinzugekommenen KOnigs, wer den Schuf ge-
tan habe, behauptet jeder von beiden, er selbst sei der
Schitze gewesen, woraufhin Ardasir dem Konigssohn wegen

seiner Liige und seiner Ungeschicktheit in der Jagd harte
Vorwiirfe macht.> Dies nimmt Ardav@n Ubel; er bestraft

"ghnlich wie schon unter den Achémeniden, adliche
Junglinge am Hof selbst unter der Leitung eines sehr
hohen Beamten in den ritterlichen Kiinsten ausgebildet
wurden." (S. 443). In den AuBerungen mancher iranischen
Gelehrten der islamischen Zeit uber die Erziehung sieht
Spuler eine Fortfuhrung der altpersischen Erziehungs-
ideale, wie sie bereits von Herodot Uberliefert worden
sind (Vgl. Iran in frihislamischer Zeit (Wiesbaden,
1952), S. 263f.).

1) Noldeke, 'Geschichte des ArtachIr i Papakan', S. 39.
2) Ibid.

3) Diese Geschichte bestdtigt librigens die Angaben Xeno-
phons: "Wenn aber der Konig auf die Jagd geht, so nimmt
er die Halfte der Wachmannschaft mit sich. Es geschieht
dies 6fters im Monat . . . Sie behandeln deshalb die
Jagd als einen Gegenstand G6ffentlicher Obsorge, und der




Ardasir wegen dieser Vermessenheit mit dem Dienst im
Pferdestall und befiehlt ihm: "Pass auf, dass du weder

bei Tag noch bei Nacht von den Rossen weg zur Jagd, zum
Ballspiel und zum Ort ritterlicher Uebungen gehest."l Die-
se Geschichten aus dem K&rndmak sind im wesentlichen auch
im Schahname anzutreffen.

Nachdem nun durch die iranischen Uberlieferungen die
Erziehung der Vornehmen am Kénigshof belegt worden ist,
wollen wir bei dieser Gelegenheit noch betonen, daf die
Cyropédie von Xenophon wohl einen viel gréReren histori-
schen Wert besitzt als man im allgemeinen geneigt ist,
ihr beizumessen.3

Konig steht dabei, wie im Krieg, an der Spitze, und
jagt nicht nur selbst, sondern sieht auch darauf, daB
die anderen jagen, weil sie dies als die zuverlassig-
?te Ubgng fur alles, was den Krieg betrifft,(ansehen."
Cyropadie, ubers. und erl. von C.H. Dorner (Stuttgart,
13%55, I, 2. 9-1o).

1) Noldeke, 'Geschichte des Artach3Ir-i Pdpakan', S. 39f.

2) Vgl. Sch., 21/ 78ff.

3) So schreibt z.B. Dorner in der Einleitung zu seiner
Cyropédie - Ubersetzung: "Ich finde in dem mehr Dich-
tung als Wahrheit bietenden Tendenzroman uberall den
liebenswirdigen Schuler des Sokrates, aber nirgends
den Orientalen." (S. 3). Und Rapp glaubt: "Xenophons
Beschreibung darf man keineswegs fur bare gﬁnze neh-
men. Er knlpft an die geschichtlichen Zustande, die er
in Persien traf, nur an, um auf dieser Grundlage mit
Hiulfe der Ideen uber die beste Verfassung und Erzie-
hung, die damals in Griechenland Gegenstand philoso-
phischer Untersuchungen waren, ein lMusterbild fur die
Griechen aufzustellen." ('Die Religion und Sitte der
Perser und Ubrigen Iranier nach den griechischen und
romischen Quellen', I. Teil, 2DMG, Bd. 20 (1866), S.
106). Und schlieBlich charakterisiert W. Burkert die
C%rogidie noch in unseren Tagen als "das Bild des Ide-
alstaats in Gestalt eines historischen Romans". Er be-
hauptet weiter: "Die historischen Fakten sind nach Be-
lieben zurechtgerickt; von persischem Lokalkolorit 3
bleibt kaum eine Spur." (Lexikon der alten Welt (Tu-
bingen und Zurich, 1965), s.v. 'Xenophon', Spalte
3299). Es gibt allerdings auch eine realistischere
Binschdtzung des historischen Wahrheitsgehaltes die-
ses ierkes: "Wenn er [Xenophon] dabei auch infolge der
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2. Der Erzieher als Vorbild

Wie im vorangegangenen Kapitel angedeutet wurde, be-
steht ein Unterschied zwischen der gesellschaftlichen
Stellung des Erziehers und der des Lehrers: Der Erzieher
gehort dem Adelsstand an, der Lehrer dem Priesterstand.
Dieser Unterschied deutet schon auf die Verschiedenheit
ihrer Aufgabenbereiche hin. Denn wahrend der Lehrer nur
den Auftrag hat, dem Knaben den nGtigen Unterrichtsstoff
zu vermitteln, wird der Erzieher vor allem als ein Vor-
bild angesehen, dem das adlige Kind nacheifern muB, um
zur Vollkommenheit seines Selbst zu gelangen. Die Erzie-
hung des Prinzen, von der eigehtlich wir ja im Schahname
hdren, wird als eine Aufgabe des ehrwiirdigsten Helden
aufgefaBt, der auch als Konig oder Flirst zu den Vornehm-
sten des Volkes gehort. Er kann fur seinen Zogling noch
andere Lehrer berufen, wie dies auch im Falle der Erzie-
hung Bahr@ms durch Munzir geschieht, doch wird dadurch
die Wichtigkeit seiner Funktion keineswegs beeintrach-
tigt; denn das Eigentliche, was er dem ZOgling bieten
kann, ist die Einmaligkeit seines heldischen Daseins, die
mitreiBende Wirkung, die von seinen Taten ausgeht. Um die
Ausstrahlung der Personlichkeit des furstlichen Erziehers
ganz erleben zu komnen, wird der Zogling bereits zu Be-

Tendenz, der schon erschlaffenden Zucht und demokra-
tischen Ziugellosigkeit seiner Landsleute ein bescha-
mendes und mahnendes Muster vorzuhalten, die Dichtung
unter die Wahrheit gemischt hat, so gibt doch schon
der Umstand, daB er die Perser zu diesem luster aus-
erkor, fur dle padagogische Befdéhigung und Tuchtlg-
keit des persischen Volkes ein nicht zu unterschat-
zendes Zeugnis. Auch wirde er seinen Zeitgenossen,
welchen die Controlierung noch so leicht war, schwer-
lich ein reines Phantasiebild dargeboten haben."

(K. A. Schmid, Geschichte der Erziehung vom Anfang an
bis auf unsere Zeit, Bd. L, Die vorchristliche &r-
ziehung (Stuttgart, 1884), 8. 130). zZu dieser Frage
vgl. man auch A.M. Badi€, Les Grecs et les Barbares
(Lausanne, 1963), S. 38ff. und W. Jaeger, Paideia,
Bd. IIT (3. Aufl., Berlin, 1959), S. 233ff.




ginn seines Lebens in die Residenz des Erziehers gebracht.
Deshalb wird auch betont, daB etwa Rostam seinen Zogling
Bahman, den er, wie das Schahname berichtet, mehr als sei-
nen Sohn ansah, Tag und Nacht in seiner Nahe behielt.l

Auf diese Weise hat der adlige Knabe bei den Gelagen
und Versammlungen, auf der Jagd und im Krieg standig ein
konkretes Bild dessen, was aus ihm selbst werden soll,
vor Augen, und so geschieht die eigentliche Erziehung in
der Heroenwelt des Schahname durch die heroischen Beispie-
le. Selbst der junge Rostam muB, nachdem er bereits eini-
ge heldenhafte Taten vollbracht hat, bei der Teilnahme an
seinem ersten grofien Krieg eine Zeit zuschauen, wie der
Held Q3ran sich im Kampf verhalt und welche Taten er voll-
bringt.2 Bsfandiydar nimmt selbst zu dem gefahrlichen
Kriegszug der "Sieben Abenteuer" (HafthVdn) seine noch
sehr jungen Schne mit, und als bei dem Zug gegen Rostam
seine Mutter, die ihn nicht von dieser verhangnisvollen
Absicht abbringen kann, ihn anfleht, zumindest die Kin-
der nicht mitzunehmen, erwidert er:

Wenn der JlUngling mit dem Weibe hinter dem Vorhang
[im Frauengemach] bleibt, -
bleibt er von niedrigem Charakter und dusterem Sinn.

Er mqﬁ bei jeder Schlacht den glick. 3

auf jeden Keulenschlag des Konigs richten.

Die groBen Helden waren selbstverstandlich nicht nur
Vorbild fiur ihre eigenen Schne und Zoglinge, auch von
allen anderen Adligen wurden sie als ein solches angese-
hen. Rostam halt z.B. GGdarz, den man mit Noldeke als

i) Be har &Iz bI¥ az pesar da3tal :
Sab-o riz hand@n be bar dasta3 (Sch., 154/ 1615)

2) Sch., 11/ 26ff.
3) Co ba zan pas-e parde baZad Zavan
Bem@nad mane® past-o tire ravin

Be har razm-gah bEyad U r3 negdh
Gozdrad be har zahm-e kiipdl-e 33h

(Sch., 15d/ 183f.)
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"ein Muster aller Tugenden"1 und den "Typus aller lob-
werten Eigenschaften"2 bezeichnen kann, fiur den Lehrer
der GroBen und sagt zu ihm:

GroBe, Glanz, Erhabenheit und Gerechtigkeit

und auch Kampf und Fest haben wir von dir gelernt.3

Die erzieherische Wirkung, die von einem vorbildli-
chen Helden ausgeht, beschraénkt sich auch nicht nur auf
eine Generationj die Taten der groBen Heldengestalten
bleiben vielmehr auch nach ihrem Tode in der Erinnerung
der Nachwelt lebendig und beeinflussen die Taten der neu-
en Helden. Bahr&m (8bine, der zum Feldherrn der Iranier
ernannt worden war, wahlt nur zwolftausend Krieger, um
gegen die vierhunderttausend angreifenden Tlr@nier zu
Feld zu ziehen. Auf die Frage seines Konigs Hormozd, der
groBe Bedenken zu diesem Zahlenverhaltnis &uBert, er-
widert Bahra@m, Kals sei mit unzahligen Truppen in HEm&-
varén gefesselt worden und Rostam habe ihn mit zwolftau-
send Kriegern befreit; der edle Godarz habe mit zwolf-
tausend die tlir@nischen Heere besiegt, und Esfandiyar
habe ebnfalls mit zwolftausend Kriegern Argasp, den Ko-
nig von TUrd@n, in die Flucht geschlagen; also sei eine
groBere Anzahl von Truppen sinnlos und mit der Mannhaf-
tigkeit unvereinbar.4

Die Befolgung der Beispiele von vergangenen Konigen
und Helden wird im Schahname haufig erwdhnt und ihre Not-
wendigkeit hervorgehoben. Hierzu seien nur einige Bei-
spiele von den vielen angefliihrt: S@m bringt den jungen,
tyrannisch gewordenen Konig Nouzar dadurch auf den rech-
ten Weg zurick, daB er ihm die Taten und die gerechte

1) Epos, S. 9.
2) Epos, S. 56.

3) Bozorgi-yo farr-o bolandI-yo d&d
Ham@n razm-o bazm az to darim yad

(Sch., 12d/ 2938)
4) Sch., 42/ 494-5lo.




Lebensweise und Staatsfuhrung seiner Vorfahren HEZang,
Fersdin und MandSehr vorhdlt.r - Vor dem Feldzug des Ko-
nigs K&lis nach liZzandar@n versuchen die GroBen, ihn von
diecem geféhrlichen Vorhaben abzubringen, indem sie ihm
die fruheren groBen Herrscher wie éaméEd, Fergdiin, Mand-
gehr und Kai Qobdd, die auch keinen Krieg gegen dieses
Land unternommen hatten, in Erinnerung rufen.” - Hosrou
Parvéz, der uUbrigens die Gewohnheit hatte, sich regel-
méBig die alten Geschichten vortragen zu lassen, suchte
immer dann, wenn seitens des Heeres oder der Untertanen
das Reich Schaden erfahren hatte, aus den Beispielen der
Vergangenheit die Grinde dafir herauszufinden und so Ge-
rechtigkeit zu {iben.>

Der Umstand, daB das Studium der fruheren Geschichten -
wie wir noch sehen werden - einen Teil des Unterrichts-
programms der AdelssChne ausmachte, deutet auf die Wich-
tigkeit hin, die man den beispielhaften Taten der Vor-
fahren beimalBl.

‘ Der Vorbildcharakter und die Erwartung, die man im
Schahname in die Helden setzte, bewirkten eine Steigerung
ihrer Eigenschaften zu einem Idealbild, wie wir es am aus-
gepragtesten in der Gestalt Rostams, des groBten Helden
der iranischen Heldensagen, sehen. Rostam ist in der Vor-
stellungswelt des Schahname der stérkste aller Manner,
der tapferste aller Krieger, der weiseste und gerechteste
aller Herrscher und der beste aller Redner; er ist das
Uber alles MaB hinaus gesteigerte Idealbild, die inkar-
nierte Idee des groBten Geistes im besten Korper. Neben

1) Sch., 8/ 48ff.
2) Sch., 12/ 5off.

3) 8o dar pad3&hi bedidI Zekast
Ze laSkar gar az mardom-e zIr dast

Sabok da@man-e d&d bar taftI
Goza3te befostI-yo dar yEftI

(Sch., 43/ 3305-06)
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Rostam und seinem GroBvater S@m, die in ihrer Uubermensch-
lichen Gestalt alle Vorzige und Tugenden des wahren Hel-
den vereinigen, gibt es im Schahname noch eine Reihe von
Helden, die auch vorbildliche und unverwechselbare Charak-
tere darstellen. So ist z.B. K&@ve ein typischer Volksre-
bell, Z&1l und GOdarz sind hochsinnige Helden und weise
Stammeshauptlinge, T8s ist der vornehmste Kriegsfihrer,
G&v der reife, besonnene Krieger, BEZan der unbezwing-
bare, tatendurstige Jingling, Esfandiydr der starkste und
frommste Glaubenskémpfer, SiyavoX das erhabene Muster an
Schonheit, Moral und Tugend unter den Prinzen. Die Konige
haben ihre Vorbilder vor allem in Fer&din und Kai Hosrou,
und als Musterbeispiele des weisen Ministers konnen

(G8ma@sp und Blzargmehr angesehen werden. Auch an Beispielen
boser Charaktere, die bekampft werden mussen, fehlt es
nicht: 2abb§k und Afr@siyZb bilden hierfir die besten Bei-
spiele.

3. Das Lernen durch Erfahrung

Der Wert der eigenen Erfahrung als ein Mittel zur &r-
hohung der Fahigkeiten wird im Schahname oft genug hervor-
gehoben. Der Ausdruck 'kardzmide' bzw. 'kArdide', d.h.
‘erfahren', 'kampferprobt' wird auch als ein Lobeswort
gebraucht; so wie dessen Gegenteil 'n@kardide' oder 'kar-
nddide' in der Bedeutung 'toricht' als Schimpfwort ver-
wendet wird. Wir finden eine Reihe von Beispiélen, in de-
nen die Erfahrung als Voraussetzung fir die Erlangung von
Vollkommenheit betont wird. Nachdem der sechzehnjéhrige
Fergdin die Geschichte des Mordes an seinem Vater von
seiner Mutter gehort hat, beschlieBt er, sich trotz sei-
ner Jugend an dem Morder, Konig Zahhak, zu richen:

So erwiderte er der Mutter, daB der Lowe

nicht tapfer wird aufer durch Erprobung.

Der Zauberglaubige [der Ungl&ubige, Zahhak] hat das

seinige getan,




nun muB ich zum Schwerte greifen.l
Die UnerlaBlichkeit der personlichen Erfahrung fur den
lenschen héren wir auch aus den Worten, die G&v an sei-
nen jungen Sohn B&Zan richtet:

Wenn auch der Jlungling klug ist und von edler Natur,
(kann) er keine Tugenden ohne Erfahrung erwerben.

Zsfandiydrs Ansicht, daB der Jungling direkt im Kriege
Erfahrungen sammeln musse, haben wir im vorigen Abschnitt
gehort. Bei der Betonung der Wichtigkeit von Erfahrungen
geht man sogar so weit, daR man behauptet:

Der kampferprobte Hund fangt den Panther;
vor einem Fuchs fllUchtet ein Lowe, der keinen Kampf
erlebt hat.?

it dieser Ubertreibung des Wertes der Erfahrung will
Afrd@siyab seinen jungen Sohn Sorhe, der seinen kriegser-
fahrenen Gegner Far@marz unterschatzt, indem er ihn mit
einem Hund und sich selbst mit einem Panther vergleicht4,
zur Vorsicht mahnen. Diese Ubertreibung steht freilich im
Gegensatz zu der sonst im Schahname vertretenen Ansicht,
daB die Erfahrung zwar die in der Natur des Menschen
steckenden Fahigkeiten (gouhar) zur Entfaltung bringen,
nicht jedoch diese Natur verandern k6nne.” Deshalb halt
auch Rostam seinem Gegner Afr&@siydb einmal die Nutzlosig-

0%) Conin d&d pasoh be mddar ke BIr
Nagardad magar z-Zzm8ye¥ delIr

Konlin kardanI kard gadll parast :
Mara bord bayad be Zam3Ir dast (Sch., 5/ 174f.)

2) Gavin gar de d&nd bovad ba gohar

AbI 8zmaye¥ nagirad honar (Sch., 13e/ 94)
3) Sag-e kdr-dIde begirad palang

Ze riibah ramad 3Ir-e n8-dide gang

(seh., 124/ Var. v. 2712)

4) Sorhe sagt:

Be #&8’I ke parhas guyad palang
Sag-e k@r-dIde naydyad be Zang

Wo ein Panther den Kampf sucht,
kommt [wagt sich] der kampferprobt= dund nicht in

den Kampf. (8ch., 124/ Var. v. 2712)

5) S. oben S. 55ff,
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keit seiner Angriffsversuche mit folgendem abschdtzigen
Wort vor:
Der Fuchs wird nicht durch die Erprobung tapfer;

die Wildesel erproben nicht die Kralle des Lowen.

Bei der grofen Bedeutung, die man im Schahname der Er-
fahrung beimiBt, ist es nicht zu verwundern, daf man fast
immer den Weisen und Wissenden in Gestalt eines alten Man-
nes darstellt.

1%), Na rUbah Savad z-8zmidan dellIr
Na gliran besdyand &angdl-e 3Ir (Sch., 13e/ 1203)




VI. DER KLASSENCHARAKTER DER ERZIEHUNG UND
DIE AUSBILDUNG DER NIEDEREN KLASSEN

Die Denkweise im Schahname ist gekennzeichnet durch
ihren ausgepragten Klassencharakter. Seit der Einteilung
der Gesellschaft durch (Gjam%&d hat jede Klasse sich nur
um ihre eigenen Aufgaben zu sorgen.l Obwohl die Klassen
der Gesellschaft hier strenggenommen nicht als Kasten
anzusehen sind, so ist es doch nicht zu verkennen, daB
die verschiedenen Klassen sehr unterschiedlich bewertet
und behandelt werden, und dies setzt selbstverstandlich
eine unterschiedliche Erziehung der ihnen angehdorenden
Kinder voraus. Da der ZinfluB der zoroastrischen Religi-
on und Moral sehr stark war, ist jedoch anzunehmen, daB |
die Kinder aller Klassen im Geiste der bekannten zoro- |
astrischen Moralformel "Gutes Denken, gute Rede, gute |
Tat" erzogen wurdene, sodaB erst bei der Ausbildung der |
Kinder zu einem speziellen Beruf und zum Mitglied des
Standes sich die Unterschiedlichkeit der lLrziehung be-

merkbar machte.

Obwohl im Schahname von vier Klassen - den Priestern,
Kriegern, Ackerbauern und Handwerkern - gesprochen wird,

1) Dazu s. oben S. 38.

2) Geiger hdlt den moralischen Aspekt fur ein wesentli-
ches Merkmal der zoroastrischen Krziehung: "Was die
srziehung des Kindes anlangt, so war deren erster
Zweck, aus ihm ein tuUchtiges und brauchbares Glied
der Gemeinde zu machen und ihm die Tugenden einzu-
pflanzen, durch welche das altiranische Volk uber-
haupt sich auszeichnete und welche das Awesta zusam-
menfaft als 'Frommigkeit in Gedanken, worten und Wer-

ken'." (Ostiranische Kultur, S. 237).
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konnen wir hinsichtlich der Erziehung jedoch nur drei Klas-
sen unterscheiden: Die Kinder der koniglichen Familie und
die des Kriegsadels erhalten dieselbe Art von Erziehung,
namlich eine militdrisch-politische; die Priester werden
auBer fur ihren geistlichen Beruf auch noch fir hochange-
sehene weltliche Berufe am Hof und in der Gesellschaft
erzogen, und die Ausbildung der Ackerbauer und Handwer-
ker schlieBlich besteht nur in einer praktischen Unter-
weisung in ihrem Beruf.

Im folgenden wollen wir uns nun zunachst mit dem In-
halt und der Form der Erziehung der unteren Klassen be-
schaftigen.

Die Handwerker wurden in der iranischen Tradition ur-
sprunglich als eine Abteilung der Klasse der Bauern be-
trachtet; somit sind sie auch mit ihnen gleichrangig.
Diese Werktatigen bildeten zahlenmaBig den weitaus groB8-
ten Teil der Beviolkerung, und obwohl ihre Arbeit theore-
tisch anerkannt und gut angesehen war, konnten sie wegen
ihrer Armut, die oft genug im Schahname angedeutet wirdl,
keinen Anspruch auf eine theoretische Ausbildung durch
eigentliche Lehrer und Erzieher erheben. Freilich stand
solch einer Erziehung vom Gesichtspunkt der sittlich-ge-
sellschaftlichen Verfassung her nichts im Wege. In der
Zeit Homays schickt ein Bleicher - wie wir bereits gese-
hen haben - seinen adoptierten Sohn (Da&rdb) zu den Gelehr-
ten und sodann zu einem Ritter, damit er alles, was zur
Ausbildung der Adelsschne gehorte, erlernen konnte.2 Er
konnte sich allerdings den Verzicht auf die Arbeitskraft
des Sohnes sowie seine Ausbildung durch geeipnete Lehrer
nur deshalb leisten, weil er durch das Geld und die Juwe-
len, die Dar@b als S&@ugling beigegeben worden waren, zu
Reichtum gekommen war.

1) S. oben S. 36f.
2) Sch., 17/ 92-103.
3) Sch., 17/ 64-81.




Gegen diese ¥reiheit der krziehung spricht jedoch eine
andere Geschichte im Schahname, und zwar aus der Zeit des
Sassaniden WG3Irvan. Als der Konig einmal fur einen Feld-
zug gegen Byzanz Geld benotigt, rat man ihm, die erforder-
liche Summe bei der wohlhabenden Bevolkerung zu leihen.

Hin Schuster oder Schuhkaufmann aus der nachstliegenden
Stadt zahlt dem kOniglichen Boten die ganze Summe und er-
sucht zugleich durch ihn N&3Irv@n, ihm zu erlauben, seinen
wohl begabten Sohn fur den Kanzleiberuf (dabIrI = Schrei-
berkunst) ausbilden zu lassen. Diese Bitte wird dann von
dem Vezir Blizarfmehr dem KOnig vorgetragen. NGXIrvan aber
148t das Geld an den Schuster zurickschicken und schlagt
seine Bitte ab mit der Begrlndung, er wolle nicht, daB
sein Sohn spater als Konig einen Schusterssohn als Schrei-
ber habe, da dieses Amt den Gebildeten aus edlem Geschlecht
vorbehalten bleiben solle.1

Dieses Beispiel, das die Klassenunterschiede so kraB
hervorhebt, steht im Gegensatz zu dem, was uber den Wert
der individuellen Tugenden gesagt wird: daB sie namlich
hoher zu bewerten seien als eine edle Abstammung.2 Zudem
berichtet das Schahname, wie bereits geschildert wurde,
daB es gerade in der Sassanidenzeit in jedem Stadtteil
eine Schule gegeben habe. Diese Schulen konnten aber wohl
nicht nur den Adelsschnen vorbehalten gewesen sein. Der
iiinister BlzarZmehr selbst, der eine solche Schule be-
sucht hatte, scheint auch nicht aus einem angesehenen Ge-
schlecht gewesen zu sein, da einmal Uber ihn gesagt wird:

BSieh nun die Geschichte von Buzargmehr, 3
der vom Staubh zum sich drehenden Himmelsgewolbe
aufstieg.

1) Sch., 41/ 4274-43%2.
2) S. oben S. 57ff.

3) Negah kon konlin kdr-e Buzargmehr
Ke az hdk bar Sod be gardan sepehr

(Sch., 41/ 3566)
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Arda3Ir I. sagt in einer Rede vor den Volksmassen, in der
er sie unter anderem zum Lernen ermahnt:

Ferner sollt ihr das Wissen nicht untefschétzen,
ob ihr Untertanen seid oder Herrscher.

Und weiter sagt er:

Wenn du einen Sohn hast, halte_ihn zum Lernen an;
unterdrucke seinen Spieltrieb.2

Dennoch kann die Weigerung NGZIrvans - der im Schahname
als der Typus des idealen Konigs hingestellt wird - , €i-
nen Schusterssohn einen héheren Beruf erlernen zu lassen,
nicht als seine persdnliche Ansicht abgetan werden. Sie
zeigt zumindest, daB unter den Sassaniden sich mit der
Zeit die Klassen deutlicher voneinander trennten als fri-
her, und daB die Uberwindung der Klassenschranken nach
oben hin nicht ganz leicht war.

Die Kinder in eine Schule zu schicken, ist fur die Fa-
milien dieser Zeit keine einfache Angelegenheit gewesen;
dies setzte némlich einen gewissen Wohlstand voraus, den
die besitzlosen Handwerker und Landarbeiter, d.h. die
groBe Masse der Bevolkerung nicht kannte.3 Deswegen wird
auch besonders hervorgehoben, daB in der Zeit Arda3irs I.
ein Begliterter, der verarmt war, darauf rechnen konnte,

1) Degar &n-ke d&neX nagirid hVAr

Agar zIr dastid agar Zahriyar (Sch., 22/ 462)
2) Co farzand baZad be farhang dar
Zam8ne ze bazI bar U tang dar (Sch., 22/ 483)

3) Es verstand sich auch bei den angesehenen Familien
nicht von selbst, da8 sie ihre Kinder in die Schule
schickten. Dies schlieBt Noldeke aus einer Aussage
Burzdes (Borzdy bei Firdousi), des beriuhmten Arztes
aus der Zeit AnG&Irvans, der sagt, daB sein Vater von
den Kriegern und seine Mutter von einem vornehmen
Priestergeschlecht abstammte und daB er das liebste
Kind seiner Eltern gewesen sei, weshalb man sich um
seine Erziehung mehr bemiuht habe als um die seiner
Bruder und ihn mit sieben Jahren in die Schule ge-
schickt habe (Burzdes Einleitung zu dem Buche KalIla
wa Dimna, ubers. und erl. von Th. Noldeke (StraBburg,

1912), S. 11).




daB der KOnig ihm aus seinem Elend wieder heraushelfen
und seine Kinder, falls sie begabt waren, in die Schule
schicken wiirde.l Dies macht klar, daB nur den Kindern der
Begluterten die ioOglichkeit einer Schulausbildung offen-—
stand. Auch die unter Arda%Ir I. uUbliche milit&@rische Er-
ziehung der Knaben aus dem ganzen Keich betraf wohl nur
die wohlhabenden und nicht die armen Familien, da auf
koniglichen Befehl alle die Familien, welche SGhne hatten,
diesen das Reiten, die Kriegskunst und den Gebrauch der
saffen beibringen sollten, bevor sie sie zum Konigshofe
schicktenz; und es ist selbstverstandlich, daB hier nur
die Familien gemeint sein konnten, die dazu die materiel-
len Mittel hatten.

Damit ist klar, daB die Volksmassen trotz der theore-
tischen Freiheit zur Bildung wegen ihrer materiellen Not
praktisch nicht in der Lage waren, sich oder ihre Kinder
flir gesellschaftlich hoherstehende Berufe ausbilden zu
lassen. Lhre praktische Unterweisung im ererbten Beruf
wurde ihnen wahrend der Arbeit von den Vatern oder kiei-
stern erteilt. DaB diese Unterweisung relativ streng war,
erfahren wir sus dem Verhalten des Bleichers gegenuber
seinem adoptierten Sohn Dara@b. Er zwingt den Knaben, der
seiner hohen Abstammung entsprechend keine Neigung zu
diesem niederen Beruf zeigt, zur Arbeit, und jedesmal,
wenn Dardb weglauft, um sich mit Kriegsspielen zu be-
schaftigen, sucht der Bleicher ihn und holt ihn mit vor-
wurfsvollen Worten wieder zur Arbeit zur\'ick.5

Uver die Arbeitsweise und die berufliche Ausbildung
der Bauernschaft erfahren wir so gut wie gar nichts.
Auch die von den aufbautlichtigen Konigen erlassenen Ge-
setze zum Schutz der Landwirtschaft und zur Bebauung von

1) Sch., 22/ 405-09.

2) Bch., 22/ 297ff.
3) Sch., 17/ 85-91.
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brachliegenden Grundsticken sagen nichts Uber die Arbeits-
und Lebensweise der Landarbeiter; sie befassen sich meist
mit der Unterstitzung der Landwirte und dem Schutz des
landwirtschaftlichen Eigentums. Nur in einem Befehl Bahram
GOrs wird die Arbeitsscheu der Ackerbauer getadelt und
die Arbeitszeit bis zum Mittag festgesetzt, damit man in
der zweiten H&lfte des Tages sich ausruhen und unterhal-
ten konne.l Ob diese ideale Arbeitszeit fur die sich
schwer plagenden Landarbeiter jemals durchgefihrt werden
konnte, ist allerdings sehr fraglich. - In die Kunst der
Bodenbestellung und des Gartenbaus sind sicherlich die
Bauernsohne durch ihre Vater bei der Arbeit eingefihrt
worden. DaB diese Arbeiten spezielle landwirtschaftliche
Kenntnisse voraussetzten und erlernt werden muBten, ist
im Schahname durch die Geschichte der Wandermusikanten
(LUrisn) belegt. Bahr@m GOr laBt zehntausend von ihnen
aus Indien nach Iran holen, damit sie fur die arme Be-
vOlkerung gratis musizierten. Fur die Bestreitung ihres
Unterhalts werden ihnen landwirtschaftliche lMittel zur
Verfugung gestellt, die sie jedoch nicht richtig zu ge-
brauchen wissen, sodaR sie am Ende des Jahres verarmt

zum KOnig zuriuckkehren. Da Bahr@m ihre Unfahigkeit fur
die landwirtschaftliche Arbeit erkennt, gibt er ihnen

die Anweisung, Gebiete zu bereisen und das Volk mit ihrer
Kunst zu unterhalten.2

1) Sch., 35/ 2584-88.
2) Sch., 35/ 26lo-24.




VII. DIF ERZIEHUNG DES ADELS

Das Schahname stellt die heroische Geschichte Irans
aus der Sicht der Adelsklasse dar. Sie steht im Mittel-
punkt der Geschehnisse, und alles in diesem Werk dreht
sich um ihre Interessen, die zu denen des ganzen Volkes
gemacht werden. Da die Lebensgeschichte der Konige und
adligen Helden als Geschichte des Landes betrachtet wird,
héren wir oft ausfihrliche Berichte tiber ihr Leben und
ihre Taten von der Geburt bis zum Tode. In diesem Zusam-
menhang wird auch oft die Erziehung der Adelsschne dar-
gelegt. Einen Unterschied zwischen der Erziehung der Prin-
zen und der der Heldensohne gibt es im Schahname grund-
sdtzlich nicht, weil die Adligen dieselbe Lebensweise
fuhrten und ihnen dieselben Verpflichtungen oblagen wie
ihrem Oberherrn, dem KSnig.l Somit ist die Adelserziehung
im Schahname im Grunde Prinzenerziehung.

Wie wichtig eine richtige Erziehung des Prinzen auch
fir die Ubrigen Menschen war, sehen wir daran, daB nach
altiranischem Glauben das Verhalten der Konige uber ihre
Person hinaus eine groBe wirkung auf das ganze Volk, ja
auf das gesamte Reich der Natur hatte.2 Das Ziel einer
solchen Erziehung war die Heranbildung des jungen Prin-
zen zum wurdigen Thronfolger und des adligen Knaben zum
vollkqpmenen Ritter.

Diese Erziehung kann man als militarisch-moralisch
charakterisieren, da sie die korperliche Ertichtigung

1) S. oben S. 33,
2) S. oben S. 39,
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des Knaben und zugleich seine Formung im Geiste des Guten
zum Ziel hat, damit dieser spater als Konig oder Held sei-
nen schwierigen Aufgaben im Kampfe gegen das Bose, das
irdische und das uberirdische, gewachsen ist.” Der Kampf
ist Uberhaupt der einzige wahre Modus des Lebens im Schah-
name.2 Die Voraussetzungen zu diesem Kampf, der standig
gefuhrt werden muB, sind: korperliche Starke, geistige
Bildung, eine wirdige private und eine richtige politisch-
staatliche Lebensweise, und so bilden denn auch diese
Eigenschaften den Inhalt der Ausbildung des Knaben. DaB
die Erziehung der adligen Zoglinge aus diesen vier Teilen
bestand, kann an einem Beispiel deutlich gemacht werden,
namlich an der Geschichte der Erziehung von Siyavd3 durch
Rostam. Siy@vos gilt als bester Schiler und Rostam als
grofter Erzieher im Schahname; deshalb ist die ideale Er-
ziehung, die dem edlen Prinzen von dem groBten Helden zu-
teil wird, als ein Muster flr die Erziehung der vornehmen
Jugend anzusehen.

Siyavds wird als Sohn des Konigs Kaus von einer Frau
aus dem Geschlechte Fer&dilins geboren. Nach einiger Zeit,
als Rostam zum KOonigshofe kommt und den wunderschdnen
Knaben sieht, bittet er den Konig, ihm die zrziehung des
Prinzen zu uberlassen, weil die Leute des Konigs dieser
Aufgabe nicht wirdig seien. Da der Herrscher keine Be-
denken gegen diesen Wunsch vorbringen kann, entschliefBit
er sich, seinen Sohn dem Helden anzuvertrauen, der ihn

1) In der Inschrift NagZ-e Rostam charakterisiert sich
Darius I. als vorbildlicher Herrscher, indem er als
seine Vorzlge hervorhebt: Geisteskraft, Selbstbeherr-
schung, Gerechtigkeit, Forderung des Wahren und Guten,
Bekampfung des Falschen und Bosen und Tuchtigkeit im
Kampfe (Vgl. Kent, 0ld Persian, S. 138f.). Heribert
Busse sieht in der Inschrift des Darius einen !kom-
pletten Furstenspiegel" E'Furstenspiegel und Fursten-
ethik im Islam', Bustan (Ztschr.), hg. Hammer - Purg-
stall - Gesellschaft Wwien, Heft 1 (1968), S. 14).

2) S. oben S. 4of.
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dann auch zu seiner Kesidenz in ZabolestZn mitnimmt. Er
wahlt als Sitz des Prinzen einen Rosengarten und beginnt
mit seiner Lrziehung. Zr unterweist ihn im Reiten, Bogen-
schieBen, Lassowerfen usw., also in den militarischen
Ubungen; ferner belehrt er ihn Uber Sinn und Bedeutung
des Lebens, lber das "Was, Wie und Wieviel" (¥e-o &fn-o
%and) - das ist seine theoretische Bildung; sodann bringt
er ihm das Benehmen beim Gelage, das Weintrinken, den Um-
gang mit Jagdfalken und Jagdhunden und das Jagen, d.h.
die Kinste, die zum Privatleben der Vornehmen gehoren,
bei; und schlieBlich lehrt er ihn die Unterscheidung von
Recht und Unrecht, die koniglichen Sitten, die Redekunst
und die Heerflihrung, also das Wissen um die staatlichen
Angelegenheiten. Nachdem er sich viel Miuhe gegeben hat,
ihm alle Tugenden beizubringen, ist Siyavo3 ein beispiel-
loser Held unter allen GroBen der Erde.

Von diesen vier Themen der Erziehung des Siyavds wird
nochmals gesprochen, und zwar, als ihn spater sein Vater
zum Besuch seiner Schwester in das Frauengemach (ZabestZn)
schicken will. Siyavds sagt zum Konig:

Gib mir Mobads und weise Mé&nner,
groBe und erfahrene Edelleute;

ferner Lanze und Keule, Pfeil und Bogen,
damit ich (lerne), wie ich mich im Kempf mit dem
Feinde verhalte;

ferner (bereite mich vor fir) den Thron und die
Sitten der Audienz,

1) Sch., 124/ 65-84. - Die Pahlavischrift Hosrou-i
Kavitan-o rétak-8 (Hosrou, Sohn des Kavat und sein
Page) zeigt uns das Ideal der Erziehung der vorneh-
men Knaben in der Sassanidenzeit. Der Page, der von
einer angesehenen Familie stammt, stellt sich selbst
vor als ein guter Kenner der Avestatexte, die er in
der Schule gelernt hat, als geschickt im Reiten und
im Gebrauch der Waffen, als Kiinstler des Gesangs und
aes Spiels, al? hervorragender Astrolog;lund %ertbeste
Schachspieler (Vgl. J.M. Unvala, The Pahlavi Tex
'King Husrav and his Boy' (Paris, 0.d.), S. 12-16).
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ferner (fur) Feste, Musikl, Wein und Weintrinker.

4as lerne ich im Frauengemach des Konigs?
Wann weisen die Frauen den Weg zum #issen?2

Die krziehung Bahram GGrs hat, wie wir oben gesehen haben,
dasselbe Geprage.

Im folgenden wenden wir und nun diesem Erziehungsstoff
im einzelnen zu.

1. Kriegerische Ubungen

Ungefahr mit sieben Jahren wird der Knabe fur korper-
liche Ubungen fiur reif gahalten, die unter Leitung eines
Erziehers - meist eines angesehenen Helden - stattfinden.

1) Im Text steht 'razm', d.h. 'Krieg'; nach einer in der
FuBnote erwahnten Variante heiBt es stattdessen 'rid',
d.h. 'Saiteninstrument', im weiteren “inne aber auch
'Musik’.

2) MarZ mdbaddn sd@z ba be-hradan

Bozorgin-o kdr &zmiide radin

Degar naize-o gorz-o tir-o kam@n
Ke &Un pIfam andar gaf-e bad gomin

Degar g&h-e X8hd@n-o &'In-e bar
Degar bazm-o [rfid]-o mai-o mai-gosar

Ce Emlzam andar Zabestdn-e %3h
Be d3@ne¥ zandn kai nemdyand rdh (Sch., 124/ 162-65)

3) Sch., 34/ 109-15. S. auch oben S. 72f, KAhnliches sagt
Platon uber die Erziehung der persischen Prinzen. Wenn
sie vierzehn Jahre alt sind, "dann nehmen die von den
Persern so genannten koniglichen Erzieher sie in ihre
Obhut: es sind dies auserlesene Manner, die unter den
Persern fur die trefflichsten gelten, in der Blute ih-
rer Jahre und vier an der Zahl, der weiseste, der ge-
rechteste, der besonnenste und der tapferste." (Alki-
biades der Brste, ubers. von Franz Susemihl, S. 846 =
I21C - I21B der Stephanus-Ausgabe). Nur die Zahl der
Lehrer ist nach Platon - gemaB seiner Tugendlehre -
vier; der Unterrichtsstoff jedoch, namlich die Weis-
heiten des Zoroaster, die koniglichen Geschafte, das
Wahrheitreden, die Beherrschung der Gefuhle und die
Tapferkeit, ist - wie wir sehen werden - im grofen
und ganzen derselbe wie im Schahname.




Ihr Zweck ist es, den Korper zu stdhlen, ihn im Gebrauch
von Waffen und Spielinstrumenten gewandt und tiuchtig zu
machen, aber auch, einen schénen wWuchs zu erzielen. Honar
des Korpers, d.h. seine Kraft und Gewandtheit, ist im
Schahname immer mit der 3chonheit desselben verbunden.

Die Helden sind immer zugleich kraftig, tlichtig und schon.
Die &uBere Schonheit geht mit moralisch guter Gesinnung
einher, da sie ein ethischer Wert und ein Attribut der
Helden des Guten ist.1

Flir die Ertichtigung des Korpers gibt es zwei Arten
von Ubungen: zum einen die rein militdrischen wie Keulen-
schlagen, Schwertkampf, Lanzenstofen, Speerwerfen, Lasso-
werfen, BogenschieBen, Ringen und Abwehr von gegnerischen
Angriffen mit Schild, Schwert, Lanze etc.; zum anderen
diejenigen Spiele, die, obwohl sie im Grunde milit&rischen
Charakter haben, auch als Unterhaltungsspiele betrachtet
werden konnen, wie Reiten, akrobatische Spiele auf dem
Pferd, Cougdn (eine Art Polospiel) und Jagen.

Zivile Wettkampfe altgriechischer Art kennt das Schah-
name nicht. Der berihmte Funfkampf (pentathlon) der Grie-
chen, bestehend aus Laufen, Springen, Diskuswerfen, Speer-
werfen und Ringen hat sich trotz seines eindeutig milita-
rischen Ursprungs zu einem zivilen Sport entwickelt. Die-
se "Entmilitarisierung" des Sports und der Wettkampfe
konnte aber in der iranischen Heroenwelt nicht stattfin-
den, weil das durch die Religion vermittelte Gefuhl, im
ganzen Leben und in allen Werken im Kampfe gegen das Bose
zu stehen, einer "Zivilisierung" der urspringlich militd-
rischen Spiele im Wege stand. Fehlten jedoch solche Wett-
kampfe als Selbstzweck, so mangelte es sicher nicht an

1) S. oben S. 42. — Im Alkibiades sagt Sokrates zu sei-
nem Zogling, daf die Erzieher der persischen Prinzen
auch dafir Sorge tragen muBten, "seine Glieder zu bil-
den und gerade zu erhalten und ihm so zur hochsten

Schonheit des Leibes zu verhelfen." (a.a.0.).
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freundschaftlichen Wettkémpfen, die als Ubungen inner-
halb der militarischen Ausbildung bzw. als Prufung der
erlernten Tuchtigkeiten galten.l Es ist auch zu bemerken,
daB im Schahname von den Sportarten, die zu FuB, d.h.
ohne rferd ausgelibt werden, wie z.B. Laufen und Springen,
keine Rede ist. Dieser Umstand kann dadurch erklart wer-
den, daB in diesem #erk nur Uber die Taten der adlipen
Helden berichtet wird, die den Rampf zu FuB fur unter
ihrer Wirde hielten.2 Die Helden des Schahname kampfen
normalerweise zu RoB. Nur der Ringkampf bildet hier eine
Ausnahme; er stellt die letzte Phase des Zweikampfs dar.
Wenn die Gegner im Zweikampf alle Arten von Waffen ergeb-
nislos gegeneinander gebraucht haben, steigen sie vom
Pferd ab und beginnen einen Ringkampf, und zwar unter der
immer vereinbarten Bedingung, daB niemand ihnen zu Hilfe
kommen und jeder im Falle des Sieges die Beobachter von
der gegnerischen Seite nicht angreifen solle. Dieser
Ringkampf fihrt dann zur Entscheidung und endet normaler-
weise mit dem Tod eines der beiden Gegner. Ansonsten aber
ist es ungewohnlich, daB ein Held zu FuB kampft. Als
Rostam sich einmal zu FuB dem tUranischen Helden A3kbds
stellt, weil sein Pferd - das einzige, das ihn und seine
schwere Rustung tragen kann - wegen des eiligen und lan-
gen Marsches zum Schlachtfeld kampfunfahig ist, er aber
die anderen iranischen Helden dem Feind nicht gewachsen
sieht, wird dies als etwas AuBergewdhnliches hingestellt,

1) In Zusammenhang mit der kLrziehung der persischen Kna-
ben am Hofe berichtet auch Xenophon uber die offent-
lichen wettkampfe, fur die Preise ausgesetzt wurden
(Cyropadie, I, 2. 12 und VIII, 3. 25ff.). S. dazu
auch 3. 135,

2) Um T8s nicht zu tOten, aber doch zur Ruckkehr zu zwin-
gen, erschieBt Fordd auf Anraten seines Begleiters
TohVEr dessen Pferd, weil die iranischen Helden nicht
zu FuB kampften (Sch., 12e/ 709ff.). Fordd zwingt in
dieser Weise auch den Helden G&v zur Rlckkehr (Sch.,
12e/ 741-54).




das Gegenstand eines Wortwechsels zwischen ihm und seinem
Gegner wird.1 Kai Hosrous Ringkampf mit S8de, seinem On-
kel miutterlicherseits und Sohn von Afr@siydb, ruft, nach-
dem der Zweikampf zu RoB mit verschiedenen Waffen zu kei-
ner Entscheidung gefihrt hat, eine Emporung unter den ira- ‘
nischen Helden hervor, die den Kampf zu Fuf als eine

Schande fiir sein Geschlecht ansehen.’

Ferner ist es verwunderlich, daf im Schahname nirgend-
wo vom Kampfwagen gesprochen wird, obwohl er dem Avesta
durchaus bekannt ist”; dort ist der Kampfwagen ein Kenn-
zeichen des Kriegsadele.4 Das Schahname kennt wohl den
Wagen (gardiin), aber nicht als Kampfinstrument, sondern
nur zum Transportieren von groBen Lasten, und dann wird
er normalerweise von Ochsen gezogen.

Der Kampf zu Pferd ist also fur den Adel die eigentli-
che Form der Kriegsfihrung, und deshalb kann die Wichtig-
keit der Reitkunst hier nicht genug betont werden. Fir
alle Prinzen und Heldenschne - soweit von ihrer Erziehung
iberhaupt gesprochen wird - gehort das Reiten ausdriicklich
zum Lernprogramm. Die Wahl des Rosses ist dann fur den
Jjungen Helden ein wichtiges Ereignis, uber das oft aus-

1) Sch., 13b/ 1273ff.
2) Sch., 13g/ 621ff.

3) Im Avesta bitten die Krieger Mithra um Kraft fir ih-
re Gespanne (Yt, lo. 11). Der Held Tusa bittet auch |
die Gottin AnZhita darum (Yt. 5. 53). }

4) Die Bezeichnung fur den Kriegsstand im Avesta ist
‘rathaditar' oder 'rathaéstd' (vgl. Bartholomae, AirWb, \
S. 1506), was soviel wie 'auf dem Wagen stehend’ be-
deutet. Vgl. dazu Spiegel, Erfinische Alterthumskunde,
Bd. III, S. 552 und Geiger, Ost ranische Kultur, S.
477. Wesendonk schreibt: "Die“anEaSstar [gathagétar]
waren ursprunglich die Wagenkémpfer, allméhlich blaf-
te der Begriff aber ab und bedeutete einfach den Adli- |
genI @hnlich wie das bei dem deutschen Ausdruck 'Rit- |
ter' verfolgt werden kann." (Das Weltbild der Iranier,
S. 241.
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fihrlich berichtet wird.1 Die Rolle des Pferdes als Reit-
tier ist, wie es sich fur ein Reitervolk von selbst ver-
3teht, eine auBerordentlich bedeutsame. Es ist nicht nur
im Kriege und fir die Zurilicklegung von lidngeren ieg-
strecken unentbehrlich, sondern es ist auch das eigent-
liche Mittel zu den im Schahname so beliebten ritterli-
chen Spielen wie dem Polospiel sowie fur die Jagd.2 Schon
die Tatsache, daB der Ritterstand im Schahname 'savaran'
heiBt, also gleichzeitig 'die Reiter' bedeutet, weist

auf die Untrennbarkeit von Reitkunst und Adelsstand hin.
Zudem ist das Wort 'asp', 'Pferd' oft ein Bestandteil

der Higennamen von Adligen wie etwa in 'Sahrasp' (Mini-
ster des Tahmiiras), 'Zarasp' (Sohn des T3s), 'GarZdsp'
(Ahnherr der Heldendynastie von SIst@n), 'Lohrdsp' und
'GoXtasp' (iranische Konige), 'GaEmasp' (Minister von
Go&tasp), 'Bevrasp' (Beiname des Zabnak) und anderen
mehr.

Von den Spielen zu Pferd ist éougﬁn, ein Ballspiel
ghnlich dem Polospiel, wohl das beliebteste. Es wird
auch programmmaBig bei einem Lehrer gelernt. Eine ziem-
lich genaue Darstellung dieses Spiels gibt Firdousi in
der Geschichte des SiyavoX¥. Eines Abends spricht Afrasiyéb
mit Siyavss uber Cougin, da er viel von seinem Talent fir
dieses Spiel gehort hatte. Es wird ein Spiel geplant, und
am nichsten Morgen zielt men fruh mit dem Gefolge auf den

1) So wird etwa uber die RoBwahl des jungen Rostam be-
richtet (Sch., lo/ 54-91). Sein Sohn Sohrdb wahlt in
Zhnlicher Weise sein StreitroB8, das uUbrigens von
Rostams RoB Rah8 abstammt (Sch., Ausgabe M, Bd. II,
S. 254f.). Vergleiche auch die RoSwahl des Bahr&m G3r
(Sch., 34/ 125-45).

2) Durch den schonen Aufsatz von Paul Horn, 'RoB un
Reiter im Schahname'(ZDMG, Bd. 61 (19075 S. 857-49)
eribrigt sich hier eine detaillierte Darstellung des
Rosses und seiner Rolle. Ferner vergleiche man hier-
zu Gelger, Ostiranische Kultur, S. 350-57 uber das
Pferd im alten Iran.




Kampfplatz. Sodann werden zwei Parteien gebildet: sieben
tlr8nische Helden unter AfrZsiy&b und sieben Iranier un-
ter Siyavos. Das Spiel beginnt unter den Kléngen von
Kampfmusik, und nach der ersten Runde, in der Siy&vds
seine erstaunliche Fahigkeit zeigt, wird es unter den
TOr&niern und Iraniern eifrig weiter ausgetragen.l - An-
dere Wettkampfe und Spiele zu Pferd sind das Bogenschie-
Ben“, das Aufheben schwerer Gegenstande vom Boden mit der
Lanze3 und das gegenseitige Vom-Pferd-ziehen und Zu-Boden-
werfen4. Diese Wettkdmpfe werden auf beiden Seiten mit
kriegerischem Ernst durchgefuhrt, weil es hier um den
Ruhm und die Mannestugend geht. Bei dem Polowettkampf
gegen die Tlrd@nier gibt Siy&vo3 seiner Mannschaft die
Anweisung, nicht zu eifrig um den Sieg zu kémpfen, weil

er offenbar im Falle einer volligen Niederlage der Geg-
ner Neid und Zorn ihres Konigs befurchtet.”’ Aus demsel-
ben Grund vermeidet er auch spater, sich in einen Wett-
kampf mit dem Bruder des Konigs, Gars&vaz, einzulassen
und kampft stattdessen gegen zwei andere tlr&nische Hel-
den gleichzeitig, die er dann beide leicht besiegt.6 DaB
die Befurchtungen des Siyﬁfﬁé berechtigt waren, beweist
die Tatsache, daB dieser Sieg Uber die tlir&nischen Hel-
den viel dazu beigetragen hat, ihn bei Afra@siy&@b zu ver-
leumden und schlieBlich in den Tod zu fﬁhren7; sein Hen-

1) Sch., 124/ 1305-54._ Uber dieses Spiel vgl. den Arti-
kel von H. Massé, 'Cawgdn' in EID.

2) Sch., %2&/ 1368-74, 1854-59. Schon das Spannen der

Sehne uber den Bogen ist Gegenstand einer Kraftpru-
fung; selbst nach anstrengenden Versuchen vermag kein
T{ranier den gewaltigen Bogen des Siyav03 zu spannen
(8ch., 124/ 1359-67).

3) Sch., 124/ 1845-59.
4) Sch., 124/ 1860-94.
5) Sch., 12d/ 1349-54.
6) Sch., 12d/ 1860-94.
12d/ 1902ff.
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ker ist dann auch Gordy Zereh, einer der beiden im Wett-
kampf von ihm besiegten Tiir@nier.

Neben Cougdn und den anderen wettkampfen zu Pferd ist
die Jagd eine beliebte sportliche Unterhaltung, obwohl
sie eigentlich als eine kriegerische Ubung in Friedens-
zeiten gilt und gleichwohl zum ZSrziehungsprogramm gehort.
Sie ist eine Lieblingsbeschaftigung der Helden zum Zeit-
vertreib und eine Gelegenheit, sich im Frieden durch Tap-
ferkeit, Kraft, Gewandtheit und Waffengeubtheit auszu-
zeichnen; deshalb auch wird sie haufig veranstaltet.2 Den
Typ des geschickten Jdgers stellt im Schahname Bahram GGr
dar, der der Legende nach den Beinamen Gdr, 'Wildesel',
nach einer meisterlichen Wildeseljagd erhalten hat.5 Sei-
ne sagenhafte Beherrschung der Jagdkunst ist im Schahname
Gegenstand vieler wrzéhlungen.

1) Sch., 12d/ 2373-77.

2) Bahram G3r geht in drei aufeinanderfolgenden ‘ochen
dreimal auf die Jagd (>cn., 34/ 166-226); Hosrou
Parveéz teilt den Monat in vier Abschnitte €éin, von
denen einer fur die Jagd bestimmt wird (Sch., 43/
3313-24).

3) S. unten S. 186.

4) Die beruhmteste ist die Geschichte eider Jagd mit der
Harfenspielerin Kz&de, seiner Llebllngssklav1n, Cie er
auf dem Pferd mitgenommen hatte. Als zwei Paar Rehe vor
ihnen auftauchen, sagt Kz@de, er solle aus einem Reh-
bock ein Weibchen machen und aus dem weibchen einen
Bock, und einem anderen Reh solle er mit einem einzi-
gen Pfell Bein, Ohr und Kopf zusammenheften. Bahram
schieft die HOrner des Rehbocks mit einem zweispitzi-
gen Pfeil ab und er sieht wie ein Weibchen aus; dann
pflanzt er zwei Pfeile auf den Kopf des Weibchens, das
nun einem Rehbock gleicht. Danach wirft er eine Kugel
auf den Kopf eines anderen Rehs, das sich sogleich mit
seinem Bein hinter dem Ohr kratzt. In diesem Augen-
blick schieBt Bahr@m einen Pfeil ab und heftet das
Bein mit dem Ohr und dem Kopf des Tieres zusammen. Bei
diesem Anblick bereut Az3de ihr Ansinnen und wirft
Bahram, Tranen vergieﬁend Grausamkeit vor. Dieser
stO0Bt sie in seinem Zorn vom Pferd und totet sie, in-
dem er uber sie hlnwegreltet Nach diesem Vorfall
nimmt Bahr@m nie mehr eine Frau mit auf die Jagd (Sch.,
34/ 166-99).




Die Jagd ist eine gemeinschaftliche Veranstaltung.1 Es
geschieht selten, daB ein Held, wenn er nicht durch die
Umstande dazu gezwungen ist2, aus bloBer Lust am Jagen
allein auf die Jagd geht, wie es etwa Rostam in Turan
tut.3 Diese Sitte gibt der Jagd den Charakter eines Feld-
zuges; unter den Sassaniden wird sie oft zu einer prunk-
vollen Machtdemonstration. Hosrou Parvéz ubertreibt diese
Art von Jagdzeremonie maBlos. - Die Fuhrung des Jagdzu-
ges hat der Konig bzw. der vornehmste Held der Jagdmann-
schaft. DaB die jungen Adligen auf diese Zlige mitgenommen
wurden, ist daraus zu ersehen, daB die Jagd immer einen
festen Bestandteil des Lernprogramms bildete.

Der letzte Ort fur die Vervollkommnung der kriegeri-
schen Erziehung der Jugend ist das Schlachtfeld. Dort
ubt man praktisch, was man in Friedenszeiten uber die
Kriegsfihrung gelernt hat.6 Daher nimmt man schon ziem-
lich friuh die Jungen mit in den Krieg. Bei seinem ersten

1) Bahr@m GBr wahlt einmal tausend Reiter aus seinem Heer
fur die Jagd aus (Sch., 35/ 674). Der Usurpator Goraz
Fara’In wird auf der Jagd, die er mit einem groBen
Heer von Adligen und FuBvolk veranstaltet hatte, von
Verschworern getotet (Sch., 46/ 69-8l). Beispiele die-
ser Art trifft man im Schahname haufig an.

2) So ist z.B. GEv gezwungen, wahrend seiner sieben Jahre
dauernden Suche nach Kai Hosrou in TOran, die er allein
unternimmt, sich von dem ¥leisch erlegter Tiere zu er-
nahren und seine Kleidung aus Fellen herzustellen
(Sch., 12d/ 3112ff.).

3) Sch., 12c/ 15ff.
4) Siehe Sch., 43/ 3542-7o.
5) Sch., 124/ 8l; 154/ 1474, 1613; 34/ 111 u.a.m.

unzir und sein Sohn Nu®man gehen zusammen nit dem
jungen Bahram Gor auf die Jagd (Sch., 34/ 203ff.).

6) DaB die Kriegskunst schon ein Teil des Unterrichts-
programms der Prinzen war, sehen wir bei der Erzie-
hung von Siyavds (Sch., 124/ 79-84), Bahman (15d/
1472-75), Bahr@m Gor (34/_lo4-15). Ebenso gehorten
der Kampf und die Kriegsfuhrung zum Unterrichtspro-

gramm des jungen SZpur I. (Sch., 22/ 147-50).
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Treffen mit den TUr@niern ist Rostam noch so Jung, daB

sein Vater ihn trotz seiner ungewohnlichen Reife und
KOrperkraft nicht ohne Bedenken in den Krieg schickt.l

In dieser Schlacht beobachtet Rostam zundchst den Helden
Q&ran und seine Kampfweise, dann holt er bei seinem Vater
trlaubnis und Anweisungen fir einen Angriff gegen Afr8siyab,
den Kénig und Haupthelden des feindlichen Lagers. Auch
Lkisfandiyar pflegte seine noch jungen Sohne bei den Feld-
zigen mitzunehmen.

2. Theoretische Bildung

Das theoretische Wissen, das den Adelssohnen vermit-
telt wurde, brauchte nicht spezifisch wissenschaftliche
Kenntnisse zu umfassen, da dem Adel immer gelehrte MSbads
zur Verfligung standen, die fiir ihn ein eingehendes Studi-
um der Wissenschaften Uberfliussig machten. Nichtsdesto-
weniger wird im Schahname angedeutet, daB die adligen
Knaben auch in den theoretischen Wissenschaften unter-
richtet wurden. Unter den GroBen, die Yazdgerd zusammen-
kommen 18Bt, um die Lrziehung seines Sohnes Bahram einem
von ihnen zu Ubertragen, sind auch Astrologen, Mathemati-
ker und Philosophen.4 Der Araberfirst Munzir, der fiur die-
se Aufgabe ausgewahlt wird, kennt allerdings, wie er selbst
zugibt, weder Astrologie noch liathematik und muB sich
stattdessen auf die Konigstreue und Kriegstiuchtigkeit
seines Geschlechts berufen.5 Un diesen Mangel zu beheben,
wghlt er jedoch spater drei gelehrte lianner als Lehrer

1) Sch., lo/ 37ff.
2) sch., 11/ 26ff.
3) S. oben S. 1lo02.
4) sch., 34/ 61-70.
5) Sch., 34/ 6l-70.




1

fiir den Prinzen.l

Das erste, was die adligen Knaben zu erwerben hatten,
war die Kenntnis der Schrift. Bei der Erziehung éﬁpﬁrs 1L,
und Bahr&m G3rs wird 'dabirI', Die Schreiberkunst, unter
den zu erlernenden Kinsten an erster Stelle erwdhnt.2
S8pir II. hat bereits eine lange Zeit gebildete Lehrer
gehabt, als er als Siebenjéhriger mit den korperlichen
Ubungen beginnt.3 DaB die Prinzen mit der Kanzleiarbeit
vertraut waren, zeigt die Geschichte der Flucht Go3ta@sps
nach Riim. Der erste Beruf, den er dort zu finden versucht,
ist der eines Schreibers (dabir).* Auch die Heldensdhne
muBten die Schrift lernen. In seinem Verlies liest BE€Zan
die Inschrift des Ringes, den sein Retter Rostam in einer
Speise versteckt und ibm so zugeschickt hatte.5

Die Erlernung der Schrift erfolgte hauptsachlich durch
das Studium der heiligen Blicher. D&r&b erhdlt bei den Ge-
lehrten Unterricht in Zend und Avesta (Zand-o Ost).6 In
Zusammenhang mit der Schriftkunst wurden den Knaben aufBler
den rqligiasen Texten aber auch die anderen Wissenschaf-
ten beigebracht. Fir BahrZm G3r wahlt man drei Lehrer:

Einen, um ihm die Schreibkunst beizubringen
(und) sein Herz von der Finsternis (des Unwissens)
zu erhellen.: |

Dasjenige aber, was das Herz von der Finsternis befreit,
ist nach Ansicht des Schahname in erster Linie das Wissen
oder die Weisheit (d&neZ), welche in diesem Werk an un-
zahligen Stellen geruhmt wird.8 Der Held Z3l ist einer

1) Sch., 34/ 109-15.

2) Sch., 22/ 147-503 34/ 1llo-15.
3) Sch., 30/ 35-37.

4) Sch., 14/ 151-59.

5) Sch., 13e/ lo05-07.

6) Sch., 17/ 93.

7) Sch., 34/ 1lo. S. oben S. 72.
8) S. unten S. 141ff.
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der berthmtesten teisen im Schahname. Seine srziehung hat
er zuerst durch den Vogel SImorg, dann durch seinen Vater
S8m und schlieBlich durch die iGbads sowie durch die
kriegsgelbten Ritter erfahren, sodaB niemand in der Welt
ihm an wWissen und Weisheit gleichkam.l Wohl wegen seiner
groBen feisheit nannten ihn seine Gegner einen Zauberer.

Von einer musischen sfrziehung der AdelssOhne ist trotz
der groBen Vorliebe fur iusik und Tanz bei Festen und Ge-
lagen im Schahname keine Rede. Doch wird vorausgesetzt,
dali der Umgeng mit kusikinstrumenten den Helden nicht
fremd war.3 Vor dem vierten seiner "Sieben Abenteuer"
(Hafthan) singt Rostam sein Schicksalslied zur Laute4,
und dasselbe wird auch von Esfandiy&r erzihlts.

3. Erziehung fur die Gesellschaft

Die drzieher im Schahname sind besonders darauf be-
dacht, den adligen Knaben das richtige Verhalten im pri-
vaten Leben sowie Staat und Volk gegeniiber beizubringen.

Bei der Erziehung des Siyadvo3 werden das Benehmen beim
Gelage und die Sitten des Weintrinkens erwéhnt.6 Auch
Bahman wird von Rostam in die Sitten des :eintrinkens
und der Audienz ein:efﬁhrt.7 DafBl die richtigen Umgangs-

1) Sch., 7/ 70-288.

2) Sch., 12d/ 5403 154/ 1329f. Im kugmal wird sogar an-
gegeben, daf ZAL mehrere Blicher geschrieben habe (S. 54).

3) Auch der bereits erwdhnte Page des Hosrou (S.116) ist
mit der Musik und dem Gesang vertraut und kann uber
dlese Kunste auch diskutieren (Vgl. Unvala, a.a.O.,
SSELS)

4) Sch., 12/ 404ff.
5) Sch., 15c¢/ 196ff.
6) Sch., 124/ 81.

7) Sch., 154/ 1614.




formen sowie eine moralische Lebensweise den Helden an-

erzogen wurden, erklart sich schon durch das wurdige Auf-
treten der Personen und die hohe Moral, die in der adli-
gen Gesellschaft des Schahname herrscht. Die Helden sind
keine rohen Krieger, sie missen sich durch Anstand und
Kenntnis der Hofsitten in den Versammlungen (angoman) und
bei festlichen Veranstaltungen (bazm) ebenso auszeichnen
wie im Kriege durch ihre Tapferkeit. Bei der Erwdhnung

. der Vorzuge eines Helden wird oft seine Vortrefflichkeit
in "Kampf und Fest" (razm-o bazm) gleichzeitig hervorge-
hoben.l

Auch der Erziehung des Adels fiir die Staatsgeschidfte
wird groBte Aufmerksamkeit gewidmet. Sie beinhaltet die
Kenntnis der Rechtsprechung, die Kunst des Herrschens,
die Kenntnis der Geschichten und Taten der vergangenen
KOnige und Helden und die Redekunst.

Rostam unterrichtet Siy&vds uber "Recht und Unrecht"
(d8d-o bIde).2 Die Rechtsprechung ist eine der wichtig-
sten Aufgaben der GroBen gegenuber ihren Untertanen. Der
Konig galt immer als der héchste Richter auf Erden. Die
Tatsache, daB er neben Gott als 'da@var', 'Richter', 'Ge-
rechtigkeit Auslibender' oder 'd&dar', 'Richter', 'Gerech-
ter' bezeichnet wird, ist ein Beweis fur seine juristi-
sche Kompetenz und Tatigkeit. Nig&m al-Mulk schreibt ge-
gen Ende des 11. Jahrhunderts, er habe in den Chroniken

1) Uber GoXtadsp z.B. wird gesagt:

Be bazm-o0 be razm-o be riliz-e Hekar
Gahdn bIn nadid-ast &Un U savar

Beim Fest,im Kampf und am Tage der Jagd
hat das Auge keinen Ritter wie ihn gesehen.

(Sch., 14/ 780)

N&3Irvan wird fur uniubertroffen "in Gerechtigkeit und
Weisheit sowie im Fest und im Krieg" (be d&d-o be
r&y-o be bazm-o be gang) gehalten %Sch., 41/ 4531).
Vgl. weiter Sch., 124/ 2938; 20/ 2029.

2) Sch., 124/ 82.
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Uber die alten uUynastien gclesen, daB die meisten der per-
sischen AGnige eine erhShte Biihne im Freien errichtet hat-
ten, auf der sie zu Pferd o6ffentlich Recht sprachen. Der
Grund dafir sei, daB, wenn der KOnig hinter den geschlos-
senen Tiren seines Palastes sdBe, die Ubeltdter die Be-
schweidefﬁhrer daran hindern konnten, den Konig zu errei-
chen.

Die Redekunst gehort ebenfalls zu den wichtigsten Tu-
wenden des Heldenj sie wird - wie bereits bei der krzie-
hung von Siyavos angedeutet wurde - von Kind an dem adli-
gen Knaben anerzogen.2 Dem so haufig im Schahname vor-
kommenden Zweikampf geht gewohnlich ein Rededuell voran,
in dem die Helden ihre Taten und die Vorzuge ihrer Person
und ihres Geschlechts ruhmen. Dies soll sie und ihre An-
gehorigen zum Kempf ermutigen und zugleich den Gegner ein-
schiichtern und seine Krafte lahmen. Auch wurde die Rede-
kunst von den Helden und Feldherren dazu benutzt, die

1) Siydsat-name, S. 19. - Nach Herodot ist der Begrinder
der ersten wonarchie auf iranischem Boden, also des
Mederreichs, ein Richter gewesen. nr erzahlt, daB die
iueder uelokes, der als ein geschickter und unpartel-
ischer Richter bekannt war, zum Konig gewahlt hatten,
damit er eine gesetzliche Ordnung bei ihnen schaffe.
Als KOnig habe er auch weiter Recht gesprochen (Histo-
rien, I, 96ff.). Diese Angabe, wenn 51e auch mit den
reochlchtllcnun Tatsachen nicht uUbereinstimmen durfte,
zeigt doch zumindest, dal nach Ansicht der persischen
Gewahrsmé&nner von 1erodot das KOnigtum in Iran mit der
Richterfunktion in Zusammenhang stand. - Auch nach
Xenophon ist die Lehre von der Gerechtigkeit ein we-
sentliches Llement der persischen Erziehung: "Die Kna-
ben besuchen die Schule und bringen ihre Zeit mit nr-
lernung der Gerechtigkeit zu. Dies geben sie auch als
Zweck des Schulbesuchs an, wie bei uns das Lesen und
‘chreiben. Ihre Vorsteher sprechen ihnen stets den
gro3ten Teil des Tages recht." (Cyro adie, ubers. von
C.H. Dérnmer, I, 2).

2) Sch., 124/ 82.




Kampfmoral und den Mut ihrer Truppen zu erhahen.l

Bei der Beschreibung des groBten Helden der TUranier,
Afrdsiyab, wird neben der Aufzahlung seiner korperlichen
und geistigen Vorzige gesagt, seine Zunge sei wie ein
schneidendes Schwert.“ Unter den Iraniern ist der alte
Held GGdarz ein bekannter Redner. Seine mahnenden Reden
an Konig Kaus3 und seine Reden als Heerflhrer bei dem
"Kampf der zwolf Recken"” gehoren zu den Meisterstilicken

"ihrer Art. Als bei dem Angriff Sohr@bs auf Iran Rostam
durch das unbesonnene Verhalten des Konigs K&lis belei-
digt wird und in seinem Zorn das Heer verlassen will,
bitten die anderen iranischen Helden GGdarz, er moge mit
"geschmeidigen und langen Worten" (sogﬂn-ha-ye garb-o
derdz) Rostam mit K&fis verschnen und den groBen Helden
zum Heer zuruckbringen - eine schwierige Aufgabe, die
GBdarz trotzdem meisterhaft bewEltigt.5 Der beste Redner
im Schahname ist jedoch der groBte aller Helden, Rostam.
Der gegnerische Feldherr PIr&n sagt einmal bei einer Un-
terredung zu ihm:

Wer kann auBer dir in dieser Weise reden?6 |

Nachdem der Gesandte des Kai K&lis, der den Konig von
M&zandarZn zum Gehorsam zwingen sollte, unverrichteter
Dinge zurlckkehrt, sagt Rostam zu K&ls:

Mir obliegt es, ihm diese Botschaft zu bringen;
ich werde e%ne Sprache reden wie ein gezucktes
Schwert.

1) Solch eine wirksame Rede hidlt z.B. Esfandiydr im Krieg
gegen den Tirf@nierkonig Argdsp (Sch., 15/ 636-38).

2) Zebanas be kerddr-e borrande tig (Sch., 8/ 84)

%) Z.B. nach der miBgliickten Fahrt des Konigs in den Him-
mel (Sch., 12b/ 420-35).

4) Sch., 13f/ 148ff.
5) Sch., 12¢/ 398-452.
6) Sohan-h& ke d&nad oz az to &onln (Sch., 13c/ 493)

7) Mard bord bayad bar-e U payam
Sohan bar go3&yem &o tIf az niyam (Sch., 12/ 685)
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Las beste Zeugnis seiner Kedekunst legt Rostam in sei-
nem fampf zepen msfandiydr ab; seine Reden hier sowie die
seines Gegners gehoren zu den schonsten Stellen des liei-
sterwerkes von Firdousi.

Diese Beispiele genligen, um zu zeigen, daB die Helden
des Schahname sich ebenso durch ihre geschickten und wohl-
gesetzten iWorte auszeichnen wie durch ihre Tapferkeit im
Aampfe.l Die Vorzuze der guten Rede werden im 3chahnsme
oft betont; der weise BlzarZmehr verweist in seinen Rat-
schlZgen an NG3Irvdn auf den bleibenden Vert der gutén
Rede neben der guten Tat.2 Dies entspricht auch der zoro-
astrischen Formel "Gutes denken, Gutes reden, Gutes tun",
die als Grundlage der Frommigkeit anzesehen wird.5 Nach
dem Anhoren einer schonen Rede von Arda3ir I. sagt der
alte Harrdd, er habe ihn durch seine Rede verjﬁngt.4 s
wird jedoch vor Geschwatzigkeit gewarnt5; man soll nur
uberlegte #Worte sprechen, besonders aber vor den Gelehr-
tenG. Doch muB immer dus schone Wort von guter Tat be-
gleitet sein; denn schon reden und schlecht handeln zilt

1) Auch bei Homer gehozt die schone Rede zu den notwendi-
gen iigenschaften eines wahren Helden. Phonix halt sei-
nem Z6gling Achilles als Ziel seiner srziehung vor:

Beides, Sprecher der Reden zu sein und “irker der
Taten.
(zit. n. Jaeger, Paideia, Bd. I, S. 30)
Das Avesta prelst einen beredten iann, der in den Ver-
sanmlungen sein Wort zu Gehdr zu bringen weiB und aus
dem Redekampf siegreich hervorgeht (Yt. 13. 16).

2) Sch., 41/ 2498-2500.

3) Siehe Y. 55. 43 Yt. 13. 84 und 19. 17. Vgl. auch
Bartholomae, AirWb, S. 1173, 1819, 1832, 1850f. Der
glénzende Aonlg Ylma wird von Gott gesturzt, nachdem
er begonnen hatte, llignerische Reden zu verbreiten
(¥t. 19. 30ff.).

4) Sch,, 22/ 520.

5) Z.B. Sch., 22/ 605.

6) Sch., 22/ 607.
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keineswegs als lobenswert.l

AuBer in den erwdhnten Fachern bekam der junge Adlige
auch speziellen Unterricht fur die staatlichen Berufe.
Die Kronprinzen, deren Erziehung eine besondere Aufmerk-
samkeit gewidmet wurde, muBten mit der Kunst des Herr-
schens vertraut gemacht werden. So bringt Fer&dlUn seinem
Urenkel ManBdehr alle koniglichen Tugenden bei.” Konig
é!pﬁ.r, der Sohn des Ormozd, ist erst acht Jahre alt, als
man beginnt, ihn "die Sitten des Throns und der Kroue"
(8yIn-e taht-o koldh) zu lehren.’ Als Grundlage fur die-
sen Unterricht dienten sicherlich auch die Heldensagen
und die Erzahlungen uber die Konige, welche lbrigens als
Firstenspiegel angesehen wurden. Bahr@m Gor z.B. hat einen
Lehrer, der ihn iiber die Geschichten der GroRkGnige und

die Worte und Taten der Weisen belehrt.4 Dieser Geschichts-

unterricht diente spater den Fiursten dazu, die vergange-
nen Helden und Konige als ihre Vorbilder zu betrachten
und sich an ihnen zu orientieren.5

Es ist noch zu bemerken, daB bei der Erziehung der
jungen Adligen im Schahname wie bei der altiranischen
Erziehung uberhaupt der moralischen Seite groBe Aufmerk-
samkeit geschenkt wurde. Darauf gibt es im Schahname ge-
nligend Hinweise. Nach der Vollendung der Erziehung des
Siyavds und seiner Ruckkehr von Z&bolest@n wird mit fol-

1) Sch., 25/ 20.

2) Sch., 6/ 497. Ebenso lernen Siy@vos und Bahman von
Rostam "die Tugenden der Konige" (Sch., 12d/ 87 und
154/ 1625). VEIL

3) Sch., 30/ 38.

4) Sch., 34/ 114, Auch Strabo berichtet Uber die Erzie-
ung der jungen Perser, "daB ihre Lehrer beim Unter-
richt auch die Mythendichtung mit dem Nutzlichen ver-
binden und ihnen die Taten der Gotter und der groBten
Manner vortragen". (Zit. n. Rapp, 'Religion und Sitte',

II. Teil, S. 1o05).

5) S. oben S. 1lo3f.
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genden vorten Uber seine Priifung durch seinen Vater ge-
sprochen:

S0 prufte er ihn sieben Janre (lang);
in allem war er nichts als ehrenhaft.l

Es ist klar, daf diese lange Prufung nur seiner morali-
schen Gesinnung und seinem Verhalten gelten konnte und
nicht etwa seinen wissenschaftlichen oder milit&rischen
Féhigkeiten, fur die ja eine derart lange Prufung nicht
notiz gewesen wdre. Auch seine Unschuld im Verhalten ge-
genuber der KOnigin SUd3be, seiner in ihn verliebten
Stiefmutter, die durch ein Gottesurteil - er muB durch
ein Feuer reiten - erwiesen wirdz, ist ein Beweis fur
die hohe Moral dieses MusterzOglings des Schahname. Den
Vertrag, den er spater als Feldherr der Iranier mit
Afr8siyab schlieft, bricht er trotz des Befehls seines
Vaters nicht; er nimmt eher die Flucht nach 1Tr&n, die
mit seinem Tode endet, auf sich.5 - DaBl die moralischen
Eigenschaften eines Prinzen fuUr seine Wahl als Thronfol-
ger von ausschlaggebender Bedeutung waren, sehen wir an
dem Beispiel der Ernennung Hormozds zum Thronfolger durch
seinen Vater NG3Irvan. Der Konig beauftragt einige Kund-
schafter, Hormozd eine Zeit lang heimlich zu beobachten
und ihm Uber seine Worte und Taten zu berichten.*

Die Hochschatzung der moralischen Gesinnung, die im
Schahname immer wieder zum Ausdruck kommt, finden wir
auch bei den alten Griechen erwahnt. So schreibt etwa
Herodot: "Sie [die Perser] erziehen die Kinder, vom
FlUnfjéhrigen bis zum Zwanzigjshrigen, nur in drei Din-

gen: im Reiten, BogenschieBen und die wahrheit n‘eden."5

1) SonIn haft s3dlad hamI azmid
Be har kar goz pdk-z&de nabld (Sch., 124/ 129)

2) Sch., 12d/ 246-517.

3) Sch., 124/ 568ff.

4) Sch., 41/ 4423-25.

5) Historien, libers. von Eberhard Richtsteig, I, 136.
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Und an einer anderen Stelle sagt er: "Als das Schimpf-
lichste wird von ihnen das Lugen erachtet, als zweites
danach das Schuldenmachen, und zwar aus vielen Grunden,
vor allem aber, so sagen sie, weil ein Zwang bestehe, daB
der, der etwas schuldig sei, auch eine Lige ausspreche."1
Ebenso gehort nach Nikolaus Damascenus und Strabo die
Lehre von der Wahrhaftigkeit zu den Themen der altpersi-
schen Erziehung.2

Diese Betonung der Wahrhaftigkeit bei der Erziehung
der Kinder, wie sie nach den verschiedenen Quellen den
Iraniern zugeschrieben wird, ist zweifellos auf den Ein-
fluB der zoroastrischen Religion zuruckzufiuhren; an vie-
len Stellen des Avesta wird die Wahrheit gewirdigt und
die Luge verabscheut.>

4. Prifung der Zoglinge

Es ist leicht anzunehmen, da8 mit dem Unterricht auch
Prifurgen verbunden waren, um festzustellen, inwieweit
der Zogling sich die Lehren des Meisters angeeignet hat.
In der Tat begegnen wir im Schahname auch einigen Bei-
spielen solcher Prufungen. Das typischste Beispiel ist
die Prufung Z&ls durch Konig ManG&ehr. Als der junge
Held zum Hofe geht, um die Erlaubnis des Konigs fur sei-
ne Verméhlung mit R5d&be zu erbitten, 138Bt der Konig, be-
vor er seine Einwiiliguns gibt, 2&1 auf seine Tugenden
hin prifen. Die Prifung besteht aus zwei Teilen. Im er-
sten Teil, der seiner geistigen Erziehung gilt, veran-
staltet man eine Versammlung in Anwesenheit des Konigs,

1) Ibid., 138.

2) S. Rapp, 'Religion und Sitte', II. Teil, S. lo5.

2)Z B, Wbt n0 S 2] 6L sl 0 o0l BIRA SRV ARSI 1P
u.a.m, Auch Darlus I. bringt in der Behistun-Inschrift
der Lige den groBten Abscheu entgegen (Vgl. Kent, Old
Persian, S. 128ff.).
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in der sechs weise iGbads Z31 nacheinander Kragen stellen,
welche er zum Schlufl alle beantworten soll. Diese Fragen
sind Ratsel wissenschaftlichen und philosophischen In-
halts Uber Tag und Nacht, llonate und Wechsel der Jahres-
zeiten, uber #elt und Jenseits, Leben und Tod, welche ne-
ben den Kenntnissen auch die Klugheit und das Geddchtnis
des rruflings auf die Probe stellen. Z&l Uberlegt eine
veile und beantwortet dann alle Fragen - wenn auch ein-
mal nicht in der gestellten eihenfolge - vollstandig
und richtig, woraufhin zu Ehren des klugen Junglings ein
grofles Fest veranstaltet wird. Am nachsten Tage werden
seine kriegerischen Fahigkeiten gepruft. In einem Turnier
wetteifern die Helden mit Z&1 unter den Kl&ngen von
Kriegsmusik im Reiten, im Gebrauch der Keule, des Schwer-
tes und der Lanze, im BogenschieBen und Speerwerfen. An-
schlieBend wird Zal von einigen Helden auf Befehl des
Konigs, der die Spiele von einer Anhéhe aus beobachtet,
angegriffen, die er aber unter dem Jubel der Zuschauer
leicht besiegt. Das Lob des Konigs ist groB, und der
Lohn Z&ls flir die bestandenen Prifungen besteht auBer in
der Erlaubnis fur seine Vermahlung mit K5d3@be noch in
reichen Geschenken von &anBéehr.l - Ein anderes sSeispiel
stellt die Prifung des Hormozd dar. Vor seiner srnennung
zum Kronprinzen 1388t ihn sein Vater NoZIrvan durch die
Weisen auf seine Kenntnisse hin priifen. Auch diese Priu-
fung findet in einer Versammlung der GroBen und Weisen
in Anwesenheit des Konigs statt. Als Prlfer erdoffnet der
weise BUzargmehr die Sitzung, wobei er dem Prufling die
Anweisung gibt, die Fragen gut im Gedachtnis zu behalten
vnd sich bei der Beantwortungz genau an sie zu halten. &r
sagt zu ihm:

Behalte alle meine Fragen Punkt fur Punkt im Ge-

dachtnis; ; 4
beim Antworten beweise Aufrichtigkeit,

1) Sch., 7/ 1248-1358.
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drehe die Worte keinesfalls um,
verhalte dich ehrenhaft und werde der Sache
gerechtll

Sodann winscht er Hormozd gottlichen Beistand, Gliick und
einen wachen Verstand und beginnt mit den Fragen, die ei-
nen ganzen Tag in Anspruch nehmen. Die Fragen beziehen
sich auf politische und moralische Themen; sie berihren
die Lebensweisheit und die praktische Philosophie. Als
Belohnung fir die bestandene Prifung erntet Hormozd das
hochste Lob seines Vaters und der Versammelten, und sei-
ner offiziellen Ernennung zum Thronfolger steht damit
nichts mehr im Wege.2

In diesen Beispielen ist die Priufung vor allem auf
die Zukunft des Pruflings gerichtet, d.h. der Prifling
hat ein Zeugnis seiner Eignung fur seine kiunftigen Auf-
gaben abzulegen. Es gibt im Schahname aber auch Prifun-
gen, die nicht mit solch einem direkten Zweck verbunden
sind, sondern nur die erworbenen Kenntnisse und Tugen-
den der Zoglinge erweisen sollen. Diese Prifungen finden
nach Beendigung der Ausbildungszeit statt und haben eher
den Charakter einer Schul- als den einer Eignungsprufung.
Ein Beispiel hierfiur ist die Prufung Bahmans, des Z0glings
von Rostam: Er wird von seinem GroBvater GoXtd@sp in "Fest
und Krieg", in der Jagd und im Jouganspiel geprﬁft.3

Beispiele dafir, daB die Erzieher selbst ihre Zoglin-
ge am SchluB ihrer Ausbildung prifen, gibt es im Schah-
name nicht. Die Prifung der Sohne Fergdiins durch ihren

1) Sar-8-sar hame porseSam yad giIr
Be pasoh hame dad bonyad gir

Soban r& magarddn pas-o pif hig&
Gavan-mardi-yo d&d dadan basI&

(Sch., 41/ 4450-51)
2) Sch., 41/ 4416-4525. :
3) Sch., 154/ 1669-70.
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Vater, die im mythischen Teil des Schahname geschildert
wird, kann auch nicht als ein seispiel dieser Art ange-
sehen werden; vor allem deswegen nicht, weil diese Pru-
fung ihrem Wut und ihrer Besonnenheit gilt, nicht aber
ihrer Bildung und den erlernten Tugenden.™ Doch ist mit
Sicherheit anzunehmen, daB die Schiiler sich wahrend der
frziehungszeit und im AnschluB an diese gewissen Prufun-
gen unterziehen muBten. Die .ettkampfe stellten, wie be-
reits erwdhnt wurde, auch eine Priifung der korperlichen
Tichtigkeit dar. Was die Priifung in den theoretischen
Fachern anbetrifft, so erfahren wir aus dem Avesta, daB
es im alten Iran besondere Prufungsformen gab, die man
auch fuir den Gedankenkreis des Heldenepos annehmen darf.
Die Krzte z.B. muBten, um ihre Kunst ausiben zu durfen,
sich einer Prifung unterziehen, die aus drei Operationen
bestand. iyaren diese gegluickt, so konnten sie als aner-
kannte Chirurgen uneingeschrankt ihrem Beruf nachgehen;
millangen einem Examinanden jedoch drei Operationen
nacheinander und kamen die Patienten dabei ums Leben,

so war er fur immer von der Auslbung der medizinischen
Praxis ausgeschlossen. Unternahm er dann trotzdem Opera-
tionen an Kranken, wurde er bei falscher Behandlung we-
gen vorsatzlicher Korperverletzung bestraft.2

1) Vor der Verteilung des Reiches unter seine drei S&hne
erscheint Ferg8dln diesen einmal auf dem Felde in Ge-
stalt eines witenden Drachen, um aus ihrer Reaktion
ihren Charakter erkennen zu konnen. Der &@ltere Sohn
flieht und zeichnet sich durch groBe Vorsicht aus; der
zweite greift unuberlegt mit Pfeil und Bogen an und
erweist sich als ein kuhner Krieger; der Jungste
schlieBlich bleibt stehen, er weicht nicht zurick und
versucht, ohne Kampf das Unwesen zur Ruckkehr zu zwin-
gen, woran sein Vater ihn als tapfer und besonnen er-
kennt (Sch., Ausgabe M, Bd. I, S. 256f.).

2) Vd. 7. 36-40.




VIII. GEIST UND BILDUNG

1. Die Mobads als Trager der Bildung

Uber die Priester und ihre gesellschaftliche Stellung
ist bereits gesprochen worden; deshalb interessiert uns
in diesem Abschnitt nur ihre wissenschaftliche Tatigkeit.
Die wissenschaftlichen Berufe sind im Schahname ein Pri-
vileg der gelehrten M6bads.1 Die Ackerbauer und Handwer-
ker hatten, wie bereits geschildert wurde, keine Moglich-
keit, sich die Wissenschaften anzueignen, und die Adligen
hatten, wenn sie auch selbst mit den Wissenschaften ihrer
Zeit vertraut waren, doch immer gelehrte Geistliche in
ihrem Dienst. Selbst Z&l, dessen Weisheit und wissen-
schaftliche Kenntnisse so berihmt waren, hatte Ratgeber,
Schreiber, Arzte und Astrologen aus diesem Stand.

Die Wissenschaften der Mobads bestanden aus: Schrei-
berkunst und Verwaltungsarbeit, Medizin, Astrologie und
Traumdeutung, Leitung beim Bau von Paldsten und Festun-
gen sowie Unterrichtung der verschiedenen Wissenschaf-
ten. Einen Hinweis darauf, wie die Mdbads zu diesen
Kenntnissen gelangten, sucht man vergeblich im Schah-
name; doch daB die oft als Lehrer der AdelssOhne erschei-
nen, 1&Bt erkennen, daB sie auch und vor allem die Kin-
der ihres Standes unterrichteten. Ferner 1&d8t die Tat-
sache, daB éer Schulunterricht in den Feuertempeln und
unter der Flihrung der Priester stattfand, darauf schlie-

1) Nach Spiegel waren die Priester im alten Iran die ein-
zigen Trager der Bildung (Vgl. Er&nische Alterthums-
kunde, Bd. III, S. 552).

2) Sch., 7/ 589f., 640f., 1506f.3; 15e/ 3tf.
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len, daB natuirlich auch die Kinder der Geistlichen daran
teilnahmen.

Aus dem Avesta erfahrt man einiges mehr uber die Aus-
bildung der rriester; im Vid&vddt wird z.B. davon gespro-
chen, daB die Priester auBer der Lekture und dem Studium
der heilipen Texte diese zudem sowohl auswendig lernen
als auch unterrichten muﬁten.l Ferner finden sich im
Avesta mehrere Stellen, wo von priesterlichen Lehrern
und Schulen bzw. 3chiilern die Rede ist.2 Die Schiiler wa-

ren dem Lehrer gegenuber zum Gehorsam verprlichtet.5

Nach Vd. 15. 45 scheint es, daB die Eltern ihr Kind
bis zum siebenten Lebensjahr selbst erzogen und es dann
zur weiteren krziehung den Lehrern Ubergaben. Die Unter-
richtung der Priester muB téglich viermal stattgefunden
haben, und zwar in der ersten und zweiten H&lfte des Ta-
ges und in der ersten und zweiten Halfte der Nacht, d.h.
am Vor- und Nachmittag und vor und nach Mitternacht, so-
daB die Priester nur um Mittag und um Mitternacht schla-
fen durften.4 Sie waren verpflichtet, sich sténdig um
die Mehrung ihrer weisheit und ihres Wissens zu bemuhen.
Die Schiler muBten ebenfalls die Texte auswendig lernen.
Dabei erleichterte die katechetische Form, in der das
Avesta abgefaBt ist, den Schilern die Arbeit.

19)MVALLE 51

2) Yo 261 7=8 BNEH MOS8 T 0SB Vit e 016 81 O s FR1 58
105. Nach Spiegel ist HErbad ein junger Priester, der
gerade seine geistlichen Studien beendet hat (Erfnische
Alterthumskunde, Bd. III, S. 583).

3) Vd. 1l6. 18.

4) VAR AR5

5) Ibid.

©) Ibid.

7) "yie in den &lteren Katechismen der Schiler fragt und
der Lehrer antwortet, so bittet im Vendidad in der

Regel Zoroaster den Ormuzd um Auskunft und dieser.er-
theilt dann die maBgebende Antwort, welche auch wie




= l40 -

Die altiranischen Priester, bei den alten Griechen als
Magier bekannt, wurden von denselben wegen ihrer Wissen-
schaft und Weisheit sehr geachtet. Die Hochschatzung ging
sogar so weit, daB die Griechen mehrere ihrer berihmte-
sten Denker zu Schilern der Magier machten.l Rapp stellt
iUber den Ruf der Magier bei den alten Schriftstellern
folgendes fest: "Der Rubm einer aussergewdhnlichen, uber-
menschlichen Weisheit, in welchem Zoroaster stand, ging
-daher auch auf sie [die Magier] lber, und wenn von Zoro-
aster immerhin nur die beleseneren und gelehrteren Grie-
chen etwas wussten, so war dagegen der Name der iagier
in aller Munde, und von den griechischen Schriftstellern
wird man wenige finden, in welchen ihrer nicht in irgend-
einer Weise gedacht ware. Mit welchem Heisshunger die

riechen nach allem griffen, was den Namen der magischen
Wissenschaft trug, oder ihr nur ahnlich sah, haben wir
" uns schon von Plinius treffend schildern lassen; die gan-
ze alte Welt war von Bewunderung erfillt fir die Weisheit
dieser Priester."2 Die Magier, von denen die Griechen

die modernste Didaktik es fordert die Worte der Frage
wieder aufnimmt . . ." (K.A. Schmid, Geschichte der
Erziehung, Bd. I, S. 127).

1) Vgl. Henri-Charles Puech, 'L'Iran et la philosophie
grecque', La Civilisation Iranienne, S. 84f.

2) 'Religion und Sitte', II. Teil, S. 68. In der Stelle
auf die Rapp hinweist, erklart Plinius (23 - 79 n.Ch.S,
der Magier Osthanes, der Xerxes auf seinem Zug nach
Griechenland begleitete, habe als erster die Griechen
mit der Lehre Zoroasters bekannt gemacht. Plinius fugt
hinzu: "So viel ist gewiss, dieser Osthanes hat die
Volker der Griechen nicht nur zum Verlangen, sondern
zu einem wahren Heisshunger nach dieser Wissenschaft
gebracht. Von Alters her und beinah immer suchte man
den hochsten schriftstellerischen Ruhm bei dieser
Wissenschaft zu holen. Wenigstens sind Pythagoras,
Empedokles, Demokrit, Plato zur Erlernung derselben
Ubers Meer gefahren. Diese Wissenschaft priesen sie
nach ihrer Ruckkehr, diese betrachteten sie als ein
Geheimnis." (Zit. n. Rapp, 'Religion und Sitte', I.
Teil, S. 9). Derselbe Plinius schreibt dem Mitglied
der platonischen Akademie Eudoxos von Knidos die An-
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sprechen, sind eben die x3bads des ‘ichahname.

2. Die Auffassung von Verstand und wissen

suf die groke Bedeutung der rFunktion des Verstandes
wird im Schahname immer wieder hingewiesen. Dies ist bis
zu einer gewissen Grenze dem rationalistischen LinfluB
der WMutazeliten auf den Dichter selbst zuzuscnreiben.l
sr beginnt die Hinleitung zu seinem derk "im Namen des

2

Herrn der Seele und des Verstandes" und nach seiner Lob-

rede auf Gott preist er die Vernunft in einem besonderen
Kapitela, indem er sie Uber alles von Gott Geschaffene
stellt.4 Doch wére es lbertrieben, zu behaupten, daB die
Hochschatzung der Vernunft in diesem Werk nur auf die per-
sonliche Einstellung des Dichters zuriickzufiihren sei;

denn es handelt sich hierbei nicht nur um einzelne Lobes-
worte uber die Vernunft und das #issen, vielmehr macht

die Hochschatzung der Weisheit ein wesentliches Element

sicht zu, "er habe unter allen philosophischen Rich-
tungen die Lehre der iagier fUr die herrlichste und
heilsamste gehalten". (Zit. n. 0.G. von Wesendonk,
Platon und der Orient (Berlin, 1926), S. 6).

1) "Il semble qu'on trouve dans le culte voué par le
poéte a4 la raison quelque lointain écho de ce ratio-
nalisme motazélite qui s'était épanoui dans le monde
nusulman, lorsque l'influence persane dominait & la
cour des Califes. On n'en finirait point de citer les
passages du poéme qui lui sont consacrés." (H. Massé,
Firdousi, 5. 247). DaB der Schiit Firdousi wegen sei-
ner mu‘tazelitischen Anschauung bekampft wurde, be-
richtet bereits Niz&mI ©Ar2I im 12. Jahrhundert (Vgl.
Gahar iagdle, hg. M. Mo°In (3. Aufl., Teheran, 1955-
DS B

2) Be n@m-e Hoddvand-e g&n-o herad (Sch., E/ 1)
3) Sch., B/ 16-34.
4) Herad behtar az har &e Izad beddd (Sch., &/ 18)
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aller Erzahlungen aus und bestimmt weitgehend die Hand-
lungen und Reden der Personen. Dies ist auch nicht ver-
wunderlich bei einem Volke, das sich seinen hochsten
Gott als "Weisen Herrn" (Ahura Mazddh) vorstellts; und
wenn Firdousi bereits in der ersten Zeile seines Werkes
Gott als "Herrn der Seele und der Vernunft" preist, so
tut er dies in v6lligem Einklang mit den altiranischen
Vorstellungen.

Im Schaehname wird 'd&@nes', d.h. 'Wissen', 'Wissen-
schaft', 'Kenntnis', 'Weisheit' auch als 'Geist gottli-
chen Ursprungs' betrachtet.l Kai Hosrou begrindet seinen
Sieg Uber Afr&siydb in einem Brief an seinen GroBvater
Kai Kals mit folgenden Worten:

Freilich war es so, daB der Mann [Afrﬁsiyﬁb] nicht
rechtschaffen war,

(deshalb)zhalfen ihm das Wissen und das Schicksal
nicht.

* Ebenso wird 'behradI', 'Verstand', 'Vernunft', 'Weisheit'
dem gottlichen Glicksglanz,Farr, als ebenbiirtig zur Seite
gestellt. Der fromme PaXlitan tadelt seinen Vater GoZtd@sp
wegen der List, die er Esfandiy3r gegenuber anwendet und
sagt ihm:

Dich verlieBen Glucksglanz und weiser Sinn;
du erfshrst die gottliche Vergeltung.

Darauf, daB das Wissen von Gott stammt, weisen auch ande-
re Beispiele hin. So werden etwa die Erfindungen von
Ho%ang und Gam3&d auf ihren gottlichen Glicksglanz zu-
rﬁckgefﬁrt4, und der weise arztliche Rat SImorgs, Rostam

1) Wenn im Avesta die Priester die Gottin AnZhita um Wis-
sen und Heiligkeit bitten (Yt. 5. 86), so deutet dies
auf eine Verbundenheit dieser beiden Begriffe hin.

2) Ham@n bod ke bIdadgar bld mard
Vo-r# dénes-o baht y&rI nakard (Sch., 13g/ 1476)

3) Ze to dlUr Zod farreh-o be?rad!
Biy&bI to padafrah-e Izad

4) Sch., 2/ 29 und 4/ 9.

(Sch., 154/ 1571)
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durch einen Kaiserschnitt zur Welt bringen zu lassen, wird
von S5Zm als von Gott verliehen bezeichnet:

Simor# sei tausendmal Lob,

den Gott dahin gefuhrt hat.

Im Schehname ist festzustellen, daB in den spateren
Perioden, namentlich in der sassanidischen Zeit, die Rol-
le der Vernunft noch stdrker betont wird. Als Beweis
hierfur sei an die "Sieben KFeste NGZIrvans mit den Wei-
sen" erinnert, in welchen der weise Blzargmehr als Haupt-
person auftritt und ausfuhrliche Reden halt, die sich
vor allem auf das Lob der Weisheit und eines tugendhaf-
ten Lebens beziehen.2 Diese Feste kOnnen als Gegenstick
zu den "Sieben Abenteuern" von Rostam und Esfandiyar im
legendaren Teil des werkes, in welchem in erster Linie
die Taten der Helden besungen werden, betrachtet werden.5
Darin kann man bereits den Ubergang von einer heroisch-
kriegerischen Gesellschaft zu einer Feudalgesellschaft,
in der Kultur und Bildung im Vordergrund stehen, er-
blicken.

In der &rzahlung uber die Zeit NoZIrvans wird die Be-
deutung der Wissenschaft und wWeisheit so ubertrieben be-
tont, daf der geistige Wettstreit manchmal den Krieg un-

1) Be SImorg bdda hezdr &farin
Ke Izad vo-ra rah nemid andar-in (Sch., 7/ 1594)

2) Sch., 41/ 1105-1619. IXirdousi gebraucht die arabi-
sierte Form 'Blzargmehr' statt der im Neupersischen
gebrduchlichen Form 'Bozorgmehr'; im Pahlavi heiflt
er 'Wadlrgmitr' (Vgl. Justi, Namenbuch, S. 359). Die
im Schahname ihm zugeschriebenen weisheitsspruche
sind zum Teil der in Pahlavi erhalten gebliebenen
Schrift Pandnd@mak-i WadlUrgmitr-i Buhtaka@n (Die Rat-
schldge des Buzargmehr, Sohn des Buhtak) entnommen.
Christensen versucht ihn mit Burzde, dem bekannten
Arzt aus der Zeit Hosrous I. und Ubersetzer des in-
dischen Fabelbuches Kalila wa Dimna zu identifizie-
ren (Vgl. 'La Légende du sage Buzurjmihr', Acta
Orientalia, Bd. VIII (Lugduni Batavorum, 19%0), S.
81-128).

3) Sch., 12/ 280-634; 15c/ 1-849.
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ter den Volkern ersetztel: Der Konig von Indien schickt
Botschafter zu NOSIrvan mit Brett und Figuren des neu
von den indischen Weisen erfundenen Schachspiels und ver-
langt, daB die iranischen Weisen das Geheimnis dieses
Spiels entdeckten. Wenn ihnen dies gelange, ware Indien
bereit, weiterhin Tribut an Iran zu zahlen; gelange ih-
nen dies aber nicht, so mésse umgekehrt Iran an Indien
Tribut zahlen, weil dann die iranischen Weisen den indi-
schen an Weisheit nachstinden. NG3Irvin sieht sich ge-
zwungen, auf diesen Vorschlag einzugehen und bittet um
eine Woche Frist fur die Entdeckung des Geheimnisses die-
ses Spiels, die auch bald Buzargmehr gelingt.2 Ein &hn-
licher Wettstreit um die Entratselung des Brettspiels
Narda, das Bluzargmehr zur Revanche erfunden und als Ge-
sandter des Konigs nach Indien gebracht hatte, endet auch
mit dem Sieg des iranischen Weisen.4 Mit der Aufgabe, den
Inhalt eines geschlossenen Kastens zu erraten, sendet
auch der Kaiser von Riim (Byzanz) seinen Botschafter zu
NG5Irvan; dadurch soll ebenfalls entschieden werden,
welches Land dem anderen Tribut zahlen muB. Auch hier
rettet wieder Blzargmehr das Ansehen I.mms.5 Es ist Ubri-

1) Das Bestehen dieser Sitte bei den altiranischen Ko-
nigsdynastien bezeugt auch Niza@mI €Arf2I in seinen
Cah&r Magdle (etwa 550/1155). Nach ihm haben die fru-
heren Konige, die P&Xdader, die Kay@nier, die Sassa-
niden und die Kalifen versucht, ihre Rivalen in Bil-
dung und Gerechtigkeit der Weisen und GroBSen ihrer
Lander zu ubertreffen. Sie schickten durch ihre Ge-
sandten Weisheiten, Rdtsel und Vissensfragen an die
anderen Konige, die ihrerseits auf ihre weisen und
Gelehrten angewiesen waren, um diese Aufgaben zu lo-
sen. Erst dann schickten sie die Gesandten zuruck
(Vgl. S. 4of. der Ausgabe von Mo¢In).

2) Sch., 41/ 2708-94.
3) Im Westen bekannt als Tricktrack.
4) Sch., 41/ 2795-2890.

5) Sch., 41/ 3649-3746. Die Geschichte des Schach- und
des Nardspiels, die Firdousi erzahlt, ist in der Pah-
lavischrift M&8dIgdn-i Zatrang (Bericht uber das Schach-

spiel) enthalten. Vgl. Christensen, 'Buzurjmihr', S. 81f.
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gens bemerkenswert, dall er in dieser Zeit als "Held der
weisheit" oft als Retter des Landes auftritt - eine Auf-
gabe, die in der legenddren Zeit haufig Rostem als dem
"Helden des gerechten Kampfes", wie man ihn bezeichnen
kann, zugefallen war.

3. #issenschaft und Weisheit

Trotz der betonten Hochschétzung der wissenschaft ent-
spricht das, was unter diesem Begriff im Schahname ver-
standen wird, keineswegs den heutigen Vorstellungen von
Wissenschaft und ist in manchen Féllen sogar recht pri-
mitiv. Es scheint, daB das verschwommene Bild, das die
Geschichten des Schahname von der wirklichkeit der fri-
heren Zeiten vermitteln, im Falle der wissenschaft beson-
ders unklar ist. Man erinnerte sich wohl an die relativ
hoch entwickelte Kultur im alten Iran, doch hatte man
ihre winzelheiten nicht im Geddchtnis. So finden wir im
Schahname die medizinische Schule von GondéZ&pir, diese
vielleicht wichtigste Binrichtung ihrer Art im Mittelal-
ter, lberhaupt nicht erwéhnt, obwohl sie ein Treffpunkt
der Wissenschaftler aus verschiedenen Landern war und ihr
£influB noch in den ersten islamischen Jahrhunderten
nachwirkte.1 Auch die islamischen Historiker wissen dari-

1) "L'influence de Gond-i Shéplir se fera sentir bien long-
temps aprés sa chute. Ce sont, pour la plupart, les
savants et les médecins issus de cette cité qui iront
pratiquer dans le nouvel hépital établi 4 Bagdad par
le Calife HArQin Ar-Rashfd, ou enseigner dans Bayt al-
gikma (maison de la philosophie) fondé dans cette ville
par le Calife Ma’mfn." (A.A. Siassi, L'Université de
Gond-i Shépfr et 1'étendue de son rayonnement', Mélanges
d'orientalisme offerts & Henri sassé (Téhéran, %§b55,

5. 370f.). hen vergleiche zu Gond&Zapur auch Noldeke,
Geschichte aer Percer und Araber, S. 40-42; Christen-
sen, L'lIran sous les 5a sanides, sowie EID, s.V.
"Gondashapur' und 'Bimaristan'.
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ber zu berichten.1 Freilich darf von einem »serk, das die
Heldensagen und die politische Geschichte eines Volkes in
der Form eines Epos erzahlen will, keine detaillierte Dar-
stellung der Entwicklung der Wissenschaften erwartet wer-
den. Doch ist das Schahname im allgemeinen bemiht, uber
alle Verh@ltnisse nach MOglichkeit genau zu berichten;
und die Nichterwdhnung dieser wissenschaftlichen Institu-
tion ist besonders verwunderlich, wenn man bedenkt, daB
‘Firdousi in Zusammenhang mit den geistigen Ereignissen in
der Zeit N6&Irvans uUber die Auffindung des indischen Fa-
belbuches Kalila wa Dimna durch den beriihmten Arzt BorsSy
(Burzde) aufihrlich berichtet2, aber nichts Uber dessen
medizinische Tdtigkeit in Gond&s&plir aussagt.

Wie dem auch sei - Wissenschaft im strengen Sinne und
systematisch aufgebaute Lehren sind dem Schahname vollig
fremd. Die hochste Stufe der Erkenntnis ist hier die
Weisheit. Diese umfaBt vor allem die philosophische Ein-
sicht in das Wesen der Welt und des Lebens, in den Wan-
del der Zeit und des Schicksals, die jedoch keineswegs
einen systematischen Charakter hat. Es handelt sich auch
offenbar um solch eine Weisheitsiehre, wenn Rostam
Siyaves {ber das "Was, Wie und Wieviel" (&e-o &lUn-o &and)
unterrichtet, oder wenn der Mobad die Seele Bahram GOrs
von der Finsternis des Unwissens befreit.3 Diese Philo-
sophie hat eine starke moralisch-religidse Férbung und
spiegelt sich immer wieder in den Worten der Helden und
Weisenvbei verschiedenen Anlassen wie bei Siegen und
Niederlagen, dem Tod eines GroBen, der Thronbesteigung
und Nachfolgerwahl, in den Briefen usw. Das typischste

1) S. EIp, a.a.O.
2) Sch., 41/ 3427-3565.

3) S. oben S. 116, 126f., Auch ist wahrscheinlich von
dieser Art Philosophie die Rede, wenn Nikolaus
Damascenus schreibt: "Kyros war in der Philosophie
der Magier erfahren, in welcher er erzogen wurde."
(Zit. n. Rapp, 'Religion und Sitte', II. Teil, S. lo5).




- ]_47_

Beispiel dafur treffen wir Jedoch in den Reden des wei-
sen bﬁzarémehr.l

Neben der rhetorik gibt es aber auch eine andere Form
fir die krkldrung und Darstellung von Vleisheiten, namlich
das k@tsel. &s nimmt einen wichtizen Platz in der Geistes-
welt des Schahname ein und erweist sich als besonders ge-
eignet fur geistige Priifungen (wie wir bereits bei der
Prifung Z3als durch Mand&ehr gesehen haben2), da es auller
der Kenntnis einen hellen Geist und geubten Verstand er-
fordert. Auch bei den geistigen Wettbewerben zwischen den
Gelehrten und %eisen wird natlrlich in Form von Ratseln
diskutiert. Sieben r@tselhafte Fragen stellt z.B. ein
weiser Gesandter des ostromischen Kaisers dem Obermdbad
von BahrZm GOr, der sie aber auch alle richtig beantwor-
tet.” In der Kunst des Ratselldsens ist BlzarXmehr, wie
schon hervorgehoben wurde, der Vortrefflichste. Die Be-
nutzung einer indirekten und manchmal komplizierten
Sprache fur die .eisheitsspriche ist im Schahname sehr
beliebt. Man denke z.B. an die Prifung des indischen Wei-
sen durch Alexander4, aber auch an die zehn Traume des
indischen Konigs Kaid mit ravselhaften Bildern, die von
dem weisen Mehr@n gedeutet werden.5 Hormozd schickt sei-
nem ungehorsamen ¥eldherrn Bahram (GbiIne ein buntes Frau-
enkleid als Geschenk, um ihn vor seinen Kémpfern lacher-
lich zu machen.® Bahrim schickt dann seinerseits seinem

1) Sch., 41/ 1115-1615, 2478-2705.
2) S. oben S. 135.

3) Sch., 35/ 1767-1805. Auch dem Avesta sind solche Dis-
kussionen bekannt. Der Held YGi3ta aus der Familie
¥ryana beantwortet die neunundneunzig schwierigen, in
feindlicher Absicht gestellten Fragen des Zauberers
Axtya (Y¥t. 5. 81-83). Vgl. auch Justi, Namenbuch,

S. 149.

4) Sch., 20/ 39off.
HYEScheawe0/ 8159 fif:s
6) Sch., 42/ l4Zoff.
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Herrscher einen Kasten gefullt mit krummspitzigen Schwer-
tern als Zeichen seiner Feindschaft, und der Konig wie-
derum 1aBt die Schwerter brechen und ihm zurﬁckschicken.l
Das Reden in Metaphern und Gleichnissen (d@st@n zadan)
ist in den Dialogen unter den Helden sowie in den Reden
uberhaupt durchaus ublich.

4, Schreiberkunst

Die Bekanntschaft mit der Schrift wird im Schahname
in die Anfange der gesellschaftlichen Entwicklung ver-
legt. Die Kunst des Schreibens, und zwar in dreiBig Al-
phabeten, lernt Tahmlirags von den D&ven, die er im Krieg
unterworfen hat.2 Diese Kunst geht dann an seinen Sohn
Gam&8d und die weiteren Generationen uber. Obwohl es im
Schahname sich bei der Schrift um eine von den Déven ge-
lernte Kunst handelt, hat sie keinen da@monischen Charak-
ter und wird nicht, wie es eigentlich sein sollte, zu
den verwerflichen Zauberkiinsten der Anhanger Ahrimans
gezahlt. Im Gegenteil, die Schrift kann sogar eine sa-
krale Bedeutung haben, sofern sie heilige Spriche wie-
dergibt. Als es gilt, Bahman-de%, eine von Ahriman und
den D&ven beherrschte Festung in Igarbﬁygﬁn zu erobern,
188t Kai Hosrou ein Schriftstick mit Gebetsspruchen und
Bitten an Gott auf eine Lanze spieBen und sie an die

1) Sch., 42/ 1572ff.

2) Sch., 3/ 39-44. Die Zahl der Alphabete wird in man-
chen Quellen mit sieben angegeben, so z.B. im Al-
Fihrist von Ibn an-Nadim (hg. Gustav Flugel (Leip-
zig, 1871), S. 13). Auch nach dem Mupmal (S. 39) und
dem Nourfiz—n@ime von ¢Omar Hayyam (hg. M. Avestd (Te-
heran, 0.J.), S. 67) ist Tahmiras der Begrunder der
Schreibkunst. DaB er die Schrift von den Déven ge-
lernt hat, bezeugt auch die Pahlavischrift M&ndk-i
Hrat (zit. n. Jafd, Hamdse, S. 52).
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wauer der rFestung stellen, damit der Zauber der Diémonen,
die die ganze Umgebung der Festung vor Hitze brennen lie-
Ben und sie so unerreichbar machten, gebrochen wirde; und
auf diese weise gelingt ihm die Einnahme der Festung.l

Die Schreibkunst ist hauptsachlich Sache der Priester,
die im Dienste der Konige und anderer Adliger stehen, und
von ihr wird vor allem fur die schriftliche Kommunikation
zwischen den Staatsménnern und GroBen Gebrauch gemacht.
Die Briefe werden gewohnlich mit dem Schreibrohr (galam)
und Pech bzw. Moschus als Tinte auf weiBen Seidenstoff
(parir) oder auch auf Papier (qer}{ds bzw. kdgaz) geschrie-
ben. &s ist auffallend, daB im Schahname liber den Gebrauch
von Tierhauten als Schreibmaterial nichts gesagt wird.
Dies kann gewiB nicht auf ein Verbot der Religion hin-
sichtlich der Verwendung von Hauten zurlickzufihren sein,
da ihr Gebrauch fur Kleidung und Ristung im Schahname er-
wihnt wird.2

Die Form der Briefe unterscheidet sich, wie es sich
von selbst versteht, je nach dem Schreiber, dem Empféan-
ger und dem Grund, aus dem sie geschrieben werden. Doch
ist es bei allen Briefen gleichermaBen iliblich, sie mit
einem Lob auf Gott anzufangen. Der Brief wird dann zum

1) Sch., 12d/ 3694-37%0.

2) Sch., 2/ 31-33; 5/ 229 (Kleidung aus Leder); 13/ l44o
(Peitsche aus Leder); 41/ 718 und 2421 (Sack aus Le-
der); 12/ 363f. (Panzerkleid aus Leder) u.a.m. Ebenso
gibt Herodot an, daB die Kleidung der Perser aus Le-
der gewesen sei (Historien, I, 71). Tansar, der Grof-
mdbad von ArdaZir I., schreibt in einem Brief an den
Kénig von Tabarest@n: "Du weiBt, daB Alexander das
Buch unserer Religion, zwolftausend Rinderhaute, in
Istahr verbrannte." (Zit. n. Puredavud , YaSt-ha
(2. Aufl., Teheran, 1968), Bd. II, S. 249). DaB das
Avesta urspriinglich auf zwolftausend Rinderhaute ge-
schrieben worden war, wird auch von anderen Schrift-
stellern wie TebarI und Mas<idI bezeugt (Ibid., S. 23).
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SchluB mit dem Siegel des Absenders versehen. Manchmal
werden im Brief selbst Absender und Empfanger genannt.l
Auf einen vernunftigen Inhalt und eine sorgfaltige Form
hat man groBen Wert gelegt, besonders wenn der Empfanger
ein wirdiger Herrscher war und an seinem Hofe namhafte
Gelehrte versammelt waren. So gibt Hosrou Parvez seinem
Schreiber die Anweisung, einen schonen Brief, kurz und
inhaltsreich, an den ostromischen Kaiser zu schreiben,
damit dessen Philosophen nichts an dem Brief bem&ngeln

2 Solche Briefe wurden oft auch von den gelehr-
ten Schreibern als Botschafter zum Bestimmungsort ge-
bracht und, falls notig, wurde der Inhalt fir den Empfén-
ger mundlich erlﬁutert.3 Zu den staatlichen Schrift-
stlicken gehOren neben den Briefen auch die Lehensbriefe
(manXlr oder “ahd), die von der koniglichen Verwaltung
flir die Ritter als Belohnung fur irgendwelche Verdienste,
meist jedoch fiur die Tichtigkeit im Krieg, ausgestellt
wurden.4 Die Form, die als typisch fur diese Art von
Schriftsticken angesehen werden kann, finden wir in dem
Edikt N63Irvans anlaBlich der Ernennung seines Sohnes
Hormozd zum Thronfolger. In diesem Lehensbrief wird an-
gegeben, daB es von NG3Irvan fir den jungen Hormozd er-
lassen worden sei; es beginnt mit der Preisung Gottes
und geht weiter mit der Erteilung von Ratschlagen und
Anweisungen des KOnigs an seinen Sohn fir ein tugendhaf-
tes Leben und eine gerechte Regierung. Der Brief enthdlt
weiter das Vermichtnis N33Irvans, Anordnungen Uber die
Art seines Begrabnisses und die Trauersitten und schlieBt
mit der Empfehlung an die Untertanen, Hormozd den Gehor-

konnten.

1) Sch., 50/ 163ff.
2) Sch., 43/ 1206ff.
3) Sch., 43/ 1l2o06ff.

4) So erteilt Kai Hosrou solche Edikte an die Helden, Dbe-
vor er das Konigtum und das irdische Dasein aufgibt
und in den Himmel aufsteigt (Sch., 13g/ 2846ff.).
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sam nicht zu verweigern.l

rélschung von Dokumenten kommt im Schahname nicht vor,
wohl aber illegaler Gebrauch von koniglichen Siegeln,
und zwar a2n zwei Stellen. Bei dem Rachezug iiand&ehrs ge-
gen Salm und TOr, die Briider und liorder seines GroBvaters
Erag, benutzt einmal der Held Qaran den Siegelring Turs,
der nach dessen Besiegung den Iraniern in die Hinde ge-
fallen war, um die Festung Alani-deZ,in der Salm sich
moglicherweise nach seiner Flucht hatte verschanzen kon-
nen, einzudringen. Die troberung der gewaltigen Festung
gelingt Qaran dadurch, daf er sich fuir einen Gesandten
TGrs ausgibt und der gutmlitige Burgvogt nach der Prifung
des Siegels von Tir ihn mit seinem Gefolge in die Festung
einléﬁt.2 - Viel spater wiederholt sich noch einmal der
MiBbrauch des Siegels eines fremden Konigs durch einen
Iranier. Als Harrad BorzIn, der Gesandte Hosrous II. beim

1) Sch., 41/ 4540-4600.

2) Marca31 (1409-85) erzaéhlt die Geschichte einer Brief-
falschung, die allerdings gegen Qaran gerichtet ist.
Es 128t sich jedoch vermuten, daB es sich hierbei um
dieselbe Episode handelt wie im Schahname. Nach MarcasI
greift Afrdsiydb, also der Enkel des Tir, Iran mit ei-
nem groBen Heer an, und Mand&ehr schickt Qaran den Ein-
dringlingen entgegen, der sie auch zuruckschlagt.
Afraslyab ersinnt die erste Kriegslist in der Geschich-
te. Br schreibt einen Brief an Qaran, angeblich ein
Antwortschreiben an ihn, in dem er sich mit allen Vor-
schlagen Qarans einverstanden erklart und verspricht,
nach dem Sieg uber Mand&ehr ihn mit Iran zu belehnen.
Afrasiydb laBt diesen Brief in die Hinde Manoéehrs ge-
1angen, der uber den Verrat Qarans in Zorn gerat, ihn
seines Postens als Heerfiuhrer enthebt und ihn einker-
kern 1aB8t, wonach die Kampfe nunmehr zum Nachteil der
Iranier verlaufen. Die spatere Einsicht in seinen Irr-
tum und die nehabllitlerung seines Feldherrn flhren
fur Mand&ehr keine Wende im Verlauf des Krieges her-
beij dies bleibt dem berihmten PfeilschuB des Helden
Areé vorbehalten (Vgl. Zahir ud-dIn MarcasI, TarIh-e
Tabarestan-o Ruyﬁn—o M8zandaran, hg. M.H. Tasblﬁf
(Teneran, 1966), S. hundertacht bis hundertzehn (Pa-
ginierung der sinleitung).
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Ha8qa@n von China, eine Ausreisegenehmigung braucht, um
einem Verschworer den llord an Bahram 6Gbine, der mit ei-
nem chinesischen Heer gegen Hosrou nach Iran zu Feld ge-
zogen ist, zu ermoglichen, besorgt die Konigin von China
i (H&tln) das Signum fir ihn, indem sie an den Ring des
Konigs, der betrunken ist und schldft, Siegellack bringt.

Fur eine schnelle Beforderung der Briefe zu ihrem Be-
stimmungsort war auch gesorgt. Oft wird im Schahname da-
von gesprochen, daB man eine Botschaft in Windeseile ge-
bracht habe. Um von Kai flosrou eine moglichst schnelle
Hilfe gegen den anrlckenden AfrasiyZb zu erbitten,
schickt GGdarz seinen Sohn HagIr mit einem Brief aus und
gibt ihm die Anweisung, er solle unterwegs nirgendwo ru-
hen oder rasten. Dieser reitet dann mit zwei Begleitern
Tag und Nacht, wobei sie an jeder Station die Pferde
wechseln, sodaf sie in einer Joche den weg vom Oxus bis
zur Residenz des Konigs, die offensichtlich in Persis
lag, zurﬁcklegen.2

Die Schreiber hatten einen hohen Rang in der Staats-
verwaltung inne; man nahm sie auf den Feldzligen mit, und
sie waren ferner als Gesandte (ferestd@de) und Dolmetscher
(targoman) eingesetzt.3 Da die Iranier nach dem Schahname

1) Sch., 43/ 2719-26.

2) Sch., 13f/ 945-55. Dies erinnert an das achamenidi-
sche Postwesen, von dem eine Spur in den Sagengeschich-
ten erhalten geblieben ist; denn das wechseln der Pfer-
de unterwegs setzt eine Einrichtung wit bestimmten Sta-
tionen und bereitstehenden Pferden zu diesem Zweck vor-
aus, wie eben von der Posteinrichtung der Achamenidsn-
zeit berichtet wird. Vgl. dazu Herodot, Historiem, V,
52; VII, 239; VIII, 98; Xenophon, Cyropadie, VIiII,
6. 17f.; und von den modernen Darstellungen Christen-
sen 'Die Iranier', S. 283f. und E. Benveniste, 'Eta-
blissement de 1'empire Achéménide', La Civilisation
Iranienne, S. 46.

3) Von Dolmetschern wird z.B. an folgenden Stellen des
Schahname gesprochen: 13c/ 6773 13f/ 443, 462f., 492,
736, 740, 76c u.a.m.
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in stindizem Kontakt zu den anderen Vdlkern standen, wird
die srlernung von Fremdsprachen nicht nur fir die Schrei-
ber, sondern auch flir die Helden vorausgesetzt. wahrend
seiner Suche nach Kai Hosrou in Tr@n spricht der Held
G&v tiirkisch.t

Als Vertraute ihrer Herrscher waren die Schreiber auch
zur Geheimhaltung ihrer dienstlichen Angelegenheiten ver-
pflichtet. Mit welcher Strenge die Vernachlassigung ihrer
Pflicht geahndet werden konnte, erfahren wir aus den %or-
ten von GTdarz, als er den bereits erwahnten Brief an Kai
Hosrou schreiben laBt:

or rief den Briefeschreiber und sagte ihm:
Ich mochte (dir) das Geheimnis offenbaren;

wenn du (aber) die Lippen offnest,
bringt die Zunge Unheil uber dein Haupt.

Wegen dieser vielseitigen Tatigkeit und ihrer Vertrauens-
wirdigkeit genossen die Schreiber aber auch die besondere
Gunst ihrer Herrscher. Arda3iIr sagt z.B.:

nl

Die Schreiber sind wie mit meiner Seele verbunden,
sie sind ganzlich Herr meiner Geheimnisse.

Das Bild eines idealen Schreibers entwirft im Schahname
Blzargmehr beim sechsten Fest NGZIrvBns mit den Weisen:

venn bei ihm Rhetorik mit schoner Schrift zusammen-
trifft,
(und) durch seine Gedanken der Inhalt bereichert wird,

(so) wahlt er das Wort, das am klrzesten (ist)
(und) zeigt die Schrlft, die am schonsten (ist).

Verstandig muB sein der Schreiber,
ebenso geduldig und mit gutem Gedachtnis begabt,

1) Sch., 12d/ 3098.

2) Nevisande-ye n@me r& hvand-o goft
Bar @vard hVaham neh&n az nehoft

Agar bar goSa’i to lab rd ze band
Zaban &varad bar sarat bar gazand

(Sch., 13f/ 924-25)

3) Dabiran &o payvand-e gan-e man-and
Hame pad%d bar neh@n-e man-and (Sch., 22/ 325)
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klug und ubereinstimmend mit dem Herrscher,
von schweigsamer Zunge in bosen Dingen und sich
beherrschend,

ruhig, gebildet und wahrhaftig, 1
treu, von reiner Gesinnung und guter Miene.

5. Heilkunde

Die Kunst, Kranke zu behandeln als eine der altesten
Kiinste der Menschheit nimmt auch im Schahname den ihr ge-
blihrenden Platz ein und zwar seit der ersten Phase der
gesellschaftlichen kntwicklung. Der Erfinder der Heil=-
kunst ist im Schahname der mythische Konig éamééd.Z Un-
ter den Geheimnissen, die er entdeckt, finden sich:

Auch Heilkunst und Linderung aller Ngt,
Thir der Gesundheit und Weg zum Tod.

(Ubers. v. Rickert)
Unter der Herrschaft von GamZ8d gab es dann dreihundert
Jahre keine Krankheit und keinen Tod unter den Menschen.
Der Grund dieser Unsterblichkeit und Schmerzlosigkeit ist

1) Baldgat o ba hay fardz &dyadas
Be andIfe ma‘nd biyafzéyadas
Ze lafz &n gozInad ke kutah-tar
be hay &n nem8yad ke del-bhV&h -tar
Heradmand bayad ke basSad dabir
Ham@n bordbar-o soban yadgir
Ho&Ivar-o sdzande ba padsd
Zaban h&moX az bad be tan parsd@
SekTba-o ba d@ne3-o rastgly
Vafa dar-o pikize-o tdze riy (Sch., 41/ 1552-56)
2) Im Avesta ist Thrita der erste Arzt, der die Krankheit,
die Fieberglut und den Tod von den Menschen fernhalt
(va. 20. 2).
3) PezeBkI-yo darmdn-e har dardmand
Dar-e tan-dorostI-yo rah-e gazand (Sch., 4/ 43)
4) Sch., 4/ 56f. Diese Behauptung findet ihre Bestati-
gung auch im Avesta (Y. 9. 4-5).




- 155 -

wohl darin zu erblicken, dal unter Gam3&d die Damonen den
Menschen unterworfen waren und der Einflufl Anrimans unter-
bunden war.1 Denn nach altem iranischen Glauben sind Tod
und krankheit Werke Ahrimans, die er zur Schadigung und
Vernicatung der sienschen und der guten Tiere geschaffen
hat.2 Bei dieser religiosen wertschatzung des Lebens und
der Gesundheit ist es verstdndlich, daB die Heilkunst im
alten Iran von der Religion gut angesehen war und auch
deshalb vor allem von den Priestern ausgelbt wurde. DaB
die ledizin sich stark nach der Religion richtete, ist
auch der winleitung des Arztes Burzle zu dem Buche Kalila
wa Dimna zu entnehmen: "Ich fand aber in den medizini- -
schen Schriften, dall der beste Arzt der ist, welcher bei
Hing be an seinen Beruf doch nur den Lohn im Jenseits
erstrebt."'3 Der Begrlnder der Heilwissenschaft, Gam3&d,
bezeichnet sich auch selbst als Konig und Priester (mdbad)
zugleich.4

1) Sch., 4/ 4, 34, 49, 57f.

2) Vd. 2. 29; 20. 33 22. 2. Nach Bondahe3n (9. 4) hat
Angra Manyu zehntausend Krankheiten geschaffen (Siehe
Geiger, Ostiranische Kultur, S. 392). Vidévdat berich-
tet von 99999 Krankheiten, die von ihm geschaffen wur-
den (Vd. 22. 2 und 6).

3) Noldeke, Burzdes kinleitung, S. 11f. Auf die religi-
O0se Bedeutung der liedizin weist auch eine Stelle in
der Pahlavischrift Bahman Yast (III, 53) hin, wo pro-
phezeit wird: "Und wahrend dieses Millenniums, das dem
Huddtarmdh [dem zweiten Sohne Zarathustras] gehort,
werden die Menschen in der Heilkunst so erfahren sein
und auf diesem Gebiet Arznei und Heilmittel so (ge-
schickt) herbeischaffen und bereiten, daB sie, auch
dem normalen Tod nahe, dann doch nicht sterben, selbst
wenn man sie mit Schwert und Messer schlagt und totet."
(Zit. n. Widengren, Iranische Geisteswelt, S. 207).

4) Sch., 4/ 6. Ebenso ist der Held Thrita, der im Avesta
als erster hiediziner erscheint, ein frommer Mensch,
wenn er auch nicht direkt als Priester bezeichnet wird
(¥. 9. lo; Vd. 20. 2ff.).Plinius behauptet, die per-
sische Magie sei aus der Heilkunde hervorgegangen
(Hist. Nat. XXX, 1, sect. 1-9; zit. n. Rapp, 'Religi-
on und Sitte', II. Teil, S. 77).
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Trotz allem kann die Heilkunst im Schahname nicht nur
als eine Angelegenheit der iranischen Geistlichen ange-
sehen werden. Gegen eine solche Annahme spricht vor allem
die Tatsache, daB - sowohl nach den Angaben des ‘ichahname
selbst als auch nach den geschichtlichen Uberlieferungen -
in Iran von jeher die auslandischen Arzte, insbesondere
die indischen, griechischen und romischen, die ja selbst-
verstandlich anderen Religionen angehorten, tatig gewesen
sind.l Paul Horn hdlt als charaskteristisch fur die Un-
duldsamkeit der altiranischen Priesterschaft, "daB ein
Rechtglaubiger sich versindige, wenn er einen andersglau-
bigen Arzt konsultiere, wo er es vermeiden konnte. Doch
dergleichen findet sich im Schahname nicht."2 Dies be-
sagt, daB es in Iran solche Krzte gegeben hat, die man
dennoch dulden muBte. DaB die Priester den Frommen davon
abrieten, sich von den ungl&ubigen Arzten behandeln zu
lassen, kann Ubrigens genausogut aus der beruflichen Ri-
valitat herrlhren, da die ledizin in der Regel Sache der

1) Kai Hosrou holt zur Behandlung des schwerverwundeten
Gostaham Arzte aus RUm, Indien, China, Griechenland
und Persien zusammen (Sch., 13f/ 2501f.). "Es ist
Ubrigens wahrscheinlich, dass in den volkreichen
Stéddten auch ausléndische Arzte den einheimischen
héufig Concurrenz machten: einen agyptischen Arzt fin-
den wir bei Kambyses (Herod. 3, 1), den Griechen Demo-
kedes bei Darius I. (Her. 3, 1%0), zu welchem Ansehen
Ktesias in Erén elangte, ist bekannt genug, dieser
selbst (Pers. 42) erwahnt noch einen anderen griechi-
schen Arzt Apollonides, der gleichfalls am koniglichen
Hofe seine Kunst ausiibte, unter den S@s@niden spricht
Procop (B.P. 2, 26) von einem griechischen Arzt Ste-
phanos aus Edessa, der Qob&d I, von einer Krankheit
befreit und dafir groBe xeichtimer erhalten hatte.
Dass auch indische Arzte ihr Heil in Erén versuchten,
ist wahrscheinlich genug." (Spiegel, Erfnische Alter-
thumskunde, Bd. III, S. 582).

2) 'Zur Krankenpflege im alten Persien', Zeitschrift fiur
Krankenpflege, . R. Kobert und H. Cramer, 25. Jg.,

Rostock, 1903), S. l170. - Diese zoroastrische Vor-
schrift findet sich im Dénkart, VIII, 37, 14tf. Vgl.
dazu Christensen, L'Iran sous les Sassanides, S. 414.
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Friester war.

Uas Avesta spricht von drei Behandlungsarten: der nei-
lung mit dem kesser, mit Sflanzen und ducrch Spruche, wo-
bei die letztere als die wirksamste angesehen wird.l Im
Schahname begegnen wir auch allen diesen Arten von Hei-
lung. Die Arzte sind, sofern es sich um die iranischen
handelt, wGbads, und die Behandlung des Patienten ist oft
eine nombination von echt medizinischen und mystisch-ma-
gischen iethoden. Horn bemrkt: "Dali der Arzt damals noch
viel "Zauberei" trieb, ist selbstverstﬁndlicn."2 Dies ist
auch im alten Iran der rkall, obwohl das Schahname wie
auch das Avesta die “auberei schroff sblehnen und die
Zzuberer als Anhénger des BOsen bezeichnen. #in typisches
Beispiel fur die Behandlung eines Patienten mit allen er-
wahnten Mitteln ist die Heilung des zu Tode verwundeten
Helden Gostaham. Er wird auf dem ¥elde vollig erschopft
und dem Verbluten nahe von seinem Freund BEZan gefunden.
Dieser befreit ihn von seinem Kriegsgewand, legt eine
Satteldecke unter ihn, zerreifBt sein demd una verbindet
damit seine Wunden. Dann hebt er ihn sanft auf das Pferd,
wo er von einem Gefangenen auf dem Schof gehalten wird.
Auf dem Wege zum Zeltlager der iranischen Truppen reitet
man sehr langsam, und B&Zan sucht Gostaham mit beruhigen-
den worten zu trSSten.5 Im quartier, wo sich auch der
KOnig betindet, fangt die eigentliche Behandlung an. Kai

1) Vd. 7. 44. DaB als der heiltlichtigste Arzt derjenige
angesehen wird, der durch Besprechen mit heiligen Wwor-
ten behandelt, beruht auf der Uberzeugung, daB die
Krankheit ein werk der Damonen ist, sodaf man auf die-
se Weise das Ubel an der #urzel packen und die bosen
winfliusse vom Korper fernhalten wollte. Diese Krzte
multen der Priesterschaft angehoren, da, wie Geiger
bemerkt, niemand Sprliche und Gebete in wirksamerer
eise sprechen konnte als ein Priester (Ostiranische
Kultur, 3. 393).

) ATatUa, S 10"
3) 3ch., 13f/ 23:8-/o.
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Hosrou bindet sein Amulett, eine Kugel, die er von sei-
nen Urahnen Ho3ang, Tahmiirag und Gami&d geerbt hat und
die die letzte Hoffnung fur den Verletzten darstellt, dem
todwunden Gostaham um den Arm und streicht dabei uber sei-
ne Wunden. Dann 1aBt er zu seiner medizinischen Behand-
lung Arzte, und zwar rUmische, indische, chinesische,
griechische und iranische, um ihn versammeln; er spricht
geheimnisvolle Worte (afsfin) lber ihm und geht dann zum
Gebetsort, um Gott fur ihn zu bitten; denn er galt er-
klértermaBen auch als Haupt der M5bads.l “0 wird mit Be-
schworungen und Behandlungen der Patient, der kurz vor
seinem Tode stand, gesundgepflegt und ist in vierzehn
Tagen vollkommen genesen.

Die wichtigste Stelle im Schahname, wo von der Heil-
kunst gesprochen wird, ist die Geschichte der Geburt
Rostams. Der ungewohnliche Heldensohn, den dzs Schicksal
fir die groBten Heldentaten auserkoren hat, ist schon im
lMutterleib so groB, daB seine Wutter RGdbe einen Druck
wie von Stein oder Eisen in sich verspurt. Sie klagt Tag
und Nacht Uber ihre Schmerzen, und in der Zeit vor der
Geburt glaubt sie, diese nicht liberstehen zu konnen. Als
sie dann eines Tages vor Schmerzen ohnméchtig wird, ruft
281 seinen Erzieher, den Wundervogel SImorg, zu Hilfe,
der eine Entbindung durch Kaiserschnitt empfiehlt. Auf
seine Anordnungen hin betaubt ein geschickter Arzt
(m3badI &arbdast) die Patientin mit wein, sodann schnei-
det er, ohne daB sie Schmerzen verspurt, ihre Seite auf,
dreht den Kopf des Kindes und holt den prachtigen Hel-
densohn ohne Schaden aus dem Mutterleib. Die #unde wird
dann genaht und eine Arznei auf sie aufgetragen, die aus
dem gepreSten Saft eines Krautes, vermischt mit Milch
und Moschus, besteht und im Schatten getrocknet worden

1) Sch., 13f/ 2374.
2) Sch., 13f/ 2492-2513.
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ist. Uberdies bestreicht man die wunde mit der Feder des
SImorg. So wird die Patientin gerettet, und als sie nach
vierundzwanzig Stunden wieder zu sich kommt, kann sie be-
reits sprechen.1

Wie aus verschiedenen Stellen des Schahname hervor-
geht, war eine der wichtigsten Aufgaben der Arzte die Be-
handlung der Kriegsverletzten, weshalb sie auch auf die
Kriegszlge mitgenommen wurden. Als der tliranische Feld-
herr PIran nach einer verlustreichen Schlacht den Ira-
niern einen Frieden vorschlagt, lehnt der Heerfihrer
GOdarz diesen Vorschlag ab, er erklart sich aber bereit,
den Gegnern fur den nachsten Kampf solange Frist zu ge-
wahren, bis die Arzte ihre Verwundeten geheilt hitten.2
Die Krieger selbst wuBten aber einem Verwundeten, bevor
er zum Arzt gebracht werden konnte, erste Hilfe zu lei-
sten, wie wir im Falle B&Zans bereits gesehen haben.
Auch der Held Bahram, der Sohn des GGdarz, verbindet die
wunde eines in der Nacht auf dem Schlachtfeld gefundenen
Kriegers mit seinem zerrissenen Untergewand und trostet
ihn damit, daB er bald im Truppenlager geheilt werden
wiirde.” In schwierigen Krankheitsfallen wurde oft eine
Gruppe von Arzten zu Rate gezogenj; von solch einer Kon-
sultierung ist bei der Behandlung ianbﬁks4, Gostaham55
und Yazdgerd36 die Rede.

1) Sch., 7/ 1465-1513. Paul Horn bemerkt zu dieser Ge-
schichte: "Dieser augenscheinlich noch durch eine
tiendung beim Herausholen des Kopfes komplizierte Kai-
serschnitt an einer Lebenden ist, soviel ich sehe,
der alteste irgendwo uberlieferte, - Rustem ehort
noch vollig der sagenhaften Heroenzeit an." (a.a.O.,
S.171)%e

2) Sch., 13f/ 1314-15.

3) Sch., 13/ 1465-70.

4) Sch., 4/ 157.

5) Sch., 13f£/ 2501.

©6) Sch., 34/ 328.




Unter der Arznei versteht man in erster Linie die
Krauter. Die Heilkraft der Pflanzen ist fur die Vorstel-
lung der Iranier so selbstverstandlich, daB man allego-

risch die weisheit, die den Geist von seiner Unwissen-
heit befreit, mit einem Kraut gleichsetzt, das einen
toten Korper wieder lebendij macht.l Alexanders indischer
Arzt, der ein guter Kenner der Gift- und Heilpflanzen war,
bereitet ein Heilmittel aus dem Saft der Bergkrduter zu,
mit dem er seinen Herrscher einreibt und ihn dadurch Jah-
re und Monate in voller Gesundheit erhé'lt.2

Wie wir bei der Behandlung Roddbes gesehen haben, kennt
das Schahname als Heilmittel neben den Pflanzen, die in
einem besonderen Verfahren zu Arzneien verarbeitet wer-
den, auch WMilch, Moschus und Wein, letzteren sowohl als
betéubungsmittelawie auch als Mittel zur Erhohung der Po-
tenz®. Als Bet#ubungsmittel kennt man auch eine nicht né-
her erklarte Arznei, 'd&rii-ye hisbar' ('besinnungsrauben—
des Mittel'). MansZe, die in B&Zan verliebte Tochter
Afra@siyabs, 18Bt sie in dessen Getrank mischen, damit er
bewuBtlos wird und zu ihrem Palast in TUr@n getragen wer-
den kann.5 -~ Ein nicht ndher definiertes Medikament ist
auch das, welches eine Sklavin auf Veranlassung der Koni-

1) S. unten S.167. - Im Avesta sind die Heilkrauter die
eigentlichen Mittel, die Ahura Mazd&h "zahlreich zu
vielen zehntausenden" gegen die ebensovielen von Angra
Mainyau (np. 'Ahriman'% geschaffenen Krankheiten her-
vorgebracht hat (Vd. 20. 3ff.). Die Bedeutung der
Heilkrauter bei den Mazdayasniern falt Geiger wie folgt
zusammen: "Die hauptsachlichste Heilkraft hat Ahura
Mazda in die Pflanzen gelegt, speziell in die Gift-
pflanzen. In ihnen sind todliche und Heilung berei-
tende Krafte vereinigt." (Ostiranische Kultur, S.

2) Sch., 20/ 455-59.
3) Sch., 7/ 1492-1511.
4) Sch., 35/ 322ff.

5) Sch., 13e/ 235-43. In manchen Schahname-Ausgaben wird
noch angegeben, daf man B&Zan mit wintréufeln eines
Mittels ('d&rii-ye hu3', 'Besinnungsmittel') ins Ohr
wieder erweckt habe (Ausgabe v. Dabirsiy&ql, 1%e/ 244).
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gin Sudsbe als Abtreibungsmittel einnimmt, damit die KO-
nigin die fehlgeborenen Zwillinge derselben als ihre ei-
genen ausgeben und Siyavoy fur diese Fehlgeburt verant-—
wortlich machen kann.l - Als Bahrd@m GOr einmal starken
Bauchschmerz versplrt und kein Arzt zur Stelle ist, ver-
langt er nach altem, mit Mandelkernen gerdsteten Kise.2 —
it Granatapfelsaft und Zichorie behandelt Harrad Borzin,
der gelehrte Gesandte Hosrous II., die Tochter des chi-
nesischen Kaisers, die an einer Leberkrankheit leidet.3

Die heilende #irkung des Quellwassers ist auch nicht
unbekannt. Yazdgerd I. bekommt einmal starkes Nasenblu-
ten, das die zusammengerufenen Arzte nur kurzzeitig mit
Medikamenten stillen konnen. kir fahrt schlieBlich auf den
Rat des Mobads zu der Quelle Sou bei Tius in Hor3sén, wo
er durch Kopfglusse geheilt wird; hier spielt allerdings
sein Gebet an Gott auch eine Rolle.' - Das Kauterisieren
mit Feuer hat seine Anwendung auBer fur das Beschlagen
der Pferde auch fur die Behandlung von Wunden. Der ge-
lehrte Minister Ardasirs I. kastriert sich selbst, damit
er nicht in den Verdacht illegaler Beziehungen mit der
KOnigin komme, die ihm wegen eines schweren Deliktes zur
Totung uUbergeben wurde, die er aber nicht toten will, da
sie vom Kénig ein Kind erwartet. Seine Wundstelle weiB
der Minister mit Feuer zu &tzen, mit iedikamenten zu be-
handeln und zu verbinden.5

Von Gift (zahr) und Gegengift (padzahr oder tarydk)

1) Sch., 12d/ 391-97.

2) Sch., 35/ 615f. Nach Horn kann es sich hier, dem an-
gewandten Mittel zufolge, um eine Diarrhoe gehandelt
haben (a.a.0., S. 172).

3) Sch., 43/ 2677-80.

4) Sch., 34/ 328-40. Im Avesta wird die Heilkraft des
vassers aus dem See VourukaSa besonders hervorgehoben
Cahs G A s 2s =)y

5) Sch., 22/ 48-72.




wird oft im Schahname gesprochen. sine besonders wirksame
Sorte ist das indische Gift HalZhel. Von diesem Gift
schickt Bahman, der #lteste Sohn Ardavans, cer nach der
Niederlage und dem Tod seines Vaters nach Indien geflo-
hen ist, seiner Schwester und Frau Arda3irs, damit sie
den K6nig, der die Arsakidendynastie gestiirzt hatte, ver-
gifte. Als dieser Versuch scheitert, wird sie verurteilt
und dem erwahnten Minister des KOnigs zur Totung uber-
geben.1 kbenfalls mit dem Gift HalZhel nimmt sich SIrin,
die geliebte Frau von Hosrou Parv@z, das Leben, damit sie
nicht zur Heirat mit dem neuen Konig éérby, dem Sohn und
lidrder ihres Mannes, gezwungen werden kann.” Das Gift
findet auch Verwendung fir die Erhohung der Wirksamkeit
von Waffen. 'ZahrZbgin' = 'giftwasserfarben', 'zahrdbdar'
'giftwasserhaltig’ und 'zahr&@bdade' = 'mit Giftwasser ge-
hértet', 'in Giftwasser getaucht' sind wiederholt hervor-
gehobene Attribute des guten Schwertes. Der Held Zarér
z.B. wird mit einem giftigen Speer, den man von einem
Hinterhalt aus auf ihn schleudert, g;et(')'tet.5 - Die von
Giftschlangen Gebissenen werden durch ein Gegengift ge-
heilt.4 Doch nicht immer wird durch das Gegengift die er-
winschte Heilung erzielt: der Obermdbad, der von Hormozd
im Palast vergiftet wurde, nimmt zu Hause ein Gegengift,
das ihn aber nicht mehr retten kann.5

Neben diesen echt medizinischen Mitteln erscheinen im
Schahname auch einige geheimnisvolle Mittel, die eine
wunderhafte Heilung bewirken. Zu ihnen gehort das wunder-
tatige Amulett, mit dem Kai Hosrou eine Heilung des tod-
wunden Gostaham herbeigefiihrt hat. Auch sein GroBvater

1) Sch., 22/ 15ff.
2) Sch., 44/ 632f.
3) Sch., 15/ 588f.
4) Sch., 4o/ 221-25.
5) Sch., 42/ 128ff.
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Kai K&ls besitzt ein Allheilmittel (nuZ-dard), das angeb-
lich die Verwundeten wieder gesund macht. Dieses kedika-
ment hat man anscheinend mit Wein getrunken; denn als
Rostam seinen Sohn Sohra@b unerkannt im Zweikampf todlich
verwundet, schickt er, nachdem er inn erkannt hat, einen
Boten zu K&lUs und bittet ihn um das wunder wirkende Heil-
mittel sowie einen Becher aein.l - Auch die IFeder des
Vogels SImorg besitzt - wie wir schon gesehen haben -
eine Ubernatirliche Kraft fir die Heilung einer Wunde.
Man muB sie in Milch tunken und die Wunde damit bestrei-
chen, wie STImorg selbst bei der Behandlung der Wunden
Rostams nach seinem Kampf mit Esfandiyar anordnet.2 Eine
durch démonischen Zauber verursachte Krankheit heilt man,
indem man ihre Ursache beseitigt, d.h. den Zauber ent-
kraftet. Kai K&iis und viele seiner GroBen werden von dem
Weiflen D&v von WMazandardn durch Zauber geblendet. Die
Krzte sagen, daB sie ihr Augenlicht erst dann wiederer-
langen konnten, wenn das Blut des D&ven in ihre Augen
eingetraufelt wirde und so ihre Dunkelheit wegspule. Dies
kann nach dem Sieg Rostams Uber den Démonen geschehen.

Die allgemeine Vorschrift zur firhaltung der Gesundheit
ist: wenig essen4, doch kann ein indischer Arzt - wie oben
erwahnt - auch ein Mittel zum Waschen entwickeln, das die
Gesunderhaltung des Leibes bewirkt.

1) Sch., 12¢/ 964-66.

2) Sch., 154/ 1268. Das Avesta kennt die wundertatige
wirkung der Feder des Varengan-Vogels, jedoch nicht
der von SImorg, der im Avesta Sa&na heiBt. Diese Feder
muB man Uber den Korper streichen, damit die Feinde
verbannt werden. Den, der diese Feder oder einen Kno=-
chen des Varengan-Vogels besitzt, vermag keiner zu to-
ten (Yt. 14. 35f£f.). Uber andere Arten von Amuletten
im Avesta vergleiche man Horst Fichtner, Die Medizin
im Avesta (Leipzig, 1924), S. 32f.

3) Sch., 12/ 197-201, 553-55, 619-20.
4) S. oben S. 83.




Normalerweise aber wdscht man sich mit Wasser.l Von der
heilenden Wirkung des Quellwassers haben wir bereits ge-

sprochen; aber auch ein normales Bad kann eine heilsame
Wirkung auf den geschwidchten Korper ausliben. asfandiyar
z.B. geht nach seiner Befreiung aus dem Kerker seines Va-
ters ins Bad und sieht, als er es wieder verlalt, blihend
aus.2 DaB das Bad zu den wichtigsten Einrichtungen der
alten Iranier gehorte, ist bei der bekannten, durch die
religiosen Vorschriften bedingten Sauberkeit der Mazdayas-
nier nicht verwunderlich. Der erste Konig, der nach dem
Schahname B&éder bauen laf8t, ist Gamééd.3 Die von Siyavos
erbaute Stadt GangdeZ wird unter anderem wegen ihrer Ba-
der gepriesen.4

Die Haare wusch man normalerweise mit einer Art Pott-
asche (gel); dies geht aus der Redewendung "Wenn du Pott-
asche auf dem Kopf hast, so wasche ihn nicht jetzt" her-
vor, die man gebrauchte, wenn grofle Kile geboten war.
(Allerdings kann diese Redewendung auch aus der Zeit des
Dichters stammen.) Das Waschen des Kopfes muB ubrigens
eine rituelle Bedeutung gehabt haben. Um die Seelen der
beiden aus der Gewalt ZahhBks befreiten Tdchter Gam&zds
zu reinigen, 1aBt Fer&diin zuerst ihre Kopfe waschen.
Auch Rostam befiehlt nach der Befreiung BEZans aus sei-
nem Verlies in Tlra@n, daB man dessen Kopf wasche.7 An
vielen Stellen des Schahname spricht man vom Waschen des

1) Es gilt als ein besonderer Luxus, wenn die Konigstoch~-
ter Man8Ze die FiBe ihres Gastes und Geliebten BeZan
mit)Hosenwasser und lioschus waschen 138t (Sch., 13e/
226).

2) Sch., 15b/ 265f.

3) Sch., 4/ 36.

4) Sch., 12d/ 1636.

5) Agar gel be sar d8ri aknin mafiy (Sch., 12/ 59)
6) Sch., 5/ 312-14.

7) Sch., 13e/ 1111.
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des Kopfes und des Korpers vor dem Gebet.l

Uie Behandlung von erkrankten Tieren, von der im Avesta
berichtet wird2 und die auch bei einem Volk von Bauern
und Hirten selbstverstandlich erscheint, ist im Schah-
name nicht uberliefert. Die einzige Stelle in diesem
Wwerk, an der von der Behandlunyg eines Tieres gesprochen
wird, ist die der Heilung von Rostams berihmten Streit-
rof Rah#, das wie sein Herr von den Pfeilen Esfandiydrs
schwer verwundet worden war, durch Simorg.3

Was die pesellschaftliche Stellung der Arzte anbetrifft,
80 kann man schon aus ihrer Zugehorigkeit zum Priester-
stand ersehen, daB sie zu den Vornehmen des Volkes gehor-
ten. &s gibt aber genug Hinweise darauf, daB sie, sowohl
am Hofe als auch beim Volk, sogar zu den Angesehensten
ihrer Klasse gez&hlt wurden. Aus der Tatsache, daB in
Iran auch viele ausléndische Arzte tdtig gewesen waren,
ist nur ihre gehobene Stellung und ihr hohes finkommen zu
folgern. Das Avesta berichtet uber die Honorare dexr Arzte,
die fir die damaligen Verhaltnisse sehr hoch erscheinen.4
Der Arzt BurzBe macht sich, nachdem er seine medizini-
schen Studien beendet hat und soweit ist, daB er Kranke

1) So z.B. Sch., 6/ 17; 12/ 391-92; 13c/ lo21-22; 13g/
2454, 3019-20.

2) Va. 7. 433 13, 35ff. Hierzu vergleiche man auch
¥ichtner, a.a.0., S. 49f.

3) Sch., 154/ 1269-71.

4) HEin Priester wurde fur einen Segensspruch geheilt (al-
S0 gratis), ein Hausherr muBte einen Esel, ein Dorf-
herr einen Ochsen, ein Gauherr ein Pferd und ein Lan-
desherr einen mit vier Pferden bespannten Wagen als
Bezahlung abliefern. Fur die Heilung der Frauen wurde
Jje nach ihrem Rang ein entsprechendes weibliches Tier
verlangt. Die Heilung eines Kindes konnte auch ein

' Stuck GroBvieh kosten. Fur die Heilung eines Tieres
muBite jeweils das nachstgeringere Tier gezahlt werden
(Vd. 7. 41-43). - Zur 3tellung des Arztes vergleiche
man Fichtner, a.a.0., S. 15ff.
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behandeln kann, Gedanken dariber, welches von diesen vier
Zielen er bei der Ausibung seiner Kunst anstreben soll:

_ "Geld, Wohlhaben, Ansehen oder Lohn im Jenseits"l. sr

L entschlieBt sich dann fur den jenseitigen Lohn und be-

: merkt: "Dazu fand ich aber noch in den werken der Alten,
daB, wenn ein Arzt durch seine Kunst den jenseitigen Lohn
erstrebt, er darum doch nichts von seinem Anteil am Irdi-
schen verliert."2 Noldekes Kommentar zu diesen KuBerungen
ist: "Nicht zu ubersehen ist, wie er hervorhebt, daB dem
idealen Arzte aus seiner Kunst doch auch reicher irdischer
Gewinn zuflieBt."3 Ein markantes Zeugnis fur das hohe An-
sehen der Arzte im Schahname ist in der Geschichte des
Inderkonigs Kaid liberliefert, der, um einem Angriff Es-

kandars (Alexanders des GroBSen) aus dem dWege zu gehen,
diesem die vier wunderbaren Dinge, die er besitzt, zu-
schickt. Es sind dies: eine Tochter von unvergleichli-
cher Schonheit; ein zauberhafter Becher, dessen Inhalt
nicht weniger wird, soviel man auch aus ihm trinkt; ein
Philosoph, der alle Geheimnisse der Welt aus den Bewe-
gungen der Gestirne ablesen kann und schlieBlich ein ge-
schickter Arzt, der durch das Ansehen von Urintropfen
(seresg) die Diagnose stellt.?

1) Noldeke, Burzdes Einleitung, S. 1l.
2) Ibid., S. 12.
3) Ibid., S. 5.

4) Sch., 20/ 316ff. Das Wort 'seresg' bedeutet im allge-
meinen 'Tropfen' jeder Art und speziell 'Trzne' oder
'Regentropfen' (BorhZn, Bd. II, S. 1124). An dieser
Stelle des Schahname ist jedoch eindeutig der Urin-
tropfen des Patienten gemeint, wie es auch Paul Horn
verstanden hat ('Krankenpflege', S. 170), nicht etwa
seine Tréne. Da hier die Diagnose der Krankheit durch
Untersuchung von Urintropfen mehrmals als etwas beson-
deres hervorgehoben wird, liegt nach der Ansicht Horns
darin ein Hinweis, daB diese Art der Diagnose nach
persischer Meinung aus Indien stamme (Ibid., S. 170).
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Von einer Rangordnung unter den Arzten spricht Fir-
dousi, indem er Borzdy zum Chef der Hofarzte No&Irvans
macht. Die Art der Ausbildung und Approbierung bleibt
aber unerwahnt; doch macht die Existenz der medizini-
schen Akademie von Gond&33plr deutlich, daB es in der
Sassanidenzeit eine griundliche Ausbildung fur die Arzte
gab. Auch Burzde gibt an, daB er nach der Kinderschule
mit medizinischen Studien angefangen habe.l Das Schah-
name berichtet, daB die Arzte bei der Behandlung der Pa-
tienten und der Herstellung von Arzneien die medizini-
schen Schriften zu Rate zogen. FUr die Herstellung eines
Stdrkungsmedikamentes fir Alexander studiert der erwihn-
te indische Arzt die Fachschriften.2 Borzdy stoB8t bei der
Lektlre der indischen Schriften auf eine glénzende Pflan-
ze, die in den Bergen Indiens wachst und die, wenn sie
fachkundig verarbeitet wird, einem Toten das Leben wie-
dergeben kann. Daraufhin reist er mit der Erlaubnis und
Unterstlitzung NG¥Irvans nach Indien, um die mysteridse
Pflanze ausfindig zu machen; er muB jedoch nach mihevol-
lem Suchen feststellen, daB diese Pflanze eine Allegorie
des Weisheits- und Fabelbuches Kalila wa Dimna darstell-
te ugd mit dem toten Korper der unwissende Geist gemeint
war.

Ubcr den Bau von Krankenhausern horen wir im Schahname
erstmalig etwas in dem Teil uber die Sassanidenzeit.4

1) Vgl. Noldeke, Burzdes Einleitung, S. 11, Fir die &l-
tere Zeit stellt das Avesta Prufungen fur die Chirur-
gen auf (S. oben S. 137),

2) Sch., 2o/ 468.
3) Sch., 41/ 3435ff.

4) Das Wort 'Krankenhaus' (bImdrsd@n oder bIma@rstd@n) taucht
wohl schon in der legendiaren Zeit auf, allerdings nur
in Redewendungen; etwa in den Worten des alten Helden
Godarz, als er den Konig K&Us einmal tadelt:

Be-d-i goft GOGdarz bImdrstan
To ra gay ziba-tar az S8@rstan
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' §Epﬁr II. grindete unter anderen eine Stadt im Gebiet von
AhvEz, in der er ein Krankenhaus bauen lieBl; und auch
Qobad, der Sohn des P&rdz, lieB in der Stadt, die er Zwi-
schen Ahvaz und P'a'rs2 gegrundet hatte, ein Krankenhaus
errichten.3 Von Saplr II. wird weiter berichtet, dafl er
befahl, dem hingerichteten Religionsstifter ManI die Haut [
vom Leibe zu ziehen, sie mit Stroh auszustopfen und zur
allgemeinen Warnung an das Stadttor oder an die Mauer des
Krankenhauses zu hﬁngen.4 Die Art der Krankenpflege und [
die Arbeitsweise in den Krankenhausern werden jedoch mit [
keinem Wort erwahnt.

6. Astrologie, Traumdeutung, Mantik

Eine der wichtigsten Kinste der Mobads im Schahname
ist die Astrologie. Fast bei jeder wichtigen Angelegen-—

Godarz sagte zu ihm: "Ein Krankenhaus
ziemt dir eher als die Stadt [das Leben unter

den Menschen]."
(Sch., 12b/ 425)
Uber die Auswirkungen der Kriege zwischen Iran und
Trdn wird einmal gesagt:
BasI Z8rstdn gait bImarstin
BasI biist&n niz Sod harstan
Viele Stadte wurden zu (einem) Krankenhaus;

viele Garten wurden zu Dornenfeldern.
(Sch., 124/ 783)

Aus solchen Beispielen ist jedoch kaum auf die Exi-
stenz von Anstalten fur die Behandlung von Kranken
zu schlieBen. Die Redewendung kann von den spateren
Sammlern der Heldensagen oder vom Dichter selbst
stammen.

1) Sch., 30/ 584.

2) Mit Pars ist wahrscheinlich Igtahr, die Hauptstadt
dieser Provinz gemeint.

3) Sch., 40/ 208.

4) Sch., 30/ 6l6ff.
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heit, im Krieg wie im Frieden, werden die Gestirnkundi-
Zen (agcar Zend@sdn), die sich immer in der Nihe des Herr-
schers befinden, uber den Ausgang der Dinge befragt.l Der
Glaube an die Prédestinavion des menschlichen Schicksals
sowie an eine feststehende Beziehung zwischen dem siakro-
kosmos und dem Wikrokosmos in der iranischen Sagenwelt
bilden die Grundlage fur die Glaubwirdigkeit der astro-
logischen Sterndeutungen im Schahname. Obwohl die Astro-
logen in der Regel Geistliche sinde, scheint diese Wis-
senschaft nicht notwendig mit den iranischen Religionen
zu tun zu haben. Hosrou II. trifft auf seiner Flucht nach
Rim (Byzanz) einen frommen Christen, von dem man erzahlt,
er sei ein Gestirnkundiger, dem nichts auf der welt ver-
borgen bleibe. Er prophezeit Hosrou II. auch seinen bal-

1) Auch nach Herodot (Hiatorien, VII, 37) begleiten die
Magler Xerxes auf seinem 1«eldzug nach Grlechenland,
und in Kleinasien erklaren sie ihm die Bedeutung ei-
ner Sonnenfinsternis.

2) DaB auch die AngehoOrigen anderer Klassen sich um die-
se Wissenschaft bemiuht haben, ist nur im Falle Rostams,
des Feldherrn Yazdgerds III. berichtet, von dem aus-
dricklich gesagt wird, er sei ein Gestlrnkundlger ge-
wesen (Sch., 50/ 38) und habe mit Hilfe dieser Kunst
seine Niederlage im Krieg gegen die Araber und den
Fall der Sassaniden vorausgesagt (Sch.. 50/ 57ff.).
Nach dem Schahname prophezeit er in einem Brief an sei-
nen Bruder die Zukunft Irans unter der islamischen
Herrschaft, und seine Voraussagen spiegeln die tat-
sachlichen Verhdltnisse in den ersten Jahrhunderten des

Islam - allerdings in einer sehr negativen Schattierung -

wider (Sch., 50/ 60-162). Bei diesem Brief handelt es
sich aber, wie Saf@ nachgewiesen hat (Hamdse, S. 186f.),
schon wegen seiner Zufubitischen Farbung um eine Fal-
schung, die freilich nicht auf Firdousi, sondern wahr-
scheinlich auf die Verfasser des Prosa-Schahname, die
Vorlage des Dichters, zuruckgeht. Wir glauben, noch
hinzuflgen zu konnen, daB die Behauptung, Rostam - der
ein Krieger aus xonlgllchem Geschlecht und damit kein
Priester war - sei ein Astrologe gewesen, auch eine
nachtragllche Erfindung ist. Man wollte dadurch glaub-
wirdig machen, daB der Brief, welcher uber die Zukunft
so gut Bescheid weiB, tatséchlich von Rostam stammte.
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: digen Sieg liber die Feinde und berichtet Uber Dinge in
der Zukunft, die sich auch spater bewahrheiten werden.
Auch sonst gelten die griechischen Astrologen als sehr
geschickt; sie arbeiten ja mit den alten astronomischen
Tafeln (zIgf oder zi&), die angeblich rlaton aufgestellt |
hat.© Aber auch die indischen und persischen Astrologen
sind hoch angesehen.3 Alexander lobt einmal Indien wegen
seiner Arzte und Geatirnkundigen.4

Die Sterndeuter konnen ihre T&tigkeit am besten in der
Nacht ausiiben, da die Sterne dann klarer zu sehen sind. ‘
Das Horoskop des S&8rdy, Sohn des Hosrou Parvéz, stellt
man mitten in der Nacht.’ Wenn es sich aber um eine be-
sonders wichtige Angelegenheit handelt, setzt man die Ar-
beit Uber mehrere Tage und Néchte hinweg fort.

Die Astrologen konnen das Schicksal nur derjenigen
Menschen vom Himmel ablesen, die von bedeutender Abstam-

1) sch., 43/ 1131ff.

2) Sch., 43/ 1326. Beim Horoskop des neugeborenen Bahram
. (Gor) benutzt man eine griechische astronomische
DPafel (zI&-e rimi) (Sch., 34/ 37). Auch die chinesi-
schen Astrologen arbeiten mit griechischem Gerat (Sch. ,

41/ 2263).

3) Unter den Astrologen von Yazdgerd I. sind ein Inder
und ein Perser die geschicktesten (Sch., 15/ 558 Do
Gamdsp, der weise und fromme Minister des GoXtasp,
gilt als ein hervorragender Astrologe (Sch., 15/ 315ff.). [
Ardasir wendet sich an den indischen Gestirnkundigen
Kaid, um zu erfahren, wann sein Reich zur Ruhe kommen
werde. Dieser arbeitet mit einer indischen Tafel (Sch.,
22/ 165ff.).

4) Sch., 20/ 476-77.

5) Sch., 43/ 3333-35. Bei einer wichtigen Angelegenheit
erledigten die ostromischen Sterndeuter ihre Arbeit
Iug den Kaiser ebenfalls in der Nacht (Sch., 43/ 1324-
25).

6) Z.B. eine Woche bei der XErmittlung des Schuldigen im
Streit zwischen Siy3vs¥ und Sudabe (Sch., 12d/ 418);
drei Tage und drei Nachte bei der Erkundung des
Schicksals des Arsakiden Ardavan (Sch., 21/ 179).
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mung sind. Als es gilt, die wWahrheit lber die fehlgebore-
nen Zwillinge einer Sklavin - die die KoOnigin Stiddbe als
ihre eigenen ausgegeben hatte, um SiyavoZ die Schuld an
der Fehlgeburt zuzuschieben - herauszufinden, erkliren
die Astrologen, daB diese Kinder nicht der Konigin geho-
ren kénnten, da man ihre Sterne mit Hilfe des Astrolabi-
ums und der astroanomischen Tafeln nicht am Himmel finden
konne; wenn sie von koniglichem Blut waren, hiatte man sie
leicht gefunden.l

Als eine absolut schwierige Frage gilt eine, die die
Astrologen nicht losen konnen. Dies kommt im Schahname
nur einmal vor, namlich bei der ersten Begegnung von Kai
Hosrou und Afr@siydb im groBen Krieg. Die Krieger beider
Heere sind so zahlreich und so gut gerustet, daB die
Astrologen uber den Ausgang des Krieges vollig ratlos
bleiben.2

Das KuBern von Zweifeln daran, daB es sinnvoll sei,
sich im Kriege nach den Aussagen der Sterndeuter zu rich-
ten, kommt ebenfalls vor. Als bei dem Kampf der zwolf
Recken die iranischen und tlr@nischen Truppen beide gute
Positionen in einem Gebirge bezogen haben und keiner von
ihnen wagt, den Kampf zu erdffnen, ist man dabei, fur
den iranischen Feldherrn GGdarz eine ginstige Zeit fir
den Angriff sowie die Richtung des Windes an diesem Tag
durch Beobachtung der Gestirne ausfindig zu machen. Als
auf diese Weise vier Tage vergehen, emport sich der junge
Held B&Zan uUber das Verhalten seines GroBvaters Gddarz
und wirft ihm Angst vor dem Feinde vor, da, wie er meint,
ein Feldherr, der statt seine Krieger die Sterne am Him-
mel z&hlt, als schwachlich angesehen werden muB.5 Auch
der Feldherr PIrdn empfiehlt einmal seinem Konig Afra-

1) Sch., 12d/ 418-22.
2) Sch., 13g/ 356-58.
3) Sch., 13f/ 353-=71.
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siydb den Aussagen der Astrologen keinen Glauben zu schen-

ken, namlich als er bei ihm fur Siy3vo3 um seine Tochter

wirbt. Der Konig &uBert Bedenken gegen diese Verméhlung,

weil er von den Astrologen gehdrt hatte, dal aus der Ver-

bindung dieser beiden Konigsgeschlechter ein Herrscher |
hervorgehe, der ihn beseitigen und T{r&n verwisten wer-
de. PiIrdn begrindet seinen Rat mit einem Fatalismus, der
flir den Gedankenkreis des Schahname typisch ist: wenn
dies ein Geheimnis des Himmels ist, so kann das, was ge-
schehen soll, doch nicht verhindert werden.l

Eine merkwirdige Einstellung ist die, daB man die Astro-
logen zum Teil fur ihre Voraussagen verantwortlich macht,
falls diese eben unglunstig ausfallen. Bei dem Krieg gegen
den Tird@nier Argdsp bittet Konig Go3tdsp seinen Minister
und Wahrsager (&m&sp, den Ausgang der Schlacht vom Stand |
der Gestirne fur ihn vorauszusagen. Da aber der Himmel
auf ein Ungllick fur die Iranier hindeutet, fleht der wei- ‘
se Mann zuerst um die Sicherheit, fur seine Prophezeiun- :
gen nicht bestraft zu werden, und erst als diese ihm un- \
ter Eid gewahrt wird, erzahlt er seine Beobachtungen, die
den Konig so erschrecken, daB er die Besinnung verliert
und von seinem Thron stirzt.“ Auch spater, als die astro- |
logischen Prophezeiungen (&m&sps uber den Tod Esfandiyﬁrs3 |
sich bewahrheiten, erntet er Schmdhungen und Verwinschun- \
gen.4 Esfandiy&rs Bruder PaXltan richtet heftige Schmah- ‘
worte an GEm&sp und wirft ihm vor, Esfandiyar durch seine [

1) Sch., 124/ 1490- 1505.

2) Sch., 15/ 315ff. Nach der Version des mittelpersischen |
Fpos AyAtkar-i Zarsran (Geschichte des Zarsr) sagt l
GoXt&sp, nachdem er wieder zu sich gekommen ist, zu
seinem Minister, er hatte ihn mit seinem Schwert nie- |
dergestreckt, wenn er nicht vorher geschworen hatte, }
ihn night zu bestrafen.(Angefuhrt bei Safad, Hamase, ;
S. 122).

3) Sch., 15d/ 3off.
4) Sch., 154/ 1426 und 1475.
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Worte getotet zu habenl, obwohl der weise Mann nichts
anderes getan hatte, als die Bestimmung des Himmels vor-
auszusagen und dies auch zu seinem eigenen Leidwesen.2

Wie es scheint, hat man solche Voraussagen als Orakel
angesehen, die schon durch ihr Verkinden den Gang der Ge-
schehnisse beeinfluBten. Diese Ansicht steht zu dem Glau-
ben an die Unabanderlichkeit des vorherbestimmten Ge-
schicks, wie er an unzdhligen Stellen des Schahname zum
Ausdruck kommt, in deutlichem Gegensatz und hédngt mit
dem - ubrigens noch heute in Persien verbreiteten - Aber-
glauben zusammen, die bOsen Sprliche konnten einen unseli-
gen EinfluB auf das Schicksal der Personen haben.

Auch die Traumdeuter machte man verantwortlich fur
das Unangenehme, das sie zu berichten hatten. Der MSbad,
der das bose Traumgesicht Zabbﬁks deuten muB, nutzt einen
Augenblick der BewuBtlosigkeit des erschrockenen Konigs
fir die Flucht, damit er fir seine Berichte nicht be-
straft werden konnte.3 Auch bei der Deutung eines furcht-
baren Traumes von Afrd@siyab halten es die Mobads fur nd-
tig, den KOnig vorher um Sicherheit zu bitten.4

Durch die letzten Beispiele ist bereits klar geworden,
daB die Traumdeutung ebenso wie die Astrologie eine Auf-
gabe der Mobads war. DaB aber trotzdem die Traumdeuterei
eine Kunst flr sich darstellte, wird einmal im Schahname
angedeutet, namlich als es gilt, einen geschickten Traum-
deuter fir das erwahnte Traumgesicht Afra@siydbs zu fin-
den. Man sucht unter den gestirnkundigen und weisen MO-
bads "jemanden, der in dieser Wissenschaft [der Traum-

1) Sch., 153/ 1576-83.
2) Sch., 154/ 35-43.
3) Sch., 5/ lo2.

4) Sch., 12d/ 752-56. Deshalb ist man auch geneigt, die
Traume nach Moglichkeit glinstig auszulegen (Ibld.,
aber auch 12d/ 2163-64).




ul

deutung] Kenntnisse besitzt

Dem Traumgesicht wird im Schahname - wie auch sonst
im iranischen Altertum - eine groBe Bedeutung beigemes-
sen.2 Es wird an einer Stelle gesagt:

Hite dich davor, den Traum als Unsinn zu beze%chnen;
erkenne ihn als einen Anteil am Prophetentum.

Man trifft auch in der Tat eine Reihe von Traumen im Schah-
name an, die sich bewahrheitet haben. Um nur die wichtig-
sten zu nennen:

iahbﬁk sieht im Traum seine Niederlage, KFesselung und
Einkerkerung in einer Hohle im Berge Damdvand durch Fers-
din voraus.4 - Kai Qobad traumt von zwei weiBen Falken,
die ihm eine glédnzende Krone auf das Haupt setzen, und
am Tage darauf bringt Rostam ihm die Botschaft der ira-
nischen GroBen, daB er zum Konig von Iran gewahlt worden
sei.5 - Siyavds trdumt von seinem nahen Tod in Tﬁrﬁn.6 -
Die Geburt Kai Hosrous sieht PIr@n in derselben Nacht im
Traum.7 - GOodarz erscheint im Traum der Engel Sord3 und

19) Har &@nkas k-az In daneX &gah bovad
(Sch., 123/ 745)

Auch an einer anderen Stelle spricht man von "denje-
nigen, die Kenner der Traumgesichte sind":

Kasani ke dar hvab dana bodand (Sch., 21/ 41)

Herodot berichtet z.B. ausfihrlich lber einen Traum
des Mederkonigs Astyages, der sich auf Kyros bezieht
und den die Magier gedeutet haben (Historien, I,
lo7f.). Aischylos 1&Bt in seiner Tragodie Die Perser
die Koniginmutter Atossa lber ihr Traumgesicht spre-
chen (Die Tragodien, ubers. v. Heinrich VoB, Fischer
EC 30 (Hamburg, 1961), S. 12).

3) Negar hVab rd bIhode nadmari
YekI bahre d@na® ze paigambari  (Sch., 41/ 998)

4) Sch., 5/ 43-49.

5) Sch., lo/ 175-82.
6) Sch., 124/ 2151ff.
7) Sch., 124/ 2425ff.

2

~

1]




= 175 o

erklart ihm, da8 ein Sohn des Siyavos namens Kai Hosrou
sich in TGra@n befinde und daB der Held G&v ihn suchen

und nach Iran holen solle.® - In zwei Nichten hat Babak,
der Ahnherr der Sassaniden Traume, die darauf hindeuten,
daB das Konigtum auf die Nachkommenschaft seines Hirten
S@s3n Ubergehen wurde, weshalb er dann auch seine Tochter
mit diesem vermahlt. - Diesen Beispielen konnte man noch
andere hinzufligen.

Im Gegensatz zu den astrologischen Voraussagen, die
absolut unabanderlich sind, weil sie ja nur die vom Him-
mel abgelesenen Bestimmungen darstellen, ist bei den
Traumen die MOglichkeit offen, ihre Verwirklichung zu
verhindern, wenn das Vorausgeschaute als vom eigenen Ver-
halten abhdngig gedeutet werden kann. Den schrecklichen
Traum Afrasiyabs legen die iobads aus als das furchtbare
Ende, das er erleben wird, wenn er den geplanten Krieg
gegen Siyavod fluhrt. Afrasiydb vermeidet dann diesen
Krieg, obwohl ihm fur einen Friedensschluf schwere Be-
dingungen auferlegt werden, und geht so der verhadngnis-
vollen Verwirklichung seines Traumes aus dem Wege.5

Der Traum kann den Charakter einer nachtlichen Vision
haben wie bei der Erscheinung von Sords, die Gddarz hatte.
Als einmal die iranischen Truppen wahrend eines verlust-
reichen Krieges gegen die Tilrdnier in einem Gebirge ein-
geschlossen und bereits vollig verzweifelt sind, erscheint
Siyavos dem Heerfuhrer T3s im Traume und gibt ihm Zuver-
sicht auf den Sieg. Bald darauf kommt Rostam als Retter

1) Sch., 124/ 3021ff.
2) Sch., 21/ 32ff.

3) Auch die ratselhaften Traume des indischen Konigs Kaid
deutet ein Weiser als nicht unheilbringend, wenn der
KOnig keinen Krieg mit Alexander, der Indien erobern
will, fuhrt, sondern ihm durch kostbare Geschenke ei-
nen Freunschaftsvertreg anbietet (Sch., 20/ 195ff.).




ihnen zu Hilfe.1

Die Zauberer konnen auch kinstlich Trdume bei einem
Menschen hervorrufen. In der Nacht vor dem Krieg gegen
die zahlenmaBig weit Uberlegenen TirZnier tr&umt der
Heerfihrer der Iranier Bahram (SbIne von einem furcht-
baren Ausgang der Schlacht, doch 1&Bt er sich trotz ei-
niger Bedenken von diesem Traum nicht entmutigen. Er
fihrt den Kampf, wie er es vorhatte und trégt den Sieg
davon. Ein gefangener Zauberer der Tilirdnier gesteht ihm
dann, daB er den triigerischen Traum uber ihn gebracht
habe, damit ihm Unheil geschehe.2

Neben der Astrologie und der Traumdeutung gibt es
noch eine andere Art der Weissagung, die freilich nur
heiligméBigen Personen zugesprochen wird. Diese Personen
sagen - oft in besonderen Situationen, z.B. kurz vor ih-
rem Tode - kunftige Geschehnisse voraus. Mand&ehr, der
nach dem Schahname ein gerechter und gottesflirchtiger
Konig ist, offenbart kurz vor seinem Tode seinem Sohn
Nouzar, daB ein groBes Unheil durch die TGrZnier uber ihn
hereinbrechen und daB spater Rostam aus dem Geschlechte
SZms ihn an den Feinden rachen wird. Dann schlieBt er die
Augen und ohne daB er irgendeine Krankheit oder gar
Schmerzen hatte, haucht er seine Seele aus.3 Siyavos pro-

1) Sch., 13b/ 692ff.

2) Sch., 42/ 811-970.

%) Sch., 7/ 1618-54. TacdlibI berichtet, dal es manche
Queflen gebe, nach welchen die Tlranier schon zu Leb-
zeiten Mand&ehrs Iran angegriffen und ihn eine Zeit
lang in Tabarest@n belagert hatten, bis es zu einem
FriedensschluB zwischen den Parteien kam, wonach die
iranische Grenze durch den bekannten PfeilschuB von
Ared markiert wurde (Gurar-u ahgﬁr-i Mulﬁk-il—Fuﬁs

wa siyarihim, texte arabe publié et traduit par H.

Zotenberg (Nachdruck Teheran 1341/1963), S. 106-08).
Somit kann das, was nach den Quellen Firdousis als
eine Prophezeiung von ManS&ehr hingestellt wird, als
eine verschwommene Erinnerung an die Ereignisse ange-
sehen werden, die sich in der Regierungszeit von
Mand&ehr selbst abgespielt haben.

e R A T P s
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phezeit Piran seinen gewaltsamen Tod in Tiirdn auf den Be-
fehl Afrasiyabs hin sowie die furchtbaren Racheziige der
Iranier; er gibt dabei auch zu verstehen, daB er dies
alles durch seinen gottlichen Glucksglanz (farr) wisse
und da8 er der Geheimnisse des Himmels kundig sei.l Sein
Sohn Kai Hosrou, der als ein heiliger Herrscher im Schah-
name gepriesen wird, kann die Gedanken der anderen lesen.
Ferner besitzt er einen magischen Becher, in dem sich der
ganze Kosmos spiegelt. Er benutzt ihn einmal, um B&Zan,
der spurlos verschwunden ist, in seinem Verlies in dem
feindlichen Land Turan aufzuspuren. Diesen 'weltzeigenden
Becher' (ga@m-e gitInemdy) kann nur der Konig selbst benut-
zen und zwar nur am Nourlizfest und nach einem Gebet.5
Ebenfalls kann Arda3ir kurz vor seinem Tode den Untergang
der von ihm begrindeten Dynastie der Sassaniden fiunfhun-
dert Jahre spater voraussehen.

2

Nicht nur diese Personen sind fahig, Ereignisse voraus-
zusagen; auch der mythische Vogel SImorg besitzt diese
b
Gabe.

1) Man dgahi az farr-e Yazddn deham
Ham az raz-e &arh-e boland @gaham

(Sch., 12d/ 1675)

Auch Kyros, dessen Legende manche Ahnlichkeit mit der
des Siyavos und seines Sohnes Kai Hosrou aufweist,
glaubt, daB die GOotter fur ihn sorgten und ihm alles
vorher anzeigten, was ihm geschehen wirde (Vgl. Hero-
dot, Historien, I, 209).

2) Sch., 12d/ 3214ff.
3) Sch., 13e/ 588ff.
4) Sch., 22/ 620-27.
5) Sch., 7/ 1482ff.; 154/ 1286ff.




IX. TECHNIK UND KUNST

Das Schahname setzt in seinen Erzahlungen eine fur
die damalige Zeit relativ hoch entwickelte Technik, be-
sonders in der Baukunst, in der Holz- und Metallverar-
beitung und in ahnlichen Fertigkeiten voraus. Ebenso
wird oft von den schonen Kinsten wie der Malerei und der
Musik in Zusammenhang mit den Geschichten erzdhlt. Diese
beilaufigen Erwdhnungen, so oft sie in diesem groBen Werk
auch vorkommen mogen, reichen doch nicht aus, um ein ab-
gerundetes Bild von den Kunstfertigkeiten und den musi-
schen Kiunsten der alten Iranier zu geben. Jedoch soll im
folgenden anhand der Hinweise und Berichte eine Darstel-
lung der Verhadltnisse auf diesen Gebieten versucht werden.

1. Technische Fertigkeiten

Zu den wichtigsten Handarbeiten im Schahname gehort
die Schmiedekunst, die insbesondere der Herstellung von
Waffen dient. Die Entdeckung und Entwicklung dieser Kunst
wird im Schahname in die sagenhafte Urzeit von HGSang und
Sam#8d zurickverlegt.- Obwohl die Tauglichkeit der Ristung
und der Waffen der Krieger nicht selten gepriesen wer-
den2. werden doch iber die Art ihrer Herstellung keine
Angaben gemacht. Nur bei der Fertigung der beruhmten

1) Sch., 2/ 24; 4/ 8-11.

2) Man denke z.B. an das Schwert von Salm (Sch., 14/ 337ff.)
die Keule von S&m (7/ lo42), die Rustung von Afr&@siyab
(11/ 33f.), den Panzer von Siy&vos (13/ 750 und 795
und an Rostams beruhmtes Panzerkleid Babr-e bay&@n so-
wie an seine Waffen.
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Stierkopfkeule von Fer&diin wird erzahlt, daB man die ge-
schicktesten Schmiede zusammenrief, die dem Helden die
gewlinschte Waffe - nach seiner Aufzeichnung auf dem Bo-
den - aus Stahl herstellten und dafiir reichlich beschenkt
wurden.1 Auch Uber die Herstellung von Ornamenten, fest-
lichen Kleidern und Ziergegenstanden wie Bechern, Vasen
u.a., die im Schahname bei verschiedenen Anldssen so oft
und in reicher Menge vorkommen, wird - auBer iiber ihre
Lrfindung unter den ersten Konigen, namentlich unter
Gam%8d - kaum etwas ausgesagt. Doch ist an zwei Stellen
von dem Bau eines prachtigen Throns die Rede: einmal in
der Zeit Gam%&ds und dann viel spiter in der Zeit von
Hosrou Parvéz.

Von dem Thron (am$&ds wird nur erzahlt, daB er mit
kostbaren Juwelen geschmickt war und da8 der Konig auf
ihm mit Hilfe der Déven Fahrten in den Himmel unternommen
habe.2 Uber den Thron von Parvéz, genannt Taqd€és, wird
viel ausfihrlicher und in dichterischer Ubertreibung ge-
sprochen.3 Dieser Thron soll zuerst nach dem Sturze des
Usurpators 2abb§k fir Fergdlin gebaut worden sein. Danach
habe jeder Herrscher - besonders aber Goéfﬁsp, der seinem
Minister und Astrologen 3@mdsp unter anderem die Anwei-
sung gab, den Thron mit allen Gestirnen und Himmelszei-
chen zu versehen - diesen Thron weiter ausgeschmickt, bis
er in die Hénde Alexanders fiel, der ihn unbesonnenerweise
zerschlagen lieB. Die Stucke wurden jedoch von den Vorneh-
men heimlich aufbewahrt. Arda3ir gelang es nicht ganz, den
berliihmten Thron zu erneuern. Dies war die Aufgabe des

1) Sch., 5/ 259-66.

2) Sch., 4/ 48ff.

3) Die wundervolle Bauweise dieses Throns bezeugen auch
andere Schriftsteller im Osten wie im Westen. Dazu

vergleiche man die vortreffliche Arbeit von E. Herz-
feld, 'Der Thron des Khosrd', Jahrbuch der preuszi-

schen Kunstsammlungen, Bd. 41 (Berlin, 1920), S. 1-24
und 103-47.




Hosrou Parvéz, der ein altes Schriftstiick von G&masp lber
den Bau des Thrones ausfindig machen und viele Kinstler

aus mehreren Léndern zu sich rufen lieB8, um den Thron
Ardasirs auseinandernehmen und aus den Teilen einen neu-
en von beispielloser Schonheit und GroBe fur sich bauen
zu lassen. So arbeiteten eintausendeinhundertzwanzig
Meister mit jeweils dreiBig Hilfsarbeitern zwei Jahre
daran und stellten schlieBlich den einhundertsiebzig
Ellen langen und einhundertzwanzig Ellen breiten Thron
mit einhundertvierzigtausend Bildern aus Gold und kost-
barsten Edelsteinen fertig. An diesem Thron, der neben
anderen geheimnisvollen Eigenschaften auch die besaB, die
Bewegungen der Gestirne am Himmel und den Ablauf der Ge-
zeiten anzuzeigen, waren drei weitere niedrigere Throne
angebaut, die bei feierlichen Audienzen als Sitze fur die
drei Stande, die Priester, Krieger und Ackerbauer, dien-
ten.l Hosrou lie8 fir seinen Palast auch einen mit Gold
und Juwelen bestickten Teppich anfertigen, der die Zei-
chen des Himmels und der sieben Erdteile (haft ke&var),
die Kampfszenen der Helden und die Bildnisse der drei-
undvierzig fruheren Konige zeigte. Diese Arbeit hatte ein
chinesischer Meister in sieben Jahren geleistet.2

Der Glaube an den entscheidenden Einfluf der Himmels-
korper auf alles Menschliche auf der Erde bewirkte auch,
daB man die vollkommene Technik oft in Zusammenhang mit
den astronomischen Kenntnissen betrachtete. Das typisch-
ste Beispiel hierfir ist der Alexander von dem indischen
Konig Kaid geschenkte Becher, der die Eigenschaft hatte,
daB sein Inhalt nie weniger wurde, soviel man auch daraus
trinken mochte. Der indische Weise erklart Alexander das
Geheimnis dieses mysteriosen Bechers wie folgt: Viele

1) Sch., 43/ 3684ff.
2) Sch., 43/ 3765ff. Uber diesen Teppich, genannt 'Vahar-i
Hosrou' (Fruhling des Hosrou), s. Christensen, L'Iran

sous les Sassanides, S. 468.
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namhafte Astronomen aus allen Lindern haben sich jahre-
lang bemiht, diesen Becher anzufertigen. Er besitzt eine
magnetische Kraft, wodurch er in einer fur das menschli-
sche Auge unsichtbaren Weise das reine Wasser vom Himmel
absorbiert, sobald etwas von seinem Wasser verbraucht wird.1

Bei dieser allzu hohen Vorstellung, die man im Schah-
name von dem Fortschritt der Technik und Wissenschaft hat,
erscheint es bereits als eine Selbstverstandlichkeit, da8B
ein indischer Philosbph eine Metallkugel zu einem Spiegel
machen kann, indem er sie mit einem besonderen Mittel so
poliert, dalk sie durch Nésse nicht schwarz wird.2

2. Baukunst

rine andere Kunst, die im Schahname hin und wieder er-
wahnt wird, ist die der Errichtung von Bauten. Gam3&d 1&Bt
zum ersten Male in der menschlichen Geschichte die Déve
aus Lehmziegeln, Stein und Gips nach einem architektoni-
schen (eigentlich 'geometrischen', 'hendesI') Entwurf hohe
Paldste, Hallen und Bader bauen.? Im Schahname begegnen
wir einigen riesizen und groBartig gebauten Burgen, die
in Kriegszeiten den Belagerern unermefliche Schwierigkei-
ten bereiteten und meist nur durch List oder mit direkter
Hilfe Gottes zu erobern waren. Solcher Art sind etwa die

1) Sch., 20/ 481-95. Den Besitz eines Kruges mit &hnli-
chen hkigenschaften spricht das Mugmal Hosrou Parvez
zu (S. 8of.). Der bereits erwahnte 'weltzeigende Be-
cher' von Kai Hosrou, dessen Herkunft und Bauart nicht
erkldrt werden, steht auch mit der Astronomie in Ver-
bindung. In ihm sind Himmel und =rde gezeichnet, und
nur am Nouriizfest, d.h. am Jahresanfang, zeigt er sei-
ne magische W1rkung.

2) Sch., 20/ 405-11.

3) Sch., 4/ 34-%6, Mit diesen Bauten sind offenbar die
in Persepolis gemeint, deren historische Urheber im
Laufe der Zeit vergessen worden waren (s. auch oben
S G




Festungen Al3@ni-deZ, von Qaran durch List erobert und nie-
dergebranntl, Kih-e sepand, von Rostam ebenfalls durch
List zerstSrta, Gang-deZ, von Siy&vGE erbaut und von Kai
Hosrou im Krieg gegen Afr@siydb nicht ohne gottliche Hil-
fe erobert”, Bahman-deZ, eine zauberische Festung des
Abhriman und der D&ven, die Kai Hosrou ebenfalls mit Gottes
Hilfe zerstSrt4, RU’Tn-deZ, eine gewaltige Festung mit
ehern;n Mauern, welche Esfandiydr mit List und Gewalt er-
obert”.

Von Stadtegrindungen wird auch gelegentlich gesprochen:
Siyavos z.B. grundet zwei Stadte in T0ran® und Ardair
spricht von sechs Stédten, die er gebaut hat und nennt
flinf davon mit Namen’. Auch Ardasirs Sohn Sapir I. wird
als sehr bautuchtig angesehen; ihm standen ja auch als
bewdhrte Arbeitskrafte die ostromischen Gefangenen zur
Verflgung.

Am ausfihrlichsten berichtet Firdousi uber die Bau-
kunst in Zusammenhang mit der Errichtung des Madayen-Pa-
lastes (Ev@n-e Maddyen), die er Hosrou Parvez zuschreibt.8

1) Sch., 6/ 78off.

2) Sch., Ausgebe M, Bd. I, S. 267ff.

3) Sch., 124/ 1622ff.; 13g/ 1278ff.

4) Sch., 124/ 3693ff.

5) Sch., 15¢c/ 433ff.

6) Sch., 12d/ 1622-24, 1728-37.

7) Sch., 22/ 633-40. Die sechste Stadt ist wohl Gonde-
Z&pur, die als ein Werk ArdaIrs vorher erwahnt wor-
den ist (Sch., 22/ 156f.). Nach Tabari und auch ande-
ren . Quellen apur I. diese Stadt bauen lassen
(Vgl. Noldeke, Geschichte der Perser und Araber, S.
40-42).

8) Sch., 23/ 62-77. Mas‘Udi spricht den Bau dieses Pa-
Tastes Hosrou I. AnG3Irvan zu, & erzahlt, ein Gesand-
ter des ostromischen Kaisers habe einmal festgestellt,
daB der Bau an einer Seite schief sei. Auf die Frage

nach dem Grund erfahrt der Byzantiner mit Erstaunen,
daB gerade hier eine alte Frau ihr Haus habe, das sie
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Un diesen préchtigen Bau zu errichten, 1&Bt er dreitau-
send Baukinstler aus Rim, Indien, China und Iran zusammen-
rufen. Nach mehrmaliger Auslese fallt die Wahl auf einen
Byzantiner (riimI) als Bauleiter, der auf Grund seiner
technischen Erkl&rungen seinen persischen Rivalen uber-
troffen hatte. Dieser Architekt (mohandes) 1&aBt die funf
Ellen breiten, aus Stein und Gips bestehenden Grundmauern
des Gebzudes zehn fllen tief in die Erde 1egen.l Nach-
dem die Mauern des Palastes errichtet worden sind, miBt
er ihre Hohe mit einer Seidenschnur, die er dann der
Schatzkammer des Konigs zur Bewahrung Ubergibt, damit er
notfalls spater auf sie als Beweismaterial zurlckgreifen
kann; denn er weiBl, daf er mit dem Vorschlag, den Bau
des riesigen Bogens solange aufzuschieben, bis das Fun-
dament sich gesetzt hat, kein Versténdnis beim Herrscher
finden wird und sieht sich daher genotigt, fur drei Jah-
re zu verschwinden, um nicht den Bogen vorzeitig bauen
zu missen, was ihm technisch sehr bedenklich erschien.
Nachdem man wahrend seiner Abwesenheit vergeblich ver-
sucht hat, einen neuen Baumeister fur die Fortfuhrung
der Arbeit zu finden, meldet er sich wieder bei Hofe
und begrindet den Aufschub der Arbeit damit, daB diese

unter keinen Umsténden verkaufen wollte; der Konig
habe dann lieber seinen Palast schief bauen lassen
als die alte Frau zum Verkauf ihres Hauses gezwungen
(Les Prairies d'or, traduction frangaise de Barbier
de lMeynard et Pavet de Courteille, revue et corrigée
par Charles Pellat (Paris, 1962), S. 232, § 620).
Auch der Verfasser des Mufmal schreibt den Bau And-
%Trvan zu und verwirft die Ansicht derjenigen, die
ihn Parvéz zuschreiben (S. 76). Friedrich Sarre stellt
diesen Palast und seinen Bogen (Taq-e Kesr3d) als ein
Werk 3@ptrs I. hin (Die Kunst des alten Persien (Ber-
lin, 1922), S. 36). Nach dem Nourlz-name von Hayyam
hat Sapir II. (Zu-l-aktdf) mit dem Bau dieses Pala-
stes begonnen, und spater haben andere Konige an ihm
gebaut bis er unter Hosrou I. (And3Irvan) vollendet
wurde (S. 71).

1) Elle ist hier fiir 'B3h-ra%' angegeben, ein Liéngenma8,
welches nach Wolff etwa einen Meter betrdgt (Glossar,
S. 549). .
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E drei Jahre fur das Einsinken der Mauern notig gewesen
seien. Mit Hilfe der erwahnten Seidenschnur kann er dann
auch nachweisen, daB die Mauern tatsdchlich um sieben
Spannen (ras) gesunken sind. Das Bauwerk wird nun im
siebten Jahr vollendet, und der Architekt erhalt groBe
Geldsummen und Grundstﬁcke.l "Der Taq-i Kesr@, der Rest
seines [Hosrou Parvéz'] grossen Palastes (Ewan) in Ctesi-
phon", so schreibt Noldeke, "zeigt noch heute, was damals
mit den Mitteln eines Perserkonigs geleistet wurde. Ande-
re seiner Bauten und Sculpturen waren fur das ganze Mit-
telalter ein Gegenstand des Staunens, und an ihre Trim-
mer knlipften sich mancherlei Sagen."2

Im Schahname wird 6fters die Geschicklichkeit der
Griechen auf dem Gebiete der Baukunst hervorgehoben. Auch
S&plir I. 188t den gefangengenommenen Feldherrn von Byzanz
Baz'éntsé3 mit Hilfe der anderen ostromischen Gefangenen
eine tausend Ellen lange Briicke iiber den FluB Sitar bau-
en. Als der Bau der Bricke nach drei Jahren vollendet ist,
kann der Byzantiner mit seinen Soldaten, wie es ihm ver-
sprochen war, in seine Heimat zuruckkehren.

Neben den Griechen sind auch die Chinesen und die In-
der als geschickte Bauingenieure bekannt.

3. Bildende Kunst

Es ist merkwirdig, da8 die plastische Kunst, die be-
reits im Altertum in Iran einen beachtlichen Aufschwung

1) Sch., 43/ 3856-3914.

2) Noldeke, Geschichte der Perser und Araber, S. 353f.
Uber den Tag-e Kesra vgl. weiter Christensen, L'Iran
sous les Sassanides, S. 384ff.

3) Wolff gibt 'Barandi' an (Glossar, S. 140).
4) Sch., 23/ 68-77.
5) Sch., 13g/ 1277-79; 41/ 321ff.

SRS SR i
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erlebt hatte und deren Monumente immer noch in den Bergen
und Ruinen der alten Stadte Irans in reicher Fiille zu se-—
hen sindl, im Schahname so gut wie gar keine Beachtung
findet.?

Im Gegensatz dazu wird der Malerei im Schahname eine
gewisse Aufmerksamkeit geschenkt. Sie wird in erster Linie
in Verbindung mit der Verschonerung der Paliste erwahnt:
Im prachtvollen Empfangszimmer der Konigstochter Rodabe
sind die Bilder der GroBen an die Winde gemalt.5 Siyavos
1&Bt an die Wénde seines Palastes in der von ihm gegrin-
deten Stadt SiydvoZ-gerd die Bildnisse der Konige und Sze-
nen von Gelagen und Schlachtfeldern malen. An einer Wand
ist ein Bild seines Vaters Kai Kafis mit Konigsmantel und
Zepter auf dem Thron sitzend zu sehen und neben ihm die
Helden Rostam, Z3l, Gddarz und andere. An der anderen
Wand sind Afrasiyab, PIrd@n und Garsévaz gemalt.4 Nach
Dagiqis Erzahlung 13Bt auch GoZtd@sp in seinem neuerbauten
Palast die Bilder von éamééd, Fergdin mit seiner Stier-
kopfkeule in der Hand und andere Firsten malen.5 Die sa-

1) Dazu vergleiche man u.a. Sarre, Die Kunst im alten Per-
sienund A Survey of Persian Art : From prehistoric
times to the present, ed. Arthur Upham Pope, 2nd ed.

(Tondon - New York, 1964), Bd. I, II und VII.

2) Zur plastischen Darstellung des neugeborenen prachti-
gen Heldensohnes Rostam wird einmal eine Puppe ange-
fertigt fir seinen GroBvater S&m, der auf einem Kriegs-
zug ist. Man ndht sie aus Seidenstoff in der Gestalt
und GroRe Rostams, fullt sie mit Zobelhaar, malt ihr
ein Gesicht auf und setzt sie - mit einer Kampfkeule
in der Hand - auf ein Pferd, um sie nach Gorgsaran zu
Sam zu bringen (Sch., 7/ 1518ff.).

3) Sch., 7/ 530.
4) Sch., 12d/ 1731-34.

5) Sch., 15/ 74-76. DaB die Kampfszenen und Helden bild-
nisse zu den beliebtesten Motiven der Malerei im alten
Iran zdhlten, berichtet auch Chares von Mytilene. Er
erzéhlt die abenteuerliche Liebe des Zariadres (Zarer
im Schahname) zu Odatis, der Tochter des Maratherkogigs
Jenseits des Tanais und fugt hinzu, daB diese Geschich-
te von den Barbaren Asiens (gemeint sind die Iranier)
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genhaften Jagdszenen des Prinzen Bahram Gor 1aBt sein
' Erzieher Munzir von Malern, die er eigens zu diesem Zweck

berufen hat, mit Pech auf weiBen Seidenstoff malen und |
sendet sie dem Konig Yazdgerd zu.l - Auch die weibliche ‘
Schonheit war ein beliebter Gegenstand der Malerei. Dies |
geht unter anderem aus den Worten der Dienerinnen von ‘
RGdabe hervor, die sie an ihre wunderschone Herrin rich- ;
ten: Sie sagen ihr, daB man ihr Bild von den Landern des

|
Ostens zum Abendland schicke2, wohl als seltenes Geschenk. |

Weiter sagen sie, daB mit ihrem Bildnis die Palédste ge- [
schmiickt seien.>

DaB auch im Schahname, wie uberhaupt in der literari-
schen Tradition Irans, die chinesicshe Malerei sehr hoch
geschatzt wird, kommt am deutlichsten darin zum Ausdruck,
daB das Schahname den Propheten Ma&nI, den Begrinder der |
manichdischen Religion, der bekanntlich seine Glaubens- l

mit Bewunderung gesungen werde und daB man diesen My- |
thos in den Heiligtumern, im Konigspalast und auch in
den Privathdusern male (angefiuhrt bei Rapp, 'Religion
und Sitte', II. Teil, S. 65-66).

1) Sch., 34/ 218-26. Bal¢ami (gest. 996 n.Ch.) erz&hlt,
daB Bahr&m GBr einmal wahrend einer Jagd in Begleitung
seines Erziehers Munzir einen Lowen erblickte, der ge-
rade auf einen Wildesel gesprungen war, um ihn zu t0-
ten. Mit einem einzigen PfeilschuB durchbohrte er den
Lowen und den Wildesel und heftete beide am Boden fest.
Dieser meisterliche SchuB rief die Bewunderung seiner
Begleiter hervor, und man lieB spater diese Szene im
Audienzsaal seines Palastes Hovarnag malen. Bahram

gab man nach diesem Ereignis den Beinamen 'GSr', d.h.
'Wildasel' (Chronique de TabarI, traduite sur la ver-
sion d'abou €AlT Moh. Bel®ami p par H. Zotenberg—(Pa-
ris, 1867-74), Bd. 1I, 8. 1loff.). Firdousi erzahlt
diese Jagdszene ebenfalls (Sch., 43/ 200-03), erwahnt
aber nicht die Herleitung des Beinamens 'Gor' flir
Bahram und auch nicht die spatere bildliche Darstel-
lung der Jagdszene in seinem Palast.

2) Negdr-e roh-e to ze Qonnig RAy
Ferestad haml piZ-e Havarhoddy (Sch., 7/ 390)

3) Be aivdn-hd glirat-e &ehr-e to-st (Sch., 7/ 396)
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schriften mit schonen Bildern ausschmﬁcktel, zu einem
chinesischen laler werden 1#8t2. Ein chinesischer Kiinst-
ler war, wie bereits gesagt wurde, auch der, der den
kostbaren Teppich mit eingewebten Bildern fur Hosrou
Parvéz angefertigt hatte.

Wie aus dem letztgenannten Beispiel hervorgeht, kommt
die Kunst der bildlichen Darstellung auBer in der Wand-
und Buchmalerei auch im Entwurf von Teppichmustern zum
Ausdruck. Die Motive der in die Teppiche eingewebten Bil-
der waren wie die der Palastmalereien hauptsdchlich Jagd-
und Kampfszenen sowie Portrdts der Konige und Helden.’
Als lotive waren auBerdem Abbildungen des Himmels und der
Gestirne, der Sonne und des liondes sowie der verschiede-
nen Linder der Erde beliebt4 und ebenso Darstellungen von
Landschaften und den Schonheiten der Natur zu verschiede-
nen Jahreszeitens. Wie vielfaltig die Teppichmuster wa-
ren, kann man ermessen, wenn man liest, daB im Palast des
Hosrou Parvéz an jedem der dreiBig Tage des Monats ein
Teppich mit an@eren Bildern zu sehen war,

4. Musik und Gesang

Unter den schonen Kiunsten findet die Musik am meisten
srwéhnung im Schahname. Die Musikanten (rameZgaran oder

1) "DaB Mani selbst ein ausubender Kinstler gewesen ist,
wird von den orientalischen Quellen einstimmig behaup-
tet, und wir besitzen eine uBerung von ihm, derzufol-
ge er es als einen Vorzug seiner eigenen Religlon vor
den &lteren Religionen ansah, daB er seine Verkundi-
gung auch in der leicht faﬁbaren Form des Bildes vor-
gelegt habe (Widengren, Mani und der Manichdismus
(Stuttgart, 1961), S. 1o

2) sSch., 3o/ 587ff.
3) Sch., 43/ 3769f.
4) sch., 43/ 3767f.
5) Sch., 43/ 3738ff. 6) Sch., 43/ 3734.




gonyﬁgarﬁn) gehoren zum unentbehrlichen Personal eines
jeden Hofes und ziehen sogar mit auf die Feldzuge und

auf die Jagd, um die Krieger in ihrer Freizeit, besonders
am Abend, in den Zelten zu ﬂnterhalten.l Ein Gelage ohne
Gesang und Musik ist im Schahname unvorstellbar, und die
Mahlzeiten der Vornehmen wurden immer von Musik beglei-
tet.2 Fir die groBe Verbreitung der Musik und die Beach-
tung, die sie fand, spricht der Umstand, daB die Kenntnis
dieser Kunst fiur die Helden vorausgesetzt wurde; Rostam
und Esfandiy3r spielen und singen jeder ein Lied wahrend
ihrer "Sieben Abenteuer".

Von den Konigen, die fiur ihre besondere Liebe zur Mu-
sik bekannt sind, sind vor allem Bahrdm GOr und Hosrou
Parvéz zu nennen. Das Schahname hebt Bahr&ms Liebe zur
Musik mehrfach hervor. Die Geschichte seiner Jagd mit
der byzantinischen Sklavin Zzide, die seine geliebte Har-
fenspielerin war, ist bekannt.4 Firdousi erzahlt eine
Reihe schoner Geschichten iber Bahrams Verhdltnis zu M&d-
chen auch aus nicht vornehmen Familien, die er wegen ih-
rer Schonheit und ihres Talents fur Musik und Gesang hei-
ratet. Von der Jagd kommend, gelangt er einmal gegen Abend
in ein Dorf, wo im Freien ein heiteres Volksfest um ein
Feuer stattfindet. Vier Madchen aus der Gruppe gehen auf
Bahram, den sie offenbar fur einen jungen Ritter halten,
zu und begriBen ihn mit schonen Liedern. Bahram, hinge-
rissen von der Schonheit und dem Talent dieser Madchen,

1) Vgl. Sch., 12¢/ 505; 13/ 200; . 1l3c/ 855; 13f/ 1199ff.;
43/ 3557 u.a.m.

2) Sch., 6/ 699; 13/ 265ff.; 35/ 284ff.; 39/ 18%; 42/
1760 u.a.m. "Héraclide de Cymé (cité par Athénée, IV,
26) déclare que les rois de la Perse antique prenaient
leurs repas en écoutant des chanteurs et des musiciens.”
(Massé, Firdousi, S. 20). Vgl. auch Christensen, L'Iran
sous les Sassanides, S. 407.

3) Sch., 12/ 404ff. und 15¢/ 196ff. S. auch 8. 127.
4) Sch., 34/ 166ff. S. oben S. 123.
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wirbt um sie bei ihrem Vater, einem armen Dorfmuller, der
dann als Schwiegervater des Konigs zum Herrn uber die Vor-
nehmen des Gebietes wird.1 Ein anderes iMal, wiederum nach
einer furstlich veranstalteten Jagd, kommt Bahr@m durch
einen Zufall in den Garten eines reichen Landadligen, der
darauf zu seinen Ehren ein Fest feiert, bei dem seine
drei schonen TGchter - eine Séngerin, eine Harfenspiele-
rin und eine T&nzerin - ihre bezaubernde Kunst zeigen.
Diese drei winscht Bahram ebenfalls zu Frauen zu haben,
ein vwunsch, dem selbstverstandlich mit groBer ¥reude ent-
sprochen wird.2 Eine dritte Geschichte dieser Art ist die
der Liebe Bahrams zu der Lochter eines reichen Juweliers.
Um sie, von der er als einer geschickten Harfenspielerin
gehort hatte, kennenzulernen, geht er eines Abends mit
einem Diener als fremder Gast zu dem vornehmen Geschafts-
mann und gibt sich als ein Krieger des koniglichen Heeres
aus. Die Bewunderung des Gastes flr das Talent und die
Schonheit der musizierenden Juwelierstochter fiihrt zu
einer Liebe und zur Vermahlung der beiden.

Die Legenden um Hosrou Parvez, die seine Liebe zur Mu-
sik zum Inhalt haben, sind nicht weniger romantisch. Die
beiden Musikanten seines Hofes, Bérbad4 und Sarka§5, sind

1) Sch., 35/ 450-521.
2) Sch., 35/ 782-8%6.
3) Sch., 35/ 926-1053.

4) Von den islamischen Schriftstellern auch als Bahlabad,
Fahlabad und Balahbad Uberliefert (Vgl. Browne, A Li-
terary History of Persia, Bd. I, S. 14f.). Man glaubt
im allgemeinen, daB er aus ahrom in Fars (Persis)
stammte (Vgl. Dehkhoda,Lo hat NZma (Teheran, 1325-/
1946-), Buchstabe 'B', 285f.). Justi gibt NIZaplr
in Horasdn als seine Heimatstadt an (Namenbuch, S. 63).
Tacalibi glaubt, daB er aus der Stadt Marv sei (Vgl.
Ghrar, S. ©694). Nach Firdousi ist jedoch mehr an Gahrom
als die Heimatstadt Barbads zu denken (Sch., 44/ 4lo).

5) Nach Justi auch Sarkab (Namenbuch, S. 289), im Mugmal
Serkis genannt (S. 81), der aus Rum, also aus Byzanz,
stammte. Dieser Name ist identisch mit dem lateinischen
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Gegenstand vieler sagenhafter Geschichten fur die Nachwelt
gewordcn.l Nach Firdousi war Sarkas der Leiter der Hofmu-
sikanten von Parvéz, und er versuchte Barbad, der alter
war als er und ihn in der Kunst der Musik ubertraf, den
Zugang zum Hof zu verwehren. Barbad gelingt es jedoch ein-
mal, zu einer abendlichen Festveranstaltung des Konigs in
seinem Garten mit Hilfe des Gartners EinlaB zu finden. Mit
einem grinen Gewand bekleidet, verbirgt er sich dort mit
seiner Laute in den Zweigen einer Zypresse. Nach Anbruch
der Dunkelheit beginnt er ein Lied zur Laute zu singen,
daB den Konig sehr beeindruckt, woraufhin er den ganzen
Garten vergeblich nach dem Sénger absuchen 188t. Dann
singt Barbad ein zweites Lied, aber auch eine nochmalige
Suche nach ihm bleibt ergebnislos. Als er ein drittes
Lied anstimmt, befiehlt Parvéz, den Sénger unbedingt aus-
findig zu machen und sagt, daB er seinen Mund mit Juwelen
fillen und ihn zum obersten Hofmusikanten erheben werde.

Nun steigt Barbad von seiner Zypresse hinab, stellt sich

dem Konig vor und berichtet ihm von dem Neid und den In-
trigen des Sarkas. Von nun an wird Barbad der Lieblings-

Sergius bzw. dem griechischen Sergios (Vgl. Mo¢In,
Farhang-e Farsi (Teheran, 1342-/1963-), Bd. V (1966),

1) Die Uberlieferung spricht noch von einem dritten le-
gendéren Musikanten des Hosrou Parvéz, Naglsd, der bei
Firdousi nicht erscheint. Nach dem Borhan ist er wie
Barbad berihmt gewesen (Bd. IV, S. 2165). Nizami lobt
Nagisa als einen angesehenen Musiker und beispiellosen
Sanger und 188t ihn in seinem Liebesepos Hosrou und
8Trin neben Barbad einige Lieder singen (Nizami Gangavi,

osrou-o SIrin, hg. u. erl. v. V. Dastgerdl (2. Aufl.,
g_—eheran, 1333/1954), S. 357£f.). - Das Aufbluhen der
Musik in der spatsassanidischen Periode hat spater die
Musik der islamischen Volker stark beeinfluBt (Vgl.
hierzu H.G. Farmer, 'The Music of Islam', Ancient and
Oriental Music (London, 1960), Bd. I der Oxford
History of Music, S. 425ff.). Christensen schreibt:

"L,a musique arabe qu'on cultivait 4 Baghdad & la cour
des califes était fille de la musique des Sassanides."

[

('La vie musicale dans la civilisation des Sassanides',
La Civilisation Iranienne, S. 141).
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sanger des KSnigs.l Firdousi gibt die Namen der Melodien,
die er im Garten des Konigs gespielt hat, an und bemerkt
dazu, daB sie in seiner Zeit noch bekannt seien.2 Uber
das knde des musikalischen Wirkens von Barbad erzihlt
Firdousi noch die folgende Geschichte: Nach der Absetzung
und Inhaftierung Hosrous durch seinen Sohn éérﬁy und die
iranischen Heerfiihrer kommt der treue Barbad zu seinem
entmachteten Herrscher, beklagt ihn und besingt ihn mit
einem traurigen Lied und schwort dabei, nie mehr zu sin-
gen und zu spielen. Dann schneidet er sich vier seiner
Finger ab und verbrennt alle seine Musikinstrumente.5

1) Sch., 43/ 3778-3847. Der arabische Dichter Halid b.
Fayyad (gest. um 718 n.Ch.), der etwa ein Jahrhundert
nach Hosrou Parvéz lebte, erz&hlt in einem Gedicht
noch folgende Geschichte: Barbad erhdlt vom Marschall
des Hosrou Parvéz den Auftrag, dem Konig den Tod sei-
nes Lieblingspferdes Sabd&z in einem Lied mitzuteilen,
da der Konig geschworen hatte, den zu pSten, der ihm
die Nachricht vom Tode dieses Pferdes uberbringen wur-
de. Es gelingt Barbad durch die Schwermut seiner Musik,
den Konig ahnen zu lassen, daB sein RPferd tot sei, so-
daB er schlieBlich selbst ausruft: "Sabdéz ist totl!"
"Der Konig selbst sagt es", antwortete darauf der San-
ger (zit. n. Browne, A Literary History of Persia, Bd.
I, S. 17f.). Diese Geschichte findet sich ebenfalls
bei Tacalibl, Gurar, S. 703f. Vgl. auch Christensen,
L'Iran sous les Sassanides, S. 456. Das dreiundzwan-
zigste der dreifig mit Namen genannten Lieder Birbads
heiBt nach Niz@mi 'Sabdéz' (a.a.0., S. 193).

2) Sch., 43/ 3813, 3823 und 383%0. Man spricht von drei-
Big Melodien, die er fur Hosrou Parvéz komponiert ha-
be. Die Nemen derselben sind im Borha@n-e Qate€, in
Hosrou-o 3Irin von NizdmI und teilweise bei anderen
Dichtern wie Mand&ehrI zu finden. Kin Verzeichnis der
lelodien gibt Vullers, Lexikon Persico-Latinum Etymo-
logicum (Bonn, 1855-64), Bd. 1L, S. 369a. BEs wird so-
gar behauptet, B3rbad habe dreihundertsechzig Melodien
komponiert, um ein Jahr lang dem Konig jeden Tag bei
der Mahlzeit ein neues Lied singen zu konnen (Vgl.
Christensen, L'Iran sous les Sassanides, S. 479).
Niza8mI gibt die Zahl seiner Melodien mit hundert an
und erwahnt, daBl er fur ein Fest [Josrous dreifsig da- ;
von zum Singen und Spielen ausgewahlt habe. Diese drei-
Big Lieder werden von NizamI mit Namen genannt (Hosrou-
) girin, S. 1Yoff.).

3) Sch., 44/ 407-49. Nach Tacdlibi wurde Barbad (Fahla-
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Wie beliebt und hochgeschatzt auch die Sklavinnen, die
eine kiunstlerische Begabung besaBen, waren, geht aus einer
Erzéhlung Uber Kai Hosrou hervor. Er hatte einen hohen
Preis, namlich zehn Sklaven, zehn Sklavinnen und zehn
Pferde mit goldverziertem Zigel, ausgesetzt fur denjeni-
gen unter seinen Helden, der im Krieg gegen Tlran Espandy,
eine schone Sklavin von TaZav, dem Schwiegervater Afra-
siy&bs, die ihren Herrn auch im Kriege begleitete, lebend
gefangennehmen und zu ihm bringen wirde. Diese Aufgabe
{iberninnt BsZan und erfiillt sie auch.'

Bei der groBen Beachtung, die die Musik im Schahname
findet, ist es nicht verwunderlich, daB die dazu benutzt
wurde, den Herrscher zu beeinflussen und ihn fiur bestimm-
te Ziele zu gewinnen. Um den hochmitigen jungen Koénig
K&lis nach M&zandardn, das Land der D&ve zu locken und ihn
dort zu besiegen, kommt ein D&v in Gestalt eines Séngers
zu einem Gelage des Konigs, wo er einen Platz unter den
Musikanten findet. Ihm gelingt es, in dem Konig den
Wunsch nach Eroberung des als unbesiegbar geltenden Lan-
des Mazandaran wachzurufen, indem er in einem schénen
Lied zur Laute die Vorzige dieses Landes so besingt, daB
Kals nur noch das eine Ziel kennt, dieses Land in seine
Gewalt zu bringen. Sein Feldzug gegen M&zandard@n endet
jedoch mit seiner Niederlage und Gefangennahme, bis er
schlieBflich durch Rostam gerettet wird.2

Parvéz von Sarka¥ (Sirgis), der auf seine Béliebtheit
und Stel%ung beim Konig neidisch war, vergiftet (Gurar,
S. 704f.).

1) Sch., 13/ 196-205, 1095-1118.

2) Sch., 12/ 155ff. Dies erinnert an eine Geschichte, die

Niz&mI €Art2I erzdéhlt: Der SamZnide Amir Nagr verlalBt |
seine Hauptstadt Bohd@ra, um den Sommer in Harat zu ver-
bringen. Der Aufenthalt in dieser Stadt gefallt dem
Konig so gut, daB er seine Rickkehr immer wieder ver-
schiebt, bis er vier Jahre dort ist. Die Heerfuhrer
und GroBen des Reiches, die sich im Gefolge des Konigs
befinden und sich nach ihren Familien in Boh&r& sehnen,

bad) schon wahrend der Herrschaftszeit von Hosrou
|
|
|
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Die Liebe zur Wusik und zum Gesang war naturlich nicht
nur eine Sache der Vornehmen und Wohlhabenden. Die groSe
Verbreitung, die diese Kunst auch unter dem einfachen
Volke gefunden hatte, ersehen wir besonders deutlich aus
den Geschichten um Bahradm Gdr, die schon oben angefihrt
wurden. Aus dem Schahname geht hervor, daB auch die Dor-
fer eigene Musikanten hatten. Als einmal ein DorfgroBer
fiur Bahram, der gerade auf der Jagd zwei Lowen erlegt und
so das Gebiet von dieser Plage befreit hatte, ein Fest
feiern will, holt er dazu Musikanten aus dem Dorf.1 Es
ist auch Bahram GOr, der zehntausend Wandermusikanten
(LGrizan) von Indien nach Iran holen 1&8t, damit sie auf
Kosten des Staates durch das Land ziehen und fir die Be-
volkerung musizieren, weil das arme Volk sich beklagt
hatte, daf es nicht wie die Reichen Gelegenheit habe,
beim Weintrinken Gesang und liusik zu h6ren.2

Die Musikinstrumente, die im Schahname erscheinen,
sind - bis auf die fur die Kriegsmusik - hauptsidchlich
Saiteninstrumente; 'rud', 'die Saite', ist Sammelname
fur alle Saiteninstrumente und bedeutet zugleich die Musik
allgemein, wie aus den zusammengesetzten Ausdricken wie
'mai-o rdd', 'Wein und Musik' oder 'rid-o sortd', 'Musik

bitten den berihmten Dichter RidakI, den Konig mit sei-
ner Kunst zur Rickkehr zu bewegen und bieten ihm dafur
5000 Dindr an. RUdakl komponiert ein schones Lied uber
Boh3ra und singt es zur Harfe dem Konig vor. Dieser

ist von cem Lied so beeindruckt, daB er sofort und oh-
ne die geeignete Rustung anzulegen, sein Pferd besteigt
und ohne Unterbrechung bis Bohara reitet. Ridaki er-
halt das Doppelte von dem, was ihm versprochen war
(8ahar Magale, S. 49-54).

1) Sch., 35/ 284ff.

2) Sch., 35/ 2600ff. Diese Erzédhlung 1&8t Ubrigens die
Vermuvung zu, dat die Iranier Indien als das eigentli-
che Land der Musik betrachteten. Uber die Musik in der
Sassanidenzeit vgl. weiter Christensen, L'Iran sous
les Sassanides, S. 4/6ff.
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und Gesang', die im Schahname h&ufig gebraucht werden,
hervorgeht. Von den Saiteninstrumenten werden folgende
genannt: 'barbaf’', Laute (das griechische Barbiton);
'%ang', Harfe; 'robab', Zither; 'tanblir', Gitarre. 'Nai'
oder 'nay', die Fldte, ist das einzige Blasinstrument, das
in Zusammenhang mit der festlichen Musik genannt wird.

Die Musik spielt auch im Krieg eine groBe Rolle. Der
Aufmarsch der Truppen sowie der Beginn eines jeden krie-
gerischen Angriffs werden fast immer von donnernder Mu-
sik begleitet. Wenn von einem geschlagenen Heer die Rede
ist, wird keum versdumt zu betonen, daB es keine Pauken
und Trompeten mehr hattel; die Ordnung der Musikabtei-
lung des Heeres im Krieg galt offensichtlich als Symbol
fir die Ordnung des ganzen Heeres. Die Kriegsmusikinstru-
mente, die im Schahname erwahnt werden sind Schlag- und [
Blasinstrumente mit den folgenden Bezeichnungen: 'kiis',

Pauke; 'tabl', Trommel; 'tabIre', Handpauke; 'rii’Inehon', ‘
Kesselpauke; 'gang', Zimbel; 'zang', Glocke, Schellej

'‘daray', Schelle (oft 'hendI dar&y', indische Schelle);

'ndy', Signalhorn (6fter jedoch 'n&y-e ri’In', ehernes
Signalhorn); 'karrendy', Tuba; 'sargin', ein Holzblasin-

strument in der Art einer Tuba; 'g&vdom', eine Art Sig-

nalhorn (wortlich 'Ochsenschwanz'); 'big', Horn und

'Saiplir', Trompete.

5. Dichtkunst

Von der Dichtkunst im Schahnamé konnen wir - sofern
es nicht um die Dichtung Firdousis selbst geht - nur in
Zusammenhang mit den Liedern und epischen Erzahlungen

1) "Mit zerrissenem Banner und umgedrehter Pauke" ("daride
derafi-o neginsar kiis") wird wiederholt ausgesprochen, 1
um den Zustand eines in die Flucht geschlagenen Heeres
darzustellen (z.B. Sch., 8/ 3303 41/ 621). ‘
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sprechen. Dafl diese srzdhlungen schon sehr frith in Form
von gebundener Rede existierten, erfahren wir aus dem
Schahname selbst: Rostams Heldentaten sind zu seinen Leb-
zeiten vertont und gesungen worden. Als er von einem
Krieg gegen die Tlranier siegreich zuriuckkehrte, veran-
staltete der Konig Kai Hosrou ein einwdchiges Fest, von
dem es heiBt:

Die Geschichten Rostams zur Flote und zum Saiten-
instrument
sang man im Pahlavigedicht.l

Bahram (obine will bei einem Fest die Geschichte von Es-
fandiyars "HafthVan" von seinem Sénger horen:

br [Bahram] sagte zu einem Musikanten:
"Schmiicke heute dein Saiteninstrument mit Pahlavi-
gesang,

ich will nur das Buch HafthVan (horen);
dabei wollen wir ein wenig Wein trinken an der Tafel

(und horen) wie Esfandiydr nach Rii’in-de# zog,
welches Spiel ELlsten und Taten] er in jener Zeit
ausfuhrte.

Wwie wir sehen, wird davon gesprochen, daB man das Buch
HafthVan mit Musikbegleitung sang; es war also in Gedicht-
form verfaBt. DaB diese Heldensagen als Gedichte aufge-
schrieben wurden, geht noch deutlicher aus einer Stelle

im Schahname hervor, wo von einem Dichter bzw. Rhapsoden
(&8@me-gi) gesprochen wird, der nach dem glanzvollen Sieg
des Feldherrn Stifara uber die TOrZnier diesen in einem
Lied mit Lautenbegleitung besingt.3 Auch die Taten Bahram

1) Sohan-hd-ye Rostam be nay-o be rud
Begoftand bar pahlavani sorud (Sch., 13¢c/ 1407)
'Pahlavani sorud' Gesang in Pahlavisprache bzw. in
schonem Persisch (V . Mo®In, Farhang-e Farsi, Bd. I,
S. 847).
2) Be rameXgarl goft k-emriz rud

Biyaray bar pahlavdni sorid

NahvVaham goz az name-ye HafthVan
Bar In mai gosdrim lahtl be hvan

Ke &Un %0d be RU’In-deZ wusfandiyar

8e bd@zI nemdd andar 3n rizgir (Sch., 42/ 1761-63)
3) Hame &3me-gl Sifara ra sotid

Be barbat hamI razm-e Tiran soriid (Sch., 39/ 185)
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GOrs werden bei einem Volksfest gesungen, zu dem sich
viele Musikanten eingefunden haben:
Alle spielten die Gedichte der Kampfe des Konigs |
und von diesen spielte jeder jedesmal ein neues.i |
Diese Epen wurden auch auswendig gelernt und bei den
Marschen wahrend der Feldzlige von den Kriegern gesungen.
Uber die Riuckkehr Bahram GGrs von einer Jagd wird gesagt:

Die GroBen des Heeres ritten
(und) sangen die Sagen der Konige.2

Ein anderes Mal, als er mit seinem Heer auf die Jagd geht,
werden ihm Sagen vorgesungen und Geschichten von Gam3&d
und Fer&diin vorgetragen.3 Die Truppen von Bahram Cobine
singen ebenfalls die Konigssagen auf dem Ruckzug nach

der verlorenen Schlacht gegen Hosrou Parvéz.4

Firdousi spricht mehrmals davon, daB diese Geschichten
zur Zeit der Sassaniden in Buchform existierten. Uber das
Verbot des Weintrinkens, das Bahr&m G3r erlassen hatte,
wird gesagt:

Immer wenn der Konig ein Fest feierte
und nach dem Buche des Altertums [den Sagengeschich-
ten] verlangte,

trank er keinen Wein und hielt sich von ih% fern,
Duft und Farbe von Wein waren nicht dabei.

Der abgesetzte und geblendete Konig Hormozd bittet seinen

1) Hame ¢&&me-ye razm-e Hosrou zadand
V-az &n har zamdn har yekI nou zadand

(Sch., 35/ 460)

2) Bozorgan-e laZkar haml randand . [
Sohan-hd@-ye %&h&n hami hVandand (Sch., 35/ 454)

3) Bar i dast@n-ha hamI hVandand
Ze Gamm-o Fer&dlin sohan r@ndand (Sch., 35/ 359)

4) Sch., 43/ 2065-67.

5) Ham&@n %&h &Un magles ar&stI
HamI nZ@me-ye bdstan hVEstI

NahVardI mai-o dlr budi az Uy
NabGidT ze mai dar miy@n rang-o by

(Sch., 35/ 320-21)
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Sohn Hosrou Parvéz unter anderem darum, ihm einen weisen
alten Mann zu schicken, der ihm aus dem Buche die Konigs-
geschichten vortrage, damit er seine Qualen vergessen
konne.t

Diese Beispiele bestatigen die Annahme, daR die irani-
schen Heldengeschichten, die ihre erste vollstandige Fas-
sung in dem Pahlavibuch HVatZ@inamak (Herrscherbuch) ge-
funden habenz, schon viel fruher - zumindest teilweise -
in einer fuUr die Kantilation geeigneten Form, also in
Gedichtform, zusammengefaft waren. Die Tatsache, daB die
Gathas, der &lteste, von Zarathustra selbst stammende Teil
des Avesta, in Versen geschrieben sind, 138t erkennen, wie
alt die Heldengedichte Irans sein konnen. Die Original-
fassung des mittelpersischen Epos Ayatkar-i Zaréran, der
Heldengeschichte von Zarér, das fur ein Prosawerk gehal-
ten wurde und dessen metrische Form zuerst Benveniste
nachgewiesen hat, wird ins 3. Jahrhundert n.Ch. datiert.
Benveniste nimmt weiter an, daB dieses Epos aus einem &al-
teren Heldenlied entstanden ist, Uber welches Chares von
Mytilene berichtet und das wahrscheinlich auf einen ver-
lorengegangenen Ya¥t zurﬁckgeht.3 Auch die in mittelper-
sischer Sprache erhaltene irzdhlung Draht-i asfirik (Der
assyrische Baum), die einen Wortstreit zwischen einem
Baum und einer Ziege schildert, war in metrischer Form

abgefaBt, die von Benveniste rekonstruiert worden ist.4

Die Musik hat einen entscheidenden EinfluB auf die
Entstehung der epischen Poesie im iranischen Altertum aus-
gelbt, wie auch kiassé mit Recht hervorhebt.5 Aber obwohl

1) Sch., -43/ 64-65.
2) S. oben S. 11.

3) &. Benveniste, 'Le Mémorial de Zar&r, poéme pehlevi
mazdéen', JA, Bd. 220 (Paris, 1932), S. 245ff.

4) &%. Benveniste, 'Le Texte du Draxt aslirik et la versi-
fication pehlevie', JA, Bd. 217 (Paris, 1930), S. 195ff.

5) "Au reste, l'art musical joua dans l'ancien Iran un
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nach dem Schahname wie auch nach anderen Quellen die
iranischen Heldenlieder in vorislamischer Zeit mit Mu-
sikbegleitung gesungen wurdenl, gibt es keine Anzeichen
daflir, daB Firdousi sein Gedicht fir den Gesang geschrie-
ben hitte.° Doch die Beliebtheit, die das Werk — nicht
zuletzt wegen seiner poetischen Schonheit - beim Volk
gefunden hat, hat dazu gefiuhrt, daB man seine Geschichten
in einer besonderen Sangart rezitierte, wie dies noch
heute in den traditionellen Leibesibungsplatzen (ziirhane)
iblich ist und auch in den entlegenen Dorfteehdusern

réle trés important; il favorisa la propagation de la
poésie épique, tout comme il fit plus tard chez les
peuples celtiques." (Massé, Firdousi, S. 20).

1) "Cyrus war in Aller Mund, in Geagréchen sowohl als in
Liedern." (Xenophon, Cyropadie, ubers. v. C.H. Dorner,
T PRSP 5N

Strabo berichtet uber die persische Erziehung, daB "die
Lehrer der Junglinge zu dem Nutzlichen auch das Mythen-
hafte zuziehen, indem sie theils ohne Melodie theils
mit Gesang die Taten der Gotter und der trefflichsten
Mgnner vortragen." (Angefuhrt bei Rapp, 'Religion

und Sitte', Teil II, S. 62).

Nach Chares von Mytilene wurde die Liebesgeschichte und |
Heldentat des Zariadres mit auBerordentlicher Bewunde-
rung gesungen (Ibid., S. 66).

Nar8ahl behauptet in’ seiner Geschichte von Bohara (Mit-
te des lo. Jh. n.Ch.), daB die in seiner Zeit Uberall
bekannten Klagelieder fiur Siy&vos uber dreitausend Jah-
re alt gewesen seien (The History of Bukhara, transl.
by R.N. Frye (Cambridge/Mass., 1954), S. 23).

Von den anderen iranischen Quellen sei hier noch an
goarou-o 8irin von Niz&mI erinnert. Unter den Namen der
re g Melodien, deren Komposition Birbad zugesprochen ‘
|
\

wird, sind solche, die eine direkte Verbindung zu den
alten mythischen Gestalten aufweisen, wie "Hoqge-ye K&aus"
(Schatzkastlein des Kalis), "KIn-e Siyavos" (Rache fiur
Siyavos), "Kin-e Erag" (Rache fir Erag) (S. 190-94).

Der Umstand, daB man in der Sassanidenzeit Gesange nach
alten Sagenmotiven komponierte, bestatigt die alteren
Uberlieferungen lber die Existenz von Heldenliedern

in der mythischen Zeit der iranischen Geschichte.

2) "Wir konnen m.E. sagen, daB das Schahname so wenig fur
den Gesang oder nur irgendeine Art Cantilation bestimmt
war wie etwa die Aeneis." (Noldeke, Epos, S. 72).

T T T T g oy et =
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durch die wandernden Derwische geschieht. So ist es heu-
te, und so ist es in der Geschichte auch immer gewesen.1

1) Eskandar Baig, der Kanzleibeamte der Safawiden, berich-
tet in seinem Geschichtswerk lber diese Dynastie, da8
unter den beruhmten Kinstlern in der Regierungszeit
des Tahm&sb I. (1513-76) ein beispielloser Schahname-
Sénger (8ahndme-hVan) nemens Mouldnd Fathi gewesen sei,
der diese Kunst zum hochsten Grade der Vollkommenheit
gebgacht habe (Tarih-e SAlamdra-ye SAbbasi, Bd. I, S.
1919




X. SCHLUSSBETRACHTUNG

"Ein erhabener, edler Stil, eine einfache, wohllauten-
de, wie Musik klingende Sprache, eine gewaltige, wohl ins
Ubernatiirliche aber nicht ins Unnatiurliche ausschweifende
Phantasie, ein sittlicher Ernst, mit schoner Menschlich-
keit gepaart, ein tief religidser Sinn, héchstes National-
gefuhl, das sind die Zlge, die den Dichter und seine Dich-
tung kennzeichnen."1 Dies ist eines der vielen Lobesworte,
die von den Gelehrten verschiedener Nationen und Zeitalter
Firdousi entgegengebracht worden sind. In drei Jahrzehnten
unermudlicher Arbeit schuf Firdousi sein gewaltiges Le-
benswerk von etwa sechzigtausend Doppelversen, das ihn
nach Zarathustra zum groB8ten Erzieher seines Volkes machen
sollte.

In Firdousi verspluren wir den Erzieher Zarathustra.
Ohne die groBere Bedeutung des alten Propheten fir die
iranische Geistesgeschichte zu verkennen, konnen wir &hn-
liche Zuge in der Wirkung, die von diesen beiden Person-
lichkeiten ausgegangen ist, erkennen. Zarathustra formte
in den Anféngen des ersten Jahrtausends vor Christus -
einer Zeit, die als Beginn der iranischen Kultur angese-
hen werden kann - die alten kultischen Volksreligionen
zu einer neuen Religion, die die geistige Voraussetzung
fir die Entstehung der iranischen Reiche bildete. Seine
Lehre hat dann uber tausend Jahre dem Leben der Iranier

1) Paul Horn, Geschichte der persischen Literatur (Leip-
zig, 19015 8. 89, - Zur Lebensgeschichte Firdousis
sowie zum literarischen Wert seines Werkes, die hier
nicht erortert werden konnen, vergleiche man u.a.
Noldeke, Epos, S. 19ff.; Safa, Hamdse, S. 162ff. und
Cl. Huart/H. Massé, 'Firdawsi', BID.
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Form und Inhalt gegeben und selbst im islamischen Iran
nicht aufgehort - wenn auch latent - nachzuwirken. Fir-
dousi gab dann einem bedeutenden Teil der Heldengeschich-
ten Irans, die ihre geistig-moralische Farbung wohl Zara-
thustra verdanken, eine erhabene poetische Gestalt und
versah sie so mit neuer Lebens- und Wirkungskraft. In die-
sem Sinne setzt er das lierk Zarathustras fort.

Dieser Zusammenhang wird uns noch deutlicher erschei-
nen, wenn wir dem Ursprung der iranischen Heldensagen ge-
nauer nachgehen.

Barthold sieht den Grund fur die Entstehung der umfang-
reichen Heldenepen Irans, von denen das Schahname von Fir-
dousi nur einen Teil bildet, in dem Fehlen einer glaub-
wirdigen Geschichte.l Zu dieser Annahme hat ihn offenbar
die Tatsache verleitet, daB nach dem Verlorengehen der
wohl in geschriebener Form vorhanden gewesenen Darstel-
lungen der Geschichte Irans die Heldensagen als wirkliche
Geschichte angesehen wurden.2 Der eigentliche Grund liegt
jedoch unseres Erachtens vielmehr in einem uralten reli-
giosen Glauben der Iranier, nadmlich dem Kult der Ahnen-
geister, der Frava3is des Avesta. Der Verehrung der un-
sterblichen Ahnengeister der Gl&dubigen ist dort ein be-

1) "Das iranische Volk besaB, ebenso wie das ihm verwandte
indische, in vorislamischer Zeit fast nichts von glaub-
wirdiger Geschichte. Aber gerade aus diesem Grunde dau-
erte die Periode des epischen Schaffens in Iran langer
als in der meisten anderen Landern und fand das natio-
nale Epos groBere Bedeutung bei den Gebildeten." ('Zur
Geschichte des persischen kKpos', deutsch von H.H. Schae-
der, ZDMG, Bd. 98 (1944), Heft 1, S. 121).

2) DaB die Iranier bereits in der vorislamischen Zeit eine
beachtliche Geschichtsschreibung hatten, auf welche ne-
ben den griechisch-romischen Quellen auch die vielen In-
schriften hindeuten, hat schon F. Spiegel uberzeugend
nachgewiesen (lrfnische Alterthumskunde, Bd. I, S. 485f.).
Auch Spuler nimmt zu dieser Frage Stellung und kommt
zu demselben krgebnis wie Spiegel (Iran in friuhislami-
scher Zeit, S. XV).




sonderes, ausfihrliches Kapitel, der Fravartin-Yait, ge-

widmet. Sie werden als starke Wesenheiten vorgestellt,

"die bei den blutigen Streiten zu rufen (sind), die bei

den Schlachten zu rufen (sind), . . . die den Rufenden den

Sieg schenken . . . 1, (die) ein zahlreiches Heer bilden, |
nit umgegirteten Waffen, mit entfalteten Bannern, . . . "°. ‘
Der Fravasi-Kult hat seinen Ursprung in der Mithra-Religi-

on, von der aus er auch spater in den Zoroastrismus einge-

gangen ist.3 Geiger weist folgerichtig darauf hin, daB

"der Familienstolz des ostiranischen Volkes ein uberaus

lebhafter war. Dementsprechend spielt auch der Manenkultus [
eine sehr wichtige Rolle."4 Er ist aber noch weiter gegan-

gen und hat einen Zusammenhang zwischen dem Manenkult und

der Heldenverehrung erblickt: "Einzelne Familien oder Ge-
schlechter huldigten wohl dem gemeinsamen Stammvater, gan-

ze Stamme ihrem Urheber und dem Begrinder ihrer Macht, so

verband sich mit dem Manendienste ein Heroenkultus."

Daraus zieht er jedoch nicht die Konsequenz, den Ursprung

der Heldensagen aus dem Ahnenkult herzuleiten. - Den besten

Beweis dafur, daB die Heldenverehrung, aus der die ganzen
Heldengeschichten hervorgegangen sind, mit dem Ahnenkult

eng zusammenhing, finden wir im Avesta, und zwar darin,

daB unter den zu verehrenden Frava3is der Frommen auch

1) Yt. 13. 23-24.
2) Yt. 13. 37 (Ubersetung von Fritz Wolff).
»3) Vgl. H.S. Nyberg, Die Religionen des alten Iran, S. 64

und 298, - Wie tief die Verehrung der Ahnengeister im
Glauben der Iranier verwurzelt war, geht aus einem Be-
richt A1-BIrlinIis hervor: An den Feiertagen Fravardagan
stellte man Speisen und Getranke fur die Geister der
Ahnen bereit und schmickte die Hauser, da man glaubte,
daB sie fur diese Tage zu ihren Familien zuruckkehr-
ten, um sie mit ihnen zu verbringen (Al-Birlini, The
Chronology of Ancient Nations, ubers. v. C.E. Sachau
(Tondon, EB s B 2X0)ls gl. auch Widengren, Die

Religionen Irans, S. 21f.
4) Ostiranische Kultur, S. 287.
5) Ibid., S. 288,

s o e R T ST i
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eine Reihe von Helden, die im Schahname vorkommen, ge-
nannt werden.l Auch die epische Sprache und die poetische
Schonheit dieses Yaits stellt eine Parallele zu den Hel-
dengeséngen dar.2 Welche Wirkung dann dieser Kult auf die
Miythisierung der geschichtlichen Personen gehabt hat, se-
hen gir am deutlichsten an den Legenden um Kyros den Gro-
Ben.

So bewirkt die in der Religion verwurzelte Verehrung
der Ahnengeister in Iran die Entstehung der Heroensagen,
die ihre schonste Gestalt im Schahname von Firdousi gefun-
den haben, das - um mit Noldeke zu sprechen - "ein Natio-
nalepos, wie es in der Jeise kein anderes Volk besitzt",
darstellt.4

Sind die nationalen Epen Irans aus dem Geiste der Re-
ligion entstanden, so hat ihr Fortleben im Volke wiederum
zur spéteren Ausbildung verschiedener religidser Brauche
in der islamischen Zeit gefuhrt. Die Erforschung der alt-
iranischen Elemente in der Schia, der offiziellen islami-
schen Glaubensrichtung Irans, ware ein lohnendes Thema
flUr eine spezielle Untersuchung; hier sei jedoch nur ein

i)Vl S M )y ek 6Ly, 1ok alg,

2) Nyberg schreibt: "Die Strophen des Avesta von den Fra-
vais gehoren in ihrer Art zu den schonsten und groB-
artigsten in der ganzen religicdsen Weltliteratur. Will
man sehen, was der Kult der Ahnengeister wirklich reli-
gios bedeutet, wenn er am hochsten entwickelt ist, so
lese man den FravaSI-Ya&t." (a.a.0., S. 299).

3) Die Geburt und Kindheit des Kyros erzdhlt Herodot vol-
lig im Geiste der Sage (Historien, I, 1lo7ff.). Xeno-
phon schreibt, daB er "noch heutzutage in Sage und
Lied gefeiert w1rd" (¢ zropadle, ubers. v. C.H. Dorner,
I, 2, 1). Die Bekanntschaft mit diesen Sagen hat Xeno-
phon so beeindruckt, daB er in seinem erzieherischen
Hauptwnrx versucht, Kyros zu einem idealen Vorbild
fir seine hellenlschen Landsleute zu machen.

4) Geschichte der Perser und Araber, S. XIV. Diese An-
sicht Noldekes teilen auch Barthold (a.a.0., S. 121)
und Massé (Firdousi, S. 283), indem sie ihn zustimmend
zitieren.




Punkt beruhrt, der mit der Heldenverehrung in den natio-
nalen Epen in engem Zusammenhang steht, namlich der Hei-
ligenkult der Schiiten. Den HGhepunkt dieses Kultes bil-
den die Trauerprozessionen fur die "slindenfreien" Im&me
der Schia, welche an die Trauerzeremonien fur die gefal-
lenen Helden wie Erag, Sohr@b, Siyavss und Esfandiyar im
Schahname erinnern,” Siyavos, den leidenden Helden und
Esfandiyar, den groBten Martyrer der zarathustrischen Re-
ligionz, kann man wiedererkennen in der Gestalt des drit-
ten Im@ms und groBten Martyrers der Schia, Husain, und
die Trauerzeremonien fir Siyavds und Esfandiydr, wie Fir-
dousi sie berichtet, sind im Grunde dieselben wie die,
die jedes Jahr von den Schiiten fir den Imam Husain ver-

1) Vgl. Sch., 5/ 429f£f.; 12c/ 982ff.; 124/ 2352ff.;
15d/ 1528ff

2) Die Frava3I des frommen und tapferen Spentddata (Es-
fandiyar im Schahneme) werden im Ya3t 13. lo3 verehrt. -
Das Motiv des Kampfes zwischen Esfandiyadr und Rostam,
der zum Tode des ersteren fuhrt, ist im Schahname nicht
religioser Art, da nach den Angaben Daqiqis in diesem
Buch Rostam und seine Familie friuher den zoroastrischen
Glauben von GoXt&sp angenommen hatten (Sch., 15/ 98o-
87). Doch spielt Rostam in dem Rededuell, das dem Kampf
mit den Waffen vorausgeht, auf diesen Glaubensunter-
schied an, wenn er zu Esfandiydr sagt:

e ndzI be-d-In tag-e goXtaspl
Be-d-In ta@ze a’In-e lohrdspl

Was ruhmst du dich der Krone GoXZt&@sps,
dieses neuen Glaubens von Lohrasp? (Sch., 15d/ 748)

(Konig Lohrasp war der fromme GroBvater Esfandiyars,
der als einer der ersten die Religion Zarathustras an-
genommen hatte.)

Dinavari (gest. um 895 n.Ch,) gibt als Motiv dieses
Kampfes die Religionsverschiedenheit der beiden Helden
an (Ahbar ut-tiwal, hg. SA. SAmir (Kairo, 1960), S. 25).
Da auch die Motive, die das Schahname hierfur angibt,
d.h. die Bosheit und List von Konig GoXt@sp seinem
Sohn Esfandiydr gegenuber, im Laufe der Erzahlung nicht
ganz uberzeugend wirken, 18Bt es gich vermuten, daf die
religiose Unstimmigkeit das ursprungliche Motiv dieses
Kampfes gewesen ist und man sie spater in den Hinter-
grund stellte, um das religiose Ansehen des so belieb-
ten Helden Rostam zu retten.
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anstaltet werden.l So ist die Annahme berechtigt, daB die
Heilizenverehrung der Schia den alten Heldenkult fortsetzt,
wenn auch mit einer der neuen Religion gemaBen Prégung.2
Lebt nun der zoroastrische Held Esfandiyar in der Gestalt
des dritten Imams der Schia, so lebt in dem glaubigen
Schiiten Firdousi Zarathustra weiter.

Das Ziel, das Firdousi bei der Bewdltigung seiner Rie-
senaufgabe vorschwebte, dirfte man aus seinem Werk und
Leben heraus als das eines Volkserziehers bezeichnen. Die
politische und kulturelle Befreiung des Landes vom Joch

1) Im Schahname wird nach der Schilderung der Trauersitten
anlaBlich des Todes von Esfandiyar hinzugefugt:

Az 8n-pas be s3@lI be har barzani
Be Ir@n horiisI bod-o 5Ivani

Ze tir-e gaz-o band-o dasta@n-e Z&l
HamiI miiye kardand besiyar sal

Danach ein Jahr lang in jeder StraBe
in Iran gab es Jammer und Wehklagen;

Uber den Tamariskenpfeil und den Betrug und die
List des Zal
weinte man viele Jahre lang. (Sch., 154/ 1611-12)

(Auf die Bitte Z&ls hin lehrte Simorg Rostam, daB er
den durch den rechten Glauben gefeiten Esfandiyar nur
mit einem Pfeil aus dem Holz einer bestimmten Tamaris-
ke, den er ihm ins Auge schieBen mlisse, toten konne
(Sch., 154/ 1235ff.).

Auch flir Siyavd% sollen jahrliche Trauerzeremonien
stattgefunden haben; dies bezeugt NarZahi in seiner
Geschichte von Bohdrd, indem er sagt, daB die Zoro-
astrier von Bohard seine Begrdbnisstatte in dieser
Stadt heilighiélten und zu Beginn eines jeden Jahres
vor Sonnenaufgang an seinem Grabe ihm zum Gedenken
Opfer darbrachlen. Die Einwohner dieser Stadt hatten
Klagelieder fir Siyavdos gehabt, die uberall bekannt
waren (The History of Bukhara, S. 23).-Uber die To-
tenklage s. auch oben S. 21f.

2) Uber die altiranischen lotive in den Trauerzeremonien
fur die Martyrer der Schia vergleiche man weiter D.
NMonchi-Zadeh, Taziya. Das persische Passionsspiel

(Uppsala, 1967), S. 8ff. und Hildegard Muller, Studien
zum persischen Passionsspiel (Diss., Freiburg i. Br.,
1966), besonders S. 182ff.




der Kalifenherrschaft war das angestrebte Ideal der Ira-
nier in den vorangegangenen Jahrhunderten gewesen und
erst nach harten und langen Kampfen erreicht worden. Zur
Zeit Firdousis galt es nunmehr, die errungenen Erfolge zu
bewahren, sie zu nutzen und die kommenden Generationen an
ihnen teilhaben zu lassen. Dieser Aufgabe hat der Dichter
des Schahname unter seinen Zeitgenossen am besten Rech-

nung getragen, indem es ihm gelang, die Kultur seiner
Nation tief in ihrer groBen Vergangenheit wurzeld zu las-
sen und seinem Volke dadurch Vertrauen auf die Zukunft zu
geben.1

Der Wichtigkeit seiner Aufgebe war sich Firdousi vo6llig
bewuBt; die Tatsache, daB er seine Arbeit, die er bereits
mit etwa funfunddreifig Jahren begann, trotz unginstiger
Verhéltnisse bis zu seinem Lebensende fortsetzte und zur
Vollendung fiihrte, ist ein hinreichender Beweis hierfur.
Indessen fehlt es auch nicht an direkten AuBerungen im
Schahname, die das Verhdltnis des Dichters zu seiner Ar-
beit deutlich zeigen:

Diese uralten Sagen durch mich
werden erneuert fir die Gemeinschaft (der Menschen).

Wenn mein Leben lang sein wird
(und ich) lange in diesem bliihenden Garten [der Welt]
bleibe,

wird ein fruchttragender Baum von mir hinterlassen,
dessen Frichte ger Stolz der Wiese [des Gartens]
sein werden.

1) "In ihnen [den Worten Firdousis] hatte das:ganze per-
sische Volk, hatten Adlige und Stadter, hatten Hand-
werker und Bauern jenes 'Instrumentum' in Handen, das
der Spiegel ihrer selbst war, das sie sich voll und
ganz als Iraner erkennen lieB." (Spuler, Iran in fruh-
islamischer Zeit, S. 236).

2) Kohan gaste In d@stan-ha ze man
HamI nou Savad bar sar-e angoman

Agar zendeg&ni bovad dir-yaz
Dar In vin-e horram bemZnam deraz

YekI mive dari bem@nd ze man
Ke nazad hami bar-e U bar &aman (Sch., 12d/ 9-11)
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Den Sinn seines Lebens sieht Firdousi in der Erfullung
der Aufgabe, die er sich vorgenommen hat:

Ich winsche mir vom gerechten einzigen Gott,
daB ich solange in der ielt bleibe,

bis ich das Buch der alten Konige
gestalte durch mein schones Wort.

Danach ist der Korper des Lebenden dem Staub geweiht
(und) die sprechende Seele [der Geist] dem ewigen
Ort des Reinen.

Er ist Uberzeugt, daB er als der Dichter des Schahname un-
sterblich sein wird:

Wenn dieses ruhmreiche Buch beendet ist,
wird das ganze Land von mir sprechen;

danach sterbe ich nicht mehr; denn ich bleibg lebendig,
da ich die Saat des Wortes ausgestreut habe.

Und ebenso ist er sich der Unvergénglichkeit seines wer-
kes bewufit:

Die bestehenden Bauten werden zu Ruinen
durch Regen und Sonnenstrahl;

aus meinem Gedicht habe ich ein hohes SchloB errichtet,
das durch Wind und xegen keinen Schaden erleidet.

An diesem Buch werden Jahre vorﬁbergeh%n;
jeder, der Verstand hat, wird es lesen.

1) Haml hV@ham az dadgar yek Hoday

Ke &anddn bema@nam be giti begay

Ke In n3@me-ye Sahriyaran-e pis

Bepaivandam az hib goftar-e hVig

Az an-pas tan-e ganevar Eék ra-st

Sohan-glly #&n ma‘den-e pak ra-st (Sch., 14/ 899-90l)
2) 8o In namvar nime ayad be bon

Ze man riy-e keSvar Savad por sohon

NamIram az an-pas ke man zende-am

Ke tohm-e sohan-ra@ pardkande-am (Sch., 43/ 3851-52)
3) Bend-ha-ye @bad gardad harab

Ze baran-o az tabeX-e aftab

Pai afkandam az nazm kahiI boland

Ke az bad-o baran nayabad gazand

Bar In n3me bar sdlyan bogzarad

HamI hVanad &n kas ke darad herad
(sch., 13g/ 64-66)




So kann er nach der Vollendung seines Werkes sagen:

In diesen dreiBig Jahren ertrug ich viel Mihe,
den Persfrn schenkte ich Leben mit diesem persischen
Wort.

Der Wert des Schahname als eines kulturellen Faktors
im Leben des iranischen Volkes ist unschdtzbar. Arthur.
Upham Pope schreibt mit Recht Uber Firdousi: ". . . like
Homer, he has become a national institution and his poem
an integral part of the national life. No poet has ever
dominated the consciousness of a whole race more thorough-
ly and none for so long a period. . . . He has been a
supreme teacher; to him the whole nation has gone to
school, and his instruction has been sound and inspir-
ing."2 - Konkrete Beispiele seiner speziell erzieheri-
schen Wirksamkeit in den tausend Jahren nach dem Tode des
Dichters sind jedoch schwer zusammenzustellen. Hier gilt
vielmehr das Wort Eduard Sprangers: "Mir ist es immer
aufgefallen, daB die Historiker der Padagogik zwar sorg-
sam daruber berichten, welche Erziehungsideale ein groBSer
Padagoge oder eine ganze Epoche aufgestellt hat; daB sie
aber niemals untersucht haben, in welchem Grade das Ge-
wollte erreicht worden ist. Fast mochte man daraus schlie- ‘
Ben, daB es fur die Menschen selbstverstandliche Pflicht
ist, sich um die Erziehung der kommenden Generationen zu
bemihen., Ob die Saat aufgeht, wird kaum geprﬁft."3 -
Nichtsdestoweniger wollen wir versuchen, die wichtigsten
Punkte des vielseitigen Einflusses von Firdousi auf die
Nachwelt im folgenden kurz zu skizzieren.

[

Firdousi hat im Bereich der epischen Dichtung eine

1) BasI rang bordam be-d-In sal si
¢Afam zende kardam be-d-in parsi (Sch., S/ 60)

2) 'The Influence of Firdausi in Persia', The Near East
and India, Firdausi Supplement (London, 1934), S. 8.

3) 'Macht und Grenzen des Einflusses der Erziehung auf
die Zukunft', Padagogische Perspektiven (Heidelberg,
1951), S. 1.
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lange Reihe von mehr oder weniger nennenswerten Nachah-
mern gefunden, und zwar in der Zeit von einem halben Jahr-
hundert nach seinem Tode bis in das letzte Jahrhundert.
Es ist allgemein bekannt, daf keiner dieser Poeten ein
dem Schahname vergleichbares Werk hervorgebracht hat, ob-
wohl sie zum Teil ihre Themen aus den echten nationalen
Uberlieferungen schopften, die Firdousi nicht oder nur
beilaufig behandelt hatte.l Diese Arbeiten, die oft einem
Herrscher gewidmet wurden oder gar auf seinen Wunsch hin
entstanden, haben ihrerseits dazu beigetragen, den Ein-
fluBbereich des Schahname zu erweitern und zu vertiefen.

Der EinfluB des Schahname als eines so umfangreichen
und dichterisch schonen ierkes ist fiur die Bereicherung
der persischen Sprache und Poesie so bedeutsam, daB er
nicht genug betont werden kann. Die ganze persische Lite-
ratur nach Firdousi wimmelt von Bildern und Begriffen,
die seinem ierk entlehnt sind.

Die Lehrdichtung, eine der wichtigsten Gattungen der
persischen Poesie, findet nach einem Aufschwung, den sie
bereits vor Firdousi und besonders in der Dichtung des
groBen lieisters Rudaki erlebt hatte, ihren ersten Hohe-
punkt im Schahname. Diese Kunst hat Jahrhunderte spater
Sacdl - nicht zuletzt unter dem sinfluB Firdousis - zu
einer in der persischen Literatur bisher unerreichten
Hohe gefﬁhrt.2

1) Bine ausfuhrliche Darstellung dieser Werke findet sich
bei gafa, Hamdse, S. 269-365.

2) Hermann Ethé schreibt: ". . . schon vor RiudagI und an-
deren Samanidendichtern besitzen wir Beispiele prak-,
tischer Weisheitslehren in kurzen treffenden blnnspru-
chen - aber erst Firdausis Zeitalter brachte, wie so
manchen anderen Zweig der Dichtkunst, so auch diesen
zu voller Bliute; jene tiefsinnigen Betrachtungen uber
Wwelt- und Menschenschicksal, die sich wie ein rother
Faden durch das ganze Schahname ziehen, fielen gleich
einem befruchtenden Regen auf dieses bisher noch wenig
angebaute wmrdreich, und es ist daher kein blosser Zu-
fall, daB bald nach dem Tode des groBen Meisters von




Damit héngt auch der EinfluB Firdousis auf die spater
entstandenen Flrstenspiegel wie Q8blis-na&me und Siyasat-
néme zusammen. DaB die iranischen Helden- und Konigsge-
schichten nach dem Schahname bereits in der vorislami-

schen Zeit immer als ein Lehrbuch fur die Prinzenerzie-
hung und als Firstenspiegel betrachtet wurden, haben wir
bereits dargestellt.l - Als der Dichter zwanzig Jahre
nach dem Beginn seiner Arbeit diese zum groBten Teil
schon fertiggestellt hatte, widmete er sie dem ostirani-
schen Herrscher Mahmiid von éazna.2 An einer Stelle cha-
rakterisiert Firdousi sein Werk und den Zweck dieser Wid-
mung mit folgenden Worten:

Sein [Malmids] Andenken hinterlasse ich der Welt,
das, solange es Menschen gibt, nicht vergessen wird,

mit diesem Buch der fruheren Konige,
der Gro8en und kriegerischen Ritter der Vergangenheit.

Es [das Buch] ist ganz Kampf und Fest und Weisheit
und Rede,
(und Schilderung) vieler vergangener alter Zeiten;

ebenso (ist es) Wissen und Glaube, Tugend und Einsicht,
sowie auch Wegweisung fur die jenseitige Welt.

(Es handelt) von den Dingen der Alten, die ihm [Mabmiid]
gefallen,
und fur diesen Tag [dieses Leben] ihm Nutzen bringen;

welche fur ihn ein Andenken jener Erhabenen sind
und auch die Geféhrten seines Lebens sind.

Tis die ersten Friichte am Baume der ethisch-didakti-
schen Poesie zur Reife gediehen." ('Neupersische Lite-
ratur', GirPh., Bd. II, 8., 277f.).

1) S. oben S. 103f. und 132,

2) Sch., 15b/ 19ff. Zum Verh&ltnis des Dichters zu Map-
mud und zur Chronologie seines \Wlerkes vergleiche man
am besten Jafa, Hamase, S. 162ff.

3) Az U yadegdri konam dar gahan
Ke ta hast mardom nagardad nehan
Be-d-In name-ye Zahriyaran-e pis
Bozorgén-o gangl savaran-e pis
Hame razm-o bazm ast-o ray-o sohan
Goza¥te basl riizgdr-e kohan

Ham@n d&nes-o dIn-o parhiz-o ray
Hamdn rah-neminI be dIgar saray
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Hier ist mit Deutlichkeit auf den Charakter des Werkes
als eines Flurstenspiegels hingewiesen.

Diese Wertschatzung seines Werkes bringt der Dichter
noch des o0fteren zum Ausdruck, indem er die groBen Gestal-
ten der Vergangenheit als Vorbilder fur die Gegenwart hin-
stellt. So sagt er einmal:

Wenn du Lob nach deinem Tode winschest,
muBt du, o Gekronter, Besonnenheit besitzen,

wie nach dem Tode NGSIrvans 1
seine Gerechtigkeit durch mein Wort erneuert wurde.

Als ein Buch der ethischen Belehrung fur den Herrscher,
aber auch fiur die Leser, setzt das Schahname die Tradition

Ze &Izl k-az I58n pasand ayadas
HamIn riz ra sdmand Zyadas

K-az &@n bar-tar-an yadgaras bovad
Hama@n mines-e rizgdrad bovad (Sch., 15e/ 21-26)

1) Co hVahi setdye3 pas az marg-e to
Herad bayad ai ta@gvar barg-e to
Gondn k-az pas-e marg-e NGZIrvan
Be goftar-e man dad-e U Zod gavan

(Sch., 41/ 1769-70)

Sacdi versteht das Schahname als ein Buch zur Ermahnung
der Herrscher:

In ke dar Sahna@me-ha avarde-and
Rostam-o rii’Ine tan Esfandiyar

Ta beddnand In hodavandan-e molk
K-az basi halq ast donya yadegar

In-hame raftand-o md ai %Gh &aZm
HI& nagreftim az i&an e‘tebar

Daf man in den Konigsbichern erzdhlt hat

(iber) Rostam und den erzleibigen [gefeiten] Es-
fandiyar,

(ist deshalb geschehen,) damit diese Herren der
Konigreiche wissen,

daB die Welt von vielen Menschen hinterlassen wor-
den ist.

Diese sind alle vergangen, o Vermessener,
und wir haben aus ihrem Schicksal keine Lehre gezogen.

(Kolliyat—e Saih Sa€di, bearb. v. M.A. ForGgi (Teheran,
030l R A4




der sassanidischen Andarz-Literatur fort.l Diese Litera-
turgattung hat vor allem durch die arabischen Ubersetzun-
gen von Ibn al-Mugaffa® aus dem Pahlavi die islamischen

Firstenspiegel und die Adab-Literatur stark beeinfluﬂt.2

Die politische Wirkung des Schahname durch die Bele-
bung des nationalen Gefuhls der Iranier ist von nicht zu
unterschatzender Bedeutung. Noch im 17. Jahrhundert be-
trachtet der bereits erwahnte Historiker Eskandar Baig
nach dem Vorbild des Schahname die Kriege zwischen den

Safawiden und den Usbeken im Nordosten Irans als iranisch-

tliranische Kampfe.

Firdousi selbst hat vollig nach dem Vorbild seiner
Idealhelden gelebt. Er beginnt seine Arbeit als ein wohl-
habender junger Mann, setzt sie mit einer heldenhaften
Ausdauer und der Ungunst der Umsténde zum Trotz uber drei
Jahrzehnte hinweg fort bis zu seinem Lebensabend, den er
als ein armer Greis beendet. Zu dieser Aufopferung und
Treue zum eigenen Ideal kommen hinzu die hochste Moral,
Aufrichtigkeit, Wirde, Weisheit und Liebe zum Volk und
zum Vaterland, die auf jeder Séite seines groBen Werkes
bezeugt sind. Sein Mut und seine Tapferkeit grenzen an

die Verwegenheit seiner legenddren Helden. Er bekennt sich

1) Uber die literarische Gattung 'Andarz' oder 'Pandnamak’
im vorislamischen Iran vgl. E. West, 'Pahlavi Literature',

GirPh., Bd. II, S. 111ff. und Jehangir C. Tavadia, Die

mittelpersische Sprache und Literatur der Zarathustrier

(Teipzig, 1956), S. l03ff.

2) Vgl. Ghaz&dlI's Book of Counsel for Kings (Nagihat al-
Mulik), transl. by F.R.C, Bagley (London, 1964), S. X
und LVI (Einleitung des Ubersetzers); H. Ethé, a.a.O.,
S. 346ff. und Heribert Busse, a.a.0., S. 13 und 1l6.

3) A.a.0., S. 54 und 58. Der EinfluBbereich des Schahname
war im 16, Jahrhundert so groB8, daB der osmanische Sul-

tan Selim sich in einem Brief an seinen Gegner, den
Safawidenherrscher IsmacIl mit den legendaren Konigen
Ferédlin und Kai Hosrou und seinen Rivalen mit den Ko-
nigen Zghbﬁk und Afrﬁsiyﬁg vergleichen konnte (N. Fal-
safi, 'Gang-e &&ldera@n', Cand magale-ye tarIhi va
o9abi (Tohoran, 1342719833 8. 1), ——
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in aller Offenheit zu seinem in der damaligen Zeit des
religidsen Fanatismus geradezu als ketzerisch geltenden
schiitischen Glauben, und nicht genug damit - er vertei-
digt, ja verherrlicht in seinem Werk die verfolgte Reli-
gion seiner Ahnen, den Zoroastrismus, und schlieBlich
18B8t er sich mutig in eine offene Feindschaft mit Mahmid,
dem machtigsten Herrscher der Zeit, ein. So gab sein Le-
ben Anlal genug dazu, bald nach seinem Tode seine Lebens-
geschichte mit allerlei Legenden auszumalen. Kaum fﬁnfzig
Jahre nach dem Tod des Dichters erzahlt der Verfasser der
TarTh-e Sistdn folgende Geschichte uber seinen Bruch mit
Mahmid: "Bulqasim Firdousi schrieb das Schahname in Ge-
dichtform und widmete es Sulfan liapmid und trug es diesem
einige Tage vor. Mahmid sagte: 'Das ganze Schahname ist
nichts als die Geschichte von Rostam, und in meinem Heer
gibt es tausend Ménner wie Rostam.' Bulqadsim sagte: 'Lang
lebe der Herrscher. Ich weiB nicht, wieviele M3nner wie
Rostam es in seinem Heer gibt; ich weiB aber, daB Gott der
Erhabene sich keinen anderen Diener wie Rostam schuf.'
Dies sagte er, kiBte den Boden und ging. KOnig Mapmid sag-
te zum Minister: 'Dieser Mann nannte mich indirekt einen
Liugner.' Der Minister sagte: 'Ihn muB man tOten.' Soviel

man ihn aber auch suchte, man fand ihn nicht."1

Somit ist Firdousi durch sein beispielhaftes Leben
nicht weniger ein Lehrer als durch seine Worte; in ihm
begegnen wir der Verkorperung eines wahren Vorbilds. iie

1) Tarih-e Sistan, S. 7-8. Dieses Buch besteht aus zwei
von verschiedenen Verfassern anonym geschriebenen Tei-
len. Der dltere Teil ist um 445/1054 und der zweite
um 725/1%25 entstanden (vgl. die Einleitung des Heraus-
gebers). - Die Geschichte hat man sicherlich nach ei-
ner Szene des Schahname erdichtet, namlich nach der, in
welcher der Schmied K@ve in den Palast des Tyrannen
Zanhak eindringt, nach harten Anklagen das erzwungene
Beglaubigungsschreiben der ReichsgroBen uber die ge-
rechte Reglerungsfuhrung des KOnigs zerreifit und so-
dann den Konigspalast verlaﬁt, um einen Volkskampf ge-
gen den Tyrannen zu organisieren (Sch., 5/ 196ff.).
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Johannes Hessen sagt, dient der Mensch der Gemeinschaft
auf zwei Arten: einmal durch seine Arbeit und sein Schaf-
fen, die er einen Dienst des Tuns oder Wirkens nennt, und
sodann dadurch, "daB der Mensch durch sein Sein, sein wWe-
sen, seine Personlichkeit Bedeutung gewinnt fir die Ge-
meinschaft. Sein Personsein ist so geartet und gestaltet,
daB von ihm ein sittlicher EinfluB, eine seelenformende
Kraft ausgeht. Der Mensch wirkt auf die Gemeinschaft, in-
dem er anderen zum Vorbild wird, dem sie nacheifern."l
Diese beiden Arten von Dienst hat Firdousi Generationen
seines Volkes in vortrefflicher Weise erwiesen.2 Er ist
als Dichter, Lehrer und Vorbild ein wahrer Erzieher des
iranischen Volkes.

1) Die Bedeutung des Vorbildes fur die Erziehung (Bonn,
TR
,

2) So schreibt liassé: "En effet, de quelque maniére qu'on
1l'examine, Firdousi parait grand homme, & la fois par
son oeuvre immense et par 1'exemple que propose 1l'émi-
nente dignité de sa vie." (Firdousi, S. 29o§.
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198, 209, 211

S8de 120

Seldschuken 31, 91ff.

SeliIm (osmanischer Sultan)
212

Ssroy 9, 79, 162, 170, 191°

SImorg 20 N6 LN/ ANN S1T e,
87f., 90, 127, 142f.,
158 SRl 63 R165 205

Sindoht 77

SIrin 162

Sistan 33

Siyaves 9, 18, 31, 39, 54,
675 698 71 074 % 76,2795

88, 90, 95, lo5, 115f.,
121 S5 124 1275 1325

136, 146, 161, 164,
Uty enn Y KR WP
185, 198, 204f.

Siyavos-gerd 185

Sohr@b 8, 9, 18, 121, 13o,
163

Sokrates 30, loo, 118

Sorhe 106

Soro3 18, 24, 174, 175

Sou (Quelle) 161

Spentddata (Esfandiyar) 204

Stephanos aus Edessa 156

Stdabe 76, 133, 161, 170,
171

Stfara 195

Susa 3%o0

Ststar 184

Tabarestan 149, 176

Ta’er 22

Tahmasb I. 199

Tahmasp 9, 58

Tahmiras 9, 49, 53, 121, 148,
158

Taht-e (Gam38d s. Persepolis

Talhand 90

Tanais ‘185

Tansar 149

TaZav 192

Thraetaona (Fer&édin) 27

Thrita 154, 155

Tigris 84

TohVar 119

T3s 35, 58, lo5, 119, 121,
175

Tdr 76, 151

Tiran, TUranier, tlranisch
12, 19, 25, 55, 65, 85,
89, 103, 119, l22ff.,
130f., 133, 153, 159f.,
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164 71 S DA e aTA 0
192, 195, 212

T8s (Stadt in Horasan) 161,
2lo

Tusa (758) 120

Typhon 27

Usbeken 212

Vista@spa (GoXta@sp) 25
Vourukasa 161

Wadlirgmitr (Bozorgmehr) 143
Westen 179

Xerxes l4o0, 169

Yazdgerd I. 9, 74, 76, 90,
125, 159,°161, 170, 186

Yazdgerd II. 9

Yazdgerd III. 9, 22, 56, 169

Yima X%a&ta (Gam¥8d) 49, 81,
131

Y0ista 147

Z8bol, Zabolestd&n 95, 116,
132

Zahpak 9, 18, 21, 24, 26,
46, 50ff., 55, 59, 65,
8o, 88, 105, 121, 159,
le4, 173, 179, 212f.

Z81 425°61, 69711, a7l il
Siles A BT s
134L., 138,147 1587
185, 205

Zarasp 121

Zarathustra, zarathustrisch,

Zoroaster, Zoroastrier, Zo-

roastrismus, zoroastrisch
L1 15008 951 211, s 1255
32, 4of., 48f., 72, 96f.,
lo8, 134, 139f., 155f.,
197, 200, 202, 204f., 213

Zarér 162, 172, 185, 197
Zariadres 185, 198

Zau, Sohn des Tahmasp 9, 58
Zeus 27, 30, 59

Zoroaster s. Zarathustra

2. Begriffe und Sachen

Aberglavbe 173

Adab-Literatur 212

Adel, Adlige, Hochadel,
Kriegsadel 12, 28, 29,
33, 34, 37, 38, 54, 59,
60, 63, 71, 78, 95, 109,
120 und passim

Adelsstand, Adelsklasse,
Kriegerklasse 50, lol,
To8581 115114 " 12058121
180

A8thrya (Schiler der Prie-
sterschule) 91

A&thryapati (Lehrer) 91
afslin (Beschworungen) 158

Ahnengeister, Ahnenkult
22, 201, 202, 203

Allmacht (Gottes) 16, 18, 19
Ame3a Spenta 14
Amulett 158, 162

Anachronismus, Anachronis-
men 21, 72

Andarz-Literatur 212

Angoman s. Versammlung

Anlagen, Veranlagung 56, 58,
96

Approbierung (der Arzte) 167

Architekt (mohandes) 183,

e84

Arete 53, 59, 61, 64

Arznei, Heilmittel, Medika-
ment 155, 158, 160, 163,
177

T A S R e
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Erzte, Arzt 35, 111, 137,
158, 143, 154,155,5156,
i?,l%,l&,lﬁ,l6%

o

Astrolabium 171

Astrologen, Astrologie, Ge-
stirnkundige, Sterndeuter
14,055,782, 1168125
128, 168-76

Astronomen, Astronomie 180,
181

Astronomische Tafel (zig)
170, 171

Atabak s. Eigennamenindex
Audienz s. bar
Aureole 29

Ausbildung 73, 78, 83ff.,
95f£f., lo8f., 115, 136,
167
korperliche und militari-
sche A, 7o0f., 73, 84, 97,
119
Inhalt der A. 95, 115
theoretische und geistige
ATR715 109

Ausbildungszeit 83ff., 87,
136

Autoritat 31, 32

Bad, Bader 50, 164, 181
Ballspiel s. &ougan
bar, Audienz 33, 180

Bauern(klasse), Bauernschaft
20036, 37, 112, 2065 8-
auch Landarbeiter

Baukunst 178, 181-84
Bayt al-Hikma 145

Beispiele 95, lo2, lo4. S.
auch Vorbild

Bildende Kunst 184-87

Bildung 63, 84, 125-27,
138ff., 143f.

Bildungswesen 2

biImdrsan (bImdrstan) s.
Krankenhaus
BogenschieBen 122, 133, 135

das Bose 19, 32, 4of., 46,
HITHEI] 5] 118 S5 7.

bose Spriuche 173
Blucher (heilige) s. Texte
garh s. Himmel

"¥e-o0 &Un-o &and" (Was, Wie
und Wieviel) 116, 146

gougan, Ballspiel, Polospiel

By TPnn RN M IEEE e

136

dad-o bidad (Recht und Un-
recht) 116, 128

dahme (Leichenort der Zoro-
astrier) 21

Démon(en), démonisch 18,

148f., 155, 157, 163
Démonenverehrung 22, 45
danes 64, 65, 111, 126, 142

Davazdah Roh 9. S. auch
Kampf der zwolf Recken

daye 67

Despotie 28. S. auch Tyran-
nei

Diagnose 166
Dichtkunst 194-99, 209
Dolmetscher 152
Drachentoter 25

Dualismus, Kampf zwischen
Gut und Bose 16, 23f.,
40

Edikt (“ahdname, man3ir)
74, 75, 150

Epos, Epen, episch 172,
194, 196f., 203, 204,
208 und passim

Erfahrung 95, lo5-07
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krnéhrer, Nahrvater 67, 68,
70, 71

Erziehbarkeit (des Menschen)
45'479 55

Erziebher 3, 66, 87f., 91,
95, lolff., 114f,, 117,
136, 200, 214 und passim

Erziehergestalten 74

Erziehung 3f., 7, 45ff.,
BS0T .3t 655 166 sl 1108y
114£f., 127, 132, 134,
198, 208 und passim
militarisch-politische
E. 97, 98, 109, 112
moralische E. 108, 114f.,
132f.
musische E. 127
Prinzenerziehung 91ff.,,
114, 2lo
Vergeistlichung der E.
72

Erziehung am Hofe 97-99,
119

Erziehung des Adels 114ff,
Erziehungsideale 3, 208
Erziehungsmethoden 3, 97

Erziehungsprogramm 123. S,
auch Lernprogramm und
Unterrichtsprogramm

Ethik, ethisch 38, 40, 41
42, 118. S. auch Moral

ethisch-didaktische Poesie
2lo

ethische Belehrung 211
Evan-e Maddyen 182, 184
Familienstolz 44, 202
Fanatismus 22, 213

farhang 63, 64, 85
farginggﬁ, farhangi 68, 69,
farr (Glucksglanz) 29, 39,

47, 50, 57ff., 64F.,
77, 84, 103, 142, 177

farvardagan 202

Fatalismus, fatalistisch
14, 15,41, 172

Feuer (heiliges) 14, 22
Feueranbeter 22, 96
Feuerfest 48

Feuerkult 22

Feuerodal 39

Feuertempel (@teXkade) 21,
96, 138

Fortleben der Seele 2o
Fravasi 22, 20lff.
Freiheit (zur Bildung) 112

frommes Denken 41. S. auch
gutes Denken

Flurstenspiegel 115, 132,
21 of o1 ¢ 212

gahan-pahlavan 34

g&m-e gitinemdy (weltzei-
gender Becher) 177, 181

garb-zadegi 2
gasn-e sade 48
Gebete 14, 21, 42, 177

Gebetsrichtung, melrab,
Kibla 22, 23

Gegengift (padzahr) 161
Gelage 116, 127, 185, 188,
192

Gelehrte 96, 109, 126, 144,
147, 150

gerecht, Gerechtigkeit, Un-
gerechtigkeit 16, 18,
32, 35, 43, 46, 48, 51,
5945755 #1035 8104 s #1155
128, 129, 144, 211 und
passim

Gestirnkundige s. Astrolo-
gen

Gift (zahr) 161, 162

Giftpflanzen 160
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Glaubensfeinde 41

Glaubenskampf, Glaubens-
kampfer 32, lo5

Glaubenskonflikt 17

Gondésapir (medizinische
Akademie) 145, 146, 167

Gottesgericht, Gottesurteil
39, 43, 133

gouhar 53, 55-65, 1lo6

das Gute 19, 4of., 47, 8o,
115, 1

"gutes Denken, gutes Reden,
%gfes Tun" 40, 45, lo08,

HafthVan (Sieben Abenteuer)
95 lo2, 127, 143, 188,
195

Handwerker 29, 36f., 5o,
oBL. e 11 1 5808 206,
S. auch Klassen

Heeresuntersuchungsamt
(caraz) 97

Heiligenkult, Heiligenver-
ehrung 204, 205

Heiligkeit 14, 142

Heiliger Glrtel 27

Heilkunde, Heilkunst 5o,
154-67

Heilmittel s. Arznei

Held der Weisheit 145

Held des gerechten Kampfes,
Helden der Gerechtigkeit
550145

Held des Guten 118

Heldenverehrung, Heroenkult
202, 204, 205

Hellenismus 45

Heroenkult s. Heldenvereh-
rung

Himmel (als Schicksal) 14f.,
N5 LG G5 Wian b
177

Himmelswille 78, 79

honar 53-55, 57-65, 118
Horoskop 78, 79, 170, 177
Hovarnaq 186

hvarenah 29

Idealbild lo4

Ideologie, ideologisch 4,
28385250 5H2;

Inschrift(en) 6f., 16, 115,
134, 201

Irrlehrer 51

Islam, islamisch 1, 5, 20,
22f., 26, 31, 91, 145,
169,01891 .+ 201, 203,
212

Jagd, jagen 63, 99f., lo2,
ik Sy alikaigaabzals alebsiés
128186 #1882 R 93
196

Jenseits 20, 21, 43, 166

Judentum 22

Jungster Tag, Jungstes Ge-
richt 20, 43

Kampf der zwolf Recken 130,
1171

"Kampf und Fest" s.
bazm"

"razm-o

Kampfmusik, Kriegsmusik
122, 155, 193, -194

Kampfwagen 120

Kanzlei (diIvan) 97
karazmide, kdrdide lo5
Kasten 38, 108
Ketzerei 22
Klagelieder 205

Klassen, Stédnde 28, 33,
35f., 50, 73, 95, lo8ff.,
165, 169, 180

Konigtum 28, 31, 52f., 159
kosmogonische Gestalten 24
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kostI, kustik 27

Krankenhaus, Krankenhduser
167, 168

Krieger(klasse) s. Adels-
stand

Kriegskunst 70, 97, 112,
124, 135

Kult der Ahnengeister s.
Ahnengeister

Kundschafter 97, 133
Lale, lalegi 93, 94

Landarbeiter, Ackerbauer,
Ackerleute 36, 50, lo8f.,
171,901 2358 58 1808
auch Bauernklasse

Landwirtschaft, landwirt-
schaftlich 36, 112, 113

Leben ohne Tod, Unsterblich-
keit 39, 50, 154

Lebensbe jahung 41
Lebensweisheit 136
Lehrbuch 2lo
Lehrdichtung 209

Lehrer 35, 54, 72f., 84,
86f., 95ff., 1lol, 109,
121%, 1258l 52458 19815
198, 213f.

"Lehrer der Ritter"
(mu’addib ul-asa@wira)
98

Lehrstatten 96. S. auch
Schule

Leibeigenschaft 36

Lernprogramm s. Unterrichts-
programm

Luge(n) %0, 41, 134
Magie 155

Makrokosmos und Mikrokos-
mos 14, 169

Malerei, lMaler 178, 185-87
Manen 202

Manichaismus s. Eigennamen-
index

Mantik, Wahrsager, Weissa-
gung 79, 168, 176-77

Mértyrer 204, 205

Masrite 2

Mathematiker 125

Mazdakismus s. kigennamen-
index

Medikament s. Arznei

Medizin, medizinisch 137f.,
145, 155ff., 16of.,
le2f., 165, 167

Mithra-Religion 202
Monotheismus 16, 19

Moral, moralisch 41f., 75,
105,5,1085:114,5118,5128:
152f.,0156,:146, 201,
212

morsed-e kamel 93

Musik und Gesang 116f.,
127, 178, 187-94

Musikinstrumente 191, 193-
94

Mythen, mythisch 6f., 12f.,
Chr2l.ysie st DO b8 S oT . o
132, 137, 154, 198, 203

Nachfolgerwahl s. Thron-
folgerwahl

Nahrung 80-83

nakardide, karnadide lo5

Nard (Tricktrack) 144

neZad 53, 55-57, 58f.

Nourtuzfest 177, 181

niiddard (Allheilmittel) 163

Offenbarung 12

Orakel 173

Pddagoge, Padagogik 3, 4,
208

Paidagogos 71
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Pandnamak 212

pand-o andarz s. Ratschlage
Pantheon 40

Paradies 39, 51

pari 24

parvardan, parvaranande,
parvares, parvardegar
66-70

Pentathlon 118
pessimistisch 14, 15
Platonische Akademie 140

Philosophie, Philosophen,
philosophisch 125, 135f.,
141, 146, 150, 166, 181

Polospiel s. &ougdn
Postwesen 152
Pridestination 169

Priester, priesterlich,
Priesterschaft, Prie-
sterstand 12f., 29, 31,
35, bo,t 725581 o1l o8 )
1118158 81400155 F
165, 169, 180

Prophetentum 174
Prifung 119, 134-37, 147,
167

Rache, Rachezlige 18, 43f.,
79, 81, 89, 151, 177,
198

rationalistisch 12, 13, 141

Ratschlage 48, 52, 74, 75,
85, 150

Ratsel 135, 144, 147, 175

"razm-o bazm", "Kampf und
Fest" lo3, 128, 136, 2lo

Recht und Unrecht s. d&d-o
bidad

Redekunst, Rededuell, Rede-
kampf 54, 116, 128, 129-
31, 204

Reiten, Reitkunst 97, 112,
116 1181 P FLCN1 34 155

Religionen, Religionssystem,
religics 12-23, 31ff.,
48f., 97, 108, 118, 134,
155, 169, 187, 200, 203
und passim

Rhetorik 147, 153. S. auch
Redekunst

Ringen, Ringkampf 118-20

Ritter, ritterlich, Ritter-
stand 70, 98ff., 109,
114, 1l2o0f., 127f., 150,
2lo

rituelles Kopfwaschen 51,
164

RoBwahl, Wahl des Rosses
120,%121

Ruhm 42, 89, 122
rizgar s. Zeit

&8h-e gahdn (Herrscher iiber
die ganze Welt) 24, 32

Sakrileg 22
Schachspiel 116, 144

Schia, schiitisch 203, 204,
205215

Schicksal 14ff., 41, 57f.,
eo, 69, 78f., 86, 146,
158,"170, 175, 209

Schicksalsglaube 16
Schicksalslied 127
Schmiedekunst 48, 178

Schonheit, schoner Wuchs
42, 118

Schopfer, Schopfung, Schop-
fungstat 16f., 19, 45

Schreiber, Schreiberkunst,
Schrift 35, 49, 96f.,
llo, 126, 138, 148-54,
167

Schule 95ff., llof., 116,
1298 3981458167

Schulausbildung 112

Schiler 95f., 115, 137,
139, l4o
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Schulprifung 136
Schulunterricht 138
Schwur 14
Segensspruch 165

Selbstbeherrschung, Beherr-
schung der Gefuhle 115,
117

Selbstentfremdung, sich
selbst entfremdet 2, 4o,
46

sepehr s. Himmel
Sieben Abenteuer s. HafthVan

Sieben Feste NGSIrvans mit
den Weisen 63, 143, 153

"Sitten des Throns und der
Krone" (@yin-e taht-o
koldh) 132

Sklaven, Sklavinnen 37, 92,
171, 188, 192

Soldatenklasse 37
Spiele, Sport 71, 121ff.,
135

Staatsreligion 21
Sténde s. Klassen

Sterndeuter, Sterndeutung
s. Astrologie

Sterne (als Schicksalsmacht)
Wiy Ho)y VAL

Sternenkult, Verehrung der
Gestirne 13, 23

Sthne 44

Sucdbitisch 169

Tapferkeit 83, 117, 212

Taqd&s 179

Ta8q-e Kesra 183, 184

targoman 152

Technik, technische Fertig-
keiten 178-81

Texte (heilige, religicse)
70, 96, 126, 139

Thronfolgerwahl, Nachfol-
gerwahl, Ernennung zum
Thronfolger 34, 52, 59,
1555 L ob TR 146

Toleranz 22

Totenbestattung 21, 22

Totenklage s. Trauerzeremo-
nien

Trauerzeremonien, Irauer-
sitten, Trauerprozessi-
onen 21, 22, 150, 204,
205

Traumdeuter, Traumdeutung
22, 138, 147, 168, 173-

Tugendlehre 117

Tyrann, Tyrannei, tyran-
nisch 2?7, 33, 39, 103,
213. S. auch Despotie

Ubung(en) (korperliche,
kriegerische, ritter-
liche) 71, 99f., 116,
117-25, 126

Unsterblichkeit s. Leben
ohne Tod

Unterricht, unterrichten
67, 68, 95, 132, 134,
138

Unterrichtsprogramm, Un-
terrichtsstoff, Lern-
programm lol, lo4, 117,
120, 124

Unterweisung, unterweisen
68, 95, 96, 112

|
Urtypus des lienschen 26
Vahar-i Hosrou 180
Varengan-Vogel 163

Vaterlandsliebe, Liebe zum
Vaterland 12, 44, 212

Versammlung(en) lo2, 128,
13198155

Vision 175
Vogelzogling 69, 88
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Volkserzieher 205
Volksfest 188

Vorbild, vorbildlich lol-o5,
15 50 5 05 M 2 A PN
S. auch Beispiele

Wahrhaftigkeit, Wahrheit-
reden 117, 133, 134

Wahrsager s. Mantik
Wasser (heiliges) 22

Weise, Weisheit 7, 73, 86,
lo?7, 126ff., 139ff., 145-
48, 160, 175, 2lo und
passim

Weisheitslehre 209
Weissagung s. Mantik
Weltteilung (Feredins) 248
Wertbegriff, Wertidee, Wert-

schatzung, Wertvorstellung

38, 40, 41, 155

Wettkampfe 118, 119, 122,
L2555 57

Vettstreit, Wettbewerb (gei-
stiger) 143, 144, 147

Willensfreiheit 4o

Wissenschaften 72, 96,
125ff,., 138, 140, 143,
145-48, 181

zamd8n, zamane s. Zeit

Zauber, Zauberei, Zauber-
kunste 51, 55, 66,
148f., 157, 163

Zauberer, zauberglaubig
19, 20, 25, 42, o5,
127, 147, 157, 176

Zeit (als Schicksal) 14, 18

Zervanismus, zervanistisch
1154 5 6 41

Zogling(e) 66ff., 71, 74,
76£f., 87ff., 1lolf.,
115, 134 und passim

zonnar 27

Zoroastrismus s. Eigenna-
menindex

zirhdne 198
Zweikampf 119, 120, 129,
63

3. Autoren und Werke

Aeneis 198

Aischylos 174

Al-e Abmad 2
Anabasis s. Xenophon

Avesta, avestisch 11, 16,
21 R 25 29 55 N8BT,
72, ‘BIHROTNROTAE o8 s
196, 12058 12658151 81 54
137, 139,142, 147, 149,
154, 157, 16o0f., 163,
165, F 157 8201 ¢

Ayatkar-i Zaréran 172, 197

Badi€, A.M. lol

Bahdr, Malik uX-Sucard 3o,
1

Bahman Ya3t 155
Bal¢aml 186
Barthold, #wilhelm 201, 203

Bartholomae, Christian 27,
49, 120, 131

Benveniste, E. 30, 152, 197
al-BiIrGni 202
Bondahesn 45, 155

Borhan-e Qate¢ 67, 166, 19o,
191

Browne, Edward G. 189, 191
Burkert, W. loo
Busse, Heribert 115, 212
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Cahar Magdle s. NigamI
cArdsi

Cambridge History 92, 93, 94

Chares von Mytilene 185,
197, 198

Christensen, Arthur 4, 11,
16510 2 23 26805 »
34, 143, 144, 145, 152,
156, 180, 184, 188, 190,
191, 193

La Civilisation Iranienne
140, 152, 190

Cyropadie s. Xenophon

Dabirsiyaqi, M. lo, 160

DaqIqi 9, 185, 204

Dehkhoda, €A.A. 189

Dénkart 156

Dinavari, Abu Hanifa 204

Dorner, C.H. loo, 129

Draht-i asfirfk 197

Dumézil, G. 38

Eqbal, ©Abbas 1

Eskandar Baig Torkam&n 93,
199, 212

Ethé, Hermann 209

Falsafi, N. 212

Farmer, H.G. 190

Fichtner, Horst 163, 165

Firdousi 6, 8, 9, 11, 17,
22, 24, 275 58, 57,. 58,
59, 86, 98, ikt Il
131, 142, 143, 144, 146,
167, 169, 176, 182, 186,
188, 189, 190, 191, 194,
196, 197, 200-14

Froese, L. 3

Prye, R.N. 198

Gathas 197

Geiger, Wilhelm 27, 35, 38,
91, 108, 120, 121, 155,
157, 160, 202

Ghaz&li's Book of Counsel
for Kings (Nagihat al-
Mulik) 212

Graf, Erwin 23
Groothoff, Hans-H. 3

Gurar-u ahbar-i Mulik-il
Furs wa siyarihim s.
Tacalibl

Halid b. Fayyad 191

Hansen, K.H. 34, 35, 44, 57
Hayyam, “Omar 148, 183
Héraclide de Cymé 188

Herodot 35, 445 625877,°86%
99, 129, 33, 152 » 156,
169, 174 203

Hertel, Johannes 25
Herzfeld, Ernst 179
Hessen, Johannes 214
Homer 6, 53, 131, 208

Horn, Paul 6, 13, 56, 121,
156, 157, 159, -161, 166,
200

Hosrou-i Kav@ta@n-o rétak-e
116

Huart, Cl. 200

HVat&8indmak 11, 197

Ibn al-Mugaffac© 212

Ibn an-NadIm 148

Ilias s. Homer

Jaeger, Werner 53, 59, lol,
517 y

Junker, H.F.J. 27

Justi, Ferdinand 18, 26, 49,
143, 147, 189

Kalila wa Dimna 111, 143,
146, 155, 167

Karnamak-i Artah3ir-i
Papakan 98, 99

Kent, Roland G. 30, 115,
134
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Klima, Otakar 32, 37
Kornemann, Ernst 5
Lexikon der alten Welt loo
Madani, Mir H. 38
Madigan-i &atrang 144
Mand&ehri 191

Mar€asi 151

Marquart, Josef 6

Marrou, H.-I. 71

Massé, Henri 22, 38, 122,
188, 197, 198, 200, 203,
214

Mas€ddl 149
Mendk-i Hrat 148
Mohl, Jules lo

Mo¢In, M. 67, 141, 144, 190,
195

Monchi-Zadeh, D. 205

Mugmal ut-tawarih wal-gigag
Ol 12701481 81501855
189

Miller, Hildegard 205

NarsahI 198, 205

Nikolaus Damascenus 134, 146

Nizam al-Mulk 31, 128

NigamI ©ArG2I 141, 144, 192,
193

Nizami Gangavi 190, 191, 198

Noldeke, Theodor 11, 21, 22,
24, 32, 36, 98, 99, lo2,
111, 145, 167, 182, 184,
198, 200, 203

Nyberg, H.S. 21, 22, 30, 39,
202

Ost (Avesta) 21, 72, 126

Pandnamak-i Wadlrgmitr-i
Buhtakan 143

Platon 30, 117, 118, l4o,
= /0

Plinius 140, 155

Pope, Arthur Upham 185, 208
Pliredaviud, E. 81, 149
Pritchard, James B. 70
Procop 156

Puech, Henri Charles 1l4o
Qabiis-name 57, 2lo
Ranke-Graves, Robert von 81

Rapp, Adolf 83, loo, 132,
146, 155, 186, 198
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