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Vorbemerkung

Die Umschrift arabischer Worte folgt im Prinzip den Reseln,
die dem XIX. Internationalen OrientalistenkongreB (Rom) von
der Transkriptionskommission der Deutschen lorgenlindischen
Gesellschaft vorgelegt worden sind 1). Ortsnamen und Worte
orientalischer Herkunft, die - wie "Koran" oder "Scheich" -
Eingang in den deutschen Wortschatz gefunden haben, erschei-
nen in dieser Form. "Ch" entspricht dabei der deutschen Aus-

sprache in "Nacht".

Jahreszahlen werden grundsatzlich in christlicher Zeitrech-
nung angegeben. Wo dazu auch das muslimische Jahr genannt
ist, wird dieses durch ein (h) gekennzeichnet.

1) Denkschrift zum 19. Internationalen Orientalistentag ...
Von Carl Brockelmann, August Fischer, Willi Heffening und
Franz Taeschner, mit Beitragen von Ph.S.van Ronkel und
Otto Spies. Leipzig, 1935.
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binleitung

Die islamische Welt ist im 19. und 20. Jahrhundert von po-
litischen, wirtschaftlichen und geistigen Verinderungen er-
griffen worden, deren Ursachen, Verlauf und Ergebnisse in
wachsendem MaBe das Interesse der nichtmuslimischen Welt
auf sich gezogen haben. Als Teil einer internationalen
Entwicklung, deren weltumspannendes AusmaB um die Mitte des
20. Jahrhunderts in das BewuBtsein der Weltdffentlichkeit
eingegangen ist, miissen diese Veranderungen die besondere
Aufmerksamkeit Europas erregen, dessen EigenbewuBtsein iiber
Jahrhunderte hinweg von der Existenz jener andersgliubigen,
bedrohlichen Welt mitgepragt war. Den meisten Muslimen und
Nichtmuslimen erscheint der tiefe Wandel in den politischen
und gesellschaftlichen Verhdltnissen der islamischen Lan-
der als ProzeB einer "Renaissance", die mit einer religid-
sen Reform und Wiederbelebung verbunden ist. Diese Betrach-
tungsweise ist insofern richtig, als jeder Wandel in einer
Zivilisation, die zumindest theoretisch keine vom religio-
sen Gesetz unabhdngige Sphidre kennt, entweder seinen AnstoB
im religiosen Denken hat oder, wenn der AnstoB aus anderen
Bereichen kommt, schwerwiegende dogmatische und religics-
ethische Probleme aufwirft.

Man kann den Kulturwandel in der islamischen Welt haupt-
sdchlich als Ergebnis des politisch-okonomischen Ausgrei-
fens europdischer Staaten auf die islamischen Lander sehen,
aber auch als einen Prozef, der schon vor der europaischen
Expansion im Gange war und durch den europaischen Druck nur
intensiviert, verbreitert und in seiner Richtung beeinfluBt
worden ist. Im Urteil des heutigen europadischen Beobachters,
in dessen Vorstellung vom Wesen menschlicher Kultur jeglicher
Stillstand mit dem Begriff der Dekadenz verbunden ist, wird
in beiden Fdllen die Partei der Neuerer und Reformer ge-
rechtfertigt erscheinen. Da er in dem BewuBtsein leben kann,
daB unter allen gegenwartig existierenden Zivilisationen
allein die von Europa geschaffene sich als schopferisch er-



weist, wird er im allgemeinen die Erfolgsaussichten der
Reformer danach messen, in welchem MaBe sie sich den mo-
ralischen Prinzipien und wissenschaftlich-technischen
Methoden dieser Zivilisation (mitsamt ihrer in der euro-
paischen Geschichte wurzelnden geistigen Voraussetzungen)
annahern 1).

Der europaische Beobachter ist andererseits - und meist
nicht zu Unrecht - geneigt, die Partei derer, die sich
getreu ihrem angestammten kulturellen Wertbegriff aller
Veranderung als einer Entfernung vom urspriinglichen Ideal
widersetzen, als extrem europafeindlich zu betrachten.

Die orthodoxen und konservativen Kreise erscheinen dem Eu-
ropaer im allgemeinen als die Partei der Dunkelmdnner und
engstirnigen politischen Reaktionire, deren unverniinftige
Haltung letztlich auf ihre Unkenntnis der westlichen Zi-
vilisation zuriickzufilhren ist. Der umgekehrte SchluBl frei-
lich, daB eine gewisse Vertrautheit mit den WertmaBstdben
der europaischen Zivilisation zu einer fortschrittsfreudi-
gen, europafreundlichen Haltung fiihren misse, erweist sich,
wie ein Blick auf die tatsdchlichen Kimpfe um das Problem
der "Verwestlichung" in den islamischen Landern lehrt, als
grobe Vereinfachung.

N¥ie es im RuBland des 18. Jahrhunderts gerade der vom
(west)europdischen Rationalismus gepriagte Flirst Michail
Michajlovig S&erbatov (1733 - 1790) ist, der als erster kri-
tische Gedanken "Uber die Verderbnis der Sitten in RuBland"Z)
als Folge der petrinischen Reformen niederschreibt, so erhe-
ben sich im 19. Jahrhundert unter den Muslimen bald die war-
nenden Stimmen derer, die das moderne Europa aus eigener
Anschauung kennen.

Nicht wenige von ihnen haben in einer Phase ihres Lebens den
Idealen des aufgeklarten Europa mit Eifer angehangen, und so

1) Diese Auffassung schlieBt den Respekt vor friiheren Kul-
turleistungen der Muslime nicht aus, und meist ist sie
weit entfernt von religidosem Eifer.

2) 'O provrezdenii nravov v Rossii". Entstanden 1786/7,
erstmals von Alexander Herzen 1858 in London veroffentlicht.
(Dt.: Uber die Sittenverderbnis in RuBland, Berlin, 1925).



halt es schwer, sie in den Kreis der orthodoxen Traditiona-
listen einzubeziehen, die keine Vorstellung vom eigentli-
chen Wesen dessen haben, was sie als ketzerische Neuerung,
bid¢a, bekampfen.

Die vorliegende Arbeit befaflt sich mit dem politischen Wir-
ken und dem publizistischen Schaffen zweier Zgyptischer
Muslime, die am Ende des 19. Jahrhunderts zu diesen Vertre-
tern eines - wie man sagen konnte - aufgeklarten Konserva-
tivismus gehorten. Die arabische Wochenzeitschrift "lisbah
as-sarq" (die Lampe des Ostens), die sie 1898-1903 in Kai-
ro herausgegeben haben, war nicht nur die bedeutendste 1li-
terarische Zeitschrift im Agypten jener Jahre 1 , sondern
zugleich das intellektuell bemerkenswerteste Sprachrohr

der osmanisch-panislamischen Propaganda gegen Liberalis-
mus, Nationalismus und ungehemmten europaischen Kulturein-
fluB in der islamischen Welt. Andererseits ist in dieser
Zeitschrift der satirische Dialogroman "Hadit ‘Isa ibn
Hisam" erschienen, das erste bedeutende Werk der neuarabi-
schen Prosaliteratur, das unter Wahrung traditioneller Ele-
mente der Form des modernen europdischen Romans sehr nahe
kam, Es ist als das originellste und lebendigste literari-
sche Zeugnis seiner Epoche bezeichnet worden 2). Mit die-
sem Werk hat sein Verfasser, lMuhammad al-Muwailihi (1858-
1930), die Reihe der sozialkritischen Romane, die die ara-
bische Literatur im 20. Jahrhundert hervorgebracht hat, auf
glanzende Weise eroffnet.

Ibrahim und sein Sohn Muhammad al-Muwailihi erwecken vor
allem auch deshalb unser Interesse, weil sie in erster Li-
nie Literaten, nicht - wie Muhammad ‘Abduh - Theologen oder -
wie Mustafa Kamil, der Held der &agyptischen Nationalbewe-
gung jener Jahre - politische Organisatoren modernen Stils

1) Daif, 207.

2) Gibb, Studies, 262, 289/90. - Ibrahim al-Muwailihi, der
Vater des Verfassers und Herausgeber der Zeitschrift,
galt als einer der bedeutendsten FPioniere der Lntwick-
lung einer klaren, aber klassisch orientierten Litera-
tur- und Zeitungssprache in Agypten. Manfaluti Muhta-
rat, I, 177; Hamza, 67 ff.



gewesen sind. Als politische Publizisten und kulturkriti-
sche Schriftsteller mit zugleich islamischer und westli-
cher Bildung bieten sie in ihren Schriften ein vielfalti-
ges Spektrum der geistigen Auseinandersetzungen dar,

die 100 Jahre nach der Landung Napoleon Bonaparte's in
Agypten (1798) die Gebildeten des Landes beschaftig-

ten.

Es entspricht ihrem politischen Engagement und ihrer
langjszhrigen Freundschaft mit Gamal ad-Din al-Afgani, dem
einfluBreichen Vorkampfer des Panislamismus in der zwei-
ten Hialfte des 19. Jahrhunderts, daB das Problem der "Ver-
westlichung" der islamischen Lander und das Ringen um
geistige und politische Unebhdngkeit von Europa im Mit-
telpunkt ihres Denkens steht. Dieses Denken enthiillt sei-
nen zwanghaften, mithin ideologischen Charakter dadurch,
daB es von einem intensiven Bemithen um Selbstrechtferti-
gung gekennzeichnet ist. Jede noch so pragmatische Ent-
scheidung in den verschiedensten Lebensbereichen soll in
Ubereinstimmung mit einer bestimmten Grundhaltung gerecht-
fertigt werden.

Es ist nicht das Ziel dieser Arbeit, das Bild, das - um
einige Beispiele zu nennen - in "Misbah a&-3arq" von der
europaischen und der agyptisch-muslimischen Gesellschaft
um die Jahrhundertwende, von der historischen Rolle des
Islams oder vom Wesen der arabischen Dichtkunst entworfen
wird, dahingehend zu beurteilen, was daran "richtig" und
was "falsch" ist. Es geht vielmehr darum, nach den per-
sonlichen und den politischen und sozialen Motiven zu su-
chen, die zu den jeweiligen Stellungnahmen gefiihrt haben,
und diesen Stellungnahmen in der geistigen Auseinanderset-
zung der Zeit ihren Platz zuzuweisen.

Eine derartige Darstellung kann auf Zitate und ausfihrli-
che Inhaltsangaben bestimmter Aufsdtze und Romankapitel
nicht verzichten. Die Art, wie man bestimmte Themen auf-



greift und diskutiert, wie politische, religidse, soziale
oder kiinstlerische Fragen betont oder umgangen eingeengt
oder ohne Riicksicht auf die konkreten Gegebenheiten des
Orients behandelt werden, ist fiir eine Vorstellung von
dem Niveau, auf dem diskutiert und polemisiert wird, un-
erlaBlich. Schon der Sprachgebrauch und die gedankliche
Durchfiihrung einer Polemik enthiilit hdufig den ideologi-
schen Standpunkt und die psychische Situation des Schrei-
benden. Auch wird sich durch ein Zitat in vielen Fidllen
ein Hinweis auf die Widerspriichlichkeit einer Geisteshal-
tung eriibrigen, die sich ihre Argumente unter dem Gesichts-
punkt der ZweckmaBigkeit bald aus der ganz und gar ortho-
dox aufgefaften Uberlieferung, bald aus dem Arsenal des
reinen Positivismus holt.

Wenn in den folgenden Kapiteln iiber die Ansichten Ibra-
him und Muhammad al-Muwailihi's auch auferhalb wortlicher
Zitate Formulierungen wie "die Offenbarung des Korans" oder
"der Prophet Muhammad" stehen, so liegt darin keine Aner-
kennung der Richtigkeit des religidsen Anspruchs, der in
diesen Ausdriicken enthalten ist. Desgleichen ist die Ver-
wendung von Termini, die einem glaubigen liuslim in bezug
auf seine Religion als nicht adaquat erscheinen mogen,
nicht als Zeichen einer polemischen Absicht aufzufassen.



I. Biographische Einleitung

i, Die Familie al -Muwadilihi in Agypten

Der Lebensweg von Ibrahim und Muhammad al-Muwailihi ist we-
sentlich von der Herkunft und dem gesellschaftlichen Rang
ihrer Familie im Agypten des 19, Jahrhunderts beeinfluBt
worden. Daher setzt eine Beurteilung der politischen und
literarischen Bedeutung dieser beiden Manner einige Kennt-
nis der Familiengeschichte voraus 1 o

Der Name der Familie leitet sich von dem Hafenort Al-Muwailih
her, der auf der Arabischen Halbinsel an der Kiiste der Tiha-
ma liegt. Ungefahr seit dem Jahre 50 h / 670 n. Chr. soll die
Familie, die ihren Stammbaum auf den Propheten Muhammad zu-
rickfiihrt, in dem Orte ansdssig gewesen sein 2). Er hatte als
Landeplatz fiir Mekka-Pilger aus Agypten und dem Magrib eine
gewisse wirtschaftliche Bedeutung. Um die traditionelle Han-
delstatigkeit der Familie auszuweiten, griindete M u s t a -
fa al-Muwaildihi im Jahre 1775 eine Niederlas-
sung seines Handelsunternehmens in Kairo. Er ibertrug ihre
Verwaltung seinem Sohn Ahmad, der durch seine umsichtige Ge-
schaftsfilhrung den Aufstieg der Familie in Agypten begriin-
dete. Dessen Sohn IbrdahIm wurde Sekretar bei Habib Efendi,
dem Kethoda Muhammed “Ali Pa¥a's. Die guten Dienste, die

die Familie den dgyptischen Truppen bei der Bekampfung der
Wahhabiten auf der Arabischen Halbinsel leistete (1811-18),
begriindeten ihre engen Beziehungen zu der aufsteigenden Dy-
nastie Muhammad ‘Al1's.

Diese scheinen dem wirtschaftlichen Gedeihen des Kairiner
Zweiges sehr niitzlich gewesen zu sein. Offenbar haben die

1) Die relativ ausfiihrlichsten (aber einseitigen) Angaben
hierzu finden sich bei IbrahiIm al-Muwailihi d.Jg., dem
Enkel Ibrahim's und Neffen Muhammad's, in: Ar-RisalaVI
(1938), 617-20, 658-62, und Cahiers II (1949), 313-28.

2) Nach der Femilienlegende fiihrt die vaterliche Linie zu
Husain, die miitterliche zu Hasan. Zu der Herkunft von
diesen beiden Prophetenenkeln kommt noch eine verwandt-
schaftliche Beziehung zu Abu Bakr: Ar-Risala VI, 617.



Muwailihi's von den Bemiihungen des ehrgeizigen Herrschers
profitiert, eine vor ausldndischer Konkurrenz geschiitzte
Seiden-Industrie aufzubauen 1). Ihr Unternehmen gehorte
fir einige Jahrzehnte zu den fithrenden Seidenhandelsfir-
men im Nahen Osten.

Apmad al-Muwailihi starb im Jahre 1813 in Kairo. Ibrahim
(gest. 1862), der 1827 zum Mitglied des N a gl i s at -
tuggar . ernannt wurde, lbertrug die Leitung des Han-
delshauses spaterhin seinem Sohn ‘A b d a1 - Haliq.
Unter ihm, der lange Zeit das Amt des S artuggar,
des Sprechers der Kairiner Kaufmannschaft, innehatte, er-
reichte es seine hdchste wirtschaftliche Bliite. ‘Abd al-
Haliq starb 1865 im Alter von 63 Jahren. Sein dltester Sohn
Ibrahim ibernahm die Leitung des Handelshauses.

Da bis heute keine anndhernd befriedigenden Biographien
Ibrahim's und seines Sohnes Muhammad existieren, soll im
folgenden Teil versucht werden, den Lebensweg der beiden
Mgnner in seinen verschiedenen Phasen nachzuzeichnen 3).

ii., Ibrahim al-Muwailihi (1844-1906)

Der Tradition gemiaB empfing Ibrahim eine kaufménnische Aus-
bildung, zeigte jedoch eine ausgepragte Neigung zur Litera-
tur. Ein Nachbar, der an der Azhar studiert hatte, soll ihn
ohne Wissen des Vaters in die klassische Literatursprache
eingefiihrt haben . .

1) Helen Rivlin, The Agricultural Policy of Muhammad ‘Ali,
(Cambridge/Mass., 1961), 163-66.

2) Eine Ratsversammlung fiihrender Kaufleute, die von Muham-
mad “AlI zur Schlichtung von Streitigkeiten innerhalb der
religics und national gemischten Kaufmannschaft einberu-
fen worden war. Cahiers II, 317.

3) Das Fehlen von ausfiihrlichen Biographien hat auch zu ver-
schiedenen Verwechslungen von Vater und Sohn in der Li-
teratur gefiihrt, die auf die Muwailihi's Bezug nimmt,

z. B, Abdel Meguid, 81, 142; Blachére/Masnou, 51. Pérés,
Les Origines, 107.
4) Ar-Risala VI, 617; Cahiers II, 317; (Widmer, 61).



Als Fiihrer eines bedeutenden Unternehmens wurde er schon

bald nach dem Tode seines Vaters Mitglied des "Maglis at-

tuggar" (1865). Sein Hauptinteresse galt gedoch der Lite-
1

ratur. Zusammen mit ‘A r i f P a ¥ a grindete er die

=

"Gam“iyat al-ma‘arif ", deren Ziel es war,
das literarische Leben, die Pflege der ‘A r ab iy a

und die Verbreitung klassischer Werke zu fordern 2 .

Im Zusammenhang damit griindete Ibrahim im Jahre 1868 eine
Druckerei, die den Namen der Vereinigung trug. Hier wurde
ein groBer Teil der Werke gedruckt, die die Mitglieder aus-
gewahlt und zum Druck vorbereitet hatten 5). Zusammen mit
‘Utman G alal (1829-98), dem beriihmten Ubersetzer
Moliére's, La Fontaine's und anderer franzdsischer Schrift-
steller ins Arabische 4), gab Ibrahim 1869 die Wochen-Zeit-
schrift " Nuz hat al-afkar" (Ausflug der Ge-
danken) heraus 5).

Nach dem Halbwochenblatt " Wadi an-NI1" des
“Abdallah Abu's-Sa°add (seit 1866) bilde-
te sie den zweiten Versuch, eine von der Regierung unabhan-
gige Presse zu schaffen 6). Auf Betreiben des Kriegsmini-
sters wurde die Zeitschrift aber schon vor Erscheinen der
dritten Nummer durch den Chediwen I s m a4 I 1 verboten.
Dennoch erfreute sich Ibrahim der Gunst des Herrschers. Als

13 Sarkis, Mu ¢ gam, Sp. 1259.

2) Rafi © ‘Asr Ismd © 11 Iy 2716

3) Darunter waren " T a é al-aruaus", "Alif
ba’, "Usd al-gaba", "Sulidak al-
muludk" und die Briefe des Bad i az -2 améaan
al-Hamadani.

4) Uber ihn vgl. SarkIs, Sp. 1%06/7; Vollers, ZDMG XLV (1891),
36 ff; GAL, II, 476/7 und Abdel-Meguid, 68/9 und passim.

5) Zaidan, Ta’rih adab, IV, 55; Tarrazi, I, 47, 78; K.E.
Galal, 61, 77.

6) Agyptische Historiker erwihnen die Zeitschrift gern mit

dem Hinweis, daB demnach nicht syrische und libanesische

Einwanderer, sondern eingeborene Agypter die Begriinder

der unabhangigen dgyptischen Presse seien. Vgl. z.B.Ibra-

him ‘Abduh, A“lam as-sahdfa, in einem Artikel iiber Ibra-

hi? al—Mqullihl, 114-23, Zu "W&dl an-NIl" vgl. Galal,

60/1.



er im Jahre 1872 durch Baumwoll-Spekulationen sein ganzes
Erbe verloren hatte und in Schulden geraten war, half die-
ser ihm in groBziigiger Weise 1).

Wichtigstes Ergebnis der Aussprache, die Ismail in diesem
Zusammenhang mit Ibrahim und A bd as-Salam al-
Muwailihi, dessen jingerem Bruder, hatte, war ein
Wechsel in der Leitung des Unternehmens: ‘Abd as-Salam, der
nach dem Willen des Vaters an der Azhar studiert hatte,
ibernahm die Geschaftsfiihrung, wihrend Ibrahim zum Mitglied
des Appelationsgerichts ernannt wurde.

Als im Jahre 1871 Gamal ad-Din a 1 - A f g ani aus Istan-
bul nach Kairo gekommen war, schlossen sich die beiden Brii-
der dem Kreise von Gebildeten an, der sich um den schon be-
riihmten Mann sammelte & .

Liberales Gedankengut, wie dieser es verkiindete, war den bei-
den Muwailihi's nicht fremd. Seit dem Erscheinen von R i -
fdaa at-Tahtawi's "Tahlis al-ibriz" (Kairo
1834) waren die Grundgedanken der franzdsischen Verfassung
und die Ereignisse der Juli-Revolution von 1830 dem interes-
sierten agyptischen Publikum vertraut 5).

Der EinfluB der Orientalen, die nach einer Ausbildung in Eu-
ropa in ihre Heimatlander zurilickgekehrt waren, begann sich
bemerkbar zu machen. Die Ubersetzungen Tahtawi's und seiner
Schiiler, zu denen im weiteren Sinne auch “Utman Galal gehdr-
te, forderten die Entwicklung einer Schicht von Literaten
und gebildeten Beamten, die dem europédischen Geistesleben
sehr aufgeschlossen gegeniiberstanden 4). Die Losungen der

1) Uber die Einzelheiten vgl. Ibr.d.Jg., Ar-Risala VI, 618;
Cahiers II, 320/21; (Widmer, 62/63).

23 Rafi“i, I, 271/2.

3) Uber diesen Teil des beriihmten Buches vgl.neuerdings:
W, Herrmann, Rifa‘a Bey's Beschreibung,221-28 und
Abu-Lughod, Arab Rediscovery, 115 ff. und passim.

4) Eine Liste der Ubersetzungen geisteswissenschaftlicher
Werke bietet Abu-Lughod, 50-53. Die Mehrzahl der Uber-
setzungen betraf allerdings wissenschaftlich-technische
Blicher. Vgl.Gamal ad-Din Sayyal, Ta’rily at-targama...
f1 ‘asr Mubammad ‘Ali. (Kairo, 1951).
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Franzosischen Revolution wurden zu Idealen der aufgeklar-
ten Kreise, die im ibrigen in der von den europdischen
GroBmichten geforderten Sonderstellung Agyptens innerhalb
des Osmanischen Reiches einen Vorzug erblickten 1).

Die politischen Erwartungen dieser gemdBigten Liberalen
drickt ein Brief aus, den Mus tafda Fadil Pa-
& & , ein Sohn Muhammad ‘Ali's, 1867 an Sultan “Abd al-
‘Aziz richtete 2). Der Name der obenerwdhnten Zeitschrift
"Nuzhat al-afkar" (s.o.) 148t die Zugehorigkeit Ibrahim's
zu diesem Kreis erkennen.

Al-Afgani's Wirken war nun darauf gerichtet, den Chediwen
selbst flir die Einfiihrung einer Verfassung zu gewinnen.
Isma il hatte schon im November 1866 eine Deputiertenver-
sammlung, ma gl is niyabi (spater: maglis
an-nuwwab ), einberufen., Seine ehrgeizigen Bestre-
bungen, das wirtschaftliche und kulturelle Niveau des Lan-
des auf den europdischen Stand zu heben, lieBen sein Ein-

verstandnis erwarten.

Auf den EinfluB al-Afgani's ist es zuriickzufiihren, daB
‘Abd as-Salam al-Muwailihi 1876 als
einer der Abgeordneten Kairos in die Deputiertenversammlung
einzog. Von diesem Jahre an zeigten sich in den Sitzungen
3). una
“Abd as-Salam wuchs in die Rolle eines glinzenden Parla-
mentsredners hinein, die ihm in den Jahren 1879-82 den Eh-
rennamen "Mirabeau Agyptens" eintrug * . Seine kiihne Ant-

erstmals AuBerungen politischen SelbstbewuBtseins

wort auf die Eroffnungsrede des Chediwen zur Sitzungsperi-

1) Uber den EinfluB der geistigen Belebung in Agypten seit
Muhammad ‘A11 auf filhrende Kreise Istanbul's vgl. Mardin,
Genesis, 191/2.

2) Der Brief erschien in franzosischer Sprache in einer Pa-
riser Zeitung am 24.I1I11.1867. (Der Text ist in
"Or ient " (Paris), 1958, S. 23 ff., neu veréffent-
licht worden). Uber den Verfasser vgl.Mardin, 28-57, 192;
Govsa, Tiirk Meghurlari, 132; EI (1960) II, 728.

3) Rafi‘i, I, 177.

4) Cahiers II, 317; vgl. auch Sabry, La Genése, 172
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ode 1879, die er im ‘Abdin-Palast hielt, betonte das Recht )
1

der Zgyptischen Nation auf Mitbestimmung ihres Schicksals .
Als 1879 das Kabinett Nibar Pa%a von dem Sarif Pa&a's abge-
16st wurde, zog letzterer Ibrahim al-Muwailihi dazu heran,
zusammen mit Sayyid Bakri die Grundlagen der geplanten Ver-
fassung zu formulieren 2 . Der von ihnen ausgearbeitete Text,
al-1la’iha al-asasiya, wurde am 17.Mai 1879
der Deputiertenversammlung vorgelegt. Vorsitzender der Par-
lamentskommission, die ihn zu prifen hatte, war “Abd as-Salam
al-NMuwailihi 3).

Wshrend al-Afgani begann, auf den Sturz Ismd “il's hinzuar-
beiten 4>, erwiesen sich Ibrdhim und ‘Abd as-Salam als treue
Anhdnger ihres Wohltdters 5). Noch kurz vor dem Sturz Isma“il's
forderte ‘Abd as-Salam in der Deputierten-Versammlung, man sol-
le dem Chediwen Zeit zur Ausfihrung seiner Reformplane in Rich-
tung auf die konstitutionelle Monarchie geben 6). Als die Kon-
suln der GroBmachte ihren Druck auf den total verschuldeten
Isma ‘il verstarkten, drohte ihnen Ibrahim an der Spitze einer

Gruppe von Azhar-Gelehrten und Kaufleuten, die er als die Ab-

1) Landau, Parliaments, 23. Fiir eine ausfiihrliche Darstellung
der Rolle “Abd as-Salams (1879-82) siehe Rafi-i, II, 177,
212/3, 220, 228/9. Darauf fuBend Landau, 22-25, 31-3%3, 82,
mi} weiteren Literaturangaben. Vgl.auch Ahmed, Origins,
23/4.

) Ar-Risala VI, 619; Cahiers II, 321.

) Rafi‘i, II, 229; Landau, 25.

) Nach A.Safiq, Mudakkirati, I, 38/9, schlug er dem franzd-
sischen Generalkonsul vor, die europédischen Machte sollten
den Sultan veranlassen, Isma“il's &dltesten Sohn Taufig zum
Chediwen zu machen. Er zog angeblich auch die Ermordung
des Chediwen in Erwdgung: Blunt, Secret History, 489. Al-
Afgani hoffte, durch einen Wechsel auf dem Thron Agypten vor
dem Zugriff der eurogéischen Glaubiger-Machte zu schiitzen.
Von Taufiq, der 1t. Safigq, I, 109, ein Mitglied der von
al-Afgani beeinfluBten Freimaurer-Loge war, erhoffte er
auch die baldige Zustimmung zu der Verfassung. Vgl. auch
seinen Aufruf zur Volkserhebung, ebd.

5) Ibrdhim war inzwischen ein leitender Mitarbeiter des Fi-

nanzministeriums geworden. Cahiers II, 321; Ar-Risala
VI, 619; (Widmer, 63).
6) Sabry, 172.

£\ o
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geordneten des M a § 1 i s  ausgab, er werde mit der Hil-

fe Sayyid B ak r 1 ' s eine Revolte ausldsen 1). Die
GroBmdchte erreichten bald darauf die Absetzung Isma“il's
durch den Sultan (25.VI.1879). Ibrahim folgte 1880 dem ge-
stiirzten Chediwen ins Exil, um als sein Sekretar fiir die
Korrespondenz in arabischer Sprache tatig zu sein, und um
dem Prinzen Ahmad Fu > ad, dem spdteren Konig Fu’ad I. (geb.
1868) arabischen Sprachunterricht zu geben 2). Isma“il ver-
anlaBte ihn auBerdem zur Herausgabe der kurzlebigen Zeit-
schriften " Al -Hilafa", "A1-Inba
"Al-Ittihad"und "Ar-Raga’", in denen
er die Riickkehr des gestiirzten Chediwen auf den Thron propa-
gieren sollte. Hauptziel ihrer Angriffe war Sultan €Abd al-
Hamid II., durch dessen Firman Isma“il entthront worden war.
Die einzelnen Nummern dieser Zeitschriften, von denen " A 1 -
Hilafa" mit arabischen und tiirkischen Beitragen er-
schien, wurden in Agypten und in den anderen Teilen des Os-—
manischen Reiches in Umlauf gebracht 3>. Nach dem Urteil
Cromer's iiber " A1 -I nba’", von der nur 2 Ausgaben er-
schienen sind, hatte die Zeitschrift kein Echo in Agypten,

da den Behdorden des neuen Chediwen Taufiq die Beschlagnahme
einer illegalen Sendung gelungen war 4). Besonders in " A 1 -
Hilafa" ud "Al-Ittihdad" wandte sich Ib-
rahim gegen den Anspruch des tlirkischen Sultans auf die Wiir-
de eines Chalifen. Diese Wiirde stehe vielmehr den Herrschern
Lgyptens zu, in deren Land die ‘Abbasiden nach dem Fall von

1) Cehiers II, 322, Sayyid B. war der N agib al -a & -
r @ f ("Adelsmarschall") der Nachkommen des Propheten in
Agypten.

23 Cahiers II, 322.

Nach Tarrazi, II, 264, erschien " A1l -Hilafa"
schon 1879 (sic) in Neapel und die drei anderen 1880 in
Paris, ebd. 275, 315. T. stitzt sich auf die falschen An-
gaben bei Zaidan, MaééhirL 104, Dagegen wird in F.0. 78/
3558 fiir " A1 -I nb a’ " der August 1883 mit dem Er-
scheinungsort Livorno genannt. Diese Angabe ist zweifel-
los korrekt. Von "Al-Hil&fa" erschienen nur 2, von "Al-
Ittihad" nur 4 Nummern.

4) F.0,78/3558, Brief von Baring (spater Lord Cromer) an
Granville, Depesche Nr. 444 vom 8.,10.1883, Wie Baring
schreibt, hatte man bis Oktober keine weitere Nummer von
"Al-Inb&’" abgefangen.
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Bagdad Zuflucht gefunden hatten 1). Der Sultan bemiihte sich
sehr, diese feindselige Propaganda zum Schweigen zu bringen 2).
Der ehemalige maronitische Priester und spatere osmanische
Agent Dr. Louis Sabungi, der sich als Weltreisender und Jour-
nalist einen Namen gemacht hatte 3), soll dem tiirkischen Bot-
4) -

. Da Ibra-
hiIm inzwischen bemiiht war, sich aus der Abhangigkeit von

schafter in Paris zur Bestechung geraten haben

Isma“il zu befreien, um sich al-Afgani in Paris anzuschlie-
Ben, hat ein derartiger Versuch offenbar Erfolg gehabt 5).
Es scheint, daB Ibrahim 1884 gegen den Willen Isma‘il's an
der Herausgabe von " Al - ‘Urwa al-Wu t qa" mit-
gewirkt hat 6). Diese Zeitschrift, die unter der Leitung von
al-Afgani und Muhammad ‘Abduh stand, verteidigte den Sultan
gegen die englische Politik 7). Ibrahim hat aber im gleichen
Jahr noch eine weitere Nummer von " A1 -I ttihad"
herausgegeben, die die alten Angriffe auf ‘Abd al-Hamid wie-
derholte « Auf Betreiben des tirkischen Botschafters,
Es‘ad Pasa, fihrte diese Versffentlichung zur Aus-

1) Tarrazi, II, 264. Isma“ il veranlaBte Ibradhim, ein Flug-
blatt dieses Inhalts zu entwerfen, das anlaBlich der gro-
Ben Pilgerfahrt in Mekka verteilt werden sollte. AfSar/
Mahdawi, 41, 43. - Zur Frage des osmanischen Chalifats
vgl. unten S. 35 ff

2) Auf diese Bemiihungen weist auch Vhmbéry, Recollections,
II, 83, hin.

3) Vgl. iber ihn Tarrazi, II, 71-81; Dagir, Masadir, II,
525-28; Sarkis, Sp.1177/8. S5abungl war zeitweise auch
"oriental secretary" Blunt's. Blunt, Gordon, 45, 50-52
und passim.

4; Tarrazi, 1I, 264.

Nach Ibrahim's spaterer Darstellung gegeniiber dem Sultan
hat ihn die geplante Agitation unter den Mekka-Pilgern zu-
gunsten Ism&“Il's so emport, daB er der tiirkischen Bot-
schaft in Paris Mitteilung hiervon gemacht habe. Af3ar/
Mahdawi, 40-44,

6) Die Zeitschrift erschien vom 13.III. - 16.X.1884 in 18
Nummern. Tarrazi II, 261/2. Die Beteiligung Ibrahim's be-
haupten Zaidan, Masahir, 104; Tarrazi, II, 275; Hamza,

41; Ar-Risala, 659, und Ibrahim selbst, Af3ar/Mahdawi,41.
?7) Tarrazi, II, 262. Vgl. im Nachdruck Kairo 1958 etwa

S. 377-40. Freilich war al-Afgani's Haltung nicht eindeu-

tig. Vgl.Blunt, Gordon, z.B. 358, 492.

8) Cahiers II, 323; Ibrdhim begriindet dies gegeniiber dem Sul-
tan mit seiner Abhdngigkeit vom Isma“il; Afsar/liahdawi, 41.
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1)

weisung Ibrahim's durch die franzosische Regierung . Of-
fenbar hatte Ibrahim inzwischen mit Isma“1l gebrochen 2).
Nach kurzem Aufenthalt in Briissel begab er sich auf den
Rat al-Afgani's hin nach London.

Uber diese Phase besitzen wir interessante Nachrichten aus
der Feder von Wilfred Scawen Blunt (1840-1922), der in en-
ger Beziehung zur agyptischen Nationalbewegung stand 5).

Als Blunt im Dezember 1884 mit Ibrahim zusammentraf, be-
wegte sich dieser in einem Kreis von Orientalen, die sich
regelmdBig trafen, um vor allem die Entwicklung des

M a hd3i- Aufstandes im Sudan zu diskutieren 4). Ibrahim
gab sich sogar als Vertrauter des Mahdi aus. Zugleich schloB
er sich seinem Landsmann I sma“il Gaudat ° an,
der zusammen mit Blunt im November aus Istanbul nach London
gekommen war, um in London die Moglichkeiten fiir eine Ab-
16sung des verhaBten Chediwen Taufig durch den Prinzen
Halim, den letzten iilberlebenden Sohn Muhammad ‘Ali's,

zu erkunden & . Schon die von Halim's Gegner Isma“il gefor-

1) Der Fall erregte einiges Aufsehen. Siehe den Protest-
brief eines franzosischen Publizisten in No.3%1 von "Le
Figaro" (1884), zitiert in Ar-Risala VI, 658, Cahiers II
223/4; (Widmer, 67). Vgl. auch Blunt, Gordon, 357.

2) Afsar/Mahdawi, 41, 44,

3) Eine ausfiihrliche Wiirdigung seiner Personlichkeit findet
sich bei Assad, Travellers, 53-93, mit Referenzen iber
weitere Literatur.

4) Blunt, Gordon, 354/5.

5) G. war Chef des "Europaischen Biiros" der Kairiner Polizei
unter ‘Ur abil P asa gewesen, Nach dessen Nieder-
lage war er nach Istanbul gefliichtet und in den Dienst
Halim Pabsa's getreten. Blunt ebd., 655/6 und
passim,

6) Halim lebte seit 1868 in Istanbul, nachdem sein Neffe
Ism&8“il ihn durch die Abschaffung des Seniorats von der
Thronfolge ausgeschlossen hatte. Um seinen Anspruch den-
noch durchzusetzen, nutzte er seine Wiirde eines GroBmei-
sters der Freimaurer-Logen von Kairo und Istanbul (1867/
8), spater seine Beziehungen zu “Urabi. Vgl.Landau,?77-80,
94-96; Hasenclever, 217/8, 220, 228. Als 1881 die Ausein-
andersetzung zwischen ‘Ur abi und Taufigq ih-
ren Hohepunkt erreichte, gehdérte “Abd as-Saliamn
al-Muwaildih3zuden Wortfihrern einer Throner-
hebung Halim's. Safiq, I, 122. Vgl. auch Cromer, Modern
Egypt, I, 194.
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derte Zeitschrift " A1 - I nb 3a " enthilt eine durch-
aus positive Charakteristik seiner Person durch Ibrahim.
Allerdings sei er dem &dgyptischen Volke fast unbekannt.
Auch sei es nachteilig fir ihn, daB er " Ab 4@ N a Z7Za-

1)

" zu seinem Propagandisten gemacht habe .

r a

Wenn Ibrahim sich fiir die Anspriiche Halim's einsetzen woll-
te 2)
dern. Eine positive Wendung lag auch im Interesse der politi-
schen Agitation al-Afgani's. So enthielt das Blatt " ‘A i n

Zubaida", das IbrahIm in London herausgab, eine aus-

, 80 muBte er seine Einstellung gegeniiber dem Sultan an-

drickliche Anerkennung des Sultans als des Chalifen und zu-
gleich seines politischen Anspruchs auf Agypten 3).‘Abd al-
Hamid lieB daraufhin durch seinen Botschafter in London mehr-
mals eine Einladung nach Istanbul ilibermitteln. Da er die Auf-
richtigkeit des Sultans bezweifelte, schickte Ibrahim seinen
Sohn Muhammad, der ihm ins Exil gefolgt war, zur Erkundung
der Lage nach Istanbul. Dessen beruhigende Nachricht und der
EntschluB al-Afgani's, zusammen mit Sir Henry D r um -
mond Wolf f ebenfalls nach Istanbul zu reisen, ver-
anlaBten ihn am 5. Sept. 1885 zur Abreise aus London 4
Nach seiner Ankunft in Istanbul schrieb er einen Brief an den

Sultan, in dem er die Verzdgerung seines Kommens mit wichti-

gen, nun weitgehend erledigten Aufgaben entschuldigte, die er
zum Nutzen des Reiches und des Islams zu erfiillen gehabt ha-

be > . Der Plan, durch ein gemeinsames Auftreten von Wolff

2n

1) F.0.78/3558, nach "Al-Inba No. 1, 9.VIII. 83%. Im glei-
chen Artikel werden allerdings Isma“ils Vorrang und Fahig-
keit betont. Zu Abu Nazzira (= Ya®qub Sani®) vgl. GAL, S
III, 265; Landau, 86, 95/6; ders., Abui Naddara, in: "Jour-
nal of Jewish Studies", III (1952}, 30-44.

2) Ein Brief Halim's an ihn deutet darauf hin. Blunt, Gor-
don, 405.

3; Ar-Risala VI, 659; (Widmer, 68).

Blunt, Gordon, 486/7. Uber Ziel und Ergebnis der "Wolff-
Mission" s. Blunt, ebd., 480 ff., 494, und Cromer, Modern
Egypt, II’ 372-81.

5) Bei diesen Aufgaben handelt es sich zweifellos um die Ge-
sprache, die er und al-Afgani in London mit englischen Po-
litikern wie Lord Salisbury und Randolph Churchill gefihrt
hatten., Af¥ar/Mahdawi, 44-46, Der Text des Briefes findet
sich in Ar-Risala VI, 659, dt. (gekiirzt) bei Widmer,68-70.
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und al-Afgani vor dem Sultan eine Losung der Agypten-Frage
und die politische Zusammenarbeit Englands und der Tiirkei
zu erreichen, scheiterte an Wolff's Haltung 1), aber unter
Berufung auf seine Verbindung mit al-Afgani setzte sich
Ibré%%m fir den groBtmoglichen Erfolg Wolffs in Istanbul

manischen "High Commissioner" nach Kairo zu schicken, die

ein . Anscheinend hat er bei der Ubereinkunft, einen os-
Hand im Spiel gehabt >,

Al-Afgani's Abreise nach RuBland zerstdrte Ibrahim's Hoff-
nung, mit ihm zusammen auf eine baldige Anndherung zwischen
England und der Hohen Pforte hinarbeiten zu konnen e/ . Als
ein mittelloser Emigrant muflite er die Ernennung zum Mitglied
des "Enciimen-i danisg" 5) durch den Sultan freudig begriifen.
Hatte diese Akademie einerseits den Ruf, ein Instrument des
Sultans zur Knebelung der Presse zu sein 6 , so stand doch
an ihrer Spitze ein Mann, der als ehemals fiihrender Vertreter
der Jungosmanischen Bewegung Verbindung zu den politisch und
geistig fiilhrenden Personlichkeiten der tiirkischen Hauptstadt
hatte: MUnif Paga. Mit ihm scheint Ibrahim in den
folgenden Jahren eng zusammengearbeitet zu haben 7). Seine
Bemiihungen um eine Thronerhebung HalIm's in Lgypten waren
offenbar erfolglos. Es scheint aber, daf er an der Ubersied-
lung des ehemaligen Chediwen Isma“il nach Istanbul beteiligt
gewesen 1ist 8 , um dem Sultan die Furcht vor Ism&“il's

1) Blunt, 481/2. Al-Afgani muBte in London bleiben.

2) Vgl. dazu seine Briefe an al-Afgani, Blunt und M. Wahbl
aus Istanbul nach London:AfSar/Mahdawi, 34-40 (z.T. unda-
tiert, Brief 1, S. 34, mit offenbar falscher Monatsausga-
be. Der Inhalt dieser Briefe ist in einigen Fallen bewuBt
verschliisselt.)

g Blunt, 494 (Vgl. auch unten, S, 25).

Blunt, 500/1; E.G.Browne, Persian Revolution, 9.

Akademie der Wissenschaften. Ar-Risdla VI,659;(Widmer,70).

Vambéry, Recollections, II, 79.

Ar-Risala VI, 659; (Widmer, 70). Vgl. iiber ihn Govsa,Tirk

Meghurlari,267; Tanpfnar, 131-34; Mardfn, 234/5 und passim.

8) Ein Brief, den Ibrahim 1886 (1lt.Cahiers II, 325) im Auf-

trage Isma“il's an den Sultan richtete, enthdalt in auffal-
liger Weise die Anrede " amiIr al-mu’minin!"
und " halifa" ., Vgl. den arab., Text in Ar-Risala
VI, 619/20, dt. bei Widmer, 64-66 (mit falscher Datierung).
Diese Bezeichnungen deuten an, daB Isma“il auf seine Cha-
lifatspropaganda verzichten wollte. Der Sultan betrachtete
seinen Aufenthalt in Istanbul als Garantie dafiir. Isma“il
ist 1895 daselbst verstorben. Stern, Der Sultan, 22/3.

~J O\n W
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Chalifatspropaganda zu nehmen. Gleichzeitig machte er sich
zum publizistischen Lobredner “Abd al-Hamid's. So erschien
in Ibrahim Adham's arabischer Zeitung " Al -Hagqga’ig n1)
eine verherrlichende Beschreibung des Aufzugs, in dem sich
der Sultan jeden Freitag zum Gebet in eine Moschee der Haupt-
stadt begab 2)

DaB al-AfganI 1892 nach seinen Enttauschungen in RuBland 3)
und Persien 4 ebenfalls nach Istanbul kam, rechtfertigte
noch nachtraglich Ibrahim's Wandlung zum Anhinger des despo-
tischen Herrschers > o

Beiden scheinen jedoch bald Zweifel dariiber gekommen zu sein,
ob es ihnen gelingen werde, den Sultan zur Durchfiihrung ein-
schneidender Reformen zu veranlassen. EinfluBreiche Gegner
standen ihnen im Wege (Vgl. unten, S. 34/5).

Nachdem das MiBtrauen ‘Abd al-Hamid's durch Verleumdungen
geweckt worden war, begann die politische und gesellschaftli-
che Isolierung al-Afganis. Damit durfte sich Ibrahim's Stel-
lung ebenfalls verschlechtert haben6).

Seit 1893 schickte Ibrahim kritische Artikel iliber die Ver-
hdltnisse in Istanbul nach Agypten, wo sie von seinem Sohn
Mupammad. der seit 1887 wieder in Kairo lebte, unter einem
Pseudonym in der englandfreundlichen Zeitung " A 1 -
Muqattam!" verdffentlicht wurden 7). Nur mit Miihe
gelang es Ibr&him, den bald aufkommenden Verdacht, daB er
der Autor der Artikel sei, von sich abzuwdlzen 8 . In seinen

1) Die Zeitung erschien seit November 1888. Tarrazi, II, 197,
311.

23 Ein Abschnitt daraus bei Zaidan, MaZahir, 105; Hamza,42/3.

3) E.G.Browne, Persian Revolution, 9/10, 403 (= Memorandum
Blunt's).

4; Ebd., Kapitel I; Stern, 48-63,

5) Hemza, 41, erwdhnt Ibrahim's Mitarbeit an der Zeitschrift
"Diya’al-hafiqain", die 1892 von al-Af-
géani und Malkum Han in London herausgegeben wurde. Vgl.E.G.
Browne, Press und Poetry, 9, 23 ff., 409.

6) Nach al-Mahzumi, Hatirat, 122 ff., und Stern, 30/1, 1loste
ein Zusammentreffen al-Afg&ni's mit dem jungen Chediwen
Abbas II. in Istanbul den Stimmungsumschwung des Sultans
aus. ‘Abd al-Hamid befiirchtete, al-Afgani wolle die Cha-
lifats-Ambitionen des Chediwen unterstiitzen.

?7) Uber diese vgl. Galal, 145/6.

8) Einzelheiten dariiber in Ar-Risala VI,659/60; Cahiers II,
326; (Widmer, 70/1).
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Artikeln fir " Al -Mugattam?" beklagt er das
Spitzel-Unwesen und die verwickelten Intrigen des Hofes in
bewegten Worten (Vgl. unten, S. 32f). Es ist aber nicht zu
bezweifeln, daBl er selbst in dieser Hinsicht eine betracht-
liche Rolle gespielt hat 1). Die Motive seiner Intrigen

sind nicht immer zu erkennen. Jedoch ist es offensichtlich,
daB Ibrahim lange Zeit bemiiht war, das Miftrauen des Sul-
tans gegeniiber dem Chediwen ‘Abbas II. wachzuhalten und eine
Anndherung zwischen beiden zu hintertreiben. So erschien

in dem Jahr, als Ibrahim in "Al-Mugattam" das Intrigen-
spiel des Hofes anprangerte (1893%), eine von ihm fabrizier-
te Fdlschung einer Petition dgyptischer Wirdentrager, die
sie dem Sultan iberreichen wollten, in der gleichen Zeitung.
Darin betonen die Unterzeichneten die Chalifenwiirde ‘Abd al-
Hamid's, und fordern ihn auf, wirksame Mittel zur Vertrei-
bung der fremden Eindringlinge anzuwenden 2). Diese Verof-
fentlichung fiihrte zu einer Intervention des britischen Ge-
sandten beim w~ultan, der daraufhin dem Chediwen ‘Abbas, in
dessen Begleitung die &agyptischen Wiirdentrager nach Istan-
bul gekommen waren, einen kiihlen Empfang bereitete 3). Die
Veroffentlichung der Petition in einer englandfreundlichen
Zeitung, das Ausspielen der Chalifatsidee in einer Weise,
die den Englandern niitzen und die Anlehnung des anglopho-
ben €Abbas an den Sultan storen muBfite - all das scheint mehr
zu sein als ein Akt personlicher Rache gegen einen Héfling4).
Es 148t sich jedoch nicht beweisen, daf Ibrahim im Auftrage
britischer Kreise gehandelt hat (Vgl. unten, S.52f).

Im Jahre 1895 begab sich Ibrahim fluchtartig nach Agypten.

Zundchst faBte er die in "Al-Mugattam" erschienenen Artikel
in einem Buch zusammen, das 1896 anonym > unter dem Titel

"M& hunalik®" erschien °’/.

1) R. Rida, Ta’rih, I, 859/60; Safiq, II, 348 ff., 367/8;
Zaidén, MaSahir, 104; al- ‘Aqqad, Rigal, 76/7; Hamza,46,
48 ff; Blunt, Gordon, 358.

2) Vgl. den Text in Ar-Risala VI; 660/1; (Widmer, 72-74).

3) Ebd.Vgl. die Darstellung des Zwischenfalls bei Cromer,
Abbas II, 45-47.

4) So: Ar-Risala VI, 660; (Widmer, 74/2).

53 "Von einem hervorragenden agyptischen Schriftsteller".

6) Kairo, Matba‘at al-Mugattam, 2568,
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Auf GeheiB “Abd al-Hamid's bemiihte sich Muh tar P 3 ¥ a
(183%9-1918), der Sondergesandte der Pforte in Agypten 1>, al-
ler erreichbaren Exemplare des Buches habhaft zu werden, um
sie nach Istanbul zu schicken. Ibrahim soll ihm dabei ge-
holfen haben 2). Es war ihm aber gelungen, eine nicht unbe-
trdachtliche Anzahl von Exemplaren unter seinen Bekannten zu
verbreiten. Damit blieb ein Buch erhalten, das als die be-
ste arabische Quelle hinsichtlich der Verhaltnisse am Hofe
‘Abd al-Hamid's bezeichnet worden ist 5). Im Jahre 1897 soll
Ibrahim ein Buch mit dem Titel "Al-fara¥ ba‘d a%-Zidda"
veroffentlicht haben 4). Im folgenden Jahr griindete er die
Wochen-Zeitschrift " M i s b @h a 5-8 ar q ", die als er-
folgreichste seiner zahlreichen Griindungen bis zum 15. Au-
gust 1903 erschien. Vom Juni 1901 an lag die Redaktion in
den Hiénden seines Sohnes Muhammad, der seinen Vater von An-
fang an bei der Herausgabe unterstiitzt hatte 5). Der Wech-
sel in der Redaktion geht wohl auf die Tatsache zuriick, daf
Ibrahim sich damals verstdrkt bemiihte, in den Kreis der po-
litischen Berater des Chediwen aufgenommen zu werden 6 . Je-
doch konnte er noch immer nicht seiner Leidenschaft entsa-
gen, Zeitschriften zu griinden. So wird ihm und seinem Sohn
Muhammad die Griindung der humoristischen Zeitschrift "A b u
Z aid " zugeschrieben, die als erstes #gyptisches Blatt

1) Seine Entsendung war ein Ergebnis der "Drummond Wolff-
Convention", vgl. oben, S.,15 f. Dazu Cromer, Modern
Egypt, II, 373 ff., 380. Uber seine Personlichkeit un-
terrichten Tugay, 7-32, und Govsa,Tirk Me§hur1ari 150/1.

2) Hamza, 47. Nach Ar-Risala VI,661; (Widmer, 75), folgte
Ibrahim einer direkten Aufforderung durch den Sultan.

3) Sarkis, Sp. 1819/20

4) Cahiers II, 328, Dieses Buch fehlt auch in der Agypti-
schen Nationalblbliothek zu Kairo. Der Titel ist einem
beriihmten Werk von Muhassin b. ‘A1 at- T and h I
(gest.994) entlehnt. GAL, I, 155, S I, 252/3 (Ibr&him
hatte ihn schon 1881 fir ein Flugblatt benutzt. Vgl.
Cahiers VI, 171).

5) M. 158 (14.VI) und 159 (21.VI. 1901) enthalten die An-
kiindigung des Redaktionswechsels auf S. 1 oben.

6) Ar-Risala VI, 661; (Widmer, 76). Vgl. dazu aber Safig,
11, 3%67/8, 374-76
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Karikaturen verwendet habe 1). Obwohl der letzte Beweis fir
die Richtigkeit dieser Angabe fehlt, so ist doch auffallig,
.daB "Misbah as-8arq" bei Erscheinen des " AbQ Zaid" die
Verwendung von Bildern in dieser Zeitschrift als fort-
schrittliche Tat begriiite 2). Ibrahim war auBerdem an der
Griindung der Zeitschriften " Suq al- ‘asr" 3) und "Al-
Miskat" 4) beteiligt. In seine letzten Lebensjahre fallt
der 6ffentliche Streit um den "Transvaal-Fetwa" Muhammad
‘Abduh's (1903) 7). Der Chediwe Abbas, der seit einer fir
ihn ungiinstigen Entscheidung ‘Abduh's in einer W a q f -
Angelegenheit mit diesem verfeindet war, nutzte die Ge-
legenheit, mit Hilfe der Orthodoxie eine Kampagne gegen

den Mufti zu entfalten 6). Auf Veranlassung des Chediwen

stellte Ibrahim sich in die erste Reihe derer, die die

"Ketzerei" ‘Abduh's verdammten 7 . Er war nicht in der La-—

ge, den theologisch geschulten Verteidigern des Nufti die

Stirn zu bieten. Die Eleganz seines Stils hatte jedoch einen

1)

2)

6)

7)

Bisri, Muptar, I, 223. Die Zeitschrift wird auch bei
Friedrich Kern, Neuere dgyptische Humoristen und Satiri-
ker, 46/7, erwahnt: MSOS IX (1906), Abt. 2, (Westasia-
tische Studien), 31-73. Kern erwdhnt als ihre Vorldufer
"Aba Nazzara" und "An-Nisnas". Fir "Abu Zaid" gibt er
als Herausgeber einen Georg At anasiadis an,
ohne den Namen al-Muwailihi zu erwdhnen.

M.157 (7.VI.1901). (Nach Kern, ebd., erschien No.2 des
"AbU Zaid" em 15.Juni). Der Artikel vermeidet jede Erorte-
rung des islamischen Bilderverbots. Es ist moglich, daB
die Muwailihi's einen christlichen Redakteur anstellten,
um den Einwdnden der Orthodoxie zu entgehen.

Tarrazi, II, 275.

Diese stand unter der Leitung seines zweiten Sohnes Halil
und Hamdi Yakan's. Sie erlosch schon nach der 4, Nummer
(1905). Ar-Risala VI, 662; (Widmer 77).

Vgl. Rida, Ta’rip, I, 676 ff. und passim. Darauf fuBend
die Darstellung von Charles C., Adams in: Macdonald Pre-
sentation Vol., (Princeton, 1933), 13 - 29. Vgl. auch
Ahmad, Auseinandersetzung, 16 - 22. Die innenpoliti-
schen Hintergriinde verdeutlichen Blunt, Diaries, II, 87;
Rida, Terth, I, 572-75.

Die Spannungen zwischen ‘Abbas II. und Cromer, der
“Abduh's Reformbestrebungen unterstiitzte, waren ein wei-
terer Grund fiir die Auseinandersetzung. Zum Verhaltnis
Cromer- ‘Abduh vgl. Modern Egypt, II, 179/80 u. FuBnote
180/1; Blunt, Diaries, II, 83.

Rida, Ta rinh, I, 586/7, 668.
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betrachtlichen EinfluB auf das Publikum, das die Pressedis-
kussion mit Interesse verfolgte. Im ganzen hat die Stellung-
nahme gegen ‘Abduh seinem Ansehen geschadet.

Ende 1905 erkrankte Ibrahim schwer. Am 29. Januar 1906

ist er verstorben.

Ein Mann von grofier Intelligenz und unermiidlichem Unterneh-
mensgeist, gehort er zu den interessantesten Figuren des
politischen und literarischen Lebens im Agypten seiner Zeit.
Seine Unstetigkeit hat ihn daran gehindert, eine der al-
Afgani's oder Muhemmad ‘Abduh's vergleichbare Bedeutung zu

erlangen, wie es seinen Fahigkeiten entsprochen hatte 1).

iij. Mubh ammad al-Muwailihi (1858-1930)

Muhammad wurde am 3%0. Mdrz 1858 in Kairo geboren 2). Nach-
dem sein GroBvater ‘Abd al-H&liq in seinen letzten Lebens-
jahren die Erziehung des Knaben ibernommen hatte, kam er
mit 10 Jahren in die "Grande £cole", al -madrasa
al-kabira, in Huranfi¥ (Kairo). Diese Schule, die
unter der Leitung von Jesuiten stand, wurde von den Schnen
der Aristokratie besucht. Vom 15. Lebensjahr an erhielt
Muhammad privaten Unterricht im Elternhaus. Fir das Fran-

1) Zaidan, Masahir, 103, Weitere Wiirdigungen seiner Bedeu-
tung als Journalist bei R. Rida , "Al-Manar", XXVIII,
710, zitiert bei Adams, Islam, 211; Ibrahim Abduh, A“lam,
122/3; Muhtarat Manfaluti, 177; Taha Husain, Al-Mugmal
fi ta’ribh al-adab al- ‘arabl (kairo, 1929), 184; Nachruf
der Zeitschrift "Al-Muqtataf", XXXI, (Marz 1906), 264/5;
Cheikho, Al-Adab, 13. Die ausfiihrliche Wirdigung gibt
Hamza, bes. 152-64.

2) Bencheneb, R.A. LXXXIII, 358, wendet gegen Gibb, BSOS
VII (19333, =Studies, 289, ein, daB Ibrahim (1t. Tarrazi

geb.1846) 1858 zu jung gewesen ware, um Muhammads Vater
zu sein. Bencheneb, ebd., Brockelmann, GAL, S III, 194,
v.Grunebaum, Modern Islam, 158, u.a. nennen die Jahres-
zahl 1868. Nun ist aber Ibrahim 1t. Cahiers II, 317, im
Jahre 1844 geboren. Diese Angaben seines Enkels, der als
Geburtsdatum Muhammad's das Jahr 1858 nennt (Cahiers VI,
168, vgl. auch 179), sind auch deshalb vorzuziehen, weil
verschiedene Lebensdaten M.'s, wie die Einstellung als
Sekretar im Justizministerium im April 1882 (Cahiers VI,
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zosische hatte er Ahmad Isma“il, den Aufseher des Lehrer-
bildungs-Instituts, d ar al-‘ul am, als Lehrer, fir
die Lektiire in der klassischen arabischen Literatur Saig
Ahmad Qitta al- ‘Adawi, den Direktor der Nationaldruckerei.
Durch seinen Vater wurde er in die Gam-1Iyat al-
ma“adrif (s.o., S.8 ) eingefiihrt 1), Schon in jungen
Jahren ist er mit den liberal-aufklarerischen Kreisen in
Beriihrung gekommen, die sich in der von al-Afgani beein-
fluBten Freimaurer-Loge trafen. Zu ihren prominentesten
Vertretern gehorten der spatere Ministerprisident Sarif
Pasa, Muhammad ‘Abduh, ‘Abd as-Salam al-Muwailihi und der
Advokat und Schriftsteller Ibradhim al - L agqani 2).
Es ist bezeichnend, daB ‘Abd as-Salam, dem sein Bruder vor
der Abreise nach Italien die Aufsicht iber den jungen Mu-
hammad anvertraute, seinem Freund a 1 - L a q @ n I (gest.
1906) die Aufgabe iibertrug, ihn in die kulturell fiihrenden
Kreise der Kairiner Gesellschaft einzufiihren 5).

Muhemmad beteiligte sich an der Redaktion von " M i r’3at
as-B8argq", einer Zeitschrift, die zeitweise von al-
Lagani geleitet wurde, Gleichzeitig stand er in regem Brief-
wechsel mit seinem Vater in Livorno, der ihn aufforderte,
detaillierte Berichte iber die politische Lage zu senden B o

171) das vermeintliche Geburtsdatum 1868 widerlegen. Es
ist Ubrigens nicht ausgeschlossen, daB IbrahIm noch fri-
her geboren ist. Uber die grundsitzlichen Schwierigkei-
ten der Geburtstagsangabe bei Muslimen vgl, die Bemer-
kungen von B. Spuler, Der Geburtstag, in: Der Islam,
XOIX, (1964), 3-7.

1) Rafi*i, I, 258; Cahiers VI, 169.

2) Landau, 81-83,

3) Uber al-Lagani s. Adams, Islem, 210; Galal, 58, 64; ad-
Dastiqi, Na&’at, 83-85. Nach al-Bisri, Muptar, I, 230,
ibten auch Husain al-MarsafI (gest. 1889) und Mahmid
Sami al-Barudi (gest. 1904) bedeutenden EinfluB auf Mu-
hammad aus. Beide waren jahrelang Mitherausgeber von "Al-
Waqa’i‘ al-Misriya." Uber Barudi vgl. GAL, S III, 7-18,
iuber MarsafIl: Galal, 62, und Ahmed, Origins, 20-23.

4) Cahiers VI, 171.
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Der Kontakt seines Vaters mit ‘Ur ab i ) und die be-
deutende Rolle, die sein Mentor al-Laqani bei der Agita-
tion gegen die drohende Invasion spielte, fiihrten Muham-
mad wie selbstverstandlich in das Lager der ‘Urabi-Bewe-
gung. Auch als er am 5. IV, 1882 zum Sekretar im Justizmi-
nisterium ernannt worden war, setzte er seine Tatigkeit als
Agitator fort. Sein Onkel °Abd as-Sal&m begab sich kurz
nach dem europaerfeindlichen BlutvergiefBen von Alexandria
(Juni 1882) nach Syrien. Etwa einen Monat spater, am

11. Juli, als die englische Flotte Alexandria beschoB, wur-
de Muhammad in Kairo bei der Verteilung eines Flugblattes
verhaftet, das aus der Feder seines Vaters stammte, ks

trug die Uberschrift: "Das Paradies liegt im Schatten des
Schwertes", Ein Militartribunal verurteilte ihn zum Tode.
Durch die Intervention des Butrus Gali, eines engen Freundes
Ibrahims, wurde die Strafe aufgehoben c . Muhammad verlor
sein Amt und muBte das Land verlassen. Er begab sich zu-
nachst zu seinem Vater nach Italien, wo er Gelegenheit hat-
te, seine Kenntnisse des Franzosischen zu erweitern, Ita-
lienisch zu lernen und ins Lateinische eingefiihrt zu werden.
Spater hielt er sich in Paris auf, wo er u.a. mit Alexandre
Dumas d. Jg. zusammengetroffen sein soll.

Wie (oben, S. 15) erwahnt, reiste er 1885 nach Istanbul.
Durch die Bekanntschaft mit Min i f P a$ a wurde ihm
die’ Benutzung der F a t i h - Bibliothek mit ihren reichen
Bestdnden europdischer und orientalischer Literatur ermog-
licht., Die Verbindung mit Miinif selbst, der als Ubersetzer

1) Ibrahim's enthusiastischer Brief (25.V.1882) an ‘Urabi
beginnt mit dem warnenden Hinweis darauf, daB in Ibra-
him's Umgebung (d.h. von seiten Isma“il's) der Zusammen-
bruch der naticnalistischen Bewegung ungeduldig erwartet
werde: Cahiers II, 172. Es scheint, daB Ibrahim sich den
Komplotten Isma‘ll's gegen ‘Urabl innerlich widersetzte.
Darauf deuten auch seine Informationen an Blunt iber die
Hintergriinde der tscherkessischen Verschworung vom April
1882 hin. Blunt, Secret History, 249. Vgl. auch Hasen-
clever, 217. .

2) Cahiers VI, 173. Butrus G&li, ein Kopte, der 1910 als Mi-
nisterprdasident ermordet wurde, war ebenfalls ein Mit-
glied der Freimaurer-Loge. Landau, 82.
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europaischer Literatur hervorgetreten war 1), hat auf Mu-
hammad's literarische Bildung sehr fordernd eingewirkt - .
Ein weiterer Gewinn war sein Umgang mit Muhammad Mahmud
a%-Sinqiti(gest. Kairo 1904), der damals in Istan-
bul lebte 5). In dieser Zeit entdeckte Muhammad fir sich je-
ne arabischen Schriftsteller, die seinen literarischen Weg
bestimmen sollten: & a h i 2y, Ibn ar-Rumi und
al-Ma“arri. Er fertigte von verschiedenen Hand-
schriften klassischer Werke Abschriften an, und es ist an-
zunehmen, daB diejenige der " R i s dalat al -
gufran" die Grundlage einer Edition bot, die von sei-
nem Vater in Istanbul besorgt worden sein soll 4).

Im Jahre 1886 schrieb Muhammad fiir die zweimal in der Woche
erscheinende panislamische Zeitung " A1l -Munabbih!",
gis unter der Deitung Abdallali al-Mugira's stand 2, Im
folgenden Jahr reiste er auf Wunsch seines Vaters nach Kairo,
um die Redaktion der Tageszeitung " A1l -Qahira al-

" (Das freie Kairo) zu unterstiitzen, die von

hurra
‘Arif al-Mardini herausgegeben wurde 6). ‘Arif
Bey war damals Privatsekretar Muhtar Pasa's. Bald nach der
Ankunft Mupammad's kehrte ‘Arif fir einige Zeit nach Istan-
bul zuriick, und die Zeitung erlosch. Muhammad setzte seine
Tatigkeit als Journalist mit pseudonym erscheinenden Beitra-
gen in anderen Zeitungen fort, besonders in "Al-Mugattam",

aber auch in "Al-Mu’ayyad" und "Al-Ahram" 7). Gleichzeitig

1) Mardin, 234-38.

2) Als Zeichen ihrer personlichen Beziehung siehe den Bei-
leidsbrief Muhammad's beim Tode der Tochter Minif's,
wiedergegeben in: Al-Muntahab, 577-80.

%) Uber ihn s. Sarkis, Sp.1149/50. Da Singiti spater nach
Kairo Ubersiedelte, blieb Muhammad weiterhin in Verbin-
dung mit ihm.

4) GAL, S III, 194, In GAL, S I, 449-54, fehlt in dem Ab-
schnitt liber al-Ma ‘arri jeder Hinweis auf diese Ausgabe.
Sie wird auch in Cahiers VI, 174/5, im Zusammenhang mit
der Abschrift Muhammad's nicht erwahnt,

5; Cahiers VI, 175.

Uber dessen Herkunft und Persdnlichkeit sowie seine aben-
teuerlichen Plane eines Kurdenaufstandes s. Blunt, Gordon,
326/7, %30-32. Vgl. auch Tugay, 18; Sarkis, Sp.1673.

7) Bi¥ri, I, 231; Cahiers VI, 175/6. Fir Kritiken bevorzugte
er das Pseudonym " a1 - h a z z a’ " (der Spotter), fur
literarische und soziale Themen " a 1l - b ad i " (der
Einzigartige).
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stand er in enger Beziehung zu Muhtar P3a%a, und damit zur
Zentralfigur der pro-osmanischen Strdmungen in Agypten 1).
Dieser versuchte, durch EinfluBnahme auf die muslimische
Presse und durch Kontakte zu den Derwisch-Orden dem Anspruch
der Hohen Pforte auf Agypten ein Echo zu verschaffen. Gele-
gentlich ist es ihm tatsdchlich gelungen, den Briten Schwie-
rigkeiten zu bereiten 2). Mugammad war zumindest an e i -

n e m der von Muhtl3r inspirierten Komplotte beteiligt, bei
dem es zur Entlassung Mustafa F a hm i 's durch “abbas

3)

war, trat er im Dezember dieses Jahres in den Regierungs-

dienst 4).

kam . Nachdem sein Vater 1895 nach Kairo zurlickgekehrt

Am 14.IV. 1898 erschien die erste Nummer von " M i s b ah
a8 -8arq". Muhammad gab nun seine Beamtenstellung auf,
um seinen Vater bei der redaktionellen Arbeit zu unterstiut-
zen. Die Beitrage fir diese Zeitschrift wurden fast aus-
schlieBlich von den beiden Muwailihi's selbst geschrieben.
Sie waren im allgemeinen nicht gezeichnet, Ob ein Beitrag
von Ibrédhim oder von Muhammad stammt, ist in verschiedenen
Fdllen weder am Stil noch am Inhalt zu erkennen. In einem
Falle ist die Verfasserschaft Muhammad's iiber jeden Zweifel
erhoben: Der " Hadit ‘Isa b. His am?", das Werk,
dem er bis zum heutigen Tag seinen Ruhm verdankt, ist in
den Jahren 1898 - 1900 in "Misbah a&-Barq" - von No. 63
(13.,VI1.1899)an mit seinem Signum "M." - erschienen 5). Am
14. Juni 1901 iibernahm Muhammad die Redaktion der Zeit-

1) Blunt, Diaries, I, 14 (Eintragung vom Dezember 1888):
".... my 0ld friends Aarif Bey and Mohammed Moelhi,
nephew (sic !) of my other friend Ibrahim Moelhi, both
of whom were now much in the confidence of the Ottoman
High Commissioner at Cairo, Mukhtar Pasha Gazi'".

2) Cromer, Abbas II., 5; ders., Modern Egypt, II, 380;
ferner Storrs, Orientations, 120.

3) Blunt, Diaries, I, 107. Vgl. Cromer, Abbas II., 5 ff.,
34 ff.

4) M, wurde "mu € awin" (Assistent) der Provinzverwaltung
von Qalyub. Cahiers VI, 177.

5) Sein Vater zeichnete den "Hadit Musa" mit "I.". Vgl.
unten, S.65f.
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schrift 1). Nachdem sie 1903 erloschen war, schrieb er, wie
auch sein Vater, fiir die Zeitschrift " Az -Z &@h ir ".
Dort konnte er sich durch die Eréffnung der Spalte " ‘Amm
al-kaf’" (Das Jahr des Ebenbiirtigen) fiir die Verunglimpfun-
gen revanchieren, die ihm durch ‘A1 Y 4 s u f im Jahre
1902 zugefiligt worden waren. Damals hatte der Herausgeber
von " Al -Mu’ayyad?" die Spalten seiner Zeitung
fir satirische Angriffe auf die Muwailihi's zur Verfiigung
gestellt 2). Unter Anspielung auf einen fiir Muhammad pein-
lichen Vorfall in einem Kairiner Restaurant fielen die
zahlreichen Gegner der Muwailihi's iliber sie her. Die Spott-
gedichte und Glossen, die damals entstanden, lieBen das Jahr
1902 als " ‘Amm al-kaff " (Jahr der Ohrfeige) in die &gyp-
tische Literaturgeschichte eingehen

Die Zeitschrift " Az -2 a8 h ir " war ubrigens auf Ver-
anlassung des Chediwen ‘Abbas II. gegrindet worden, um

den EinfluB Muhammad ‘Abduh's zu bekimpfen. Allerdings gibt
es keine Nachricht dariiber, daB Muhammad al-Muwailihi sich
in der Art seines Vaters an der Polemik um den "Transvaal-
Fatwa" beteiligt hat. Die Tatsache, daB er die erste Buch-
ausgabe seines "Hadit ‘Isa" (1907) auch Muhammad ‘Abduh wid-
mete, spricht dagegen.

1) Der Kopf der Zeitschrift enthdlt von nun an die Angabe:
"Sahib al-garida: Ibrahim al-Muwailihi, wa muharriruha:
Muhammad al-Muwailihl", M, 158, (14.VI.1901) und fol-
gende. Der Redaktionswechsel machte sich in einer Verla-
gerung des Schwergewichts auf literarische und kulturkri-
tische Themen gegeniiber der vordergriindigen politischen
Propaganda der friheren Zeit bemerkbar.

2) Nach der Angabe von Bi¥ri, I, 226, war diese Kampagne
der AnlaB dafiir, daB der "Misbah" eingestellt werden
mufBlte.

3) Bisri, I, 226; Hamza, 53-56; Zakl Mubarak, Ar-Risala X,
996; Bencheneb, R.A,LXXXIII, 367/8. Die satirischen Ant-
worten Muhammad's bezogen sich auf den Ebenbiirtigkeits-
ProzeB, den der Oberdgypter ‘Ali Yasuf nach seiner Ver-
heiratung mit Safiya as-Sadat (1904) gegen deren Vater
fiihren muBte. Dieser bestritt den Anspruch seines Schwie-
gersohnes, ein "Sayyid" zu sein. Zu dem ProzeB selbst
vgl. Abdallatif Hamza, Adab al-maqéla, IV: 'Al1 Ydsuf,Kairo
0.J., 63/4; Blunt, Diaries, II, 114/5; Kern, 48.
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Spater versohnte sich Muhammad mit ‘AlI Ydsuf 1). Nach ei-
ner mehrjahrigen Schreibpause erschien in dessen "Al-Mu’ayyad"
ein Artikel aus der Feder Muhammads, in dem der Verfasser ge-
gen die geplante Aufstellung eines Dante-Denkmals in Alexan-
dria protestierte = . Indem er die Verunglimpfung, die der
Prophet des Islams in der "Gottlichen Komodie" erfahrt 3),
seinen Landsleuten zur Kenntnis brachte, 1ldste er bei der
muslimischen Bevolkerung grofBe Emporung aus 4). Im folgenden
Jahr erschien in "Al-Mu’ayyad" ein Bericht iiber die offiziel-
le Einweihung der H i g az -Bahn (1.IX.1909), und eine
Beschreibung der Stadt Medina 5. Darin kommen die panislami-
schen Hoffnungen, die Muhammad trotz der kritischen Situation
in Istanbul an die Osmanen kniipfte, noch einmal zum Ausdruck.
Am 15.V.1910 wurde Muhammad zum Direktor der W a q f - Ver-
waltung, mudir idarat al-auqaf, ernannt.
In diesem Amt blieb er bis 1915, als er wegen Benachteili-
gung in seiner Stellung die Demission einreichte. Von nun an
widmete er sich nur noch privaten Studien. Schon in den Jah-
ren vor dem Kriege hatte er einen Kreis alter und junger
Freunde um sich gesammelt, die sich literarischen Diskussi-
onen und der Pflege der klassischen Sprache widmeten. “Abd
as-Salédm al-Muwailihi 6), ‘A1l Yusuf, Hafiz Ibrahim und
Taufiq al-Bakri trafen hier mit jungen Literaten wie “Abbas
Mahmud al- Aqqad (1889-1964) und “Abd al- ‘Aziz al-Bisdri
(1886-1943) zusammen 2

13 Bisri, ebd., 228

2 “Al—Mu’ayyad",(9 I1.1908), 5.5, Art. "Kalima mafriuda".

3) Holle, Gesang XXVIII.

4) Vgl. etwa Storrs, 89, iber die Emporung der sonst so
liberalen Prinzessin Nazli.

5; Bisri, I, 232,

6) Dieser hat nach 1882 keine wesentliche politische Rolle
mehr gespielt., Wie sich sein Verhdltnis zu Ibrahim ge-
staltet hat, ist unklar. In "Misbah as-Barq" erscheint
sein Neme lediglich in einer Anzeige als der des Schirm-
herrn bei der Veroffentlichung eines Buches iiber die
Kreuzziige. M. 71 (7.IX.1899 ) und folgende Nummern.

7) Bi#ri, I, 228 f.; Bencheneb, R.A, LXXXIII, 3€9.

Vgl. auch al- Aqqad, Rigsal, 84 ff.
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Nach dem Ende des 1. Weltkrieges lebte al-Muwailihi sehr
zurickgezogen und in bescheidenen Verhdaltnissen. Er mach-
te keinen Versuch, durch journalistische Tatigkeit seine
Lage zu andern oder Hilfe anzunehmen 1 . Nur noch einmal
trat er in der Presse hervor. In dem Artikel "Saut min al-
‘uzla" (Eine Stimme aus der Zuriickgezogenheit) begriiBte

er leidenschaftlich die Volksemporung, die der zweiten De-
portation seines alten Freundes S a“‘d Z a gl ul durch
die Englinder (Dezember 1921) gefolgt war. Sein Artikel
gipfelt in einem Appell an seine Landsleute, wie ein Mann
zu handeln und den Parteienhader zu iiberwinden 2 . '

Im Jahre 1927 wurde der "Hadit ‘Isa" mit einem Preis des Un-

terrichts-Ministeriums ausgezeichnet und als Pflichtlektii-

re in)den Lehrplan der adgyptischen Mittelschulen aufgenom-

3

erstmals die Kapitel iiber die Pariser Weltausstellung, die

im Jahre 1900 als Fortsetzungen des "Hadit ;isé" in der Zeit-
4

schrift "Misbah a&-8arq" erschienen waren 7.

men . Eine eigens dafiir durchgefihrte Neuauflage enthielt

Am 28. Februar 1930 ist Muhammad al-Muwailihi in Heluan bei
Kairo gestorben. '

Eine Sammlung von Traktaten iiber ethische Selbsterziehung,
die er in "Misbah as-Barq" verdffentlicht hatte, wurde 1932
von Halil al-Muwailihi, seinem Bruder, und dem Tunesier

1) Nach der Aussage von A.Safiq Pa%a lebte al-Muwailihi um
1924 in groBter Armut: Zaki Mubarak, Ar-Risala X, 996.
Vgl. auch seine Antwort an eine agyptische Zeitung, die
ihn engagieren wollte. Ibr.d.Jg., Vorwort z. 7. Aufla-
ge, Seite "t".

22 Al-Ahram (30.XII. Dis

Cahiers VI, 179.

4) M. 116 (17.VIII.) - 133 (14.XI1.1900). In No.133 wird
eine Fortsetzung angekiindigt, die aber bis No.186
(27.XII.1901) nicht erschienen ist. Der Abschnitt in
No.133 entspricht dem Kapitel "Das 8. Weltwunder",

4. Aufl, 450-59. Das SchluBkapitel, 460-62, ist wahr-
scheinlich viel spater entstanden.
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Salim Bu Hagib ) als Buch herausgegeben 2). Ein

Vorwort vom Verfasser sowie inhaltliche und stilistische
Verianderungen, die ein Vergleich mit der urspriinglichen
Fassung offenbart, deuten auf die Absicht des Verfassers
hin, die Aufsatze von eigener Hand herauszugeben 5

DaB das Buch - obwohl 1932 als Schullektiire empfohlen -
wenig Widerhall fand und heute vergessen ist, weist auf
die umwadlzenden Bewegungen hin, die sich im politischen
und geistigen Leben Agyptens seit dem urspriinglichen Ent-
wurf des Werkes vollzogen hatten.

1) Er war etwa seit 1900 mit Prinzessin Nazli verheiratet.
(Vgl. unten, S. 49). Seit der 4. Aufl. ist allen Aufla-
gen des "Hadit “Isa" ein enthusiastisches Lobschreiben
Bd Hagib's angefiigt (4. Aufl., 463-65).

2) " ‘I18g an-nafs" ., Al-Matba‘a al-Amiriya,
120 S., mit vokalisiertem Text. (Zu diesem Werk s. un-
ten, S.100f).

3) Ibr. d. Jg., Cahiers VI, 179, und Vorwort z.7. Aufl.,
"y", laBt jeden Hinweis auf die frithere Veroffentli-
chung in "Misbah a$-¥arq" vermissen.
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II. Ibrahim und Muhammad al-Muwailihl als publizistische
Vertreter des politischen Panislamismus

Vorbemerkung:

In den folgenden Kapiteln werden wir bei der Interpretation
der politischen und sozialkritischen Tendenz in den Schrif-
ten Ibrahim und Muhammad al-Muwailihi's von den "beiden
Muwailihi's" sprechen. Diese Ausdrucksweise setzt eine sehr
weitgehende geistige Ubereinstimmung voraus. Sie ist in der
Tat gegeben. Allerdings waren die beiden Minner im Tempera-
ment sehr verschieden: Ibrahim wird allgemein als aggressiv,
intrigant und sehr ehrgeizig geschildert, als ein Mann, der
politische Leidenschaft und echten Eifer fir die Ziele der
panislamischen Bewegung mit einer Gewinnsucht zu verbinden
wuBte, die ihn auch vor Treubruch, Fslschung und Verleum-
dungen nicht haltmachen liefl. Muhammad dagegen wird als ein
zurickhaltender, fast scheuer Mensch mit leicht exzentri-
schem Benehmen charakterisiert, dessen Lebenswandel mit den
ethischen Idealen, die er als Schriftsteller predigte, vol-
lig iibereinstimmte 1>.

Ohne Zweifel hat Ibrahim's beherrschende Personlichkeit da-
zu beigetragen, daB Muhammad lange Zeit im Schatten seines
Vaters gestanden hat. Bis in die literarische Gestaltung des
"Hadit “Isa" hinein hat er Muhammad's literarische Tatigkeit
beeinfluBlt 2). Allerdings hat Muhammad es weitgehend vermie-
den, sich als Helfer seines Vaters in dessen persdnlichen

Intrigen hervorzutun 3)

. Muhammad's Zuriickhaltung gegeniiber
‘Abduh anldBlich des Transvaal-Fatwa ist schon deshalb ver-

standlich, weil fur ihn der Mufti d i e theologische Auto-

1) Bi¥ri, I, 233-35; al-°“Aqqad, Rikal, 77 ff.

2) Mubarak, Ar-Risala, X, 1036/7. Ar-Ra‘i, Kitabat, 55, be-
richtet unter Berufung auf Taufiq al-Hakim, Freunde Ib-
rahim's hatten ihn gedrdngt, seinen Sohn zur Aufnahme von
Tagesfragen in die Dialoge des "Hadit “Isa" zu veranlas-
sen. Vgl. auch unten, S. 61 f.

%) Vgl. allerdings Safig, II, 351.



- 31 -

ritat der Reformbewegung verkorperte. Dagegen konnte Ibrahim,
der 5 Jahre dlter als ‘Abduh war, nicht die Gefiihle eines
Schiilers gegeniiber dem Lehrer aufbringen. Was er mit ‘Abduh
an politischen und theologischen Anschauurgen gemeinsam hat-
te, war in seinen Augen wohl nur ein geistiges Vermachtnis
Al-Afgani's. Da er im Unterschied zu “Abduh noch in den letz-
ten Lebensjahren al-Afgani's enge Verbindung mit ihm gehal-
ten hatte, durfte er sich - vor allem in politischen Fragen -
berechtigt fitlhlen, g e g e n “Abduh aufzutreten oder zu
intrigieren 1), (Siehe dazu unten, S. 51).

Ungeachtet der Unterschiede, die die Verfasser im Charakter
und in der tagespolitischen Haltung zeigten, ist es dennoch
zuléssig, die Schriften von Ibrahim und Muhammad al-Muwailihi
als eine geistesgeschichtliche Einheit zu untersuchen. Die
Tatsache, daB Muhammad iiber eine tiefere Kenntnis der euro-
paischen Kultur verfiigte als sein Vater, hat wohl die Aus-
wahl seiner Themen, nicht aber die Richtung seiner ideolo-
gischen Tendenz beeinflufBlt.

i. Die Muwailihl's und das Osmanische Reich unter
Abd al-Hamid II,

1. Ibrahim's "Ma hunalik®"

Das Buch "Ma hunalik®" (Was da ist), das 1896 anonym 2) er-

schienen ist, enthdlt die friihesten publizistischen AuBerun-
gen Ibrdhim's, die wir einer Untersuchung zugrunde legen
konnen 5 . Es enthalt %2 Aufsidtze von sehr unterschiedlicher
Lange, in denen die Verhdltnisse in Konstantinopel, beson-

1) Uber ‘Abduh's Abwendung von al-Afgani's politischen Metho-
den vgl. auch Adams, 62-64; Ahmed, Origins, 36.

2) Die Artikel in "Al-Muqattam" nannten "einen der hervorra-
gendsten Osmanen" als Verfasser (Ar-Risala VI, 659/60),
wahrend das Titelblatt der Buchausgabe "einen hervorra-
genden agyptischen Schriftsteller" angibt.

3) Die zuvor von Ibrahim herausgegebenen Zeitschriften sind
verschollen, und die Beitridge fiir "Al-‘Urwa al-Wutqa" wa-
ren nicht gezeichnet.
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ders die am Hofe des Sultans, kritisch dargestellt wer-
1)

den .

In einem Abschnitt iber die Absicht, die er mit seiner Kri-
tik verbindet, schreibt Ibrahim (222 ff.): Das erste Ziel
bestehe darin, die fiihrenden Personlichkeiten der Muslime
daran zu erinnern, daB der zweiten (noch der Pforte unter-
stehenden) Halfte des Reiches Sezession, infisal,
und Annexion durch die europaischen GroRmdchte drohe, wih-
rend der zuerst abgespaltene Teil schon auf dem Wege zur
Unabhéngigkeit, i s tiglal, sei., Wenn man um die
Zukunft eines Reiches filirchten misse, das einst den hoch-
sten Rang unter den groBen Staaten eingenommen habe, so
seien nicht militarische Schwdche oder mangelndes Geschick
seiner Politiker dafiir verantwortlich, sondern die Treulo-
sigkeit eines Hzaufleins von Spitzeln., Diese lenkten die
Aufmerksamkeit des Sultans von den allgemeinen Interessen
des Reiches, deren Vernachldssigung nur durch die Barmher-
zigkeit der GroBmachte moglich sei, auf eine besondere
Frage ab - namlich auf seine perscnliche Sicherheit. Sie
seien bemiiht, ihm Furcht vor jedem einzelnen seiner Unter-
tanen einzufloBen.

Das zweite Ziel sei es, den sgyptischen Lesern das Hinschwin-
den, idmih1lal, des Reiches vor Augen zu fiihren,
wahrend es "die Obskuranten mit Zeitungsblattern vor den
Blicken verhiillen" (225). Daraufhin wiirden die Agypter zusam-
men mit den Osmanen, die in den freien Landern, a 1 -
bilad al-hurra, Zuflucht gesucht haben, den
Sultan um den Vollzug seines Erlasses bitten, in dem eine
Verfassung, qQ a nun a s asi, und die Einberufung
einer Deputiertenkammer, § lis al-mab“uatan
(sol), verkiindet wird (ebd ) .

1) Eine ausfiihrliche Darstellung des Inhalts einiger Kapitel
gibt Hamza, 123-151.

2) Zur Geschlchte des Konstitutionalismus in den ersten Regie-
rungsjahren ‘Abd al-HamId's, auf die hier angespielt wird,
vgl. jetzt Robert Devereux, The First Ottoman Constitutio-
nal Period. (Baltimore, 1963).
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Nach Ansicht des Verfassers sind die falschen Ratgeber ‘Abd
al-Hamid's dafiir verantwortlich, daB der Sultan dem Zerfall
seines Reiches nicht durch politische Reformen, sondern nur
noch durch Zensur, Spitzelwesen und Bestechung entgegenzu-
wirken sucht. Jene scheuten sich nicht, andere in ihre Hoff-
nungslosigkeit hineinzuziehen. So habe Es“ad Pa%a, der fri-
here tilirkische Botschafter in Paris (s. oben, S. 13), zu ei-
nem um die Beratung und Erweckung des Reiches bemiihten Man-
ne 1) gesagt: "Trefflicher Mann, Gott will den Tod dieses
Reiches - wie solltest also d u es wieder beleben kon-
nen?" (172) 2).

Aus diesem Pessimismus der Oberschicht resultiert die rigo-
rose Zensur mit ihren grotesken Auswiichsen (18-41), das Un-
wesen der Spione und Denunzianten (61, 118 ff. und passim),
die Furcht des Sultans vor auslandischer Pressekritik (173)
und sein Bestreben, sich auch die geringfligigsten Entschei-
dungen vorzubehalten (15 ff., 242) . Ware er nicht so
sehr von MiBtrauen und Angst beherrscht, so kiénnte “Abd al-
HamId II. der Machtigste und GréBte in der Reihe der Osma-
nenherrscher sein (242 - 44) 4).

Bei aller Kritik hiitet sich Ibrahim nunmehr davor, den allei-
nigen Anspruch des tiirkischen Sultans auf die Wirde des Cha-
lifen in Frage zu stellen (vgl. oben, S. 12 ), Er ilibernimmt
die Behauptung der osmanischen Diplomatie, der letzte ‘Abba-
side habe auf Grund einer Entscheidung der Theologen das
Chalifat an Selim I., den Eroberer Lgyptens (1517), iibertra-

1) Zweifellos ist damit al-Afgani oder Ibrahim selbst ge-
meint.

2) Der Sultan selbst lehnte 1892 den Vorschlag al-Afg3ni's,
auf eine islamische Fdderation (bestehend aus Persien,
Afganistan und der Tiirkei) unter Fiihrung der Pforte hin-
zuarbeiten, mit der Bemerkung ab, dafir sei es z u
s p&at . Mahzumi, 240-42. Vgl. auch VAmbéry, Recollecti-
ons, II: 84.

3) Ibrahim's kritische Bemerkungen werden von vielen auslindi-
schen Beobachtern bestatigt. Vgl. etwa Vambéry, Recollec-
tions; Pears, Forty Years; Stern, Der Sultan.

4) Ausschnitte Z237-59) aus dem Kapitel iliber die Persdnlich-
keit des Sultans bei Pérés, La Littérature arabe,

51/2 (arab.).
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gen (235) 1). Allerdings bemerkt er, dafl der Titel des Cha-
lifen und Fiirsten der Glaubigen von den Osmanen lange nicht
gefilhrt und erst von ‘Abd al-Hamid wieder belebt worden sei
(44 ff., 236). Dieser Sultan habe gleichzeitig seine Kontrol-
le iiber die Araber, die seit dem Krieg mit RuBland (1877/8)
die starkste Volksgruppe seiner Untertanen bildeten, durch
sein enges Verhdltnis zu den vier fiihrenden Theologen ara-
bischer Herkunft wesentlich gefestigt. Nach deren Willen
wirde die arabische Nation sich erheben 2) oder stillhal-
ten (182 ff.).

Da diese Nation, umma , sich seit langem einredet,

daB das Chalifenamt auf Grund des (Koran-) Textes, b i -
hukmn an-nass, den Arabern zustehe, hat die
Pforte es fiir weise und politisch richtig befunden, die Sa-
che der arabischen Nation herabzusetzen und ihr gleichzei-
tig durch eine groBle Geste, bi-’amr ‘a zim, vor
allen anderen Nationen des Reiches die Neigung zur Erhebung
zu nehmen. Die Darstellung der Verleumdungen und Intrigen
der vier Scheichs untereinander, die Ibrahim gibt (184-222),
ist besonders gegen Abu'l-Huda as-SayyidI, das einfluBrei-
che Oberhaupt des Rifa‘i-Ordens, der "Hofastrologe" ‘Abd al-
Hamid's war, gerichtet. Das vernichtende Urteil {iber ihn
(184-88, 214 ff., 221/2) hdngt wohl damit zusammen, daB

Abl '1-Huda in der Zeit der Niederschrift von Ibrahim's "Ma
hunalik®" dabei war, das MiBtrauen des Sultans gegen al-Af-

1) Diese Legende wurde verbreitet, seit im Frieden von Kiigik
Kainarcf (1774) der osmanische Anspruch auf ein (dem
Papsttum entsprechendes) Pontifikat europzische Anerken-
nung gefunden hatte. Vgl. dazu C.H.Becker, Bartolds Stu-
dien, Der Islam, VI, (1916), 350 ff.; Rudolf Tschudi, Das
Chalifat (Ti{ibingen, 1926); ﬁ.Lewis, Emergence, 121, 234-
36, Zu der (angeblichen) Entscheidung der Kairiner Theo-
logen (1517), zum Chalifenamt gehdre zwangslaufig die
allgemeine Herrschergewalt, vgl. Gibb, Studies, 141 ff.,
151 ff. Dazu ders.,, Lutfi Pafa on the Ottoman Empire,
Oriens , XV (1962), 287-95.

2) Etwa im Falle europdischer Einmischung auf der Arabischen
Halbinsel.
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1)

Huda geht darauf zuriick, daB der letztere im Gegensatz zu al-

gani zu schiiren . Der Gegensatz zwischen al-Afgani und Aba'l-
Afgani in der Stdrkung und Verbreitung der Sifi-Orden das Heil
des Reiches und der ganzen islamischen Welt erblickte. Dieser
Gegensatz, zu dem die Konkurrenz zwischen den beiden um die
Gunst des Sultans kam, wog offenbar schwerer als Abu'l-Hudz's
Eifer fir den Panislamismus 2) und sein zeitweiliges Eintreten
fir die Einfiihrung einer Verfassung 5 .

2. Die osmanische Chalifatspropaganda in "Misgbah ag-5arq"

Im Jahre 1898, zwei Jahre nach dem Erscheinen von "Na hunalika",
finden wir Ibrzhlm und Muhammad al-Muwailihi als publizistische
Wortfiilhrer der "osmanischen Partei" in Kairo, wo ihre Zeitschrift
"Misbah ag-Sarq" (Die Lampe des Ostens) erscheint.

Fir die folgenden Kapitel standen die Nummern 38 (5.1.1899)

- 186 (20.XII1.1901) der Zeitschrift zur Verfligung. Sie bilden
Vols.1-4 der Sammlung der Agyptischen Nationalbibliothek.

Die Nummern 1 (14.IV.) - 37 (30.XII.1898) und diejenigen,

die in den Jahren 1902/3 erschienen sind, fehlen dort. Jedes
Exemplar umfaBt 4 Seiten im iiblichen Zeitungsformat. Bis zu
No. 124 (12.X.1900) wird das Datum der Ausgabe nebeneinander
in muslimischer, gregorianischer und koptischer Zeitrechnung
angegeben. Danach fZllt die letztere weg. Auf S. 1 findet _
sich meist ein Leitartikel oder ein Abschnitt aus "Hadit ‘Isa
bzw. "Hadit Musa" (vgl. unten, S.67f), S. 2 enthdlt neben
Nachrichten aus aller Welt die Rubrik "Dar al-pilafa" mit
Meldungen aus Istanbul oder Kommentaren zu Fragen der pan-
islamischen Bewegung. Auf S. 3 wird besonders in der Spalte
"Hawddit dahiliya" auf die Zgyptischen Verhaltnisse einge-
gangen. S. 4 enthalt fast ausschlieBlich Anzeigen und klei-
nere Meldungen. Die einzelnen Beitrdge sind nicht gezeichnet,
Es 1dB8t sich jedoch allgemein feststellen, daB die meisten
Artikel zur aktuellen Politik aus Ibrahim's Feder stammen.
Andere regelmaBige Mitarbeiter scheint das Blatt nicht ge-
habt zu haben. Die Zeitschrift enthalt keinerlei Abbildungen.

"

a) Vgl. iiber ihn Hourani, 107/8; Yakan, Al-Ma‘*lum, I, 98-103;
GAL, S II, 868; Louis Massignon, La Derniére guerelle
entre Rif8°yin et Qadiryin, in: Revue du Monde Musulman,
VI (1908), 454 ff., VII (1909), 316-7.

2; Zeine, 54; Vambéry, Recollections, I, 989.

Pears, Forty Years, 234/5. - Um 1900 galt Ibrahim al-
Muwailihi als enger Freund Abdl'l-Huda's. Vgl. die Ab-
schnitte seines Briefes an den Scheich in: Al -Muntahab,
I, 268-70. Die Mitteilungen bei Safiq, II, 348-52, er-
wecken starke Zweifel an Ibrahim's Aufrichtigkeit gegen-
iiber Abu'l-Huda.
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Das Regime “Abd al-Hamid's hatte seit dem Erscheinen der kri-
tischen Aufsidtze in "Al-Mugattam" (1893), die spiter zu dem

Buch "Ma hun@lik?®"
Anderung seiner Methoden gezeigt. Dennoch tritt in "Misbah

zusammengefaBlt wurden, keine wesentliche

a¥-8arq" die Kritik an seiner Regierungsfiihrung, die sich et-
wa gegen die iibertriebene Verteilung von Titeln und Orden an
Wirdige und Unwirdige 1 oder in verschliisselter Form gegen
den dauernden Riickstand in der Besoldung der Beamten rich-
tet 2), weit hinter der Propagierung seiner politischen Zie-
le und der Verherrlichung seiner bisherigen Leistungen zurick.
Dabei bemiihen sich die beiden Herausgeber der Zeitschrift,
ihre politische Linie durch die Berufung auf europaische Be-
wunderer des Sultans zu rechtfertigen. Ein interessantes
Beispiel fiir diese Tendenz ist die ausfiihrliche Wirdigung

des Buches "Tiirke, wehre dich" des deutschen Publizisten Hans
Barth 3). Sie erschien unter dem Titel "BEin Zeugnis auslan-
discher Gerechtigkeit", $ ahadat ‘adl agna-

b 1, in mehreren Nummern des "Misbah" “), Der Titel des
Buches wird mit " Hagq al-hilal" (Das Recht des Halbmondes)
angegeben, ein Hinweis darauf, daf dem Schreiber nicht das
Original, sondern - wie auch der franzdsisch zitierte Bis-

;5

Ubersetzung vorlag. Zur Einfiihrung heift es, dieses Buch er-

marck-Ausspruch zeig - wahrscheinlich eine franzdsische
freue den orientalischen Leser, der ob der vielen Angriffe
in der westlichen Literatur schon nicht mehr glauben wollte,
daB ein Europder zu einer gerechten Darstellung der orienta-
lischen Verhdltnisse fahig sei, Daher wolle man das Publikum
mit einigen Kapiteln des Buches bekanntmachen.

£in Vergleich mit dem Original zeigt, dal die ausgewahlten
Abschnitte dem 2. Teil des Buches (137 ff.) entnommen sind,
in dem Barth die Tiirken als "das Volk der Toleranz" feiert,

M. 100 (20.1V.1900), S.1.

M. 101 (27.IV.), S.3, unter "Hawadit dahilIya".

Leipzig, (Renger), 1898, 276 S. -

M, 45 (2.III) - 47 (16.II1.), u. 52/53 (27.IV./4.V.1899).
"Les Turcs sont les seuls Gentlemen de 1'Orient".

N EWND
N NN
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die gesunde Sozialstruktur des Reiches lobt, und vor allem
die maBvollen und weise begrenzten Reformbestrebungen dec
Sultans hervorhebt, Hier ist es besonders die Modernisie-
rung des Heeres 1), die ihn zu einer durchaus optimisti-
schen Prognose fiihrt: Die duBeren Verluste der Tirken seic:
zwar bedauerlich, die innere Gesundung - die Barth unter
Berufung auf Vémbéry, H.v.Moltke, Alfred Korte 2) und Murad
Efendi 3) u.a. zu belegen sucht - berechtige jedoch zu der
Hoffnung, daB die Tirkei bald ein vollberechtigtes Mitglied
des Machtekonzerts sein werde.

Zu den ermutigenden Urteilen von Europdern wie Barth kommt
die Erkenntnis der wachsenden Krise des europdischen Biind-
nissystems einerseits und der sozialen Spannungen in Europa
andererseits: Diese Entwicklung versetzt das Osmanische
Reich in die Lage, in relativer Sicherheit vor europaischen
Angriffen seine militarische Starke zu erhohen. Gleichzei-
tig heiBt es in diesem Zusammenhang, die soziale Krise der
birgerlichen Gesellschaft sei die Folge ihres iibertriebenen
Liberalismus. Daraus ergibt sich, "daB das Heil der Muslime
und die Bewahrung ihres Reiches jetzt (!) in der Kraft der
Waffen liegt, und nicht in der Ausbreitung der westlichen
Bildung, der Pressefreiheit und der Nachahmung, i q t i f E),
der Europder in ihrer Zivilisation" 4). Die Kraft der Waf-
fen beruht auf den finanziellen Reserven eines Landes. Wah-
rend die kritische Finanzlage der europaischen GroBmdchte -
besonders RuBlands - dem Osmanischen Reich eine Atempause
gewahrt 5), sollte die Regierung in Konstantinopel die not-
wendigen Reformen auf den Gebieten der Wirtschaft und des
Finanzwesens entschlossen in Angriff nehmen 6). Die Bemiihun-

1) Die Erfolge des tilirkischen Heeres im Thessalischen Krieg
(1897) werden im 1. Teil des Buches ausgiebig gewiirdigt.

2) B.zitiert mehrfach dessen Buch "Anatolische Skizzen",
(Berlin, 1896).

3) (= Franz v.Werner). Sein turkophiles Werk "Tiirkische Skiz-
zen" (2 Bde.) erschien in 2. Auflage (Leipzig) 1878.

4) M. 93 (22.I1.1900), S. 1.

5) M. 154 (17.V.1901).

6) Ebd. u. M. 145 (15.III1.1901).
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gen um die Ristung der Tirkei sollen auf die Verteidigung

des status quo, nicht aber auf eine groBe g azwa und
die Wiedereroberung verlorener Gebiete gerichtet sein 1). In
diesem Sinne wird das Projekt der Hikaz-Bahn als "eine reli-
gidose, politische, militarische, zivilisatorische, handels(po-
litische) und fiir die Landwirtschaft (niitzliche) Tat" begei-
stert begriflt 2). Die Bahnlinie werde Ruhe und Ordnung in

ein Gebiet bringen, das beides lange nicht gekannt habe und

gegenwartig das Ziel kolonialer Geluste sei.

Zur Finanzierung dieses und anderer Unternehmen versuchen
die Muwailihi's, dem Gedanken eines panislamischen Kongres-
ses, der offenbar schon vor ;Abd ar-Rahman al-Kawakibi's

2

che Richtung und ein praktisches Ziel zu geben. Die Anhan-

"Unm al-qurd" lebendig war eine weniger tiirkenfeindli-
ger der KongreB-Bewegung sollten fiir die Bildung von Gesell-
schaften, muftama“adt, in allen muslimischen Ldndern eintre-
ten, um durch diese die Spenden der Muslime fiur die Starkung
des Chalifats, des (Osmanischen) Reiches und der Religion

zu sammeln, Die finanzielle Unterstiitzung des Chalifats sei
nichts als eine Unterstiitzung der Religion, die
der Politik keinen Zugang biete. Die europaischen Regierun-
gen konnten sich ihr schon deshalb nicht widersetzen, weil
die gewaltigen Geldspenden der Kirchen unter Berufung auf
die Trennung von Politik und Religion auch fir die Missions-
arbeit auBerhalb Europas verwendet wirden 4). Mit einer &#hn-
lichen Rechtfertigung unterstiitzt Ibrahim den Vorschlag der
indisch-muslimischen Zeitung "Al-Watan", die Pforte solle

1) M. 66 (5.VIII.189<§), und passim.

23 M. 105 (25.V.1900).

3) Erstmals erschienen in "Al-Manar", (Kairo), Vol.V, April
1902 - Februar 1903. Der Appell an jene, "die uns zur Ab-
haltung einer Konferenz iiber die Forderung der muslimi-
schen Sache auffordern", findet sich schon in M.95
(8.1I1.1900). Wahrscheinlich ist d1e Aufforderung, sie
sollten sich einhellig der Politik ‘Abd al- Hamid's anschlie-
Ben, an die Mitglieder der von R.Rid3, al-Kawakibi u.a.
zwischen 1898 und 1900 in Kairo gegriindeten "Osmanischen
Ratsversammlung" gerichtet. Vgl. Zeine, 56.

4) M.95 (8.II1,1900).



=89 =

einen Bevollmdchtigten nach Indien schicken, der die Inter-
essen der Muslime im Namen des Firsten der Gliubigen ver-
treten moge. Uberhaupt scheint es, daB die Zeitschrift
"Misbah a&-farq" nicht nur innerhalb des Osmanischen Rei-
ches 1 y sondern auch in Indien Verbreitung gefunden hat.
Wie stark der Widerhall von Blattern wie "Misbah a5-sarq"
dort gewesen ist, sollte sich noch in der indischen Hilafa-
Bewegung (1918-24) zeigen 2).

3. Die Jungtiirken

Im Sinne al-Afgani's hielten Ibrahim und Kuhammad al-
Muwailihi an dem Grundsatze fest, daB es nur mit Hilfe der
Autoritat eines aufgeklarten Herrschers gelingen konne, das
Werk der Reformen vor den Gefahren eines extremen Libera-
lismus einerseits und seiner Behinderung oder Entstellung
durch die Orthodoxie andererseits zu bewahren. Die Auffas-
sung, daB die Gewdahrung aller bilirgerlichen Freiheiten im
Osmanischen Reich eine Gefahr darstellen wirde, ist im Ti-
tel einer Folge von Artikeln ausgedriickt, die Muhammad al-
Muwailihi 1887/8 in "Al-Mugattam" anonym erscheinen lieB:
"Die gemaBigte Freiheit ist die Grundlage des
Gliicks" 5 . Das AusmaB der Freiheit, deren sich die Unter-
tanen zu einem konkreten Zeitpunkt erfreuen diirfen, wird
von der Staatsrdson, der der Herrscher Ausdruck verleiht,

1) In M.7?1 (7.IX.1899) wird (S.3) erwahnt, die Zeitungen
"Al-Ma“lumat" in Istanbul und "Tarabulus" in Syrien hat-

ten Artikel des "Misbah" ibernommen. In anderen Nummern
wendet man sich an die Abonnenten in Istanbul und Tunis.

2) M.135 (28.XI1.1900) enth&dlt (S.1) einen Brief des Her-
ausgebers der indischen panislamischen Zeitung "Al-
Wakil", Gulam Muhammad, der das groBe Interesse seiner
Leser an den Informationen aus'"Misb3dh a3-Sarqg" iiber das
Osmanische Reich und seinen Herrscher, den Chalifen,
hervorhebt. - Zur Fortwirkung der osmanischen Chalifats-
propaganda in Indien vgl. Hafeez Malik, Moslem Natio-
nalism in India and Pakistan, (Washington, 1963), 192/3,
228 ff., und M(ichael) L(loyd) Ferrar, "India", in:
Hamilton Alexander Rosskeen Gibb, (ed.), Whither Islam?,
(London, 1932), 171 ff., auf S. 219-25.

3) Vorwort zur 7. Auflage des "Hadit ‘Isa", S."h", u.
Cahiers VI, 175.
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bis hin zur Aufhebung aller Freiheit eingeschrankt. Damit
148t sich die Despotie ‘Abd al-Hamid's als Folge der &duBe-
ren Bedrohung des Reiches rechtfertigen. Gleichzeitig er-
gibt sich aus dieser Auffassung ein Gegensatz zu den Zie-
len der Jungtirken, die vor allem von Kairo, Paris und

Genf aus ihre Anklagen gegen den Despoten am Bosporus
schleuderten 1). Wahrscheinlich haben die Muwailipi's deren
Umtriebe in Agypten nicht nur publizistisch, sondern auch
durch geheime Berichte nach Istanbul bekampft. Ihr Freund
(und wohl auch Auftraggeber) Muhtar Pasd gab sich zwar den
Jungtiirken gegeniiber den Anschein eines Sympathisierenden,
hat sich aber als ihr erbitterter Feind erwiesen 2 . Die
Haltung des Chediwen “Abbas II, und Lord Cromer's verhinder-
te, daBl dem Ersuchen der Pforte um Auslieferung der jungtiir-
kischen Agitatoren stattgegeben wurde 3>. Dafir richteten
die Muwailihi's in ihrer Zeitschrift die heftigsten Angrif-
fe gegen die Verschworer. Sie sind zum Teil in den Briefen
enthalten, die ein muslimischer Gelehrter "von der Grenze
des Orients" an "Misbah a%-38arq" gerichtet haben soll 4).
Die Verfasserschaft dieser Briefe ist unklar. Hamza zdgert
5), Fir diese Annah-
me spricht, daB die Briefe stilistisch und im gedanklichen
Aufbau den Leitartikeln Ibrahim's gleichen. Auch inhaltlich
entsprechen sie der osmanisch-panislamischen Agitation des
"Misbah as$-8arq" vollkommen. Andererseits fallt auf, daB
Ibrahim den ersten Brief (Migbah No.65) in einer Weise kom-

nicht, sie Ibradhim zuzuschreiben

mentiert, als handelte es sich wirklich um einen anderen Ver-

fasser 6 . Auch unterscheidet sich die Wortwahl des Gelehr-

1) Vgl. dazu Ramsaur, The Young Turks, passim, und B.Lewis,
Emergence, 193%-201.

2) Ramsaur, ebd., 28/9.

3) Ebd., 27; Cromer, Abbas II., 76. Nach Vémbéry, Kulturein-
fluB, 359, erschienen (vor 1906) allein in Kairo folgende
jungtiirkische Blatter: "Kanun-i Esasi", "Hakk", "Enin-i
Mazlum", "Sancak", "Tirk", "Osmanli" und "Kukumav".

4) "Rasa’il min ufuq al-ma¥riq, li- ‘azim min “ulama’ al-
islam". '

5) Hamza, 78.

6) 1.66 {3.VIII.1899), S.1.
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ten von der Ibrdhim's bei zwei wesentlichen Begriffen. So
steht fir "Verfassung" bei Ibrahim normalerweise a 1 -
qanun al-asasi und fir "Parlament, Deputier-
tenversammlung" maglis al-mabuttan 5
wahrend in dem vorangehenden Brief des Gelehrten dafiir die
Ausdricke ad-dustiar und maglis an-

nuwwab 2 verwendet werden.

Auch wenn sich die Frage der Verfasserschaft nicht eindeu-
tig klaren 1laft, darf man in Anbetracht der generellen Uber-
einstimmung der Tendenz diejenigen Briefe, die sich direkt
mit den politischen Forderungen der Jungtiirken befassen5),
zur Erlauterung der Haltung der Muwailihi's heranziehen.Im
AnschluB an zwei der Briefe schreibt Ibrahim selbst, Ver-
fassung und Parlament seien mit dem religicsen Gesetz nicht
zu vereinbaren. Sie konnten dem Osmanischen Reich und den

Muslimen in keiner Weise Nutzen bringen 4).

In den beiden vorausgehenden Nummern der Zeitschrift war der
anonyme Gelehrte auf diese Frage eingegangen. Dabei beschwor
er die alte Gefahr der Ketzerei im Islam, die stets von sei-
nen Feinden angestiftet gewesen sei, Diese - die Zoroastrier,
Juden und andere - hdtten dabei ebenso ihren eigenen Nutzen
im Auge gehabt wie heute die Europder mit ihrer Zivilisa-
tionspropaganda.

Die Europder und die Jungtiirken, die deren Schlagworten folg-
ten, wollten die fiihrenden Muslime glauben machen, daR es
keine Reform geben konne auBer dadurch, "daB man die westli-
che Reform °), al-islah al-garbi, bei uns
an die Stelle setzt, die den gottlichen Gesetzen zukommt".

) M. 149 (12.IV.1901).Vgl. auch oben, S.32
) M. 147 (22,I11.), 6. Brief des Gelehrten.
g Ebd., und 148 (5.IV.)

FW

M, 149 (12.IV.). In diesem Artikel wird die historische
Leistung und personliche Integritat Midhat Paga's als Po-
litiker in Frage gestellt. Ibrahim sieht in den Jungos-
manen (mit Recht) die Lehrer der Jungtiirken. Vgl.Mardin,
403/4,

5) Als "westliche Reform" wird hier die Gesamtheit der MaB-
nahmen verstanden, die von den Jungtirken mit dem Ziel
der Sakularisation geplant waren,
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Die Verfassung, dus ur, solle den Koran, und das
n

weltliche Recht, q a n , das religidse Recht, & ar ¢,
ersetzen. Das Parlament, maglis an-nuwwab,
solle an die Stelle des Chalifats treten, das Vaterland,
watan, an die des Islams, und die Parteien, a h z &b ,
an die der Rechtsschulen, mad &hib, ... "In dem, was
die Jungtiirken schreiben, fehlt jede crwahnung des Korans,
der Sunna, der Sari‘a, des Lebens der trefflichen Ahnen und
der Gerechtigkeit, auf die der Islam gegrindet ist. Sie er-
5ffnen und beschlieBen ihre Darlegungen mit (dem Hinweis

auf) die Notwendigkeit der Gleichberechtigung der religicd-
sen Bekenntnisse, wupfub at-tasawi i 'd-
diyadanat, - und dann lassen sie das Thema fallen (oh-
ne die politischen und sozialen Konsequenzen durchdacht zu
haben). Was ist das anderes als Ketzerei, zandagqa,
) Im
weiteren Verlauf der Polemik wird hervorgehoben, daB im Re-

und augenfdlliger Unglaube, kufr suarah!"

formprogramm der Jungtirken wohl die Albanier, Armenier,
Mazedonier, syrischen Christen, Kurden und Juden aufgerufen
werden, sich ihnen anzuschlieBen - nicht aber die arabische
und (!) die dgyptische Nation. Diese wiirden nicht einmal er-
wahnt.

Die Ablehnung der Gleichheit der Glaubensbekenntnisse ist ein
weiteres Argument gegen das Parlament, das nach dem Willen
der Jungtiirken aus Vertretern der einzelnen Volkerschaften
des Reichs gebildet werden soll. Im "siebenten Brief" ver-
tritt der Gelehrte die Meinung, es widerspreche den Grund-
sdtzen des Islams, daB Nichtmuslime gleichberechtigt mit Mus-
limen in einem Abgeordnetenhaus sitzen sollten 2).

Zu der jungtiirkischen Forderung nach groBerer Pressefreiheit
innerhalb des Reiches schreibt er, im Prinzip sei er mit
denen einig, die mehr Freiheit wiinschten., Aber gerade die un-

1) M. 147, (6. Brief).
2) M, 148 (5.IV.1901).
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verantwortliche Agitation der Jungtiirken, die die Existenz
des Reiches gefahrde, habe die Beschneidung der Freiheit er-
forderlich gemacht.

Es bleibt nicht dabei, daB die Einschrinkung der Freiheit
als miBRliche Notwendigkeit hingestellt wird. Schon friher
findet sich in der Zeitschrift (wohl aus der Feder Ibrzhim's)
die These, der Marokkaner in Fas ("FeZ), der unter einem ab-
soluten Regime lebe, a l - h ukm al-mutlag,
fihle sich vielleicht unbeschwerter als ein Parlamentarier
der Republik Frankreich. Al-Afgani habe als Untertan einer
Despotie in Kabul eine bessere Stellung eingenommen und ein
angenehmeres Leben gefiihrt als irgendein Lord in London, der
unter der Regierung der Freiheit und Ordnung lebe 1). wWelche
Schlufifolgerung der Leser hieraus ziehen sollte, wird in dem
Artikel "Die abscheulichste Unterdriickung", a f h a 8
az=-2ulm, deutlich ausgesprochen: "Nicht derjenige
ist (wahrhaft) unterdriickt, m a z 1 am , der als Sklave
im Dienste seines Herrn sich von dem ernihrt, was jener an
Speise und Trank iibriglaBt; der zu seiner GroBmut Zuflucht
nimmt, der wohltatiges Verhalten und schlieBlich die Freilas-
sung erwartet. Wer unter einer Diktatur lebt, ist so wenig
unterdriickt wie der Gefangene, der seine rcntlassung herbei-
sehnt, oder wie der Freie, der unschuldig ergriffen wurde
und das Offenbarwerden des Rechtes und die Einkehr der Reue
in die Herzen der Unterdricker erwartet..." 2). Diese Satze
stehen am Anfang einer Klage iliber die sogenannten "Kapitu-
lationen" im Osmanischen Reich, die dem Ausldnder in der
Rechtsprechung eine Sonderstellung einriumten (Vgl. unten,

s. 21,

Die obige Argumentationsweise ist bemerkenswert: Zundchst
wird von den Untertanen einer absoluten Herrschaft gespro-

1; M. 98 (30.II1.1900).
2) M.127 (2.XI.1900).



chen, deren Los durch ihre Geduld und ihre demiitige Hoffnung
auf die GroBherzigkeit der Machthaber gemildert wurde. Der
einzelne, der mit allen Untertanen die gleichen Rechte ge-
nof 1), brauchte vor Gericht keine Benachteiligung gegeniiber
anderen durch die Laune des Herrschers zu flirchten. Wenn in-
zwischen durch den Druck auslandischer Kegierungen diese
Gleichheit gestort worden ist, so mull man hier wirklich von
Unterdrickung sprechen. ks ist daher verwerflich, sich ge-
gen die absolute Herrschaft eines orientalischen Monarchen
aufzulehnen, wenn gleichzeitig die Fremden eine privilegier-
te Stellung genieBen, die ihnen die Ausbeutung und Benach-
teiligung der Einheimischen, und sogar ihre Totung ohne
Furcht vor Strafe ermdglicht.

Im Sinne einer osmanisch-tlirkischen Staatsrdson hatte dieser
Appell einige Berechtigung. Es sollte sich aber zeigen, daf
Argumente dieser Art auf die Jungtiirken, denen ihre naive
buropabegeisterung den Blick auf die realen Gegebenheiten
des Reiches verstellte 2), ohne Wirkung blieben. Der schnel-
le Verfall der alten Tirkei nach der Revolution von 1908

hat der politischen Einsicht der Muwailihi's nachtrédglich
ein besseres Zeugnis ausgestellt als der der Jungtiirken, die
sich zudem unfahig zeigten, den bescheidenen Erwartungen
der arabischen Gebildeten entgegenzukommen 5 .

4, Der arabische Nationalismus

Die eindeutige Parteinahme der Muwailihi's fir die Politik
“Abd al-Hamid's brachte sie nicht nur in einen deutlichen
Gegensatz zu den Jungtlirken, sondern auch zum arabischen Na-

1; "Man ... tasawa bi-gami‘ arbab at-tabaqdt fi'l-huquq"

2) Vgl. die Ubersetzungsproben aus der Kairiner jungtiirkischen
Presse bei Vémbéry, KultureinfluB, 343, 376-79.

%) Der Chauvinismus und Sikularismus der Jungtiirken enttiusch-

te nach der Revolution viele Araber, die, wie etwa Rasid

Rida, aus Abneigung gegen die despotische Politik ‘Abd



- 45 -

tionalismus. In beiden Bewegungen sahen sie in erster Linie
eine Gefahr fiir den Bestand des Osmanischen Reiches, das
durch den Chalifatsanspruch seines Herrschers zum einzig mog-
lichen Machtzentrum der islamischen Welt berufen schien. Nur
die innere Stabilitdt des Reiches konnte die Hoffnungen der
kuslime in Afrika und Asien weiterhin auf den Sultan gerich-
tet halten. Gegeniiber dieser Uberlegung muBte der Gedanke
groBerer Autonomie der einzelnen Vélkerschaften des Reiches
ebenso zuriicktreten wie der des Konstitutionalismus. wie sie
ihre einstige Stellungnahme fiir die Einfiihrung einer Verfas-
sung verleugneten, so wandten sich die beiden Muwailihi 's
auch von Bestrebungen eines arabischen (oder &gyptischen) Na-
tionalismus ab, denen sie vor der Niederlage der ‘Urabi-Bewe-
gung angehangen hatten. Muhammad al-Muwailihi mag sich im
Jahre 1890 dem Manne Ahmad “Urabi noch persdnlich verbunden
fihlen 17 . 11 Jahre spater jedoch, als ‘Urabi aus dem Exil
zuriickkehrt, widmet er diesem Ereignis einen Kommentar, in
dem er dem Helden seiner Jugend die Befahigung zu seiner po-
litischen Rolle rundweg bestreitet. Daran knipft er den Rat,
‘Urabi solle von seinem kiirzlich geduBerten Plan, erneut in
den Staatsdienst zu treten, unbedingt Abstand nehmen. Im
ubrigen brauchten die Zeitungen ihn weder zu verdammen noch
zu loben, sondern ihn nur in der Vergessenheit zu belassen,
in der er bislang gewesen sei 2). Es liegt nahe, diesen
Kommentar auf die Befiirchtungen osmanischer Kreise zurilickzu-
fiihren, der schon legenddre Rebell von 1882 konne zur Zen-
tralfigur der panarabischen Bewegung werden, oder der Po-
1litik des Chediwen ‘Abbas II. eine antiosmanische, Zgyp-
tisch-nationalistische Richtung geben. Auch mochte die Rick-
kehr "Urabi's die alte Befilirchtung der Hohen Pforte beleben,
‘Abbas II. wolle sich selbst an die Spitze einer arabischen

3)

Chalifatsbewegung stellen . Die (angeblichen oder tat-

al- HamId's groBe Hoffnungen auf diese Bewegung gesetzt

hatten. Hourani, 301 ff. Vgl. die ausfiihrliche Darstellung

bei Zeine, Kap. V, 73 ff.

1; Blunt, Diaries, I, 38.

M.174 (4.X.1901).

3) Hourani, 270,72; Steppat, 282/3 (Anm.). Vgl. auch oben,
§.17 , {anm.} -’Es scheint, daB Ibrahim al-Muwailihi ei-
ner solchen Moglichkeit dadurch entgegenzuwirken suchte,
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sichlich vorhandenen) Pline des Chediwen in dieser Hinsicht
bilden nur einen Teilaspekt der Propaganda fiur ein arabi-
sches Chalifat, die etwa seit 1880 - nicht zuletzt unter
dem EinfluB Blunt's ) - besonders bei den muslimischen
Arabern in Syrien und Paldstina Widerhall gefunden hatte.

Der Abwehr des Arguments, das Chalifat stehe nur den
Quraid zu (s. oben, S. 34), soll offenbar der Teilabdruck
des beriihmten Sendschreibens des Gahiz (gest. 869) iiber die
Vorzige der Turken dienen & . AuBerdem druckten und ver-
breiteten die Muwailihi's den gesamten Text der Risé&la:
Zahlreiche Ausgaben des "Misbah" enthalten (auf S. 4) den
Hinweis, daB diese Druckschrift zum Preis von 4 Piaster in
der Redaktion der Zeitschrift erhaltlich sei -

Gahiz "beweist" in ihr, daB die Tiirken den Arabern genea-
logisch gleichzustellen seien, daB sie jedoch jene und die
anderen muslimischen Volkerschaften im Heer des Chalifen

an kriegerischen Tugenden iibertrafen.

Aus diesen beiden Thesen des Gahiz lieB sich fiir die Gegen-
wart leicht die SchluBfolgerung ziehen, daR die Riickkehr des

daB er im gleichen Monat, in dem der Artikel gegen “Urabi
erschien (Oktober 1901), einen von ihm selbst fabrizier-
ten angeblichen Aufruf zur Ubertragung des Chalifats an
‘Abbas in einigen Lindern des Osmanischen Reiches in Um-
lauf brachte. Safiq, II, 367/8.

1) Zum EinfluB seines Buches "The Future of Islam" (London,
1882) auf al-Kaw2kibi vgl. Sylvia Haim, Blunt and al-
Kawakibi, in: Oriente Moderno, XXXV, (%955), 132-43,
Blunt selbst will die Anregung zu seinen Ideen von
Sabungi (s. oben, S. 13) und Malkum Han erhalten haben.
Hourani, 269, Zur Persdnlichkeit Malkum's siehe Blunt,
Secret History, 82-87; ders. Gordon, 277; Jan Rypka, Ira-
nische Literaturgeschichte, (Leipzig, 1959), 347/8.

2) "'Risala fi mangqib at-turk wa ‘@mmat Zund al-hilafa." In
M.,6 (26.V.98) ist ein Abschnitt daraus unter dem Titel
"Tirken und Araber" erschienen (Zitiert bei Hamza, 171/2).

3) In Europa erstmals ediert von Gerlof van Vloten, Tria
Opuscula, (Leiden, 1903), 1 - 56. Dt. bei Oskar Rescher,
Orientalische Miszellen, 107-70. Vgl., auch die Beitrage
von Ernst Mainz, Die Tirken in der klassichen arabischen
Literatur, in: Der Islam, XXI, (1935%, 279 ff., und ;
Francesco Gabrieli, La Risala di al-Gahiz sui Turchi, in:
Rivista degli Studi Orientali, XXXII, Pt.II (1957), 477-83.
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Chalifenamtes zu den Arabern angesichts der Stammesverwandt-
schaft zwischen Tiirken und Arabern eigentlich unndtig sei.
Zudem sollte der Leser zu der SchluBfolgerung gelangen, daB
das Chalifat in den Hinden der anerkannt kriegstiichtigen
Tirken bleiben muBte, solange der europaische Imperialismus
groBe Teile der islamischen Welt besetzt hielt und weitere
Gebiete bedrohte.

Die Muwailihi's konnten kaum hoffen, daB die wunderliche
Beweisflihrung des Gébi; ) bezliglich der Verwandtschaft von
Tirken und Arabern die Wortfihrer der arabischen Chalifats-
bewegung beeindrucken konnte. Das Sendschreiben war jedoch
geeignet, bei der Masse der muslimischen Araber in Asien und
Nordafrika die Anhidnglichkeit an den Sultan zu erhchen und
sie gegeniiber nationalistischen Gedanken immun zu machen 2).
Andererseits dlirften die rassestolzen Jungtiirken die Gleich-
stellung ihres Volkes mit den Arabern (die bei Gahiz als be-
sondere Ehrung gemeint ist) keineswegs als schmeichelhaft
empfunden haben. Ihre Zeitschrift "Tirk" in Kairo hatte et-
wa 1903 eine Kontroverse mit "Al-Manar" liber die Vorziige der
Tlirken gegeniiber den Arabern, die wahrscheinlich durch al-

Kawdkibi's "Umm al-qura" ausgelost worden ist 5).

Die Muwailihi's als gebiirtige Araber waren weit davon ent-
fernt, den Chauvinismus der Jungtiirken, besonders aber den
der tiirkisch-tscherkessischen Familien in Agypten, hinzuneh-
men, Diese Haltung muBte ihnen schon deshalb als eine Gefahr
fiir die islamische Welt erscheinen, weil sie in der ¢Urabi-
Bewegung bereits einmal eine arabische Reaktion mit verhdng-
nisvollen Folgen hervorgerufen hatte. So wird noch 1899 in
"Misbah a$-Barq" ein Fall jener tscherkessischen Amter-Pa-
tronage angeprangert, die “Urabi's Gegenbewegung so grofen

1) Vgl. dazu die Bemerkungen von G.E.v.Grunebaum, blodern
Islam, 115.

2) Vgl.Zeine, 45.

%) Vambéry, KultureinfluB, 300; al-Kawakibi's Ausfiihrungen
iiber die Vorziige der Araber gegeniiber den anderen muslimi-
schen Vélkern finden sich in englischer Ubersetzung bei
Sylvia Haim, Arab Nationalism, (Los Angeles, 1962), 78-80.
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1)

Widerhall verschafft hatte . Der Panislamismus war aber
zum Scheitern verurteilt, wenn die einzelnen muslimischen
Volker ihrer Rasse, ¥ i n s , den Vorrang gegeniiber der
religiosen und sprachlichen Gemeinschaft mit den anderen
Volkern ihres Kulturkreises geben wirden. Im Falle des ara-
bischen Nationalismus wire die Gemeinsamkeit der Sprache als
Grundprinzip der nationalen Abgrenzung besonders verhdangnis-
voll, da "das Band der (arabischen) Sprache das zweite (des
Zusammenhalts der Muslime) nach der Religion (darstellt) und
dem der Rasse iiberlegen ist" 2).

In der Tatsache, daB fiir die geplante Einigung der islami-
schen Welt unter der Fihrung des Osmanischen Reiches nur das
Arabische als verbindende Sprache in Frage kam, lag fir die
Muwailihi's zugleich eine VerheifBung, daB den Arabern in Zu-
kunft eine bedeutendere Rolle innerhalb des Reichs und
schlieBlich in der ganzen Welt des Islams zufallen werde.

Eine nationale Bewegung aber, die, mehr oder weniger auf ein
einzelnes arabisches Land gerichtet, von der verschmelzen-
den Wirkung des gemeinsamen Vaterlandes, w a t an , auf
die ethnisch und religids verschiedenen Gruppen seiner Bewoh-
ner ausgeht, ist mit dieser Konzeption nicht in Einklang zu
bringen 5 . Daher sind die Muwailihi's eindeutige Gegner

Mustafa Kamil's 4). Die Bedenken, die sie gegeniiber seinen

1) M.76 (12.X.1899), S.3, Mit diesem Artikel steht ein Ge-
sprach zwischen mehreren Prinzen tiirkischer Herkunft in
Zusammenhang, das in M.74 (28.IX.), S.2, als Teil des
"Hadit ‘Isa" erschienen ist. Darin kommt ihre Verachtung
fir die Agypter, aber auch ihr Bestreben zum Ausdruck,
sich durch geheuchelte Sympathie filir deren Los "ihre Her-
zen und Zungen" zu gewinnen. Das Ansehen, das sie selbst
dadurch bei den Auslandern erlangen wirden, kdéme ihnen
bei der Amterbesetzung zustatten. Dieser Abschnitt fin-
det sich in verdnderter Form in H.I., 2. Aufl., 251-62,
vgl. besonders 257/8. Er fehlt vollig in Aufl. 4.

2) M.135 (28.XII.1900), S.2, Ibrahim's Kommentar zu dem Brief
aus Indien (s. oben, S. 39, Anm. 2).

3) Diese Gedanken werden im 3.Brief des Gelehrten, M.93
(8.II11.1900), unter dem Titel "Das Vaterland liegt im ls-
lam" ausgefiihrt.

4) Zu dessen unklarem Nationalismus-Begriff s.Steppat, 251-
66. Vgl.Leon Zolondek, The Language of the Muslim Refor-
mers of the late 19th Century, in: Islamic Culture,
Vol.XXXVII, (1963), 155-62.
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rhetorischen Bekenntnissen zum Panislamismus und zum Sul-
tan haben muBiten 1), wurden durch den engen Kontakt Musta-
fa's mit franzdsischen Politikern und Publizisten verstirkt,
durch den er die Hilfe Frankreichs, das seine Anspriiche auf
Agypten nicht aufgegeben hatte, seinem Kampf fir den Abzug
der britischen Besatzung dienstbar machen wollte & . Wahrend
ein derartiger Kurs ihn zwang, jegliche Polemik gegen den
franzdsischen Kolonialismus zu vermeiden, gehdrte eben die-
se Polemik zum propagandistischen Arsenal jener Kreise, die
der englischen Versicherung Glauben schenkten, der Erfolg
der Reformen und das Nachlassen des franzosischen Druckes
wirden den Abzug der Besatzungstruppen zur Folge haben. Kein
Geringerer als Muhammad ‘Abduh schrieb um 1900: "Das einzi-
ge Volk, das Toleranz und gerechten Sinn gegen uns zeigt,
sind die Englander" 5) Er gehorte damals zu den Besuchern

des Salons der anglophilen Prinzessin Nazli “)

, WO er hau-
fig mit Lord Cromer, aber auch mit Vertrauten des Chediwen
‘Abbas, wie ‘Ali Yasuf, und Wortfiilhrern der osmanisch-panis-
lamischen Richtung, wie den Muwailihi's, zusammentraf. Die
Besucher des Salons waren sich mehr oder weniger in einem
Punkt einig, namlich in der Abwehrstellung gegen den fran-
z0sischen EinfluB auf die Nationalbewegung 5 . Die ange-
strebten Alternativen waren freilich verschieden. Das die

Muwailihi's sich nicht mit dem politischen Kurs Muhammad

1% Steppat, 249, 287-94.

2) Ebd., 247-49. 1

3) Zitiert bei Max Horten, Muhammad Abduh, II, 114. Zu Ab-
duh's Ansichten iiber die britische Besatzung vgl. R.Rida,
Ta’rih, I, 921 ff.

4) Die Prinzessin, eine Tochter Mustafd F&adil's (s.oben, $.70),

machte aus ihrer positiven Einstellung zur englischen Be-
satzung und ihrer Abneigung gegen die Nationalbewegung
keinen Hehl. Vgl.Storrs, 87/8. Daselbst auch biographi-
sche Einzelheiten, Uber den Salon vgl. auch Bencheneb,
R.A., LXXXIII, 36%/4, Anm., und Yekan, Al-Ma“lim, I,
155-60.

5) Der Kern der Nationalpartei lMiustafa Kamil's (gegr.1906)
fand sich ebenfalls in einem aristokratischen Salon zu-
sammen, niamlich in dem des Dichters Ismda“il Sabri.

Hamza, 28; Uber Sabri vgl. GAL, S III, 18-21.



- 50 -

‘Abduh's identifizierten, geht aus einem Dialog des "Hadlt
¢Isa" hervor, der in den Buchausgaben fehlt 1). s handelt
sich um ein Streitgesprédch zweier igypter, die ironisch als
"der franzdsische Patriot", a l -watani al -
farans3i, und "der englische Iatriot", a l -wata-
ni al-in¥l3iz1i, bezeichnet werden. Der erstere,
offenbar ein Anhénger lMustafd Kamil's, beklagt an aktuellen
Beispielen die islamfeindliche Haltung der britischen Be-
horden in Agypten. Aus Tunis oder Algier (d.h. Gebieten un-
ter franzdsischer Kolonialverwaltun:) habe man derartiges

noch nie vernomigen.

Der englandfreundliche &agyptiscne Patriot hidlt ihm entgegen,
da? die Reformen, die die Engléander eingeleitet hatten, fir
alle ligypter ein Segen seien. Daher solle man sich der Fiih-
rung durch die Englidnder, dieses Volk der Geradheit und des
guten Willens, nicht widersetzen. Dies um so mehr, als die
Englénder im Unterschied zu den anderen EBuropdern frei seien
vom christlichen Fanatismus des Mittelalters.

bs ist sicher kein Zufall, du3 diese Persiflage eine Woche
vor der Besprechung des Buches "Sirr tagaddum al-inkliz 2)
as-saksUniyin" von Fathi Zaglul 5), einem stdndigen Besu-
cher des Salons der Prinzessin Nazll, erschienen ist % . Bs
handelt sich bei diesem Buch um eine [ bersetzung von Demolins'
" quoi tient la supériorité des Anglo-3axons?" 5), Fathi,
wie sein Bruder Sa‘d Zaglal ein Schiler Muhammad ‘Abduh's,
hatte das Buch im Auftrage der englischen Besatzungsmacht

ins Arabische Ubersetzt 6). Nicht die Thesen Demolins'

(s. unten, S. 99) erregten den Unwillen der lMuwailihi's, son-
dern das Vorwort Fathi's zu seiner ['bersetzung. Er war darin
flr ihr Bapfinden in seinem Lingestdndnis nicht nur der tech-
nisch-wissenschaftlichen, sondern auch moralischen Unterle-
genheit seiner Landsleute gegeniiber den Zuropézern (und das
hieB im Zusammenhang mit dem Buch, das er lbersetzt huatte,
den Engléindern) zu weit gegangen

1) 4.59 (15.VI.1899).

2) Vgl. oben, Zeile 6: Beide Schreibungen waren und sind ne-
beneinander moéglich. )

3) M.60 (22.VI.1899).- Die _bersetzung war im gleichen Monat
erschienen.

4; Adams, 213,

5) Paris 1897, engl. (bersetzung (London) 1899.

6) Storrs, 89.

7) Vgl. Pérés, Les Urigines, 103,
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Muhammad ‘Abduh hat mit direkter Bezugnahme auf Ibrahim al-
Muwailihi die tadelnde Bemerkung gemacht, Menschen wie er
betrachteten die Mdglichkeit der Entwicklung Agyptens mit
englischer Hilfe stets unter dem Aspekt der Bhre der Regie-

rung und des Landes 1).

Es zeigt sich, daB Ibrahim diese Ehre gewahrt gesehen hit-
te, wenn das Reformwerk unter den Auspizien eines engen
Blindnisses zwischen der Pforte und der britischen Regierung
durchgefiihrt worden widre. Darin liegt der wesentliche Unter-
schied zu den Auffassungen Muhammad ‘4bduh's.

Als im Sommer 1900 der Chediwe “Abbas II. nach London ge-
reist war, wirdigte Ibrahim den ehrenvollen kmpfang, der dem
jungen Herrscher bereitet worden war 2), als Ergebnis der
Tatsache, daB der Sultan durch eine Politik des Ausgleichs
mit England drohenden Schaden vom Reiche abwenden wolle, Wenn
rngland darauf eingehe, so bestiinde fiir den Chediwen AnlafR
genug, sein Land aus der guten Anleitung durch die Lnglinder
in der Verwaltungsarbeit Nutzen ziehen zu lassen. Die igyp-
tischen Beamten sollten weder willenlose Werkzeuge der kng-
lander sein, noch den Standpunkt der Widersetzlichkeit ein-
nehmen., Wenn sich der Chediwe auflerdem in Zusammenarbeit mit
den Englandern der Auswahl der tiichtigsten Beamten widme, so
wirden die Verhaltnisse besser und besser und gerechter und

1) Rida, Ta’rih, I, 923%.-Ibrahim's Gegensatz zu “Abduh in
der Frage der Zusammenarbelt mit den Englandern soll so
weit gegangen sein, daB er 1901 durch Denunziation “Abduh's
dessen Festnahme in Istanbul zu erreichen suchte. Die Tat-
sache, daB die britische Botschaft ein derartiges Vorge-
hen nicht hingenommen hatte, garantierte aber seine Sicher-
heit. Ebd., 859/60.

2) Die Beschreibung der festlichen Empfénge, die Muhammad
al-Muwailihf aus London zur Veroffentllchung an den
"Misb8h" sandte, soll besonders den Bindruck erwecken,
daB ‘der Chediwe und seine #gyptischen Begleiter von den
Angehorigen des englischen Herrscherhauses und vom Hoch-
adel als ebenbirtig behandelt wurden.

M.112 (13.VII.1900), S. 1/2.
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immer gerechter werden. Eines Tages werde es dann keinen
britischen Soldaten mehr im Lande geben 1).

Das eigenartige Verhdltnis zu Ekngland, das in diesem Kommen-
tar zum Ausdruck kommt 2), verdient eine ausfiihrlichere Be-
handlung. Dadurch wird sich auch das Urteil der Muwailihi's
iiber die anderen europaischen GroBmachte leichter erklaren
lassen.

ii, "Misbah a¥-Barq" und die Politik der europaischen
GroBmachte

Wenn Ibrahim al-Muwailihl um 1900 eine englisch-tiirkische
Anngherung als Voraussetzung fiir die positive Losung der
Agypten-Frage ansieht, so diirfte dies als das offentliche
Bekenntnis zu einer Konzeption anzusehen sein, die er seit
1884 nicht aus dem Auge verloren hatte. EinfluBreiche Poli-
tiker und Publizisten, mit denen er damals in London zu-
sammentraf, sahen die seit Palmerston traditionelle Dok-
trin der englischen AufBlenpolitik, dafl der indische Kolonial-
besitz durch die Stiitzung des Osmanischen Reiches gegen die
russische Expansion in Asien gesichert werden musse, durch
den MahdI-Aufstand als gefahrdet an. Zudem zeigte es sich,
daB die Dynamik der nationalistischen und panislamischen
Stromungen in der islamischen Welt allein durch den Einfluf
auf die Herrscher dieser Lander nicht mehr einzudammen war.
Vielmehr muBte mit der Wirksamkeit konspirativer Zirkel ge-
rechnet werden, deren Fiihrer als aufmerksame Schiiler der eu-
ropdischen Aufklarung auch die modernen Methoden politischer
Propaganda beherrschten. Ohne eine gewisse Verstandigung mit
Mznnern wie al-Afgani war an eine Konsolidierung der briti-

1) M.119 (7.IX,1900), S.2/3, unter "_awédag dahiliya". -

2) Es ist auch auffallig, daB "M& hun&lik " keinerlei Kla-
gen iber die Besetzung Agyptens enthalt, Im Januar 1892
duBerte Muhammad al-Muwailih] gegeniiber Blunt, er hoffe
auf die Einfiihrung einer Verfassung durch den Thronfolger
‘Abbas, wenn England dies unterstiitze. Blunt, Diaries, I,
77.~Noch 1897 verfaBte IbrahiIm im Auftrage des Chediwen
eine Qaside filir Konigin Victoria, die in "Al-Ahram" er-
schien., Hamza, 60-62.
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1)

hegten zudem personliche Sympathien fiir bestimmte orienta-
lische Volker und deren Kultur.Wilfred Scawen Blunt (s. oben,

schen Hegemonie nicht zu denken . Einige dieser Engl&dnder

5.14) gehdrt zu diesem Typ, der seit David Urquhart auch im
Foreign Office immer wieder in Erscheinung getreten ist 2
Auch fiir Blunt, der seine romantische Zuneigung fiir das, was
er als die Verkorperung des reinen islamischen Arabertums
ansah, auf mannigfache Weise ausgedriickt hat 5), ist "ein
feindseliges Agypten eine Unmdglichkeit fiir unsere Position
(in Indien), und ein religidser Gegensatz in Kairo wire,
selbst wenn er durch eine militdrische Besetzung kontrolliert
wirde, eine standige Bedrohung" 4). Der unausweichliche Zu-
sammenbruch des Osmanenreiches bietet in seinen Augen der
englischen Krone die Moglichkeit, sich durch Aneignung des
verwaisten Mogul-Titels zur Fiihrungsmacht der islamischen
Welt aufzuschwingen. So konnte man die stirkste religicse
Kraft Asiens fiir die Sache der Humanitat und des Fortschritts
nutzen 5). Mit einem Hinweis darauf, daf England jahrhunder-
telang der Freund des Islams gewesen sei, warnt er die Her-
ausgeber von "Al- Urwa al-Wutqa " davor, ihre politischen
Hoffnungen auf eine der anderen europidischen Grofmiachte zu
setzen: "Sie konnen nicht darauf vertrauen, daB Franzosen,
Russen, Usterreicher oder Italiener aufrichtig als Freunde
mit Ihnen umgehen werden" 6). Muhammad ‘Abduh beeilte sich,
Blunt zu beruhigen: "... und wahrhaftig, weder lieben wir
eine jener Machte, die Sie in Ihrem Brief erwdhnen, noch
stimmen wir mit der Politik irgendeiner von ihnen ﬁberein"7).

1) Vgl. Ibrahim's Bericht iiber al-Afgani's Besprechungen
mit Salisbury und Randolph Churchill: Af3ar/Mahdawi, 44-
46; vgl. auch Blunt, Gordon, passim. Salisbury soll ihm
damals dasSultanat Uber den Sudan in Aussicht gestellt
haben, wenn al-Afgani sich fiir den Sturz des Mahdi ein-
setze. Mabzumi, S54/5.

2) Uber Urquhart und seine Wirkung vgl. Pears, 82; Mardin,
247 f£f.; Blunt, Gordon, 377.

3; Vgl. Assad, Travellers, 56 ff.; Blunt, Gordon, z.B.362.

4) Blunt, Future of Islam, 197.(Diese Zeilen sind 1881 ge-
schrieben).

Sg Ebd., 194.

6) Blunt, Gordon, 540/1, Brief an Muhammad ‘Abduh vom 7.IV.
1884,

7) Ebd., 541, Brief an Blunt vom 11.IV.84,



Obwohl Blunt in seiner tiefen Abneigung gegen die Tiirken
ihnen die Filhrungsrolle in der panislamischen Bewegung nicht
zuerkennen mochte 1), hat er doch seit 1884 den Versuch ge-
macht, zur tilirkisch-englischen Anndherung beizutragen. Die-
ses Bemiihen fuhrte ihn in spateren Jahren erneut mit den
Muwailihil's zusammen a .

Die Hoffnung auf die Verwirklichung dieses politischen Ziels,
die durch die Begegnung mit Mannern wie Blunt genahrt wur-
de, hat auf die Einstellung der Muwailihi's zum englischen
Kolonialismus betrachtlichen EinfluB gehabt. So ist ihnen
zwar der Burenkrieg ein AnlaB zu bitteren Klagen iiber die
Grausamkeit europdischer Kriegsfiihrung 3), doch hat die Tat-
sache, daB hier ein christliches Weltreich ein christliches
Volk europaischer Abstammung wie einen afrikanischen Stamm
zu unterwerfen sucht, auch einen positiven Aspekt: Zumindest
die britische Variante des europaischen Kolonia-
lismus scheint nicht langer als die historische Fortsetzung
der mittelalterlichen Glaubenskriege gegen nichtchristliche
Volker erkliarbar. Die pragmatische Kolonialpolitik einer
europaischen GroBmacht eroffnet der islamischen Welt und ih-
rer fiihrenden Macht die Moglichkeit eines aufrichti
gen und ehrenvollen Blindnisses, Unter die-
sen Umstanden ist es denn auch eine kluge Geste des Sultans,
daB er jedem der in Transvaal kémpfenden britischen Solda-
ten ein personliches Geschenk liberreichen 188t 4). (Vgl.

auch oben, S. 51).

Die relativ englandfreundliche Haltung der Muwailihi's mag
auch davon beeinfluBt gewesen sein, daB ihnen das Vorbild der
konstitutionellen Monarchie als Staatsform fiir die Zeit, in
der die akute Bedrohung des Osmanischen Reiches iiberwunden

1; Vgl. Future of Islam, 48_89; 90-131,
2) Blunt, Diaries, I, passim.

33 M.78 (26.X.1899) 9% (22.1I.), 134 (21.XI1.1900).
4) ¥.103 (11.V.1900), 8.3, "Hawadit dahiliya'.
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sein wirde, angebrachter erschien als die Franzosische Re-
publik.

Frankreich erscheint in den Leitartikeln des
"Misbah" wieder und wieder als unversdhnlicher Gegner der
Hohen Pforte: Die Unterstiitzung, die es den jungtiirkischen
Emigranten in Paris zukommen 18Bt, beweist sein Bemiihen um
die Zerstorung des Osmanischen Reiches 1). Ein echtes Bund-
nis mit Frankreich ist unmoglich, weil den Franzosen seit
Karl Martell und Ludwig dem Heiligen der HaB gegen die Lius-
lime im Blute liegt. Andere europaische Nationen - beson-
ders die protestantischen - sind eher geneigt, sich ein ge-
rechtes Urteil iliber den Islam und die Muslime zu bilden 2).

Ein Artikel des franzosischen AuBenministers Gabriel
Hanotaux, in dem gefordert wurde, daB seine Regierung ange-
sichts der tiefgreifenden Unterschiede zwischen Islam und
Christentum eine Grundsatzerklarung iber ihr Verh&dltnis zu
den muslimischen Volkern unter franzosischer Herrschaft ab-
geben solle, beweist den Muwailihi's die enge Verkniipfung
von imperialistischem Interesse und religicsem Fanatismus

in der franzdsischen AuBenpolitik. Eine (inhaltlich entstel-
lende) Ubersetzung des Artikels in "Al-Mu’ayyad" erweckte in
Kgypten den Eindruck, Hanotaux wiinsche das Verschwinden des
Islams als einer auf Intoleranz und Fatalismus gegriindeten
Religion aus den Landern Asiens und Afrikas. Wahrend Muham-
mad “Abduh in seiner Kontroverse mit Hanotaux sich bald sehr
maBvoll &auBert 5), bleiben die Muwailihl's auch nach einer
konzilianten AuBerung des franzdsischen Politikers unver-
sohnlich + : Der Fanatismus, der in den AuBerungen von

1) M.172 (20.IX.), 180/1 (15./22.XI1.1900).

2) M.101 (27.IV.1900). Dieser Gedanke diirfte auf den Kontakt
mit Blunt (der selbst Katholik war) zurickgehen. Vgl.
Future of Islam, 175 ff., bes. 191/2.

3) Vgl. R.Rida, Ta’rih, I, 789 ff., II, 382-411, 452-87;
Adams, 86-89.

4) M.140 (8.II.01), Art. "Hat sich Hanotaux ergeben?" (oder:
Ist H. ein Muslim geworden?), ’a’aslama Hanuitu? - Ein Ar-
tikel gegen den Orientalisten Muir aus der Feder eines
Rafi‘ad-dIn Ahmad (?) trégt den Titel: "Der englische
Hanotaux". M.137 (11.1.1901)..
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Hanotaux und anderen zum Ausdruck kommt 1), tritt in der Ge-
genwart auch in der Form des europdischen Kulturchauvinis-
mus auf. Auch darin tun sich die Franzosen besonders hervora).
Muhammad al-Muwailihi kleidet seine Auseinandersetzung mit
dieser Erscheinung in die Form eines Streitgesprachs zwi-
schen einem franzosischen Orientalisten und zwei anderen
Franzosen 5 . Fir den Gelehrten gelten die Ideale der Frei-
heit, Gleichheit und Briderlichkeit als Grundlagender gesun-
den Zivilisation, al-madaniya as-sihhi-
Yy a , auch in der internationalen Politik. Er beschuldigt
seine Landsleute, in der Verbreitung der europadischen Zivi-
lisation nur ein Mittel zu kolonialen Eroberungen zu sehen.
Wenn es ihnen nur um die Uberwdltigung anderer Nationen ,
Weltanschauungen und Religionen geht, so hat der Herrscher
der Muslime (!) das Recht zu sagen: "Europa
fihrt im Gewande des Friedens einen Kreuzzug gegen uns!"

Mit dem Hinweis darauf, daB England sowohl die christlichen
Buren als auch die heidnischen Chinesen bekampfe 4), entgeg-
net einer der Gesprachspartner: "Das politische Interesse
liegt darin, die Geltung der Zivilisation zu erhdhen. Gegen-
iiber denen, die durch Reden nicht zu iberzeugen sind, die

den Befehl nicht aus Gehorsam befolgen, muB man zur Tat iiber-
gehen und Gewalt gebrauchen."

1) Die Beschuldigung, der Islam zeichne sich durch Intole-
ranz aus, wird wiederholt mit Hinweisen auf die Verhdaltnis-
se im islamischen Mittelalter zurlickgewiesen, so etwa in
M.97 (22.II1.1900), 156 (31.V.1901).

2) H.I., 384,

3) M.116 (17.VIII,1900), S. 2/3%. In H.I., 4. Aufl., 390-93,
wesentlich gekilirzt.

4) Der Gelehrte beachtet diesen Hinweis nicht, sondern zi-
tiert AuBerungen Gambetta's und des deutschen Kaisers, um
seine These zu beweisen. Bezeichnenderweise beruft er
sich schlieBlich auf (kritische?) Worte Lord Salisbury's
dariber, daf das fanatische Vorgehen der Missionare in
China von den Botschaftern europidischer Staaten gedeckt
werde.
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Gefahrlicher als dieser offene Chauvinismus ist die son-
derbare Sympathie fiir die Opfer des englischen
Kolonialismus, die der franzdsische Abgeordnete
Deloncle zur Schau trigt 1): Fir Zeitungsliigen,
von der Sternwarte der Pariser Weltausstellung aus konne
man den Mond wie aus einer Entfernung von einem Meter se-
hen, ist M. Deloncle verantwortlich, "euer Freund, der bei
euch (in Agypten) Ruf und EinfluB genieBt". Auf diese Wor-
te eines franzosischen Orientalisten bemerkt der Erzihler
des "Hadlt “Isa": "Wir wunderten uns iiber die Falschheit
dieses Politikers, dem der Betrug auf dem Gebiet der Poli-
tik und des Kolonialismus, i s t i
niigt, so daB er sogar mit den Sternen Schwindel treibt"

mar , nicht ge-

Bemerkenswert ist die kritische Einstellung des "Misbah"

zur Politik des Deutschen Reiches. Wih-
rend Mustafa Kamil zeitweilig deutsche Unterstiitzung fir
seine Ziele zu gewinnen suchte, scheinen die Muwailihi's um
1900 keine Hoffnungen auf Deutschland gesetzt zu haben 5).
Das mag zum Teil damit zusammenhdngen, daB sich nach dem Be-
such des Kaisers in Konstantinopel (Oktober 1898) bei fiih-
renden Osmanen Zweifel an der deutschen Hilfsbereitschaft
bemerkbar machtenu). Zudem hat er sich als Feind der nicht-
christlichen Volker erwiesen: Seine Rede an die Soldaten

des deutschen China-Korps, die der Gelehrte in seiner De-
batte mit den beiden Chauvinisten anfiihrt, enthdlt den Satz,
daB alle Zivilisationen untergehen miiften, deren Fundament
nicht das Christentum sei 5). Diesem "Aufruf aus Berlin"
sind die Grausamkeiten der europaischen Truppen in China zur

Last zu legen 6).

1) D. stand seit 1894 in Verbindunq mit Mustafa Kamil. Er
58011l diesen fur die Interessen “Abbas II., gewonnen haben.
Steppat, 248; Adams, 221; vgl. auch Cromer, Abbas IL, 63.

2) M.121 (é1.IX.1900). In H.I., 424/5 ist an der entspre-
chenden Stelle ohne Nennung des Namens von "einem der be-
kanntesten kolonialistischen (Parlaments-)Abgeordneten"
die Rede. -

3) Allerdings widmet " ‘Isa" dem deutschen Pavillon der Welt-
ausstellung bewundernde Worte.M.130 (23.XI.1900);H.L.,442,

4) Stern, 149/50.

5) Anspielung auf die sog."Hunnenrede" vom 27.VII.1900 in Bre-
merhaven., M.116 (17.VIII.1900). Fehlt in H.I., 4.Aufl,

6) M.136 (4.1.1901), S. 1.
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Es fallt auf, daB die Wirdigung des Buches "Tirke, wehre
dich!" (s. oben, S.3%f) die scharf englandfeindliche Ten-
denz des Buches ebenso wie Barth's Hinweise auf den deut-
schen Beitrag zur Verbesserung der tlurkischen Streitkrafte
ubergeht. Angesichts der weitreichenden Pressefreiheit,
die die Englander gewdahrten, kann dies kaum mit der Riick-
sichtnahme auf die Empfindlichkeit der Besatzungsmacht er-
klart werden.

Was R u B 1l and betrifft, so wird es als islamfeindliche
GroBmacht angeklagt, die den Bestand des Islams in ihrem
Herrschaftsgebiet durch eine riucksichtslose Russifizierungs-
politik gefahrde L . Allerdings schien das Beispiel RufBlands
den Muwailihi's zu beweisen, daB militarische
Starke einem Staate, der - wie sie meinen - der Tiir-
kei weder kulturell noch in der Zahl der BevoOlkerung iiberle-
gen sei, das Ansehen einer GroBmacht ersten Ranges gebe: In-
sofern kann das Beispiel RuBlands lehren, daB die tiirkische
Regierung sich in ihrem Reformwerk auf die Entwicklung des
Heereswesens konzentrieren sollte & .

Obwohl die Muwailihi's in ihrem Urteil iiber die europdi-
schen Kolonialmdchte von den Interessen des Osmanischen Rei-
ches und der Muslime in aller Welt ausgehen, zeigen sie doch
die Tendenz, ihr Solidaritatsgefiihl auf alle Volker Asiens
und Afrikas, die Opfer des europaischen Imperialismus gewor-
den sind, ungeachtet ihrer Religionszugehorigkeit auszudeh-
nen. So wird die Anweisung der chinesischen Kaiserin gelobt,
zur Abwehr des europaischen Kultureinflusses die Lehren des
Konfuzianismus zu beleben und ihre Verbreitung zu fordern. 3)

1) M.50 (6.IV.1899), Brief eines muslimischen Untertanen des
Zaren an den Korrespondenten des "Misbah" in Istanbul.

2) M.76 (12.X.1899), S.1/2.

3) N.93 (22.11.1900).
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ITII. Ibrahim und Muhammad al-Muwailihi als Kulturkritiker

i. Der Zusammenhang von Kulturkritik und politischer
Publizistik

In der Zeitschrift "Misbah a%-Barq" sind politische Propa-
ganda und Kulturkritik untrennbar miteinander verbunden. Die
Muwailihl's gehen von der Ansicht aus, daB in der europai-
schen Orient-Politik das Schlagwort "Zivilisation" die Kreuz-
zugslosungen von der Wiedergewinnung des Heiligen Grabes
weitgehend abgeldst habe: Indem die Kolonialmichte die euro-
pédische Zivilisation als den Hohepunkt menschlicher Lebens-
gestaltung feiern, suchen sie das kulturelle SelbstbewuBtsein
der Volker zu untergraben., Auf diese Weise sollen deren fiih-
rende Schichten veranlaBt werden, die N o t we nd i -

k e 1 t europaischer Kolonialverwaltung anzuerkennen 1§.

Ist die Zivilisationspropaganda Europas dergestalt als poli-
tische Waffe gekennzeichnet, so kommt jeder Kritik an der
europaischen Zivilisation und ihren Auswirkungen sowohl in
Europa als auch im Orient eine direkte politische Bedeutung

Zu.

Da die meisten europdischen Literaten und Politiker nur

e i ne Zivilisation, ndmlich die europaische, als vollwer-
tig anerkennen, verengt sich in einem gewissen MaBe auch bei
ihren Gegnern, wie den Muwailihi's, der Begriff "Zivilisa-
tion" auf die Zivilisation Europas & « In einzelnen Aufsatzen

1) In diesem Sinne #ZuBert sich auch Blunt, The Future of Is-
lam, 175, iliber die unmittelbaren Nachbarldnder der isla-
mischen Welt: "Es ist wahr, daB die meisten nicht mehr re-
ligiosen Eifer als Motiv oder das Heilige Grab als un-
mittelbares Ziel ihres Vorgehens angeben - aber im Namen
der Zivilisation ist ihr Kreuzzug um nichts weniger eine
fortdauernde Tatsache."

2) Vgl, etwa Cromer, Abbas II, 34, 39, - Fir "Zivilisation"
stehen im "Migb&h" die Ausdricke m ad an Iy a und
getwas seltenér) ‘umr a8n und hadara, sowie

gelegentlich als Bezeichnung des Prozesses der Zivili-

sierung im europdischen Sinne, und damit mit polemischem
Axzent) der Ausdruck t amaddun . Vgl., zu diesen
Begriffen Erwin I.J.Rosenthal, Political Thought in Me-

dieval Islam, (London, 1958), ‘4.
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und im SchluBkapitel der "Ersten Reise" des "Hadit ‘Isa"
wird allerdings der westlichen Zivilisation eine eigenstan-
dige ostliche gegeniibergestellt. Zwischen beiden besteht,
wie dort betont wird, ein tiefer Gegensatz 1). Er offenbart
sich in den verheerenden Folgen, die der vom europaischen
Kolonialismus aufgezwungene Kulturwandel im Orient mit sich
bringt.

Da die islamischen Gelehrten sich in ihrer Mehrheit als un-
fihig erweisen, dieser Entwicklung entgegenzuwirken (vgl.
unten, S.77f), fillt den Zeitungen die Aufgabe zu, als Hilfs-
mittel der Aufforderung zum Guten, amr bi 'l -ma‘rauf,
und des Verbots des Bosen, nafy ‘@n al-munkar,
zu dienen. Allein durch die Kritik an O6ffentlichen MiBsténden
"erlangt eine Nation hohes Ansehen, gedeiht eine Gesellschaft,
ist eine Regierung in der rechten Ordnung und haben die Din-
ge Bestand" 2 . In dem gleichen Artikel heiBt es, dem Zweck
der Sozialkritik und der moralischen Erziehung dienten so-
wohl die Kapitel des "Hadit ‘Isa" als auch die Kapitel "Der
Zorn", al-gadab, und "Die Tage des Lebens",
ayyam al- “Umr . Die enge Beziehung zwischen Muham-
mad al-Muwailihi's "Hadit ‘Isa" und den Traktaten seines Bu-
ches " ‘I18¢ an-nafs", zu denen diese beiden Kapitel gehoren,
wird hier also direkt ausgesprochen, Dieselbe didaktische Ab-
sicht verfolgt offensichtlich Ibrahim's "Hadit Musa", dessen
Anfangskapitel in No.60 (22.VI.1899) des "Misbah" erschienen
ist. Demnach konnen diese drei Werke gemeinsam zur Untersu-
chung der kulturkritischen Tendenz der beiden Muwailihi's her-
angezogen werden, Die beiden Romane vermitteln dem Leser zu-

1) Vgl.H.I., 372/%. Auszugsweise iibersetzt (engl.) bei G.E.v.
Grunebaum, Modern Islam, 158/9, und (deutsch) ders., Das
geistige Problem der Verwestlichung in der Selbstsicht
der arabischen Welt, in: Saeculum, X, (B59), 311/2, sowie
Hottinger, Die Araber, 246-48,

2) M.51 (13,1v.1899), S.1, in einem Artikel, der anl&éBlich
der Vollendung des 1.Jahrganges der Zeitschrift geschrie-
ben ist. - Vgl. auch H.I., 51. Die Auffassung, daB eine be-
sondere Gruppe von Sittenlehrern und Kritikern offentli-
cher Méngel fiir das Gedeihen jeder Zivilisation notwendig
sei, wird schon von al-Afgani betont. Vgl.Radd,82-84,
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gleich eine lebhafte Vorstellung von den sozialen Verhdltnis-
sen und der geistigen Atmosphdre ihrer Entstehungszeit. So
ist es denn auch nicht iiberraschend, daB in Salah ad-Din
Duhni's Studie "Misr baina'l-ihtilal wa't-taura", die als der
Beginn einer soziologisch orientierten Betrachtungsweise in
der dgyptischen Literaturkritik bezeichnet werden kann, die
Untersuchung des "Hadit ‘Isa" einen besonders breiten Raum
einnimmt 1 .

ii. Der Roman "Hadit ‘Isd ibn Hidam" von Muhammad
al-Muwailihi

Schon die erste Buchausgabe des "Hadit ‘Isa" (Kairo, 1907),
des ersten bedeutenden Romans in der neuarabischen Literatur
(s. unten, S.120), enthdlt nicht alle Kapitel, die in "Mis-
bah as-%arq" unter dem Titel "Fatra min az-zaman" erschienen
waren & . Weiterhin entfernte Muhammad al-Muwailihi in den
verbleibenden Kapiteln eine groBere Anzahl von aktuellen An-
spielungen auf Zeitereignisse, klirzte verschiedene Passagen
und veranderte an vielen Stellen die Wortwahl. In den drei
Auflagen, die noch vor seinem Tode erschienen sind, hat er
dieses Verfahren fortgesetzt 5). Henri Pérés hat diese Auf-
lagen eingehend miteinander verglichen und festgestellt, daB
sowohl das Streben nach sprachlicher Perfektion als auch die
Riicksichtnahme auf den Wandel der politischen und gesell-

1) "Agypten zwischen Okkupation und Revolution", (Kairo,
1939), 8-60. Vgl. dazu Samir Wahbi, Salah ad-Din Duhni
£t gikrahu al- ‘@Eira, (Kairo, 1963).

2) In M.40 (19.1.1899) unterbricht ‘Isa seinen Bericht iiber
das Schicksal des Paschas, um auf die VerhZltnisse im
Sudan einzugehen, Dieser Abschnitt fehlt im Buch ebenso
wie der in M.57 (1.VI.1899), der das Gesprdach zweier
Agypter iliber die Sudan-Frage und eine Unterhaltung zwi-
schen Freimaurern enthdlt.

3) Auflage 2 (1911/2); 3 (1923), 4 (1927, erstmals mit"Ar-
Rihla at-taniya"). - Die 5. Auflage erschien 1935, die
7. im Jahre 1947, (Auflage 6: ?). Weitere Auflagen (wie
alle vorigen mit Verlagsort Kairo): Serie "Al-Hilal",
No.97, (April/Mai 1959?, 2 Bde., und Serie "Al-maktaba
al- ‘arabiya", No.8, (1964).
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schaftlichen Verhdltnisse fiir die Verdnderungen maBgebend
waren 1 . Der Grundgedanke des Buches und die groBlen Ziige
der Handlung werden davon allerdings nicht beriihrt.

Die 4, Auflage enthdlt folgende Kapitel:

Die Ermahnung (7); Die Polizei (14); Die Staatsan-
waltschaft (23); Der Zivilverteidiger (33%); Der Zi-
vilgerichtshof (37); Der KontrollausschuB (54); Das
Appellationsgericht (62); Der Wagf (72); Die Sdhne

der Vornehmen (82); Die Grofen der Vergangenheit (88);
Der Sari‘a-Verteidiger (101); Das Archiv fiir Sari‘a-
Angelegenheiten (110); Der Sari¢a-Gerichtshof (119);
Der Palast des Pascha-Enkels (128); Medizin und Medi-
ziner (139); Die Pest (151); Die Epidemie (160);
Zuriickgezogenes Dasein (bei der Beschiftigung mit)
Wissenschaft und Literatur (169); Die Vornehmen und

die Kaufleute (182); Die Beamten (195); Die Heirat
(210); Der Gemeindevorsteher ( “Umda) im Park (242);

Der ‘Umda im Restaurant (wortlich: magma‘, "Treffpunkt,
Versammlungsort") (254); Der ‘Umda im Speiselokal (266);
Der ‘Umda im Weinlokal (278); Der ‘Umda im Nachtkaba-
rett (wortlich: marqas, "Tanzlokal") (291); Der ‘Umda
bei der Pfandleihe ?323); Der ‘Umda bei den Pyramiden
(337); Der Palast von Giza und das Museum (348); Der
‘Umda im Theater (wortlich: malhan, "Vergnigungsstat-
te", hier wohl im Zusammenhang mit malhat, "Komodie",
verwandt) (358); Die westliche Zivilisation (371) 2).

Die "Zweite Reise" umfaBt die folgenden Kapitel:

Paris (377); Die Ausstellung (395); Der grofRe Palast
(Museum der bildenden Kiinste) (406); Straucher und Blu-
men (418); Biihnen und Schauspiele (426); Die Verunglimp-
fung des Vaterlandes (434); Das Brot der Zivilisation
(442); Das achte Weltwunder (450); Vom Okzident zum
Orient (460).

Die Handlung des Romans ist folgende:

Der Erzihler, ‘Isa ibn Hikam, trsumt davon, nachts zwischen
den Gribern des Friedhofes "Imam a¥ - Safii" 3) bei Kairo
zu wandeln, Ein Grab offnet sich, und heraus tritt ein Greis
von vornehmem Aussehen. Der nun folgende Dialog ergibt, daB

13 Perés, Editions successives, 233-58,

Es fehlen die Kapitel "Die Theologen" (2. Aufl. 204-20)
und "Firsten und Flirstenschne" (2. Aufl.251-63).

3) Nach dem dort befindlichen Grabmahl des Rechtsgelehrten

qu Begriinders_der schafiitischen Rechtsschule Abu
Abdallah as-5afi‘i (gest.820).
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es sich um "Abmad Pa¥a al-Munaikili" handelt, den ehemaligen
agyptischen Kriegsminister, der noch zu Lebzeiten Muhammad
‘A1i's (also vor 1849) gestorben ist. Vom Tode auferweckt,
findet er sich in einer v5llig verinderten Umwelt. Was ihm
begegnet, scheint ihm die Verwirklichung eines Zustandes
vollkommener Anarchie, in dem ein Eseltreiber sagen kann, in
diesem Zeitalter der Freiheit stehe er mit einem Fiirsten auf
dem gleichen Rang 1). Der Pascha hat nach einem Streit mit die-
sem Eseltreiber noch die entwiirdigende Behandlung auf einer
Polizeiwache zu ertragen, ehe ihm bewuBt wird, daB seit sei-
nem Tode 50 Jahre vergangen sind, die das gesellschaftliche
Leben Agyptens zutiefst verindert haben 2). ‘Isa aber be-
schlieBt, den Pascha auf seinem Wege im wiedergewonnenen Le-
ben zu begleiten, "um zu erfahren, wie seine Meinung iiber das
gegenwartige Zeitalter im Vergleich mit dem vergangenen aus-
fallt, welches der beiden als groBer und vorteilhafter anzu-
sehen, und was der Vorzug des einen gegeniiber dem anderen
ist" (23).

Die Verhandlung vor dem Zivilgerichtshof, wo der Pascha wegen
der MiBhandlung des Eseltreibers angeklagt ist, endet mit der
Verurteilung zu 1 1/2 Jahren Gefangnis und der Zahlung von

5 Piastern wegen eines angeblichen Angriffs auf einen Poli-
zisten, mit dem der Fascha auf der Wache versehentlich zusam-
mengestoBen war. In der Verhandlung vor dem Appellationsge-
richt wird der Pascha schlieBlich freigesprochen. Nun steht
er vor der Frage, wie er seinen Lebensunterhalt bestreiten
s0ll, Der Versuch, das Verfiligungsrecht iliber seinen Wagf-Be-
sitz wiederzuerlangen, fiihrt ihn und ‘Isa zu seinem Enkel

und zu einem Uberlebenden Freund aus der alten Zeit. In bei-
den Fallen wird er weder erkannt noch wirklich angehort. Der
Enkel verbringt seine Zeit im Kreise reicher Verschwender.

1) Helsy 15

2) Muwaillhl kennzeichnet den Wandel der Verhdltnisse auch
durch den Wandel der Sprache. So versteht der Pascha ge-
wisse Worte der modernen Verwaltungssprache in ihrer &dlte-
ren,oft religiosen Bedeutung. wie das Wort "Sahada) das er
als "Martyrium" statt in der Bedeutung von "(Priifungs-)
Zeugnis" auffaBt. H.I., 27.
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Der alte Freund ist ein Frommler geworden, den Aberglaube und
Angst vor dem Tode plagen. Wihrend der Rechtsstreit sich hin-
zieht, lernt der Pascha die islamischen Rechtsgelehrten, das
Leben der Reichen und die Verhdltnisse in den Regierungs-
Kanzleien kennen., Uberall findet er Betrug, Heuchelei, Nicht-
achtung der religidsen Vorschriften und Sittenlosigkeit. Eine
Krankheit vermittelt ihm Erfahrungen mit den Medizinern neuer
und alter Schule.

Nach einer Zeit der Zuriickgezogenheit bei wissenschaftlicher
und schongeistiger Lektiire begeben sich ‘Isa und der Pascha
wieder unter Menschen. Diesmal besuchen sie die Restaurants
und Vergniigungsstatten des Stadtteils Azbakiya. Hier ver-
geuden viele Agypter ihren Besitz bei den Zerstreuungen, die
die europadische Zivilisation zu bieten hat. Nun aber ist der
Pascha nicht mehr so unwissend, wie er aus dem Grabe aufer-
standen ist. Er ist ein ebenblirtiger Gesprdchspartner ‘Isa's
geworden, der durch die Erfahrungen seines friiheren Lebens,
den Vergleich der damaligen Verhdltnisse mit denen der Gegen-
wart und die Belehrung durch ‘Isa zu einem iiberlegenen Urteil
Uber die Welt gelangt ist. Flir den weiteren Verlauf der Hand-
lung hat dies zur Folge, daB der Pascha sich nicht mehr

durch eine sonderbare Verhaltensweise und dramatische Auftrit-
te, sondern nur noch durch Fragen nach dem Wesen moderner
Einrichtungen und nach Herkunft und Tatigkeit bestimmter Per-
sonen als Uneingeweihter zu erkennen gibt.

Die Wandlung der eigentlichen Hauptgestalt des Romans vom
hochmitigen, jahzornigen Kriegsmann zum kritischen, wiBbegie-
rigen und scharfsinnigen Beobachter der neuen Zeit gestattet
es, den "Hadit ‘Isa" als eine Art von Erziehungsroman zu be-
zeichnen, Freilich ist die Aufklarung und Bekehrung des Pa-
schas bereits im 18. der insgesamt 40 Kapitel abgeschlossen.
Diese Tatsache vermindert in der Folge ganz wesentlich den
Reiz der Erzdhlung. Der Verfasser fiihrt nun verschiedene

neue Personen in die Handlung ein, ohne sie in jedem Fall

mit den beiden Hauptgestalten in engere Beziehung zu setzen.
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Entweder werden ‘Isa und der Pascha Zeugen der Auseinander-
setzung zwischen anderen Personen wie dem lindlichen Ge-
meindevorsteher, “um d a , dem liederlichen Menschen,
hal i¢ , dem Makler, s ims &r y und anderen, oder

aber es schlieBen sich ihrer Unterhaltung iiber das Geschehene
andere Personen an. Dieses Verfahren hat den Vorteil, daB der
Verfasser die Zeitverhdltnisse aus dem Blickwinkel von Men-
schen verschiedener Klassen und Berufe beurteilen lassen
kann, um die einzelnen Positionen in der geistigen Ausein-
andersetzung deutlich zu machen. Da ist vor allem "der Freund",
as-8adigq, der die Rolle des unnachgiebigen und
scharfziingigen Kritikers der ganzen europdischen Zivilisation
zu spielen hat. Seine AuBerungen erinnern in ihrer Art an ge-
wisse polemische Uberspitzungen, die sich in manchen Arti-
keln von Ibrahim al-Muwailihi, Muhammad's Vater, finden.

Am Ende des Kapitels "Die westliche Zivilisation" beschliefBen
‘Isa, der Pascha und der Freund, die Zivilisation, deren zer-
storerische Wirkung auf das gesellschaftliche Leben Agyptens
sie eingehend beobachtet haben, im Lande ihres Ursprungs -
Frankreich - zu studieren. Damit beginnt die "Zweite Reise",
ar-rihla at-taniya. Die drei Agypter reisen
nach Paris, wo sie in Begleitung eines franzdsischen Orien-
talisten (s. oben, S.56 ) die Weltausstellung und andere Se-
henswiirdigkeiten der Stadt besuchen. Nach ihrer Begegnung
mit einer Zivilisation, die ihnen mehr Schrecken als Bewunde-
rung einfloBt, fahren die drei Agypter in ihre Heimat zuriick.
Der Roman endet, ohne daB der Verfasser auf den Anfang sei-
ner Erzdhlung, wo sie als Traum bezeichnet wird, noch einmal

zurickkommen wiirde.

iii, Der "Hadif Musa ibn ‘Igam" von Ibrahim al-Muwailihl

Dieser Roman, dessen Fortsetzungen in "Misbah a¥-Barq" unter
dem Titel "Mir’mt al-‘@lam" (Der Spiegel der Welt) erschienen,
zeigt in Form und Gestaltung der Erzahlung deutliche Paralle-
len zum "Hadit “4sa": Misa, der Erzahler, zieht in die Welt, um



- 66 -

die Wahrheit zu suchen und tiefere Linsicht in das Wesen der
Dinge zu erlangen 1). Auf einer Seereise erleidet er Schiff-
bruch und wird auf eine Insel verschlagen. Dort trifft er
einen Weisen, der ihn auf einen hohen Berg versetzt und ihm
die Gabe verleiht, von dort aus das Treiben des Menschenge-
schlechts im Lichte tieferer Einsicht zu beobachten (Vgl.un-
ten, S.124). Der geheimnisvolle Greis richtet die Aufmerk-
samkeit Musa's auf bestimmte Szenen, um sie ihm dann in ih-
rem inneren Wesen zu erlautern. In den Dialog sind die Un-
terhaltungen der Personen eingeflochten, auf die die beiden
Beobachter ihre Blicke richten.

Die Verhiltnisse in Lgypten stehen im Mittelpunkt der Dar-
stellung. Einmal werden der Geiz und die Habsucht der Rei-
chen angeprangert (85-93%), ein andermal die Bevorzugung der
Englander und der sudanesischen Truppeneinheiten im wie-
dereroberten Sudan gegeniiber den dgyptischen Soldaten, die
wie Fronarbeiter behandelt werden (932-97). In den folgen-
den drei Abschnitten lernt der Leser die verhangnisvollen
Folgen der Borsenspekulationen kennen (97-111). An die
Darstellung einer pompdsen Trauerfeier fiir ein verstorbe-
nes Kind (112/3) schlieBt sich der Vorschlag an, man solle
das Geld, das fur solche Feierlichkeiten aufgewandt wer-
de, zur Grindung von Wohlfahrts-Einrichtungen verwenden - .
Im SchluBkapitel zerstreut der weise Scheich die Illusion
Musa's, der Orient sei besonders von gesellschaftlichen
Mangeln betroffen, wdhrend "der Westen die Wiege gliickhaf-

1) Fir die folgende Darstellung vgl. die Ubersetzung von
Gottfried Widmer, W.I., N.S, Vol.III, No. 2, (1954),
57-126. Diese stutzt sich auf Kopien aus "Misbah a$-
Sarq" und auf Abschnitte, die in der Kairiner Zeit-
schrift "Kaukab a%-5arq" nachgedruckt worden waren
(30.I1I. - 27.IV.1930).

2) Zuvor (87/8) war der Geiz eines Reichen mit dem Bei-
spiel angeprangert worden, daB er fir die Verwunde-
ten des osmanischen Heeres im Thessalischen Krieg
(1897) nichts spenden will.
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ten Lebens und der Ort allgemeinen Glickes" sei. Dieser
Abschnitt iiber die westliche Zivilisation ist aufschluB-
reicher als die anderen, die mit ihren schwerfalligen
Dialogen und deklamatorischen Anklagen betrachtlich hin-
ter dem literarischen Niveau des "Hadit ‘Isa" zuriick-
bleiben., Dieses SchluBkapitel wird uns an anderer Stel-
le beschéftigen .(S. unten, S.95 ).
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IV. Muhammad und Ibrahim al-Muwailihi als Kritiker der
spyptischen Gesellschaft um die Jahrhundertwende.

i. Die Kritik an den Tragern des Staates

1. Die Richter und das Rechtswesen

Die Gesellschaftskritik in "Hadit ‘Is3a" und "Hadit Musa"
steht in enger Beziehung zu den Artikeln, die die Verfasser
zur gleichen Zeit in "Misbah aS8-Sarq" veréffentlicht haben.
Einzelne Passagen bilden nur die Fortsetzung von Kommentaren
und Polemiken, die zuvor in der Zeitschrift erschienen wa-
ren. Die grundlegende Fabel beider Werke ermoglichte es den
Verfassern, ihre Ansichten und die ihrer gesellschaftlichen
und politischen Gegenspieler in literarischer Form darzule-
gen. Jie gestattet aullerdem, ein nach den einzelnen Lebens-
bereichen geordnetes Panorama der Gesellschaft zu geben. Al-
lerdings ist der Umkreis des Dargestellten in bezeichnender
Weise begrenzt: Schauplatze der Handlung sind einmal die Ge-
richtshdofe, die Regierungskanzleien und die Palaste der Vor-
nehmen, zum anderen die Vergnigungsstdtten von Kairo. Man
kann diese Tatsache zum Teil schon aus der gesellschaftlichen
Herkunft und Stellung der Verfasser erklaren. Dagegen ist

aus der Begrenzung des gesellschaftlichen Hintergrundes nicht
unbedingt zu schlieBen, daBR die Muwailihi's die Illusion heg-
ten, die mittleren und unteren Gesellschaftsschichten seien
von den Auswirkungen der "kuropdisierung" unbeeinflufit. Sie
mogen eine solche Auffassung noch am ehesten in bezug auf

das landliche Leben gehabt haben. Dieser Bereich, der 15 Jah-
re spater erstmals zum Gegenstand eines neuarabischen Romans
werden sollte 1), tritt im "Hadit “Isg" nur durch die Ge-
stalt des "‘Umda" in den Gesichtskreis. Den Muwailihi's als
stadtischen Aristokraten kam es auch gar nicht in den Sinn,
die landlichen Verhdltnisse in ihre Darstellung einzubezie-
hen, Die Gestalt des naiven ‘Umda, der in seiner Unerfahren-

1) "Zainab. Menazir wa ahlaq rifiya", (Kairo, 1914),
von Muhammad Husain Haikal. Vgl. GAL, S III, 202/3;
?in Auischnitt bei Pérés, La Littérature arabe, 144-47,
arab.).
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heit das Opfer zynischer Stadter wird, so daB er in den
Vergniigungsstatten von Kairo Geld und Ehre gleichermaBen
verliert, zeigt aber sehr deutlich, wie der Autor die Sit-
tenverderbnis sich auch auf die Oberschicht der Landbe-
volkerung ausbreiten sah " (Vgl. unten, S.74f).

Die Szenen, in denen das Leben der unteren Schichten der
Stadtbevolkerung in die Handlung einbezogen wird, bieten ein
trauriges Bild der Sittenlosigkeit. Besonders augenfallig
wird das in den Szenen aus dem Sari¢a-Gerichtshof im "Hadit
‘Isa". Im ersten Saal, den ‘Isa und der Pascha betreten,
walzt sich eine schwangere Frau auf der Erde und ruft ihre
Familie und die Nachbarn als Zeugen gegen ihren Mann auf,
der seine Vaterschaft bestreitet (121). Junge Burschen be-
ldstigen jede Frau in ihrer Nahe, iiberall gibt es Gedrange,
Larm und Streit. Vor dem Gericht kommen F&alle schlimmster
Sittenlosigkeit zur Verhandlung: "Unter vielem Absonderli-
chen sahen wir einen Mann und eine Frau, die einander in
unziichtigen Ausdriicken zu iberbieten suchten. Dabei zerrten
sie einen Burschen zwischen sich hin und her, als wollten
sie ihn zerreiBen" (122)., Im nachsten Saal bieten Handler
ihre Waren an, streiten und feilschen.

Offenbar gibt es keine Autoritdat, die dem disziplinlosen
Treiben im Gerichtshof Einhalt gebieten kdnnte, Die Darstel-
lung dieses Zustandes gehort zu der umfassenden Kritik, die
Muhemmad al-Muwailihi gegen die offentlichen Institutionen
und deren Trager richtet.

Dem Handlungsverlauf der ersten Kapitel des Romans liegt die
sichtbare Absicht zugrunde, die Verhadltnisse in der Recht-
sprechung als besonders betriiblich darzustellen. Die Kritik
richtet sich sowohl gegen bestimmte Prinzipien des um 1900
bestehenden Rechtssystems, die den Agyptern von Europa her

1) H.I., 242 ff. Zur sozialgeschichtlichen Entwicklung des
‘Umda - Amtes vgl. Gabriel Baer, The Village Shaykh in
Modern Egypt (1800-1950), in: Scripta Hierosolymitana,
IX, (ed.Uriel Heyd): Studies in Islamic History and
Civilization. (Jemsalem, 1961), 121-53.
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gewissermaBen aufgezwungen worden sind, als auch gegen die
reale Situation im Gerichtswesen, deren anstoBige Seiten,
vor allem beim Sari‘a - Gerichtshof, nicht geradewegs auf
den Einbruch westlicher Rechtsbegriffe und Gerichtspraktiken
zuriickgefiihrt werden kodnnen 1 .

Da das traditionelle Rechtswesen der islamischen Lander

den Anspruch erhob, zumindest in seinem Kern, dem % a r °,
auf die gottliche Offenbarung im Koran zuriickzugehen, so war
vomn orthodoxen Standpunkt aus jede Anderung des Rechtssystems
ausgeschlossen. Auch konnte theoretisch kein Bereich des
Rechtslebens den Weisungen des § a r © entzogen werden. Die
Trennung der Gerichtsbarkeit nach europaischem Vorbild, die
‘Isa dem Pascha vor Augen hdalt, veranlaBt diesen denn auch

zu der Feststellung: "So sprechen sie (also) Recht iiber euch
ohne (Riicksicht auf) das, was Gott herabgesandt hat!" Darauf
entgegnet der Erzdhler: "Diese Frage ist umstritten. Bei den
Gelehrten der Sari‘a besteht im vertrauten Gesprach volle
Ubereinstimmung, i g m a“ t amm , dariber, dal das (eu-
ropaische, weltliche) Recht, al -ganun, dem &S ar*
zuwiderlauft, und daB jeder, der mit seiner Hilfe Recht
spricht, der Verkindigung des erhabenen Verses unterliegt:
"Diejenigen, die nicht entsprechend dem Urteile fallen, was

Gott herabgesandt hat, sind Frevler" 2)

. Aber es erweist sich,
daB es (fir die islamischen Rechtsgelehrten), wenn sie in

der Offentlichkeit sind, mit dem & a r ¢ {bereinstimmt, nach
dem Vorbild der Erklédrung, die einer ihrer maBgebenden Manner,
der damals Mufti beim Justizministerium war, anlaBlich der
Verkiindung dieses q a n U n abgegeben hat. Er hat einen
Meineid auf sein Gutachten geschworen, daB dieses franzosi-
sche Recht dem islamischen nicht zuwiderlgauft. In diesem
Recht gibt es keine Strafe fir Unzucht, f i s q , und Pa-

derastie, 1 i wat , im Falle der Zustimmung des unziichtig

1) In M.81 (16.XI.99) - 92 (15.I1.1900) ist ein kritischer Be-
richt des obersten Mufti von Agypten, Muhammad %Abduh
(seit 3.VI.1899 "mufti1 ad-diyar al-
misriya") ilber die Verhiltnisse an den Sari‘a-
Gerichtshofen abgedruckt.

2) Koren V / 47 K/F.
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Behandelten, wenn er das 12. Lebensjahr einen einzigen Tag
iberschritten hat .... Es betrachtet den Bruder, der sich
fir die Wahrung der Ehre seiner Schwester einsetzt, als ei-
nen Verbrecher, und ebenso den Rest ihrer Familie, ausgenom-
men ihren Ehemann. Es zwingt die Schuldner, Zinsen an ihre
Glaubiger zu zahlen. Es akzeptiert das Zeugnis e i ne r
Frau gegen den Mann. Der Mann, der seiner Frau etwas
stiehlt, und die Frau, die ihm etwas stiehlt - sie werden

80 wenig bestraft wie der Vater, der den Sohn und wie der
Sohn, der den Vater bestiehlt"(41/2).

Die polemische Absicht des Verfassers macht es verstindlich,
daB er sich nicht bemiiht, die geistigen Voraussetzungen des
sdkularen Rechts mit der gleichen Ausfiihrlichkeit darzule-
gen, die er bei der Erklarung anderer Erscheinungen der eu-
ropaischen Zivilisation, wie der Malerei und Musik, an den
Tag legt. Hier, wo es um das Fundament der Gesellschaftsord-
nung geht, will er nicht aufklaren, sondern um jeden Preis
Abscheu oder Entristung hervorrufen. Vor allem bestimmte Kon-
sequenzen der Tatsache, daB die personlichen Grundrechte in
Europa auch dem Wirkungsbereich des Gesetzes zur Wahrung

der offentlichen Sittlichkeit Grenzen setzen, wird gern zur
Diskreditierung des q & n 1 n angefiihrt ®,

In den Gerichtshofen 2) zeigen sich die Mizngel des fremden
Rechtssystems: Da die komplizierte Verfahrensweise eines
Prozesses die Hilfe eines Anwalts notwendig macht, werden un-
erfahrene Menschen leicht zu dessen Opfern. Agenten, denen
jeder Betrug recht ist, suchen mdglichst viele Klienten fir
den Anwalt zu gewinnen (33 ff.). Die Richter sind meist jun-
ge Méanner, die die Paragraphen sehr leichtfertig handhaben.
Haufig halten sie sich fiir die Urteilsfindung an das Verneh-

1) Vgl. etwa H.I., 415, mit dem Beispiel eines franzisischen
Malers und seiner unbekleideten Modelle,
2) ‘lsa nennt nacheinander das Einheimischen-Gericht, das
ari‘a - Gericht, den Gemischten Gerichtshof, das Diszipli-
nar-, Verwaltungs-, Militdr- und Konsulargericht und den
Sondergerichtshof fiir Delikte von Agyptern gegenuber aus-
léndischen Militarangehorigen.H.I., 38 ff.
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mungsprotokoll der Polizei, um mehr Zeit fir ihre Vergnigun-
gen zu haben. Daher unterbindet der Staatsanwalt im Prozef
gegen den Pascha alle Versuche des Verteidigers, das Verge-
hen seines Mandanten mit seiner Unkenntnis der veranderten
Verhiltnisse zu erklaren (43 ff., vgl. auch 29 ff. und 66/7).

Zu den traurigsten MiBstinden gehdrt nach Muwailibhi's Auf-
fassung die Bevorzugung der Europder vor Gericht. Die auslan-
dischen Richter in den Gemischten Gerichtshdfen benachtei-
ligen in den Prozessen zwischen binheimischen und Auslandern
die ersteren; denn die Europder sind, wie der Autor es iro-
nisch sagen 14Bt, "des Reichtums wegen ihres Eifers wirdiger
(als die Agypter), wihrend den Agyptern wegen ihrer Nachlas-
sigkeit und Gleichgiiltigkeit eher die Armut angemessen ist"
(42). Die Mehrzahl dieser Prozesse endet unweigerlich damit,
daB der Agypter seines Geldes und Grundbesitzes verlustig
geht (ebd.). Andererseits bietet ein solches Gericht gewissen
Lgyptern, die gegen eine Regierungsbehorde klagen wollen, die
Aussicht auf ein glnstiges Urteil und seine tatsachliche Aus-
fiihrung. Die Einheimischen-Gerichte sind fiir ihre Furcht vor
einem solchen Urteil bekannt. Der Klager braucht den Fall

nur einem Auslinder zu iibertragen (260/1). Diese Lage fiihrt
dazu, daB ein Zeitungsbesitzer ungestraft die schwersten Be-
leidigungen gegen Regierungsbeamte und andere hohe Personlich-
keiten richten kann, wenn er einen Mann als verantwortlichen
Redakteur einsetzt, der nicht der Einheimischen-Gerichtsbar-
keit untersteht. Die Klage eines Beleidigten kann dann nur vor
dem Konsulargericht gehort werden (319/20). Ebenso machen
sich Prostituierte diese Rechtslage zunutze, indem sie zum
Schein mit einem Kuppler fremder Staatsangehorigkeit die Ehe
eingehen, um damit den &gyptischen Gesetzen zu entgehen
(ebd.). Die Konsulargerichte bevorzugen prinzipiell den Aus-
lénder. Hat dieser sich eines Verbrechens gegen einen Agypter
schuldig gemacht, so ist es ihm iiberdies gestattet, sich ei-
nem Gericht in seinem Heimatland zu stellen. Meist endet der
Fall demit, daB der Angeklagte freigesprochen wird, indem die
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Richter mangelndes Vertrauen in die Ermittlungen der &agypti-
schen Polizei, Verlust der ProzeBakten oder Mangel an Zeu- °
gen vorschiitzen (43).

Wghrend die Auslander dergestalt bevorzugt werden, sind die
Privilegien der einheimischen Oberschicht dahin. Der Staats-
anwalt des Gerichts, vor dem der Pascha wegen des Zwischen-
falls mit dem Eseltreiber und dem Polizisten erscheint, for-
dert eine verschdrfte Strafe, da der Pascha sich einbildet,
sein Rang lasse ihn auBerhalb der Zustandigkeit des Rechts
stehen und berechtige ihn, andere Menschen ohne Riicksicht auf
ihre Rechte und die Unantastbarkeit des Gesetzes von sich aus
zu bestrafen (45). Die Gleichberechtigung, a 1l -mu s awa t
fI'1l - “adala, auf die der Staatsanwalt sich in die-
sem Zusammenhang beruft, ist in den Augen der beiden Gesprachs-
partner von zweifelhaftem Wert. Das zeigt sich nach ihrer Mei-
nung im Falle des Prinzen Ahmad Saif ad-Din, eines Mitglieds
des Chedlwenhauses, der wegen eines Vergehens zu mehreren Jah-
ren Gefangnis verurteilt worden ist 1). Auch seine Mutter
konnte ihm nicht helfen, "denn es gibt kein Mittel gegen den
Qqanun . Sein Schwert richtet seine Schirfe gegen jeden
Nacken, und seine Macht ist gegen jedes Haupt wirksam" (53).
Auf die Klage des Paschas, daB zu seiner Zeit der Kerker eine
Strafe fir den Pdbel gewesen sei, und daB ein Vornehmer damals
den Tod der Dunkelheit des Kerkers vorgezogen hatte, antwor-
tet ‘Is&@: "In der Vergangenheit schépfte die Ehre ihren Glanz
aus der Autoritat, und ihr Fundament war auf der Stdrke er-
richtet. Heute liegt alle Ehre in der Unterwerfung unter die
Vorschriften und im Gehorsam gegen das Gesetz. Wohlan, gehen
wir seinen Weg - es mag sein, daB wir Rettung und Heil fin-
den! Es gehort zu den Prinzipien der Verniinftigen und Weisen,
daB der Mensch die Rechtsordnung, nizam al-ahkamn,
des Landes anerkennt, das er als Wohnort gewahlt hat" (49).

1) Uber diesen Fall vgl. Cromer, Abbas II., 74/5.
Die Muwailihi's widmeten ihm auch in M.86 (28.XII.1899),
und M.103 (11.V.1900) ihre Aufmerksamkeit.
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2. Die Beamten und die staatliche Verwaltung

Die Unordnung in der Verwaltung, die der Verfasser immer
wieder anprangert, ist nach seiner Meinung eine Folge der
Lustlosigkeit, mit der die Beamten ihre Arbeit verrichten.
Ein Beamter fiihrt die vier wesentlichen Motive an, die ei-
nen Mann zum Eintritt in den Regierungsdienst veranlassen
konnten: Die eine Gruppe von Beamten besteht aus Leuten,

die ihren Lebensunterhalt nur so verdienen kodnnen. Sie wer-
den angesichts ihrer abhangigen Stellung den Handwerker,
Handler oder Landwirt beneiden und winschen, nach Moglich-
keit vom Regierungsdienst zu den Angehorigen dieser freien
Gewerbe iiberzuwechseln (200). Eine zweite Gruppe strebt
nach Rang und Ansehen, ohne je Befriedigung finden zu kon-
nen. Auf Grund dieser Erkenntnis haben die Weisen zu allen
Zeiten auf die Ubernahme von Amtern verzichtet, sogar da-
mals, als diese noch hohes Ansehen und wirklichen EinfluB
gewdhrten und auf ehrenhafte Weise erlangt werden konnten.
In der Gegenwart aber ist das Regierungsamt fiir die Schmei-
chelei und die MittelmaBigkeit reserviert, und es bringt
keine echte Befehlsgewalt ein (202). Die dritte Gruppe be-
steht aus Leuten ohne Bildung, die eine Beschdaftigung brau-
chen, um der Langeweile, die ihnen ihr Leben zur Last

macht, zu entkommen (ebd.). Die vierte Gruppe tritt in den
Regierungsdienst, um dem Vaterland, w a t a n , zu dienen.
Das aber ist ein nutzloses Streben, denn die Bewahrung so-
wohl des Amtes als auch der geistigen Unabhéangigkeit, wie
sie das Interesse des Vaterlandes erfordert, lassen sich
nicht in Ubereinstimmung bringen. "Wer seinem Vaterland
dienen will, der befreie sich von den Fesseln des Regierungs-
dienstes, und diene ihm mit ungebundenen Hénden und in freier
Verfiigung (iiber sich selbst)" (203).

Der Prestigeverlust der Beamten, der hier genannt wird, hat
vor allem darin seinen Grund, daB auch hohe Positionen den
Sohnen der niederen Stdnde offenstehen. In den Augen des
Paschas grenzt es an Verriicktheit, deB ein Bauernsohn Staats-
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anwalt sein kann. ‘Isa widerspricht ihm nicht. Vielmehr er-
klart er seinem Gefdhrten, dafl das Zeugnis, das man fir ein
solches Amt braucht, 1500 Franc 1 kostet. "Es ist der
Grundsatz dieser Ordnung, daBl das Zeugnis ohne Wissenschaft
besser ist als Wissenschaft ohne ein Zeugnis" (28). Wenn
Bauernsdhne hohe Amter bekleiden konnen, so sinkt die Ach-
tung, die die Masse den Vertretern der Staatsgewalt ent-
gegenbringt 2). Auch die eigenen Untergebenen lassen den
schuldigen Respekt vermissen: "Heutzutage sind die Grofien
noch Sultane in ihren Hausern, Flirsten in den Hausern der
(anderen) Leute und Untertanen in ihren Kanzleien" 5). Al-
lerdings fordern gewisse Beamte den Verfall ihres Ansehens
durch ihr wirdeloses Verhalten. So etwa ein hoher Richter,
der auf einem Fahrrad durch die StraBen fahrt und dabei zu
Fall kommt (64), oder ein Tiirst, der sich in ein ordinires
Restaurant begibt * .

Fir den wahren Patrioten mull der Regierungsdienst schon da-
her unertraglich sein, weil man ohne gute Beziehungen zu
dem britischen "Berater", mu s t a ¥ ar , der in der je-
weiligen Verwaltung die Aufsicht filhrte, keine Aussicht auf
Beforderung hatte (197). Da die meisten britischen Beamten
aber, wie Muwailihi hervorhebt, der Landessprache unkundig
sind, wird sich ihr Urteil iiber einen Beamten oder die Ver-
hdltnisse in einer Dienststelle nach AuBerlichkeiten rich-
ten, wahrend ihnen schwere VerstoBe gegen die Dienstordnung
entgehen (21/2). Anstatt nun aber als gute Patrioten dem Re-

1) Elne offensichtliche Anspielung auf die f r an z 6 s i-
8 c h e Bildung dieser Beamten. Vgl. unten, S. 99.

2) In M.93 (22,11.1900), S.3, findet sich eine Polemik dage-
gen, daB Sohne aus niederem Stande, vor allem Bauern-
sohne, die Offiziersschulen besuchten. In Europa dagegen
wirden besonders die Sohne der vornehmsten Familien auf
den Offiziersschulen ausgebildet. Sie bildeten daher die
Zierde der Nation und den Stolz des Staates.

3) M.63 (13.VII.1899), in der Beschreibung der Hochzeit.
Fehlt in H.I., 2. u. 4. Aufl,

4) M.89 (18.1.1900). Fehlt in H.I. an der entsprechenden
Stelle (304).
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gierungsdienst fernzubleiben, setzen viele junge Beamte ihre
Hoffnung auf Frankreich. So erwartet einer vom Sieg der "Hee-
respartei", hizbd al-gais, in Frankreich Hilfe
fiir Agypten, da deren politisches Ziel - die Riickkehr von

der Republik zur Monarchie oder zum Konsulat - unweigerlich
zu einer kraftvollen franzosischen AuBenpolitik fiihren wir-
de. Dadurch konnten die Englander aus Agypten vertrieben
werden (197). Diese Stimmung beherrscht die Beamtenschaft

so sehr, daB trotz der britischen Kontrolle der Verwaltung
weder die frankreichfreundliche noch die patriotische Haltung
eines Beamten zu seiner Entlassung fiihrt, wohl aber seine

"Englianderei", inkl3izIya (32).

In den angefiihrten Beispielen und an anderen Stellen zeigt

es sich, daB Muwailipi's Kritik nicht konsequent zwischen ge-
sellschaftlichen Mangeln, die unter dem EinfluB Europa's ent-
standen sind, und gewissen MiBbrauchen und Zerfallserscheinun-
gen, die schon seit langem in der islamischen Gesellschaft um
sich gegriffen hatten, unterscheidet. Auch wendet er sich ge-
gen Erscheinungen, die - wie der Aufstieg von Fellachensdh-
nen zu Beamten und Offizieren - in der Neuzeit recht haufig
sein mogen, die aber andererseits, wie er selbst feststellt
(s. oben, S.75 ), fir das Europa seiner Zeit gerade n i c h t
typisch sind und somit nicht auf der Nachahmung der europai-
schen Zivilisation beruhen.

Muwailigi liebt es, die Schwachen der Vorfahren mit denen
der jungen Generation seiner Tage zu konfrontieren. So folgt
auf die Szene, in der der Pascha von seinem westlich gebil-
deten Enkel mit spottischen Worten abgewiesen wird, da er
als aufgeklarter Mensch natirlich nicht an die Wiedererwek-
kung eines Toten glaubt (83/4), die Begegnung mit dem alten
Freund, der zwar die Nachricht von der Wiedererweckung sofort
glaubt, in seiner Furcht vor dem Tode aber nur daran denkt,
von dem Pascha die Mittel zu erfahren, der Verdammung zu
entgehen (97/8). Obwohl er in seinem Aberglauben wahnt, er
konne durch ein Stiick der K i s w a oder eine Dattel von
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jener Palme, unter der nach der koranischen Erzzdhlung die
Jungfrau Maria den Jesus gebar 1 , ohne eigene gute Taten
die Seligkeit erlangen, So wirkt er doch in seiner GroB-
zigigkeit gegeniiber dem betriigerischen Mekkaner, der ihm
jene Kostbarkeiten gebracht hat, sympathischer als der
arrogante, oberflachliche und verschwenderische Enkel des
Paschas. ‘Isd's Stellung in dem geistigen und sozialen
Konflikt zwischen den Generationen erkennt man aus den
Worten, mit denen er dem Pascha das Uberwiegen junger lian-
ner in der Beamtenschaft erklart: "Die Ordnung dieses Zeit-
alters verlangt es so. Sie meinen, dal die Manner im mitt-
leren Alter und die Alten nicht in der Lage seien, die
Last der Amter auf sich zu nehmen, da sie von deren neuen
Wissensgebieten und modernen Fachdisziplinen nichts ver-
stehen" (59/60) 2).

3. Die Theologen und das Froblem der Reformen

Der Roman "Hadit ‘Is& ibn Hi%am" spiegelt auch die Auseinan-
dersetzungen wider, die um die Jahrhundertwende zwischen den
Reformern und den konservativen Kreisen der Azhar im Gange
waren.

Muwailihi's Klage lber die Theologen, die sich der Verdran-
gung des & a r‘ durch das weltliche Recht nicht widersetzen
(s. oben, S. 70), zeigt ihn in der Rolle des ultra-orthodoxen
Kritikers, in dessen Augen die Theologen nicht entschieden ge-
nug die Tradition verteidigen. Wie wenig konsequent er in die-
ser Rolle ist, erhellt seine Einstellung zum islamischen Bil-
derverbot 5). Zwar kritisiert er die Verhaltnisse auf dem

1) Koran XIX, 23-26 K/F.

2) Vgl. auch das Gespréach zwischen dem Mann im mittleren
Alter und dem Jingling, 231 ff,

3) Zur Entwicklung der Diskussion um das Bilderverbot an
der Azhar vgl. Ahmad, Auseinandersetzung, 23 ff.
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europaischen Kunstmarkt und den Lebenswandel gewisser Maler
(412-15), doch hindert ihn dies nicht, in vorsichtiger Weise
die Notwendigkeit einer Revision des traditionellen Stand-
punktes anzudeuten (416/7). Der Hinweis auf den antiken Ur-
sprung der europdischen Kunst, und darauf, daf Chinesen, In-
der und andere orientalische VGlker die bildende Kunst zu
hoher Bliite gefiihrt haben (ebd.), stimmt so wenig mit dem
Standpunkt und der Argumentationsweise eines Orthodoxen
iberein wie das positive Urteil iber die Verwendung von Bil-
dern in der Presse, das damit begriindet wird, daB "Abbil-
dungen einen gewaltigen Eindruck auf die Gemiiter ausiiben,

der den des gesprochenen Wortes lbersteigt" 1). Ein weiteres
Beispiel der Inkonsequenz in Fragen der religids-sozialen Re-
form ist das positive Urteil iiber kiusik und Tanz, sofern man
ihren na tirlichen Antrieb und ihre charakterbil-
dende Wirkung richtig versteht 2), im Gegensatz zu der Zuriick-
haltung, die Muwailipi in der Frauenfrage zeigt. Diese war im
Jahre 1900 durch Qasim Amin's "Tahrir al-mar’a" in den Mit-
telpunkt der Diskussion geriickt worden 3). Nur selten treten
Frauen im Verlaufe der Handlung auf, und wenn, dann in einem
negativen Zusammenhang und mit einer abfdlligen Beschreibung
ihres Aussehens und Auftretens: Eine hat fir viel Geld die
Scheidung von ihrem Mann erreicht, um einen anderen heiraten
zu konnen (103). Von einer anderen horen die beiden Besucher
des Sari‘a-Gerichtshofes etwas besonders Abscheuliches: Sie
verlangt, daf es fiir Frauen auch weibliche Richter geben sol-
le, da die Frauen von den Richtern benachteiligt wirden. Auf
einer Hochzeit zeigen sich Frauen ohne Schleier inmitten der
Gaste. Sie rauchen und trinken Wein, und ihr Verhalten fiihrt
zu Eifersucht und Streit unter den Minnern (240). Matressen
ruinieren das Vermogen von Fiirsten, Beamten und reichen

1) M.157 (7.VI.1901). In diesem Aufsatz wird zugleich der
hohe Entwicklungsstand der altdgyptischen Malerei er-
wahnt .

23 H.I., 213 ff., 430-3%2.

"Die Befreiung der Frau", zuerst erschienen Kairo 1900.
Deutsch von Oskar Rescher, Uber die Frauenemanzipation,
(Stuttgart, 1928). Vgl. auch Rudi Paret, Zur Frauenfra-
ge i? der arabisch-islamischen Welt. (Stuttgart/Berlin,
1934).
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Grundbesitzern vom Lande (84, 303-9). Andererseits wird die
Frage der Polygamie uberhaupt nicht erwdhnt. s scheint,

daBl der Verfasser in der "Befreiung der rrau" vor allem ei-
ne zusatzliche Gefahr fur die gesellschaftliche Ordnung

sah 1). Rickt luwailihl in dieser Frage wiederum in die Ni-
he der konservativen ‘Ulama’, so giefit er bei verschiede-
nen Gelegenheiten seinen Spott liber sie aus. kin besonderes
Kapitel, das er ihnen widmete, scheint so verletzend auf ein-
fluBreiche Kreise gewirkt zu haben, dafl der Verfasser es in
den spateren Auflagen entfernt hat 2). Es beginnt mit dem
Streitgesprach einiger Scheichs der Azhar iliber die besten
Moglichkeiten zur Geldanlage (2. Aufl., 205 ff.), bei dem
sie sich entschieden weltoffener und "fortschrittlicher" zei-
gen als in der folgenden Diskussion iber die Bemihungen der
"Tarbu¥-Triger", arbab at-tarabi¥&, moder-
ne, "ketzerische" Wissenschaften in dem Lehrbetrieb der Az-
har einzufihren 3). Nach ihrer Ansicht filihrt eine vertiefte
Kenntnis der lMathematik zwangslaufig zur thilosophie und da-
mit zur Ketzerei, und die Geschichtswissenschaft wird, wenn
sie nicht auf Werke wie die "Sira halabiya" %) beschrankt
bleibt, dem Studenten den (zweifelhaften) Lebenswandel man-—
cher ProphetenCgenossen und ihre Streitigkeiten untereinan-
der vor Augen flihren. Die moderne Geographie behauptet hin-
sichtlich Himmel und Lrde zwar vieles, was die Augen Ligen
strafen, doch enthalten ihre Lehrblicher nichts von der Art
jener Wunderdinge, die der Leser in der "Harida" des Ibn al-
¥ardi liber das Land "Waq wWaq" erfahren kann 5). Man hat auch

1) In einer Glosse in M. 124 (12.X.1900), S.3, v.erden die
Ansitze weiblicher Gleichberechtigung in der Uffent-
lichkeit verspottet.

2) 2.Auflage, 204-220. Vgl. dazu die Bemerkungen bei Zaki
liubarak, ar-Risdla X, 1018 und Pérés, Editions
succe551ves, 255,

%) Gemeint sind Muhammad ‘Abduh und seine Anhé@nger.

Vgl. Adams, 70- 78; Ahmad, Auseinandersetzung, 10 ff.

4) Vgl. GAL, II, 307, S II, 418.

5) Eine Kosmographle aus dem 12. Jh.; GAL, II, 131/2;

5 II, 162 - 66. Zu "Waq Waq" vgl. E.I, IV, 1196-1200.
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nie gehort, daB einer der Modernisten den Menschen Nutzen ge-
bracht und ihnen einen Text,oder einen Kommentar iiber einen
Text, oder eine Randglosse iiber einen Kommentar, oder eine
Superglosse iiber eine Randglosse vorgelegt hatte, oder daB er
es unternommen hatte, etwas Ausfilhrliches zusammenzufassen
oder etwas ZusammengefaBtes ausfiihrlich zu machen (2.Aufl.,
214). Dieser boshaften Charakteristik der Geisteshaltung vie-
ler “Ulama’ stellt Muwailihl das Idealbild eines aufgeklarten
Theologen gegeniiber, der etwa die Vereinbarkeit der Musik mit
den Geboten des Islam in einer Argumentationsweise bestatigt,
die seine Kenntnis der griechischen und westeuropaischen
Kulturgeschichte, der modernen Psychologie und des Islams
gleichermafen erkennen 1dB8t (214 ff.). Allerdings wird der
skeptische Einwand des Paschas, ob bei anderen Theologen,
denen die Gabe des Abwagens nicht gegeben sei, eine so freie
Denkart nicht zur Entstellung oder Leugnung der Religion fiih-
ren miisse, nicht beantwortet (224/5).

Es ist anzunehmen, daB Muwailihi die Gewichtigkeit eines sol-
chen Einwands durchaus erkannt hatte. Indem er aber wieder
und wieder die Theologen dafir tadelt, daB sie weder zur Ent-
wicklung der modernen Wissenschaften beitragen, noch sich die
Miihe machen, diese Wissenschaften wenigstens kennenzulernen,
scheint er sich iiber jenen Einwand hinwegzusetzen. Von einer
modernen, auch naturwissenschaftlich-technischen Bildung der
‘Ulama’ erwartet er eine Verbreitung der ethischen Lehren des
Islams in der Bevdlkerung, die Bekampfung des Aberglaubens,
die Erweckung des kulturellen SelbstbewuBtseins des Volkes,
die Verteidigung des Islams gegen christliche Mission und
Kulturpropaganda und eine Belebung des Chalifatsgedankens 1).
Solange jedoch die “Ulama’ in steriler Selbstzufriedenheit
vor der Herausforderung ihrer Zeit Zuflucht suchen, und dann,

1) M.30 ( 10.XI.1898) enthélt einen Aufruf an die ‘Ulamad’, zum
geistigen g i h a d ; vgl. Hamza, 83/4. Mit den Missions-
und Bildungsaufgaben, die ihnen im wiedereroberten Sudan
zufallen, beschaftigen sich Beitrage in M.40 (19.1.1899)
und M.185/6 (20./27.XII1.1900).
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wenn sie sich schon einmal in der Presse zuBern, mehr auf
stilistische Finessen und die Verwendung seltener, bezie-
hungsreicher Worte achten (2. Aufl., 215-19), versagen sie
nach dem Urteil des Verfassers in der s oz i1 a1l e n Rol-

le, die ihnen aufgetragen ist 1).

ii. Das Bild der historischen Vergangenheit bei
Muhammad al-Muwailihil

Dem Entwurf einer Gesellschaftskritik, wie Muwailihi sie ge-
ben wollte, stellt sich eine Schwierigkeit entgegen: Der
Verfasser muf3, wenn er seinen relativ konservativen Stand-
punkt begriindet, dem traurigen Bild der Gegenwart das einer
besseren Vergangenheit gegeniiberstellen.

Der Held des "HadIt ‘Isa" stammt aber aus einem Zeitalter,
das der Verfasser selbst keineswegs als im Sinne des lslams
vorbildlich empfindet. Der Vergleich der verderbten Zustande
der Gegenwart mit denen der Ara Muhammad ‘Ali's erlaubt ihm
die Auseinandersetzung mit gesellschaftlichen crscheinungen,
die, wie er zeigen will, unmittelbar fur das politische und
soziale Elend der Gegenwart verantwortlich sind. Zwar gibt
der Verfasser jener vergangenen Ara den Vorzug gegeniber der
seinigen, doch zeigt schon die Ironie, mit der das herrische
Auftreten des Paschas gegeniiber dem Erzahler (10 ff.), dem
Eseltreiber (14-16) und dem Polizisten (18) dargestellt ist,
welche Distanz MuwailihI zu einer rtpoche empfindet, in der
ein Pascha dem Grundsatz huldigen konnte: "Die Haut des Fel-
lachen gedeiht nur, indem man sie peitscht" (16).

1) AnliaBlich der Nachricht, die italienische Dante-Gesell-
schaft wolle_im Orient Schulen errichten, beklagt Muham-
mad in "Misbah a5-8arq" die traurige Lage der liuslime,
deren Gelehrte wegen ihrer Unkenntnis des Westens nicht
in der Lage seien, die muslimische Jugend iiber Dantes Be-
schimpfung des arabischen Propheten aufzukliren. M.173%
(27.1X.1901), S.3 (vgl. auch oben, S.27 ). In M.99
(6.IV.1900) werden die Gelehrten der Azhar aufgefordert,
sich der Einflihrung moderner Wissenschaften an ihrer Uni-
versitat nicht zu widersetzen.
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Am Ende des 19. Jahrhunderts erschien nicht wenigen Agyp-
tern die Zeit Muhammad ‘Al1i's (1805-49) als ein "Goldenes
Zeitalter". Die Muwailihi's hiatten in Anbetracht ihrer ei-
genen Familiengeschichte Grund genug gehabt, einer derar-
tigen Verkldarung zu huldigen. Ohne so scharf wie Muhammad
‘Abduh zu urteilen (vgl. unten, S. 88), zeigt Muwailihi je-
doch eine relativ kritische Einstellung gegeniiber dieser
Epoche. So 148t er den Pascha seinen alten Freund, einen
Emir, im Kreise von Mannern wiederfinden, die sich an Anek-
doten iiber Muhammad ‘Ali erfreuen. Der Verfasser enthiillt
eine der Schattenseiten jener Zeit (2. Aufl., 101-6), wenn

er einen ehemaligen Beamten lobend sagen laB8t, die Kunst

der Menschenfiihrung sei bei diesem Herrscher so groB gewe-
sen, daB er eine Dynastie begriinden und Arabien erobern
konnte, ohne ein Wort Arabisch zu verstehen. Nach Muhammad
‘Ali's Meinung konnte sich auch der Statthalter des Sudan
mit zwei Worten begniigen, um seinen Auftrag zu erfiillen:
"Kurbag!" (Peitsche) und " fulus " (Geld).

(Ebd., 105). Die Machtigen der Vergangenheit werden an an-
derer Stelle beschuldigt, die Theologen zu falschen Fetwas
gezwungen zu haben: "Ihr habt willkirlich Neuerungen hin-
sichtlich der (verbotenen) Mittel und Wege..... eingefiihrt,
euren Reichtum durch Freveltat, feindseliges Vorgehen und
Ungehorsam gegen den Propheten zu vermehren. Ihr habt gegen
Gott und seine Befehle gesiindigt, habt die ‘Ulama’ beauf-
tragt, (die gottlichen Befehle) nach eurem Willen auszule-
gen. So legten sie sie denn im Sinne einer Beschrankung des
Eigentums, a r z a q (eigentlich: des von Gott geschenkten
Lebensunterhalts) auf euch aus ..... Das Verbrechen liegt

bei euch und bei ihnen - aber auf euch lastet es mehr" (70/1).
Diese Anklage richtet ein Rechtsanwalt gegen den Pascha,
nachdem er ihn vor Gericht verteidigt hat. Er fallt ein ver-
nichtendes Urteil iiber die Ara Muhammad ‘A1i's, wenn er fort-
fahrt, die GroBen jener Zeit hatten ihren Schnen keine Gesit-
tung beigebracht. Jene hatten nur auf den Tod ihrer Vater ge-
wartet, um deren reichen Besitz fiir ihre Eitelkeiten ver-
schwenden zu konnen. "Oh, wenn doch eure Schne und Enkel et-
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was von euren Freveltaten gegen die Agypter abgetragen hat-
ten, indem sie das (unrechtmiBig angeeignete) Ligentum un-
ter ihnen verteilten! Das wire wie eine Riickerstattung ei-
niger Anteile an die rechtmdRigen Ligentilimer gewesen., Um
aber das Unglick vollzumachen, ging das Ganze an die Auslan-
der iiber. Wie die Mamliken iiber die Agypter geherrscht, ih-
ren Besitz geraubt und ihre Krafte ausgezehrt haben, so hat
Gott euch iiber sie (d.h. die Mamliken) gesetzt, damit ihr
ihnen wegnehmen konntet, was sie zusammengerafft hatten.
Dann hat er eure Nachkommenschaft als Kachthaber eingesetzt,
und die haben alles den Auslindern ausgeliefert. Jene genie-
Ben es vor den Augen der Agypter, die den kleinsten Anteil
daran haben. Nur die von euch geerbte Verehrung des Auslan-
dischen und Verachtung des Agyptischen hat eure Enkel zu die-
ser Unterwerfung veranlaBt- und (die Tatsache), daB ihr euch
nicht begniigtet, die Gebieter der Agypter zu sein, bis sich
der Auslidnder mit euch in die Herrschaft teilte 13. Darauf
hat er euch iibervorteilt und euch zusammen mit den Agyptern
zu Dienern gemacht" (71/2). Der Pascha wehrt sich gegen die
Dreistigkeit, mit der diese Anklage vorgetragen wird, gibt
aber zu, daB sie in manchem berechtigt sein mag.

Indem er sie dem Rechtsanwalt in den Mund legt, gibt der Ver-
fasser hier eine Meinung wieder, die er fiur eine bestimmte
Schicht, namlich das gebildete agyptisch-arabische Birgertum,
als typisch empfindet. Der Gedanke, daB der Mangel an morali-
scher Erziehung in der tilirkisch-tscherkessischen Oberschicht
dazu gefiihrt habe, Agypten unter die Gewalt der Auslidnder zu
bringen, steht zugleich ganz auf dem Boden der Kulturkritik
der Muwailihi's (s. unten, S. 99) 2). Man darf also annehmen,

1) Offenbar eine Anspielung auf die Besetzung Syriens und die
Bedrohung Konstantinopels durch Muhammad €Ali und seinen
Sohn Ibrahim (1831-40/, die zum Eingreifen der europzischen
GroBmachte fihrte.

2) Vgl. die Ansicht ‘Abduh's, daB die Unabhingigkeit vieler
islamischer Lander nicht verlorengegangen wiare, wenn die
Herrscher der Vergangenheit gleichzeitig religidse Wiur-
dentriger gewesen waren, Dies hadtte sie an ihrer ver-
hangnisvollen Willkir gehindert., Adams, 89.
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daB der Verfasser selbst diese Anklage ge§en die alte Ober-
schicht weitgehend fiir zutreffend hielt :

Die Monumente der altdagyptischen Kultur, die in der Folge-
zeit eine so wesentliche Rolle fiir die Entwicklung des
agyptischen NationalbewuBtseins spielen sollten, erschei-
nen im Urteil Muwailihi's lediglich als Zeugnisse einer Ver-
blendung, unter deren EinfluBl die Tyrannen versuchten, Un-
sterblichkeit zu erlangen (338-40, 453). Hatten sie die Sa-
che der Zivilisation tatsachlich fordern wollen, so ware
der Bau von Kanzlen und Briicken mittels der Steine, die fiir
die Pyramiden verwendet worden sind, niitzlicher gewesen

(339).

Ganzlich widersinnig angesichts der Erfordernisse der Gegen-
wart ist es, in drei kostspieligen Kairiner Museen die pha-
raonischen Altertiimer aufzubewahren, die in den Augen der
Europger so wertvoll erscheinen 2). Der "Freund" findet mit
seiner Meinung, die Regierung solle einige dieser Altertii-
mer verkaufen, um von dem Erlos niitzliche Blcher drucken zu
lassen, keinen Widerspruch. Es sei, wie er sagt, fir die
Lgypter vorteilhafter, daB ein Buch ar-RazI's, eine Abhand-
lung al-Farabl's, ein Kapitel Ibn Ru¥d's, ein Sendschreiben
al-Gahiz' und eine Qaside Ibn ar-Rumi's unter ihnen von

Hand zu Hand gehe, als daB sie die Darstellung eines Ibis,
ein Bild der Isis, einen Vorderarm des Ramses und einen
Oberschenkel des Amenophis vor Augen hatten. Dies umso mehr,
als jene Altertimer - Zeugen einer Epoche der Tyrannei - kei-
nen Anish wu Stolz und Triumph Boken (355 — 57) 2. Daf es

1) Es scheint jedoch sehr fraglich, ob man tatsichlich die
Worte des Rechtsanwalts zum Ausgangspunkt der These ma-
chen kann, der ganze Roman driicke das Streben der &agyp-
tischen Bourgeoisie nach sozialer und politischer Herr-
schaft aus. So: ‘Al1 ar-Ra‘i, 54-59.

2) Ein kurzer Abschnitt aus dem Kapitel iiber das National-
museum findet sich bei Pérés, La Littérature arabe, 84/5.

3) Als Grund fiir diese Stellungnahme muB man in Betracht zie-
hen, daB schon damals die Erinnerung an die Kulturleistun-
gen des Pharaonentums die Auspragung eines spezifisch
agyptischen Nationalgefiihls zuungunsten des Panislamis-
mus forderte.
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sich um Keste einer heidnischen Zeit handelt,
wird nicht als Argument angefiihrt, doch zeigt eine Klage in
"Nisbah a¥-garq" iiber den Verfall der ‘“mr ibn al- As -lio-
schee in Alt-Kairo, dem das starke nationale Geschichtsbe-
wuBtsein der buropider entgegengehalten wird, dal den Lu-
wailihi's die Bewahrung eines islamischen
Bauwerks, dessen Errichtung die Unterwerfung und beginnen-
de Islamisierung Agyptens markiert, durchaus nicht als
sinnlos erschien 1 . Bei anderer Gelegenheit bietet die Zeit
des vorislamischen Heidentums der Araber,die ¥ 2 h i 11 y a,
hehre Beispiele fiir GroBmut im Kampf und fiir weibliche Tu-

gend 2).

1% k.90 (25.1.1900), S.3.

2) M.134 (21.X11.1900), in einem Artikel, der die Verweichli-
chung, t ar a f , die die europaische Zivilisetion her-
vorruft, und die gleichzeitige Grausamkeit der europdi-
schen Kriegfiihrung mit der Ritterlichkeit des arabischen
Heidentums (trotz der Derbheit jener Epoche) konfrontiert.
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V. Europa im Urteil Ibrahim und Muhammad al-Muwailibhi's

i, Der Wandel in der Einstellung zu Europa bei
den Arabern: 1800 - 1900 .

Wer Gabarti's Berichte iiber das Eindringen der napoleoni-
schen Truppen und das Auftreten der Franzosen in Agypten
liest 1), oder etwa die Maqdme, die Hasan al- Attar (gest.
1835) 2) iiber seine Begegnung mit ihnen geschrieben hat,
empfindet die noch recht unbefangene Haltung dieser bei-
den Schreiber gegeniiber allem, was ihnen an Unbekanntem
von seiten der Franzosen entgegentrat. Bei Gabarti ver-
bindet sich ein gewisses Interesse fiir die technischen Ex-
perimente der "Franken" mit der Gelassenheit eines Mannes,
der die wahre Religion und eine fest gegriindete Gesell-
schaftsordnung auf seiner Seite weif 5 . Al—‘Ay@Er ist
noch frei von dem psychischen Zwang zur Verteidigung des
Islams und des Vaterlandes gegeniiber dem politischen Zu-
griff einer europaischen GroBmacht oder dem zerstorerischen
EinfluB der westlichen Zivilisation. Seine Maqgame, in der
er seine Bewunderung (und erotische Zuneigung) fiir die Jjun-
gen Franzosen ausdriickt, die sich in arabischer Sprache an
ihn wandten und um die Erklarung klassischer Verse baten,
ist das Zeugnis einer individuellen Begegnung, deren Unbe-
fangenheit ein SelbstbewuBtsein voraussetzt, wie es sich
spater nicht mehr entwickeln konnte 4). Auch Rifa‘a at-
Tahtawi, Schiiler al- ‘Attar's und Lehrmeister einer Genera-
tion #gyptischer Beamter mit westlicher Ausbildung, hebt

1) Einige Ubersetzungsproben aus seiner Chronik (" “Aga’ ib
al - agar fI't-tarafim wa'l-ahbar") bei Hottinger, 151-
69, Vgl. auch die Bemerkungen iiber ihn bei Walther Brau-
ne, Der islamische Orient zwischen Vergangenheit und Zu-
kunft, (Bern/Miinchen, 1960), 38-41.

2) Uber “Attar vgl.GAL, II, 473, S II, 720; Ahmed, Origins,

f., 11.

3) gber Gabarti als Historiker vgl.David Ayalon, The Histo-
rian Al-Jabarti, in: Bernard Lewis und P(eter) M(alcolm)
Holt, (eds.), Historians of the Middle East. (London, -
1962, 391-402.

4) Vgl. die Ubersetzung bei Oskar Rescher, Orientalische
Miszellen, 229-3%2.
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die Uberwiegend positiven Zuge der europaischen Zivilisation
hervor, wie er sie im Frankreich der Jahre 1826-31 vorgefun-
den hatte 1).

Ibrahim al-MuwailihI ist in einer Atmosphire aufgewachsen,
die von dieser Haltung gepragt war. In der Zeit seiner Jugend
war die von Muhammad ‘A11 gegriindete Dynastie bemiiht, ihre
Herrschaft durch europaische Techniken und Methoden zu festi-
gen. Im Rahmen dieser Bemuhungen boten sich auch eingebo-
renen Agyptern wie den Muwailipi's gewisse Moglichkeiten zum
Aufstieg in der Verwaltung und zur Entwicklung ihres Gewer-
bes. Besonders die Bestrebungen des Chediwen Isma“il, sein
Land in die Gemeinschaft der europaischen Staaten einzufiih-
ren 2), kam den kaufmannischen Interessen und den gesell-
schaftlichen Idealen der Familie Muwailihi - die von der Eu-
ropaisierung des Landes die Brechung der turkisch-tscherkes-
sischen Hegemonie im politischen Leben erwarten durfte - sehr
entgegen. So ist es durchaus verstandlich, daB Ibrdhim seinen
Sohn Muhammad in die Schule der Jesuiten in Hirunfi¥ schickte.
Mit dem wachsenden EinfluB europdischer Banken und anderer
Unternehmen auf Politik und Wirtschaft ihrer Lander anderte
sich etwa seit 1870 3) die Einstellung der arabisch-islami-
schen Welt gegeniber Europa. Die entstehende Abwehrhaltung
gegen die politische Intervention Europas im Orient bedeutete
jedoch noch nicht die Aufgabe der liberalen Ideale, die in
den Kreisen der gebildeten Oberschicht Verbreitung gefunden
hatten., Zunachst richtete sich die Kritik gegen Herrscher wie
Ismd “il, die durch eine verantwortungslose Finanzwirtschaft,
die zur Verschuldung des Staates fiihrte, den politischen Zu-
griff Europas ermoglichten 4). So erkannte al-Afgani zwar

1) Herrmann, 222 ff.

2) Man sagt ihm den Satz nach: "Mon pays n'est plus en
Afrique; nous faisons partie de 1'Europe actuellement".

3) Dieses Datum fiihrt Abu-Lughod, Arab Rediscovery, wieder-
holt an.

4) Vgl. dazu David S. Landes, Bankers and Pasha's.
International Finance and Economic Imperialism in
Egypt. (London, 1958).



- 88 -

noch in spédteren Jahren die Verdienste Muhammad ‘Ali's und
Ism&“il's um die Entwicklung eines modernen Staatswesens an,
sah sie aber durch den Verlust erst der wirtschaftlichen,
dann der politischen Unabhéangigkeit weitgehend entwertet 1).
Ibrahim al-Muwailihl, der im Dienste Isma “il's noch 1883
schrieb, die positiven Leistungen des ehemaligen Chediwen
wiirden im Gegensatz zu seinen Fehlern iiber Jahrhunderte fort-
wirken 2), hat dieses Urteil unter dem EinfluB al-Afgani's
bald revidiert. Noch bedeutungsvoller aber ist es, wenn ein
Mann wie Ibrahim al-Muwailihi, der zusammen mit seinem Bru-
der zu den Wortfilhrern des liberalen Blirgertums gehdrt hat
(vgl. oben, S.70f), es um 1900 im Dienste der Osmanen unter-
nimmt, den europdischen Liberalismus, den sowohl Jungtiirken
als auch viele arabische Nationalisten als den Grund der
europdischen Uberlegenheit in Technik, Wissenschaft und Mi-
litarwesen ansahen, seines triigerischen Glanzes zu berau-
ben.

Nicht mehr nilichterne Aufkldarung iiber eine bislang unbekannte
Welt, wie bei Tahtawi, sondern Anklage und Demaskierung ei-
nes lbermachtigen Gegners stehen nun im Mittelpunkt. Von die-
sem Bestreben ist das Bild beeinfluBt, das die Muweilihi's
von Europa und den Europaern entwerfen.

ii. Die Europider

Die Muwailihi's lassen es bei ihrer Kritik an der Nachahmung
Europas durch die Muslime nicht bei dem Argument bewenden,

daB viele Elemente der europdischen Zivilisation, die in Eu-
ropa ihren Wert haben, im Bereich der islamischen Welt wert-

1) Mabznmi 286,.- Wesentlich scharfer urteilte Muhammad
Abduh, nach dessen Meinung Muhammad A11 dem Lande ei-
%gntlich mehr Tod als Leben gebracht hat. R. Rida, Ta®rih,
382.
2) "Al—Inba’", No.1 (9.VIII.1883), =F.0.78/3558, Anlage 1
zu Baring's Depesche No.444,
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1)

se Zivilisation als eine Gesellschaftsordnung darzustellen,

los oder schadlich sind . Vielmehr bemiihen sie sich, die-
die sich in ihrer Unmenschlichkeit auch gegen die Europaer
selbst richtet. Freilich schlieBt die Tendenz, die Luropaer
als bedauernswerte Opfer ihrer eigenen Gesellschaftsordnung
erscheinen zu lassen, die kritische Betrachtung des einzel-
nen Europsders nicht aus. Fur die allgemeine Perspektive ist
aber die folgende Szene bezeichnend: ‘Isz, der Fascha und

ihr Freund bemerken bei der Hochzeitsfeier auch Europaer

(228 ff.). Der Hausherr hat sie mit aulergewohnlicher Lie-
benswirdigkeit empfangen. Es stellt sich aber heraus, daB sie
ihm bis zu diesem Zeitpunkt vollig unbekannt gewesen sind.

Da in seinen Augen die Anwesenheit von europdischen Gasten
den Glanz der Feier erhcht, hat er Einladungen an Dragomane
und Hotelbesitzer verteilt. Diese pflegen sie an Touristen
von der Art der nun anwesenden Gaste zu verkaufen., Im Verlau-
fe des Festes photographieren die europaischen Gaste die
Hochzeits-Gesellschaft., "Vielleicht werden von den Bildern
Tausende von Kopien hergestellt, um auf den europaischen
Marktplatzen verkauft und als Gegenstand des Hohns und

Spotts verteilt zu werden", meint der Freund (230). Offen-
sichtlich richtet sich hier der Tadel des Verfassers starker
gegen das wirdelose Verhalten des Gastgebers als gegen die
Taktlosigkeit der Europder. Dieser Agypter macht sich dersel-
ben Verunglimpfung des Vaterlandes, i f t i ra’ ‘a1l a

'l -watan , schuldig, die Muwailihl im &agyptischen
Pavillon der Weltausstellung sieht: Die Organisatoren, haupt-
sachlich orientalische Christen, haben Attraktionen aufge-
boten, die die Vorurteile der Luropaer gegeniber den Orienta-
len und ihre Verachtung der islamischen Zivilisation verstar-
ken werden. So schreibt ein syrischer Christ den Besuchern
fiir ein paar Minzen arabische Segenswinsche und Verse aus
dem"Koran Muhammad's" auf. Ein Mann und ein Jiingling imitie-

1) Muhammad al-Muwailihi fiihrt diesen Gedanken z. B. im Zu-
sammenhang mit der Ubernahme europdischer Medikamente und
Heilmethoden an. H.I., 148.
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ren den Koranunterricht in einer Weise, die die Européer be-
lustigt (434 - 41).

In der Darstellung des &dgyptischen Pavillons in Paris und

in einigen Szenen, die in den Restaurants von Azbakiya in
Kairo spielen, kommt auch die Abneigung des Verfassers ge-
gen die soziale Stellung der Orient-Christen zum Ausdruck, die
sich dem Aufkommen der westlichen Wirtschaftsweise, ahnlich
wie die Juden (185 ff.), leichter und schneller angepaBt ha-
ben als die meisten Muslime (Vgl., etwa 266 ff.). Sie nehmen
wohl die verwerflichen Sitten und Methoden der Europaer,
nicht aber ihre Tugenden an 1). Diese Tugenden nun stellt
Muwailihi den Charakterziigen der Agypter gegeniiber, die ihm
als Schwachen erscheinen: Er beklagt das mangelnde Interes-
se seiner Landsleute fiir die Tier- und Pflanzenwelt, die
Schonheit der Landschaften und der Gestirne des Himmels 2).
Dagegen werde der Europder von Kindheit an zur Beachtung

der Natur erzogen. Die Freude an ihr veranlasse ihn, die Wan-
de seines Hauses mit Bildern von Tieren und Pflanzen zu
schmiicken oder selbst Bilder zu malen (245/6). Ebenso seien
die Europder an fremden Landern und deren Kulturdenkmalern
interessiert, wahrend manche Kairiner die Pyramiden zeitle-
bens nur auf den dgyptischen Briefmarken zu Gesicht bek&amen
(247). Eine Bildung dieser Art wird den Menschen die GroBar-
tigkeit der gottlichen Schopfung und die Eitelkeit irdischen
Strebens erkennen lassen (245).

Die moralische Haltung, die aus solcher Erkenntnis entste-
hen mite, sehen die Muwaili@l's allerdings nur bei wenigen
Europédern. Zu ihnen zzhlen sie jene europaischen Publizisten
und Schriftsteller, "die mit ihren Federn aus Liebe zur Tu-

1) H.I., 2. Auflage, enthdalt (107/8) die ironische Darstel-
lung des Aberglaubens eines Orientchristen ("al-mu ‘allam
masihihi"), der darin den Muslimen nicht nachsteht.

2) Dieser Passus geht wohl auf FathI Zaglil's Ubersetzung
von Demolins zuriick (Vgl. unten, S.99 ).
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gend und aus Neigung zum Recht" auf die Schandlichkeiten
hinsqweisen, die sich im EinfluBbereich der westlichen Zi-
vilisation ereignen 1). In diesem Zusammenhang wird gesagt,
daB nichts die Muslime mehr beeindrucken konne als das Ur-
teil rechtdenkender Europder iliber die schandlichen Seiten
ihrer Zivilisation. Als eine literarische Verkorperung die-
ses Typs erscheint im "Hadit “Isa" die Gestalt des franzo-
sischen Orientalisten 2 . Er reprasentiert jene Eurocpder,
deren Auftreten den MuwailihI's und vielen ihrer Zeitgenos-
sen die Hoffnung gab, dal die Gebildeten des europdischen
und des islamischen Kulturkreises einander doch noch im
Geiste gegenseitiger Achtung begegnen konnten, um iiber die
Vorziige und Nachteile ihrer beiden Kulturen zu sprechen.
Diese auch in den Artikeln des "Misbah" immer wieder erkenn-
bare Hoffnung zeigt, daB das kulturelle SelbstbewuBtsein

bei aufgeklarten Konservativen wie den Muwailihi's fast im
gleichen MaBe erschiittert sein kann wie bei liberalen An-
héngern der totalen "Verwestlichung". Als wertvoll an der
eigenen kulturellen Tradition erscheint ihnen das, was im
Lichte der Ideale der europaischen Aufklirung, deren gei-
stige Kinder sie trotz aller Enttauschung iber den europai-
schen Imperialismus bleiben, als verniinftig und human auf-
zufassen ist. Mehr als auf die Beurteilung der europadischen
Zivilisation vom islamischen Standpunkt aus stiitzt sich Mu-
hammad al-Muwailihi in der "Zweiten Reise" auf Argumente eu-
ropaischer Kritiker, die die Abkehr Europas von den edlen
Zielen der Aufklarung, beziehungsweise deren Verfalschung im
Sinne einer Rechtfertigung des Imperialismus beklagen. Wenn
Muwailihl in diesem Zusammenheng den franzdsischen Orienta-
listen sagen l1aBt, der Sultan habe mit Recht Europa bezich-

1; M.136 (4.1.1901), S.1.

2) In M.140 (8.I1.1901) wird die Verleumdung des Islams durch
europaische Schriftsteller und Gelehrte ihrer Unkennt-

nis des Arabischen zugeschrieben. Aber auch die Vertraut-
heit mit dieser Sprache geniige nicht, wie das Beispiel
gewisser Fanatiker beweise. Als Orientalisten von wahrhaft
erechter Gesinnung werden sodann (Octave) Houdas und
%William) Mar¢ais genannt, die Muwailihi in Paris kennen-
gelernt haben mag.
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tigt, im Gewande des Friedens einen Kreuzzug gegen die mus-
limische Welt zu fiihren (s. oben, S.56 ), so erkennt man in
der Anklage des Orientalisten gegen den Kulturchauvinismus
und Imperialismus und seinem gleichzeitigen Bekenntnis zu
den unverfalschten Idealen der Freiheit, Gleichheit und Bri-
derlichkeit eine indirekte Rechtfertigung des Verfassers
dafiir, daB er ebenso wie sein Vater Ibrahim aus Griinden der
politischen Notwendigkeit das Regime ‘Abd al-Hamid's trotz
seiner Unterdriickung eben jener Ideale unterstiitzte (Vgl.
oben, S, 42f).

Aufgeklarten Konservativen wie den Muwailibi's erscheint

das Selbstvertrauen, mit dem die meisten ‘Ulama’ den machti-
gen geistigen Einflissen Europa's auf die islamische Welt ge-
geniiberstehen, als verhangnisvolle Blindheit infolge falscher
MaBstdabe. Wahrend es den Stolz eines solchen islamischen Ge-
lehrten ausmacht, die Superglosse zur Glosse iber einen theo-
logischen Kommentar zu schreiben (s. oben, S.80), leiden sie
standig unter der Vorstellung, als Individuen und als Angeho-
rige eines anderen Kulturkreises von den Europdern nicht als
gleichwertig im Sinne der europaischen MaBstdbe angesehen zu
werden, die weitgehend ihre eigenen geworden sind. So sehen
sie die islamische Vergangenheit und die traditionellen Zige
im Leben der Gegenwart stets mit dem Gedanken daran, wie die-
se wohl auf Europder wirken mogen: Nicht die Tatsache, daB
die photographierenden Reisenden sich iliber die bilderfeindli-
che Einstellung des orthodoxen Islams hinwegsetzen, erbit-
tert in der Hochzeitsszene des "Hadit “Isa" den "Freund",
sondern der Gedanke, daB die Photographien in Europa dazu
beitragen werden, das Ansehen der Muslime und ihrer Zivilisa-
tion herabzusetzen. Es ist fiir ihn offenbar selbstverstand-
lich, daB Bilder von einer &gyptischen Hochzeit in Europa nur
Spott hervorrufen koénnen. Im Grunde unsicher in seinem eigenen
Verhdltnis zur islamischen Tradition, fiirchtet er eine ver-
achtliche Reaktion der Europder beim Anblick der Bilder. Die-
se Reaktion, die ihrer Unwissenheit iiber die islamische Zi-
vilisation entspringen mag, hat eine verhangnisvolle Folge:
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Sie werden sich in jener Haltung der kulturellen Uberlegen-
heit bestarkt fihlen, durch die die Europder blind werden
fiir die Grausamkeit, mit der der Imperialismus Kulturen zer-
stort, die doch nicht bar aller humanen Werte sind, die die
Aufklarung gelehrt hat.

Das standige Geflihl, von einem materiell iiberlegenen und
feindlichen Nachbarn herablassend beobachtet und dabei
dauernd miBverstanden zu werden, hat bei vielen Gebildeten
der islamischen Welt zu der geistigen Verkrampfung gefiihrt,
die um 1900 bei den beiden Muwailipi's schon deutlich wird.
Sie hat die Entwicklung eines kulturellen Selbstverstandnis-
ses gefordert, das heute in der Historiographie libermachtig
zur Stilisierung und Verklarung der Vergangenheit im Sinne
moderner (das heiBt: westlicher) Idealvorstellungen dringt,
weil man auf diese Weise eine "emotionale Befriedigung"
sucht, wie sie der Anblick der Gegenwart nicht zu geben ver-

mag.

iii. Die europaische Industriegesellschaft und die
sozialistische Bewegung im Urteil der Muwailihi's

In der "Zweiten Reise" des "HadIit ‘Isa" schildert der Ver-
fasser eingangs die gewaltigen Bauten und den lebhaften Ver-
kehr auf den breiten Straflen von Paris mit pathetischen Wor-
ten (377 ff.). Auf der Weltausstellung erregen die Hallen
der einzelnen europaischen Lander durch die dargebotenen
Wunder der Wissenschaft und Technik sein Erstaunen. Wahrend
aber ‘Is@ und seine Begleiter noch den Pavillon des Deutschen

1) So die Formulierung von Wilfred Cantwell Smith, Der Islam
in der Gegenwart, %Hamburg/Frankfurt, 1963%), 115. - Ver-
schiedene Aspekte dieser Haltung hat G.E.v.Grunebaum in
seinen grundlegenden Aufsatzen iber das Selbstverstandnis
der heutigen Muslime verzeichnet. Vgl. besonders drei auf-
einanderfolgende Beitrage zu diesem Thema in seinem:
Modern Islam, 97-190.
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Reiches bewundern, bricht eine Briicke iliber einem Teil des
Ausstellungsgelandes zusammen. Sie begrabt Manner, Frauen
und Kinder unter sich: "So sind die Katastrophen der (west-
lichen) Zivilisation im Frieden schlimmer als die Schlachten
des Krieges" (442/3).

Beim Besuch eines Kohlenbergwerks und einer Goldmine, die
beide auf der Ausstellung errichtet worden sind, fiihrt der
franzosische Gelehrte den agyptischen Besuchern die lebens-
gefahrliche, auszehrende Arbeit der Bergleute vor Augen

(444 ff.). Darauf lenkt er ihre Blicke auf die Halle einer
franzosischen StahlgieBerei, die die gewaltigsten Kanonen-
rohre der Welt herstellt: Nach der Kohle und dem Gold, so
sagt er, sei das Eisen das dritte Grundelement der (westli-
chen) Zivilisation: "Sie holen das Gold aus der Erde, um
Kohle zu kaufen und mit deren Hilfe Eisen zu schmelzen. Dar-
aus stellen sie nach Belieben Waffen und industrielle Werk-
zeuge her und schaffen fir die Menschen jene Wunderdinge,
die ihr gesehen habt". Doch schlagt all' das zum Ungliick des
Menschen aus: "Millionen von Arbeitern fahren in die unter-
sten Schichten der Erde und zerstoren ihr Inneres, um das
aus ihr herauszuholen, womit sie die Erdoberfldche verun-
stalten. Ungliick iiber den Menschen! Er glaubt fiir das Le-
bensgliick zu arbeiten. Indessen verbringt er seine Lebens-
zeit in Not und Plage, bis der Tod ihn ereilt. Dann verlaBt
er die Welt weinend, wie er in sie gekommen ist, nachdem er
die kurze Erdenfrist in einer Weise verbracht hat, die den
Tieren und (!) Insekten angemessen ist. Dabei meint er doch,
das hochste Geschopf zu sein!" (447/8). SchlieBlich stellt
der franzosische Gelehrte die riesigen Gewinne der Fabrik-
besitzer den niedrigen Lohnen der Arbeiter gegeniiber, wo-
bel er auch auf die bekannte Methode groBer Gesellschaften
hinweist, auch noch diesen Lohn des Arbeiters durch die Er-
richtung von Mietshausern und besonderen Kaufhdusern fir die
Angestellten an sich zu ziehen und zugleich damit den Arbei-
ter an das Unternehmen zu fesseln (449). Der "Freund" kommen-
tiert diese Verhdltnisse mit den Worten: "Von hier gehen die
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sozialistischen Lehren, al -madahib al-
i¥tirakiya, und dergleichen aus. Und wahrlich -
wie konnte der Mensch den Zustand ertragen, wie ein Insekt
im Innern der Erde zu wihlen, um die zu bereichern, die in
den Palisten der Macht und des Wohlstandes wohnen." (Ebd.,
S. auch 404/5) 1).

Im "Hadit Mus&" riickt auch Ibrahim die sozialen Spannungen in

2).: Die Morde

den Vordergrund seiner Darstellung des Westens
der Anarchisten bedrohen den Bestand der Gesellschaftsord-
nung. Der Anarchismus ist aufgekommen, weil eine bestimmte
Schicht in ihrer Habsucht alle Quellen des Reichtums an sich
gerissen hat. Gleichzeitig ermdglicht die libertriebene Frei-
heit in Wort und Schrift (Ubersetzung Widmer's, 125) einer
bestimmten Partei, unter den Armen Neid und HaB gegen die Rei-
chen zu entfachen, indem sie die Enteignung zugunsten derer
fordert, die arbeiten und sich miihen miissen. Nach der Meinung
einiger europaischer Gelehrter kommt hinzu, daB aus den ille-
gitimen Beziehungen vornehmer Manner mit Frauen der niederen
Stande Kinder hervorgehen, die von ihren Vitern eine Vorliebe
fiir das Leben im Luxus geerbt haben 5). Da sie ob ihrer un-
ehelichen Geburt in Armut aufwachsen, iliberkommt sie spater das
Verlangen, sich an der Oberschicht durch Terror zu riachen.-In
einem Leitartikel des "Misbah" heiBt es, im Gegensatz zu den
Prophezeiungen seiner Wortfiihrer sei das moderne Europa nicht
durch Harmonie, sondern durch Kriegsristung einerseits und

Verarmung der einzelnen Biirger andererseits gekennzeichnetu).

1) Eine typisch liberale Haltung zur Arbeiterbewegung zeigt
die kurze Erorterung des Koalitionsrechts der Arbeiter in
M.183 (6.XII.1901), in der die &agyptische Regierung auf-
gefordert wird, weder die Arbeiter an der Aufstellung
ihrer Forderungen zu hindern, noch die Unternehmer zu ih-
rer Annahme zu zwingen, Sie misse das Vertrauen beider
Seiten behalten.

2; M.119 (7.IX.1900). (Deutsch bei Widmer, 121-26).

3) "Die Vererbung von Charaktereigenschaften ist ja eine
unbestreitbare Tatsache". (Ubersetzung Widmer's, 124).

4) M.93, (22.I1.1901), S.1, Art. "Die Zivilisation eines
Jahrhunderts.,"
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Dazu komme, daB die lose Moral der Europder sie zur unge-
hemmten Hingabe an die korperlichen Begierden verfiihre.
Davon erschlafften sie, und die Nachkommenschaft werde ge-
ringer. "Sie sind nicht sicher davor, auszusterben" 1

Muhammad al-Muwailihl gibt der Erwartung, daB die europa-
ische Zivilisation an ihren inneren Widerspriichen zerbre-
chen werde, in dem Gesprach des franzdsischen Gelehrten und
seiner agyptischen Freunde Ausdruck, das sie auf dem Eiffel-
turm ,"der Feder, die auf die Mondoberfldche schreibt, was
die Nationen des Westens an hohem Rand und Konnen erreicht
haben" (451), miteinander fiihren. Der Turm ist eines jener
Symbole, wie sie Nationen errichten, die den anderen zeit-
weise voraus sind, bis das Schicksal dieses Symbol von sei-
ner Seite streicht, um ein anderes an seine Stelle zu set-
zen, das gleichermaBen endet (ebd.). Der Orientalist besta-
tigt diese Worte des "Freundes" mit der Aufzdhlung der klas-
sischen Sieben Weltwunder, die er allesamt als Symbole
menschlicher Hoffahrt und Eitelkeit verurteilt (453 ff.).
DaB der Erbauer des Eiffelturms sich inzwischen als Finanz-
betriiger erwiesen habe, wertet er als ein weiteres Zeichen
fir die Briichigkeit der Zivilisation, die sich dieses Denk-
mal gesetzt hat (458).

Wie wir sehen, wird hier der Kulturpessimismus des Fin de
siéle mit der Absicht aufgegriffen, das Fehlen der modernen
Industrie in den orientalischen Landern als Vorzug erschei-
nen zu lassen., So bietet denn auch die Besichtigung eines
Schweizer Dorfes auf der Ausstellung AnlaB zu einem Lob der
natiirlichen Lebensweise, a l -ma‘i % a a t-tabd i1y a,
gegeniiber der zivilisierten Lebensweise mit ihrem gekiinstel-
ten Wesen (433).

1) Ebd. - Taufiq al-Bakri, ein Freund der Muwailihi's, be-
grindete mit dem Hinweis auf die fallende Geburtenrate in
Europa die These, die den Titel seines Buches bildet: "Al-
mustagbal 1i'l - islam" (Die Zukunft gehdrt dem Islam).
Vgl. daselbst bes. Kap, 1. Das in GAL, S III, 81, genannte
Erscheinungsjahr(1892)ist falsch. Lt. einer Angabe auf S5.13
muB das Buch 1901 oder spater erschienen sein.
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VI. Islam und griechischer Humanismus als Grundlagen
der Sozialethik

i. "Misbah a¥-¥arq" und das Problem der allgemeinen
Volksbildung

Das Schreckensbild vom Zerfall der europdischen Zivilisa-
tion, das die Muwailihl's entwerfen, bildet den Hintergrund
fir die Haltung, die sie gegeniiber der akuten Frage einer
Erziehungsreform einnehmen.

Nach den Worten des Scheichs im "Hadit MGsa" verhindert

die religicse Bindung der Muslime, daB das Ubel des Anar-
chismus sich im Orient ausbreitet. Die Redefreiheit habe
nicht solche Ausmafe wie in Europa angenommen, und die gerin-
ge Breite des Schulwesens verhindere, daB verwerfliche Ideen
sich in den Kopfen von Menschen aller Schichten festsetz-

ten 1 . Auch sei im Orient unter dem EinfluBl des islamischen
Gesetzes 2) die Unzucht (die in Europa die Entstehung jener
extremen Partei begiinstige) nicht so weit verbreitet (vgl.
oben, S5,95f), Wie die Almosensteuer die Pfeile der Begehr-
lichkeit nach dem Besitz der Reichen abhalte, so besitze

der Islam lUberhaupt gegen alle Krankheiten der westlichen
Zivilisation ein Heilmittel. Daher miisse das Erziehungswe-
sen auf die religiose Unterweisung gerichtet sein, wahrend
ein Schulsystem nach westlichem Vorbild soziale Gefahren her-
aufbeschwore (Ubersetzung Widmers, 126). In einem Leitarti-
kel des "Misbah" steht in dhnlichem Zusammenhang der Satz:
"Hundert Mauser-Gewehre sind fir die Muslime und ihr Reich

in dieser Lage nitzlicher als hundert Biicher, und hundert
Soldaten, die nach Beduinenart leben, besser als hundert Stu-

1) Ubersetzung Widmers, 125/6. - Nach al-Afgani suchen So-
zialisten, Kommunisten und #narchisten die Ausbreitung ih-
rer Ideen dadurch zu unterstutzen, daB sie den Bau von
Schulen fordern und selbst den Lehrerberuf ergreifen.
Radd, 63.

2) Koran IV /15-19 K/19-23 F; XVII/32 K /34 F; XXIV / 2-3 K /
F; XXv / 68-69 K/F; 1LX / 12 K/F. Vgl. auch Erwin Graf,

Die Todesstrafen des islamischen Rechts (II), in: Bustan,
(Wien), H.1/1965, 9-15.
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denten, die die Wissenschaften des gegenwartigen Zeitalters
in ihrer Gesamtheit beherrschen" 1

Derartige AuBerungen richten sich nicht gegen eine Moderni-
sierung des Lehrplans der Azhar-Universitédt (s. oben, S.79f),
sondern gegen ein umfassendes Volksbildungswesen nach west-
lichem Vorbild, wie es sowohl von Mustafa Kamil als auch von
Fathli Zaglul gefordert wurde 2). Ein Artikel, der wahr-
scheinlich aus der Feder Ibrahim's stammt, verdeutlicht die
Griinde dieser Haltung: Nur die Harmonie von gewerblicher
Ausbildung, t a“lIim s in&ac<i, und Charakterbildung ,
tahdiIb al-ahlaq>’, gewihrleistet eine gesun-
de Erziehung. Den Absolventen der modernen Ausbildungsinsti-
tute fehlt die moralische Unterweisung. Da viele von ihnen
keine Beschaftigung finden, sie aber auch nicht in den Beruf
ihrer Vater zuriickkehren wollen, bilden sie eine Schicht,

in der das Verbrechen und die Krankheit des Anarchismus,
faudawilya, sich ausbreiten konnten. Auch gewisse
Absolventen der Azhar sind in dieser Gefahr % .

Was die Schulbildung auf dem Dorfe angeht, so bezweifelt
der Verfasser, daB Bauernschne mit moderner Schulbildung den
Beruf ihrer Vater ergreifen werden. Das aber hdatte eine
Schwachung der Landwirtschaft und damit des Reichtums des
Landes zur Folge. AuBlerdem wiirden die jungen Leute von ihren
natiirlichen Eigenschaften losgerissen. Durch eine religicse
Ausbildung von der Art, wie sie gegenwiartig geboten werde,
vertausche andererseits der Bauernsohn nur die "Ruhe der
einfachen Unwissenheit mit der angelernten Unwissenheit".
Nur wenn durch eine intensive Charakterbildung erreicht wer-
de, daB die Schulabganger in den Beruf ihrer Viater zuriick-
kehren, konne man einer Erweiterung der Volksbildung zustim-
men, denn "wir ziehen eine Moral ohne Wissen einem Wissen
ohne Moral vor" (Ebd., S. 2).

1; M.93 (22.II.1900), S.1.

Steppat, 314-18; Ahmed, Origins, 45/6; Pérés, Les

Origines 103.

3) "TahdIb al-ahlaq" ist der Titel des beriihmten Werkes
von Ibn Miskawaih iiber Ethik (vgl. unten, S$.103).

4) M.124 (12.X.1900).



- 99 -

Mit seiner Kritik an den Schulen, die lediglich das
technische Wissen Europas vermitteln, behauptet
Ibrahim keineswegs, das Erziehungssystem in Europa leugne
die ethische Bildung. Die These Demolins', das englische
Bildungsideal sei ein Menschentyp, der von Kindheit an

zur individuellen Leistung angehalten ist, fand im "Nisbah"
ein positives Echo. In der Besprechung des "Misbah" zu Fathi
Zaglul's Ubersetzung 1) fallt die mehrfache Betonung des Um-
standes auf, daB die Franzosen die Vorziige des englischen
Erziehungssystems erkannt hatten und daran gingen, dieses
System nachzuahmen. Zwei Jahre spater 2 wendet sich die
Zeitschrift gegen die starre Ausrichtung der agyptischen
Schiiler auf das Bestehen der Examina - ein Zug, den Demolins
als typisch fir das traditionelle Schulsystem und als nach-
teilig fir die Personlichkeitsbildung dargestellt hatte 5).
Man kann annehmen, daf diese AuBerungen eine Reaktion auf
den starken BildungseinfluB Frankreichs in Agypten darstel-
len, der die frankreichfreundliche Ausrichtung des agypti-
schen Nationalismus in jenen Jahren mitbestimmt hat. (Vgl.
oben, S. 49). Zugleich weisen sie darauf hin, daB die Mu-
wailihl's tatsdchlich in einer stédrkeren Anlehnung an das
englische Erziehungsideal eine Moglichkeit sahen, in Agyp-
ten Menschen von jenem aktiven und lebenstiichtigen Typus

zu erziehen, durch den allein - wie die Besprechung zu
Zaglul's Ubersetzung hervorhebt - eine Nation gedeiht. Ih-
re gleichzeitige Polemik gegen die Ausweitung des allgemei-
nen Schulwesens, die Kritik am sozialen Aufstieg von Bauern-
sohnen in der Verwaltung, die Klage liber den Prestigever-
fall, den die alte Oberschicht durch eigenes Verschulden er-
lebt - all dies fihrt zu dem SchluB, daB die Muwailihi's die
Entwicklung einer aufgeklarten, modern gebildeten, ihrer ei-
genen Kulturtradition bewuBten Elite von aristokratischer

1) M.60 (22,VI.1899). - Eine Zusammenfassung der Thesen
Demolins' findet sich bei Ramsaur, The Young Turks,
82 - 84 ,

2; M.152 und 153 (3./10.V.1901).

%) Ramsaur, 82.
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Herkunft befiirworteten, deren vorbildliche moralische Hal-
tung auf die Untergebenen wirken und zugleich die Autori-
tdt der herrschenden Schicht sichern wiirde.

ii. Das Buch " ‘Il1ag an-nafs"

1. Muhammad al-Muwailihl's Versuch einer
Rehabilitierung der Philosophie

Am Ende seines kritischen Artikels gegen die Forderung nach
einer allgemeinen Volksbildung macht Ibrahim den Vorschlag,
durch einen AusschuB von ‘Ulama’ und Minnern des Geistes
klassische islamische Werke iliber ethische Erziehung auswah-
len zu lassen, Zugleich miiBten neue Biicher dieser Art ge-
schrieben werden 1 .

Ohne Zweifel sollten die Aufsatze iiber philosophische Ethik,
deren Verdffentlichung in "Misbah aS-5arq" etwa gleichzei-
tig mit dem "Hadit “Isa" begann </, diesem Zweck dienen. Mu-
hemmad al-Muwailihl, der Verfasser dieser Aufsdtze, hat spa-
ter eine Verdffentlichung in Buchform vorbereitet, die nach
seinem Tode mit dem Titel "“I13a% an-nafs" erschienen ist 3).
Da er fir diese Ausgabe zwar die Reihenfolge der Abhandlun-
gen geandert 4), deren Inhalt jedoch weitgehend beibehalten
hat, kann sie trotz der spiaten Verdffentlichungszeit (1932)
zur Untersuchung der individual- und sozialethischen An-
schauungen, die die Muwailihl's um 1900 vertraten, herange-
zogen werden.

1) M.124 (12.X.1900).

2) Die erste Abhandlung, die iiber den Zorn, wurde in M.40
(19.1.1899) abgeschlossen.

3) "Die Heilung der Seele". (Vgl. oben, S.29 , Anm.2 ).

4) So steht die Apologie der Philosophie aus M.150 und 151
(April 1901) in " “I1aZ an-nafs" als Kapitel I vor der-
Abhandlung iiber den Zorn, deren SchluBteil schon im
Januar 1899 im "Misbah" erschienen war. Ay
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Die Kapitel, in denen der Verfasser die einzelnen
Fortsetzungen zusammengefalBt hat, tragen die folgen-
den Uberschriften: Die Einfachheit der FPhilosophie
(1) - Der Zorn (14) - Die Stunden des Lebens (52) -
Der VerdruB (69) - Das Anerkannte (88) - Ansehen
und Ehre (101) - Die Tugend des Mitleids (114) - Die
Beriihmtheit (118) 1).

Im ersten Kapitel beklagt der Verfasser, daB die Philosophie,
f alsaf a, bei den Muslimen seiner Zeit das Schicksal
der anderen Wissenschaften teile: Die Texte seien unter einer
Masse von Kommentaren begraben, und die Menschen selbst be-
trachteten die Philosophie entweder als uberfliissig oder als
Wurzel der Gottlosigkeit und Ketzerei, als ein Instrument
des Zweifels oder eine Methode abwegiger Sophistik. In Wirk-
lichkeit sei sie aber "das helle Licht, das ... zur Schon-
heit der Ordnung in der Zivilisation hinfiihrt" 2

Schon diese Formulierung verrat das pragmatische, gesell-
schaftsbezogene Motiv, das Muwailihi's Versuch einer Rehabi-
litierung der Philosophie in der islamischen Welt zugrunde
liegt. Es wird noch deutlicher in der folgenden Einteilung
der Philosophie in die Theologie, i 1m al -ilahiy

Wl Wl

Mathematik und Naturwissenschaft, ‘i 1m at -t abd 131

wa '

r-riya diyat, und die Ethik, 9 1m al -
ahlagq (1). Da der Mensch, wie Muwailihl ohne weitere Begriin-
dung behauptet, durch die Philosophie hauptsdchlich die Annah-
me der charakterlichen Vorzige, f ada’il al-ahlaagq,
und die Aufgabe der Laster, r a d & i1 , erstrebt, ist die
Ethik die Quintessenz, 1 ub a b , der Philosophie (1,11).
Entsprechend bemiiht sich Muwailihl im Rahmen eines Uberblicks
iiber die Entwicklung der griechischen Philosophie (2-11), die
Ethik als Kern der eigentlichen Philosophie gegen das abzu-
grenzen, was ihm als relativ unbedeutendes Beiwerk oder als
spatere Fehlentwicklung erscheint. Darunter versteht er sowohl

1) Das Kapitel "Der VerdruB", k adar an-nafs, das
unter dem Titel "Ayyuha' 1— mahzun" in M.152 (3.V.) - 164
(26.VII.1901) erschienen war, findet sich in dieser sei-
ner urspriinglichen Fassung bei Manfalutl, Mugtarat, 249-70.

2) "... an-nir as- satl alladi ... yur$idu 113 gamal an-
m.zam fi'1-“umran". I.N., 1.
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1)

MzaBigkeit, Askese, Kasteiung und inneren Ruhe zu einer Phi-

die Verdrehung der Lehre Epikurs mit ihrer Forderung der
losophie der Ausschweifung (8), als auch die "Komplizierung,
Verdunkelung und Unverstandlichmachung" des I nh al t s
der Philosophie - der ihm,wie sein Bedauern liber die
"Schandflecken des Streites" bei den spdteren (griechischen)
Philosophen zeigt (9), ein fiir allemal gegeben erscheint.
Mit der Begriindung, daf sie nur ein Instrument 2 des ge-
denklichen Abwédgens (wie die Grammatik in der Sprache) und
auBerdem fiir den seelisch Bedrangten wertlos sei, lehnt er
die Anerkennung der Logik, ‘i 1m al-mantigqg, als
Grundlage der Philosophie entschieden ab (9/10).

Muwailihi's Rehabilitierung der Philosophie l&auft eingestan-
denermaBen auf den Versuch hinaus, zu jener Quelle der Ethik
vorzudringen, aus der die romischen Philosophen und nach ih-
nen die Philosophen Europas in Vergangenheit und Gegenwart
geschopft haben: Die griechische Philosophie. Sie alle sind
v6llig von den Griechen abhingig, “i yal ‘al aihum,
"und wenn auch die europdischen Gelehrten in allem iiberragend
sind - die Ethiker der alten Zeiten iibertreffen sie doch
nicht" (11).

Indem aber die europédischen Philosophen diese Lehren aufge-
nommen haben, sieht sich Muwailihi berechtigt, bei der Darle-
gung seiner Ansichten auf europaische Denker wie Schopenhauer
(101, 107), Voltaire (40, 109) und d'Alembert (108) zu ver-
weisen . Als "ein Licht, das wir aus dem Studium der Alten
und der Modernen unter den Orientalen und Europdern gewonnen

1) Bei al-Afgani erscheint die Schule der Epikurder als hi-
storische Erscheinungsform des kulturzersetzenden Materia-
lismus. Radd, 50 - 52.

2) Dies die Auffassung der peripatetischen Schule gegeniiber
den Stoikern und Platonikern, fiir die die Logik ein Teil
bzw. Teil u n d Instrument der Philosophie ist.

3) An Europdern finden u.a. noch Friedrich der GroBe (109)
und der Dichter (N.-Joseph-Laurent) Gilbert (105), aber
auch Newton (59) und (65§ der Astronom (J.F.William)
Herschel (d.Jg., gest.1871) Erwshnung.
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haben" 1), geht "I13% an-nafs" somit iiber das frithere Be-
miihen Muhammad ‘Abduh's hinaus, die griechische Ethik aus
den Werken islamischer Denker des Mittelalters zu den Mus-
limen sprechen zu lassen 2). Andererseits beschrankt sich
Muwailihl auf die Erwahnung einiger der bedeutendsten grie-
chischeé Denker und ihrer Schulen 3), wobei er in seiner
oberflachlichen Charakterisierung ihrer ethischen Auffas-
sungen diejenigen Zige herausstellt, die von Sokrates her
zum Lebensideal der Stoiker gefuhrt haben.

Im Unterschied zu den islamischen Philosophen des liittel-
alters, bei denen das Verhdltnis von Offenbarung und ra-
tionaler Erkenntnis als Grundproblem der Beschiftigung mit
der Philosophie und des philosophischen Denkens im Mittel-
punkt der Auseinandersetzung steht 4), Ubergeht Muwailihl
diese Frage 5). Zwar finden sich bei ihm Formulierungen
von der Art, daB eine Regung wie der Zorn von Ubel sein miis-
se, weil sie zu dem gehore, was sich per definitionem der
Herrschaft der Vernunft, €a q 1 , entzieht und damit dem
Menschen zwangsliufig schadet (18), jedoch vermiBt man jeg-
lichen Versuch, die rational-utilitaristische Begriindung

1) Vorwort, vor S. 1.

2) €Abduh hielt 1877 Vorlesungen uber Ibn kiskawaih's
"Tahdib al-ahlaq", ein Werk, das nach der Art der Neupla-
toniker eine Ausséhnung der ethischen Lehren Platon's
und des Aristoteles erstrebt. Vgl. Richard Walzer, Greek
Into Arabic, 220 ff., und den Artikel "Akhlak" in E I,

(1960), 325-30.

3) Es werden Sokrates (2-4,21,41_43%,94), Aristoteles (6,15,
18,52, 70, 118), Platon (7. 14, 17), Epikur (7,8), An-
tisthenes (6), Diogenes (65 und andere genannt.

4) Vgl., Walzer, 10/11, 20, 206-19; u.G.E.v.Grunebaum,
Concept and Function of Reason in Islamic Ethics, in:
Oriens, Vol.XV, (1962), 1-17.

5) Es ist bezeichnend fiir den Gegensatz von westlicher
Bildung und dem vorwiegend politisch motivierten Bekennt-
nis zum islamischen Erbe, daB MuwailihI nur einen ein-
zigen islamischen Philosophen, Ibn Sina (118), bei Na-
men nennt, ohne jedoch seine Leistung auch nur andeu-
tungsweise zu charakterisieren.



- 104 -

der Ethik gegen die Begriindung durch die Offenbarung abzu-
wagen. Freilich besteht dazu keine dringende Notwendigkeit,
wenn man die Vernunft sozusagen als den gesunden Menschen-
verstand auffaBt, als ein "ausgeglichenes Denken, gesundes
Unterscheidungsvermogen, rechtes NaB im Urteil und Kennt-
nis des Wesens der Dinge, wie es frei von Irrtimern und
Hirngespinsten sich darstellt" (72). Andererseits macht
MuwailihI in seiner Einteilung der Philosophie in Theolo-
gie, Naturwissenschaft und Ethik (1) die (offenbarte) Reli-
gion ohne Bedenken zu einem G e g e ns t and der Phi-
losophie. Er sagt dazu lediglich, die Theologie befasse

sich mit der Religion, hassa bi'd-din, ohne
daB er den Inhalt des Begriffs "din" erklaren wirde. Wenn,
wie der Verfasser schreibt, die Ethik den wichtigsten Teil,
ahamm al-aqsam, der Philosophie zur Erlangung
des irdischen Gliicks, as -s a‘ada ad-dunya-
wiya, darstellt, so liegt die Deutung nahe, daB Muwai-
1ihi hier die Theologie (dahnlich der "natiirlichen Theolo-
gie" des eurogéischen lMittelalters) mit der Metaphysik
gleichsetzt 1 . Religion, 4 I n , ware demnach (als Gegen-
stand eines Zweiges der Philosophie) die Gesamtheit der gei-
stigen Beziehungen des Menschen zu dem, was die unmittelbar
gegebene Wirklichkeit iliberschreitet. Allerdings liegt dieser
Bereich bei Muwailihi auBerhalb der Betrachtung: Gott,
allah, oder al-qudra al-ilahiya,
wird als die Macht genannt, die dem Menschen die Veranlagung
zur Annahme der Tugend verliehen hat (11, 24). DaB die Tu-
gend, die dem Menschen das irdische Gliick schenkt, im Jen-
seits belohnt wirde, findet nirgends Erwdhnung. Den Tod be-
zeichnet Muwailihi auch nicht als die Schwelle zu einem ewi-
gen Leben, sondern unter Berufung auf die Agnostiker als
"das Einzige in der Welt", woran es keinen Zweifel geben kon-
ne (72).

1) Bereits Ibn al-Qifti (gest.1248) bezeichnet die Metaﬁhysik
als i 1ahiyat . Vgl. v. Grunebaum, Der Islam im
Mittelalter, 416 ff., bes., 419.
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Das Buch "“Ilag an-nafs" enthilt zwar indirekt das Bekennt-
nis des Glaubens an Gott und seine Offenbarung, es zeugt je-
doch in diesem Zusammenhang von einem kelipgionsverstandnis,
das gerade durch den Mangel an begrifflicher Klarheit und
logischer Konsequenz fiir den Anhdnger eines in politischer
und sozialer Hinsicht so konservativen Panislamismus recht

merkwiirdig erscheinen mag.

Zur Erklarung dieses Sachverhalts mufl man wiederum auf die
liberale, vom Freimaurertum beeinfluflite Atmosphire hinweisen,
in der Muhammad al-Muwailihi aufgewachsen war (s. oben, 5.22).
In der Ideologie des Panislamismus verband sich spiter die
mehr oder weniger positivistische Religionsauffassung, die
sich in den gebildeten Kreisen der Oberschicht verbreitet
hatte, mit gewissen Gedankengdngen konservativer europdischer
Kulturhistoriker wie Guillaume Guizot 1 (1787-1874), der in
Abwehr des atheistischen Geistes der Franzdsischen Revolution
die Religion als tragendes Element der Zivilisation ansieht.
Die urspringlich rein positivistische Betrachtungsweise
tritt bei al-Afgani deutlich zu Tage. In seiner Diskussion
mit Ernest Renan wertet er die Propheten der Weltreligionen
als Erzieher, die unter Berufung auf ein hdchstes WNesen Ge-
horsam verlangten, um die Ergebnisse ihres eigenen Nachden-
kens verbreiten und verwirklichen zu konnen. Alle Nationen
missen auf dem Wege vom Zustand der Barbarei zu einer hche-
ren Gesittung dieses "schwerste und demiitigendste Joch fir
den Menschen" - die trziehung durch den Zwang religidser Ge-
bote - eine zeitlang ertragen 2). Fir die Auffassung des Is-
lams als historische Variante einer universalen Religion,
die mit der Philosophie zusammenfdllt, konnte man sich auf
islamische Philosophen wie al-Farabil (gest. 950) berufen ﬁ).
Die Art, wie er den Fortschrittsgedanken ubernimmt, zeigt

1) Vgl. al-Afgani, der in kadd, 80/1, dessen "Histoire de
la civilisation en France" (5 Bde., 1. Aufl. 1829-35)
erwahnt.

2) Vgl. Ernest Renan, Uer Islam und die wWissenschaft,
(autorisierte deutsche husg. Basel, 1883%), 34 ff.

3) Vgl. Walzer, 10, 20-23, 206-19; Hourani, 16/7.
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aber deutlich den EinfluB des Positivismus q), obwohl al-
Afgani im Gegensatz zum strengen Positivismus - der sie

nur als historisches Phédnomen gelten 1aB8t - die Religion
als stabilierendes Element der Gesellschaft auch fiir die
absehbare Zukunft, jedenfalls im Orient, fir notwendig halt.

DaB dem Verfasser des "°‘Ila¥ an-nafs" Gedanken dieser
Art nicht fernlagen, deutet schon seine Methode an, ethische
Ratschlage durch Ausspriiche griechischer Philosophen und
durch Koranverse gleichermaBen zu stiitzen 2). Was die Rolle
der Propheten und Weisen angeht, so "gehdrte es zum Haupt-
sdchlichen der Rechtleitung der Menschen durch die Prophe-
ten, sie an den Tod zu erinnern, und zur gréBten Sorge der
Philosophen, daB die Menschen iiber ihn nachdenken" (I.N.

77) 3,

In Ubereinstimmung damit erweisen sich rationale Erkennt-
nis und Offenbarung zumindest in ihrer Wirkung auf den Men-
schen als gleichartig, denn beide vermdogen ihn zur Tugend
zu fiihren.

Muhammad al-Muwailihl spricht eine derartige Auffassung
zwar nicht aus, demonstriert den Sachverhalt jedoch am zen-
tralen Problem der islamischen Ethik: Dem Verhdltnis von to-
taler Vorherbestimmung, wie sie die gottliche Allmacht impli-
ziert, zur Willensfrciheit und verantwortlichen Lebensgestal-
tung des Menschen, wie sie die Belohnung und Bestrafung durch
Gott voraussetzt. Im "Hadit ‘Isa" wird mit einer erstaunli-
chen Sorglosigkeit im Gebrauch theologischer Termini erz&hlt,
wie bei einer Epidemie die Mehrzahl der Muslime in untatiger
Unterwerfung, t a s 1 I m , verharren, ohne daf der ge-
schickteste Redner sie hitte lberzeugen kdénnen, "daf die Vor-

1) Vgl. den Text seiner Antwort an Renan, aber auch seine Aus-
fihrungen iiber die zivilisatorische Bedeutung der Religion
in: Radd, 33-44., Zu seinem Rellgionsverstandnls auBert
sich P. Giulio Basetti-Sani: Sayyid Jamé&l el-Din al-Afghéini.
Saggio sul suo concetto della religione. In: Orientalia
Christiana Periodica, XXV, (1959), 5-43. Vgl, auch Hourani,
137 ff., (iiber Muhammad “Abduh % :

2) I.N. 34/5; 71; 87; 93; 116. - An Dichtern der islamischen
Vergangenheit werden al-Ma‘arri (66), al-Mutanabbi (78),
Sa“di %111), Abl Tammam (81) und Aba “Ubaida (64) genannt.

3) Ibrahim al-Muwailihi bezeichnet im "Hadit Musa" den ara-
bischen Propheten als den "groBten Weisen". (Widmer, 92).
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beugung, w i q ay a , gegeniber dem Vorherbestimmten,
maqgdur , Schutz gewdahrt" (H.I., 163). Sie waren zwar
frei von Todesfurcht, doch konnten sie mit dieser Haltung
trotz ihrer Gebete den Tod so wenig aufhalten wie jene ih-
rer Landsleute, die mit den technischen Fertigkeiten auch
die Gewohnheit einiger Europder iUbernommen haben, die re-
ligicsen Vorschriften zu verachten und den Glauben gering-
zuschdtzen. Diese wurden von panischer Furcht ergriffen,
so daBl ihr Geist sich verwirrte. Sie vertrauten sich ganz
der Medizin an, bis sie ihren Korper mit Medikamenten
vergiftet hatten (Ebd., 165-67).

Nur die besondere Kategorie, at -t abaga al-
P a s sa, die neben ihren Gebeten die Vorbeugungsma®nah-
men ﬁiéht vernachlassigte, zeigte Tapferkeit des Herzens und
Seelenstdarke dank des richtigen Verstandnisses der Religion.
Indem sie beteten und zugleich die Moglichkeit der Vorbeugung
beachteten, erfreute sich jeder von ihnen eines '"gesunden
Geistes in einem gesunden Korper" 1). (Ebd., 165). Wie in
"“I1a¥ an-nafs" gezeigt wird, zeichnet dieselbe umsichtige
Tapferkeit gegeniber den Gefahren einer Epidemie den Fhilo-
sophen aus, wdhrend jene, denen der wahre Sinn des Lebens
verborgen geblieben ist, ihre Seelenschwiche offenbaren 2)
(I.N., 84).

1) Der Gedanke des '"Mens sana in corpore sano" wird in I.N.,
41 und 69, wiederholt.

2) Es gehdrt zum akturellen Hintergrund dieser LuBerungen,
daB Mubhammad's Vater IbrahIm al-Muwailihi etwa zur selben
Zeit in dem fiktiven Brief eines Mekkapilgers liber die
schrecklichen Seuchen Klage fiihrte, die zahllose Glaubi-
ge am Ziel der Pilgerfahrt dahinrafften, und die osmani-
sche Regierung auf forderte, Abhilfe zu schaffen. Vgl.
den Text in: Al-Muntahab, II, 554-56. Die literarische
Verwendung von Sabarti's Pest-Bericht im "Hadit ‘Isa"
(153 ff.) verfolgt dieselbe Absicht. Vgl. dazu Péreés,

Les ELditions successives, 255 - 57.
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2. Griechische Weisheit als geistige Waffe

Die Tugend der Tapferkeit, die bei MuwailibI der aufgekldr-
te Muslim ebenso wie der Weise an den Tag legt, ist ent-
sprechend dem Tugendbegriff der Nikomachischen Ethik des
Aristoteles die Mitte zwischen zwei Extremen 1). Anderer-
seits bildet sie wie bei Platon 2) zusammen mit der Ver-
nunft, ‘a g 1 , der Enthaltsamkeit, “i f £ a , und der
Gerechtigkeit, ‘a d a 1 a , die Stiitzpfeiler, d a“a’i m,
eines tugendhaften Lebenswandels (10/1), durch den der
Mensch das hochste irdische Gliick erlangt: Das vollkommene
Vergniigen, 1 add a, der Ruhe, r & h a , in der jegli-
cher Schmerz - den der Mensch von Natur fiirchtet und zu mei-
den sucht - aufgehoben ist (74). Ist das Verstindnis der
Philosophie zwar keinem Menschen grundsdtzlich verschlossen,
so erreichen doch nur wenige jenen Grad der Vollkommenheit
in den Tugenden, um in allen Situationen die Ruhe der Seele
zu bewahren (1,10/1,75). Wenn das richtige Verstdndnis des
Islams nach Muwailihi's eigener Darstellung zu eben dieser
menschlichen Vollkommenheit filhren kann, und wenn sein Lehr-
meister al-Afgani den Islam als die Religion gepriesen hat,
die im Unterschied zum Brahmanismus mit seinem Kastensystem
und dem Judentum mit seinem exklusiven Priestertum jedem
seiner Bekenner die Fihigkeit, die NMoglichkeit zuspricht,
3),
so liegt die Frage nahe, warum Muwailihl die Begriindung einer
philosophischen Ethik fiir notwendig hielt. Es muBte bei den

sich frei und unmittelbar um geistige Lauterung zu bemiihen

1) Statt - wie bei Aristoteles - der Verwegenheit steht bei
Muwailihl aus eindeutigem Grund die Unterwerfung unter
das Vorherbestimmte der ebenso verwerflichen Haltung der
Furcht gegeniiber. - Muwailihi mag in Koran II/143K/137F
eine offenbarte Parallele zu diesem philosophischen Tu-
gendbegriff gefunden haben. Vgl. v. Grunebaum, Der Islam
im Mittelalter, 191.

2) Dessen Schema der vier Haupttugenden haben schon al-KindI
und Ibn Miskawaih lbernommen. Vgl. Walzer, 222-24, Die
Ersetzung von Weisheit, h i kma , durch ‘aql bei
Muwailihi weist erneut darauf hin, wie er "Vernunft" auf-
gefaBt wissen will. (Vgl. oben, S.104),

3) Al-Afgani, Radd, 77-80.
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Orthodoxen MifRtrauen hervorrufen, daB er das Einfiihrungs-
zeremoniell der Freimaurer, bei dem der Anblick eines To-
tenschadels den Logenbruder an den Tod erinnern und ihm zu-
gleich die Furcht vor dem Tode nehmen soll, als sinnvolle
brziehungsmethode erwihnt (79). Noch weniger konnten sie

es akzeptieren, daB bei Muwailihl nicht der vorbildliche
Lebenswandel des Yropheten Mupaﬁmad l.aRstab charakterlicher
Vollendung darstellt, sondern dafl} fiir ihn der "Meister der
Philosophen", S ok r a t e s , auf seinem Lebenswege,

s I ra, in einmaliger ‘Weise "die Rangstufen menschlicher
Vollkommenheit in der Beherrschung der Seele und in ihrer
Ubung in den Tugenden" erlangt hat 1). Es war durchaus fol-
gerichtig, daB Mustafa al-llanfaluti (1876-1924), der im iib-
rigen stark unter dem EinfluB der beiden luwailihi's gestan-
den hat 2), in "Al-Mu’ayyad" Einspruch erhob: "Wir brauchen
nicht die Lebensgeschichte der griechischen Philosophen, der
romischen Veisen und der europaischen Gelehrten, denn wir
finden in unserer Geschichte ein edles Leben, das erfiillt
ist von Eifer und Tat, Geduld und Bestdndigkeit, Liebe und
Barmherzigkeit, Weisheit und Fihrertum, wahrem Adel und voll-
kommener Menschlichkeit - das ist das Leben unseres Frophe-
ten, das in Betracht zu ziehen uns genigt" 5).

In den Augen von Kritikern wie Manfallti zeugten lluwailihi's
Aufsatze liber philosophische Ethik dafilir, daB er die Ethik
des Islams in der Gegenwart nicht fiir ausreichend hielt, als
allgemeine Grundlage der Charaktererziehung zu dienen. Da-
bei scheint Muwailihl den Kreis der Fersonen, an die er sich
wendet, bewuBt mit den Worten einschrdnken zu wollen, es sei

1) I.N.,17. Auf den Seiten 2-5 wird die menschliche Vorbild-
lichkeit des Sokrates an Ereignissen seines lLebenslau-
fes gezeigt.

2) Vgl. ‘Abbas hahmad al- ‘Aqqad, liuraga‘at, 172/3. Ein du-
Berliches Beispiel ist die Uberschrift "Ayyuha'l-mahzun"
in Manfaluti's Sammlung seiner in "Al-Mu’ayyad" erschie-
nenen Aufsitze: An-Nazarat, I, (13. Aufl., Kairo, 1953),
68. ’

3) An-Nazarat, I, 117.
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genug, wenn der "Hadit ‘Isa" - der zahlreiche Beispiele
0. und die Abhandlungen
iber Ethik von den fiihrenden Minnern der Beamtenschaft ge-

der Weisheit der Griechen anfihrt
lesen und zum allgemeinen Nutzen, n a £ ‘@ m m , beher-
zigt wirden - .

Dieser Schicht, deren zwiespaltige Geistesverfassung Muwai-
1ihi im "Hadit ‘Isd" treffend mit dem Portrét eines jungen
Beamten charakterisiert, auf dessen Tisch zur Rechten ein
Buch "des gottlosen Franzosen Voltaire" und zur Linken ein
Buch "des Bekenners der gottlichen Einheit", muwahhid,
des mystischen Dichters Ibn al- “Arabi (gest. 1240) liegt 3),
wollte er vor Augen fihren, daB die Philosophie Griechenlands
und des modernen Europa in ihrem Kern dasselbe zum Inhalt ha-
be und dem gleichen Zweck diene wie die Religion, namlich dem,
die Glieder der Gesellschaft mit dem Geist zu erfiillen, der
die "Schonheit der Ordnung in der Zivilisation" begriindet

(s. oben, S.101). Das sozial "richtige" Verhalten des Menschen,
das bei den ungebildeten Schichten durch das gehorsame Befol-
gen der religidsen Gebote erreicht wird - weshalb die Muwai-
1lihi's einer Ausweitung der Schulbildung mit Bedenken gegen-
iberstehen - kann bei denen, die ob ihrer westlich-techni-
schen Ausbildung die enge Bindung an das religicse Gesetz ver-
loren haben, durch die Einsicht in den tieferen philosophi-
schen Sinn dieser Gebote - etwa der Almosensteuer - erzeugt
werden, Freilich lauft eine derartige Auffassung der Philo-
sophie darauf hinaus, die Gililtigkeit und den Wert religiodser
Gesetze an der Philosophie zu messen, nicht umgekehrt. Die-
sem Problem hatte Muwailihl auch dann nicht entgehen konnen,
wenn er an einer Stelle einfach behauptet hdtte, daB nach

1) H.I., 18%; 215-18; 410; 422/3; 431; 454-8,

2; M.51 (13.1V,1899), S. 1

3) H.I., 55 ff. - Dieser Beamte (ein aufmerksamer Leser von
"Misbah as-Barq") wirkt fast wie ein ironisches Selbst-
portrait des Verfassers, der in " “I1a¥ an-nafs" Voltaire
in positivem Zusammenhang als "groBen Schriftsteller" be-
zeichnet (109).
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seiner Ansicht die Offenbarung des Korans niemals der Ver-
nunft widersprechen konne. Indem er derartigen Grundfragen
iberhaupt ausweicht, rechtfertigt er um so mehr das MiB-
trauen der orthodoxen Kritik. Aber nicht weniger als or-
thodoxes MiBtrauen hat diesem ersten literarischen Versuch
eines mus 1limischen Schriftstellers arabischer
Zunge, den griechischen Humanismus zur Grundlage einer zeit-
gemdafBen Individual- und Sozialethik der muslimischen Ober-
schicht zu machen 1), der ausgepriagte Eklektizismus in sei-
ner Darbietung geschadet. Dadurch wurden wesentliche Zige
dessen, was aus antikem Gedankengut den europdischen Huma-
nismus hat entstehen lassen, eliminiert. Diese Darstellungs-
weise geht zum Teil darauf zurilick, daB Muwailihi's Kenntnis
der antiken Philosophie auf die Lektiire europiischer Uberset-
zungen und der Literatur der franzosischen Klassik zurick-
geht, wobei besonders an die beliebte literarische Form des
Philosophengesprachs zu denken ist 2). Vor allem aber ist

es die schon bei al-Afgani auftretende pragmatische Einstel-

lung 3)

zum antiken Erbe, durch die ltuwailihi's philosophi-
sche Abhandlungen nicht zu einer Rehabilitierung der Fhilo-
sophie, sondern hdichstens zur Entstehung einer moralphiloso-
phischen Erbauungsliteratur beitragen konnten, die formal an
die Sendschreiben des lu“taziliten al-Gahiz ankniipft (s.un-
ten, S.116).

Bemerkenswert bei Muwailihi bleibt die Tendenz, nicht nur
die neuzeitliche europdische Philosophie, sondern auch die

1) Zu vorangehenden Bemiihungen arabischer Literaten des 19.
Jahrhunderts, ihr Publikum mit der griechischen Geistes-
welt vertraut zu machen, vgl. Saadeddine Bencheneb, Les
Humanités Grecques et 1'Orient arabe moderne, in: Mélan-
ges Louis Massignon, I, (Damaskus, 1956), 173-98, auf
5.173-177.

2) Diese Form hat auch friih orientalische Ubersetzer gefun-
den. Beriihmt ist die tiirkische Ubersetzung von philoso-
phischen Dialogen Fénelon's, Voltaire's und Fontenelle's
durch Miinif Faga (s. oben, S23f ), die 1859/60 unter dem
Titel "Muhaverat-i Hikemiye" in Istanbul erschien. Vgl.
Mardin, 234-38.

3) Vgl. seine Denunziation des "Materialismus" als d e s
Teils des antiken Erbes, der mit der Vermittlung Rousseau's
und Voltaire's in bBuropa eingedrungen sei und den Nieder-
gang Frankreichs hervorgerufen habe. Radd, 59/60.
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Musik, Malerei und darstellende Kunst Europas hauptsdchlich
als Ergebnisse antiken Einflusses zu sehen. Der Verfasser
meint, daB die Europder die Wertschdtzung dieser Kiinste
entweder iibertreiben, ohne doch das klassische Vorbild zu
iibertreffen, oder ihren Sinn entstellen. Diese Gebiete kul-
tureller Betatigung, die in die islamische Welt aus reli-
giosen, historischen oder durch traditionelle Strukturen
bedingten Grinden keinen Eingang gefunden hatten 1), wer-
den ohne gewissenhafte Priifung der dogmatischen Froblema-
tik als natirlich und der sittlichen Lauterung
forderlich gekennzeichnet (vgl. oben, S. 78),

und damit unausgesprochen zur Ubernahme empfohlen.

Der Pragmatismus, der auch in diesem Falle unverkennbar ist,
schlieBt nicht unbedingt die Deutung aus, daB Muhammad al-
Muwailihl durch seine standige Beschaftigung mit den viel-
faltigen Manifestationen der griechischen Kultur fir sich
personlich um jene "durchgingige, bewulite und gewollte Ver-
wachsung mit der Kultur der Antike als Grundlage fur das
eigene Leben" bemiiht gewesen ist, die sich im modernen Gei-
stesleben der islamischen Welt sonst nicht hat nachweisen
lassen 2). Ein Ansatz dazu brauchte fiir ihn keine indirekte
Zustimmung zur "Verwestlichung" darzustellen, wenn das Le-
bensideal der Stoa als die eigentliche Grundlage der Kul-
tur des antiken Griechenland und damit als Ausdruck einer
Menschlichkeit empfunden wird, die im offenen Gegensatz

zur Kultur des modernen Europa steht. Was der franzdsische
Orientalist als das verniinftige Lebensideal des Altertums
preist 3), widerspricht ganz und gar den vernunftwidrigen
Verhaltnissen der industriellen Arbeitswelt Europas, wie
sie in der "Zweiten Reise" dargestellt ist. (Vgl. oben,

S. 93-96). Das bedeutet: Nicht die Herrschaft der Vernunft

1) Vgl. Bertold Spuler, Hellenistisches Denken im Islam,
in: Saeculum, V (1954), 179-93, und Jorg Kreemer, Das
fggg%emBSer islamischen Kulturgeschichte, (Tiibingen,

F) .

2) Jorg Kraemer, Der islamische Modernismus und das grie-
chische Erbe, in: Der Islam, XXXVIII, (1962), 1-26 .

3) Er zitiert ein Gesprach des Diogenes mit Konig Mausolos,
H.I., 456-58.
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(wie Muwailihi sie versteht) richtet buropa zugrunde, son-
dern die Herrschaft der Unvernunft 1 . Den Orientalen
droht daher auch keine Gefahr von der Annahme der auf der
Vernunft gegrindeten Fhilosophie, sondern eher von deren
Ablehrnung, da sie sich so einer geistigen Waffe berauben,
mit der sie dem Einbruch der morbiden, durch Hybris und
moralische Schwdche gekennzeichneten europdischen Zivili-
sation entgegentreten kdnnen.

"‘Il1ag an-nafs" die

Haufig fihrt Muhammad al-Muwailihi in
verhangnisvollen Folgen der Laster und den segensreichen
EinfluB der Tugenden auf das Zusammenleben der Menschen an,
um entsprechend seiner Auffassung vom wWert der Philosophie
(s. oben, S.7017) zu zeigen, daB die Laster nicht nur dem
Glick des Einzelnen, sondern auch dem friedlichen Gedeihen
der Gesellschaft im Wege stehen. Seine Ausfiihrungen dazu
sind nicht origineller als das, was er lber die Lrlangung
des individuellen Gliicks zu sagen hat. Sie sind lediglich
durch ihre allgemeine Tendenz von Interesse, die im Zusam-
menhang mit den politischen und sozialen Auffassungen der
Muwailihi's zu sehen sind.

Wir erkénnen sehr bald, daB die Annahme der sozialethischen
Maximen, die Muwailihi proklamiert, der aufgeklarten, mehr
oder weniger westlich gebildeten Oberschicht die Zustimmung
zu dem politischen Quietismus erleichtern sollte, die ihm
und seinem Vater um 1900 fur die Rettung des Osmanischen
Reiches als der einzigen muslimischen GroBmacht unerlafBlich
erschien (s. oben, S.42f): Der tugendhafte, weise Mensch
wird die Torheit meiden, sich im Zorn iiber die Nillkur ei-
nes Tyrannen zur Auflehnung hinreiBen zu lassen (34, 43/4),
Dies um so mehr, als der Zorn im Unterschied zu den ande-
ren Lastern ganze Volker erfassen und sie veranlassen kann,
in der Raserei einer Revolution, t aur a , sich auf ih-

1) MuwailihI sucht auch durch den Hinweis auf die Verbrei-
tung des Aberglaubens bei den Europdern zu beweisen,
"daB in Europa nicht, wie viele Orientalen meinen, die
Vernunft gesiegt hat". M.166 (9.VII.1901)
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re Nachbarvolker oder auf ihr eigenes Vaterland zu stiirzen,
um es zu vernichten. Daran kann sie auch der Anstifter der
Volkserregung nicht hindern L) (37/8). Freilich steht es
einem Herrn an, den Zorn gegen seinen Diener zu ziigeln

(20/1; 48/9).

Andererseits geht es darum, die Oberschicht zu einem sozia-
len Verhalten zu erziehen, durch das die in Europa auftre-
tenden Erscheinungen sozialer Unruhe vermieden werden kon-
nen:

Auch der Weise erkennt die sozialen Pflichten, a 1 -
wagfibat al-igtima“iya, fir sich als bin-
dend an, und so wird er unter bestimmten Umstdnden den
Schmerz, dem er sonst durch die Ubung der Tugenden zu ent-
gehen sucht, auf sich nehmen (I.N., 73). Indem er zugleich
Wohltatigkeit iibt (88-100), wie das Mitleid mit dem Menschen-
bruder - sei er Freund oder Feind (114,116) - es gebietet,
beseitigt er den haufigsten AnlaB fiir die Steitigkeiten un-
ter den Menschen: den Neid der Armeren gegeniiber den Rei-
chen (45/6,114 ff.).

Weise ist, wer in materiellen Dingen nicht nach dem trach-
tet, was das MaB des zur Fristung des Lebens Notwendigen
iberschreitet, und sich vom Besitzneid, der die Ruhe seiner
Seele zerstoren wiirde, ebenso fernhdlt wie vom Streben nach
irdischen Glitern und Ehren, deren Erlangung ihn in standige
Angst vor Verlust stilirzen wirde e . Das Streben des Nen-
schen nach Ansehen und unverginglichem Ruhm iiber den Tod
hinaus, das seiner Hoffnung entspringt, auf diese Weise dem
Tode seine erschreckende Endgliltigkeit zu nehmen (65-68;
79-80), soll sich auf Leistungen in den Kiinsten und Wissen-

1) Es scheint, daB dieser Passus Gedanken Gustave Le Bon's
widerspiegelt, dessen "Psychologie der Massen" 1895 in
Paris erschienen war. - Le Bon's Anschauungen, beson-
ders seine Behauptung einer unaufloslichen Wechselbe-
ziehung von Religiaon und Nationalcharakter, fanden viel
Beachtung in der islamischen Welt, zumal Le Bon die
kulturellen Leistungen der Araber im Mittelalter hoch
gepriesen hatte. Hourani, 173.

2) Vgl. auch das Gesprach zwischen dem Weisen und dem Rei-
chen im "Hadit Masa" (bei Widmer: 91/2), das dem Ge-
gpﬂ%%g des Diogenes mit Konig Mausolos ahnelt. (S.oben,
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schaften unter dem Gesichtspunkt des N u t z e n s fir
die Menschen richten (118-20).

Offenbar sind damit nicht Leistungen von der Art der euro-
paischen Technik gemeint, deren unmenschliches laB und
gleichzeitige Hinfdlligkeit uns in der "Zweiten keise" des
"Hadit “Isa" mit dem Einsturz der stihlernen Briicke und in
den Betrachtungen liber den Eiffelturm vor Augen gefiihrt
wird. (S. oben, S.96 ). Die Klage iiber die Gleichgiiltig-
keit und Schlaffheit der Muslime, die der Stolz auf die Lei-
stungen friiherer Generationen sorglos gemacht hat, so dafB
sie den Willen aufgegeben haben, wie jene trefflichen Ah-
nen beschwerliche Pflichten auf sich zu nehmen (H.I., 373),
endet denn auch nicht in der Proklamierung eines neuen Ar-
beitsethos der Oberschicht,um den industriellen Vorsprung
Europas einzuholen: Die gewaltigen Industrien und starken
Maschinen, die die europdische Zivilisation hervorgebracht
hat, sollen (durch die moderne Ausriistung der tiirkischen
Armee - s. oben, S. 37/8) lediglich dazu dienen, die Nusli-
me vor der Schédigung durch die Habgierigen , tami‘d n,
und der Gier der Kolonialherren, mus t a“mardn, zu
schitzen. Im Ubrigen aber sollen die Orientalen, wie der
franzosische Gelehrte ihnen rat, an ihren reinen Sitten - an
denen sie reicher seien als alle anderen - festhalten, den
Reichtum ihrer Liander genieflen und Gott fiur das danken, was
er ihnen verliehen hat (461/2).
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VII. Muhammad al-Muwailihi und das Problem der "Verwest-
lichung" der neuarabischen Literatur

i. Die Kritik an Ahmad Sauqi

1)

9
durch Veroffentlichungen in "Misbah a&-Barq" dem arabischen
Publikum die Vortrefflichkeit eines al-Ga@ig (gest. 869)
und die Genialitit eines Ibn ar-Rimi (gest. 896) vor Augen
gefiihrt zu haben 2). Den Antrieb zu diesen Exkursionen in
das literarische Erbe enthiillt die Kritik, die Muhammad al-
Muwailibl einem Diwan A h m a d 5 au q 1 ' s (1868-1932)
gewidmet hat 3). Diese Kritik bezieht sich hauptsachlich auf
das Vorwort des Dichters zu dieser ersten Sammlung seiner Ge-
dichte 7,

Den beiden Muwailihi's wird das Verdienst zugeschrieben

Nach einleitenden Bemerkungen iiber die Vorziige der Litera-
turkritik in Europa, die dem Dichter sicher bekannt seien,
wendet sich Muwailihl bald den Ansichten Sauqi's uber die
arabische Dichtung zu. Wenn er iiber al-Ma‘arri spreche (vgl.
Ubersetzung Pérés, 316/7), so preise er sie; dann aber ver-
weise er sie auf den niedrigsten Rang mit den Worten, er se-
he in der klassischen Dichtung nur Diwane von Verstorbenen,
in denen keine Poesie enthalten sei (Pérés, ebd., 323). Die-
se Geringschatzung habe ihn dazu gefihrt, sich Europa und
seiner Dichtung zuzuwenden, um dort, wie er sage, vom ersten
Tage an die Erleuchtung zu finden (Pérés, ebd., 323). So ha-

1) Bikri, I, 224; Hamza, 69/70.

2) Ausschnitte aus dem "Kitab al-buhal® " des Gahiz erschienen
in M.66-75 (3.VIII.-5.X.1899), also v>r G. van Vloten's
Edition (Leiden, 1900). Den formalen EinfluB, den al—Géhi;
auf Muhammad al-Muwailihi ausgelibt hat, bestatigen Man-
faluti, Muhtarat, I, 138, und Blachére/Masnou, 52. - Eine
Biographie Ibn ar-Riumi's erschien in M. 151 (16.IV.1901),
Gedichte in M. 169-186 (August-Dezember 1901).

3) "Saugiyat" (Kairo, 1898). Die Kritik Muwailihi's erschien
in M.99-102 (6.IV.-4.V.1900), wiedergegeben bei Manfaliti,
Muhtarat, I, 138-58. '

4) Eine franzosische Ubersetzung dieses Vorworts gibt Henri
Pérés, u.d.T.: Ahmad Sauqil, Années du jeunesse et du for-
mation intellectuelle..., in: Annales de 1'Institut 4'
Etudes Orientales, XVII (1936), 315-40.
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be er begonnen, Yasiden voller neuer Wortbedeutungen,
ma‘“ani, in einem neuen Stil zu schreiben. Dazu be-
merkt al-Muwailihi, diese AuBerungen seien sehr sonderbar,
"da doch Ausdriicke und Bedeutungen die Dichtung ausmachen"
(Manfaluti, Mubtarat, I, 147). Fir einen arabischen Dich-
ter konne es beziuglich der Ausdricke, a 1l f a z , nur

die klassische Literatursprache als Vorbild geben. Was die
Wortbedeutungen angehe, so habe er, Muwailihl, nach ausge-
.dehnter Lekture in der europidischen Dichtung nichts gefun-
den, was der Dichtung der Urientalen uberlegen wire. Viel-
mehr iibertrafen diese die kuropder bezuglich des Bedeu-
tungsreichtums. Auf diesem Gebiet seien die Luropzer noch
immer von den Griechen, Persern und Arabern abhingig,
¢9yal “a@la 'l-yunaniyin wa 'l-fars
wa 'l - €arab (ebd.). Wwenn Bauqi glaube, daR die alten
Dichter, (in deren Diwanen durchaus die Natur besungen und
das reale Sein beschrieben werde), eine Tiir der Foesie ver-
gessen hatten, so solle er sie aufstoBRen. Dazu brauche er
sich aber nicht nach Europa zu verirren, denn der Dichter
sehe sich der Natur und dem Sein allerorten gegeniiberge-
stellt (ebd.) 1).

Nach ironischen Bemerkungen iiber die Selbstdarstellung des
Dichters in seinem Vorwort (ebd., 148-54), beginnt Muwaili-
hi mit der eigentlichen Kritik, die jedoch - die Wortwahl
weniger Zeilen betreffend - bald abbricht. Entgegen der An-
kiindigung in "Misbah a3-8arq", Nr. 102, hat er seine Kri-

tik nicht fortgesetzt 2). Den Abdruck des Vorworts, das

1) Infolge dieser Kritik hat éauqi groBe Muhe darauf ver-
wendet, sich den klassischen Dichtern als ebenblirtig zu
erweisen. Damit verlieB er den Weg der zielbewuBten Neue-
rung. Vgl. S. Daif, 208. Sauql's Hochachtung vor Muwaili-
hi als Literaten zeigt sich in seiner Elegie, zitiert
bei Mubarak, Risala X, 1035. Vgl. auch Cahiers VI, 17/8.

2) Wahrscheinlich ist von einfluBreicher Seite_ Einspruch zu—
gunsten des Hofpoeten und "Dichterfiirsten" Sauqi einge-
legt worden. Bencheneb, R.A., LXXXIII, 374/5.
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Hafiz Ibrahim (1872-1932) seinem Diwan vorangestellt hat-

te 1 , machte er jedoch zum Ausgangspunkt von "Streitge-
spriachen der Literaten", munaqga’%at al-udab a’,
in den Spalten des "Misbah" 2), Seine eigene Ansicht zum
Problem der klassischen Bildung hat er im SchluBwort zu die-
ser Diskussion 3) und in dem Aufsatz "Das Wesen der Poesie"
niedergelegt 4): Er definiert darin "%i“r" sowohl als metri-
sche Rede, k alam mauzun, als auch als Seelenzu-
stand, hal a min halat an-nafs (Manfa-
luti, Muétérﬁt, I, 192). Die griechischen, romischen und ara-
bischen Dichter der Vergangenheit hatten nicht gewuBt, dalB
dieser Zustand dadurch erreicht wird, daB die erhabene Spur
des inneren Glanzes und der Schdnheit, die in jeder Menschen-
seele wohnt, die Betriibnis iberwindet. Sie fiihrten daher die-
sen Zustand auf das Wirken der Musen oder - so die Araber -
auf einen besonderen & a i t a n zuriick (ebd., 193/4) 5).

Wenn Muwailihl weiter schreibt, metrische Anordnung allein
mache noch nicht Poesie aus, wahrend ein Stilick Prosa sie
durchaus enthalten konne (ebd., 193), so liegt darin offen-
bar eine Abgrenzung gegen jene in volligem Traditionalismus
erstarrte Verskunst, die auch éauqi's Reaktion ausgeldst hat-

1) M.167 (16.VIII.1901), S.2. - Die Veroffentlichung der
recht konservativen AuBerung H.IbrzhIm's mag damit zusam-
menhingen, daB dieser bemiiht gewesen war, durch panegyri-
sche Gedichte im klassischen Stil die besondere Gunst des
Hofes zu erlangen, wobei ihm aber der Neutoner gaqu zZu-
vorgekommen war.

2) M.169 - 176 (30.VIII. - 18.X.1901). Neben dem Verfasser
des Vorworts waren M.L. al-ManfaltGti, Mahmud Wasif, Mu-
hammad Hilal, der Tunesier at{-Tahir b. °‘ASGr u.a. betei-
ligt. sauqi und Ismd“il Sabri, die damaligen Wortfiihrer
der Moderne, wollten oder konnten sich nicht ZduBern.

3; "Kalima fi hit&m al-munagaba", M.177 (25.X.1901).
"Sauhar a#-%icr", Bei Manfalliti, Muhtarat,

(I,192-96) nachgedruckt, aber falschlich Ibrahim zuge-

schrieben, Im Diwan Hafiz Ibrahim's (Kairo, 1907), II,

2-8, unter dem Namen Muhammad al-Muwailihl’s als Vorwort

wiedergegeben. Vgl. dazu die zweifellos zutreffenden Be-

merkungen Bencheneb's, R.A., LXXXIII, 377-79, der Muham-
mad's Verfasserschaft bestatigt. )

5) Dieselbe Ansicht vertritt Muwailihi auch in M.136 (4.I.)
und 177 (25.X.1901). Vgl. die AuBerungen der Gegner des
arabischen Propheten, wonach dieser von einem g i n n
besessen war: Koran XXI/5 K/F; XXXVII/36K /35 F; L 11/
29-320 K/F; dazu auch XXVI/ 224-27 K/F.
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te. Zugleich scheint ihm aber die Tatsache, daB nach alt-
arabischer Auffassung jeder Dichter einen besonderen Dzamo-
nen hat, der ihn inspiriert, die Eigenstindigkeit der ara-
bischen Dichtung neben der griechischen und roémischen zu
beweisen. Demgegeniiber muflite sich die europaische Dichtung
jene Musen-Vorstellung der Griechen zu eigen machen 1).

Die Lektiire der (aside eines arabisch-andalusischen Dich-
ters der klassischen Zeit, die in "Misbah a%-%arq" abge-
druckt wird, soll denn auch allen Verehrern der europdi-
schen Dichtung, "welche in keinem Falle den Rang der arabi-
schen erreicht", ihre Verirrung vor Augen fiihren 2).
Muwailihi's Auffassung, die bewuBte Riickwendung zu den
klassischen Dichtern sei unerlaBlich, wa g i b , weist
auf den EinfluB Sami al-Barudi's hin, dem Muwailihl seinen
"Hadit “Isa" gewidmet hat 3). pie polemische Schirfe gegen
Sauqi diirfte jedoch darauf zurickgehen, daB dieser litera-
rische Beitrage fir Mustafa Kamil's "Al-Liwa’ " lieferte H
Sauqi's Begeisterung flir die europaische und vermeintliche
Geringschatzung fir die klassische arabische Dichtung, die
von altersher den Araber mit Stolz erfiillt hat 5), war fir
Muhammad al-Muwailihi auf dem Gebiet der Literatur eine Be-
statigung dafiir, daB der Nationalismus Mustafa Kamil's und
seiner Anhanger auch die positiven Traditionen verachtete
und sich nicht nur politisch, sondern auch geistig dem We-
sten auslieferte.

1) Schon at-Tahtawl empfindet (1834) diese Vorstellung, de-
ren griechischer Ursprung ihm bewufit ist, als kennzeich-
nend fiir die franzosische (bzw. europaische) Dichtung.
Vgl. Herrmann, 226.

2) M.136 (4.1.1901), S.3. - Als Beispiel einer schlechten Imi-

tation westlicher Dichtung wird in M.138 (18.I.), S.3,

die Qaside eines jungen Agypters ilber Paris und die "Wun-

derdinge der Zivilisation" kommentarlos wiedergegeben.

H.I., ("Ihda al-kitab"), 2.

Landau, 110.

Die “Arabiya ist die Sprache der koranischen Bot-

schaft. Ihre Schonheit manifestiert sich in hochster

Form in der Poesie. Durch die Bewahrung seltener Aus-

driicke und Bedeutungen sichert die Poesie das richtige

Verstandnis der Religion. Vgl. v. Grunebaum, Der Islam

im Mittelalter, 53%-56. \

U
N
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Muwailihl mochte sich in seiner Uberzeugung, daB die ara-
bische der europaischen Dichtung uberlegen sei, auch durch
europaische Urteile bestatigt fiilhlen. Sein Freund Blunt
hat noch Nachdichtungen arabischer Verse veroffentlicht,
als die Orient-Schwarmerei der europaischen Romantik,

(die Muwailihi sicherlich kannte), ldngst abgeklungen

war 1),

ii. Die literarische Form des "Hadit “Isa ibn Hikam"
und ihre Vorbilder -

1. Klassische und moderne Vorbilder in der arabi-
schen Literatur

Angesichts der konservativen Auffassungen, die Muhammad al-
Muwailihi beziiglich der Erneuerung der arabischen Poesie
vertrat, mag es lberraschend erscheinen, daB er auf dem
Gebiete der neuarabischen Prosa als derjenige gilt, der
erstmals mit Erfolg die Form der modernen Erzdhlung aus der
abendlandischen Literatur Ubernommen und mit der Form der
arabischen m aq ama verbunden hat 2). Kann man daraus
schlieBen, daR al-Muwailihl auf dem Gebiete der epischen
Prosa eine Uberlegenheit der europaischen Literatur aner-
kannte? Zweifellos handelt es sich bei der formalen Kon-
zeption des "Hadit “Isa" um ein Experiment, das der Verfas-
ser durch den Abdruck eines wohlwollenden Briefes, den al-
Afgani an ihn gerichtet hat, und durch die Nennung seines

1) Assad, Travellers, 93,

2) Vgl. das Urteil Mahmid Taimlr's im Vorwort (1 - 48) zur
ersten Auflage von " A § - $aih sayyid al-
‘abit", (Kairo, 1926) auf S. 41, dt. von Gottfried
Widmer, in: Welt des Islams, XIII, (1932), auf S.35/6
und 47/8. In diesem Sinne ZuBern sich auch Brockelmann,
GAL, S III, 194; Daif, 209; al-“Aqqad, Rikal, 87/8;
Gibb, Studies, 262, 289, Dasliqi, 137 ff. - Vgl. aber
auch die eher skeptischen AuBerungen von Zaki Mubarak,
La prose arabe au IV, siécle de 1'hégire (Paris, 19%1),
22;¢é und Blachére/Masnou, 52; Pérés, Les Origines,
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Namens in der Widmung als einen Teil des panislamisch-re-
formerischen Bemiihens seiner Zeit zu legitimieren sucht f .

Das Werk ist im Stil der m a q am a t geschrieben, der

traditionellen Erzzhlform der arabischen Literatur. Schon

der Titel ist eine Anspielung auf ein klassisches Vorbild:
"“Isa ibn Hi%&m" ist der Name des Erzihlers in den Magamen
des Badi® az-Zaman al-Hamadani (gest.1008) 2,

Mit diesem hat das Werk al-Muwailihl's im librigen wenig zu
tun 3). Wahrend bei Hamaqﬁni die einzelnen Abenteuer seines
"Helden" Abu 'l-Fath al-Iskandari in keinem Zusammenhang
stehen, bilden die einzelnen Kapitel des "Hadit ‘Isa" eine
fortlaufende Erzzhlung. Auch sprachlich vermeidet al-Muwai-
1ihY im allgemeinen die Uberlastung mit Metaphern, Wieder-
holungen und seltenen Worten und Wendungen, die fir die
klassische Magame charakteristisch ist 4). Allerdings ge-
horten die klassischen Magamen zu dem Teil des literarischen
Erbes, das die Muslime nach der Auffassung der Reformer zu
verteidigen hatten 5). AuBerdem wird al-Muwailihi die Be-
herrschung des Wortschatzes und die Feinheit vieler Meta-
phern bei den klassischen Magamen-Dichtern bewundert haben.

Da die Reimprosa, zu der das Arabische eine natiirliche Ten-
denz hat, die typische Stilform der arabischen Kunstprosa
geblieben war & , ist der Rickgriff auf diese Form bei den

1) H.I., 2, 4/5. - Der undatierte Brief al-Afgani's muB
entsprechend einer Angabe Muwailihi's (ebd., 2) aus dem
Jahre 1892 stammen. .

2) GAL, S I, 150-52. Vgl. Blachére/Masnou, 51.

3) Dennoch wurde die Tatsache, daB al-Muwailihi in seiner
Widmung am Anfang der Buchausgabe al-Hamad&nI nicht
nannte, von gewissen Kritikern als betriigerisches Mano-
ver bezeichnet. Bencheneb, R.A,, LXLXIII, 376,

4) Immerhin sah sich al-Muwailihl schon bei der 2. Auflage
veranlaBt, nach dem Vorbild moderner Ausgaben klassi-
scher Mag@mensammlungen ein Verzeichnis von Worten anzu-
fiigen, die der Durchschnittsleser seiner Zeit nicht mehr
verstehen konnte.

5) Die Beiruter Hamad&ni-Ausgabe von 1889 erschien mit ei-
nem Kommentar Muhammad ‘Abduh's. GAL, I, 94,

6) Vgl. die Bemerkungen von Francesco Gabrieli, Literary
Tendencies, in: Gustave E.v.Grunebaum (ed.), Unity and
Variety in Muslim Civilization, (Chicago, 1955), 95/6.
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modernistischen Schriftstellern des 19. Jahrhunderts selbst-
verstandlich. Ap—?ah?éwi verwendet sie in den Kapitelanfan-
gen und in den belehrenden Exkursen seines "Tahlls al-

ibriz" 1)
Ubersetzungen franzosischer Dramen. Wie bei diesen Vorlau-

‘Ugmén Galdl (vgl. oben, S. 8 ) sogar bei seinen

fern, so ist auch im "Hadit “Isa" die Reimprosa nicht gleich-
maBig durchgefiihrt. Sie fehlt vor allem hdufig in den Dialo-
gen.

Die satirische Verwendung von Dialogen als Mittel der Sozial-
kritik hatte ‘Abdallah an-Nadim (gest.1896) in seinen Zeit-
schriften "At-tankit wa 't-tabkIt" (1881) und "Al-Ustad"
(1892/3) mit groBem Erfolg erprobt 2).

In der Struktur der Erzihlung gehdrte “Ali PaX%d Mubarak's
(1823-1893) didaktisches Reisebuch " ‘Alam ad-DIn" zu den
literarischen Vorbildern al-Muwailihi's 3). Das Buch schil-
dert die Reise eines Azhar-Gelehrten namens ‘A 1 am a d -
DIn, seines Sohnes Burhan ad-Din und eines englischen
Orientalisten von Kairo nach Alexandria, von dort zu Schiff
nach Marseille, und anschlieBend durch Frankreich. Der ei-
gentliche Reisebericht beginnt allerdings erst im 7. Kapi-
tel. Wie im "Hadlt ¢Isa" entfaltet sich der Dialog durch die
Unkenntnis des einen Gesprachspartners, die seinem Beglei-
ter Gelegenheit gibt, die Phanomene der europdischen Zivili-
sation zu erliutern 4 . Die Begegnung mit den Europdern und
der europaischen Lebensweise versetzt die beiden Agypter
haufig in Staunen, fordert aber, besonders auf dem Gebiet
der Sitten und Gebrauche, auch zu kritischen AuBerungen her-
aus. Das Buch" “Alam ad-DiIn" stellt in der Geschichte der neu-

1) Herrmann, 222, 226.

2) Vgl. Gilbert Delanoue, “Abdallah Nadim, in: Bulletin des
Etudes Orientales, XVII, (1961/2), 75-119; Hamza, Adab al-
magala, II, (Kairo, 2. Aufl. 19573, 104-93,

3) 1. Auflage Alexandria 1882, in 4 Bianden. Auf diesen Zu-
sammenhang wurde bereits von H.Pérés, Les origines, 112/3,
hingewiesen. Zu Mubarak vgl. GAL, II, 481/2, S. II, 733.

4) So veranlaBt ihn die Reise mit der Eisenbahn zu einer

30-seitigen Beschreibung der Dampfkraft und ihrer modernen
Verwendung., Badr, 65.
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arabischen Literatur das Bindeglied zwischen at-Tahtawi's
"Tahlls al-ibriz" und dem "Hadit ‘Isa ibn HiZam" dar. Mu-
wailihi's Werk zeigt verschiedene Parallelen zu beiden,
sowohi in einzelnen Szenen als auch in bestimmten Urteilen
iiber die Verhaltnisse im Orient und Okzident 1). Der Zu-
sammenhang zwischen " ‘Alam ad-Din" und dem "Hadit ¢Isa"
zeigt sich besonders deutlich durch die Gestalt des Orien-
talisten in der "Zweiten Reise" des "Hadit ‘Isa", fiir die
der Engldnder bei °‘Ali Mubarak zweifellos das Vorbild ge-
wesen ist.

Auch die Pariser Weltausstellungen waren schon vor al-bu-
wailihl zum Gegenstand von Schilderungen arabischer Reisen-
der geworden. So erschien 1890 in Kairo ein Reisebericht
von AmIn Pasa Fikri, der die Reise der agyp-
tischen Delegation zum Stockholmer Orientalisten-KongrefB
(1889) beschreibt 2). Das Buch enthdlt den Bericht iiber ei-
nen neuntagigen Aufenthalt in Paris. Dieser &dhnelt in sei-
ner lebhaften Genauigkeit dem " ‘Alam ad-Din" von “Ali Mubi-
rak. Fur Muwailihl konnte dieser Teil des Buches eine Her-
ausforderung dargestellt haben, die europadische Zivilisa-
tion durch eine Beschreibung der Pariser wWeltausstellung

in ghnlich griindlicher Weise - nun aber polemisch - darzu-

3)

o : 5 a5 : 4
Muwailihl's sicher auch personlich verbunden gewesen sind 5

stellen . Der literarische EinfluBl Fikrl's, mit dem die

1) Einzelheiten bei Badr, 66-77.

2) Irsad al-alibba ila mahasin Urubbd'. GAL, S II, 722.
Zaki Mubarak nennt eine Ausgabe von 1892 unter dem Ti-
tel "Ar-Rihla ila'l-mu’tamar". Ar-Riszla X, 103%6. - Die
Delegation stand unter der Leitung ‘“Abdallah Pa$a Fikri's
(geb.1834 zu Mekka), der als Erziehungsminister der Vor-
ginger ‘Ali Mubzrak's in diesem Amte war. Er starb kurz
nach der Riickkehr von der Reise (1890). Sein Sohn verdof-
fentlicht den obenerwidhnten Bericht. Biographien “Abdal-
léh's s. bei Rafi‘i, I, 274-75; und GAL, S II, 721/2.

) Zaki Mubarak, Risala £, 1036/7.

) ‘Abdallah Fikri war Erzieher der Kinder des Chediwen
Isma ‘i1 gewesen. Als Anhinger der ‘Urabi-Bewegung wurde
er Mitglied des Kabinetts Sami al-Barudi (1882). Der Na-
me seines Sohnes Amin findet sich unter denen, die Blunt
im Marz 1891 auf Vorschlag Muhammad al-Muwailihi's und
Muhammad ‘Abduh's als eventuelle Mitglieder eines Reform-
Kabinetts gegeniiber Cromer zur Sprache brachte. Blunt,
Diaries, I, 59.

£
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scheint aber noch tiefer zu gehen: “Abdallah Fikri gilt

als der erste arabische Schriftsteller der Neuzeit, bei dem
eine Ausweitung der Magame in Richtung auf die Erzdhlung
sichtbar wird 1). Im Jahre 1879 erschien in der Zeitschrift
"Wadl an-Nil" aus seiner Feder "Al-magama al-fikriya fi '1-
mamlaka al-batiniya" 2). Es ist die in die Form einer Ma-
qame gefaBte Ubersetzung eines in Istanbul auf Tiirkisch er-
schienenen Buches, das wiederum auf ein Werk in einer frem-
den Sprache zurickging 5). Inhalt der Magame ist der Be-

such des Erzghlers in einem verborgenen Reiche, dessen har-
monische Ordnung auf den Sieg derer gegriindet ist, die
(philosophische) Einsicht, b a s I r a , besitzen. Ein ge-
heimnisvoller Begleiter, der ihm dies vor Augen fiihrt, 1aB8t
den Besucher erkennen, daB das Amt der Regierenden unter
solchen Umstanden eine Leichtigkeit ist. Dieser kehrt dar-
aufhin in die sichtbare Welt zuriick, um den Menschen von
seinen Erfahrungen zu berichten.

Fikrl nennt weder den Namen des tiirkischen Ubersetzers, noch
Titel und Verfasser des urspringlichen Werkes, das sicher
der Literatur der europaischen Aufklarung entstammte. Der
Zeitpunkt der ersten Veroffentlichung (1879) deutet darauf
hin, daB seine Entstehung mit den damaligen Bemiihungen um die
Einfilhrung einer Verfassung in Agypten (und damit um ein star-
keres Mitspracherecht der mit tieferer Einsicht ausgezeich-
neten, aufgeklérten Schichten) zusemmenhdngt. (Vgl. oben,

S. 9-11).

Auch hier ist also eine fiktive Reise AnlaB fiir lehrhafte
Dialoge. Bemerkenswerter ist allerdings die Verwendung der
erweiterten Magame als duBere Form einer durchgehenden Erzdh-
lung. DaB Muhemmad al-MuwailihI von hier eine unmittelbare
Anregung zum Entwurf eines satirisch-didaktischen Romans unter

1) Gibb, Studies, 315, Anm.167.

2) Wiedergegeben in der Sammlung seiner Werke, die Amin al-
Fikri, sein Sohn, unter dem Titel "Al-atar al-fikriya"
(Bulag, 1897) herausgegeben hat. Daselbst 276-302.

3) Angabe des Verfassers in den Einleitungssdtzen zu dieser
Magame; Al-atar, 276.
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Wahrung der traditionellen Erzahlform empfangen hat, kann
aus folgenden Griinden als wahrscheinlich gelten: Der Sam-
relband "Al-atar al-fikriya", in dem die erwidhnte Magame
Fikri's erstmals seit ihrer Veroffentlichung in "Wadi an-
Nil" wieder gedruckt wurde, erschien 1897. AuBRerdem konn-
te in der Titelwahl Muwailihi's ("“Isa ibn Hi%am") eine An-
spielung (oder Herausforderung) hinsichtlich des literari-
schen Ruhmes liegen, den Fikrl genoB: Seine Zeitgenossen
stellten ihn auf den gleichen Rang wie Badl“ az-Zaman al-
HamadanI ). SchlieBlich ist zu beachten, daB Ibrahim al-
Muwailihl's "Hadit Misa b.‘Isam" eine auffillige motivi-
sche Ahnlichkeit mit "Al-magama al-fikriya" aufweist: Musa
zieht aus, um Einblick in die letzten Dinge zu erlangen.
Ein geheimnisvoller Greis verleiht ihm die Fahigkeit, die
soziale Wirklichkeit in ihren tieferen Zusammenhidngen zu
sehen, und fihrt ihm vor Augen, wie der Mangel an ethi-
schen Prinzipien und Einsicht in den Sinn des Lebens die
Gesellschaft zerriutten 2). Bei Fikri zieht "Al—gayyal b.
Hatir" (Das Traumgebilde, Sohn eines Einfalls) aus, um ei-
nen glicklichen Konig zu suchen., Ein weiser fiihrt ihn durch
ein fiktives Reich der Harmonie, in dem die Herrschaft der
Einsichtigen das Laster gebannt hat 3).

Mit aller gebotenen Vorsicht kann man den genannten Sachver-
halt dehingehend interpretieren, daB Muhammad und Ibrahim
al-Muwailihl durch die Wiederverdoffentlichung der Magame
Fikrl's auf die Mdglichkeiten hingewiesen wurden, die die
von ihm versuchte Form bot. Wdahrend Muhammad dank seiner um-
fassenderen Belesenheit in der europaischen Literatur eher
in der Lage war, sich vom Vorbild Fikrl's zu 1lésen, kniipfte
sein Vater - obwohl auch er die utopische Reise durch ein
Traumreich des gemdBigten Konstitutionalismus in die durch
das Jammertal der Gegenwart verkehrt - in der Struktur der
Fabel starker an Fikri's Versuch an.

1) Gibb, Studies, 305, Anm. 25. - Vgl. oben, S.121.
2) Widmer, 81_ff.
3) Fikri, Al-atar, 283 ff.
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Die Auffassung, daB Fathi Zaglul's Ubersetzung des Buches
von Demolins (s. oben, S. 50 ) mit der Entstehung des "Hadit
‘Isa" in ursichlichen Zusammenhang stehe, ist in dieser

Form 1)

nicht zu halten. Die Verdoffentlichung des Romans
hatte schon 1898 begonnen 2), wdhrend das Buch Fathi's

und die Besprechung in "Misbzh a¥-$arq" im Juni 1899 erschie-
nen sind 3 . Man kann lediglich annehmen, daf Muhammad al-
MuwailihI die franzdsische Originalausgabe des Buches von
Demolins bald nach ihrem Erscheinen (1897) kennengelernt

hat ﬁ und daB einzelne Gedankenginge des franzosischen Ge-
lehrten in die KuBerungen "Isa's" eingeflossen sind.

VG6llig abwegig ist die Vermutung, es bestehe eine Abhangig-
keit von Muhammad ‘Umar's Buch "Die Gegenwart der Agypter
oder das Geheimnis ihrer Riickstdndigkeit" 5 . Dieses Buch,
ein Echo auf Fathi Zaglul's Ubersetzung, ist erst 1902 er-
schienen. Die inhaltlichen Parallelen, die Henri Pérés fest-
stellt, sind demnach (mehr oder weniger deutliche) Entlehnun-
gen Muhammad ‘Umar's aus den Kapiteln des "Hadit ‘Isa", die -
was Pérés nicht wuBte - seit 1898 in "Misbah a¥-Sarq" er-
schienen sind 6 .

Desgleichen kann kein Zweifel dariiber bestehen, daB die
"Layall Satih" von Hafiz Ibrahim eine bewuBte Nachahmung des
"Hadit ‘Isa" darstellen /7.

1) Pérés, Les Origines, 104 ff., iibernommen u.a. bei Hamza,
Ag-sah3fa wa'l adab fI Misr. (Kairo, 1955),50; und Ahmed,
Origins, 46.

2) M.39 (12.1.99), wo die Erzdhlung nach einer Unterbrechung
wieder aufgenommen wurde, enthdlt bereits das Kapitel
"Der KontrollausschuB" (s. oben, S. €2).

3; Pérés, Les Origines, 103. - M.60 (22.VI.1899), S.2.

4) Etwa durch die Artikel von Jules Lemaitre in "Le Figaro",
zu dessen standigen Lesern Muhammad al-Muwailihi gehorte.
Vgl. Pérés, ebd. : i

5) "Hadir al-misriyin au sirr ta’aphurihim". (Kairo, 1902).

6) Les Origines, 110/11, vgl. das.116.

7) Die erste Auflage erschien in Kairo 1907/8. Vgl. Adams,
215-18; Badr, 77-79; GAL, S III, 175, wo noch 2 weitere
Nachahmungen erwahnt werden. (Seither mehrere Auflagen,
eine 4. letzten in Serie "Al-Hilal", No.100, (Kairo,1959).-
Die Erdrterungen bei Pérés, ebd., 113/4, sind demnach ge-
genstandslos.
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2. Einfliisse der europdischen Literatur auf
"Hadig ‘Isd ibn Hisam"

Dal Muhammad als-Muwailihi's Belesenheit in der westeuropai-
schen Literatur ohne Einfluf auf Form und Inhalt seines Wer-
kes geblieben sein sollte, ist nicht vorstellbar. Schon die
Lektiire der arabischen Literatur des 19.Jahrhunderts mach-
te ihn, wie im vorangehenden Abschnitt gezeigt wurde, mit
Motiven, Formen und Stilmitteln bekannt, die unter europai-
schem EinfluB entstanden waren. Im Zusammenhang mit der
konservativen Auffassung, die Muwailihl in bezug auf die
Zukunft der arabischen Dichtung zeigte, waren Auswirkungen
dieser Literaturentwicklung auf den "Hadit “Isa" dennoch be-
merkenswert.

Saadeddine Bencheneb hat Parallelen zu zwei Biichern des fran-
z0sichen Schriftstellers Edmond About nachgewiesen 1 ¢
"L'homme & 1l'oreille cassée";g), einem Roman, und "Le Fellah.
Souvenirs d'Egypte", einem Reisebericht 3). Die Gemeinsamkeit
des Schicksals der beiden Romanhelden (Oberst Fougas' bei
About und des Pascha - ebenfalls eines ehemaligen Kriegshel-
den - bei Muwailihi), die beide nach langem Scheintod in eine
veranderte, ihnen unverstandliche Umwelt zuriickkehren, macht
eine Anregung von dieser Seite glaubhaft. Die Ubereinstimmung,
die Bencheneb zwischen "Le Fellah" und "Hadit “Isa" feststel-
len mochte, scheint zwar nur in einem Falle stichhaltig 4), be-
statigt aber seine These. DaR About ein erklarter Feind des
neuen Griechenland und ein Bewunderer der Tiirken war, konnte
Muwailihi's Interesse fir ihn geweckt haben 5

1; R.A. LXXVIII, 270 ff.

2) Eine deutsche Ubersetzung von H.Meerholz mit dem Titel
"Der Mann mit dem abgebrochenen Ohre" ist in Leipzig (1885)
erschienen.

3) Ergebnis einer Reise, die A. 1862 unternehm. (1,Aufl. 1869,
eine weitere 1906).

4) Die Beschreibung der Tanzerin und des Dieners in "Le Fellah",
(Ausg. 1906), 27/8 u. "Hadit ‘Isa", 301/2. Die anderen
Parallelen (vgl. Bencheneb, ebd., 272) sind allzu vage.

5) Nach einer Angabe von Barth, Tiirke, 107, feierte About in

seinem Buche "Gréce contemporaine" die Tiirken als das to-

leranteste Volk der Welt.
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Neben einigen anderen mutmaflichen AnklZngen von Motiven der
europdischen Literatur nennt Bencheneb auch die Ahnlichkeit
der Friedhofsszene am Anfang des "@adlg‘fsé" mit der in
"Hamlet". Wahrend die Elegie iliber die Hinfalligkeit der
menschlichen Existenz beim Anblick von Grdbern in der lite-
rarischen Tradition der islamischen Welt durchaus bekannt

ist 1), stellt sie doch im Zusammenhang mit dem plotzlichen
Erscheinen eines Versbrbenen aus seinem Grabe einen Kunst-
griff dar, dem Muwailihi erstmals bei Shakespeare begegnet
sein mag.

Unter den verschiedenen anderen Werken, die von einigen Au-
toren als mogliche Vorbilder Muwailihl's genannt worden sind,
diirfen Lesages "Hinkender Teufel" und die "GOttliche Komo-
die" des Dante Alighieri nicht unerwdahnt bleiben 2). Der
"ﬂadig‘fsa“ stimmt in der gesellschaftskritischen Absicht, in
der Struktur als Dialogroman und durch das dhnliche Ausgangs-
motiv (bei Lesage: die Befreiung des Geistes aus der Flasche,
bei Muwailipi: die Auferweckung des Paschas aus dem Grabe)
mit dem Roman Lesages iiberein. Im ilbrigen erinnert die Tatsa-
che, daR bei Lesage der hinkende, allwissende Asmodée seinem
Gesprachspartner im wahrsten Sinne des Wortes tiefere Ein-
sicht dadurch verleiht, daB er ihn durch Dacher und Wande hin-
durch in die Hduser der Menschen sehen 1aBt, in auffalliger
Weise an den Zauber, durch den der Greis in Ibrahim al-Muwaili-
hi's "Mus& ibn ‘Isam" dasselbe erreicht >/,

Was die "Gottliche Komodie'" angeht, so wissen wir mit Sicher-
heit, daf Muhammad al-MuwailihI sie kannte. (Oben, S.81).

Nun findet sich in der Biographie aus der Feder seines Nef-
fen die Bemerkung, Muhammad habe schon in Istanbul, als er

1) "“Isa" zitiert denn auch an dieser Stelle melancholische
Verse al-Ma‘arri's. - Uber die Herkunft der Elegie in bei-
den Literaturen aus der religiosen BuBpredigt vgl. Carl
Heinrich Becker, Ubi sunt qui ante nos fuere, in: Islam-
studien, I, (Leipzig, 1924), 501-19,

2) Bencheneb, ebd.; Péres, 114-17, Blachére/Masnou, 51. Auf
die Ahnlichkeit mit Lesage verweist auch unabhidngig von
diesen Autoren L.(?) Nekora, Literatura sovremennogo
Egipta, in: Novyj Mir, (Moskau, Jg.1933), 229.

3) Vgl. Widmer, 79 ff.
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"Risalat al-gufran" kopierte (also zwischen 1885 und 87),
Abu'l -Ala al-Maarri's literarischen EinfluB auf Dante
festgestellt 1). Wenn es sich bei Muwailihi's Anspruch,

den (wie er wohl glaubte: direkten) Einfluf al-Ma‘arri's

auf Dante erkannt zu haben, nicht um eine Behauptung post
eventum handelt 2), so konnte er in diesem BewuBRtsein ge-
wisse Anregungen aus der "Gottlichen Komodie" und gesell-
schaftskritischen Werken der europdischen Literatur, die er
von Dante (und damit indirekt von al-Ma®arri) beeinfluBt
glaubte, rechtfertigen.

Dies gilt vor allem dafiir, daB er den optimistisch-aufkla-
rerischen Ton der Maqame Fikri's und die didaktische weit-
schweifigkeit Mubarak's zwar nicht vollig, aber doch weit-
gehend durch die bittere Gesellschaftssatire ersetzte, die
ihm aus der europdaischen Literatur vertraut war.

Der "@édig ‘Isa" hat mit al-Ma“arri's "Risalat al-gufran" auch
die Gemeinsamkeit, daB die Reimprosa, sag‘, durch freie Pro-
sa unterbrochen wird. Zudem wird auch bei al-Ma‘arri der
Protagonist vom Tode auferweckt, bevor er seine Reise an-
tritt. Dieses Motiv ist die literarische Umformung der isla-
mischen Legende von der wunderbaren Reise des Propheten ins
Jenseits, der M i€ r 3 ¥ - bkrzdhlung. bs kann auch mit der
Siebenschlafer-Erzahlung des Korans in Beziehung gebracht
werden, die ein griechisches Vorbild hat 5).

Zusammenfassend kommen wir zu folgendem Schlull: ks scheint
unzweifelhaft, daB Muhammad al-Muwailihl sowohl in «erken
von arabischen Schriftstellern des 19. Jahrhunderts (Fikri,
Mubarak), die schon europiische Einfliisse erkennen lassen,

1) Cahiers VI, 174,

2) Die europaische Orientalistik hat sich seit 1919 sehr
eingehend mit arabisch-islamischen binfliissen auf Dante's
Werk beschaftigt. In diesem Jahr erschien das Buch "La
escatologia musulmana en la Divina Comedia" von Miguel
Asin Palacios (Madrid).

3) Koran XVIII/9-26 K/8-25 ¥, Pérés, Les Origines, 115;
Blachére /Masnou, 51. Zur Herkunft und Bedeutung der Sie-
benschlafer-Legende im Islam vgl. E.I., I, (1960), 691,
(Ashab al-kahf% v.Grunebaum, Der Islam 1m Mlttelalter,
39 = 41; Franz Bablnger, Die Ortlichkeit der Siebenschla-
ferlegende, in: Anzeiger der Usterreichischen Akademie
der Wissenschaften, Jg. 94,(Wien, 1957), No. 6, 87-95.
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als auch in der europaischen Literatur selbst Anregungen fir
seinen "Hadit ‘Isa" gefunden hat. Diese Tatsache steht jedoch
in keinem unaufloslichen Widerspruch zu seiner Haltung bei
der Verteidigung der arabischen Dichtkunst gegen Ansatze der
"Verwestlichung":

Zundchst sei daran erinnert, daf Muhammad al-Muwailihi's schar-
fe Kritik an Ahmad Eauqi, den er als Exponenten dieser Tendenz
sah, auch ein politisches Motiv gehabt haben diirfte.(Oben,
8.119). Auch hat sein Pragmatismus in der Beurteilung dessen,
was an europaischen Einfliissen zu akzeptieren und was zurick-
zuweisen sei, auch in anderen Fdllen die Folgerichtigkeit be-
stimmter Argumente verhindert. Wenn er nun gar auf den (ver-
meintlich) direkten EinfluB al-Ma“arri's auf eines der bedeu-
tendsten Werke der abendlandischen Literatur verweisen konnte,
so unterschied sich eine gewisse Anlehnung an einige unter-
einander verwandte Werke der eumopaischen Prosaliteratur grund-
satzlich von dem offenen Bekenntnis Sauqi's zur europaischen
Dichtung als klinstlerisches Vorbild, zumal diesesBekenntnis
gerade denjenigen Teil der klassischen arabischen Literatur
herabsetzte, der weit starker als die Prosa einen der wesent-
lichen Pfeiler des arabisch-muslimischen SelbstbewuBtseins
bildet. (Oben, S.119).

Wahrend Muwailihl angesichts der hellenistischen Farbung der
klassischen europaischen Dicntung die vOllige Eigenstandig-
keit der arabischen Dichtung hervorhob, um zumindest alle
formalen Abweichungen von klassischen Vorbildern zuriickzuwei-
sen, scheint er beziiglich der epischen Prosa doch der Méinung
gewesen zu sein, daB die Schulung an der europdischen Prosa-
literatur eine Bereicherung fir das Schaffen des arabischen
Schriftstellers sein konnte. Die schopferische Verwendung

und Nachashmung antiker Themen und Formen namentlich in der
franzosischen Klassik machte ihm, der bei der
Beurteilung der eufopéischenISchénen Kiinste nie den Hinweis
auf ihren hellenistischen (und damit verniinftigen, natiirli-
chen), in Europa teilweise entstellten Sinn vergiBt (oben,
5.112), eine derartige Entscheidung erleichtern.
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Muhammad al-Muwailihi's Versuch einer Belebung und Weiter-
entwicklung der klassischen Magame ist trotz aller Achtung,
die man seinem Werk auch in der jlingsten Gegenwart noch
durch Neuauflagen bezeugt hat (oben, S. 61 Anm. 3), nicht
zum Ausgangspunkt einer lebenskraftigen Schule geworden.
Eine jlingere Generation arabischer Schriftsteller hat noch
zu seinen Lebzeiten entschlossen von allen Anregungen Ge-
brauch gemacht, die die sozialkritische Literatur Europas
ihr bot.
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VIII. Zusammenfassung

In dem Bild, das Ibrahim und Muhammad al-MuwailihT in ihren
Schriften von Europa entwerfen, erscheint Europa als der
Herd der politischen und kulturellen Bedrohung, der sich
die islamischen Volker gegeniubersehen. Es zeigt sich aber,
daB die politische und kulturelle Bedrohung durch Europa
nicht in erster Linie als die historische Fortsetzung des
christlich-muslimischen Glaubensstreits gesehen wird. Die
bitteren Anklagen gegen das europaische Vorgehen in China
(56/7) und die beif&dllige AuBerung zu den Bemithungen der
chinesischen Regierung, den Konfuzianismus zu einer geisti-
gen Waffe gegen den europdischen Kultureinfluf zu machen,
sind Zeichen eines panasiatischen Solidaritdtsgefiihls, das
iiber religiose Unterschiede hinwegsieht. Auch die christli-
chen Buren konnen in ihrem Unabhangigkeitskampf der Sympa-
thien des "Misbah" sicher sein (54). Die Auseinandersetzung
mit dem europadischen Imperialismus, die den Volkern Asiens
und Afrikas aufgezwungen wird, erscheint als der Konflikt
zwischen einer Welt des Materialismus und einer Welt der
Innerlichkeit und sozialen Harmonie, wie die Religion sie
den Volkern Asiens und Afrikas gewahrt 1 .

Es spielt keine wesentliche Rolle, welche Religion in einem
Lande die Normen des gesellschaftlichen Lebens bestimmt,
sondern nur, daB der jeweiligen angestammten Religion ihre
naturgemdBe, zivilisationserhaltende Rolle zukommt. Unter
diesem Gesichtspunkt kann schon al-Afgani Napoleon Bonapar-
te's MiBerfolg bei dem Versuch, dem Christentum seine domi-
nierende Stellung in Frankreich zurickzugewinnen, offen be-
dauern 2). In Ubereinstimmung mit dieser Betrachtungsweise
findet sich in keiner der Schriften von Ibrahim und Muham-
mad ein Angriff auf die Glaubensgrundsztze des Christentums.

1) Amerika wird zwar als Herrschaftsgebiet der europaischen
Zivilisation erwdhnt, liegt aber fiir die Herausgeber von
"Misbah as-Barq" noch auBerhalb genauerer Betrachtung.

2) Al-Afgani, Radd, 61.



- 133 -

Missionseifer und islamfeindlicher Fanatismus erscheinen als
boses Erbteil des finsteren Mittelalters, dessen Spuren sich
bei einigen europaischen Volkern erhalten haben. Niemals
wird der Hinweis auf diesen Sachverhalt, der besonders bei
den Polemiken gegen Frankreich mehrfach erscheint, mit ei-
ner eigentlich religiosen Auseinandersetzung verbunden. Das
islamische Mittelalter wiederum bietet zwar Anlal zu gele-
gentlichen Lobpreisungen, doch ist schwer zu entscheiden, in
welchem MaBe diese lediglich der Erweckung eines panislami-
schen KulturbewuBtseins dienen sollen. Die relativ kritische
Einstellung zum Zeitalter der lMamluken (seit 1257) und zur
Frihzeit der Dynastie Muhammad “A1i (seit 1805), in die frei-
lich antitiirkische Gefiihle hineinspielen mogen (47/8, 82/3),
148t eine im Grunde recht niichterne Betrachtungsweise ver-
muten. Die Hochzeitsszene des "Hadit “Isa" zeigt die tiefe
Unsicherheit gegeniiber der eigenen Tradition, die man europi-
ischen Augen lieber vorenthalten sollte (89,92 f). Sie wird
jedoch von AuBerungen iibertont, die eindeutig der panislami-
schen Propaganda dienen sollen., Es stellt sich in solchen
Fallen die Frage, inwiefern die Uberzeugungen, die in "Misbah
as-8arq" vorgetragen werden, subjektiv ehrlich sind. Dies
gilt fur das Bekenntnis zur Politik des Sultans, fir gele-
gentliche Riickgriffe in das Reservoir orthodoxer Polemik ge-
gen bestimmte Reformen (20/1), und vor allem auch fiir das
personliche Verh&altnis zu Europa. Die Familie Muwailihi hat
in den 70er Jahren des 19. Jahrhunderts im Kreise der natio-
nal-liberalen Bewegung um Sarif Pa&a eine fiihrende Rolle
gespielt. Der Name ‘Abd as-Salam al-Muwailihi's, Ibrahim's
Bruder, ist mit der frihen Geschichte des dgyptischen Parla-
mentarismus untrennbar verbunden. Beide standen dem Chediwen
nahe, der Agypten zu einem europdischen Land machen wollte.
Ibrahim gab eine liberale Zeitschrift heraus, die schon nach
2 Ausgaben verboten werden muBte. Seinem Sohn Muhammad lieB
er eine franzosische Schulbildung zuteil werden. Das Eintre-
ten fur europdische Ideale und das Interesse an europdischer
Bildung lauft freilich - wie die Beteiligung an der "Gam -
‘iyat al-ma“arif" (8) zeigt - nicht auf die vollige "Verwest-
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lichung" Agyptens hinaus. Es ist_vielmehr Ausdruck eines
Bestrebens, auf dem Boden der eigenen Kultur ein freies und
fruchtbares Geistesleben zu entfalten. Die Verbindung mit
dem Freimaurertum fihrt auch zu einer aufgeklarten, viel-
leicht sogar indifferenten Haltung zum Islam. Als Angehori-
ger einer gebildeten muslimischen Aristokratie findet man
sich mit Vertretern anderer Bekenntnisse in vollem geisti-
gen Einvernehmen zusammen. In der politischen Auseinander-
setzung der Zeit fiihrt diese Auffassung dazu, daB man spa-
ter nach dem Gesichtspunkt der Niitzlichkeit bald den An-
spruch des Chediwen, bald den Anspruch des Sultans auf das
Chalifat publizistisch vertreten kann. Im Exil werden (1885)
hochfliegende Plane einer "franzdsisch-russisch-indischen
Konspiration" unter Fiihrung al-Afgani's geschmiedet: Falls
der Sultan sich nicht daran beteiligt, wird man ihn ent-
thronen 1). Die Erregung von Massenunruhen der muslimischen
Bevilkerung Indiens und anderer Kolonialgebiete wird als
die entscheidende Waffe gegen die weitere Expansion des eu-
ropaischen Kolonialismus angesehen: Der Geist der europai-
schen Revolutionen hat sich durchgesetzt.

Was bedeutet einem Mann mit vorwiegend politischem Interes-
se wie Ibrahim al-Muwailihi der Islam wirklich? In erster
Linie, so scheint es, ist flir ihn der Islam die Grundlage
einer gemeinsamen Zivilisation seiner Bekenner., Wie al- Af-
gani ihn gelehrt hat, ist der Islam durchaus in der Lage,
seine gegenwartige Starre zu iiberwinden und sich gegen die
Bedrohung durch eine fremde Zivilisation zu behaupten. Die
notwendigen Reformen miissen nach dem Willen und unter der
Leitung der eingeborenen Oberschicht vollzogen werden, die
ihre Ansichten in einem Parlament formuliert und dem Monar-
chen, auf dessen Autoritat man sich stiitzt, die Ausfiihrung
iibertragt. (Insofern ist €Abd as-Salam's Berufung auf den
Volkswillen als eine Berufung auf den Willen des stadti-
schen Biirgertums, der hoheren Beamtenschaft und der Grundbe-
sitzer zu verstehen).

1) Blunt, Gordon, 358.
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Die Besetzung Agyptens nimmt Familien wie den Muwailihi's ih-
re EinfluBmoglichkeit auf den Verlauf der inneren Entwick-
lung des Landes, falls sie nicht bereit sind, mit der euro-
paischen Besatzungsmacht uneingeschriankt zusammenzuarbei-

ten.

Alle Reformen erscheinen nun in einem anderen Licht: Die
Briten verteidigen ihre Anwesenheit im Lande mit der Notwen-
digkeit, "der Zivilisation" - namlich der europaischen -

zum Siege zu verhelfen (59). Das fiihrt bei vielen der ehe-
mals reformfreudigen Muslime - und in besonders auffalli-
ger Weise bei Ibrahim und Mubammad al-Muwailihi - dazu, daB
sie das Ansehen der europaischen Zivilisation durch den Hin-
weis auf soziale Konflikte und moralische MiBstzZnde in Eu-
ropa herabzusetzen suchen. Entgegen ihren friiher geduBerten
Uberzeugungen weisen sie nun auf den fundamentalen Unter-
schied zwischen der islamischen und der europaischen Zivili-
sation hin. Im Unterschied zu Mubammad “Abduh und vielen
seiner Schiiler - von den liberalen Nationalisten, die nach
Frankreich blicken, ganz zu schweigen - geben sie sich keine
Miihe, die Ubereinstimmung des islamischen Gesetzes mit euro-
paischen Ideen und Prinzipien-wie der vdlligen Gleichheit vor
dem Gesetz, der parlamentarischen Vertretung aller religio-
sen Bekenntnisse oder der Frauenemanzipation-aus den Lehren
des Korans herzuleiten (41/2, 73, 79). Sie betonen gerade-
zu die Unvereinbarkeit. Der gewollt entstellende Vergleich
von Grundsitzen der Sari‘a und des europaischen Strafrechts
(70/71) 18aBt die Auffassung erkennen, daB unter geeigneten
Umstanden das weltliche Recht zugunsten der Sari“a zuriick-
gedringt werden sollte. Damit wirde dem ProzeB der sozia-
len Desintegration, der vom Standpunkt der beiden Kritiker
aus durch die Einfiihrung westlicher Rechtsgrundsatze ausge-
16st worden war, Einhalt geboten.-Hat sich so die Einstel-
lung zur "Verwestlichung" gedndert, so bleibt doch der Riick-
zug auf orthodoxe Positionen willkiirlich und einseitig. Er
entspringt nicht frommer Hingabe an "das, was zwischen den
beiden Einbanddeckeln" des heiligen Buches ist: Wenn Ibra-
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him und Muhammad al-Muwailihi 18§§ fiir die Beseitigung des
Sklavenhandels eintreten, der "in seiner gegenwartigen Form"
unvereinbar mit dem Islam sei, so geht es in erster Linie
darum, den europdaischen Machten einen Vorwand fiir Inter-
ventionen im Osmanischen Reich zu nehmen 1). Andererseits
trat Ibrahim al-MuwailihT eindeutig aus politischen (und
vielleicht auch finanziellen) Griinden gegen Muhammad “Abduh
auf, als gegen den Mufti anl&Blich des Transvaal-Fatwa eine
orthodoxe Kampagne entfesselt wurde (Vgl. 51 Anm. 1). Den-
noch sind Ibrahim und Muhammad nicht Gegnei Jjeglicher Re-
form. Ein Bliindnis GroB8britanniens mit dem Osmanischen Reich,
das letztlich zur Evakuierung Agyptens fiihren sollte, hatte
nach ihrer Ansicht wiederum die Voraussetzungen fiir Refor-
men geschaffen, da in diesem Falle der EinfluB der Muslime
auf alle Entscheidungen gesichert gewesen wire (51).

Offensichtlich sollte bei diesen Reformen die soziale Struk-
tur nicht wesentlich verdndert werden, und der EinfluB} der
westlichen Zivilisation hatte zurilickgedrangt werden konnen.

Das Bild des Sittenverfalls und der sozialen Zersetzung in
Agypten, das im "Hadit “Isa" Muhammad al-Muwailihi's ge-
zeichnet wird (68 ff), entspricht dem Zustand des ungehemm-
ten Einflusses dieser Zivilisation. Dabei ist bemerkenswert,
daB weniger das Auftreten der Europder selbst als vielmehr
die wirdelose Haltung der Agypter, die sie in allem nachzu-
ahmen versuchen, kritisiert wird. Auch denkt der Verfasser
nicht daran, Europa und die Europder fir alle MiBsténde ver-
antwortlich zu machen., Der eigentliche "Siindenfall" liegt i
bei der tilirkisch-tscherkessischen Aristokratie, die ihre
Sohne ohne ethische Prinzipien erzogen hat. Das hat sie zur
Ausbeutung der Bevolkerung, Korrumpierung der islamischen Ge-
lehrten und zu auBenpolitischen Abenteuern getrieben, de-
ren Opfer sie schlieBlich geworden sind. Der Mangel an Ver-
antwortungsbewuBtsein, Néchstenliebe, Bescheidenheit und

1) Cahiers VI, 176.
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anderen Tugenden, der in allen Schichten des Landes zu beob-
achten ist, ist also auf das Versagen der Oberschicht zuriick-
zufiihren. In den Augen lMuhammad al-Muwailihi's liegt die ei-
gentliche Schwidche der agyptischen Gesellschaft nicht in der
Versteinerung, Pervertierung oder Sinnentlehrung bestimmter
islamischer Institutionen, sondern in der moralischen Schwidche
derer, die diese Institutionen zu tragen haben. Die unter eu-
ropaischem EinfluB entstandenen Einrichtungen sind aller-
dings nicht nur deshalb von zweifelhaftem Wert,und auch nicht
nur, weil sie einer fremden Umwelt entstammen, sondern bis

zu einem gewissen Grade dadurch, daR sie Ergebnisse einer un-
verninftigen, geradezu unmenschlichen Zivilisation sind

(93 £f.).

Offensichtlich ist die Vorstellung, daB der Zusammenbruch
der europdischen Zivilisation bevorstehe, durch die Lektiire
europaischer kulturpessimistischer Schriften gefdordert wor-
den. In"Mi$bép as-8arq" wird mehrfach die Erwartung ange-
deutet, daB soziale Spannungen und Reibungen zwischen den
GroBmdchten bald zu sozialistischen Revolutionen und zu ei-
nem vernichtenden Krieg innerhalb Europas fiihren werde (Ebd.,
vgl. 36/7). Diese Erwartung war, wie sich zeigen sollte,
nicht unbegriindet. Illusorisch war freilich die Hoffnung,
daB es dem Osmanischen Reich gelingen konne, sich aus dem
Konflikt herauszuhalten und schlieBlich als ungeschwachte
GroBmacht einem ausgebluteten Europa gegeniberzustehen. Der
Triumph der "natlirlichen" und - im Sinne der stoischen Le-
bensphilosophie, die in "“I1a¥ an-nafs" verkiindet wird

(108 ff.) - "verniinftigen" Lebensweise iiber den Wahnwitz des
industriellen Zeitalters sollte nicht stattfinden.

Die Stimmung der Zivilisationsmiidigkeit und gleichzeitigen
Orient-Schwarmerei europaischer Publizisten wie Blunt, Barth
u.a. bot sich als bequeme Rechtfertigung der These an, dal
die Industrialisierung Europas ein Fluch sei, dem der Orient
auch in Zukunft entgehen sollte. Dazu kommt, daB Ibrahim

und Muhammad, die wohl als erste Araber iiberhaupt der sozia-
listischen Bewegung in Europa ihre besondere Aufmerksamkeit
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zuwenden(94 ff.), sich diese anscheinend in der Form einer
anarchistischen Maschinenstlirmerei vorstellten, die darauf
gerichtet sei, die unnatiirlichen Zustande in der Industrie-
gesellschaft riuckgangig zu machen.

Die Illusion, daB die materielle Herausforderung durch Eu-
ropa bald an Schirfe verlieren werde, bekraftigte die Uber-
zeugung, daB es gelte, diejenigen geistigen Krafte bei den
Orientalen zu starken, deren MiBachtung die Krise der euro-
pdischen Gesellschaft hervorgerufen hat: Die Philosophie

der Griechen. Diese wird bei Muhammad al-Muwailihi, dessen
Kenntnis der griechischen Philosophie weitgehend auf Werken
der klassischen franzosischen Literatur beruht, aller speku-
lativen Zige entledigt und im Sinne Sokrates', der als der
groBte Weise erscheint, allein auf die menschliche Existenz
bezogen. Wie bei Aristoteles wird die Erlangung des Glicks
als hochstes Ziel des Menschenlebens betrachtet, jedoch ist
es das Gliick der Askese und Beschaulichkeit und nicht das Ergeb-
nis jener "prometheischen" Geisteshaltung, die der Europa-
er als Erbteil der Antike filr sich in Anspruch nimmt. Gera-
de diese ist es, die Muwailihi als das Verhdngnis Europas
darstellen wollte - ob er von seiner These selbst Uberzeugt
war, ist noch die Frage.-Philosophie ist fiir Muhammad al-
Muwailihl die Angelegenheit einer Minderheit, die fir ihn
auf diese Weise zur eigentlichen Aristokratie wird. Zwar

ist jeder Mensch fiir Philosophie empfanglich, doch gelingt
es nur wenigen, ganz in sie einzudringen und ihren Lehren
entsprechend - die fur ihn eindeutige und iber alle Zeiten
unverzndert giltige Wahrheiten sind - zu leben.-Die lite-
rarischen Auffassungen Ibrahim's und Muhammad's entsprechen
derselben aristokratischen Auffassung. Dabei zeigt aber

die scharfe Wendung gegen jeden Versuch, die arabische Poesie
zu 'verwestlichen", und das gleichzeitige literarische Expe-
riment des "Hadit “Isa", bei dem direkte und indirekte eu-
ropdische Einfliisse nicht zu iibersehen sind, und dazu auf
einem Gebiet, das gerade fiir das NationalbewuBtsein der
Araber von groBer Bedeutung ist) die geistigen Probleme einer
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Schicht, die in ihrem Bild von Europa zwischen uneingestan-
dener Faszination, Erbitterung iiber Kulturchauvinismus und
Imperialismus und der Furcht vor radikalen geistigen, sozia-
len und politischen Veranderungen, deren Lrgebnisse nicht ab-
zusehen sind, hin und hergerissen wird.

Die geistige Haltung, die dieser Krise entspringt, hat in
zweifacher Hinsicht verhidngnisvoll gewirkt: Auch ein Schrift-
steller wie Muhammad al- Kuwailihi, der Europa und dessen
Zivilisation besser kannte als weitaus die meisten seiner
muslimischen Zeitgenossen, gibt sich mit oberflachlichen Ur-
teilen iliber Europa und seine politischen, sozialen und gei-
stigen Verhdltnisse zufrieden. Diese Urteile entlehnt er, der
im Grunde die MaRstidbe der friihen europaischen Aufklarung zu
seinen eigenen gemacht hat, bei bestimmter europaischen Kul-
turkritikern der Jahrhundertwende. Er entzieht sich der Auf-
gabe, die historischen Wurzeln der europdischen Zivilisation
zu suchen, indem er sie in allem, was ihm als positiv er-
scheint, auf antike Vorbilder zurickfiihrt, die hochstens ent-
stellt, in keinem Falle aber Ulbertroffen worden sind. Zu-
gleich hat er durch seine oberfldchliche und eklektische Dar-
bietung der griechischen und europdischen Philosophie aus
europaischen Quellen, die gleichermaBen auf unzureichender
Kenntnis und erzwungener Vorsicht beruht, die Belebung der mit-
telalterlichen islamischen Philosophie und ihre Weiterentwick-
lung nicht gefordert. In diesem Sinne hat die letztlich po-
litisch bedingte Geisteskrise des 19. Jahrhunderts, in der
seine und seines Vaters Generation standen, den freien Zugang
sowohl zur europaicchen als auch zur islamischen Vergangen-
heit behindert, wenn nicht verschiittet.
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Abkilirzungsverzeichnis, zugleich alphabetisches Verfasser-
verzeichnis zum benutzten Schrifttum

Die Zahl hinter dem jeweiligen Namen gibt die Nummer des
Titels im Schrifttumsverzeichnis an, Titel, die lediglich
in den Anmerkungen innerhalb des Textes genannt sind, sind
durch eine Klammer gekennzeichnet. In diesem Falle bezeich-
net die Zahl hinter dem Verfassernamen die Seite im Text.
Dazu ist die Nummer der Anmerkung genannt. A

A) Abdel-Meguid 107 - Ibrahim Abduh 91 - Ibrahim Abduh,
A1am 29 - (About 127, Anm. 2) - Abu-Lughod 48 -
Adams 49 - (Adams 20, Anm. 5) - Al-Afgani/Abduh 40 -
Al-Afgani, Radd 41 - AfSar/Mahdawi 15 - Ahmad, Aus-
einandersetzung 50 - Ahmed, Origins 79 - Al- “Aqqgad,
Rifal 34 - Al-“Aqqad, Muraga“at 96 - (Asin Palacios
129,Anm. 2) - Assad, Travellers 118 - (Ayalon 86,
Anm, 3)

B) (Babinger 129 Anm. 3) - Badr 97 - (Baer 69 Anm.3) -
(Bakri 96 Anm. 1) - Barth, Tiirke 64 - (Basetti-Sani
106 Anm. 1) - Becker 51 - (Becker 33 Anm. 1) -
(Becker 128 Anm. 1) - Bencheneb, RA 37 - Bencheneb,
RA 108 - (Bencheneb 111 Anm. 1) - Blachére/Masnou
109 - Blunt, Future 65 - Blunt, Secret History 66 -
Blunt, Gordon, 67 - Blunt, Diaries 68 - (Braune, 86
Anm. 1) - Braune 80 - Browne, Persian Revolution 81 -

Browne, Press and Poetry 116 -

C) Cahiers II 32 - Cahiers VI 38 - Cheikho, Ta’rih 98 -
Cheikho, Al-adab 99 - Cromer, Modern Egypt 69 -
Cromer, Abbas II 70 -

D) Dagir 124 - Daif 100 - DasiqI, Na¥’at 101 - (Dela-

noue 122 Anm. 2) - Dessoir 123 - (Devereux 32 Anm. 2) -

Dolinina 110 - (Duhni 61 Anm. 1)
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F)

G)

H)

Y

J)

K)

L)

M)

N)
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E.I. 129, 130

F 27 - (Ferrar 39 Anm.2) - Fikri, al-atar 42 - Fliigel
28 - F.0. 16 - Fick 119

(Gebrieli 46 Anm, 3) - (Gabrieli 121 Anm. 6) - GAL/
GAL S 128 - Galal 94 - Gibb, Studies 111 - Gibb s.
Ferrar - (Gibb 34 Anm. 1) - (Gibb 39 Anm. 2) - Gibb
39 - Gibb 49 - Govsa, Tiirk 127 - (Graf 97 Anm. 2) -
von Grunebaum, Modern Islam 5% - von Grunebaum, Islam
*im Mittelalter 120 - (von Grunebaum 60 Anm. 1) - (von

Grunebaum 103 Anm.4) -

(géfi; Ibrahim 126 Anm. 7) - (Haim 46 Anm. 1) - (Haim
47 Anm. 3) - (Haikal 68 Anm. 1) - Hamza 92 - (Hamza
26 Anm. 3) - (Hamza 122 Anm. 2) - (Hamza 126 Anm.1) -
Hartmann, Richard 82 - Hartmann, Martin 95 - Hasen-
clever 83 - Herrmann 54 - Heyd s, Baer - H.I. 17 -
Horten 55 - Hottinger 56 - Hourani 57 - (Taha

Husain 21 Anm. 1)
I.N. 19
Jomier 58

K 26 - Kahhala 125 - Kraékovskij112 - (Kern 20 Anm.1) -
(Kraemer 112 Anm. 1,2) -

Landau 84 - (Landes 87 Anm. 4) - ZLaoust 59 - Lewis

60 - (Lewis/Holt 86 Anm. 3) - Lewis, Emergence 85 -

M. 1 - Mahzimi 43 - (Mainz 46 Anm. 3) - (Malik 39 Anm.?2)
Manfalutl, Muhtarat 3 - (Manfaluti 109 Anm. 2) - Mardin
61 - (Massignon 35 Anm. 1) - Mubarak, Risala X 102 -
(Mubarak 120 Anm. 2) - Mubarak 44 - Al-Muntahab 13
(Nekora 128 Anm. 2)
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P) (Paret 78 Anm. 3) - Péres, La Littérature 18 - Péreés,
Les Origines 114 - Pérés, Les fditions 115 - (Pérés
116 Anm. 4)

R) Rafi‘i 77 - Rafi‘i 78 - Ar-Ra“i 103 - Ramsaur 86
Renan 47 - Rescher 121 - (Rescher 78 Anm. %) - Rida,
Ta’rih 45 - Risala VI 30 - (Rivlin 7 Anm. 1) -
(Rosenthal 59 Anm. 2) - Rypka 46 Anm. 1)

S) Sabry 87 - Safiq 62 =~ Safran 88 - Sarkis 126 -
(Sayyal 9 Anm. 4) - (Smith 93 Anm. 1) - (Spuler 112
Anm., 1) - (Spuler 21 Anm. 2) - Steppat 89 - Stern 72 -
Storrs 73

T) Taimur 104 - Taimur, Aé—éaip 105 - Tanpinar 117 -
Tarrazi 93 - (Tschudi 34 Anm. 1) - Tugay 74

U) (Umar 126 Anm. 5)

V) Vambéry, Kultureinfluf 75 - Vémbéry, Recollections 76
(van Vloten 46 Anm. 3) - (van Vloten 116 Anm. 2) -
(Vollers 8 Anm. 4) -

W) Widmer 33 - (Wahbi 61 Anm. 1) - Walzer 121.

Y) Yakan 63

Z) Zaglul 46 - Zaidan, Ma$ahir 31 - Zaidan, Ta’rip adab
105 - Zeine 90 - (Zolondek 48 Anm. 4)

Abkilirzungen fir Zeitschriften:

BSO(A)S: Bulletin of the School of Oriental (and African)
Studies.

MSOS: Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen

an der Friedrich-Wilhelms-Universitdat zu Berlin

ZDMG: Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft

WI: Die Welt des Islams

Alle anderen wissenschaftlichen Zeitschriften sind im Text stets

mit dem vollen Titel zitiert.
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Verzeichnis des benutzten Schrifttums

(In diesem Verzeichnis sind Titel, die innerhalb des Textes
in den Anmerkungen genannt worden sind, nicht enthalten
(vgl. Abkiirzungsverzeichnis).

1)

2)

3)

4)
5)

6)
7)

8)

9

10)

A. QUELLEN
"Misbah as-8arq" (Die Lampe des OUstens), literarisch-po-
litische Wochenzeitschrift, herausgegeben von Ibrahim
und Muhammad al-Muwailihi. Erschien vom 17.IV.1898 -
15.VII1.1903. ( = M.) Fiir die vorliegende Arbeit standen
die Ausgaben 3%8 - 186 (Januar 1899 - Dezember 1901 zur
Verfiigung.
Von den Arbeiten, die in dieser Zeitschrift erschienen
sind, sind spdter anderweitig veroffentlicht worden:

Von Ibrahim al-MuwailihT

a) ( Arabisch )

"Mir’at al-‘alam, au Hadit Musa ibn ‘Isam" (Der Spiegel
der Welt, oder die Erziahlung des Musa ibn “Isém).
Kap. 1-6 in "Kaukab a$-8arq" (Kairo), 30.III.-27.IV.1930.

"Al-in%a’ wa'l ‘asr " (Das literarische Schaffen und das
Zeitalter), in: Mustafd Lutfi al - M an f a 1 @ t 3 ,
Kitab Muhtarat al-Manfaluti (ManfalGti's Buch der “Aus-

‘wahl) 1. Aufl. Kairo, 1912, I, 177 ff.

Ein Abschnitt daraus auch bei Cheikho, Al-adab (s.No.99),
13 £

Sechs Ausschnitte aus Artikeln des "Mlsbah" bei Hamza,
Adab al-maqala, III (s.No.92):

"Ayyuha 'l1-‘ulama’" (Appell an die Gelehrten), 83 ff.

"Ra’aind min al-islah fi Misr nau“ahu..." (Wir sehen eine
Art von Reform in Agypten ...), 166 ff.

"At-turk wa 'l-“arab" (Tiirken und Araber), 171 f .

"Kaifa yatadahalu al-muhtallun " (Wie die Okkupanten sich
einmischen) 173 ff.

"Al-“izza f1 'l-quwwa" (Das Ansehen liegt in der (milit.)
Starke), 180 ff.

"Al-‘adat al- misriya" (Die #gypt¢ischen Brauche), 185 ff.
b) ( Ubersetzt in europaische Sprachen)

"Der Spiegel der Welt" (s. No. 33)



11)

12)

13)

14)

15)

16)

17)
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Weitere Schriften von Ibrahim al-MuwailihT

Ausschnitt aus einem Artikel in "Al-Haqd’iq", Istanbul,
(ohne Datum, ca. 1890), bei Zaidan, Ma&ahir, 105,
(s. No. 31).

Ma hunalik?®, (Was da ist), Kairo, 1896. (Matb. al-
Mugattam). - Ein Abschnitt daraus bei Pérés, La Litteé-
rature (s. No. 18), 51 f.

Zwei Abschnitte aus einem Brief an Sayyid Abu 'l-Huda,
ohne Datum, in:

Al-Muntahab min adab_al-‘arab (Das Ausgewdhlte aus der
Literatur der Araber), ed. Téha Husain, Ahmad al-Iskan-
dari, Ahmad Amin u.a., Kairo, (Dar al-Kutub al-Migriya),
I, (1933), 268 ff.,

Eine Klage iiber die Seuchen in Mekka, ebd., II, (1937),
554 ff.

Briefe, Dokumente

Briefe an Gamal ad-Din al-Afgéni und Muhammad WahbI (ei-
nen Gefahrten im Exil), aus den Jahren 1885/6. Aus dem

. NachlaB al-Afgani's. In persischer Ubersetzung ,(dazu

Faksimile der Originale) 4 bei:

Af¥ar, Iraf, und Asgar Mahdawi: Magmﬁ‘agyi asnad wa
madarsk-i &apnafuda dar bara-yi Sayyid Gamal ad-Din,
maShur bi Afgani (Documents inédits concernant Seyyed
Jamal-al-Din Afghani). = Publications de 1'Université
de Tehran, No. 841. Teheran, 1963. Darin 34 ff.

Public Record Office, London: Foreign Office, Series 78,
Correspondence to and from Turkey, (= F.O., 78/3558).Sir
Evelyn Baring's (spater Lord Cromer) Depesche No. 444
(8.X.1883), an Granville: Uber Ibrahim's Zeitschrift
"Al-Inba’" (Livorno), als Anlage Zusammenfassung des In-
halts von Nos. 1 und 2 (9./23.VIII.83).

Von Muhammad al-Muwailihi's Beitrdgen zu "Misbah a&-Sarq"
sind anderweitig erschienen:

Hadit “Isa ibn Hi%am, au fatra min az-zaman (Die Erzsh-
lung des “Isa ibn Hi%am, oder: Ein Abschnitt der Zeit),
(= H.I.). 1. Buchausgabe 1907 (Matb. al-Ma‘arif). Fiir
die vorliegende Arbeit wurden nebén den ursPrﬁnglichen
Fortsetzungen des Romans in "Misbah af-5arq" die folgen-
den Auflagen herangezogen: ©
2. Aufl, 1912 (Al-Matb. al-Azhariya); 4.Aufl. (mit "Ar-
Rihla at-taniya") 1927 (Matb. Misr); 7. Aufl. 1947 (Dar
al-Ma¢arif), alle in Kairo.
DIE ZITATE IM TEXT DER ARBEIT BEZIEHEN SICH, FALLS
NICHT ANDERS ANGEGEBEN, AUF DIE 4, AUFL.
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Ausschnitte u.a. bei: Henri Pérés, La Littérature arabe
et 1'islam par les textes; les XIX® et XX® siécles.
2. Aufl. Algier, 1944, darin 84 f.;und in: Al-Muntahab,
I, 284 ff., II, 580 ff. (s. No. 13). N

19) T1ag an-nafs (Die Heilung der Seele), ( = I.N.), Kairo,

20)

21)

22)

23)

o)

25)

26)

27)

28)

19%2. (Al-Matba‘a al-Amiriya). (Posthume Ausgabe von
Abhandlungen iiber Ethik, aus "Misbah as-Sarq", noch vom
Verfasser vorbereitet.)

Nagd diwan Sauqi (Kritik zum Diwan von Ahmad Sauqi), in:
Manfaluti, Muhtarat, I, 138 ff. (s. No.3).

Gauhar a%-gi‘r (Das Wesen der Poesie), ebd., 192 ff. (dort
falschlich Ibrahim zugeschrieben). Auch in: Diwan Hafiz
Ibrahim, 1. Aufl., Kairo 1907, II, 2ff.

"Ayyuh& 'l-mahzun" (O Betriibter!), in: ManfalGti, Muhtarat,
I, 246 ff. (Teil von I.N., S. No.19).

Weitere Schriften von Muhammad al-kMuwailihi

Brief an Miinif Pasa, ohne Datum, in: Al-Muntahab, II,
(s.No.13), 577 ff.

"Kalima mafruda" (Ein Wort, das die 1flicht gebietet), in:
"Al-Mu’ayyad", (Kairo), Ausg.v.9.I1I1.1908, S. 5.

"Saut min al-‘uzla" (Eine Stimme aus der Zurilickgezogen-

.heit), in: "Al-Ahram", (Kairo), Ausg.v.30.XII.1921.

B. KORAN

Al-Qur’an. (Der Koran). Ausgabe Kairo, 1380 h = 1960/
61 n. Chr. (= K).

Corani Textus Arabicus. Ed. Gustav Fliigel. 5. Aufl., Leip-
zig 1858 (= F).

Zitiert wird nach beiden Ausgaben, auch da, wo Fli-
gels Zshlung nicht von der Kairiner abweicht. (= K/F).

Fliigel, Gustav: Concordatiae corani arabicae. Leipzig
1898.
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30)

31)

32)

33)

34)

35)

36)
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C. BIOGRAPHISCHES '’

I. Uber Ibrahim al-Muwailihi:

a) (Arabisch)

Abduh Ibrahim: A“lam as- -sahafa al- ‘arablya. (Beriihm-
te Manner der arabischen Presse). Kairo, 1944. Darin
114 £f. (Matb. at-Tawakkul)

Al-Muwailihi, Ibrahim (d.Jg., Enkel Ibrdhim's): Ibrahim
Bey al-Muwailihi, in: "Ar-Risala", (Kairo), VI,
(1928), 617 ff., 658 ff.

Zaidan, Gurgi: Tar3dgim masahir as-farq fi'l-qarn at-
t351“aéar. (Bio raphien beriihmter Orientalen des
19. Jahrhunderts). 3. Aufl., Kairo, (1922), II,
101 ff.

b) (Europaische Sprachen)

El—Mouelhy (= al-Muwailihi), Ibrahim (s.No.30): Les Mouel-
hy n Egypte (I): Ibrahim el-Mouelhy Pacha, in: Cahiers
a' Hlstoire Egyptienne, II (1949), 313 ff. ( Cahiers II).

Widmer, Gottfried:Beitrsge zur neuarabischen theratur,
IV. Ibrahim al-Muwailihi: Der Spiegel der Welt, in:
Die Welt des Islams, N.S., III, (1954) 57 ff. Darin ge-
kiirzte Ubersetzung von No.30

II. Uber Muhammad al-Muwailihi:

a) (Arabisch )

Al- ‘Agqqaéd, ‘Abbas Mehmud: Rigal ‘araftuhum. (Manner, die
ich kannte) Kairo, 1963. (Serie "Al-Hilal", No. 151,
darin 76 ff.)

Al-Bikri, °Abd al- ‘Aziz: Al-Muhtar (Das Ausgewahlte).
Kairo, 1935, I, 218 ff.

Ibrahim al-Muwailihi d.Jg.: Muhammad al-Muwailihi. (Vorwort
zur 7. Aufl. des "Hadit ‘Is&", Kairo, Dar al-Ma‘arif,
1947, d4-1.

*) AuBer den Angaben in bio-bibliographischen Nachschlagewerken;

siehe dazu Abschnitt "J".



37)

38)

29)

40)

41)

42)
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b) (Europiische Sprachen)

Bencheneb, Saadeddine: £tudes de Littérature Arabe Mo-
derne, I. Muhammad al-Muwailihi, in: Revue Afri-
caine (I = RA), Algier, LXXXIII, 3/4 (1939), 358 b i PR
LXXXIV, 1/2 (1940), 77 ff.

El-Mouelhy ( = al-Muwailihi), Ibrahim (s. No.3%0): Les
Mouelhy en Egypte, II: Mohammed el-Mouelhy Bey, in:
Cahiers d'Histoire Egyptienne,VI (1954), 168 ff.
(= Cahiers VI)

D SOZIALGESCHICHTE

Gibb, Hamilton Alexander Rosskeen; und Harold Bowan:
Islamic Society and the West. Vol.I: Islamic Society
in the Eighteenth Century. Pt. 1, London, 1950,
Pt. 2, 1957. (Mehr nicht erschienen).

E LITERATUR ZUM ISLAMISCHEN MODERNIGMUS INM VORDEREN ORIENT

I. Quellen:
a) (Arabisch)

Al-Afgani, Gamal ad-Din, und Muhammad ‘Abduh: "Al-‘Urwa
al-Wutqa" wa't- taura at- tahrlrlya al-kubra, ("Al-‘Urwa
al-Wutqa" (Das unldsliche Band) und die groBe Frei-
heits-Revolution). Nachdruck der 1884 in Paris erschie-
nenen Zeitschrift. Kairo,(Matb.Dar al- "Arab),2. Aufl.

1958.

Al-Afgani, Gamal ad-Din: Radd ‘ala 'd-dahriyin (Zuriick-
weisung der Materialisten). (nntstanden 1879/80) Aus
dem Persischen von Muhammad ‘Abduh und ‘Arif Abu
Turab al-Afgani, Kairo, (Matb. al-Gamaliya), 4. Aufl.
1915. (1. Aufl. Beirut 1885 u.d.T. "Risalat fi ibtal
madhab ad-dahriyin": Sendschreiben Uber die Zunichte-
machung der Schule der Materialisten).

Al-Fikri, Amin: Al-atar al- flkriya. (Posthume Ausgabe der
Werke “Abdallah al-Fikri's). Balag, 1897.
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4%) MahzUmi, Muhammad: Hatirat Gamal ad-Din al-Afgani (Die
~ Ideen Gamal ad-Din al-Afgani's). (Vor allem AuBerun-
gen al-Afgani's in seinen letzten Lebensjahren in
Istanbul, 1892-97). Beirut, 1931 (liatb. Ydsuf
Sadir). ’

44) Mubarak, ‘Ali: ‘Alam ad-Din. 4 Bde. Alexandria, 1882
(Matb. Garidat al-Mahrisa)

45) Rida, Muhammad Ra%id: Ta’rih al-ustad al- imam a&-Saih
" Muhammad ‘Abduh (Geschichte des Gelehrten... Muham-
mad ‘Abduh). 3 Bde. Bd. II, III Kairo, 1908;
I, Kairo 1931. (Ma@b. al-lManar) .

46) Zaglul, Fathi: Sirr tagaddum al-inkliz as-saksuniyin
(Ubersetzung von: Edmond Demolins, A quoi tient
la superiorité des Anglo-Saxons? Paris, 1897), Kairo,
mit einem Vorwort des Ubersetzers, Kairo, 1899. (Ma?b.
al-Ma‘arif).

b) (Europdische Sprachen)

47) Renan, Ernest: Der Islam und die Wissenschaft. Vortrag,
gehalten in der Sorbonne am 29.Marz 1883. Kritik die-
ses Vortrags vom Afghanen Scheik Djemmal kddin und
Ernest Renan's Erwiderung. Autorisierte Ubersetzung.
Base%, 1883. (Frz.: L'Islamisme et la science. Paris,
1883%).

c¢) Darstellungen in europdischen Sprachen:

48) Abu-Lughod, Ibrahim: The Arab Rediscovery of Europe. Prin-
ceton, N.J., 1963.

49) Adams, Charles Clarence: Islam and Modernism in Egypt.
London, 193%3%.

50) Ahmad, Abdelhamid Muhammad: Die Auseinandersetzung zwi-
°  schen Al-Azhar und der modernistischen Bewegung in
Lgypten, von Muhammad ‘Abduh bis zur Gegenwart.
Diss. phil., Hamburg, 1963.

51) Becker, Carl Heinrich: Panislamismus, in: Islamstudien,
II, Leipzig, 1932, S. 231 ff.

52) Gibb, Hamilton Alexander Rosskeen: Modern Trends in
Islam. Chicago/I1l., 1947.

53) Grunebaum, G(ustav) E(dmund) von: Modern Islam. The
Search for a Cultural Identity. Berkeley/Calif.,1962.



- 149 -

54) Herrmann, Wiebke: Rifa ‘a Bey's Beschreibung seiner Rei-
se nach Paris - ein Werk aus der Frihzeit des isla-
mischen kodernismus, in: Wissenschaftliche Zeit-
schrift der Martin-Luther-Universitit Halle-Witten-
berg, Jg. 12 (1963), Gesellschafts- und Sprachwis-
senschaftliche Reihe, H.3/4, 215 ff.

55) Horten, Max: Muhammad ‘Abduh: Sein Leben und seine theo-
logisch-philosophische Gedankenwelt, in: Beitrage
zur Kenntnis des Orients, Halle/S., Bd. XIII (1915),
8% ff., XIV (1916), 74 ff.

56) Hottinger, Arnold: Die Araber. Ziirich, 1960.

57) Hourani, Albert: Arabic Thought in the Liberal Age.
(1798-19%9). London, 1962.

58) Jomier, J(aques), O.P.: Le Commentaire Coranique du
Manar. Paris, 1954.

59) Laoust, Henri: Le Ré&formisme Musulman dans la Littéra-
ture Arabe Contemporaine, in: Orient (Paris),
Jg. 1959, 81 ff.

60) Lewis, Bernard: The Impact of the French Revolution on
Turkey, in: Journal of World History, I, (1953),
105 ff.

61) Mardin, Serif: The Genesis of Young Ottoman Thougth.
Princeton, N.J., 1962.

F. ZUR GESCHICHTE DES PANISLAMISMUS UND DER NATIONALEN
BEWEGUNGEN *) IM VORDEREN ORIENT (19./20.JAHxHUNDERT)

I. Quellen (Memoiren, Tendenzliteratur der Zeit)

a) (Arabisch)

62) Safiq, Ahmad: Mudakkirati fi nisf qarn (Meine Memoiren
iber ein halbes Jahrhundert), 2 Bde. I (1873-1892),
Kairo, 1934; II (1892-1902), 1936. (Ma@b.Migr.)

63) Yakan, Wali ad-Din: Al-Ma“lim wa'l-maghul (Das Bekannte
und das Unbekannte) ,IKairo, 1909; II, 1911 (Matb. a&-
Sa‘b wa'l-Maarif). :

b) (Europaische Sprachen)
o4) Barth, Hans: Tirke, wehre dich! Leipzig, 1898.

65) Blunt, Wilfred Scawen: The Future of Islam. London, 1882.

*) Mit besonderer Beriicksichtigung des arabischen Nationalismus.
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66) Blunt, Wilfred Scawen: The Secret History of the
English Occupation of Egypt. London, 2. Aufl.

1907.
67) =—mm—————— : Gordon at Khartoum. London, 1912.
68) —mmmm————— : My Diaries. 2 Bde., London, 1919/20.
69) Cromer, Earl of: Modern Egypt. 2 Bde., London, 1908.
70) ——m——————— : Abbas II. London, 1915.

71) Pears, Sir Edwin: Forty Years in Constantinople
(1873-1915). London/New York, 1916.

72) Stern, Bernhard: Der Sultan und seine Politik. Leipzig
(1906).

73) Storrs, Sir Ronald: Orientations. London, 1943.

74) Tugay, Emine Foat: Three Centuries. Family Chronicles
of Turkey and Egypt. London, 1963.

75) Vambéry, Arminius: Westlicher KultureinfluB im Osten.
Berlin, 1906.

76) =mmmmm———— : Personal Recollections of Abdul Hamid and
his Court, in: The Nineteenth Century, Vols. LXV/
LXVI (Junl/Jull 1909), 980 ff, 69 ff. (= Recollec-
tions I, II).

II. Darstellungen

a) (Arabisch)

77) Ar-Rafi‘i, ‘Abd ar-Rahman: ‘Asr Isma“il. (Das Zeitalter
Isma;l's) 2 Bde., Kairo, 1932. (3. Aufl. Kairo,
1951

72 T ——— : Mustafa Kamil, ba“"it al-haraka al-wataniya.
(Ta’ rih Mlsr al-qauml min sanat 1892 ila sanat 1908).
(Mustafa Kam11 der Initiator der vaterlandischen Be-
wegun (— Natlonalgeschichte Agyptens von 1892 bis
1908)). 3. Aufl. Kairo, 1950 (Matb. as-Sa‘ada

b) (Européische Sprachen)

79) Ahmed, Jamal Mohammed: The Intellectual Origins of Egyp-
tian Nationalism. London, 1960.

80) Braune, Walther: Die Entwicklung des Nationalismus bei
den Arabern, in: Beitrdage zur Arabistik, Semitistik
und Islamwissenschaft, ed. Richard Hartmann und
Helmut Scheel., Leipzig, 1944. Darin 425 ff.



81)

82)

83)

84)

85)

86)

87)

88)

89)

90)

91)

92)
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Browne, Edward Granville: The Persian Revolution of
1905-06. Cambridge, 1910.

Hartmann, Richard: Arabische politische Gesellschaften
bis 1914, in: Beitrage zur Arabistik, Semitistik
und Islamwissenschaft, (s.No.80), 439 ff,

Hasenclever, Adolf: Geschichte Agyptens im 19. Jahrhun-
dert (1798-1914). Halle/S., 1917.

Landau, Jacob M.: Parliaments and Parties in Egypt.
Tel Aviv, 1953,

Lewis, Bernard: The Emergence of Modern Turkey. Lon-
don, 1961.

Ramsaur, Ernest Edmondson, jr.: The Young Turks. Prince-
ton, N.J., 1957.

Sabry, Moustapha: La Genése de 1l'esprit national
égyptien (1863-1882), Paris, 1924.

Safran, Nadav:Egypt in Search of Political Community.
Analysis of the Political Evolution of Egypt (1804-
1952). Cambridge/Mass., 1961.

Steppat, Fritz: Nationalismus und Islam bei Mustafa Ka-
mil. Ein Beitrag zur Ideengeschichte der agypti-
schen Nationalbewegung, in: Die Welt des Islams,
N.S. IV, No. 4 (1956), 242 ff.

Zeine, Zeine N.: Arab-Turkish Relations and the Emer-
gence of Arab Nationalism. Beirut, 1958.

G. ZUR GESCHICHTE DER ARABISCHEN PRESSE IM 19. UND ZU
BEGINN DES 20, JAHRHUNDERTS

a) (Arabisch)

‘Abduh, Ibrahim: Tatawwur as-séhafa al-misriya wa ataruha

fi'l-nahdatain al-fikriya wa'l- igtima“iya (Die Ent-
wicklung der agyptischen Presse und ihr EinfluB auf
die geistige und soziale Wiederbelebung). Kairo,

2. Aufl. 1945 (Matb. at-Tawakkul).

Hamza, ‘Abd al-Latif: Adab al-maqala as-suhufiya fI

" Nisr (Die Literatur(form) des Zeitungsartikels in
Agypten). Bd.III: Ibrahim al-MuwailihI. 2. Auflage,
Kairo, 1959.(Dar al-Fikr al- ‘Arabi). Insges. 8 Bde.
1. Aufl. 1951.



93)

94)

95)

96)

97)

98)

99)

100)

101)

102)
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Tarra21, al-Vikint Filib 41 (!): Ta’rih as-sahafa al-
*  <arabiya. (Geschichte der arabischen Presseé). 2 Bde.
Beirut, 1913.

b) (Europidische Sprachen)

Galal, Kamal Eldin: Entstehung und Entwicklung der Ta-
gespresse in Agypten.Frankfurt/M., 1939.

Hartmann, Martin: The Arabic Press of Egypt. London,
1899.

H. LITERATURGESCHICHTE

1) Zur arsbischen Prosa-Literatur im 19./20.Jahr-
hundert

a) (Arabisch)

Al-Aqqad, ‘Abbas Mahmud: Muraga‘at fi 'l-adab wa 'l-
funun (Riickblickende Betrachtungen iliber Literatur
und Kunst). Kairo, o0.J. (1926). (Matb.al- “Asriya)

Badr, Taha: Tatawwur ar-riwaya al- “arabiya al-hadita
£i Misr (1870- 1938) (Die Entwicklung des modernen
arabischen Romans in Agypten). Kairo, 1963. (Dar al-
Ma€ &arif)

Cheikho (8aibd), Louis: Ta’rih al-adab al-‘arabiya fi 'r-
rub¢ al-awwal min al-qarn al- ‘a$rin (Geschichte der
arabischen Literatur im 1. Viertel des 20. Jahrhun-
derts). Beirut, 1926, (Matb. al-Ab&@’ al-Y&asi“iyin).

---------- : Al-adab al- ‘arabiya fi 'l-qarn at-tasi®
‘aSar (Die arabische Literatur im 19.Jahrhundert).
2 Bde. Beirut, 1908, 1910.

Daif,Sauql: Al-adsb al-“arabi al-mu“a@sir (1850-1950) (Die
zeitgenossische arabische Literatur). Kairo, 1957.

Ad-Dasiiqi, ‘Umar: Na&’at an-natr al- hadit wa tatawwuruhu
(Die Entstehung und Entwicklung der modernen Prosa).
I, Kairo, 1962.

Al-Mubarak, Zaki: Hadit “Isa ibn Hi%am, dirasa tahliliya
1i '1-kitab wa 'l-katib ("Die Erzdhlung des Isa ibn
Hisam", analysierende Studie iiber das Buch und den



103)

104)

106)

107)

108)

109)

110)

111)
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Autor), in: Ar-Risala (Kairo), X (1943%), 995, 1016,
1035 f. (Dazu ein Beitrag von Ahmad Abu Bakr Ibra-
him, ebd., 1080, und eine Entgegnung von Ibrahim
d.Jg., 1049 f.)

Ar-Ra‘i, €Ali: Hadit “Isa ibn Hi¥%am, in: Kitabat Misriya,
No.2 (Juni, 1952), 54 ff.

Taimlr, Mahmid: Fann al-qisga.Dirasat fI 'l-qissa wa'l-
masrah. (Die Kunst der Erzihlung. Studien iiber die
Erzihlung und das Theater. Kairo, 1936. (Al-Matb.an-
Namizagiya). :

---------- : As-Saih Sayyid al-Abit (= Titelerzihlung ei-
ner Sammlung von Kurzgeschichten). (Vorwort iiber
Probleme d. arab. Epik). Kairo, 1926. (Al-Matb. as-
Salafiya). ’

(Eine erweiterte Fassung des Vorworts iibersetzt von
Gottfried Widmer, in: Die Welt des Islams, XIII/
1932, 9 ff).

Zaidan, Gurgi: Ta’rih &dab al-luga al- ‘arabiya (Geschich-
te der arabischen Literatur), revidierte Neuauflage
mit Anmerkungen von Sauqi Daif, IV, Kairo o.Jd.
(1937), (Dar al-Hilal).

b) (Europidische Sprachen)

Abdel-Meguid (= “Abd al-Makid), °“Abd al- “Aziz: The Mo-
dern Arabic Short Story. (Arab. und Engl.) Kairo,
1955

Bencheneb, Saadeddine: Edmond About et al-Muwailihi, in:
Revue Africaine (= RA), LXAXVIII (1944), 3/4,270 ff.

Blachére, Régis, et Pierre Masnou: Maqimét al-Hamadént,
choisies et traduites avec une étude sur le genre.
Paris, 1957.

Dolinina, A.A.: Iz predystorii realizma v novoj arabskoj
literature (Aus der Vorgeschichte des Realismus in
der neuarabischen Literatur), in: Problemy Vostokove-
denija, III1/1959, (Moskau), 58 ff.

Gibb, Hamilton Alexander Rosskeen: Studies on the Civili-
zation of Islam, Boston, 1962.
Darin: Studies in Contemporary Arabic Literature,
245 ff. (= BSOS, IV/4 (1928), 745 ff. V/2,3 (1929),
311 f£f., 445 ff., VII/1 (1933), 1 ff.)
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112) Kralkovskij, Ignaz: Die Entstehung und Entwicklung der
neuarabischen Literatur, in: Die Welt des Islams,
XI (1928), 189 ff.

113) Pérés, Henri: Le Roman, le conte et la nouvelle dans la
Littérature Arabe Moderne, in: Annales de 'l Insti-
tut d'btudes Orientales, (Algier), III, (1937), 266 ff.

114 ) =====—————: Les Origines d'un roman célébre de la Litté-
rature Arabe Moderne: Hadit ‘Isa Ibn Hisam de :.uham-
mad al-Muwailihi, in: Bulletin d'f£tudes Orientales,
X (1943/44), Beirut, 101 ff.

115) —==—mm—m—m : Essai sur les &ditions successives du "Hadit
‘Isa Ibn Hi%am" de Muhammad al-Muwaylihi: remanients
de texte et corrections de vocabulaire et de style
in: Mélanges Louis Massignon, III, (Damaskus, 19573,
233 ff.

2) Zur persischen und tiirkischen Literatur und
Presse im 19. Jahrhundert

116) Browne, Edward Granville: Press and Poetry in Modern
Persia. Cambridge, 1914.

117) Tanpinar, Ahmet Hamdi: Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati

Tarihi (Geschichte der tiirkischen Literatur im 19.
Jahrhundert). Bd. I, Istanbul, 1949,

I. WEITERE BENUTZTE LITERATUR

118) Assad, Thomas, J.: Three Victorian Travellers (Richard
Burton, Wilfred Scawen Blunt, Charles Montague
Doughty). London, 1964,

119) Fiick, Johann: ‘Arabiya. Untersuchungen zur arabischen
Sprach- und Stilgeschichte. Abhandlungen der S&ach-
sischen Akademie der Wissenschaften zu Leipzig.
Philologisch-historische Klasse, Bd. 45, H.1.
Berlin, 1950.

120) Grunebaum, G(ustav) E(dmund) von: Der Islam im Mittel-
alter. Ziirich/Stuttgart, 1963. (= Bibliothek des
Morgenlandes, 1).

121) Rescher, Oskar: Orientalische Miszellen. Istanbul, 1925.
(In 70 Exemplaren als Manuskript gedruckt).

122) Walzer, Richard: Greek into Arabic. Essays on Islamic
Philosophy. London, 1962.



123)

124)

125)

126)

127)

128)

129)

130)
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Dessoir, Max (Hrg.): Lehrbuch der Philosophie, I: Die
Geschichte der Philosophie. Dargestellt von Ernst
von Aster, trnst Cassirer, Max Frischeisen-Kdhler,
Josef Geyser und Ernst Hoffmann. Berlin, 1925.

J. NACHSCHLAGEWERKE

a) (Arabisch)

Dagir, Yusuf As“ad: Masadir ad-dirasa al-adabiya (B1é-

ments de Bio- Blbllographle de la Littérature Arabe).

I, 1 (1800-1955), Beirut, 1955, (kd.: Gam“iyat ahl
al-qalam fi Lubnan).

Al-Kahhala, “Umar Rida: Mu“gam al-mu’allifin (Verfasser-
Lexikon). 15 Bde., Damaskus, 1957-61, (Matb. at-Taraqqi).

Sarkis, Yusuf: Mu‘pgam al-matbi‘at al- ‘arabiya wa 'l-mu-
farraba, min yaum zuh4r at tibd ‘a ila nihayat as-sana
al-hifjriya 1339 (Lexikon der Druckausgaben arabi-
scher und ins Arabische lbersetzter \Werke, vom Be-
ginn des Buchdruckes bis zum knde des Jahres 1339 h/
1919 n. Chr.) Kairo, 1928, (Mapb. Sarkis).

b) (Turkisch)

Govsa, Alfiettin:Tiirk Meshurlari Ansiklopedisi (Lexikon
beriihmter Tirken). Istanbul, 1946. (Yedigiin Nesriyati)

c) (Europiaische Sprachen)

Brockelmann, Carl: Geschichte der Arabischen Litteratur
(EGAL). 2 Bde., Weimar/Berlin, 1898, 1902. 3 Supple-
mentbinde (=GAL S) Leiden, 1937—42.

Enzyklopadie des Islams (= EI). 4 Bde., Leiden/Leipzig,
1913, 1927-3%6.

The Encyclopedia of Islam. New Edition. Leiden/London,
I, 1960 (= EI (1960)), II, 1960-65.






Lebenslauf

Am 22. September 1937 wurde ich, Karl Paul W e rner
Ende , als Sohn des Landwirts und selbstandigen
Handwerksmeisters Karl Ende und seiner Ehefrau Else

Ende, geb. Posselt, in Wittenberg/Elbe geboren. Von
194%-1951 besuchte ich in meiner Heimatstadt Bad Diiben/
Mulde, Kreis Eilenburg (friiher Kreis Bitterfeld) die
Grundschule, von 1951 an die Oberschule in Eilenburg.
Daselbst erwarb ich 1955 das Zeugnis der Reife. Nach
AbschlufB3 einer Lehrzeit als Buchhandler in Halle/S.
begann ich im Herbst 1958 mit dem Studium der Arabistik
und Islamkunde am Orientalischen Seminar der Martin-
Luther-Universitdat Halle-Wittenberg.

Im Sommer 1960 ibersiedelte ich nach Hamburg. Durch die
Studienforderung nach dem Honnefer Modell war es mir
moglich, dort das Studium der Islamkunde fortzusetzen.
Als Nebenfacher wahlte ich Mittlere und Neuere Geschich-
te sowie Soziologie.

Von April bis August 1963 war ich am Seminar fiir Geschich-
te und Kultur des Vorderen Orients der Universitat Ham-
burg als wissenschaftliche Hilfskraft tatig. Anschlie-
Bend hatte ich durch ein Stipendium des "Center for
Arabic Studies" (frither "School of Oriental Studies") an
der Amerikanischen Universitdat in Kairo Gelegenheit zu
einem neunmonatigen Aufenthalt in Agypten. Auf diese Wei-
se konnte ich Material fiir meine geplante Dissertation
sammeln und auswerten.

Nach meiner Riickkehr im Juli 1964 nahm ich eine Tatigkeit
als wissenschaftlicher Mitarbeiter am Deutschen Orient-
Institut in Hamburg auf, die ich seither ausiibe.

Von meinen akademischen Lehrern, aus deren Vorlesungen
und Seminaren ich im Laufe meines Studiums Nutzen ziehen
durfte, méchte ich besonders Herrn Professor Dr. Johann
Fiick in Halle/S. danken, der mich ins Arabische und in
die Islamkunde einfiihrte.



In Hamburg horte ich in Mittlerer und Neuerer Geschich-
te vor allem bei Professor Dr. Paul Johansen (1), dane-
ben bei den Professoren Dres. Otto Brunner, Fritz Fi-
scher, Werner Ohnsorge und Egmont Zechlin, in Soziolo-
gie hauptsidchlich bei Professor Dr. Heinz Kluth, fer-
ner bei den Professoren Dres. Karl-Martin Bolte, Carl
Jantke und Siegfried Landshut. Ihnen allen sage ich an
dieser Stelle meinen aufrichtigen Dank.

Am Orientalischen Seminar horte ich bei den Professoren
Dres. Annemarie von Gabain, Kurt Erdmann (t+) und Wolf-
gang Lentz, besonders aber bei Professor Dr. Dr. h.c.
Bertold Spuler, der die vorliegende Arbeit in allen
Stadien ihres Entstehens durch Anregungen und Kritik
gefordert hat. Ihm bin ich zu ganz besonderem Dank ver-
pflichtet.

Wweiterhin danke ich Professor Dr. Marsden B. Jones, dem
Uirektor des "Center for Arabic Studies" an der Ameri-
kanischen Universitat in Kairo, fir alle Hilfe, die er
mir in den Monaten meines iiberaus lehrreichen Aufent-
halts in Kairo hat angedeihen lassen. Neben ihm waren
es besonders Dr. Ishaq Misa Husaini und Frau Nadia
Farag, die Leiterin der Orientalischen Abteilung der
AUC-Bibliothek, deren Rat und Hilfe ich in Anspruch neh-
men durfte. Auch ihnen gebiihrt mein aufrichtiger Dank.
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