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Yorwort.

Die folgenden Ausfiihrungen geben sich als Ueber-
arbeitung bezw. Erweiterung einer im Jahre 1878 nieder-
geschriebenen Studie, von der damals ein Theil unter
dem Titel Jiidische Elemente ¢m Kordn und in sehr geringer
Auflage verdffentlicht wurde. Die Wichtigkeit des Gegen-
standes gebot einerseits eine stetige Fortsetzung der
Untersuchungen iiber die musivische Zusammensetzung des
Koréin, hielt aber andererseits von voreiliger Weiterver-
offentlichung ab. Nachdem ich solchergestalt das ganze
in jenem Schriftchen enthaltene Material — soweit ich
dasselbe fiir geeignet hielt — villig umgearbeitet, hier ge-
strichen, dort erweitert, manches an anderen Orfen mitge-
theilte, aber dazugehorige, herangez,oégéxi;;"ig,ehffach andere
Ausgangspunkte gefunden und Resultate gewonnen habe,
wage ich, das Biichlein in die Reihe der Schriften zur
Kritik des Koran einzustellen. Etwas Abschliessendes er-
reicht zu haben, bin ich um so weiter entfernt zu be-
haupten, als doch wohl immer noch die Ueberzeugung
vorwalten muss, dass auf diesem Gebiete noch eine Un-
menge von Fragen offen stehen. Der Korin wird das

grosse Rithselbuch bleiben, und die vielen wirklichen
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und scheinbaren Riithsel wirken doch wohl hier und da fiir
wenig versprechende Losungsversuche abschreckend.
Warum ich den allgemeineren Titel gewithlt habe, wird
aus dem Schriftchen selbst zu ersehen sein.

Die jiingere Litteratur zur Geschichte des Islim war
mir in der Abgeschlossenheit meines Arbeitsortes einer-
seits nicht gut zugiinglich, andererseits wiirde eine irgend-
wie eingehende Beriicksichtigung derselben mich die ge-

steckten Grrenzen iiber Gebiithr haben tiberschreiten lassen,




Seitdem man angefangen hat, arabische und ins-
besondere islamische Litteratur in den Kreis der allgemeinen
Studien zu ziehen, hat man stets bei der Person des Stifters
des Islam und seinem weltgeschichtlichen Werke anfangen
miissen, und da dieses die jlingste der drei monotheistischen
Glaubensgenossenschaften bildet, deren Wurzel in semi-
tischem Boden steckt, hat man sich bei Zeiten auch darum
gekiimmert, die Beziehungen des Islam zu den #lteren
Schwestern und deren Litteraturen festzustellen. Ks liegt
allerdings bereits eine stattliche Reihe grosserer und kleinerer
Arbeiten vor, die sowohl den Koran im Allgemeinen, als
auch in seinen Beziehungen zum Juden- und Christenthum
behandeln, aber es steht lingst fest, dass auf dem Gebiete
der Koranforschung itberhaupt noch viel zu thun tibrig ist
und dass sich vielmehr noch manche ebenso interessante als
wichtige Erscheinungen finden lassen, die auf bislang noch
nicht aufgeklirte Punkte ein aufhellendes Licht werfen.
Sollte es aber auffallend erscheinen, dass in der folgenden
Darstellung die fremden Einfliisse im Vordergrund stehen,
so sei daran erinnert, dass im Grunde jede Studie zur
Kritik des Koran es mit den fremden Elementen zu thun
hat, wenigstens keine gedacht werden kann, die sie gar
nicht beriicksichtigt. ~ Von wirklich Originalem ist im
Korin bekanntlich nicht allzuviel enthalten.

L
Die Jahre der Vorbereitung.
Schon in seinen jlingeren Jahren hatte Muhammed
sich zu seinen Stammes- und Glaubensgenossen in Gegen-

satz gebracht, indem er sich weder vom Heidenthum der
Hirschfeld, Beitrdge. 1
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einen, noch von dem Indifferentismus der anderen befriedigt
fithlte. Ohne Frage war das Heidenthum der Araber im
Anfange des 7. Jahrhunderts zum guten Theil verkommen,
und wenn sie dennoch mit zihem Eigensinne an demselben
festhielten, geschah es eher aus Abneigung gegen Neue-
rungen oder aus Unfihigkeit, sich in neue geistige Ver-
hiiltnisse hineinzufinden. Indem sie in religivser Beziehung
mehr oder weniger gedankenlos in den Tag hineinlebten,
merkten sie selbst nicht, wie sehr die Fiden, die sie mit
dem Glauben der Viiter zusammenhielten, allgemach morsch
geworden waren. KEs war Muhammed vorbehalten, sein
Volk in neue religivse und damit auch politische Bahnen
zu lenken, und er selbst ward wieder vorwirts gestossen
durch dasjenige, was sein schiirferes Ohr frithzeitig an-
deren Religionen abgelauscht hatte.

Jenes Verdienst kann ihm auch dann nicht geschmiilert
werden, wenn wir hinzufiigen, dass er einfach herumhoren
musste, um zu erfahren, was zu wissen ihm Noth war.
Mit dem Leugnen der iiberkommenen Glaubensansichten
war er in Kurzem fertig, aber hier stehen bleiben war
unmoglich. Mit einer concreten Masse zur Ausfiillung
der Leere seines Empfindens war er so schnell nicht ver-
sehen, und dieser geistige oder vielmehr gemiithliche
Hunger bei grosser Unklarheit des Denkens brachte —
durch korperliche Anlage unterstiitzt in ihm etwa die
Erscheinungen hervor, die Sprenger?) in so vortrefflicher
Weise motivirt und auseinandergesetzt hat. Die Erlosung
ward Muhammed nicht sofort, als er den einzigen Allah
an die Stelle der abgentitzten arabischen Gottheiten setate,
sie kam ihm vielmehr erst allmiihlich, als er einzelne
(Gtedanken, reale Anschauungen, Gebetiormeln, Bibelcitate
und besonders biblische Geschichten kennen lernte.
Rein abstracte Krkenntnisse lassen sich bekanntlich einer

1) Das Leben und die Lehre des Muhammad, Berlin 1869 (2. Ausg.)
L 20/ 1T,
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ungeschulten Menge nicht in der Urform und auf ein
Mal mittheilen, sondern die Summe des Inhalts muss in
moglichst kleine Theile zerlegt werden, deren jeder sich
iiberdies um einen festen Kern zu setzen hat. Die Ver-
kiindigung eines ganz neuen (laubens kann vollends nicht
geschehen durch nur in der Form variirendes Hinweisen auf
einen nicht greifbaren Inhalt, noch weniger aber von den
Empfiingern in diesem unsichtbaren Zustande aufgenommen
werden. Das Suchen nach wirklich fassbaren Handhaben
war demnach fiir Muhammed einfache Consequenz, und
wenn sie sich ihm nicht verhéltnissmissig leicht von selbst
dargeboten hiitte, so hiitte er sie miithsam suchen miissen.

Die Nothwendigkeit ist ausdriicklich zu betonen, und
die sonst bahnbrechende G eiger’sche Arbeit!) lisst von
vornherein in der Anschauung eine Liicke, dass Muhammed
lediglich aus fremden Quellen schipfen wollte, konnte
und durfte. Ob aus dem Judenthum oder sonst woher
bleibt fiirs erste gleichgiltig; wenn er musste, durfte er,
und dass er gekonnt hat, bleibt fiir ihn eigentlich be-
wundernswerth, so unvollkommen er von der sich selbst
gegebenen Erlaubniss Gebrauch gemacht hat. Diese Kir-
laubniss kann ihm aber ebensowenig abgesprochen werden,
als man einen Verhungernden strafen wollte, der nach-
weislich aus Noth ein Stiick Brod genommen hat. Leider
wird hingegen voraussichtlich immer dunkel bleiben, welche
Kaniilchen ihm sein Wissen zugefiihrt haben, soweit das-
selbe in Mekka zu Tage tritt. Dies festzustellen, ist zum
Gliick von geringerer Wichtigkeit; es ist zuniichst schwierig
genug zu unterscheiden, was als sein geistiges Kigenthum
zu betrachten, was vollstiindig erborgt ist und was end-
lich in Folge von Anregung von fremder Seite in seinem
Kopfe ein Durcheinander von Kigenem und Fremdem er-
zeugt hat.

Der Mangel an jeglicher Vorbildung — auch der des

1) Was hat M. aus dem Judenthum aufgenommen? Bonn 1833.
1*
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Schreibens — brachte Muhammed in einen Zustand der
Abhiingigkeit vom Fremden, der eigentlich so lange ge-
davert hat, als er Gesetze zu geben hatte. Er theilte
darin das Schicksal aller im spiiteren Alter Lernenden und
war dabei auf sein Gedichtniss allein angewiesen. KEr
verfuhr aber klug. Er brach mit seinen jungen Kennt-
nissen nicht bald los, sondern fuhr eine Zeit lang
fort zu sammeln, so dass er bereits einen ziemlich
betriichtlichen Vorrath zu eigen hatte, als er sich an-
schickte, den ersten reformatorischen Gedanken offentlich
auszusprechen. Er hielt sich dabei an den piidagogischen
Lehrsatz, dass der Lehrer dem unreifen Schiiler durch
moglichst umfassendes Wissen und Unfehlbarkeit imponiren
miisse. Freilich will das bei den Mekkanern nicht gar
so viel besagen, aber Vorsicht war doch geboten; denn
es gab auch in Mekka Einzelne, denen Stellen bekannt
waren, von denen sie allerhand Verlegenheiten fiir ihn
holen konnten, und eine ergiebige Quelle dafiir fanden
sie bei dem ersten besten Juden oder Christen des nord-
lichen Arabiens.

Man betont mit besonderer Vorliebe, das Muhammed
das Hauptsiichlichste seiner Leistungen dem Judenthum
verdanke und geht in dieser Behauptung zum Theil so
weit, den gesammten Islam im Grunde fiir nichts als mu-
hammedanisirtes, den arabischen Sitten so viel als moglich
adaptirtes Judenthum zu halten. Man kommt hierbei nur
zu leicht in die Gefahr der Uebertreibung, es scheint aber
vortheilhaft zu sein, wenigstens fiir die mekkanische Periode
in der Heranziehung des rabbinischen Judenthums eine
gewisse Grenze zu beobachten. Dieses kommt vielmehr
erst zur grosseren Geltung in Medina, wiihrend vorher
unzweifelhaft ein Zustand vorwaltet, der am besten mit
Alt-Testamentthum bezeichnet wird, welches an-
finglich ziemlich rein, allmihlich aber mit aggadischen
Elementen durchsetzt zum Ausdruck kommt. Der letzte
Umstand liisst allerdings darauf schliessen, dass Juden die
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Vermittler gewesen seien, es ist aber daneben auch soviel
rein christliches Element sichtbar, dass auch die Einfliisse
der syrischen Christen und christlichen Araber bertick-
sichtigt werden miissen, welche eine Anzahl sehr wichtiger
Ausdriicke mit den dazu gehdrigen und verwandten Be-
oriffen geliefert haben. Dies alles mit wiinschenswerther
(Gtenaunigkeit festzustellen, haben die Sammler des Koran
freilich so gut wie unmoglich gemacht, indem sie das
Buch in der systemlosesten Gestalt geordnet haben. Denn
bekanntlich ist nicht nur bei vielen Stren unsicher, ob
sie in Mekka oder in Medina erschienen sind, sondern
auch bei vielen einzelnen Versen und Versgruppen steht
es sehr wenig fest, wohin sie eigentlich gehdren. Kine
genaue Kenntniss der mekkanischen und medinischen Be-
standtheile wiirde die Kritik nattirlich wesentlich erleichtern,
aber umgekehrt giebt diese selbst in vielen Killen die
Mittel an die Hand, einzelne Theile anders einzuordnen,
als die Ueberlieferung gethan hat. Hine wirklich genaue
Scheidung wird demmach unmoglich bleiben, oder die
Untersuchung miisste so weitschichtig angelegt werden,
dass die Resultate doch in keinem  Werthverhiltniss zu
der aufzuwendenden Miihe stiinden bei einem (tegenstande,
bei dem das Grosse vom Kleinen zu trennen ist. Ks ergiebt
sich dabei von selbst, dass die mit Sicherheit erkannten Er-
scheinungen nach Moglichkeit chronologisch zu ordnen
gind, woraus obenein der Gewinn erzielt wird, die all-
mihliche Ausbildung des Offenbarungsapparates durch die
Maschen des Netzes hindurchschimmern zu sehen. Sehr
zu empfehlen dabei ist aber ein Wenig Statistik des
Koran, aus welcher hiiufig die iberraschendsten Resultate
herauskommen.

Dass und wie gut Muhammed ein gewisses Pensum
inne hatte, bewies er, als er endlich jenen ersten Ausspruch
that, der ihn vor aller Welt als Propheten documentiren
sollte.  Wie sich zeigen wird, handelte er dabei nach
wohldurchdachtem Plan und ahmte in Wort und Gebahren
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die Patriarchen und Propheten des A. T. nach,
Er hatte die Aehnlichkeit der eigenen Situation mit der
des Moses und des besonders von ihm bevorzugten Pa-
triarchen Abraham !) rasch erkannt, und als er den ersten
Satz der als Prophetenweihe zu betrachtenden Stira 96 in

den Worten 3, ams 131 ausrief, bediente er sich dazu der
Schlussworte von Gen. 12, 82). Jener von der Tradition
als #ltester iiberlieferter und von der Kritik anerkannter
Koranvers ist mithin zu {ibersetzen: Verkiinde den
Namen deines Herrn!3)

1) Vgl. unten: Abraham war ein IHanif,

2) Vgl. Gen. 4, 26; 13, 4; 21, 83; 26, 25.

3) Ebenso die Commentare, vgl. Noldeke, Gesch. d. Q., 8. 9. Die
Norm fiir die Uebersetzung ergiebt sich am deutlichsten aus Exod. 31, 2.
— Aus rabbika geht hervor, dass die Juden des Hidjaz das Tetra-
grammaton ,adonai® lagsen, was vollkommen zum Gegenstande passt
(vgl. Geiger, Urschrift, 8. 262 ff.). Ferner ergiebt sich eine von der bis-
herigen abweichende Deutung von Koran, dessen unmittelbare Bezichung
zu NP2 (Noldeke, a, a. O., 8. 25), so viel diese auch fiir sich hat, kaum

mehr aufrecht gehalten werden kann. Aus Sfira 87, 6 geht unzweifelhaft her-

£
vor, dass $;5 zuniichst miindlich vortragen bedeutet: ,,Wir wollen

dich predigen maechen, so dass du nicht vergessest. Von Ablesen kann
hier keine Rede sein, da der Vortrag Wort fiir Wort directe Offenbarung
st. Der Anfang der Sfira hat iibrigens eine iiberraschende Aehnlichkeit

mit dem von Slira 96, dessen Variation er ist. Kur'an ist mithin nichts

als regelrechtes nomen verbi von §.8 = sammeln (‘Amr b. Keltim
-

Moall. ed. Arnold, p. 128 und Schol., Baghiwi zu Kor. 2, 181).
Muhammed konnte sich offenbar von dieser alten Bedeutung nicht
ganz losmachen in 75, 17: Ung liegt ob sein Sammeln und Vortragen
(&J‘J.:o’ ax4>-) (18). Wenn wir ihn nun vortragen, so folge seinem
Vortrage. — Mit der Vergriosserung der Zahl der vorhandenen Stiicke
erweiterte sich der urspriinglich neutrale Begriff; und Koran bezeichnet
schliesslich die Summe der gehaltenen Vortriige als deren Gesammttitel.
Diese Bedeutung hat das Wort bereits 85, 21, welche Stelle in der That

Jiinger ist, als die angefiihrten, sogar jiinger zu sein scheint, als sie von
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Gilt als festgestellt, dass Muhammed sein Ikra’ in
bewusster Anlehnung an den genannten Vers der Genesis
ausgesprochen hat, so wird vielleicht die bislang geltende
Anschauung von seiner vorprophetischen Situation
verschoben. Lassen wir zuniichst die Tradition giinzlich
unberticksichtigt. Aber auch von seiner eigenen Unbe-
fangenheit muss ein Stiick geraubt werden, und die Un-
mittelbarkeit seines prophetischen Auftrages ist nicht mehr
ganz intact. Denn es ist ein anderes, wenn das eigene
innere Empfinden sich gewaltsam als Prophetenwort tiber
die Lippen driingt, ein anderes, wenn dieses thatsiichlich
nicht abzuleugnende Empfinden auf erborgtem Vehikel zu
Tage fihrt. Es handelt sich hier nur um v. 1, die folgenden
4, die mit jenem zusammen ein Ganzes ausmachen, sind Mu-
hammeds unbestrittenes Eigenthum. Vers 1 aber von seinem
obersten Platze im Koran abzusetzen, liegt deswegen erst recht
kein Grund vor, und wenn auch angenommen werden darf,
dass Muhammed biblische Geschichten z. B. schon frither
gekannt hatte, bot der bezeichnete Vers doch die beste
Handhabe, um den Stein ins Rollen zu bringen.

BEs ist formlich in die Augen springend, wie sehr
Muhammed hier auf alttestamentlichem Boden steht. Die
Tradition, fiir die der Prophet in diesem Falle selber die
Unterlage geliefert hat?!), giebt insofern ein getreues
Spiegelbild der Situation, als Muhammed durch den Engel
gezwungen wird, das Ikra’ auszurufen. Werfen wir
die Schale fort, so bleibt als Kern der Zwang zuriick.
Dieser aber ist ohne Zweifel echt. Wir brauchen nur

Muir angesetzt ist (vgl. v. 9—11). In der noch jiingeren Stra 84 zeigen
gich bereits Spuren liturgischer Verwendung vorhandener Koranstiicke,

vgl, Boh. ed. Krehl III, 367 und Bagh.
>
1) Bob. und die Commentare L.;)Uig LY Lo eeaksd .f's;b" é\.ﬁ'&,
3

wolche Worte eigenthiimlich an Jes. 40, 6 erinnoern NRp AR b'l]')
NPR T SN,
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an die Berichte itber das Auftreten mehrerer alttestament-
licher Propheten zu denken, die sich anfinglich weigerten,
ihr Amt zu tibernehmen. Am auffallendsten erscheint dies
bei Moses, und Muhammed verfehlt auch nicht, in einer zu
den iilteren ziihlenden Saren davon zu sprechen (26, 11
bis 13). Das Gleiche kehrt wieder bei Jesaias 1), Jeremias 2)
und Jonas. Das Wiedererscheinen dieser Weigerung im
Korin ist sicherlich kein blosses Ungefihr; Muhammed
ahmte sie eben nach. Die Aehnlichkeit seiner Propheten-
weihe mit der mosaischen ist dann kiinstlich weitergefiihrt
in der wahrscheinlichen Nachahmung der Scene am
Dornbusch in einer ebenfalls der iiltesten Zeit angehorigen
Stra (53, 5): Ks hat ihn belehrt der Allmiichtige (6), Mit
grosser Kraft begabte. Er stieg empor (7) Und war am
hochsten Horizont, (8) Dann niiherte er sich und liess sich
herab, (9) Bis er nur zwei Bogenlingen oder noch
weniger entfernt war (10) Und seinem Knecht offenbarte
(11) Nicht hat das Herz erlogen, was es gesehen hat, (12)
wollt ihr ihm etwa abstreiten, was er gesehen hat? (13)
Er hatte ihn ja schon bei einer anderen Offenbarung ge-
sehen®) (14) Beim Sidra des iiussersten Punktes (15)
Bei thm ist der Garten des Aufenthaltes, (16) da bedeckte
den Sidra was ihn bedeckte (17) Nicht wandte der Blick
sich ab, noch irrte er umher, (18) Da hat er von den
Wundern seines Herrn das grosste gesehen?).
— Die Erscheinung ist hier allerdings nur in ihren Um-
rigsen skizzirt, bei alledem deutlich erkennbar, nur scheint
er sie mit derjenigen der Hagar zu vermengen, bei der

L) At O

2) 1, 6—9, 17,

3) 81, 23: Er hat ihn ja schon am deutlichen Horizont gosehen;
vgl. Noldeke Q. 8. 79,

4) Boh. III, 339, Diesclbe Redewendung noch zweimal (79, 203

20, 24) gebraucht und zwar beidemal bei Gelegenheit der Prophetenweihe
des Moses,
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das Gestriiuch ebenfalls eine Rolle spielt, wiithrend die
Jzwei Bogenlingen“ eine Erinnerung an Gen. 21,16 !) zu sein
scheinen. Die Vermengung zweier verschiedener biblischer
Gegenstiinde, die in irgend etwas eine Aehnlichkeit mit-
einander haben, wird uns noch 6fter begegnen und ist an
sich nicht auffallend bei einem Manne, der zur Aufbe-
wahrung einer Menge von Geschichten, Gesetzen und
Redensarten lediglich auf sein Gediichtniss angewiesen
war. Dass er die Geschichte des brennenden Dornbusches
in der That gekannt hat, beweisen zwei mekkanische
Offenbarungen 2), bei deren zweiter sogar ausdriicklich der
,Baum* zur Erwiihnung kommt. Uebrigens soll dem Pro-
pheten hier kein Betrug zur Last gelegt werden, ihn fesselt
vielleicht eine vage Erscheinung, wobei die biblische Kr-
innerung seine Phantasie in bestimmte Bahnen leitete,
withrend er von dem Wunsche beseelt ward, durch eine
himmlische Vision begnadigt zu werden. Dies liegt alles
durchaus nicht nur im Bereiche der Moglichkeit, sondern
auch der Wahrscheinlichkeit. Die Scene spielt bei Mu-
hammed wie bei Moses in der Wiiste.

Die Verkiindigung der Grundlehre des Islam, der Ein-
heit Allahs, seiner Eigenschaften als Schopfer des Welt-
alls, sowie der anderen superlativen Eigenschaften ist durch-
weg durch entlehnte Formen gegossen, die urspriinglich
im Alten Testament zu suchen sind.  Ausspriiche der
iltesten Zeit, wie: Allah gehort das erste und das letzte
(53,25, 49), oder: Und Allah gehdrt was in den Himmeln und
auf der Erde ist (das. 32), kennzeichnen sich ohne Weiteres
als Nachbildungen von Bibelstellen wie Gen. 14, 19, 22;
Jes. 41, 4; 44, 6; 45, 6 u. a., selbst die erste Hilfte des
muslimischen Glaubensbekenntnisses ist im Grunde nichts
anderes, als eine Nachbildung von Versen wie Deut. 4, 39
und besonders 6, 4 u. a.

1) Dual st. ¢. Ragehi DML “NW, vgl. Ber. r. z. St.
2) 27, 7—8; 28, 28—30.
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Um den alttestamentlichen Ton wirksamer treffen und
die Patriarchen wirksamer nachahmen zu konnen, musste
Muhammed sich zuniichst eine moglichst ausgedehnte
Kenntniss der biblischen Geschichte, oder besser Ge-
schichten zu verschaffen suchen, da die pidagogische Be-
deutung des Geschichtenerzithlens im Allgemeinen, wie
biblischer insbesondere, ihm lingst klar geworden war
Er hat ohne Zweifel schon vor Beginn seiner Sendung
eine betriichtliche Menge davon gewusst, wobei es aber
wiederum gleichgiltig bleibt, ob er sie aus christlichen
oder judischem Munde gehort hat. Dass er schon ziem-
lich frithzeitig auch mancherlei Kenntnisse aus dem Neuen
Testament besessen habe, beweist der Anfang der in die
zweite mekkanische Periode gehorenden Sara 191). In-
dessen ist bei Erzihlungen aus dem Alten Testament
wegen des fast immer eingeflochtenen aggadischen Beiwerks
zunéichst an einen jiidischen Uebermittler zu denken.

In der Wiedergabe dieser Geschichten erscheint Mu-
hammed in einem eigenthiimlichen Lichte. Verfolgt man
die einzelnen Stiicke, so gewinnt man den Eindruck, als
hiitte ein Einbliser hinter ihm gestanden, der ihm dieselbe
ebenso stlickweis mittheilte, als er sie wiedererziihlt hat.
Die Versicherung Muhammeds, dass der ,Ruh¢ ihm die
Offenbarung tiberbringe, ist fiir die ersten Jahre beach-
tenswerth; indessen ist dieser Ruh, wie sich aus einer
Reihe von Stellen nachweisen liisst, ganz unpersonlich
aufzufassen ?), Die Figur Gabriels ward ihm erst in Me-
dina bekannt, und Dihja, dessen Gestalt der Engel be-
nutzte, bekehrte sich erst mehrere Jahre nach der Flucht.
Fiir die mekkanische Zeit einen solchen deus ex machina
anzunehmen, der, wie Weil?) will, den Propheten von
Zeit zu Zeit zu ermuthigen fiir ndthig hielt, fehlt eigent-
lich jede Handhabe, und es ist dann noch befremdlich,
1) Vgl. Lue. ¢. 15 Gerock, Christologie des Koran, 8. 18 u. 32,
2) 8. unten.

3) Einl. in den Korin (2. Aufl.), Bielefeld u. Leipzig 1875, 8. 68.

P



dass dieser sein Incognito so vollkommen solle bewahrt
haben kénnen, wenn — dies nicht Hadidja gewesen ist. Aut
der Basis des auf positiver Bibelkenntniss beruhenden
[kra' ist vielmehr anzunehmen, dass er auch mit einem
weiteren betriichtlichen Theil dieser Kenntnisse ausgeriistet
war, ehe er seine Sendung begann. Der Mentor ging dem
Islam voraus. Ohne Tiuschung konnte die Erziihlung des
auf gewdhnliche menschliche Weise Gelernten in der Form
unmittelbarer Offenbarungen allerdings nicht geschehen,
aber es ist auch viel Selbsttiuschung dabei. Kein Wunder,
wenn er zuletzt selbst glaubte, was er sich so lange ein-
geredet hatte. Schliesslich blieb ihm keine Wahl, und als
ehrlicher Mann hiitte er verstummen miissen. Er gehorchte
somit der Zwangslage und hiitte sich von vorn herein un-
moglich gemacht, wenn er von seinen direkten Offenbarungen
sich auch nur ein Titelchen hiitte rauben lassen. Die Angriffe
blieben mit der Zeit auch nicht aus, er suchte ihnen kiihn
die Spitze zu bieten, indem er (16, 105) sagt: Wir wissen,
dass sie sagen, ihn belehre ein Mensch; die Antwort
darauf ist recht schwach: die Sprache dessen, den sie
meinen, ist eine fremde, wihrend die unsere deutliches
Arabisch ist

Eine beachtenswerthe Kenntniss biblischer Geschichten
beweist Muhammed in der zweiten Hiilfte der bereits mehu-
fach genannten Sura 53. Obgleich dieser Theil einiger-
massen jiinger zu sein scheint, als der vorhergehende,
gehort er dennoch einer verhiiltnissiniissig frithen Zeit an.
Es folgt dies unter anderem auch aus der hier beliebten
Bezeichnung ,Blitter (subuf) des Moses, die nur in den
iltesten Saren gebraucht ist!). Er citirt von ihrem Inhalt

1) Die Stelle 98, 2 scheint dagegen zu sproechen, da die Stra fiir
medinisch gilt (Ja'kubi, Bagh.), v. 2 scheint aber mekkanisch zu sein,

und das mag der Grund gewesen sein, weswegen einige Ueberlieferer die

ganze Stra fir mekkanisch erklirten, Man vm'gluiulm. 5..@_1:0 L=\
1 s

mit ;w/.)w RS\ (80, 13) und 'a‘/.,;b.m Lo\ (74,.52),
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(v. 38) ,Abraham, welcher Wort hielt, was sich wahr-
scheinlich auf Gen. 22, 16 bezieht. Es kommt ferner die
Geschichte Noahs (v. 53) und der Untergang von Sodom
und Gomorrha (v. H4) vor. Wenig spiiter folgen die
(reschichte der Sendung Mosis und Ahrons, die nicht
ohne Geschick nnd mit feiner Ironie (26, 21) wiedererziihlt
ist, die Geschichte Abrahams mit aggadischen Verzierungen,
von Noah, ‘IA\d, Tamud, Lot, Soeib (Jethro). Die keines-
wegs ganz kunstlose Form der Erzihlung setzt immerhin
eine gewisse Vorbereitung voraus. Freilich sind die Spuren
des Erlernens auf miindlichem Wege deutlich sichtbar,
zumal in der nunmehr beginnenden Periode der erzihlenden
Suren. Gesetze, Redensarten, einzelne Ausspriiche sind
doch immer von geringerem Umfange und gentigenden
Anhaltspunkten fiir das Gediichtniss', darum sind diese
im Ganzen auch correcter wiedergegeben. Bei den Ge-
schichten aber mit ihren vielen Namen und allerlei Gescheh-
nissen, besonders bei solchen, die kleine Aehnlichkeiten
mit einander aunfweisen, herrscht eine auffallende Ungleich-
miissigkeit und Verwirrung. Man braucht nur zwei Redac-
tionen derselben Geschichte mit einander zu vergleichen,
um dies festzustellen In ihrer jeweiligen Ausschmiickung
macht sich dann auch hier jiidischer, dort christlicher
Einfluss geltend, beides fliesst zusammen in eine Betrach-

tung, die den ersten grisseren Geschichtsvortrag — der
durch sein unbestreitliches Geschick auf den unbefangenen
Zuhorer grossen Kindruck gemacht haben muss — mit

den Worten abschliesst (192): Das ist wahrlich die Offen-
barung des Herrn der Welten, (193) es brachte sie herab
der treue Geist (194) auf dein Herz, damit du zu den
Warnern gehorest, (195) in deutlicherarabischerSprache,
(196) wahrlich sie ist auch enthalten in den Schriften der
Alten; (197) war ihnen das kein Zeichen, dass sie kennen
die Gelehrten der Kinder Israels? — Das Schwergewicht
ist hier, wie in der fritheren Stelle, auf die Betonung der
arabischen Sprache zu legen: wenn die Gelehrten der




[sraeliten die Offenbarung ebenfalls bereits besitzen, so
haben sie dieselben in ihrer Sprache, Muhammed hin-
gegen in der seinigen, mithin unmittelbar, indem er zugleich
die fritheren Offenbarungen bestiitigt. Fiir uns haben diese
Worte eine andere Bedeutung, da sie sehr deutlich ver-
rathen, dass er bereits Verkehr mit Juden gehabt habe.
Sonst sind sie eigentlich nicht ganz klar, und man weiss
besonders nicht, auf wen und was v. 197 Bezug hat?).
Die Tradition kniipft an diese Verse die Erzihlung von
einer Gesandtschaft der Mekkaner an die Juden von
Medina, um sie iiber die Qualititen Muhammeds zu be-
fragen. Kine Gesandtschaft kann wohl in der That statt-
gefunden haben, aber erst kurze Zeit vor der Flucht.
Die Tradition ist schlecht beglaubigt, aber das merk-
wiirdigste an ihr ist, dass die Antwort, in etwas anderem
Sinne gedeutet, unzweifelhaft einen wahren Kern zu Grunde
liegen hat. Die Juden antworteten: ,Das ist seine Zeit,
und wir finden seine Gestalt und Beschreibung in der
Tora“. Die Medinenser Juden lebten, besonders seit der
Zeit, wo die 'Ausiten und Hazradjiten das politische
Uebergewicht erlangt hatten, ohne Zweifel in Messias-
hoffnungen, denen sie zuniichst in ihren Gebeten, nach
[bn Ishak aber in den Worten Ausdruck gaben: ,Die
Zeit ist nahe, wo ein Prophet aufstehen wird, und mit
seiner Hilfe werden wir euch besiegen*?). Das ist durch-
aus wahrscheinlich. Die Tradition bezieht diese
Messiashoffnungen auf Muhammed. Als Beleg
dafiir diene eine Aeusserung lbn Ishiks, die durch ihre
Unbefangenheit Beachtung verdient und folgendermassen
lautet 3): ,Als die Nachrichten {iber Muhammed sich unter

1) Die Unklarheit kann auch eine absichtliche sein. Muhammed
hatte kein kritisches Publikum vor sich, und Dunkelheiten liessen sich
am ehesten glauben.

2) HiS. p. 286, 874.

3) His. p. 178. Aber, heisst os weiter, als Alldh seinen Gesandten
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den Arabern auszubreiten begannen und auch in die Linder
gelangten , sprach man von ihm auch in Medina. Kein
arabischer Stamm wusste von ihm, selbst ehe sein Ruf zu
ihnen gedrungen war, soviel als die Al~Aus und Al-Haz-
radj, die in Medina wohnten, weil sie von ihm schon von
den jtidischen Rabbinen hatten reden horen,
die als Schutzgenossen bei ihnen lebten — Gegen die
Annahme, dass diese Tradition zum Ruhme der ’Ansar
erfunden sei, spricht die Thatsache, dass die Juden seit
der Zerstorung ihrer politischen Existenz den Messias-
hoffnungen in ihren Gebeten einen breiten Platz einriiumten
und sie auch sonst bestindig im Munde fithrten. In der
oben erwihnten Tradition ist ,/Tora* im weitesten Sinne
zu deuten, und man hat darunter auch die rabbinische
Tradition und sogar das Gebetbuch zu verstehen.

Die Erwihnung des Namens der ,Kinder Israels
nach einer Koranstelle fordert die Untersuchung heraus,
in welcher Weise Muhammed die Juden benennt. Wir
werden erkennen, dass diese Benennung ziemlich syste-
matisch wechselt, aber auch, dass er sich von Vergangen-
heit und Ursprung der Juden ein nur wenig klares Bild
zu machen im Stande war. Was er von ihrer nach-
biblischen Geschichte weiss, ist folgendes: (17, 2) Wir
gaben dem Moses die Schrift und machten sie zur Leitung
fir die Kinder Israels: nehmt ausser mir Niemand anderen
zum Herrn. (4) Und wir bestimmten den Kindern Israels
in der Schrift: ihr werdet zweimal im Lande Boses an-
richten und euch sehr tibermiithig betragen (3) wenn die
erste Verheissung eintrifft, senden wir gegen euch unsere
Knechte , Miinner von gewaltiger Tapferkeit, sie dringen
in eure Hiuser ein, und das ist eine erfiillte Verheissung.
(6) Dann geben wir euch wieder die Oberhand iiber sie
und beschenken euch mit Reichthum und Kindern und

von Koreis schickte, verleugneten sie ihn, — Auch das passt, da gie auf

einen Messias aus eigenem Stamme hofften. Vgl. Rev. ét. j. 14, p. 191,
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machen euch zu einem zahlreichen Volke (7). Wenn ihr
gut thut, thut ihr es fiir eure Seelen, wenn ihr bose thut,
fir sie; da kommt denn die letzte Verheissung'), dass
sie euch viel Leid zuftigen, in den Tempel eindringen und
zerstoren, was sie als zerstorbar erreichen. — Hier sind
offenbar die Hauptperioden der nachbiblischen jidischen
Geschichte gemeint, deren erste mit der Einnahme Jeru-
salems durch den an mehreren Stellen des A. T. ,mein
Knecht Nebukadnezar (Jer. 25, 9; 27, 6) genannten
Eroberer endete. Die andere bedeutet dann die Tempel-
zerstorung durch die Romer.

Zuvorderst ist hervorzuheben, dass der im Hidjaz
gebriuchliche Name Al-Jahad — allem Anschein nach
von der aramiiischen Form dieses Namens hergenommen
(Dan. 5, 13) — in mekkanischen Saren gar nicht
vorkommt In diesen werden vielmehr hauptsichlich
die Bant ‘Israil erwiihnt, wenn von ihnen Geschichte er-
zithlt wird.  Sie gelten dabei Muhammed ebenso als Bei-

spiel fiir seine Vortrige, wie — allerdings in anderem
Sinne — die polytheistischen Volkerschaften ‘Ad, Tamad
w s. w. Er hat demnach ihnen gegeniiber eigentlich
zwei Standpunkte — die besonders in der ersten Zeit in
Medina sich schiirfer von einander abheben — indem er

als Monotheist gegen die heidnischen Araber ihren Mono-
theismus rithmt, und sie als Moslim auf der anderen Seite
als Feinde behandelt, die seinem Rufe zum Islam nicht
Folge leisten wollen. Aber bei geschichtlichen Erinnerungen
gind es immer die B. 'Israil, und auch in der citirten
Stelle 26, 197 ist der Name in demselben Sinne aufzu-
fassen. Der Name Jahad hat iusserlich einen rein
arabischen Klang, da gleiche Namenbildungen im Ara-
bischen sehr gewohnlich sind. Als Muhammed diesen

1) Vgl. v. 106: Und wir sagten nachher (nachdem wir Pharao
ortriinkt hatten) zu den Kindern Israels: Bewohnet das Land, wenn dann

die Verheissung des letzten (Males) kommt, bringen wir euch allesammt ..,
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Namen kennen lernte, sah er denselben, ohne seinen
eigentlichen Ursprung zu erkennen, fiir eine solche Bildung
an. Da aber die nach seiner Meinung zu Grunde liegende
Bedeutung anniihernd das ausdriickte, was er bei ihnen
voraussetzte , néimlich den Glauben an einen Gott, 15ste
er ihn im prophetischen Vortrage nach Analogie von 7, 1565
auf und nennt sie ‘alladina hé&da. Die Ausleger er-
kléiren hada durch einen Begriff, der ungefiihr ,sich zu Gott
zuriickwenden“ 1) bedeutet. Muhammed heisst die Juden
demnach: Die sich zu Gott zuriickgewendet haben. Her-
vorzuheben ist, dass in mekkanischen Suren nur zwei Stellen
vorhanden sind, wo sie diesen Namen fiihren, beide aber
behandeln das Speise-, also im weiteren Sinne das Ritual-
gesetz. Die erste (6, 147) lautet: Denen, so Juden
sind (‘alladina hadt) haben wir verboten alles was Krallen
hat, und vom Rinde nnd Schaf das Fett mit Ausnahme
desjenigen am Riicken, Gekrose und an einem Knochen.
Dies theilten wir ihnen zu wegen ihrer Abtrinnigkeit,
wiithrend wir wahrhaft sind. — Die andere, zu derselben
Periode gehdrige Stelle (16, 119), hat den gleichen Inhalt.
Stellt man simmtliche , im Korin vorkommende Bezeich-
nungen fiir Israeliten und Juden zusammen, so muss sich
eine Art Verhiiltniss ergeben, das zwischen den Benennungen
Ahl-al-Kitab , B. ’Israil, ‘alladina hada und Al-Jahad ob-
waltet. Mit der ersten sind sowohl Juden als Christen
gemeint, die zweite ist fast durchweg an geschichtliche
Erinnerungen gekniipft, bezeichnet die Israeliten somit als
Empfinger der Offenbarung am Berge Sinai. Die dritte
erscheint in Mekka nur, wo vom Ritualgesetz gesprochen
wird. In Medina tritt eine Aenderung ein; das Spiel mit
der Wurzel hada wird noch erweitert durch die allerdings
nur eine kurze Zeit auftretende Form huad?), welche von

1) Boh. III, 51, 240 adyd Laly [0ggy ly o fool® wae S5,
wrals O3l Ll Lo,
2) 2, 105, 129, 134,
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den Auslegern als Plural von haid erklivt wird. Zu
gleicher Zeit wird zum ersten Mal Al-Jahuad gebraucht
— wie auch das vorher niemals vorkommende An-Nasira?)
fir Christen — und etwas spiiter die Beziehungsform
jahadij?. In der Folge verwischen die Unterscheidungen
sich ein wenig, aber es hat fast den Anschein, als habe
Muhammed anfiinglich nicht gewusst, dass die im Hidjaz
lebenden Juden sich von den biblischen B. Israil her-
schrieben. Sie waren ja in der That nicht ganz reinen
Ursprungs, da bekanntlich zahlreiche arabische Familien
sich zum Judenthum bekehrt hatten, und mit diesen Be-
kehrten pactirte er zuerst ®).

Wenn Muhammed die Juden mit der sinaitischen
Offenbarung zusammenbringt, ist das im Grunde nichts
anderes als eine geschichtliche Erinnerung, und da, wo
dies im Koran zum ersten Mal vorkommt, geschieht es
fast unmittelbar hinter der angefiithrten Darstellung ihrer
Gteschichte., KEs wiire geradezu wunderbar, wenn er die
Scene am Sinai nicht kennen gelernt haben sollte, viel-

geadischem

mehr steht fest, dass er dieselbe mit allerlei a
Beiwerk sich hat erziihlen lassen.

In einer etwas fritheren Sara (7, 52 ff) theilt er die
Offenbarung am Sinai zuniichst als Factuom mit. Er beginnt

dabei recht ab ovo, fingt bei der Schipfung an, erzihlt
< S Y, . .
von Noah, Huad, Salih4), Soeib und der Sendung Mosis

1) Deren Namen Muhammed jedenfalls weniger nach Matth. 2, 23,

Apostelgesch. 24, 5 als von /..;..-.zj ,beistehen ableitete; das war wohl
auch die Ursache, weswegen er die Medinenser "’Anghr nannte, da er
oin ganz ihnliches Verhiiltniss zwischen sich und den Medinensern zu
sohon glaubte, wie zwischen Josus und den ersten Christen.

2) 8, 60: Abraham war weder Jude (jahfidij) noch Christ (nas-
rnij) . . s
3) Vgl. meinen Issai sur lhistoire des Juifs de Medine, R. ét. j.
19—20, p. 10.

4) Verglichen mit 2, 105 scheint I{id urspriinglich kein Eigenname,
sondern vielleicht nur eine allegorische Figur zu sein. Auffallender tritt dies

Hirschfeld, Beitrige, 9

“
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und Ahrons vor Pharao in ziemlich getreuer Anlehnung
an den Pentateuch. Die Erzihlung verwirrt sich. Die
Israeliten. kommen zu einem dem Gotzendienst ergebenen
Volke 1) (v. 134) und fordern Moses auf, ihnen einen Gott
zu machen, Moses wirft ihnen Undankbarkeit vor und
weist auf die Rettung aus der Gewalt des Pharao hin.
Es folgt der Befehl an Moses, sich 30 und 10 Niichte fern
zu halten, wiithrend Ahron seine Stelle vertritt (v. 138).
Der niichste Vers lautet: Als Moses zu unserem Biindniss

kam, redete sein Herr ihn an, er (Moses) sagte: ,Herr,
lass mich sehen, ich will dich schauen“. Er (Gott) ant-
wortete: ,Du wirst mich nicht sehen, aber sieh auf den
Berg, wenn der an seinem Platze bleibt, dann wirst du
mich sehen“. Als sein Herr sich aber dem Berge offen-
barte, zermalmte er ihn, und Moses stiirzte getroffen nieder.
— In diesem Verse sind Reminiscenzen an Exod. 33,
17—23 und wohl auch 19, 18 und 34, 8 sichtbar. Vers
141 entspricht ziemlich genau Ixod. 33, 17. — Moses
empfingt dann die Tafeln, das Volk macht aus seinem

bei Salih (Frommer), dem Propheten der Tam@id hervor, deren Namen
man durch ,Abtriinnige” iibersetzen kann, wenn man an das aram. “772W
denkt, das in rabbinischen Schriften gebraucht wird, um den Abfall vom
Glauben zu bezeichnen, Targ. Jer. Exod. 12, 43 TR0MDNT LNAw 93 5o
nach Eliag Levita im Tischbi. Unsere Ausgaben haben 'PBTTDN'T wahr-
scheinlich in Folge der Censur. Ebenso Abdodi zird 54 a 972772 LNEws
urspriingl, 7297 (Buxtorf s. v.). Bei Hfid und Salih sind vielleicht
auch die indeterminirten Formen beachtenswerth. Die Erzithlungen von
‘Ad bei denen ein historischer Hintergrund nicht ausgesehlossen zu soin
braucht (89, 5—7; 46, 20) und Tamfid kénnen dann einfache Parabeln
sein. Die Erwihnung beider bei Hassin b. Tabit, Diwin (ed. Tun.) p.
87 Z. 15 beruht auf dem Korfn, da das Gedicht nach der Bekehrung

Has

sins goschrieben ist (vgl, p. 88 Z. 9).

1) Bezieht sich wohl auf Exod. 12, 38 (Schem6th rabba, Cap. 42),
Tanch. nennt zwei egyptische Zauberer, die zu Ahron gekommen wiiren.
Die rabb. Commentatoren fiihren aus, dass das ,lreb rab* das Volk ver-

leitot habe. Méglicherweise wirft Muhammed hiermit zusammen Num. 25, 1 .
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Geschmeide das Kalb, Moses zerschmettert die Tafeln,
fasst Ahron beim Kopfe und wiihlt die 70 Aeltesten, die
aber vom Erdbeben ergriffen werden. Dies scheint eine
Erinnerung an Num. 14, 37 und 16, 35 zu sein. Vers
160 zeigt, dass ihm die Vorgeschichte des israelitischen
Volkes noch unbekannt war, da es jetzt erst in 12
Stimme getheilt wird, fiir deren jeden Moses eine Quelle
aus dem Stein herausschligh. Ausserdem erhalten sie
Manna und Wachteln und betreten das Land, eigentlich
die ,Stadt‘. Die Erziihlung verlisst hier den biblischen
Boden und wird zugleich so verworren, dass man eigent-
lich nichts herauslesen kann, mit AlNh.«l]llllH einer Stelle
aus der Aggada, auf die wir no(]l zuriickzukommen haben 1)
werden. Den eigentlich gesetzlichen Inhalt des Decalog
giebt Muhammed erst etwas spiiter und zwar i. J. 619 oder
620. Nach seiner Art aber verdffentlicht er ihn in mehreren
Vortriigen und verschiedenen Graden der Vollstiindigkeit.
Die beiden vollstindigsten Redactionen zeigen offenbar
das Bestreben, dem Original in Anlage und Quantitiit
mdglichst nahe zu kommen, und jede ist daher fiir sich
zu betrachten. Die erste Redaction — bei der ich jedoch
alle Verse, in denen er vom Thema abschweift, auslasse
— lautet folgendermassen:

17, 24 Und dein Herr hat befohlen:

I. Thr sollt nur ihm dienen

H. Den Eltern Gutes erweisen, sei es auch, dass
eines oder beide bei dir alt geworden sind, sage nicht zu
ihnen: Pfui, fahre sie nicht an, vielmehr sprich zu ihnen
ehrfurchtsvoll (25). Breite tiber sie die Fligel des Schutzes
aus vom Erbarmen und sprich: Herr erbarme dich ihrer,
wie sie mich als Kind grossgezogen haben. ,

ITI. (28) Gieb dem Verwandten sein Zukommen und
dem Armen und dem Pilger, aber sei kein Verschwender.

IV. (33) Todtet eure Kinder nicht aus Furcht vor

1) S. unten Cap. 2.
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Armuth, wir gewiihren ihnen und euch, sie zu todten ist
eine grosse Siinde.

V. (34) Kommt der Unzucht nicht nahe, sie ist
schiindlich und schlechter Wandel.

VI. (85) Todtet Niemand, den Allah unverletzlich
gemacht hat, ausser nach Recht ; wer freventlich umgebracht
worden ist, da haben wir seinen Verwandten Macht gegeben.

VIL. (36) Tretet dem Vermogen der Waise nicht
zu nahe, ausgenommen was zu ihrem Besten geschieht,
bis sie grossjihrig geworden ist.

VIII. Haltet den Vertrag (Gottes) inne, es wird
dariiber Rechenschaft gefordert.

IX. (37) Gebt richtig das Mass wenn ihr messt,
und wiiget mit richtigem Gewicht, dies ist besser und die
schonste Hinrichtung.

X. (38) Folge nicht dem, wovon du keine Kunde
hast, das Gehor, das Gesicht, das Herz, alles dies wird
sur Rechenschaft gezogen. — (39) Wandle auf der Erde
nicht tibermiithig daher, du kannst doch die Frde nicht
spalten und auf die Hohe der Berge nicht gelangen. (40)
Das Bose von allem diesem ist bei deinem Herrn ein
Griuwel, (41) Dies gehort zu dem, was dein Herr dir
von der Weisheit offenbart hat, setze zu Allah keinen
anderen Gott, sonst wirst du mit Schmach und Verstossung
in die Holle geworfen.

Die zweite Redaction ist unstreitig besser durchgear-
beitet, einheitlicher und triigh in ihrer feierlichen Kin-
filhrung etwas von den einleitenden Anordnungen am
Sinai. Um sie mit jener zu parallelisiren sei sie wortlich
mitgetheilt.

6, 152: Sprich: Kommt heran, ich will euch vor-
tragen, was der Herr euch anbefohlen hat:

I. Ihr sollt ihm nichts beigesellen,

II. den Eltern Gutes erweisen,

III. eure Kinder nicht todten aus Armuth, wir ge-
wiithren euch und ihnen,

P
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[V. euch der Unzucht nicht nihern, weder dffentlich
noch geheim ).

V. Niemanden todten, den Allih unverletzlich gemacht
hat, ausgenommen nach Recht; dies hat er euch befohlen
damit ihr verstindig werdet.

VI. Kommt dem Vermogen der Waise nicht zu nahe,
ausgenommen mit dem, was zu ihrem Besten geschieht,
bis sie grossjihrig geworden ist,

VII. gebt richtiges Mass und Gewicht — wir legen
keiner Seele mehr auf, als sie tragen kann —_

VIII. wenn ihr Aussagen macht, seid gerecht, selbst
wenn es ein Verwandter ist,

IX. haltet das Btindniss Allahs aufrecht — dies hat
er euch befohlen, damit ihr daran denkt,

(164) und dass dies meine gerade Strasse ist, folgt
ihr, aber nicht anderen Wegen, die euch von seinem
Pfade abfithren, dies hat er euch geboten, damit ihr gottes-
fiirchtig seid. (165) Dann gaben wir Mo%es die Schrift
vollstiindig auf die schonste Art und als Entscheidung fiir
jede Sache und als Leitung und Barmherzigkeit, damit
ihr Erbarmen findet. —

Die Vergleichung mit dem pentateuchischen Decalog
lohnt die Mithe, nur muss dabei von dem Gtesichtspunkt
ausgegangen werden, dass der Tradition gemiiss die Medi-
nenser Juden in dem Satze ,lch bin u. s. w.“ ein Ge bot?
sahen, withrend sie siimmtliche Siitze des Bilderverbots
ehenfalls als nur ein Gebot betrachteten.

Dass Muhammed den Decalog mit Vorbedacht in
dieser Grestalt veroffentlicht hat, bezeugt er selbst. Merk-
wiirdig aber ist, dass er ihn mit den Wunderzeichen, die
Gott Moses auf seine Sendung nach Egypten mitgab und
den zehn egyptischen Plagen ver wechselt. Das

1) Boh. I1I, 240.
2) Al-Chazari I, 89: Das erste der Zehn Worte ist das Gebot an die

gottliche Herrschaft zu glauben; nach Makkoth 26 a,
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lag alles in seinem Gediichtniss durcheinander, und er
giebt ihm einen confusen Ausdruck in einem Verse, der
sich ziemlich am Ende von Sara 17 befindet (103): Da
gaben wir dem Moses neun deutliche Zeichen, frage
die Sohne Israels, da er zu ihnen kam, da sagte l’hamo
zu ihm: ,Moses, ich glaube, du bist verhext¢.

Woher Muhammed die Zahl Neun hat, ist eigentlich
nicht recht ersichtlich. In der zu derselben Periode gehdrigen
Sara 27 (v. 12) sind ebenfalls bei Gelegenheit des Auf-
trages Mosis an Pharao die ,neun Zeichen erwithnt , an
welcher Stelle sie sich indessen nur auf die Plagen be-
ziehen konnen. Sar.7, 30 sind f ii n f davon namhaft gemacht,
némlich Fluth, Heuschrecken, Ungeziefer, Frosche und
Blut. Die ,,l*'luth“ ist wieder eine Vermengung der noa-
chidischen mit dem Untergange des Pharaonischen Heeres
im Rothen Meere, was durch den bei beiden gebrauchten
Ausdruck at-tafan bezeugt wird. Die Verwechselung der
mosaischen ,Wunderzeichen“, d. h, der Pl agen mit den
Gesetzen des Decalog erkliirt sich aber /w(mgloq dadurch,
dass beide in (rlelcher Zahl auftreten; der Vcrwgchso]un(r
war sogar schon der Weg gebahnt, da sie beide uber-
haupt an eine Zahl gebunden sind. Sie fiihren die Be-
zeichnung al-"ajat, , Wunderzeichen, welches Wort bekannt-
lich deswegen auch ,Korinvers‘ bedeutet, weil jeder ein-
zelne als directe Offenbarung ein Wunder ist.

In beiden koranischen Reproductionen des De alog —
denen sich spiiter noch einige kleinere anschliessen —
sind indessen nur sieben der pentateuchischen Gebote bezw
Verbote enthalten. Das Fehlen der drei tibrigen ist nicht
zufillig, sondern motivirt sich auf die einfachste Weise
durch die Stellung, die Muhammed zu denselben einnahm.
In dem Satze: Ich bin w. s. w. sah er natiirlich kein
Gebot, obwohl die rabbinische Tradition, wie gesagt, ein
solches herausgelesen hat. Das dritte Gebot, betreffend
das Aussprechen des Namens Gottes, ist fir ihn geradezu

unverstindlich, da er im Gegentheil die mdglichst hiiufige
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Wiederholung des Dikr d. h. der Ej aculationsformel dringend
anempfiehlt, Endlich aber ist d s Sabbathgebot fiir ihn
vollig tiberflissig, da es ihm fir nichts anderes als ein
Strafgebot gilt. Was Muhammed vom Sabbath gehort
hatte, scheint sich darauf zu beschriinken, dass dieser seine
Bekenner von allen Arbeiten und vom Reisen abhalte.
Fr behandelt ihn in folgender mekkanischen Offenbarung
(16, 125): Der Sabbath ist denen aufgelegt worden,
die tiber ihn streitiger Meinung gewesen sind, aber der
Herr wird zwischen ihnen am Tage der Auferstehung ent-
scheiden iiber das, woriiber sie streiten. Worauf dieser
Streit sich bezieht, ist nicht zu erkennen, wahrscheinlich
aber auf das Murren des Volkes in Marah, wo es laut
der rabbinischen Tradition das Gebot des Sabbath, der
in der folgenden Mannahistorie bereits zu respectiren be-
fohlen wird, empfangen haben soll. Diese Tradition lehnt
sich an Exod. 15,2b. In einer spiteren medinischen Offen-
barung bringt Mulunnmod den Sabbath direct mit der sina-
itischen Offenbarung in Verbindung (4, 163): Wir erhoben
tiber sie den Berg mit ihrem Biindniss und sagten zu ihnen:
gehet gebiickt in die Pforte, und’ wir sagten zu ihnen:
gehet micht zu weit am S.l,l)b ath, und wir schlossen
nnt ihnen ein festes Biindniss. Nnnmt man diesen Vers
wortlich, dann erinnert er an Exod. 16, 29. Das Gesetz,
am Sabbath nicht weiter als 2000 Ellen zu gehen, ist in
Medina ohne Zweifel bekannt gewesen und wohl auch

beobachtet worden. Richtiger erscheint indess die Ueber-
setzung: Uebertretet den Sabbath nicht. Muhammed scheint
spiiter erfahren® zu haben, dass der Sabbath ebenfalls zu
den Offenbarungen des Sinai gehore, da er das Versiumte
jetzt erst nachholt. Kine ihnliche Anschauung beherrscht
ihn in Bezug auf das Speisegesetz, das er *bonfmlls fiir
ein Strafgesetz hielt. Von dieser Anschauung konnte er
sich nicht losmachen und sagh dariiber (4, 158) in Medina:
Durch die Schuld derer so Juden sind (alladina hada),
haben wir ihnen gute Dinge verboten, die ihnen erlaubt
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gewesen waren und weil sie vom Wege Gottes stark ab-
gewichen sind ).

Die durch das Ausfallen der drei bezeichneten Gebote
entstandene Liicke wird durch Breitzichen der tibrigen
und Kinflechten anderer nach Gutdiincken ausgefiillt, be-
sonders kniipfen sich in der ersten Redaction lingere
Betrachtungen an das Gebot der Elternehre. Welche
Wichtigkeit er diesem Gebote beilegte, zeigte er, indem
er unter Vernachlissigung der tibrigen in den beiden
medinischen Fragmenten (2, 77—79 und 4, 40) haupt-
sichlich ,Gott niemanden bheizugesellen und die Eltern zu
ehren“ hervorhob.

In den mekkanischen Redactionen kommt es weniger
darauf an, die einzelnen Gebote mit den entsprechenden
pentateuchischen zu parallelisiren. Soll dies dennoch ver-
sucht werden, so scheint VII (resp. VI) dem Verbote:
,Du sollst nicht geliisten® zu entsprechen, withrend das
rebot des richtigen Gewichtes, das im Pentateuch an
anderer Stelle selbstéindig behandelt ist (Deut. 25, 13 —19),
als Aneignen fremden Gutes wahrscheinlich das Stehlen
andeuten soll. In der zweiten Redaction hat dieses Gebot
den sonderbaren Zusatz: Wir legen keiner Seele mehr
auf, als sie ertragen kann. Sprenger?) will durch
Aenderung des Textes daraus ein neues Giebot machen,
aber kaum mit Recht. Der Gedanke des Abwiigens der
Strafe nach der Stinde ist im Koran sehr alt und in der
ersten mekkanischen Periode (53, 39) als in den ,Bliittern
des Moses“ herstammend bezeichnet, wo zu lesen sein soll,
,dass keine tragende (Seele) die Last einer anderen tragen
wird“. Der Satz kehrt in-mekkanischen Suren in gleichem
Wortlaut noch viermal?®) wieder und kommt in anderer

1) Vgl. dariiber Sprenger a. a. O. II, 8. 475 ff.

2) A. a. O. II, 484 _&\Ky fiir kK3, vel. 7, 40; 2, 286,
3) 6, 164; 17, 16; 35, 19; 89, 9.
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Fassung unzihlige Male vor?). An Vorbildern fiir den-
selben konnte es Muhammed nicht fehlen. Der Gedanke,
dass die Strafe sich genau nach der Siinde zu richten
habe, ist bekanntlich sowohl in positivem als negativem
Sinne bereits wiederholt im Pentateuch ausgedriickt, unserer
Stelle am meisten entsprechend Deut. 24, 16. Muhammed
spricht dies etwas spiiter noch deutlicher aus, indem er (40,43)
sagt: Wer Boses gethan hat, der soll nur mit Gleichem
belohnt werden, was an Exod. 18, 11 und Deut. 19, 19
anklingt. Er verfihrt daher ganz logisch, wenn er solche
Betrachtungen an das Gebot des richtigen Gewichtes
kniipft.

_Bei Aussagen seid gerecht, selbst wenn es ein Ver-
wandter ist* (VII) ist Transseription von ,Du sollst kein
falsch Zeugniss geben wider deinen Niichsten‘. Moglicher-
weise erklirte ihm sein Mentor das pentateuchische ¥4
durch ,Freund“, was ihn zu seiner abweichenden Auf-
fassung veranlasst haben mag.

Als Grundgedanke der koranischen Reproduction des
Decalog muss natiirlich der gelten, dass Muhammed den-
selben soviel als moglich den Gebriiuchen und Bediirf-
nissen der Araber anzupassen bestrebt war. Diesem
Streben ist es auch zu danken, dass er in der ersten sehr
nachdriicklich verbietet, aus Furcht vor Armuth weibliche
Kinder umzubringen, wie es bei den heidnischen Arabern
Sitte gewesen war. Er hat diesen grausamen Gebrauch
dadurch in der .That abgeschafft und sich somit ein
nicht geringes Verdienst um die sittliche Hebung der
Araber erworben. Von einem anderen Gesichtspunkte aus-
gehend kann man dann auch sagen: Muhammed hat den
ethischen Theil des Decalog fiir seine Zwecke verwendet,
den rituellen (Aussprechen des Namens, Sabbathgebot)
fallen lassen. Ks ist beinahe zu verwundern, dass Weil?)

1) 89, 42, 703 45, 14; 7, 405 2, 286 u. 8. w,
2) Leben Muhammeds 8. 876,




dies bei der Besprechung dieser Stelle nicht herausgefunden
hat und in derselben nur ,Auswiichse einer Naturreligion“
sieht, wenn er auch fiihlt, dass Muhammed diese Gesetze
fir den Kern der Religion halten mochte. Muhammed
hatte dies so sehr erkannt, dass er, als i. J. 621 zwolf
Medinenser bei Gelegenheit einer Pilgerfahrt nach Mekka
kamen und ihm huldigten, ihnen die Vorschriften auf den
Weg mitgab: Allah kein Wesen beizugesellen, nicht zu
stehlen, keinen Ehebruch zu begehen, die Kinder nicht
umzubringen und dem Guten zu gehorchen !). Eine weitere
Nutzanwendung machte er davon spiiter in Medina, indem
er den Juden vorwarf, dass sie die Gesetze des Decalogs
vernachlissigten, in folgenden Siitzen (2, 77): Und da er-
griffen wir das Biindniss der Kinder Israels: dienet nur
Gott, erweiset Gutes den Eltern, Verwandten, Waisen und
Armen, sprechet zu den Menschen Gutes, haltet das Gebet,
gebt Almosen, dann wendetet ihr euch ab bis auf wenige
und kehrtet um. (78) Da ergriffen wir euer Biindniss:
vergiesset nicht euer Blut und vertreibt euch nicht selbst
aus euren Wohnungen, darauf machtet ihr das Zugestiind-
niss, withrend ihr es bezeugtet. (79) Dann aber brachtet
ihr einander um und vertriebt einen Theil von euch aus
seinen Wohnungen, gewannet iiber sie die Oberhand durch
Schuld und Feindschaft; wenn zu euch Gefangene kamen,
kauftet ihr sie los, wihrend doch sie zu vertreiben euch
verboten war; wollt ihr an einen Theil der Schrift glauben,
einen anderen aber verleugnen? .... u. s. w. Der Vers
hat einen historischen Hintergrund. Bei dem Kampfe der
‘Ausiten ‘gegen die Hazradjiten standen Juden auf beiden
Seiten dergestalt, dass die B. Koreiza und An-Nadhir Verbiin-
dete der ersteren, die B. Keinoka der letzteren waren. Die
Sieger machten sich iiber die Besitzungen der Besiegten her.
Dies war noch wenige Jahre vor der Flucht bei Gelegen-
heit der Schlacht von Bo‘at geschehen. Nach der Schlacht

1) HiS. p. 289, R, ét. §. 7, p, 122.
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pflegten sie, dem religivsen Gebote gehorchend, die gegen-
seitigen Gefangenen loszukaufen ).

Niichst dem Pentateuch — auf dessen weitere Be-
rithrungen mit dem Koran wir noch zuriickzukommen
haben werden — hatte Muhammed seine Aufmerksamkeit
am meisten den Psalmen zugewendet. Seine Bekannt-
schaft mit denselben ist ebenso alt als die mit dem Pen-
tateuch, was um so weniger zu verwundern ist, als den
Juden selbst die Psalmen mindestens ebenso geliufig und
eigentlich weit mehr in ihrem Munde waren, da sie sehr
wesentliche Destandtheile der Liturgie ausmachten. Mu-
hammed setzte sie auch mit der Tord gleichsam auf einen
Rang, indem er parallel zu: Wir gaben dem Moses das
Kitab (17,2) sagt: Wir gaben dem David die Psalmen
(17, 57). Neben dem Pentateuch sind die Psalmen das
einzige Buch des Kanon, das mit Namen genannt ist,
obwohl von anderen sich: auch deutliche Spuren darin
hefinden. Dass die Psalmen einen miichtigen Reiz auf
sein Gremiith ausiibten, ist leicht verstindlich, er citirt sie
nicht nur, sondern ahmt sie auch nach. In gewissem
Sinne kann das auch von der in unserer Korinsammlung
als erste figurirenden Stra gelten, die mit ihren kurzen
Siitzen selbst wie eine [Art Psalm aussicht Ausserdem
scheint v. 5: ,Fithre uns die gerade Strasse‘ ein
unmittelbarer Reflex von Ps. 27, 11 zu sein. Auf eine
sehr frithzeitige Bekanntschaft mit den Psalmen lisst 97, 3
schliessen: Die Nacht der Macht (o)l xla)) ist besser
als tausend Monate, welcher Vers an Ps. 84, 11 erinnert.
Ganz #hnlich ist Sar. 32, 4: Er leitet das Regiment vom
Himmel zur Erde, dann steigt es zu ihm auf an einem
Tage, dessen Linge tausend Tage wiihrt nach eurer
Zihlung. Das ist offenbar Ps. 90, 4: denn tausend

1) Vgl. Sprenger III, 7. Sftr, 3, b7 stellt M. sich, an den Decalog
ankniipfend, mit den ,Schriftbesitzern auf gemeinsamen Boden und sucht
durch Erinnerung an den gemeinsamen Monotheismus freundschaftlich

auf sie einzuwirken.
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Jahre sind vor dir wie ein Tag — was noch deutlicher,
wie Geiger!) bereits herausgefunden hat, Sur. 22, 46 aus-
gesprochen ist. Dies alles verriith eine verhiltnissmissig
frithzeitige Kenntniss der Psalmen. Was von denselben
Muhammed aber besonders anziehen musste, waren die in
denselben enthaltenen Schilderungen der Natur und die
daran gekniipfte Verherrlichung des Schopfers. An sich
ist es nicht mehr als natiirlich, dass Muhammed das
Walten der Natur und deren dem Menschen diensthare
Erzeugnisse seinen Zuhorern in mdglichst priichtigen
Farben vorfithren und ihnen den vielfachen Nutzen aus-
einandersetzen musste, den Thier-, Pflanzen- und Mineral-
reich dem Menschen gewiihren.?) Ohne fiussere Anregung
war ihm das nicht moglich, und da die Umgebung von
Mekka ihm dieselbe keineswegs geben konnte, hitte er
allenfalls von seinen Reiseerinnerungen zehren konnen.
Aber auch dann wiirde das Register nicht gross geworden sein,
Sprenger?) tibertreibt wohl ein wenig, wenn er Muhammed
jedes Talent ftir beschreibende Poesie abspricht; er beweist
hinreichende Phantasie, was ihm fehlte, waren Schulung
und Form. Fiir diese aber boten die Psalmen die gliick-
lichste Directive, selbst zur Behandlung solcher Natur-
erscheinungen, die er, was den Stoff anlangt, in originaler
Schilderung geben konnte.

Die Naturbeschreibungen des Korin kennzeichnen eine
ziemlich fiir sich abgeschlossene Phase der oratorischen
Leistungen Muhammeds und liegen dicht beisammen in
den Stren der letzten mekkanischen Periode. Die diltesten
noch unbeholfenen Stiicke dieser Art sind Stara 88, 17-—20,
wo er sehr passend bei den Kamelen ankniipft, ansser-

dem 78, 6—16. Mehr durchgearbeitet sind dann die An-

1) Aiig 0. R=T8,
2) Noch deutlicher in der medinischen Stelle 2, 159, wo er ohne
alle Poesie die Natur von der nutzbringenden Seite schildert.
3) A. a, O. II, 429,




finge von Stra 10 und Sara 11. Bemerkenswerth ist
daselbst v. 9: Er ist es, der die Himmel und die Erde
in 6 Tagen geschaffen hat, und sein Thron ist auf
dem Wasser — welche Worte anklingen an Gen. 1, 2
und Ps. 104, 3. Wenn wir den.Spuren des letztgenannten
Psalms im Koran begegnen, so ist das kein Wunder.
Qein Ansehen, wie seine liturgische Verwendung waren
bei den Juden allezeit sehr gross, und es wiirde beispiels-
weise nicht zu verwundern sein, wenn sie mit demselben den
koranischen Offenbarungen gegeniiber geradezu sich ge-
briistet und ihn dem Propheten als Gegenstiick vorgehalten
hiitten. Muhammed hat ihn ohne Zweifel gekannt, und er
giebt unzweifelhafte Proben davon im ersten Theil von Stra
16, aber in der Weise, dass er die Natur in denjenigen
ihrer Producte schildert, die dem Menschen von Nutzen sind.
Daran ankniipfend ermahnt er die Menschen zur Dank -
barkeit, und als Folge zur Anerkennung Allahs. Ich
stelle die parallelen Verse zusammen').

(1) Gekommen ist das Walten Allahs, ihr konnt es
nicht beschleunigen; er ist hoch erhaben iiber das
was ihr (fhm) beigesellt — (I) Du bist sehr gross....

(2) Er sendet die Engel mit dem Rah von seinem
Walten auf wen er will von seinen Dienern ?) : warnt,
dass es keinen Gott giebt ausser mir, also ftirchtet mich.

1) Die romischen Ziffern bezichen sich auf den Psalm.

2) Die Frage iiber das Wesen des Rih beschiiftigte ihn schon frither
(vgl. 8:10), ohne dass er zur Klarheit gelangen konnte, deswoegen sagte er an
oinor #lteren Stelle (17, 87): Sie werden dich auch itber den Rfih be-
fragen; sprich: der Rih gehort zum Walten meines Herrn, aber ihr habt
von der Kenntnigs nur wenig empfangen (vgl. unten). In 16, 2 versteht
Sprenger (I, 233) unter Rfih die Inspiration, unter den ,,Dienern® die
Ingpirirten. Das Vorstindniss der Stelle ist aber damit um nichts ge-
fordert, noch weniger durch die Wiederholung der Offenbarung in 40, 15:
JEr wirft den Rih von seinem Walten auf wen er will von seinen
Dienern®, obwohl hier durch dio Vereinfachung entschioden mehr Klarheit

herrscht,
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Der Anfang dieses Verses ist nicht ganz klar, vielmehr
schleppend und sehr wahrscheinlich nichts als die miss-
verstindliche Uebersetzung von IV. Das im Ps. vor-
kommende n i erkliivte Muhammed sich als den ihm
lingsthekannten Rah, ohne zu wissen, dass das Wort im
Psalmvers ,Winde“ bedeute — wir werden sehen, wie
er sich spiiter verbessert —, 1oxY tibersetzt er gleichfalls
durch etwas ihm liingst bekanntes, niimlich durch Engel,
withrend ,von seinen Dienern‘ an nawn anklingt.

Ehe wir Stra 16 weiter verfolgen, sind zwei andere
Offenbarungen zu vergleichen, bei denen die ersten Verse
von Ps. 104 noch deutlicher hindurchschimmern (27, 60):
Preis sei Allah und Heil auf seine Diener, die Allah
ausgewihlt hat . .. . (85, 1) Preis sei Allah, dem
Schopfer der Himmel und der Krde, der die Engel zu
Boten macht mit zwei, drei und vier Fliigeln . ... —
Das, sind offenbar Anklinge an Ps. 104, 1 vermengt mit
Erinnerungen aus Jes. 6, 2 — (Sara 27, 64): Wer ist
es, der euch fiihrt in den Finsternissen des Festlandes
und des Meeres, und wer sendet die Winde als
frohe Boten? ... (35, 10): Allah ist derjenige, der
die Winde sendet, dass sie!) Wolken herantreiben
u 8. w. (Ps. 104, 3).

(16, 3) Er hat die Himmel und die Erde in Wahr-
heit erschaffen, erhaben ist er iiber das, was sie ihm bei-
gesellen ... (II) Er spannt den Himmel aus wie einen
Teppich, (II1) wolbt auf dem Wasser seine Soller. —

(5) Und die Thiere hat er fiir euch erschaffen, sie
gewihren euch Kleidung und allerlei Nutzen, und von
ihnen esst ihr. (6) Ihr habt durch sie Schmuck, wenn
ihr sie Abends nach Hause und Morgens auf die Weide
treibt. (7) Sie tragen eure Lasten in ein Land, das ihr
frither nicht anders als durch Beschwerden eurer Person
erreicht habt [euer Herr ist milde und barmherzig). (8)

1) Vgl. 80, 47.
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Und die Pferde und Maulthiere und die Esel, darauf zu
reiten und zum Staat [er schafft, was ihr nicht kennt |
— IX, X1V, XXI, XXII, XXIIL Es ist allerdings dabei zu
bemerken, dass im Psalm wilde Thiere aufgeziihlt sind,
wihrend Muhammed nur die zahmen berticksichtigt, die
dem Menschen Nutzen bringen, was im Psalm v. 14 und
15 angedeutet ist.

(10) Er sendet vom Himmel Wasser fiir euch
davon zu trinken, und durch dasselbe wachsen Pflanzen,
wo ihr (euer Vieh) weidet. (11) Er lisst euch durch das-
selbe wachsen die Saat, den Oel-, den Palmbaum
and die Trauben und Friichte aller Art, darin liegt
oin Zeichen fiir Leute, welche nachdenken. (12) Und er
hat euch die Nacht und den Tag bezwungen,
and die Sonne und den Mond und die Sterne
bezwungen durch seinen Befehl — darin liegt ein Zeichen
fir Leute, die verstindig sind. (13) Und was er auch
auf der Erde in mannigfachen Farben geschaffen hat,
darin liegt wahrlich ein Zeichen fiir Leute, die daran
denltens s XEIE o X1V XV Wik g ShKe X o) o (27, 61):
Wer ist es, der die Himmel und die Krde geschaffen und euch
vom Himmel Wasser herabgesendet hat, wir haben durch
dasselbe Giirten voll Pracht wachsen lassen, deren Vege-
tation ihr nicht wachsen lassen konnt. — (35, 10): .. .. wir
giessen es auf todtes Land, sodass wir dadurch die HKrde
beleben nachdem sie todt war. (14) Er lisst eintreten
die Nacht in den Tag und lisst eintreten den Tag in die
Nacht und hat die Sonne und den Mond bezwungen, ein
jedes geht zu seinem vorgezeichneten Ziele

(14) Er ist es, der das Meer bezwungen hat, damit
hr von ihm frisches Fleisch esset und Schmuck daraus
gewinnet, in den ihr euch kleidet, und du siehst die Schiffe
es durchschneiden, damit ihr von seiner Wohlthat erlanget,
und vielleicht seid ihr dankbar = XXV, XXVI. — (27, 64
s. oben) — — (30, 13): Nicht sind die beiden Meere ein-
ander gleich, dies ist siiss, angenehm, reichlich sein Trunk,
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jenes ist salzig, bitter, von jedem esst ihr frisches Fleisch
und gewinnet daraus Schmuck, in den ihr euch kleidet,
und du siehst die Schiffe es durchschneiden, damit ihr von
seiner Wohlthat erlanget, und vielleicht seid ihr dankbar.

(15) Und er -hat auf die Erde feste Punkte gesetut,
dass sie bewegt werde ) mit euch und Wege und Strome,
damit ihr gefiihrt werdet = V — (27, 62): Wer ist es,
der die Erde zu einem festen Wohnsitz gemacht hat, sie
von Stromen durchschneiden liess, auf sie feste Punkte
gesetzt und zwischen beiden Meeren eine Scheide ein-
gerichtet hat??) = X. —
oiife Uebereinstimmung ist an manchen Stellen so
gross, dass ein blosser Zufall nicht mehr angenommen
werden kann, und an sich hat es nichts Unwahrschein-
liches, dass Muhammed den ohne Zweifel ofter gehorten
Psalm in seiner Weise verwerthet und seine Ermahnungen
daran gekniipft hat.

Von anderen Psalmen sind beriicksichtigt: in Sara
16, 20: Diejenigen (Gotter), welche sie ausser Allah an-
beten, schaffen nichts, wiihrend sie geschaffen worden.

(21.) Todt, ohne Leben, und wissen nichts == Ps. 115, 4.
— Sara 55 beginnt mit einer Naturschilderung — ihn-

lich der von Stra 16 —, erinnert aber in ihrer Anlage
an Ps. 136, der in der judischen Liturgie ebenfalls einen
wichtigen Rang behauptet. Muhammed scheint auf diese
Stra besonderes Gewicht gelegt zu haben, da er sie nach
einer bei Sprenger?) mitgetheilten Tradition die ,Braut
der Saren‘ genannt haben soll. Beiliufig sei erwiihnt,

1) Boh., III, 269 sls\3 Q\.é*;f, Der Vers ist auch nicht ganz
klar, da man noch ecine Negation erwarten sollte; es soll vielleicht
heissen: dass sie durch die Stiitzen vor dem Auseinanderfallen bewahrt

werde; vielleicht liegt darin ein Missverstindniss von 8720 D2 des Psalms.

2) Nach den Ueberlieferungen ilter, jedenfalls einfacher und darum

klarer.

3) A. a. O. II, 219,
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dass Ps. 136 in der rabbinischen Tradition den Namen
bamae bue fithet, — Sara 7, 178: Auch haben wir fiir die
Holle viele von den Djinnen und Menschen geschaffen, sie
haben Herzen, mit denen sie nicht verstehen, sie haben
Augen mit denen sie nicht sehen, sie haben Ohren mit
denen sie nicht horen, sie sind wie das Vieh, aber sie
gehen noch mehr irre, das sind die Sorglosen. = Ps.
115, b—7; 135, 16—17. Beide Stellen waren ausser-
ordentlich populiir.

In einer der letzten mekkanischen Stellen sind deut-
liche Spuren der Verwendung von Versen von Ps. 1 sicht-
bar, der zweifellos vor allen anderen zu den populirsten
gehorte. Sara 14, 29: Hast du nicht gesehen, wie Gott als
Glleichniss gebraucht hat ein gutes Wort, [ welches ist] wie ein
guter Baum, dessen Wurzel feststeht und dessen Zweig bis an
den Himmel reicht. (30) Er giebt seine Friichte zu
jeder Zeit mit dem Willen seines Herrn — Allih
stellt den Menschen die Gleichnisse auf, vielleicht denken
sie dariiber nach. (31) Und das Gleichniss eines schlechten
Wortes ist wie ein schlechter Baum, der aus der Erde
herausgerissen ist und keine Festigkeit hat. — Ps.
1, 3. Und er wird sein wie ein Baum, gepflanzt an den
Wasserbiichen, der seine Frucht giebt zu seiner
Zeit, dessen Laub nicht welkt und dem alles geriith,
was er triigt. — Der Psalmist ldsst hier den Vergleich
fallen, withrend Muhammed denselben (v. 31) weiter aus-
fithrt. V. 21 derselben Sara lautet: Das Gleichniss der-
jenigen, die ihren Herrn leugnen, ist: ihre Werke sind
wie Asche, die der Wind verweht an einem stiirmischen
Tage . ... Ps. 1, 4: Nicht also die Bosen, sondern wie
die Spreu,die der Wind verweht. Aus ,ihre Werke*
(m¢liact) und der Kehrseite des Vergleiches mit dem Baume

geht die Wahrscheinlichkeit einer Bertthrung mit Aboth
3, 12 hervor: . ... ein jeder, dessen Weisheit grosser ist
als seine Werke, gleicht einem Baume mit vielen Zweigen,
aber wenig Wurzeln, der Wind kommt und reisst
Hirschfeld, Beitrdge, 3
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ithn heraus ... Es folgt die Umkehrung des Gleichnisses
auf Grund von Jer. 17, 8 = Ps. 1, 3. Schliesslich sei
noch erwihnt Sara 21, 105, welcher Vers bereits lingst
in Ps. 37 wiedergefunden ist'), von dem die Verse Y,
11, 18, 24 und 34 den gleichen Gedanken ausdriicken.
Der Gedanke war ebenfalls sehr populir, da er in dem
Gewande von Jes, 60, 21 und Spr. 8, 21 mehrfach in
der Misndh (Sanh, 10, 1, ‘Ukzin 3, 12) verarbeitet
worden ist.

Weniger populiir als die Psalmen sind ihrer Natur
nach die prophetischen Biicher, von denen sich in den
mekkanischen Stren daher auch nur wenige Stellen ange-
deutet finden. Was von ihnen in diesen Theil des Koran
gekommen ist, scheint den Umweg der Liturgie oder des
Offentlichen Vortrages genommen zu haben. Das erste ist
jedenfalls geschehen bei Sara 35, 12) = Jes. 6, 2; v. 3
ward eins der wichtigsten Stiicke des tiglichen Gebetes,
v. 10 begegnet uns in Sara 6, 46: Sprich, habt ihr ge-
sehen, wenn Allah erfasst hat euer Horen und euer Sehen
und hat eure Herzen verschlossen ....?

(tanz im Geiste der alten Propheten sind die korini-
schen Ausspriiche gehalten, welche das Anbrechen des
jiingsten Tages durch Posaunenschall ankiindigen lassen,
in gleicher Weise auch die Verkiindigung der Auferstehung
mit den dieselbe begleitenden Naturereignissen (36, 51):
Und es wird in das Horn geblasen, siehe da eilen sie aus
den Gribern zu ihrem Herrn. (63) Nur ein Schall, da
sind sie allesammt zu uns versammelt. Jes. 27, 13 und
ihnliche Stellen scheinen fiir diese Aeusserungen die Grund-
lage abgegeben zu haben. Ebenso verhiilt es sich mit den
koranischen Offenbarungen tiber das Abtragen der Berge
am Tage des jlingsten Gerichtes, Die wichtigste Stelle
ist 20, 1056: Sie werden dich iiber die Berge befragen,

1) Sprenger 1I, 445 versteht sonderbarerweise darunter Egypten.
2) Siehe 8. 30.




sprich: mein Herr wird sie von Grund aus zerstéren, (106)
so dass er sie eben und flach zuriicklassen wird, du siehst
an ihnen weder Kriimmung, noch Unebenheit. Dieser
Gedanke befindet sich ebenfalls an verschiedenen Stellen
des Jesaia 2, 12—15; 40, 4. Die bereits mehrfach vor-
gekommene Verbindung alttestamentlicher Verse mit Stellen
der Misnah ist nicht zufillig, es scheinen im Gegen-
theil gewisse Theile des Kanon — worauf wir noch zu-
riickzukommen haben werden — lediglich durch deren
Behandlung in der Mi¥nah und im Talmad zur allgemeinen
Kenntniss gekommen zu sein. Dies gilt allerdings vor-
nehmlich von den populireren Abschnitten der ,miind-
lichen Lehre“, unter denen wiederum die Pirké Aboth den
obersten Platz behaupten. Muhammed lisst die Propheten
der alten widerspenstigen Volkerschaften schon in sehr
frithen Offenbarungen sagen: Ich verlange dafiir von euch
keinen Lohn, mein Lohn liegt nur dem Herrn der Welten
ob (26, 109, 127, 145, 164, 180 u. a. m.). Man wird hier-
bei an den Spruch Aboth 1, 3 erinnert: Seid nicht wie
Knechte, die dem Herrn dienen um Lohn zu empfangen,
sondern  seid wie Knechte, die dem Herrn dienen nicht
um Lohn zu empfangen. — Wenn Muhammed diesen Spruch
benutzt hat, so hat er ihn jedenfalls etwas vergrébert, da
der von demselben bekleidete Gedanke ohne Frage fiir
seine Zuhorer, vielleicht auch fiir ihn selbst, zu fein war.
Deutlicher und verwendbarer ist fiir ihn der Gedanke, dass
diese Welt nur ein vortibergehender, jene aber ein
dauernder Aufenthalt sei (40, 42; 13, 26; wiederholt 47,
38; 9, 38), was ziemlich gleichlautend ausgesprochen ist
Aboth 4,21. Diese Welt gleicht der Vorhalle [~1m=5> Buxt.
npodvpov], vor der kiinftigen Welt, bereite dich in der
Vorhalle vor, um in den Palast eingelassen zu werden. —
Schliesslich sei noch auf die bereits von Geiger!) mit
Aboth 5, 24 in Zusammenhang gebrachte Stelle Sara 46,
14 hingewiesen. Die Anlehnung ist ziemlich zweifellos.

1) A a0, 8.90, 92.
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Um das Bild der in den mekkanischen Theil des
Koran eingedrungenen fremden Elemente nach Moglich-
keit zu vervollstiindigen, seien noch mehrere Ausdriicke
aufgeziiblt, die nebst den von denselben gedeckten Be-
griffen theils dem Alten Testament, theils dem spiiteren,
sowohl jiidischen als christlichen Schriftthum entnommen
sind, Einige von ihnen sind in ihren Wurzeln, zuweilen
sogar in derselben Nominalbildung, theils urspriinglich in
der Sprache vorhanden, theils schon vor Muhammed ins
Arabische eingedrungen; manche hingegen erweisen sich
als vollig neu. Einer der iiltesten dieser Begriffe ist das

Stra 85, 22 gebrauchte ,;5, das dem hebr. rmnb entspricht:
,Vielmehr ist er ein erhabener Korin, (23) auf einer wohl-
verwahrten Tafel‘. An diesem Worte ist die Umwand-
lung in sofern deutlich zu erkennen, als eine noch
iltere Offenbarung auf eine urspriinglich ganz entfernt
liegende Bedeutung hinweist. 74, 29: Verbrennend

('&>3;w5) das Fleisch. Noch deutlicher ist das zu ersehen
aus der Darstellung 7, 142 ff,, wo, beiliufig bemerkt, aus
CSJSB” hervorzugehen scheint, dass Muhammed die Zwei-
zahl der alttestamentlichen Tafeln unbekannt war, weil
im Hebriiischen der Dual nicht die gleich strenge Verwen-
dung hat wie im Arabischen. Die Erklirer haben das
Wort nicht verstanden, Beidhawi kommt der Wahrheit

‘]

insofern etwas niiher, als er auch die Lesart -~ ) anfithrt
und erklirt Lr;;')sﬂ 'zix._\L,w.ji lawnd! O »? ") kfi&ﬂ 6}%5‘ 3y

coM ad (85, 22). B4, 13 in der Erzihlung von der
Arche des Noah bedeutet al-alwih Bretter. — Weil in der
Niihe stehend sei hier gleich das nur 7, 153 vorkommende
Lgx=\umi besprochen, welches wie sein aramiisches Mutter-
wort 8rov: Wortlaut bedeutet. Die urspriingliche Bedeu-
tung von zwwd ist dieselbe wie Deut. 28, 63, Esr. 6, 11 evellere
und ebenso gebraucht in den medinischen Stellen 2, 100
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und 22, 51, Die mekkanische Stelle 45, 28 ist jedenfalls ein
Derivat von dem in derselben Periode gebrauchten Nomen 7,
153. Der Ausdruck x>rR 8mows ,in anderer Lesart
ist eine in rabbinischen Schriften oft gebrauchte Redens-
art, vielleicht entstanden, weil jeder abweichenden Lesart
die Streichung und Verbesserung einer anderen zu Grunde
liegt.

Ein ebenfalls in seiner localen Bedeutung fremder
Ausdruck ist das in einer sehr frithen Offenbarung vor-

kommende %X3y4d) als Bezeichnung fiir die zerstdrten
Stidte Sodom und Gomorra. Obwohl diese Bildung in
der Abwandlung von 3! auch nach echt arabischem
Sprachgebrauch dieselbe Bedeutung haben kinnte, ist es
doch zweifellos, dass der koramische Ausdruck nach Ana-
logie von Gen. 19, 21, 25, 29, Jes. 13, 19, Jer. 20, 16,
Amos 4, 11, Klagel. 4, 6 u. s. w. geformt ist. Die bibli-
schen Namen der zerstorten Stidte waren Muhammed allem
Anschein nach nicht bekannt; die Commentatoren erkléiren

d. W. im Hinblick auf Kor. 15, 73 durch whidaisl.
Neben dem althergebrachten Allah weist der Koran

noch eine Reihe anderer Bezeichnungen fiir Gott auf, die

natiirlich fremden, vornehmlich aramiischen Quellen ent-

lehnt sind, Die iiltesten derselben sind ¢yasdlsdt C’ »Herr

der Welten* und :‘_,-S” ,der [ewig] Lebende.* Das erste

ist bereits gebraucht in der sehr alten Stelle 26, 15, das
sweite wenig jlinger, beide nebeneinander 40, 67. Die
Bezeichnung rabb-ul-‘dlamin war unter Juden und Christen
sehr stark verbreitet, bei den ersteren besonders in Ge-
beten; in der christlichen Litteratur z, B. im Jubilidenbuch
c. 31 (gzia ‘dlamdt), Henoch 81, 10 (egzia ‘Glamdt) und
im syrischen Baruch b, 2 (mdrd ‘@lma). Die aramiische
Grundbezeichnung ist @biws j12m oder pvadwrm 139, Bei-
liufig sei noch bemerkt, dass das koranische ‘alam Welt
ebenfalls nichts anderes ist, als das hebriiische gbw. Der
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Name L;—“\” 40, 67 und psaddt e>11) wie Dan. 6, 27
T75¥5 Bp1 N nmby, Hagiga 183a on owpr »m ba o
8w, ‘Amr b, Mas‘ad liesst kajjém. In der ziemlich

alten Stelle 25, 60 erklirt Muhammed selbst :5-\\-“ durch

Wead Y (A, Sara 10, 32 und 30, 18 ist es in seiner
eigentlichen arabischen Bedeutung gebraucht. Uebrigens

scheint ‘\;ﬂﬂ als Gottesname unmittelbar adoptirt zu sein
aus "n1 b8, Muhammed hat das erste Wort als Artikel gehort.

— Die Bezeichnung Gottes durch (y+=J ist eine der hiiu-
figsten neben Allah und eben so alt als hiufig (26, 4; 78,
37, 38 w. s. w.). Der Ursprung ist das aramiiische nymm-.
Targ. Exod. 34, 6, im Talmad fast ausschliessliche
Bezeichnung fiir Gott. Sprenger’s?) Vermuthung, dass
ar-Rahméan Ohristus bedeute, ist unrichtig. Im Palmy-
renischen und Syrischen (fast ausschliesslich Ephraim)
kommen 832m4 als Bezeichnung Gottes vor, und den Juden
aramiiischer Mundart war es schon deswegen geliufiger,
als alle anderen Gottesbezeichnungen, weil sie den eigent-
lichen Gottesnamen fiir den tiiglichen Gebrauch moglichst
vermieden. Welche Schwierigkeit Muhammed sich durch
die Kinfithrung dieses Namens geschaffen hatte, geht her-
vor aus 17, 40 (Beidhawi). Zur Geschichte des Ur-
sprungs von ar-Rahmin — das ausser an zwei Stellen
(2, 158 und 59, 22) nur in mekkanischen Saren vorkommdt
- sind einige Verse aus Sura 25 wichtig. (64) Die Diener
des Rahman sind die, die demiithiz auf Erden wandeln,
wenn die Heiden sie anrufen, sagen sie: Friede (65) und
die gebeugt und stehend fiir ihren Herrn Nachts wachen.
— Vgl. Deut. 6, 7. — (68) Die ausser Gott keinen

1) Die Aussprache al-kajjim zeigt ausserdem, dass die Juden des
Hidjaz das Kamez wie o zu sprechen pflegten.
2) II, 202,
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anderen Gott anrufen, Niemanden todten, dessen
Leben Allah unverletzlich gemacht hat, ausser nach Recht
und Gesetz und keine Unzucht treiben .... (72) die
kein falsches Zeugniss abgeben. Wir finden hier
ein Stiick Decalog, das allem Anschein nach kaum jiinger
ist, als die oben angefiihrten Redactionen. Der Ursprung
der Bedeutung von ar- Rafmdn kann demnach kaum
noch zweifelhaft sein. — Hine andere Gottesbezeichnung
ist )t Jols, ,der die Busse annimmt* (40, 2) = mxm
mavena in dem sebr alten Gebet der sogen. ,Achtzehn
Segensspriiche*; Aboth 4, 13: ,Busse (mavwn) und gute
Werke sind wie ein Panzer vor der Strafe* neben zahl-
reichen anderen Stellen. Kor. 42, 24 &3 i)} Ny (5N 49,
Die koranische Wurzel ¢iba ist entlehnt aus der aramiischen
a1n; Targ. Jer, Gen. 4, 24: xnann3 am anT Pp BN
Die entsprechende arabische Wurzel ist tdba. Die
hebriiische Wurzel 37w spaltet sich im Arabischen in zwei
Stimme, deren erster in der Bedeutung ,zurtickkehren®
alt ist, withrend der andere erst mit dem Kennenlernen
des Begriffes der Busse hinzukam. Im Hebriischen
ist ,Busse thun® selbst erst ein secundiirer Begriff. Kor. 40, 7
faali, 11, 8 xat 42,5 von den Menschen, .Xake DL vOR
Gott (73, 20; 2, 183 medinisch) wie Mal. 3, 7. In medi-
nischen Stellen wird Gott gg;\‘ ,Busse annehmend* (24,
105 49, 12 u. s. w.) genannt. — L5 bedeutet ,vergelten
(88, 86 = Ps. 18,21; Spr. 12, 14)." — Vgl Ja, 2b, T1.

Das ausserordentlich hiiufig vorkommende (w&lf e

_der heilige Geist¢ ist unmittelbar von den Christen ent-
lehnt; die Wurzel _wos mit dem Begriffe der Heiligkeit
ist aus dem Aramiischen ins Arabische gekommen, aber
wahrscheinlich schon vor Muhammed. Er scheint aber die
Bedeutung von ar-Ri/ nicht klar erkannt zu haben, wenn
er sagt (17, 87): Sie werden dich auch fiber den Rah
fragen; sprich: Der Ruh gehort zu dem Walten meines
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Herrn . ... (s. Kor. 16, 2 und S. 29 Anm. 2). Muhammed
lernte den Rah sehr frith (97, 4) kennen und glaubte ihn
spiiter personlich auffassen zu miissen, entgegen der #lteren
Auffassung. 79, 16 it gehedigt (20, 12) ist jedenfalls
unmittelbar davon abgewandelt, hingegen ist UN,:)\.Q'JS W)
der heilige Kinig (59, 23; 62, 1) ein erst in Medina kennen
gelernter und dem Gebetbuche der Juden entlehnter Begrift
(wrpm go2m), vgl. Ps. 89, 19.

Vollig neu im Koran ist ys3 ungelelrt (25, 19
mekkan., 48, 12 medin,), beidemal in der Redensart | oy Loyt
unwissendes Voll, wahrscheinlich U ebersetzung von p-xm oy
Unwissender (Aboth 2, 6): panm oy 851 Num 890 =92 N
7vom. ') ,Ein leerer Mensch kann nicht stindenscheu, ein
Unwissender kann nicht fromm sein*. Im Munde der Juden
war yanm oy zweifellos ausserordentlich geliiufig, nicht
minder hiiufig wohl auch das aram. 313, Die Seltenheit des
Ausdrucks im Koran trotz zahlreicher Gelegenheit ihn zu
brauchen, zeigt aber, dass derselbe Muhammed nicht sehr
geliufig geworden ist, er wendet dfter das dasselbe besagende
"Ummij an, welches, wie Geiger bereits gefunden hat,
die eigentliche arabische Uebertragung von ‘Am hd'drez dar-
stelll. Die Commentatoren haben ,»2 nicht verstanden,

deswegen sagt Beidhawi: Gy amy Cacios pE e
é)nj Nilas J.jl.g &= ;$ t*?\'“’ u\>$)5§ Kad (S Ammd o Aehn-
lich Baghawi, 2)

Sara 7, 160 Wir theilten sie in 12 Stimme (LbLfmi).

1) Vgl. Griinbaum in ZDMG, XXXIX, 577,

2) Im kornischen Sinne weiter verwendet durch Hassin b. Tabit
in einem Gedichte auf die Besiegung der B, Koreiza (Diwan ed. Tun.
p. 45).

PECIRS !y }st OF (6% 8P Baxanad L.JLX}\-“ 5).-43.5 -2

Sie sind die Besitzer der Schrift, aber sie haben sie verderbt, so
dass sie blind sind von der Tord, unwissend,

»
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Dass Muhammed al- Asbat (4, 161) fiir einen Personennamen
gehalten habe, wie Sprenger will, ist durchaus unwahr-
scheinlich, da die ersterwiihnte mekkanische Stelle keinen
Zweifel lisst, dass er die Stimme meint. Sadjastani?)
erklirt es richtig als die Kabd'sl der Sthne Jacobs, Sing.
sibt. Baghawi hingegen hat es vollig missverstanden, indem
er von der an sich schon durch das Missverstindniss des
Wortes entstandenen und gebriiuchlichen Bedeutung Sippe
ausgeht und erkliirt: Sie wurden Asbd¢ genannt, weil jeder
von ihnen zahlreiche Nachkommenschaft hatte; der Sebf eines
Mannes sind seine Enkel, wie Hasan und Husein das Sib¢
des Propheten sind u. s. w. — In demselben Verse sind

genannt  gokwdly (gl ,das Manna und die Wachteln.

Das erstere hat Muhammed nicht verstanden und hielt es
wahrscheinlich fiir eine Nachbildung der arabischen Wurzel
G,q »Wohlthat erweisen* (26, 21), das letztere ist ebenfalls
nichts anderes als das hebr. v (Exod. 16, 13). Wiire
(Gs—k-m-l arabisch, so hitte es (% haben miissen; zu
Grunde liegt die aramiische Form _oMeo.

Sara 81, 25, also an einer sehr frithen Stelle, ist
ybasdt der Satan genannt. Das Wort ist nicht arabisch,
sondern aus dem hebr. juw umgebildet etwa in der Be-
deutung von Zach. 3, 1 und bei Ijjob. Den Einfluss der
judischen Legende verriith, dass Muhammed die Schlange
des Paradieses as-Sagtdn nannte, und diesen Begriff spiiter
auch auf Menschen tibertrigt, wie 1. Kon. 11, 14, 23.
'Iblis hingegen bedeutet speciell den Teufel und wird von
Geiger richtig durch dudfForog erklirt®). — Aus dem Ara-
miiischen, wenn auch lang e vor Muhammed, aufgenommen
ist ferner os\u. (Moall. des ‘Amr, Ende), das dem hebr.
minrws entspricht.

Keiner bestimmten Periode angehorig ist .jiSaelt

1)V H, B8 e16:
2) A. a 0. 8.7100. Vgl Griinbaum, ZDMG XXXIX, 583.
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der Arme = ioom (Koh. 4, 13; Deut. 8, 9), Targ.
Deut. 15, 11 fiir y9ax, Koh. 5, 7 fiir ws. Da es ziem-
lich frithzeitig (18, 78; 17, 28) im Korin vorkommt, ist
es wahrscheinlich, dass es schon vor Muhammed ins
Arabische eingedrungen ist. Die Fremdartigkeit erhellt
schon aus der Schwierigkeit, die es den Erklirern bereitete.
Sadjastani sagt: es ist der, den die Armuth in Ruhezu-

stand versetzt hat (sad) R ), d. h. sie hat seine
Beweglichkeit vermindert. Das Wort hat bekanntlich
weitere Wanderungen gemacht und erscheint als mesquin
und meschino im Franzisischen und Italienischen!). In 3,
108, also an ziemlich spiiter Stelle, hat Muhammed daraus
das Wort XiS wadt die Armuth gebildet. Ueber das
dusserlich mit der Wurzel ¢y zusammenhiingende mavow
hat Geiger bereits das Nothige gesagt.?)

Eines der wichtigsten Worte im Koran ist ;.,ydi,
der Prophet, das trotz seiner Hiufigkeit ein entlehnter
Begriff ist. Zu bezweifeln ist allerdings, ob dies erst durch
Muhammed geschehen ist; wahrscheinlich ist es schon vor
thm ins Arabische gekommen. Das Wort hat eine lehr-
reiche Statistik. Im Verhiiltniss zu seiner Wichtigkeit er-
scheint es zum ersten Mal an ziemlich spiter Stelle in der
zur zweiten mekkanischen Periode gehorigen Sura 37, 112;
in mekkanischen Stren kommt es sonst im Ganzen 17 mal
vor, davon 9mal in Sara 19. Die grosse Mehrheit des
tiberhaupt tiber 70mal gebrauchten Wortes gehirt den
medinischen Stren an, Beachtenswerth ist ferner der

Umstand, dass der plur. fract. ;.LM_S’S nur fiinfmal und zwar

an medinischen Stellen vorkommt, d. h. dass Muham-
med erst spit mit dem Worte geniigend vertraut wurde,
um es ganz als arabisches zu behandeln, sonst ist immer
der pl. san. gebraucht. Das Wort ist nattirlich das hebr.

1) Vgl. Griinbaum ZDMG, XXXI, 303.
2)A. a 0. 8. 54,

o™
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N33, das hier in arabisirter Gestalt auftritt. <l bedeutet
hoch sein in 11 berichten, was Muhammed noch in sehr
spiter Stelle (5, 65) festgehalten hat. Das Wort zva»
hat sicherlich die passive Bedeutung?!) Angeredeter d. h.
von Gott und selbstverstiindlich zum Zwecke weiterer Mit-
theilung an die Menschen; xa: bedeutet dann ,das Amb
eines x"3b ausliben*, wie jm» das eines jm> (Exod. 28,
41 u. a.). Im Korn werden auch die Patriarchen :54_.3

genannt (Jsik 87, 112, Abraham 19, 42 u. s f) vgl
Gen. 20, 7, wo doch nur der unmittelbare Verkehr mit
Gott angedeutet ist. s;yds die Prophetic (6, 89; 3, 13) ist
ein spiiterer, innerhalb der neuen Bedeutung weiter gebil-
deter Nominalbegriff.

Abraham fiihrt ausserdem mit einer gewissen Aus-
schliesslichkeit das Epitheton Hanif, das zum ersten Mal
in der letzten mekkan. Periode gebraucht ist. Hamif ist
ebenfalls kein arabisches Wort, sondern wahrscheinlich
durch die syrischen oder arabischen Christen vermittelt,
die damit die Heiden bezeichneten. Der Ursprung ist
im aramiischen nim ,Heuchler‘. Sota 42a sind zusammen-
gestellt »am j1wb no> pwpw no owin no paxd no Ldie
Klassen der Spotter, Heuchler, Liigner, Verliumder“. Im
Koran hat Hamif aber nicht diese Bedeutung sondern
steht fast immer im Gegensatz zom Gotzendienst. Muham-
med dirigirt mithin den Begriff auf die Seite des Ver-
leugnens des Polytheismus und macht fiir Abraham dar-
aus einen religiosen Standpunkt, den zu gewinnen er auch
seinerseits ermahnt (30, 29). Ferner priicisirt er den Be-
griff sehr genau in einer Stelle, wo er auseinandersetzt,
wie er den Hanf aufgefasst wissen will (3, 60): Abraham
war weder Jude noch Christ, sondern ein Hanif, ein Moslim
und gehorte nicht zu den Gotzendienern. Der Vers ist
eine Antwort auf den vorhergehenden, aus dem hervorzu-

1) Vgl. Hoffmann-Redslob, Bibell. II, 204, vgl. ’El/-?oro‘tni'gaw, dout-
Howoy,
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gehen scheint, dass die Juden und Christen Abraham als
Patriarchen fiir sich allein in Anspruch nehmen wollten.
Muhammed sagt darauf schon 3, 58: Toéria und Evangelium
sind erst nach Abraham offenbart worden ; wollt ihr denn
das nicht einsehen? Diese Sonderstellung Abrahams inmitten
der heidnischen Umgebung bezeichnet Muhammed (v. 60)
nicht unlogisch mit (i.i> ,einen (das Heidenthum) ab-
leugnenden“, luwms ,Allah bekennenden Mann. Den
wirklich positiven religivsen Standpunkt Abrahams giebt

er durch das Wort xls und zwar ofter in der Redensart
Ligiz wadt sl xke (16, 124 6, 162; 2, 129; 3, 89; 4, 124).
xle ist das aram. xnv2 und jedenfalls Uebersetzung des
AGyog, der durch die syrischen Christen vermittelt ward.
Spiiter ist xke auch selbstindig fiir Religion gebraucht.
An mehreren Stellen steht es zusammen mit OAQJS, das
in mehrfach verschiedenen Bedeutungen im Korén vor-
kommt. So weit es einfach ,Religion* bedeutet, scheint
es der erweiterte Begriff von xle (6, 162; 22, 77), aber
persischen Ursprungs zu sein, wie in Redensarten . .o
r.;;z'js (12, 40) ,der bestehende Glaube* und .0t &) janah
»ihm vollkommen gehorchend* (7, 28 u. oft), wahrschein-
lich auch vermengt mit 325 im rabbinischen Gebrauch, in-
sofern es Specialbezeichnung fiir einen einzelnen oder
auch den gesammten Ritus sein soll. Davon zu unter-
scheiden ist .,ioJ0 Gerichtstag (51, 6), sonst immer .,y
el = [N39] 837 o1 == v oY), welcher Begriff den
fluden und Christen gemeinschaftlich war (2 Petr. 3, 7
nuépav xpicews . Hfter bei Ephraim), auch als Clwm=l oys

,Tag der Abrechnung® (35, 15, 25, 52), &3 st ,der
letzte Tag* (2, 7). Der Begriff ist alt, wie Spr. 20, 8 und
Jawny P9 jm> Aboth 3, 1 u. 4, 29; Sprengers mithsam

1) Vgl. Noldeke ZDMG, XXXVII, 5b4.




construirte, aber nicht einmal immer logisch durchgefiihrte
,Hanyferei* hat somit gar keinen Boden und bedeutet hoch-
stens einen personlichen Zustand, aber kein Religionssystem.

Sehr wahrscheinlich aus der christlichen Liturgie

ist schon sehr frithzeitig das Wort suw in den Koran

(¢

gedrungen (56, 73) in der Bedeutung ,lobpreisen‘. Die
eigentliche arabische Bedeutung der Wurzel ist schwimmen
und so auch zweimal (21, 34 und 36, 40) im Korin ge-
braucht. Wie wir sehen werden, benutzt Muhammed es
spiter und besonders in Medina, um das Wort S5 damit
zu iibersetzen. — In Anlehnung an die oben angefiihrte
Aufziihlung der egyptischen Plagen ist das Wort . s,k
die Flut zu erwihnen, mit dem Muhammed einmal (7, 130)
den Untergang im Rothen Meere bezeichnet. Das andere
Mal — sonst kommt das Wort im Koran nicht weiter
vor — ist die noachidische Flut gemeint (29, 13 dlter.).
Targum {ibersetzt 12 durch Nwpiw; im Syrischen hat
das Wort die gleiche Gestalt. — Sehr frithen Datums ist
in Korin al-Kitdb, die Hauptbezeichnung fiir Schrift und
zuerst in einer ilteren Offenbarung (68, 37)!) gebraucht,
die aber (wegen ., yw,\3) jiinger zu sein scheint, als der
erste Theil der Sara. 35,29: Dann haben wir das Ketab
erben lassen diejenigen, die wir von unseren Knechten
ausgewiihlt haben u. s. w., scheint tibrigens an Deut. 33, 4
anzuklingen. Der Entlehnung zu Grunde liegt das aram.
xar> und hat ganz die Bedeutung von amsaw mmn. In
der letzten mekkan. Periode ist es besonders hiufig fiir
Schicksalsbuch gebraucht (84, 7, 10; 69, 19, 253
88, 7,9y 18, 20y,

Endlich ist noch WL Engel zu erwiihnen. Das
Wort ist frithzeitig kennen gelernt und zwar sonderbarer-
weise durch christliche Aethiopen (xxiMa: aeth. maldekt).

1) Dio Stelle 74, 31 ist sicher medinisch. 8. Weil, Einl. in 8. K,
S. 65.
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Der Begriff wird spiiter in Medina weiter fortgebildet,
daher 32, 11 wyalt SNe = pmam O der Todesengel
der judischen Legende, Baba batr. 16a =¥~ xwm juw 8
nvar NS 87 yem  Kiner und derselbe sind Satan, Siinden-
trieb und Todesengel*. — Das viel jiingere shalt osdla?)
(3, 25 medin,) hat seinen Ursprung in Dan. 2, 37. xobn
8wobn g2 und Aboth 3, 1 puobnm wobn gbn.

II.

Der geistige Standpunkt der Juden des
Hidjaz.

Um nach Gebiihr den Einfluss bemessen zu konnen,
den die Juden des Hidjaz auf die Entstehung und An-
fangsentwickelung des Islam ausgeiibt haben, ist es niitz-
lich, von ihrem eigenen Bildungsgrade ein moglichst ge-
treues Bild zu fixiren, soweit dies bei dem vorhandenen
knappen Material tiberhaupt moglich ist. Die Untersuch-
ung ist auch durch sich selbst lohnenswerth, weil die
Bliithezeit der Juden in Arabien in die Zeit fillt, in der
der Talmud seinem Abschlusse entgegenging. Wie wir
sehen werden, bietet dieser selbst, wenn auch nur wenige,
Beriihrungen mit arabischen Verhiltnissen, aber auch das
wenige hat grossen Werth. Im Grossen und Glanzen werden
die Juden des Hidjaz ziemlich unglinstig beurtheilt, ob
dies aber mit Recht oder Unrecht geschieht, verdient mit
den zu Gebote stehenden Mitteln untersucht zu werden.

Zuniichst ist klar, dass die Juden des Hidjaz in Bezug
auf ihre wissenschaftliche Hohe mit demselben Masse ge-
messen werden miissen, als die Juden der iibrigen Liinder
jener Jahrhunderte. Es ist hier zuvorderst an die Juden der
persischen Liinder zu denken, in denen damals das ganze
geistige Leben der Juden centralisirt war. Wie diese Zeit
im Allgemeinen nicht durch besondere Bliithe der Wissen-
schaften ausgezeichnet ist, weist sie auch bei den Juden,

1) Wiortl. Besitzer der Herrschaft. Vgl. Kor. 1, 3 u, Sprenger I1, 809,
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nachdem gegen Ende des 5. Jahrhunderts die Redaction
des Talmud beendet war, einen scharf bemerkbaren Still-
stand auf. Alle religiosen und juridischen Fragen waren
entschieden, es gab sozusagen nichts zu thun. Von der
folgenden Periode sind noch weder die einleitenden Spuren,
noch eine Anregung bemerkbar, die literarische Thiitig-
keit beschriinkte sich vielmehr, im Ganzen ohne bedeutende
geistige Regsamkeit, mit der Aufriiumung der Reste der
talmudischen Discussionen.

In dieser allgemeinen Oede machen die Juden Arabiens
natiirlich keine Ausnahme. Als ein nach Siiden vorge-
schobener Posten waren sie dem Mittelpunkt der wissen-
schaftlichen Bestrebungen zwar ziemlich entriickt, aber
sicherlich nicht ohne jede Verbindung mit den eigentlichen
Triigern derselben. Denn der ganze Weg von Medina
nach Norden, Wadi-1-Kora, Heibar, Teima und weiter hin-
auf war von Juden bewohnt, und Handelsbeziehungen
brachten sie auch ofter mit den nordlichen Briidern in
Palaestina und Babylon in Bertihrungen, die auch wohl
einigen geistigen Verkehr zur Folge hatten.

Von einer productiven litterarischen Thiitigkeit kann
also — abgesehen von der geringen poetischen — bei den
Juden des Hidjaz von vorn herein nicht die Rede sein.
Es bleibt daher nur iibrig festzustellen, ob und was sie
von der iiberkommenen Litteratur sich zu eigen gemacht
haben und auf welche Weise sie davon Zeugniss ablegen.
Seit Jahrhunderten im Lande ansiissig, waren sie anfiing-
lich die fast alleinigen Herren von Medina und dessen Um-
gebung, mussten aber gegen Ende des 5. Jahrhunderts ihre
Machtstellung an die aus Siiden zugewanderten arabischen
Stimme Al-’Aus und Al-Hazradj abgeben. Um dieselbe
Zeit beginnt in den Kufratlindern die Epoche der Saboriier,
die sich — um nach den tberkommenen Spuren zu urtheilen
— durch geistigen Stillstand auszeichnete und litterarisch
anscheinend so gut wie nichts Neues hervorgebracht hat.
Die Riickwirkung dieses Zustandes musste sich auch fiir das
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folgende Jahrhundert bei den Juden Nordarabiens bemerk-
bar machen. Als Bundes- und Schutzgenossen der ge-
nannten beiden Stimme hatten sie sich mit der Zeit der-
massen arabisirt, dass sie der Mehrzahl noch arabische
Namen fiihrten, und im Ganzen nur wenige Namen zu
treffen sind, die jiidischen Ursprung verrathen. Man sagt
ihnen zwar nach, dass sie auch an Tapferkeit ihren arabi-
schen Landsleuten nicht nachgestanden haben, und sie
haben in der That auch in den Kiimpfen der Ausiten und
Hazradjiten eifrig mitgefochten; aber einerseits ragen diese
Kémpfe weder durch Umfang noch durch besondere Blutig-
keit hervor, andererseits ist es zweifelhaft, ob selbst die
Araber in derartigen Kimpfen allzuviel Tapferkeit in
unserem Sinne zu entwickeln pflegten. Der Kriegsruhm
der arabischen Juden wird daher etwa mit #hnlichem
Masse zu messen sein.

Was von der Heldenhaftigkeit Einzelner erzihlt wird,
ist theils Ausnahme, theils romantische Uebertreibung, da
der arabische Erziihler bekanntlich liebt von Heldenthaten
zu erziihlen und selbst die des Feindes moglicht auszu-
schmiicken pflegt. Sie haben allerdings spiiter nach der
Besiegung der B. Koreiza, wie so oft in der Geschichte
ihrer Briider, jenen passiven Heroismus bewiesen, fiir den
sie vielleicht mit besserem Erfolg, und wenn sie weniger
uneinig gewesen wiiren, das Schwert eingesetzt hiitten.

Die Arabisirung war also eine vornehmlich #ussere, die
ithnen wiederum um so weniger schwer werden konnte, als sie
unter Stammesverwandten lebten; die Unmoglichkeit voll-
kommener Verschmelzung war hingegen durch die scharfe
Absonderung ihres Monotheismus von dem Heidenthum
der Araber garantirt. Schliesslich bestiitigte sich auch
hier, dass der Besiegte dem Sieger Gesetze gab; denn
bekanntlich iibten sie in Folge ihrer geliiuterten Glaubens-
ansichten und sonstigen geistigen Ueberlegenheit auf die
heidnischen Medineuser einen Einfluss aus, der stark genug
war, dass ganze Familien und Stammestheile sich ihnen
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anschlossen, ihren Glauben annahmen und sich durch
Heirathen mit ihnen verschwiigerten. 1)

Die Beziehungen der arabischen Juden zu denen der
Mutterlinder sind so alt als ihr Aufenthalt in Arabien
und versteht sich in der ersten Zeit ziemlich von selbst,
da die Ausgewanderten sowohl als die Zuriickbleiben-
den Sorge getragen haben werden, die Verbindungen mog-
lichst aufrecht zu erhalten. Daraus erklivt sich wohl
auch, dass die Verordnungen der Mi¥nah auf sie Riick-
sicht nehmen und dabei die Sitte ihrer neuen Heimath im
Auge haben. Ks heisst deswegen (Sabb. 6, 6.) nyany
M5 Mg ,Die arabischen Frauen diirfen (am Sabbath)
verschleiert ausgehen®. ?) Daraus ergiebt sich, dass schon
im ersten oder zweiten Jahrhundert Juden in Arabien ge-
lebt haben miissen. Mi¥nah Oholoth 18, 10 spricht tiber
die Verwendbarkeit von Beduinenzelten zu Wohnungen
fiir Israeliten. An mehreren Stellen des babyl. Talmuod
wird von beschnittenen Arabern gesprochen (Ab. Zar. 27a,
Jebam. 71a). Jebam. 102a, Sabb. 112a geschieht der
arabischen Sandale Erwiihnung (3o 57:0).  Auffallend
ist, dass/in der Gteméra die Beduinen mit nur wenigen
Ausnahmen »+2t genannt werden, woraus hervorgehen diirfte,
dass es meist Araber vom Stamme Tajj waren, die 6fter mit
den Kuphratlindern in Beriihrung kamen und dadurch die
Rabbinen veranlassten, ihren Namen fiir Araber tiberhaupt
zu generalisiren. 3) Der Verkehr scheint ein ziemlich reger
gewesen zu sein; Pesach. Schluss erwiihnt die arabische
Sitte, einem Thiere das Fell abzuziehen (mzw).  Zu
‘Abaje (Mitte des 4. Jahrhunderts) kam eine Araberin

1) Vgl. Rev. ét, j. 14 Dy

2) M. Sabb. 16, 7; 22, 3 "RDT J2 157 329 "35> Na MWy
nXBr b wwwIr YN aeya Lin solcher Fall ereignete sich vor
R. Joh. b. Zaceai in Arab, da sagto er: ich fiirchte, er wird oin Siind-
opfer bringen miissen. IHier ist wohl die Stadt Araba in Galilaea ge-
meint, obwohl Aruch darunter Arabien versteht,

3) Vgl Noldeke ZDMG. XL, 178.
Hirschfeld, Beitrdge 4
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(xn»+-w) mit einem Beutel. Andere Begegnungen mit
Tajjiten sind erwiihnt Chul. 39b, Baba bathra 73b f. 1)
Wenn die Juden Arabiens in der ilteren Zeit somit in
Mi¥nah und Talmad Berticksichtigung finden, ist es nicht
wahrscheinlich, dass dies alles in der Folge bei ihnen in
Vergessenheit gerathen sei. Es ist vielmehr nichts weniger
als gerechtfertigt, wenn Geiger?) behauptet, sie hiitten
zu den unwissendsten gehort; ebensowenig kann daraus
auf ihre Unwissenheit geschlossen werden, dass der Tal-
mad von ihnen schweige. Denn, wie wir sehen, ist das
eben nicht der Fall. Allerdings spielen sie als Lehrer im
Talmad keine Rolle, noch ist sonstwo eine Autoritit aus
ihrer Mitte namhaft gemacht. Das ist aber auch gar nicht
nothig; denn man war in den Centren von Babylon und
Jerusaleh auf einen in der Peripherie lebenden Lehrer,
der tiberdies ausserhalb der halachischen Discussion ge-
standen haben wiirde, nicht angewiesen. Zur Zeit des
Abschlusses des Talmad hingegen waren sie sicherlich
vollstiindig unbeachtet, ihr Standpunkt war immer nur
ein receptiver gewesen, aber ohne Zweifel hielten sie
fest, was sie empfangen hatten, und das war nicht gar so
wenig.

Dies festzustellen und das Mass des empfangenen
Wissens nach Moglichkeit abzumessen ist im Wesent-
lichen die Aufgabe, die uns nunmehr beschiiftigt. Dazu
giebt es einen directen und einen indirecten Weg. Der
erste bietet freilich iiusserst wenig, um so mehr der letz-
tere, der die Summirung alles dessen bedeutet, was im
Korin und etwa in alten Gedichten aus der Periode des
Islam von jiidischer Litteratur oder deren Spuren gefunden
wird. Von da kann dann riickwiirts geschlossen werden.
Dieser Weg ist auch in der That geeignet, einige

1) R. bar bur IIini erziihlt mehrero Erlebnisse mit Beduinen
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sichere und zum Theil sogar tiberraschende Resultate zu
liefern.

Wie aus der muslimischen Tradition hervorgeht, waren
die Lebens- und Gemeindeeinrichtungen der Medinenser
Juden unmittelbar vor und zur Zeit Mubammeds nahezu
dieselben, wie in den Mutterlindern, Sie besassen Synagogen
und Lehrhiiuser, hielten Gottesdienst ab und hatten ganz
zweifellos  das (uslmtbud), das im Wesentlichen dieselbe
Gestalt hatte, wie in der Gegenwart. G eiger?) hat das
koranische darasa richtig gedeutet, 3, 73 scheint es sogar
die homiletische Schriftauslegung zu bedeuten und ist dort
auch wohl deswegen als B(,s,s(,]m‘rtlgung der Rabbani ge-
kennzeichnet.?) Hine Tradition bei Bohari (I1I, 198)
berichtet: Die Schriftbesitzer lasen die Tora h ebriisch
und legten sie den Muslimen arabisch aus, Im Koran
und in den ilteren Traditionswerken werden die durch
Kenntnisse tiber ihre Glaubensgenossen horvorx.tgenden
Juden Ahbdr genannt, ein Ehrentitel, der in der Mi¥nah
(Demai 6, 6 w. a. m. =2r) den Gresetzeskundigen beige-
legt wird. Von ihnen in gewissem Sinne zu unterscheiden
sind die Rabbini. Nach einer richtigen Vermuthung
Geigers?®) scheint Rabbini specieller das geistliche Ober-
haupt zu bezeichnen, und darin kennzeichnet sich sein
Unterschied von =am, w«](‘hu} den Gtegensatz von PNm oy
wnwissender Lave darstellt. Daher Sanh. 60b TN e
B3 22 o8 9an ,Wie Ahron waren auch seine Sohne
Schriftgelehrte.“  Bei 'Ibn Hisim4) werden die Namen der
jtidischen Gegner Muhammeds aufgezihlt, darunter mehrere
Ahbar , wie der blinde ‘Abd’Allah b. Sura, Rabbine der

L) 8 b1,

2) Muhammed ermahnt die Rabbinen (rabbdni), sich nicht zu
Herren ihrer Glaubensgenossen zu me wehen, sondern ihre Wiirde lediglich
auf das Studium der Schrift zu beschriinken; wvgl. 9, 81,

8) 8, b8 vgl. 8, 78;

4) S, 351.

s




B. Talaba al-Fitjaun, der fiir den besten Torakenner des
ganzen Hidjaz galt, ausserdem der Rabbine der B. Keinoka',
der bertthmte ‘Abd’Allah b. Salam. Da er sich zum [slam
bekehrte, wissen die Traditionen allerlei Gutes von ihm zu
erzithlen, dass die Juden tiber ihn zu Muhammed sagen: Er
ist unser Herr, der Sohn unseres Herrn und unser Rabbine. 1)
Diese Nachricht ist gerade deswegen mib Vorsicht auf-
zunehmen ; sie diirfte eher auf der anderen Seite Veran-
lassung geben, ihn in Bezug auf Gtelehrsamkeit fiir nicht
besonders bedeutend zu halten. Dasselbe ist der Fall mit
Muheirik von den B. Ta'laba, der aus biblischen Prophe-
zeihungen und eigenen Unter suchungen Muhammed als

wahren Propheten erkannt haben soll und bei 'Uhud als
Miirtyrer starb. %)

Um das Gesagte durch Thatsachen zu illustriren, diene
zuniichst folgende Tradition, die von fast allen élteren
Traditionisten angefithrt und bei Bohari, (LLL 2 1T)
folgendermassen erzihlt wird: [Abt Dhamra v. Musd b.
Okba v. Nafi‘ v ‘Abd’Allah b. ‘Omar]| Die Juden brachten
einen Mann vor Muhammed, der sich mit einer Frau ver-
gangen hatte. Kr fragte, was sie mit Ehebrechern thiiten.
Die Antwort lautete auf Geisselhicbe. Kr fragte dann,
ob sie in der Tora die Steinigung nicht befohlen finden.
Qie verneinten. ‘Abd’Alldh b Salam sagte: ihr luigt,
bringt die Tord herbei und lest sie vor, wenn ihr die
Wahrheit sagt (3, 87). Der Rabbi (Midrds), der sie
auszulegen pflegte (Lga o (s, legte seine Hand auf
den Vers des Steinigens und wollte nur das vorhergehende
und folgende lesen, jener aber hob seine Hand auf und
fragte : was ist das? Als sie hingesehen hatten, sagten sie:
das ist der Vers des Steinigens. Muhammed liess sie
steinigen. Bei Ibn Hisam ?) ist der ,Midras“ der oben

1) Hi¥, und Boh. III, 84
92) Hi¥. p. 854 u. 878, R. ét. j. 19—20 p. 20,

3) p. 393
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genannte ‘Abd’Allah b, Sarija.  Die Tradition klingt
glaubhaft, ist auch gut beglaubigt, mit Sicherheit aber
geht aus ihr hervor, dass das Material derselben echt
ist, niimlich dass die Juden in Medina Schriftexemplare
der Tord besessen haben und dieselbe in den Lehrhiusern
zur Unterlage von Studien machten. Ob der angezogene
Koranvers sich auf diese Begebenheit gerade bezieht, ist
freilich fraglich, da das Vorhergehende ihn mit etwas
anderem in Verbindung bringt, auf das wir noch zuriick-
zukommen haben werden.

Ein eigenes Bewandtniss hat es ohne Zweifel mit
dem Vorwurf, den Muhammed den Juden macht, dass sie
die Toré filschten und das Wort verdrehten. ')  Diejenigen
Stellen im Koran, welche als Hauptbelege fiir diese Be-
hauptung gelten sollten, sind nicht recht erklirlich, aber
soviel geht aus ihnen hervor, dass ihnen ein Missver-
stindniss von Seiten Mahammeds selbst zu Grunde liegt.
Die Frage der Veriinderung des Schriftwortes ist eine
mehrseitige, zuniichst aber sind die einschliigigen Koran-
stellen zu priifen. Das Resultat wird sein, dass 7, 161
ebenso wie die viel spiitere (medinische) Stelle 2, 55 trotz
aller Bemithungen nicht ganz verstiindlich sind.

Nichts destoweniger ist der Vorwurf der Veriinderung
des Schriftwortes vom Standpunkt des Propheten kein
ungerechter. Wenn er Fille beobachtete, wo er eine
mildere Praxis beobachten sah, als in der Tor&4 geboten
war, wie bei den Ehebrechern, so hatte er zu diesem Vor-
wurf Ursache. Er hatte ohne Zweifel auch gesehen, dass
die praktische Austibung eines Gebotes von der theoreti-
schen Anordnung in der Tora desselben abwich, KEs ist
darunter zu verstehen die traditionelle Auslegung der
pentateuchischen Gesetze, welche in der Praxis durch
jene dermassen beeinflusst werden, dass das einem ober-
fliichlichen Beobachter wie Muhammed fiir nichts anderes

1) Vgl. 8. 40 den angefiihrten Vers bei IL b. T\
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als willkiirliche Aenderung erscheinen musste. s ist ja
wohl auch nicht unwahrscheinlich, dass die Hauptregeln
der Mésora, des K'ré und K’tib in Medina bekannt ge-
wesen selen. HKin tieferes FKingehen in die damals vor-
handene Kritik des Pentateuch kann Muhammed natiirlich
nicht zugemuthet werden, er kann aber obenhin in Fp-
fahrung gebracht haben, dass die Juden manche Worter
anders lasen, als sie geschrieben stehen. Das ist vielleicht
etwas zu weit gegriffen, sicherlich aber machte ihn der
rabbinische Einfluss stutzig, wihrend er dem Pentateuch
gegeniiber etwa den Standpunkt eines K araiten einnahm,
der sich streng an den Wortlaut der Schrift hiilt. Die
Streitigkeiten zwischen Rabbaniten und Karaiten haben
dieselben Ausgangspunkte wie die Muhammeds gegen die
Juden von Medina. Die niichste Handhabe gab z B. die
Art der Befolgung des Sabbath, dessen Beobachtung fiir
Muhammed wahrscheinlich am auffallendsten vom ge-
schriebenen Gesetze abwich. Wir haben bereits gesehen,
dass Muhammed das Sabbathgebot als Strafe ansah.
Weiteres dazu findet sich in folgenden Versen (7, 161):
Da wurde zu ihnen gesagt: bewohnet diese Stadt und esset
von ihr sofern ihr wollt, saget futta und gehet gebiickt
in die Pforte, wir wollen euch eure Stinden ver-
zeihen — wahrlich wir machen die Frommen gross. (162)
Da verinderten diejenigen von ithnen, welche Bise-
wichter sind, ein Wort in etwas anderes als zuihnen
gesagt worden war, da sandten wir auf sie Strafe
vom Himmel fiir das was sie gefrevelt haben. (163) Frage
sie auch wegen der Stadt, welche am Meere lag, als sie
am Sabbath zu weit gingen, da kamen die Fische
zu ihnen an ihrem Sabbath, als sie ins Wasser gingen,
aber am Tage, an dem sie nicht sabbathirten, kamen sie

nicht — also versuchen wir sie wegen dessen was sie
Uebles gethan haben. — Damit ist zu vergleichen (2, 55):

Da sagten wir: gehet hinein in diese Stadt, esset von ihr
insofern ihr wollt, gehet gebiickt in die Pforte
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und saget fitta, wir wollen euch eure Siinden vergeben und
die Frommen gross machen. (56) Da verinderten die,
welche Frevler sind ein Wort in ein anderes, als zu
ihnen gesagt worden war, da sandten wir auf sie Strafe
vom Himmel fiir das was sie gefrevelt haben. (61) . ...
ihr wisst ja, dass wir zu denjenigen, die von euch am
Sabbath zu weit gegangen waren, sagten: werdet ver-
worfene Affen ! Auf die Verwandlung kommen wir
noch zuriick, zuniichst sei noch auf den bereits angeftihrten
Vers 4, 153 hingewiesen: Wir erhoben tiber euch den
Berg mit ihrem Biindniss und sagten zu ihnen: gehet in
die Pforte gebiickt, und wir sagten zu ihnen: gehet
nicht zu weit amSabbath. ) — Alle diese Stellen ge-
horen offenbar zusammen, obwohl in ihnen mehrere an-
scheinend nicht . zusammengehorige Dinge zusammenge-
worfen zu sein scheinen. Ueber /utfa einen Erklirungs-
versuch zu wagen, ist schlechterdings bedenklich. Die
Commentatoren meinen, sie hiitten daftic Zenga (Boh. III,
196) gesagt, dadurch ist aber jenes nicht erklidrt. Das
folgende Versprechen der Siindenverzeihung scheint auf
ein Siindenbekenntniss hinzudeuten, dem irgend
eine Verbalbildung von xum zu Grunde liegen mag,
die Muhammed nicht verstand. Da er nach dem Gehor
urtheilte, verlor er das Alef.2) ,Gehet gebiickt durch die
Pforte* scheint ein Reflex von Matth. 7, 13 Eigéddere dve
g orevig muAng (vgl. Luc. 13, 24) zu sein  In dem
letzten der citirten Verse ist die Verbindung mit dem Gebote
des Sabbath am engsten, ein innerer Zusammenhang scheint
indessen nicht stattzufinden.

1) 8. oben 8. 28. 7, 168 V\AM-“ Lii U’Q""-’I oitig,v81 S,u\xd
w,xm.“ 3 (...XLA; 4, 158 \_AAMJ‘ 3 ‘3&&3 ¥ & vielleicht zu
itbersotzon: wn Beaug auf den Sabbath d. h. tibertrotet nicht. Die Zwei-
deutigkeit liegt vielleicht darin, dass Muhammed Exod. 16, 29 nicht
richtig verstanden bat. Kine Vermengung scheint jedenfalls vorzu-
liegen.

2) Vgl. Dan. 4, 24; Joméi 61a.
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Die wichtigste und durchgreifendste Veriinderung des
Schriftwortes war das Aussprechen des Tetragrammaton
durch Adonai.  Es ist aber wahrscheinlich, dass Muham-
med das Tetragrammaton nicht gekannt habe, weil er
nicht Hebriisch zu lesen verstanden hat. Dass der Ersatz
durch Adonai bei den Juden stattgefunden hat, ist ausser
allem Zweifel und geht schon aus der iiltesten Offenbarung
(96, 1) hervor. 1)

"~ Der Vorwurf der Veriinderung des Wortlautes der
Bibel wird uns mit einem frappanten Beispiele noch be-
schiiftigen, ?) hier aber von der eigentlichen Untersuchung
abfiihren. Die Juden des I1idjaz benutzten den Pentateuch
auch zu Vortriigen, in welche aggadische Legenden mit
hinein verwoben wurden, welche bei der Wiedererziihlung
im Koran, obwohl oft unter kurioser Gestalt, wieder zum
Vorschein kommen.

Von den ,Ersten Propheten* ist ausser den fast
Jedermann bekannt gewesenen Erzihlungen von Saul,
David und Salomo fast nichts im Korin bekannt, der
Prophet Elias hingegen scheint, wie der koranische
Name °*fljas zeigt, durch christliche Vermittelung zu
Muhammeds Kenntniss gekommen zu sein, da die Christen
ihn besonders stark verehrten. Er spielt bekanntlich auch
in der judischen Volkslegende eine hervorragende Rolle.
Ebenfalls durch christliche Vermittelung scheint er [jjob
kennen gelernt zu haben, den die Christen ebenfalls stark ver-
ehrten und demvon christlichen Arabernim Hauran ein Kloster
(Psdf ;20) erbaut worden war.  Der oftgenannte Prophet
Jonas (., 43 43) yder Mann des Fisches¢ %) zeugt tibrigens
durch seinen koranischen Namen ebenfalls eher von
christlicher, als von jtdischer Vermittelung.¢) Eine

1):8. 8288

2) 8. unten 8. 64,

3) 21, 87; 68, 48 u};\\\ =lo vgl. Sprenger 11, 32,

4) Ersichtlich aus der Fassung Janws 37, 139; 10, D8 6 B0

1

vgl. Sprenger 11, 885,
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Bekanntschaft mit den grossen Propheten muss vorhanden
gewesen sein, wenn auch wohl keine tiefgehende. Denn
aus den gesammten Propheten waren die Haftaras ge-
withlt worden, die an. Sabbathen und Festtagen nach der
Vorlesung des betreffenden Pentateuchabschnittes vorge-
tragen wurden. Die Einrichtung ist bekanntlich alt, die
Misnah spricht bereits von ihr (Megillah cap. 4), und der
Talmad setzt dann mehrere ganz bestimmte fest (Meg.
3la, b). Sicherlich waren die Haftaren auch bei den
Juden des Hidjaz iiblich, und das wiirde gleichbedeutend
sein mit der Kenntniss wenigstens eines Theils der
Propheten. Hs ist dies auch heute so, und ein sehr grosser
Theil der die Synagoge besuchenden Juden kennt die
Propheten nur aus den Haftaren. Der Schwierigkeit ihres
Verstiindnisses wegen waren die prophetischen Stiicke den
Nordarabischen Juden selbst vielleicht nicht sonderlich
geliufig, und daher mag es wohl gekommen sein, dass
ihre Mittheilungen {iber dieselben an Muhammed sehr
gering waren. Kr konnte sie iibrigens weder als wirkliche
Propheten anerkennen, noch als Beispiele verwenden, weil
ihr Auftreten nicht von auffiilligen Ereignissen hegleitet ist.
Anders ist dies bei Jonas, der nur aus diesem Grande er-
wiithnt ist, und mit Elisa (Al-Jasa* 6, 86), weil von diesem
Propheten mehrere Wunderthaten erziihlt werden. Muham-
med hatte ihn wahrscheinlich in der Verbindung mit Elias
kennen gelernt. Wir gewinnen daraus den Schluss:
Muhammed beriicksichtigt nither diejenigen Propheten des
A. T., mit deren Auftreten Erziihlendes verkniipft ist;
die blos redenden hingegen, oder deren Schicksale
nichts besonders Merkwiirdiges haben, sind weiter nicht
herangezogen. Deswegen ist natiirlich der weitere Riick-
schluss nicht gestattet, dass diese auch den Juden unbe-
kannt geblieben seien, sie haben sie sicherlich mit den
iibrigen Theilen des A. T. besessen, aber vielleicht nur
die aus ihnen entlehnten Haftiren gekannt. — Die
Psalmen hingegen waren ebenso populiir als liturgisch
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in Gebrauch, auch der gemeine Mann kannte und
recitirte sie, wenn er auch ihren Inhalt nicht immer
verstand.

Dass Theile der Mignah den.Juden des Hidjaz be-
kannt gewesen sind, kann in keiner Weise bezweifelt
werden. Dies liisst aber auf betriichtlichere allgemeine
Kenntnisse schliessen, wenn auch vorerst wahrscheinlich
ist, dass die Bekanntschaft der Mignah sich auf die fiir
das praktische Bediirfniss nothwendigen und fiir das Ver-
stiindniss leichteren Stiicke beschriinkte. Deswegen waren
ithnen die Priké Aboth sehr wohl bekannt, auf deren
grossere Popularitiit schon daraus geschlossen werden kann,
dass ihre Spuren schon in mekkanischen Saren vorhanden
sind. In medinischen Stellen finden sich auch, wie wir
noch sehen werden, Spuren des Talmad im engeren Sinne.
Sehr vertraut war man im Hidjaz mit den verschiedenen
Midraschim, was sich theils durch die Anziehungskraft der
biblischen Legenden auch auf die Ungebildeteren, theils
durch ihre pidagogische Verwendbarkeit fiir offentliche
Vortriige erkliiren liisst. Hs scheint sich daraus sogar eine
eigene Volkslegende herausgebildet zu haben, welche diese
midraschischen Legenden erweiterte, da wir solchen im
Korin begegnen, fiir die sich keine midraschische noch
sonstige Quelle auffinden lisst.

Aus diesen, der gesammten damals vorhandenen jiidi-
schen Litteratur entnommenen Elementen, setzte sich das
Wissen der Juden des Hidjaz zusammen Es ist so un-
betriichtlich nicht. In einem grossen Gemeinwesen kamen
allerhand rituelle Fragen vor, es musste daher Minner
geben, welche dieselben, nicht auf Grund einfacher Kennt-
niss des A. T., sondern der rabbinischen Auslegung zu
entscheiden im Stande waren. Uebrigens ist klar, dass das
im Koran durchschimmernde nur einen Theil ihres ge-
sammten Wissens ausmachen konnte,

Unabhiingig von alledem haben wir noch eine be-
achtenswerthe Nachricht von einer Art von Litteraturwerk,
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das die arabischen Juden besessen haben sollen. KEin
ungenannter arabischer Autor aus der ersten Hilfte des
3. Jahrhunderts berichtet von einem Kutdb-al-’ Asma‘dt.
Sprenger!) hat aus denselben sonderbarerweise ein
Offenbarungsbuch gemacht und es neben die ,Rollen des
Abraham* gestellt. Von einem dem Abraham offenbarten
Buche mogen vielleicht unter den arabischen Juden selbst
Meinungen verbreitet gewesen sein, und auch der Talmud
(Aboda Zara 14 b) sagt gelegentlich, dass es tiber den
@Gotzendienst gehandelt und aus 400 Abschnitten bestanden
habe. Was aber die Adma‘dt betrifft, so characterisirt
sie der unbekannte Berichterstatter geniigend, wenn er
sagh, dass sie Traditionen der Rabbinen enthalten. Bei
dieser Gielegenheit nennt er sie richtiger Sama‘d = xpwmw,
was etwa einen halachischen Vortrag oder auch eine
halachische Abhandlung bedeutet; Der Bericht lautet
wortlich: das Buch 4l-Adsma‘dt, d. i. die ,Blitter¢ (swhuf)
des Abraham und Moses, und das ist ein Buch, das die
Nachrichten von Adam bis Moses sammelt in der Form
der Offenbarung, des Befehls und Verbotes. — Hin Ge-
schichtenbuch in der Form einer Sammlung ridueller Vor-
schriften ist nun nicht denkbar, der Verfasser hat wahr-
scheinlich irgendwo eine schriftliche Sammlung rabbinischer
Discussionen oder Entscheidungen gesehen, die ein Ge-
lehrter zu privaten oder offentlichen Zwecken angelegt
haben mag und worin auch aggéadisches Element vertreten
war. Kr warf nun die Begriffe durcheinander Damit ist
wohl die ganze Sprengersche Untersuchung iiber dieses
angebliche Religionsbuch abgethan. Allerdings scheint
diese Notiz sich doch wohl zuniichst auf die Zeit des Ver-
fassers zu beziehen, in der der wissenschaftliche Stand-
punkt der Juden in den Lindern des Islam ein anderer
war, als 300 Jahre vorher. Indessen sind schriftliche
Sammlungen und Ausziige aus den Gesetzescodices nichts

1) AR e @y Dl
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besonderes Ungewdhnliches bei einem Gemeinwesen, das
Lehrhiiuser besass und in dem oft Gelegenheit zur Beant-
wortung ritueller Fragen geboten war. Hat man im
Hidjaz biblische und halichische Studien getrieben, so
versteht sich fast von selbst, dass zum Zwecke desselben
hier und da auch ein Heft angelegt worden war.

Fine eigenthiimliche Stellung nehmen die Juden des
Hidjaz zu den poetischen Neigungen ihrer arabischen
Landsleute ein. Der eigentlichen Beduinenpoesie standen
sie bis auf wenige Ausnahmen fern, eine weltliche war
ihnen {iberhaupt etwas Neues, und deswegen stehen ihre
auch nicht zahlreichen poetischen Leistungen in arabischer
Sprache denen der besseren von geborenen Arabern her-
rithrenden nach. Dichtungen in hebriiischer Sprache sind
nicht vorhanden, dazu fehlte ihnen wohl auch die nothige
Gewandtheit in der Behandlung der Sprache. Poetische
Leistungen von Juden sind aus jener Zeit iitberhaupt wenig.
Die jiidischen Dichter des Iidjaz waren die ersten, die
sich in ihren Gedichten der arabischen Form unter-
warfen. Der poetische Werth dieser Gedichte ist auch
nicht gross, und selbst der einzige, dem Beduinenwesen
sich niihernde A s-Samau’al in Teima steht hinter seinen
berithmten arabischen Zeitgenossen zuriick. Fiir religiose
Dichtungen schien ihnen die arabische Sprache doch
wohl auch nicht verwendbar.

Was wir von jiidischen Dichtern des Hidjaz wissen,
sind die Korazitin ZAara?) und ein unbekannter Dichter
am Ende des 5. Jahrhunderts, welche die Niedermetzelung
vieler vornehmer Juden durch den Ghassaniden Abu Djobeila
beklagten, ferner der genannte As-Samau’al?) in der
Mitte des sechsten Jahrhunderts, von dem mehrere Ge-
dichte {tiberliefert sind, die rein arabischen Character

1) Jacht, Geogr. Worterb. ed. Wiistenfeld II, 243, Kitab-al-Agh.
XIX p. 96 "Noldeke, Beitr,"z K. "d. P 802" R, ot j., 14" p. 78
2y IREen Jamiar 0.
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tragen, Zur Zeit Muhammeds dichteten der Nadhirite
Ar-Rabi‘b, Abi-1-Hukeik, der sich mit Nabigha im
Wettkanpfe mass. Von miitterlicher Seite gehorte den
An-Nadhir der bertihmte Ka‘b b, al-Asraf an, der den
Propheten heftig angriff und die Mekkaner zur Rache fiir
Badr reizte. Muhammed liess ihn dafiiv bekanntlich im
3. Jahre der Flucht ermorden. In tief empfundenen
Elegieen beklagte den Mord der Nadhirite As-Sammak?),
von denen eine die Verse enthilt, die fiir uns hier von
gewisser Bedeutung sind.
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Ich sehe, dass alle Rabbinen ihn verleugnen, obwohl
sie alle gelehrt und wohl unterrichtet sind.

Und sie waren die Forscher in jeder Wissen-
schaft, von der die Tora spricht und die Psalmen

Die Verse sind ausserdem wichtig durch die in [on-
selben gebrauchten Ausdriicke ddrisin, ahbdr, tawrd und
az-zubir ; die wir hier nicht aus dem Korin, sondern aus
dem Munde eines Juden selbst Loren. Endlich sind zu
nennen ‘A us von Koreiza?), der seine zum Islam fiber-
getretene Giattin in einigen Versen wieder zu bekehren
sucht und Djabal b. Djawwal3), der in zwei Ge-
dichten die Ermordung des Hujeijj b. Ahtab und die Ver-
treibung der Nadhiriten sowie die Schlachtung der B. Koreiza
beklagt. 4)

Ziechen wir aus allem diesem das Facit tiber den
oeistigen Standpunkt des Juden des Hidjaz, so finden wir
in ihnen echte Kinder ihrer Zeit. Unwissenheit schlecht-
hin kann man ihnen keineswegs vorwerfen, wenn sie auch
auf keiner besonders hohen Stufe der Gelehrsamkeit stehen.

1R 6t 1 10—20, pyaad,

9) Ebendas. 8. 25, Noldeke, Beitr. 8. 76. Agh. XIX, 97,

3) R. ét. j, ebendas. S. 26, Hassin b. T. Diwan p. 45.

4) Vgl. noch einige bei Noldeke, Beitr. S, 54, 77, 79, 84.~
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Die eigene Litteratur haben sie gar nicht, die arabische
nur wenig bereichert. Sie waren einfache Pflanzer, Hand-
werker, zum Theil auch Kaufleute. Und doch nahmen
sie unter den Arabern in geistiger Beziehung einen hohen
Rang ein. [hrer Ueberlegenheit hat Medina es zu danken,
dass es Mittelpunkt des Islam geworden ist. Denn un-
streitig  waren die Medinenser in religiosen Dingen weit
frither zur Reife und Klarheit durchgedrungen, als die
hartniickig am Heidenthum hiingenden Mekkaner. Die
ersteren verdanken ihre hohere Intelligenz zweifellos der
bestindigen Reibung mit dem Monotheismus der Juden.
Die specielle Vorgeschichte der Flucht zeigt deutlich, wie
sehr der Islam zeitgemiiss gewesen ist, daneben sehen wir
aber, dass ohne die solchergestalt vorbereitete Empfing-
lichkeit der Medinenser der Islam hochst wahrscheinlich
entweder in Mekka verkiimmert oder irgendwo in der
Wiiste untergegangen wiire. Das Ganze aber liuft auf
einem der merkwiirdigsten Wege der Weltgeschichte.

111.
Die medinischen Stiren.

Die nach der Flucht vollig veriinderte Lebensstellung
Muhammeds liess ihn fiir die folgenden Offenbarungen
einen anderen Ton finden. Die allgemach verrauchende
Begeisterung, wie das Bediirfniss nach Organisation des
Islam machten seinen Vortrag niichterner, und der nunmehr
offen unmittelbare Verkehr mit Juden gewithrte ihm wenig-
stens fiir den Anfang ein weiteres Feld fiir seine Studien.
Dass er solche, wie die Lehrer nicht entbehren konnte,
wurde ihm sofort klar, als der Mangel eines geordneten
Ceremoniells sich fithlbar und feste Hinrichtungen noth-
wendig machte. Was ihm fiir die Ausfihrung dieser
Aufgabe besonders zu Statten kam, war, dass er die
Praxis des jiidischen Ritualgesetzes iiberall aus eigener An-
schauung kennen lernen und sich anscheinend jederzeit auch




theoretische Belehrung verschaffen konnte. In den medini-
Theilen des Koran begegnen uns deswegen ebentalls
Spuren aus der gesammten jiidischen Litteratur bis zum
A. T. zuriick neben denen der tiglichen rituellen Praxis.
Eine genaue Chronologie der einzelnen Stiicke ist indessen
nicht moglich, weil die langen medinischen Saren nicht
aus einem Gusse geformt sind; es kommt fiir uns iibrigens
auch gar nicht darauf an, ob da ein entlehnter Ausspruch
oder Ausdruck einen um einige Monate oder Jahre ilteren
Platz in den medinischen Theilen des Koran behauptet,
als ein anderer.

Wir heben beim Pentateuch an und haben zuniichst
an Bekanntes anzukniipfen und zwar durch Vermittelung
einer der iltesten medinischen Stellen (2,87): Da exgriffen
wir euer Biindniss und erhoben {iiber euch den Berg:
nehmt was wir euch gegeben haben, mit Kraft und horet.
Sie sagen: wir haben gehort und gehorchen
nicht, da wurden sie in ihre Herzen um ihren Unglauben
mit dem Kalbe getriinkt . ... — Schon der vorhergehende
Vers zeigt, dass hier auf die Scene am Sinai angespielt
ist. Seltsam klingen die Worte: ,wir haben gehort, aber
gehorchen nicht,* welche das Volk beim Empfange des
(tesetzes gesprochen haben soll. Der Vorwurf wird wieder-
holt 4, 48 neben einem anderem, der gleich hinterher zu
besprechen sein wird. Die Worte sami‘nd wa‘againd (wir
haben gehort und gehorchen nicht) sind im Munde Muham-
meds nichts anderes als die Wiedergabe des durch Ver-
horen missverstandenen Bibelverses Deut. 5, 24. 1»ynw,
sswpys. Da er sie nicht verstand, vielmehr 1wz als
Lianasy auffasste, bezog er sie auf die Verfertigung des
goldenen Kalbes d. h. als Ausdruck ihres Ungehorsams.
In der zweiten Stelle sucht er sich zu corrigiren und sagt
(4, 49): Sie hiitten aber sagen sollen: Wir horen und ge-
horchen. Ohne Zweifel war er inzwischen auf seinen
Irrthum  aufmerksam gemacht worden und sagt demmach
(5, 10): Gedenket der Wohlthat Alldhs gegen euch und
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seines Biindnisses, durch das er euch verpflichtet hat, da
sprachet ihr: Wir horen und gehorchen (Lixbfy Lizaw)
u. 8. w. Die Stelle ist fiir sein Verfahren instructiv und
gehort auch zu dem von Muhammed den Juden gemachten
Vorwurf der Verdrehung des Textwortes Kin
weiteres Beispiel dafiir bietet der bereits erwiihnte Vers
4, 48: Von denen so Juden sind (alladina hadt) ver-
indern [manche| das Wort vonseinen Plitzen und
sagen: wir haben gehort, aber gehorchen nicht und ,hire”
(é*““) ohne dass etwas gehort wird und rd%nd, eine
Verdrehung mit ihren Zungen und ein Stoss gegen den
Glauben. (49) Wiirden sie aber sagen: wir horen und ge-
horchen und ‘*ésma‘ und ,blicke auf uns“, so wiire das
besger ftir sie . ... — ,Hore* = t,MS gcheint sich auf
Deut. 6, 4, das bekannte Sma‘-Gebet zu- beziehen, das
den Medinensern ebenso bekannt war, wie den heutigen
Juden der ganzen Welt, da es das iilteste und wichtigste
(rebetstiick des gesammten Ritus ist. Um es ungestort
beten zu konnen, wird nur der erste Satz, der das Be-
kenntniss enthiilt, laut gerufen, das folgende aber leise
gelesen, was vielleicht in den Worten: ,ohne dass etwas
gehort wird“ angedeutet zu sein scheint. Rd“%nd muss
sich auf etwas Aehnliches beziehen, worin Mubhammed
eine fiir sich beleidigende Zweideutigkeit gesehen zu haben
scheint, da er das Wort durch U Lif ,blicke auf uns* er-
setzt wissen wollte. Kr hat hier auch wohl wieder nach
dem Gehor geurtheilt. Wahrscheinlich war das Stich-
wort 1a8= ,sieh auf uns* oder N3 N9, Anfangsworte eines
Segensspruches aus dem ,Achtzehngebet‘; wie kime er
sonst auf U bil? — '

Die Verkiindigung des Johannes an Zacharias (3, 33
—36) ist die Wiederholung von Lucas cap. 1 und zwar
mit {iberraschender Treue, einzelne Wendungen (v. 3b)
erinnern jedoch an Gen. 17, 17; 18, 13; Richt 13, 3. —

Ein weiteres Zusammentreffen des Pentateuch mit dem

-
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Evangelium findet in folgendem Verse statt, der aus mehr
als einem Grunde besondere Aufmerksamkeit beansprucht.
(48, 29): Muhammed ist der Glesandte Alldhs, und die-
jenigen, die es mit ihm halten, sind streng gegen die Un-
gliubigen, barmherzig gegen einander. Du siehst sie sich
beugen und prosterniren, indem sie von Allah Vorzug und
(tefallen zu erlangen streben. Ihr Zeichen ist auf ihren Ge-
sichtern von der Spur der Anbetung, dies ist ihr Gleichniss
der T 6réa; und ihr Gleichniss im Evangelium ist wie in
Samen, der seinen Halm hervorkommen, kriiftig und dick
werden lisst, so dass er sich auf seinem Stengel aufrichtet
zur Verwunderung des Sémanns; um durch sie die Un-
gliubigen zu #rgern, hat Allah denen, welche von ihnen
glanben und Gutes thun, Verzeihung und starken Lohn
verheissen, — Der zweite Theil des (leichnisses ist Mare.
4, 8, der erste hingegen findet sich, trotzdem er auf die
,Tora¢ bezogen wird, nirgends im A. T. Uebrigens ist
dieser Theil auch kein Gleichniss, sondern eine Demon-
stration, und deswegen diirfte ..kie mit Baghawi?) hier
durch ,Beschreibung® zu iibersetzen sein. Was das
oZeichen auf ihren Gesichtern von der Spur der Proster-
nation* betrifft, so ist das so dunkel wie moglich. Sollen
damit etwa die Phylakterien gemeint sein, von denen nur
die eine, auf der Stirn getragene (Deut. 6, 8; 11, 18)
sichthar war? Zu bemerken ist, dass diese beiden Verse
dem Sma‘-Gebet angehdren. Die Worte ,sich beugen
und prosterniren* finden ihren Widerhall in der Mifnih
Jomé 6, 2. Der Begriff ,Tord“ ist im Koran bekanntlich
moglichst weit zu fassen, so dass auch Mignah, Talmud,
Midrasch und Gebetbuch darunter zu verstehen sind. Be-
sagte Misnahstelle beschreibt den ,Dienst* des Hohen-
priesters am Versdhnungstage und bildet zugleich einen
wesentlichen Theil der Tagesliturgie. Hs ist jedenfalls
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gerathen fo.suw Las 3 als Uebersetzung von o*amnwnay oyw=5

(Ps. 95, 6; Est. 3, 2, 5. 2 Chr. 7, 3) zu betrachten,
gleichviel an welche feste Stellen des A. T. oder der
rabbinischen Tradition es gekniipft werden soll.

Dies zur Erklirung des Verses. Was aber bei
demselben von vorn herein zu bezweifeln ist, ist seine
Echtheit. Wir treten mit diesem Worte in einen
Principienstreit. Durch De Sacy angeregt, wurde er
von W eil 1) weiter gefithrt, und die Behauptungen inter-
polirter Koranverse sind auch durch Noldekes?) Hin-
wiinde nur zum Theil widerlegt. Unser Vers ist nicht in
der Mitte der strittigen, aber er hat seine eigenen Ver-
dachtgriinde. Die Traditionen berichten von einem Brief,
den Muhammed nicht lange nach seiner Ankunft in Medina
an die Juden von Heibar gerichtet haben soll und der
mit den Worten beginnt: Von Muhammed, dem Gesandten
Allahs, dem Collegen und Bruder Mosis, dessen Gebote
er bestiitigt. Ihr, die ihr die Tora besitzet, leset darin:
Muhammed ist der Gesandte Allahs w. s. w. (48, 29)
Bei Gott, heisst es weiter, bei der Offenbarung, bei dem
Manna und den Wachteln, die den Stiimmen, euren Vor-
fahren, zur Nahrung gedient haben, bei dem, der das
Meer getrocknet hat, um eure Viiter hindurchgehen zu
lassen und sie vor der Wuth des Pharao zu retten; ich
beschwore euch, mich anzuhoren. Ihr habt mir gesagt,
dass eure offenbarten Biicher euch befehlen, an einen
Muhammed zu glauben. Im Falle, dass eure Biicher
von ihm mnicht sprechen sollten, glaubt trotzdem an
Muhammed, hiingt Allih und seinem Propheten an.®) —

Die Tradition geht auf 'Ibn Abbas zurlick und ist
schon deswegen wenig glaubwiirdig. Die Verklausulirung
am Schlusse ist viel zu albern, als dass Muhammed sich

1) Einleit, in den Koran (2. Aufl) 1878 8. 52.
9) Q. 8. 197 ff
3) Hil. p. 376; ‘lI.iﬂn-:lL’/A\t:'U' (cod. Spr. 122) p. 273 nach J. Jsh.
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derselben wirklich bedient haben sollte. Die Tradition
scheint vielmehr von Anfang bis zu Ende gemacht und
der integrirende Theil derselben in seiner orakelhaften Ge-
stalt von den Sammlern dem Korin einverleibt zu sein.
Der Stil ist recht ungeschickt und gar nicht demjenigen
Muhammeds ihnlich. Der Anfang: ,Muhammed ist der
Gesandte Allahs, und die es mit ihm halten* passt weit
besser in den Mund eines dritten Bekehrers. Die Tendenz,
den Vers an dieser Stelle, wo er auch nur ganz ober-
flichlich hineinpasst, einzuschieben, liegt in dem ersten
Worte: Muhammed. Man kiénnte behaupten, dass dieser
Name, richtiger dieses Wort, die Ursache gewesen ist,
den Vers tiberhaupt in die Welt zu setzen und dass das-
selbe ihn dann auch qualificirte, in den Korin zu kommen.
Es verlohnt sich sehr, die Angelegenheit niiher zu be-
trachten. Das Wort Muhammed ist in mekkanischen
Staren niemals, in medinischen nur noch dreimal gebraucht,
ausserdem einmal die Bildung Ahmad; die Verse ver-
dienen untersucht zu werden.

Wir kommen hier auf einen der Verse, deren Echtheit
bestritten wird. Muhammed war bekanntlich bei *Uhud
verwundet worden, und die Muslime hielten ihn fiir todt.
Sie sollen gerufen haben, wenn er auch todt sei, so seien
die Gesandten vor ihm alle gestorben. Darauf ward
(3, 138) geoffenbart: Muhammed ist nichts als ein Bote,
schon vor ihm sind die Gesandten dahingegangen, wollt ihr,
wenn er gestorben oder getidtet ist, euch auf euren
Hacken umdrehen? Wer sich umdreht, der schadet Allih
nichts, aber wahrlich, Allah belohnt die Dankbaren. So
Tabari. )

Eine andere Tradition bei "Tbn Hisam %) und Bohéri %)
berichtet von der bekannten Scene nach dem wirklichen

AR LA o [
2) 8. 1012,
3) III, 191 vgl. auch Mawékif d. A1'1dji ed. Soernsen g. E.
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Tode Muhammeds. Um einen allgemeinen Abfall zu ver-
hindern rief 'Omar: Einige Heuchler behaupten, Muham-
med sei gestorben, aber bei Gott, Muhammed ist nicht
gestorben, sondern zu seinem Herrn eingegangen, wie
Moses, der 40 Tage fern blieh und zuriickkehrte, als man
ihn bereits todt glaubte. Bei Allah, der Gesandte wird,
wie Moses, zuriickkehren und denen, die ihn fiir todt
halten, Hinde und Fiisse abschneiden. ’Aba Bekr kam
dazu und fuhr fort: O ihr Leute, wer Muhammed gedient
hat — der ist nun todt, wer aber Gott dient, der lebt
und stirbt nie. Dann citirte er 3, 138. HKs war als habe
niemand von den Anwesenden den Vers vorher gekannt,
wefldl & (2 Ll G b e Wil sty die Leute
nahmen den Vers von Abti Bekr und fiihrten ihn in ihrem
Munde.“ Aehnlich Bohari. 1)

Ja'kubi ?) giebt die Tradition folgendermassen. Als
Muhammed gestorben war, sagten die Leute: Wir hatten
geglaubt, dass der Gesandte Allahs nicht sterben wiirde,
bis er die Krde tiberwunden habe. ‘Omar ging hinaus
und hielt seine Rede. Abt Bekr sagte: Gott hat uns
seinen Tod bereits angekiindigt indem er sagte (39, 31):
Du stirbst und sie sterben. Da sagte ‘Omar: Mir ist, als
hiitte ich den Vers niemals gelesen. — Vers 39, 31 ge-
hort auch zu denen, deren Echtheit von Weil angezweifelt
wird, ein zwingendes Zeugniss ist dafiir freilich nicht vor-
handen, es ist aber sehr leicht moglich, dass Ja‘kubi ihn
mit 3, 138 verwechselt.

Die Unbefangenheit, mit der die Traditionen von
Versen erziihlen, die Méinnern unbekannt waren, von denen
die genaueste Kenntniss des Korin erwartet wird, ist ge-
radezu frappirend. Dass 3, 138 sich auf 'Uhud beziche,
wird auf die Autoritit des wenig glaubwiirdigen

1) {..;:L) UNLJ.JS Ra Lok,

2) ed, Houtsma II, 127,




o QR

Suddi?) berichtet, verdient auch sonst keinen Glauben.
Es ist allerdings nicht ausgeschlossen, dass einige Mos-
lime beim Anblicke des gestiirzten Propheten #hnliche
Worte riefen. Dass Muhammed in Folge davon Gelegen-
heit genommen habe, von seinem mdglichen Tode zu
sprechen, wiire bei so kritischer Lage der Dinge, wie nach
"‘Uhud und einer urtheilslosen Menge gegeniiber, fiir die nur
der Erfolg massgebend ist, sehr ungeschickt gewesen. KEs
liegt der menschlichen Natur niher, mit der iiberstandenen
Todesgefahr zu prahlen, und besonders Muhammed hiitte
das umgekehrt ausbeuten und sich fiir hieb- und schussfest
erkliren konnen. Er brauchte sich nur im Stillen vor-
zunehmen, sich kiinftig nicht zu exponiren, aber ohne er-
sichtlichen Grund von seinem natiirlichen Tode zu
sprechen hatte er keine Veranlassung. Die Erinnerung
an sein sterbliches Menschenthum konnte auf die Masse
keineswegs giinstig wirken, und was man nicht wiinscht,
davon spricht man nicht. Die allgemeine Gedankenrich-
tung ist wohl am besten in der Mittheilung Ja‘kubis aus-
gedriickt, dass man glaubte, Muhammed wiirde nicht
frither sterben, als bis er die Erde unterworfen habe.
Die Muslime wussten doch nicht, dass der Islam eine
Idee war, die sich Bahn brechen musste, fiir sie war er
vielmehr mit der Existenz des Propheten eins. Er wird
ihnen keineswegs verwehrt haben, ihn fiir unsterblich
zu halten. Wir besitzen tiber diesen Gegenstand eine be-
achtenswerthe Tradition, die ’[bn Ishak im Namen von
Muhammeds Freigelassenen Abt Muweihaba erzihlt. Der
Prophet weckte den Abn Muweihaba in der Nacht vor
seinem Tode indem er sagte: Mir ist befohlen worden, fiir
die Bewohner des Kriedhofes Al-Baki zu beten. Sie
gingen zusammen hinaus. Draussen angekommen rief er:
Friede iiber euch, ihr Bewohner dieser Griiber, euer Zu-
stand wird besser sein als der anderer Menschen, die
Emporungen werden kommen wie die Theile der Nacht,

1) 8. Sprenger a. A, O. III, 175.
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eine wird auf die andere folgen, und eine wird schlimmer
sein als die andere. Dann sagte er zu Abu Muweihaba:
Mir sind die Schliissel zu den Schiitzen dieser Welt und
die Dauer auf ihr, dann das Paradies gegeben worden,

‘da habe ich zwischen diesem und der Begegnung meines

Herrn und dem Paradiese gewiihlt. Aba Muweihaba ent-
gegnete: So nimm die Schliissel der Schiitze dieser Welt
mit der Dauer auf ihr, dann das Paradies, Muhammed
erwiderte: Nein, ich habe bereits die Begegnung meines
Herrn und das Paradies gewiihlt. — Das war sehr weise
von ihm in dem Augenblicke, als er merkte, dass er nicht
mehr lange zu leben habe. Wenn er seinen Tod als einen
halb freiwilligen hinstellt, steht er in den Augen der
Muslime um so grosser da. Die erziihlte Tradition mag
sonst wohl ausgeschmiickt sein, der Hintergrund ist sicher
keine Erfindung. Dass ‘Omar den Moment des Todes benutzte,
um eine weitere Aehnlichkeit mit Moses festzustellen, war
recht geschickt, entspricht ganz der Situation und hat auch
sonst viel Wahrscheinliches. Die Behauptung, dass 3, 138
unecht sei, gewinnt entschieden an Berechtigung, und
wahrscheinlich ist der Vers nach seinem Vorbilde 5,791
verfasst. Abt Bekr brauchte fir 4/- Masih ibn Marjam
nur Muhammed zu setzen, so war der Vers fertig. Seinen
Platz erhielt er vielleicht wegen v. 137 139, 140 142,
Bei 39, 31 sind die Griinde fiir die Unechtheit erheblich
schwiicher, weil der Vers mekkanisch ist, Muhammed da-
mals weniger zuversichtlich und pritentivs auftrat und
auch viel weniger raffinivt arbeitete. Ausserdem bezieht
er sich auf etwas in unbestimmter Zukunft liegendes,
withrend 3, 130 einen wirklich eintretenden Todesfall be-
spricht. 7Zu den Verdachtgrinden von 3, 138 kommt
dann auch, wie bei 48, 24, der Umstand, dass der Name
Muhammed dabei genannt ist; auch der Ton ist ein
ganz fremder, Muhammed pflegte so nicht zu sprechen.

1) Der Masih, der Sohn der Marjam ist nichts, als ein Bote, schon

vor ihm sind die Boten dahingegangen ., ..
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Der dritte Vers mit dem Namen Muhammed (33, 40)
fiillt zuniichst durch Unklarheit auf. Ganz unvermittelt
ist plotzlich der Gedanke ausgesprochen: Muhammed
ist nicht der Vater eines eurer Minner, vielmehr der Ge-
sandte Allahs und das Siegel der Propheten —
Allah ist in jeder Sache wissend. Die Tendenz des Verses
ist doch klar, da er verfasst wurde, ym das nicht ganz
reinliche Verfahren Muhammeds gegen seinen Adoptivsohn
Zeid b. Harita, dessen Gattin Zeinab er heirathen wollte,
nach Kriiften zu rechtfertigen. Der Vers spricht ihm die
Moglichkeit ab, tiberhaupt jemandes Adoptivvater zu sein
und wurde wahrscheinlich erst viel spiter verfasst.!)
Neben diesem inneren Grunde fiir seine Unechtheit ist
noch ein iHusserer. Hdtam an-nabijjin (das Siegel der
Propheten) ist ein ungewdhnlicher Titel, der sehr wenig
zu Muhammeds sonstiger Ausdrucksweise passt und auch
nur dies eine Mal im Kordn vorkommt. Hatam ist nicht
arabisch, sondern das hebriiische onam.  In einer Tradition
tiber die Namen Muhammeds theilt Bohari (III, 352)?)

1) Die ganze Partie ist verdichtig. Man veorgleiche v. 38, der
oino auffallonde Aehnlichkeit mit v. 62 aufweist; womdglich noch auf-
filliger ist v. 87, wo Zeid mit Namen genannt ist. Das ist das einzige
Mal, wo einer der Freunde des Propheten im Korin namentlich erwilhnt
ist, was nicht einmal geschehen war, als er (Sir. 24) ‘Aifa von dem Ver-
dachte des Ehebruchs zu reinigen hatte. Obwohl die Vertheidigung
dort ebenfalls tendenzios ist, steht er doch thurmhoch iiber dieser
Situation. V. 87 ist von einer Frivolitit der Gesinnung, die schon seiner
Klugheit kaum zuzutrauen ist, man miisste dann annehmen, dass seine
Begiorde stirker war, als seine Klugheit. Die Sache war fiir ihn mit
den Versen 4, b, 85, 36 abgethan. Iiir die Beurtheilung von v. 87 ist
noch zu vergleichen Hassan b, T. DiwAn p. 41 Z. 11, besonders mit

Bezug auf das korAnische ‘J.ID, Lgin N3 Lg.sa: Leks 3 der Vers

Hassins geht zwar auf Zeid b. Tabit, aber da nur schlechtweg Zeid
erwiihnt ist, konnte eine Verwendung fiir Zeid b. Harita nm so eher
stattfinden. Ebenso gut ist natiirlich méglich, dass Hassin sich, wie
ofter, an den Koran anlehnt.

2) Die Traditionen sind zusammengestellt bei Sprenger III, 155 ff.
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eine Aeusserung des Propheten selbst iiber seine Bezeich-
nungen (Muhammed, Ahmad, Al-Mahi, al-Hagir, al-‘f\l;il))
mit, unter denen sich Hdtam an-nabijjin nicht befindet.
Ibn Sa‘d tiberliefert diese Tradition — ebenfalls im Namen
von Djubeir b. Mul‘im — aber nebst Hitam; dieselbe
Tradition mit anderer Isnid hat Hatam wieder nicht,
Dass das Wort schwere Bedenken hat, liisst sich schlechter-
dings nicht leugnen, dasselbe gilt auch von dem ganzen
Verse, der einem der vorhergehenden nachgebildet zu sein
scheint. — Der letzte Muhammed enthaltende Vers 47, 2)
bietet mit Ausnahme dieses Namens und der Rede in der.
dritten Person eigentlich nichts Auffallendes. Dieser Um-
stand ist aber ungewthnlich genug. Die drei anderen Verse
verrathen offenbar das Bestreben, den Namen Mu ham-
med im Koran zu haben, sonst war gar kein officieller
Name fiir ihn da. Den epithetischen Character dieses
Namens hat bereits Sprenger!) mit Recht behauptet.
Darauf weisen neben der indeterminirten Gestalt auch der
fliissige Zustand und seine muthmassliche Geschichte hin,
mit anderen Worten der messianische Begriff, den
Muhammed selbst in dem Namen zu sehen glaubte Er
lisst sich deswegen (61, 6) durch Jesus unter dem Namen
Ahmad als letzten Messias ankiindigen. Dass er diese
Bezeichnung A4/mad nicht gewihlt hat, lag daran, dass er
sie von syrischen oder arabischen Christen als Benennung
Jesu horte und flir dessen Eigennamen ansah. Wenn
der Vers 61, 6 echt ist, so geht daraus hervor, dass
Muhammed mit sich gar nicht einig war, welche Bildung
der Wurzel Jmd er als seinen Namen ausersehen sollte.
In der Elativform *djmad wird er in einem filschlich dem
Abt Talib zugeschriebenen, aber in der That wesentlich
Jimgeren Gedichte, genannt. Ganz sicher ist, dass er in
zeitgenodssischen (Gedichten Mahmud heisst. So saghb
der genannte As-Sammalk.
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Er (Ka‘h) niiherte sich seinem Bruder Mahmud, aber
das Innere Mahmuds barg bose Anschlige. )

Das Spiel mit der Wurzel fimd setzt Hassan b. Tabit
in einigen Gedichten fort, die ohne Zweifel zu den spiiteren
gerechnet werden miissen z B.

O 100y Spa sl S0 sl L5 im0 6 (-

Er (Allah) hat ihm (Muh) mitgetheilt von seinem
Namen, um ihn auszuzeichnen, ja der Inhaber des Thrones
ist Mahmuad, jener aber ist Muhammed. %)

In einem Trauerlied®) um den Propheten nennt er
ihn Muhammed und "Ahmad; der Name Muhammed
kommt neben anderen Stellen auch in einem anderen
Gedicht vor, das IHassin an den Mekkaner Abu Sofjan
b. Al-Harit richtete, das aber erst nach dem FKeldzug
gegen die B. Muslalik verfasst sein kann. KEs kommen
darin die Verse vor

Sl SI3 & all ey ke QM;‘L& v W S\P
sy wKit s Gosad ey sl L
Du hast Muhammed verspottet, ich aber habe ihn
vertheidigt, und bei Alléh ist mir dafiir Belohnung.
Denn mein Vater und dessen Krzeuger und meine
Ehre sind fiir die Ehre Muhammeds Einsteher gegen euch. 4)
Aus diesen Versen geht hervor, dass der Prophet
in Medina bereits den Namen Muhammed wirklich ge-
gefiihrt habe, der Vers des As-Sammék, der erst nach der
Vertreibung der B. an-Nadhir verfasst worden ist, zeigh

1) Der Name Mahmfid war schon vorher bei den Juden geliufig
wie Mahmfid b. Seihin und Mahm@d b. Dahja von den B. Keinoka'.

2) Diw. p. 23.

3) Diw. p. 24, v. 13 u. 16, .vg'l. Be Dl o4l

4) Diw. p. 9. Vgl dazu die anonymen Verse bei Ja‘kubi II, 40 u.
Y. p. 331, wo beidemal der Name Muhammed vorhanden ist. Die

Verse sind zweifellos erheblich jiinger.
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aber, dass der Name noch nicht starr geworden war.
Das Spiel mit den Bildungen muhammed, mahmild und
‘ahmad ist bezeichnend. Vielleicht blieb er dann bei der
(verstiirkten) passiven Form stehen, weil diese am meisten
den Charakter des von Gott gesendeten Messias offenbart.
Die Wahl der Wurzel smd geschah in Anlehnung an
Dan. 10, 11, 19—23 — als wirklicher Eigenname Gen. 36,
26 —, und die grosse Geltung der Wurzel erhellt aus der
im Koran oft gebrauchten Formel sl o=\l ,Preis sei
Allah.*  Wir haben oben gesehen, dass die Juden in
Medina Messiashoffnungen niihrten und die muslimische
Tradition diese Hoffnungen auf Muhammed bezog. Die
Wahl des Namens Muhammed war nichts als
ein Experiment auf die Messiashoffnungen der
Medinenser Juden.

In enger Bezichung zum Pentateuch stehen auch
folgende Verse (8, 66): O Prophet, reize die Gliubigen
zum Kampfe an, wenn zwanzig von euch kimpfen, werden
sie zweihundert besiegen, und wenn von euch hundert
sind, werden sie tausend von denjenigen, welche ungliubig
sind besiegen, weil sie Leute sind, die nicht einsehen.
(67) Jetzt hat Allah euch Erleichterung verschafft und
weiss, dass bei euch Schwiiche ist; wenn nun hundert von
euch kiimpfen, werden sie zweihundert besiegen, und wenn
von euch tausend sind, werden sie zweitausend besiegen
mit dem Willen Allahs, und Allah ist mit den Aus-
harrenden. Vers 67 scheint eine Entschuldigung fiir die
Niederlage von 'Uhud zu sein. Beide Verse sind Nach-
ahmungen von Lev. 26, 8; Deut. 32, 30, — Sar. 3, 179:
Diejenigen welche sagen: Allah hat mit uns ein Biindniss
geschlossen, dass wir an keinen Gesandten glauben sollen,
bis er uns ein Opfer bringt, das das Feuer verzehrt. Der
Vers ist offenbar eine Antwort an die Juden, die von ihm
Aehnliches verlangten, wie Lev. 9, 24. Richt. 185 20
1. Kon. 18, 38; 2. Kon, 1, 10 ff. erziihlt ist.

Weitere directe Beriihrungen zweifellos echter korani-
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scher Verse mit solchen des Pentateuch lassen sich noch
mehrere anfithren, da die Benutzung desselben bei wich-
tigeren Gesetzen sich fast von selbst versteht. HKs fehlte

ja auch nicht an Vorkommnissen, die — wie bei der er-
withnten Ehebruchsgeschichte — Muhammed nothigten

sich tiber die Behandlung zweifelhafter Punkte aus der
Tora zu unterrichten. Wahrscheinlich hat er sich auch
bei jener Gelegenheit mit dem pentateuchischen Gesetze
tiber die eheliche Untreue niiher vertraut gemacht. Kine
Veranlassung, dasselbe fiir den eigenen Gebrauch umzu-
arbeiten und in Anwendung zu bringen, bot sich bei Ge-
legenheit des bhekannten Abenteuers der ‘Aifa, welche in
ihrer Bigenschaft als Lieblingsfran Muhammeds dem Ge-
setze eine fiir die angeschuldigte Frau moglichst giinstige
Directive gegeben hat. Es ist das bezeichnend fiir den
Geist der Gesetzgebung. Die korinische Fassung des Ge-
setzes lautet (24, 4): Diejenigen, welche ehrbare Frauen
beschuldigen, dann aber nicht vier Zeugen beibringen,
geisselt mit achtzig Stockschligen, nehmt von
ihnen niemals mehr ein Zeugniss an, denn sie sind Bose-
wichter. (6) Diejenigen, die ihre eigenen Gattinen be-
schuldigen, ohne ein anderes Zeugniss als das ihrige zu
besitzen, so sei das Zeugniss eines von ihnen vier
Schwiire bei Allah, dass er die Wahrheit gesagt habe.
(7) Das fiinfte sei, dass der Fluch Allihs auf ihn komme,
wenn er gelogen habe. (8) Von ihr wende aber die Strafe
ab, so sie viermal bei Allah schwort, dass er ein Liigner
sei. (9) Zum finften aber, dass der Zorn Allahs auf sie
komme, wenn er die Wahrheit gesagt habe. — Die Vor-
bilder zu dieser Gesetzgruppe sind zu v. 4 Deut. 19, 16
—19. Das Gesetz tiber falsche Zeugen; Priigelstrafe bei
Verliumdung jungfriulicher Ehre wird angeordnet Deut. 22,
18. Zu v. 6 stimmt die Verordnung Num. 5, 11—21 (be-
sonders die beiden letzten) und Deut. 19, 15. Die Priigel-
strafe wendete Muhammed bei einigen der Hauptschreier
an und hitte auch ‘Aisa in dieselbe verfallen lassen miissen,
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weun er nicht vorgezogen hiitte, sie durch eine Offen-
barung zu reinigen. Er konnte dann v. 2 derselben Stra
fir fremde Fille gelten lassen und erinnert dabei an
‘ Deut. 17, 6, 18. Die Erklirang von Deut. 22, 19 durch
Verhiingung von Stockschliigen ist eine alte rabbinische
‘ Tradition und in der Gestalt der ovierzig Geisselhiebe*
1 von grosser Popularitiit. Beide Theile dieses korénischen
5 Giesetzes sind so geschickt gefasst, dass weder ein Fremder,
noch Muhammed selbst ‘Aiga eine Schuld nachweisen
| konnte. Die Tendenz ist durchsichtig, da die ,ehrbare
il . Frau* vorausgesetzt wird.
| Die pentateuchischen Speiseverbote sind bereits in
mekkanischen Offenbarungen erwithnt, es ist selbstver-
| stiindlich, dass Muhammed in Medina noch mehr und Ge-
naaeres dariiber horte und sah. Von grossem Interesse

dabei ist 3, 87: Jede Speise war den Kindern Israels er-
laubt mit Ausnahme derjenigen, die Israel sich selbst
i verboten hatte, ehe die Tora offenbart ward. 1) Hier st
| zu denken an Gen. 9, 4, eines der sog. ,sieben noachidi- !
I schen Gebote* und Gen. 32, 33, ?) vielleicht auch 31, 39,
it wo die populiire Bezeichnung der zum Genusse verbotenen
animalischen Nahrung (mo=1) gebraucht ist. Eine wich-
tige rituelle, das Speisegesetz beriihrende mekkanische
il Reminiscenz ist hier nachzuholen. In den Verboten ver-
schiedener Thiere und Speisen an die Muslime befindet
sich (16, 116; 6, 146) der Zusatz: wer aber gezwungen
ist ohne die Absicht das Gesetz zu iibertreten, so ist Allah
verzeihend und barmherzig. Man vergleiche damit Misnah
Joma 8, G 15wx N 7558 (BovAupog) omb1a ANy
o a2 o2t , Wen Heisshunger ergriffen hat, dem darf man
(am Versshnungstage) sogar unreine Dinge zu essen geben¥,

1) Der Schluss des Verses soll sich nach der Trad. auf dio oben
8. 53 besprochene Ehebruchsgeschichte beziehen; s. das.

2) Dass er das zweite Mal blos sagt Zsrael (ohne Banfi), scheint
daher zu kommen, dass ihm dic Geschichte der Entstehung dieses
Namens (Gen. 32, 29) im Kopfe gelegen haben mag,
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Das gestattete Uebertreten sogar der pentateuchischen
Speiseverbote am Versohnungstage ist die letzte Conse-
quenz erlaubter Gesetzesverletzung bei Lebensgefahr. Den
Versohnungstag hat Muhammed gekannt, und auf jene
Traditionen, dass die Juden ihn zu feiern pflegten, als
Muhammed in Medina war, !) braucht hier nicht mehr
zuriickgekommen zu werden. Das koranische Fastengebot
(2, 179 f) ist sicher von den Verboten des Verschnungs-
tages beeinflusst, ganz besonders die Verordnung (183):
Euch ist erlaubt in der Nacht des Fastens eure Frauen zu
besuchen, sie sind euch eine Decke, und ihr ihnen, Allah
weiss, dass ihr euch (etwas) untersagt habt; da erliisst er
es euch und verzeiht euch; jetzt also besucht sie und be-
gehrt was Allah euch erlaubt, und esset und trinket bis
man unterscheiden kann zwischen einem schwarzen und
einem weissen Faden in der Morgenrothe; dann voll-
endet das Fasten bis zur Nacht, besucht eure
Frauen nicht, withrend ihr euch in die Bethiiuser zuriick-
zieht; das sind die Schranken Alldhs, kommt ihnen nicht
za nahe . .. — Die Unterscheidung des weissen vom
schwarzen Faden als rabbinisches Kennzeichen des an-
brechenden Tages ist bereits durch Geiger?) erlintert
worden; das Verbot die Frauen zu beriihren ist eine der
fiilr den Versdhnungstag angeordneten ,fiinf Kasteiungen¥,
wiihrend das Verweilen in den Gebetshiiusern tagsiiber von
jeher und allem Anscheine nach auch in Medina geiibt wurde.

Eine niihere Besprechung erfordert die in Sara 5

1) Boh. III, 286 von Ibn ‘Abbds: Die Medinenser befragten Mu-
A
hammed iiber den ‘Asdrd (N‘T'HDZ')( den die Juden zu feiern pflegten

und meinten, das wire der Tag, an dem Moses iiber die Egypter ge-

siogt hiitte. — Sie scheinen etwas davon gehort zu haben, dass die Feste
befohlen waren D7X12 NN =57, Muhammed antwortete: Wir
stehen dem Moses nither als sie, folglich feiert ihn. — Die Tradition
scheint gesund zu sein. Vgl. Boh. III, 801 mehrere Traditionen, nach
denen heidnische Araber den ‘Aftr zu fasten pfegten. Vgl. Sprenger
III, 58.

2) A. a. O. 8, 90.
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wiedergegebene Geschichte der pentateuchischen Kund-
schafter (15): Da fasste Allah das Biindniss der Kinder
[sraels, ') und wir schickten von ihnen zwilf Fiirsten, und
, Gott sagte: Ich bin mit euch, wenn ihr das Gebet haltet,
Almosen gebt, an meinen Gesandten glaubt und Allah
auf gute Zinsen leihet, wahrlich dann werde ich euch
eure Siinde verzeihen und euch in Girten bringen, durch
welche Strome fliessen; wer von euch aber nach diesem
ungliiubig ist, der irrt auf schlechtem Wege. — Die Nutz-
anwendung des Verses geht zuniichst auf die eigene
Situation, besonders in Bezug auf die Aufforderung an
ihn zu glauben und fir den Krieg fleissig Geld herzu-
geben, wiithrend als Belohnung sehr geschickt der Eintritt
in das gelobte Land (@371 abn nar van), auf der
anderen Seite das Paradies in Aussicht gestellt ist. Hs
hat zuweilen den Anschein, als wollte Muhammed die
Wiistenwanderung und das Versprechen des Bintritts in
das gelobte Land mit dem Leben des Muslim und der
Aussicht auf das Paradies in Parallele bringen. Er fihrt |
fort (10): Und in Folge ihres Bruches des Biindnisses 2)
verfluchten wir sie und machten ihre Herzen verstockt
(Rpwls agaghs Likez>y = Exod. 7, 3), sie veréinderten

das Wort von seinen Pliitzen und vergassen einen
Theil von dem, woran sie erinnert worden waren . ...
(24. Moses sagte:) Gehet hinein, o mein Volk, in das ge-
heiligte Land, das Gott euch verheissen hat, wendet |
euch nicht um, sonst werdet ihr untergehen
miissen. — Sie weigern sich, aber ,die beiden Miinner,
welche Gott gehorchten“, sagten zu ihnen: Kommt iiber

1) Vgl. 2,77, 78; 8, 76 (medin.). Das »Biindniss” mit den Kindern
Isracls ist ebenfalls nur ein Reflox von pentateuch. Versen wie Gen, 15, |
18. Exod.31,16; 34,10, 27; Deut. 4, 23, 81; 5, 2 w.a. NY92M [T )
Exod. Deut. 9, 9, 11 u. s, w.; als Gebot in beiden Reproductionen des
Decalog aufgenommen 17, 36 und 6, 153, Die Formel: »Wir erfassten
das Biindniss der Kinder Israels® ist medinisch (vgl. 4, 158).

2) Vgl. Gen. 17, 14; Lev. 26, 15, 44; Deut. 81, 16,
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gsie durch die Pforte (QL,.J; PENERNENN Vers 24
kann einfach erklirt werden, dass ihnen bei der Riickkehr in
die Wiiste der Untergang drohe, es scheint aber auch eine
Reminiscenz an Gen. 19, 15, 26 darin zu liegen. Die
,Pforte* zum Eingang in Palestina ist eigentlich auffiillig,
sie kann nur in Hinblick auf die Eroberung einzelner
Stidte gedeutet werden, scheint aber zugleich als Er-
weiterung des Vergleiches mit dem Eintritt in das Jenseits
zu dienen, wie in Matth, 7, 13 (s. oben S. 55).

Die pentateuchischen Ankliinge im Korin finden ihren
Abschluss in einer wichtigen und charakteristischen
Offenbarung der letzten Zeit. Nach der Tradition an die
Gteschichte der Ehebrecher ankniipfend sagt er fortfahrend
(5, 47): Wie sollen sie dich auch zum Schiedsrichter
machen, da sie doch die Tord besitzen, in der die Ent-
scheidung Allahs ist .. .. (48) Wir haben die Toré offen-
bart, in der Leitung und Licht sich befinden, durch welche
die gléubigen Propheten entscheiden fiir die so Juden sind,
und die Rabbinen und Gelehrten durch das, was ihnen
von ‘ der Schrift Gottes zu Theil ward, und sie waren
daftir Zeugen, fiirchtet nicht die Menschen, sondern fiirchtet
mich und kauft um meine Zeichen keinen geringen Preis ein;
wer nicht vermoge dessen geurtheilt hat, was Allih offen-
bart hat, diese sind die Ungliubigen. (49) Und wir haben
ihnen in ihr vorgeschrieben: die Seele fiir die Seele, das
Auge fiir das Auge, die Nase fiir die Nase, das Ohr fiir
das Ohr, der Zahn fiir den Zahn und die Wunden sind
eine Vergeltung, wer. aber erlisst, fiir den ist's eine
Siithne, und wer nicht nach dem entscheidet, was Gott ge-
offenbart hat, diese sind die Bosewichter. -— Das ist die
Vorschrift Exod. 21, 24, 25, Deat. 19, 21, die Muhammed
mit der rabbinischen Auslegung bekannt geworden ist,
welche in der Misnah (Baba kammé cap. 8) gegeben ist, dass
das beschiidigte Glied abgeschiitzt und ein entsprechender
Schadenersatz geleistet wiirde. Muhammed hatte urspriing-
lich (2, 173—175) die volle wortliche Vergeltung im Auge,
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und die Geldsiihne ist nur eine Concession, die er wahr-
scheinlich in indirecter Anlehnung an jene Misnah machte.
Denn es ist kaum denkbar, dass ihm von einem Juden
das pentateuchische Gesetz ohne jene Auslegung mit-
getheilt war, es miisste denn in tendenzioser Weise von
Jemandem geschehen sein, der ihm Gelegenheit geben
wollte, sich iiber das pentateuchische Gesetz zu stellen.
Uebrigens erziihlt eine Tradition bei Bohari (III, 234)
(auf die Autoritit des ’Anas), die Tante des ’Anas b.
Malik babe einem Miidchen von den ‘Ansarern einen Zahn
ausgeschlagen, Die Leute kamen zu Muhammed und ver-
langten die gleiche Vergeltung. *Anas b. An-Nadhr (Oheim
des A. b. M.) sagte: Ihr Zahn wird nicht ausgeschlagen
werden, o Prophet Gottes. Muhammed antwortete: Die
Schrift Gottes lautet auf Wiedervergeltung.
Die Leute aber beruhigten sich und nahmen die Sithne
an (3l ekaty pudill i08). 1)

Die historischen Bticher des A. T. geben fiir die
medinische Zeit durch die Natur der Sachlage weniger
Veranlassung zur Beriicksichtigung. Besondere Beachtung
verdient indessen folgender Vers (2, 261): Oder wie der-
jenige, der an einer Stadt vorbeiging, die von Grund auf
zerstort war, er sagte: wie wird Gott diese nach ihrem
Tode (wieder) beleben? Da liess ihn Gott 100 Jahre todt
sein, dann weckte er ihn auf und sagte: Wie lange hast
du zugebracht? Er antwortete: ich habe einen Tag oder
den Theil eines Tages zugebracht. Er sagte: Nein, du
hast 100 Jahre zugebracht, sieh auf deine Speise und
deinen Trank, sie sind nicht alt geworden, betrachte auch
deinen Esel, damit wir dich zum Zeichen fiir die Men-
schen machen, sieh auf die Gebeine, wie wir sie sammeln,
dann sie mit Fleisch bedecken. Als es ihm deutlich wurde,
sagte er: ich weiss, dass Gott iiber jedes Ding miichtig
ist. — In dem Verse stecken eine Menge biblischer — und

1) Vgl. Bob. III, 201, Die Tante hiess Ar-Rubajja.
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vielleicht auch nachbiblischer — Beziehungen, die aller-
dings nach bekannter Manier etwas durcheinander ge-
worfen sind. Die ,zerstorte Stadt* mag einstweilen zu-
riickbleiben. Der hundertjihrige Schléfer ist wahrscheinlich
kein andrer, als der Prophet Elias, der in der muslimischen
Tradition als Al-Hidhr (al-hadhir = virens) Gegenstand zahl-
reicher Legenden ist. Die Scene des Koran ist dieselbe
von 1. Kon. 19, 4—8. Auch in der rabbinischen Legende
fithrt Elias' ein langes Leben, da die Aggada ihn mit der
Person des Pinhas des Pentateuch vereinigt.!) Die Ur-
sache wird wohl in der Parallelisirung von Num. 25, 11
nmit 1. Kon, 19, 10 und der beiderseitig erzihlten vor-
hergehenden Eiferthaten liegen. Elias schlift ein und
wird durch einen Engel geweckt, der ihm Speise und
Trank reicht. Die Aufforderung ,sieh dich nach deinem
Esel um* entspricht dann der Mahnung an Elias; ,denn
weit ist von dir der Weg.“?) Was nun die ,zerstorte
Stadt* betrifft, so ist das freilich etwas dunkel. Es scheint
aber darin eine Krinnerung an Jericho zu liegen, auf
dessen Wiedererbauung bekanntlich der Fluch Josuas ?)
lastete. 1. Kon. 16, 34 wird erzihlt, dass Jemand es
unternommen habe, die Stadt wieder aufzubauen, unmittel-
bar hinterher tritt Elias auf. Xin innerer Zusammenhang
ist dabei allerdings nicht vorhanden, aber bei etwa #usser-
lich zusammenhingender Mittheilung Jemandes von dem
Inhalte der allgemeineres Interesse erweckenden Schick-
sale des berithmten Propheten konnte bei Muhammed

1) 8. Raschi u. Kimchi zu 1 Ko&n. 17, 1, Jalkut zu Num. 25, 12,
dagegen B. bthr. 121a Tosf.

2) Vgl. Sanh. 98a (nach Zach. 9, 9) 91721 A B 12Y;  ebendas.
Konig Sabar sagt zu Samuel; Ihr sagt, der Messias komme auf einem
Esel ("N N=7art b¥ mAWnR); ich will ihm einen Schimmel (Npﬂ: N"DWD)
schicken. NPHR2 N0 (var. NT,“!D) erinnert {ibrigens an das Fliigel-
ross Bordf, auf dem Muhammed seine Himmelfahrt (Meé‘rddj) ausfiihrte
(His. 268 1)

3) Jos. 6, 26.
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leicht ein innerer Zusammenhang herauskommen. Geigers 1)
Vermuthung (nach Maraccius) dass hier Nehemias Ritt
um Jerusalem gemeint sei, wiirde materiell nicht zu ver-
werfen sein, Geiger hat aber den Koranvers falsch ver-
standen, insbesondere wenn er iibersetzt, dass Speise und
Trank zu Grunde gegangen, der Esel zerfallen sei. Das
Gegentheil steht da, niimlich dass Speise und Trank nicht
alb geworden seien, wo wiire sonst das ,Wunder fiir die
Menschen“? Die ,Gebeine“ beziehen sich auch nicht auf
den Esel, sondern auf etwa in der zerstorten Stadt um-
herliegende Leichen und erinnern sehr lebhaft an Ezech.
¢. 37. Dieses Kapitel war als Haftarah des Sabbaths im
Passahfeste (Meg. 31a) den Juden im Hidjaz ohne Zweifel
ebenso bekannt, wie die Geschichte des Elias, welche als
Haftarah an dem Sabbath verwendet wurde, an welchem die
Eiferthat des Pinhas zur offentlichen Verlesung beim
Gottesdienste kommt. Ausserdem ist das beziigliche
Kapitel des Ezech. am genannten Tage und auch sonst
wahrscheinlich ein beliebter Gegenstand der homiletischen
Betrachtung gewesen. Wie sehr das alles in Muhammeds
Kopfe durcheinanderging, beweist der darauf folgende Vers,
wo Abraham von Gott zu erfahren wiinscht, wie er die
Todten belebe und wo nach Analogie des Vorhergehenden
auch die zerschnittenen Vigel (Gen. 15, 10) sich wieder
herstellen. Uebrigens ist das Zusammenbringen der Be-
lebung der Todten mit der Geschichte des Elias im Grunde
nicht im geringsten befremdend, wenn man an die 1. Kon.
17, 17—24 erziihlte Geschichte von der Wiederbelebung
des Kindes durch Elias denkt,

Der Kampf des Elias gegen den Baaldienst ist in der
mekkanischen Sara 37, 123—126 beriihrt. Aus Anlass
der in Stra 18 erziihlten Reise des Moses mit seinen Be-
gleiter weiss die Tradition eine Menge von Geschichten
zu erziihlen und nennt diesen Begleiter des Moses Al-Hidhr

1) S. 195.
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(Al-Hadhir). Die Reise erinnert an die des Tobias, in der
bekanntlich ebenfalls von einem Fisch die Rede ist. Hine
Beriihrung der Sagenkreise — von denen der des Al-Hidhr
von rein muslimischer Ausbildung zu sein scheint — ward
dadurch ermdglicht, dass Moses den Namen Tobias
filhrt (Sotd 12a). Die Traditionen sind wiedererziihlt bei
Bohari (111, 276 ff.), wo der Bursche, mit dem Moses die
Reise beginnt, Jasa* b. Nan heisst. Ndn heisst bekanntlich
auch Fisch,und esist nicht abzusehen, ob dieser Umstand
nicht auch sein Kornlein in die Sage geworfen hat.?)

Mehr als die prophetischen Biicher finden ihrer Natur
nach wieder die Psalmen Beriicksichtigung. Von ganz
besonderem Interesse ist hier zuniichst der Vers 2, 256:
Allah, kein Gott ist ausser ihm, der ewig Lebende und
Bestehende, nicht ergreiftihn Schlummernoch
Schlaf, ihm gehort, was in den Himmeln und was auf
der Erde ist, wer kann bei ihm Fiirsprache thun ausser
mit seinem Willen, er weiss was vor ihnen und was hinter
ihnen ist, sie aber umfassen nichts von seiner Allwissen-
heit, sein Thron reicht iiher die ganze Erde, sie
zu tiberwachen ist ihm keine Last, er ist der Hohe, der
Miichtige. — Ausser zu Ps. 121, 4 finden sich hier Be-
ziehungen zu Ps. 89, 12 und zahlreiche denselben Ge-
danken behandelnde Verse, ferner zu 139, 1—6 und das
Ganze vermengt mit Jes. 6, 1 u. 3.

Die Psalmen sind Haupttriiger des Giedankens, dass
die Naturerscheinungen das Lob Gottes im Munde fiithren.
Beachtenswerth sind die Stellen 19, 2; 98, 7—8; 148,
3—10. Im Korén finden wir denselben Gedanken schon

1) Der Fisch, den der Bursche — der iibrigens von dem erst v. 64
auftretenden eigentlichen Reisebegleiter zu trennen ist — mitnimmt, soll

ebenso zur Reisezehrung dienen, wie bei Tobias. Zunz, Gottesdienstl. Vortr.
8, 180 bezieht die Reise auf die in der jiidischen Legende enthaltene
von der Wanderung des R.Josua b, Levi mit dem Propheten Elias. Eine éihn-
liche Reise mit riithselhaften und erst spiter erklirten Handlungen erscheint

iibrigens auch in dem deutschen Mérchen: Der getreue Johannes (Br. Grimm),
6%
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ziemlich frithzeitig ausgesprochen, wie wir bereits in der
mekkan. Stelle 13, 141) sehen konnen. In medinischen
Offenbarungen wird das noch weit deutlicher ausgesprochen
(24, 41): Siehst du nicht, dass Allah preist wer in den
Himmeln und auf der Erde ist, und die Viogel, wenn sie
ihre Fliigel ausbreiten, ein jeder kennt sein Gebet und
seinén Lobgesang. ) — Ferner in den fast gleichlautenden
Anfingen der Saren 57, 59, 61, 62 und 64. %)  Diese
fiinf Stren, die chronologisch ziemlich eng zusammen-
gehtren, scheinen eine Nachbildung der Psalmgruppe
146—150 zu sein, deren jeder mit dem Worte mr5b=
= «.:_.M) beginnt und schliesst. Diese Stiicke sind ein
wesentlicher Bestandtheil der tiglichen Liturgie. Hine
systematische Hintheilung der jiidischen Hymnologie der
Naturwesen bietet das sog. m=mw p=p ,Das Kapitel der
Lobgesiinge“, wo jedem Mitgliede der Schopfung ein Bibel-
vers als ihm stets im Munde liegender Lobgesang zuge-
theilt ist. Durch poetische Kraft und naive Schonheit
waren diese Lobgesiinge beliebt und bekannt und wohl
auch den Juden im Hidjaz nicht fremd. Die muslimische
Tradition zeigt deutliche Spuren einer ziemlich intimen
Bekanntschaft mit dem Perek Sira. ) Dass diese Idee fiir
Muhammed viel Anziehendes hatte, bewies er schon friiher
durch die mit Vorliebe behandelten Schilderungen der
Natur. Damals, als seine eigene poetische Kraft noch
grosser war, reproducirte er diese Schilderungen selbst, jetzt
begniigte er sich damit, sie zu erwihnen, aber auch so
bieten diese poetischen Kornchen fiir die durch breite

1) Der Donner preist sein Lob ete. vgl. Ps. 19, 2 u. a.

2) Targ. zu Ijjob 88, 86; 39, 13 Sanh. 94a, Wajjikra r. c. 25.

3) Sir. 64 bei Fliigel als mekkanisch bezeichnet, Beidhawi sagt auf sie
JLIS\A, Baghiwi und Ja‘kubi halten sie fiir medinisch. Noldeke Q.
S. 136 hiilt sie mit Muir ebenfalls fiir medinisch, was sie ohne Zweifel auch ist.

4) Weil, Bibl. Legenden der Muselminner §. 227. Zu dem dort
erwiihnten Ausspruch der Turteltaube: ,Manchem Geschaffenem wire besser,
or wire nicht geschaffen vgl. Erub. 13 b unten.
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Prosa ausgezeichneten medinischen Theile des Korfin ein
verschonerndes Element, welches eigentlich dadurch nicht
beeintriichtigt wird. wenn eine Nachahmung ilterer Muster
festgestellt ist. Freilich bleibt es in den meisten Fiillen
bei einem schwachen Aufschwung. Fiir die weitere KEr-
withnung der Psalmen in medinischen Stren sehe man
die Untersuchungen Geigers.

Von Stellen der Mignah fiillt folgende auf: (Sur. 58, 8)
Siehst du nicht, dass Allah weiss, was in den Himmeln und
was auf der Erde vorgeht, nicht sind drei heimlich bei-
sammen, ohne dass er ihr vierter wiire, nicht fiinf, ohne
dass er ihr sechster wiire, und nicht mehr, ohne dass er
bei ihnen wire, wo sie auch seien. Dann sagt er ihnen
was sie gethan haben, am Tage der Auferstehung, Allah
ist iber jedes Ding allwissend. — Das ist Aboth 3, 7:
R. Chalaftd b. Dosa aus Kfar Chananjah sagt: Wenn
z e hn zusammensitzen und sich mit den Gesetz beschiiftigen,
ist die Sechinah bei ihnen (nach Ps. 82, 1), ebenso fiinf
(nach Amos 9, 6), drei (nach Ps. 82, 1 Schluss), zwei
(Mal. 3, 16) endlich Einer (Exod. 20, 24).

Bei der Besprechung des Sabbathgebotes war uns
oben ein Vers (2, 61) begegnet, der von der Verwandlung
der Sabbathschiinder in A ffen Mittheilung macht. Schon
in einer fritheren, einer mekkanischen Stra einverleibten,
wahrscheinlich aber medinischen Stelle (7, 163) wird
von einer Uebertretung des Sabbath erziihlt, worauf folgt
(166): Und als sie unser Verbot iibertraten, sprachen wir:
Werdet verworfene Affen. 5, 65 lautet: Soll ich euch
etwas schlimmeres als dies, niimlich die Vergeltung Allahs,
erzithlen? wen Allih verflucht und tiber wen er geziirnt
hat, verwandelte er in Affen und Schweine und die den
Taghut 1) verehren, sind am schlimmsten Ort und amirrigsten
Wege. — Die Strafe der Verwandlung in Thiere fiir Ver-

1) Geiger a. a. O. S. 86 iibersieht aber die vielen Stellen im Tar-

gum, wo NIYQ fiir GYotzen gebraucht ist; aeth. taot.
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letzung des Sabbath ist sonst in rabbinischen Schriften,
wie Gteiger bereits bemerkt, 1) nirgends aufzufinden, folgende
Talmudstelle ist aber nicht zu {ibersehen: ==y '3 —mn
BYbYoR PHtaY 1Ay mYYY mMR AnR nno mebwd apbnd
DO W5 FbYI RN AMRY MEnbn e MO DYl nnNy
MW FOPY mNY 911 T pXSeM Dw 2wy YY) DREINDY 4y
1ha5 @y jray Jeap vy Hanbn R Jirmija sagte:
[das Geschlecht des Thurmbaus]| theilte sich in drei
Klassen, die eine sagte: wir wollen hinauf [zum Himmel]
und Gotzendienst treiben; die andere: wir wollen hinaut
und Gott bekimpfen, die dritte: wir wollen hinauf und
dort bleiben. Die, welche gesagt hatte: wir wollen Gott
bekimpfen, wurden in Affen, Schweine und bise Geister ver-
wandelt. (Sanh. 109a; Tanchtmé, Jalkut). Ob diese Stelle
ftir jene Korénstellen zum Vorbild gedient hat, ist natiir-
lich nicht mit Sicherheit anzugeben. Wenn Muhammed
diese oder eine andere Verwandlungslegende gehort hat,
die im Munde der Juden Nordarabiens gelebt haben mag,
konnte es eben leicht geschehen, dass er sie nach Be-
liecben verwendete, ohne auf die in der Quelle bezeichnete
Ursache Riicksicht zu nehmen. In seinem Gedichtniss lag
am Ende auch die Erzihlung Matth. 8, 30—33 (Luc. 8, 32),
die von Muhammed dann blos erweitert oder fiir einen
bestimmten Straffall umgearbeitet worden ist.

Bs darf nicht Wunder nehmen, wenn wir in den medini-
schen Theilen des Korin auch Elemente des jtidischen Gebet-
buches finden. Dass es frithzeitig ein festes Gebetritual
gegeben hat, ist ausser Zweifel, da die wesentlichsten Be-
standtheile desselben bereits in der Misn4dh erwiihnt sind.
Einen grossen Raum nehmen im Gebetbuche die theils an
Psalmen angelehnten, theils selbststiindig verfassten Hymnen
ein, die sich durch Hiiufung gottlicher Priidicate aus-
zeichnen. Die Nachahmung einer solchen giebt unstreitig
Kor. 59, 23: Er ist Allah, ausser ihm keiner, der Konig,

1) sl i 0w Bt 84,
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der Heilige, der Salam, der Zuverliissige, der Beglaubte,
der Miichtige, der Gewaltige, der Ueberwiiltigende, hoch-
erhaben ist er tiber das, was sie ihm beigesellen. (24)
Er ist Allah, der Schopfer, der Erschaffende, der Bildner,
ihm gehoren die schonsten Namen, ihn preist was in den
Himmeln und was auf der Erde ist, und er ist der Miich-
tige, der Weise. — Diese beiden Siitze sind aus Elementen
der #lteren Gebetstiicke vor und hinter dem Sma‘ sowie
der Smon. Esreh zusammengesetzt und mit der Local-

farbe des Korin versehen. w&;ﬂs Aedi (der heilige

Konig) ist gleich wyspm o2, das als Schlussformel er-
withnt ist Berach. 12b; getrennt erscheinen beide Worter
wiederholt in den drei ersten Segensspriichen der 3. E.
OM{_JS U,e}‘,.“ oder Sicherheit einflossende, der Be-
glaubte, an sich arabische Bildungen (aram. y2vmn
vgl. Sar. 5, 52) entsprechen der Formel mnx yanin;
ot (oSt ?) st gleich rama mibw mww (Jes. 45, 7,

e  ARRY - ¥
Ijjob 256, 2) Schlusssatz des S. E. und des sog. Kaddis-

gebetes; Sl = 3 zweimal am Anfange der . E.
und endlich ebendaselbst Som mpr = | puaadl (5.

Auch in dem medinischen Saren finden sich Ausdriicke,
die urspriinglich nicht dem Arabischen angehdren, sondern
durch den Islam daselbst eingebiirgert worden, zum Theil
auch vor Muhammed eingedrungen, immer aber fremde
sind. In der zweiten Stra kommt zweimal (96 u. 190)
der Satz vor OEL.'> y® 5)>3$ & &) L yer hat an der letz-
ten Welt keinen Antheil. Das ist nichts als eine Ueber-
setzung der rabbinischen Phrase xam pbwb pbm &b N
(Mi¥nah Sanh. 10, 2 f£)), hat also mit (§he »schaffen® nichts
zu thun. 2, 96 ist auch sonst beachtenswerth. ,Sie folgen

dem was die Satane gegen die Herrschaft Salomos vor-
brachten, aber Salomo war nicht ungliubig, sondern die
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Satane waren ungliiubig u. s. w. Ueber Salomos Verkehr
mit Greistern giebt es bekanntlich eine Menge von Legen-
den, die soweit sie den Koran beriihren, durch Geiger?)
zusammengestellt sind. Dieser Verkehr scheint im Zu-
sammenhange zu stehen mit 1. Kon. 11, 14. Sabb. 56b
sagh R. Jonathan: Wer da behauptet, Salomo habe ge-
stindigt, irrt. Aeusserlich ist L’;}}L:lw'i das aramiiische Npbn

Wir haben oben einen medinischen Vers mit einer
pentateuchischen Beziehung kennen gelernt, dessen Schlag-
wort besondere Erwiihnung verdient, weil es glattweg das
biblische j2p (Neh. 10, 35 ja-p) ist. Muhammed hatte
das Wort aus dem Munde der mit ihm disputirenden Ahbar
aufgefangen. Der Begriff war ihm vorher fremd gewesen,
denn b5 als nomen verbi hat, wenn tiberhaupt in pro-
fanem Sinne gebriiuchlich, eine ganz andere Bedeutung
und zeigt in diesem Falle selbst ziemlich direct den Weg,
auf dem es in den KorAn gekommen ist. — In einem
anderen, gleichfalls oben bereits behandelten Verse (2, 2506),
der durchweg aus biblischen Beziehungen zusammengesetzt

ist, befindet sich die Redewendung Ol ppamnd] Kamw .S R

-
we My, ysein Thron umfasst die Himmel und die Erdec.
Der Satz besteht im Ganzen wie im Einzelnen aus frem-
den Elementen. Von einem weltlichen Thron zu reden

hat der Korin keine Veranlassung, _s~5 hat daher nur

die Bedeutung des 71257 ao> in der aramiischen Form
N012. %)  Der Satz selbst lehnt sich wahrscheinlich an
Jes. 61, 1 b\ nX Dwbm 15awr xws oe 8os und dhn-
liche Stellen (v. 3.).

Die Bezeichnung fiir ,Christus* Z_WMN kommt in
dieser Grestalt nur in medinischen, zur grosseren Hiilfte
in den beiden letzten Sturen vor. Die Wurzel G kommt

1) 8. 181 ff

2) Der Gedanke bereits in mekkan. Sfren verwendet, fiir +Thron*

ist dort aber immer UN =) (11, 9) gebraucht; vgl. oben S, 29,

{v
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in der arabischen Originalbedeutung nur zweimal 38, 32
(mekkan.) und 5, 8 fiir ,streichen, einreiben® vor.
Dem W. siuualt liegt das aram. xmow zu Grunde, dessen
die Christen sich zur Bezeichnung Jesu bedienten, und
von ihnen hat ihn Muhammed, obwohl auffallend spit,
entlehnt und als KEigennamen betrachtet. Die Juden
Arabiens scheinen m w2 als Bezeichnung des von ihnen
erwarteten Messias in Folge der Adoption dieses Namens
durch die Christen aufgegeben zu haben und brauchten
hochst wahrscheinlich irgend eine Flexion von 72m, daher
bei ihnen auch der Personenname Mahmuad vorkommt.
Erwihnenswerth ist die Erklirung Beidhawis (zu 3, 40),
der es direct aus dem Hebriischen ,(;\_,,;;;/,JS ableitet und
mit & )LMJS (der Gesegnete) erkliirt. )

Von grosser Geliufigkeit im Munde der Juden des
Hidjaz war die Bezeichnung fiir Almosen, die Muhammed
getreu durch xsowell wiedergiebt. Das biblische mpax,
das immer ,Gerechtigkeit‘!) bedeutet, wird spiter fiir den
allgemeinen Gebrauch zur Bezeichnung fiir ,Almosen*
umgepriigt, wie in mpax jvva nbn ,das Salz des Geldes ist
Almosen®. Die koranische Bedeutung ist auch die des frei-
willigen Almosens. Von anderen den nordarabischen Juden
sehr geliufigen Wortern ist noch zu nennen ZLJ&,;*JS,
Muhammed lernte es erst ganz spiit kennen und benutzte
es in D, 2: .... jedem von euch gaben wir Gesetz und
Minhéadj. Das Wort ist gleich =2 in der rabbinischen
Bedeutung »dtueller Brauwch und in den rabbinischen
Schriften ungemein hiiufig, noch mehr aber im Volksmunde
angewendet. Bb. mez. 87a 7 bwan smyam pn ,Der Min-
hag kann keinen Ritus aufheben“. Die Wurzel F\%j be-
deutet sonst offen sein (von einem Wege), daher Argan
Weg = smmpa (2. Kon. 9, 20) im iibertragenen Sinne.
Sonst kommt {iberhaupt keine Flexion von derselben

1) Auch Spr. 10, 2; 11, 4.
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Wurzel im Kordn vor. — Endlich ist noch anzufiihren

eine der mannigfachen Bildungen von 45" leugnen, II =
=p5 (Pi.), und 5, 91, also sehr spiit, in der Form 3 )L;.)/ Stihne,
das dem aram. == entspricht, das Wort war den Juden
des Hidjaz sehr geliufig; f;f verzeihen wurzelt im Alten

Testament.

Diese, nebst ilteren, Untersuchungen geben uns die
bemerkenswerthe Schlussfolgerung, dass die grosse Mehr-
zahl der eigentlichen Gesetze, Beziehungen zum Alten und
Neuen Testament und den rabbinischen Schriften, endlich
der fremden Ausdriicke den mekkanischen Theilen des
Koran angehort. Das heisst, dass der dogmatische
Theil des Islam nebst dem Auslegungsapparat, soweit der-
selbe rein koranisch ist, fast vollstindig in den 13 Jahren
in Mekka fertig geworden ist und dass Mubammed in
Medina nicht mehr viel zuzulernen hatte. Bis auf die
Einrichtung der wenigen regelmiissigen Andachtsiibungen
war des Propheten ganze Wirksamkeit in Mekka eine rein
theoretische, indem er in Folge der Sachlage sich darauf
beschriinken musste, auf Grund des vorher Gelernten zum
(lauben zu ermahnen, zu lehren und selbst weiter zu
lernen. In Medina hingegen war er vor allem praktischer
Organisator und Staatsmann und hatte demnach fiir theo-
retische Studien wenig Zeit. In Mekka suchte er die
Lehrmittel auf, in Medina nahm er, was sich ihm noch von
selbst darbot oder was er fiir den Augenblick zu irgend
einem Zweck brauchte. Fiir den eigentlichen rituellen
Aufbau des Islaim ist deswegen die medinische die wich-
tigere Periode; die mekkanische Arbeit war die vorberei-
tende gewesen, in Medina wurde sie ausfiihrend. Mit
blossen noch so breiten Theorieen hiitte er aber kaum
eine (temeinde, geschweige einen Staat griinden konnen.
Das Verhiiltniss der mekkanischen zu den medinischen
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Saren 1) ist Husserlich schon erkennbar; auf tiber 80 mek-
kanische kommen ca. 30 medinische. - Wenn die letzteren
auch quantitativ umfangreicher sind, so enthalten die
ersteren doch bei weitem mehr Material, wiihrend die
letzteren bei ihrer trostlosen Oede und ihren langweiligen
Wiederholungen dem Islam eigentlich wenig oder nichts
Neues zugebracht haben. Durch das inhaltliche Ueber-
gewicht der ersteren wird die Frage nach dem Lehrer
constant. Aber gerade in diesem Punkte offenbart sich
Muhammeds ganze Schlauheit, da er es verstanden hat,
den oder die Lehrer in undurchdringliches Dunkel zu
hiillen. Sehr instructiv fiir diese Frage ist die Geschichte
Josefs in Sara 12 (v. 2, 3 u. 103), wo der Lehrer direct
verleugnet wird. Sprenger?) hat eine Anzahl von
Traditionen iiber den Gegenstand gesammelt, aber nur die
letzten scheinen einige Glaubwiirdigkeit zu verdienen.
Das geniigt aber noch lange nicht, da Muhammed von
diesen wenigen christlichen Sclaven unmoglich alles er-
fahren haben kann, was er von Kenntnissen rabbinischer
Schriftauslegung und der sonstigen rabbinischen Litteratur
in den mekkanischen Saren verrith. Aus der medinischen
Zeit sind hingegen die Namen von jiidischen Apostaten
bekannt, die ihn doch gewiss iiber sehr vieles unterrichten
konnten, aber entweder waren sie selber unwissend, oder
die Nachrichten {iber ihre Bekehrung sind zum Theil un-
echt, zum Theil stark {ibertrieben. Kin lehrreiches Bei-
spiel bietet dafiir die Geschichte von Muheirik. Aus
demselben Grunde sind, wie gesagt, wohl auch die Nach-
richten iiber ‘Abd Allah b. Salam, dem angeblichen Rab-
binen der B., Keinoka, nur mit Vorsicht aufzunehmen. %)

1) Zu den bekannten Eintheilungen der Sfiren bei Noldeke und
Weil kommt noch eine mnach der Mittheilung Ja'kubis nach Muh. b.
Katir und Muh. b, as-Saib Al-Kalbi von Abet Salih v. Ibn ‘Abbas.

2) 11, 388.

3) Dasselbe gilt von den Stammgenossen vgl. R. ét. j. 19—20 p. 12.
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Man muss sich iibrigens den Verkehr Muhammeds mit den
nordarabischen Juden nicht gar zu intim vorstellen, wenn es
auch den Anschein hat, als habe er mitten unter ihnen
gelebt und ihre Unterweisung bestiindig zu seiner Ver-
fiigung gehabt. Sie lebten zum geringsten Theil in
Medina selbst, sondern besassen ihre Quartiere rings um
die Stadt. FEin innigerer Anschluss kann hochstens fiir
die ersten zwei Jahre angenommen werden, als Muham-
med selbst darnach strebte, sie in Giite zu gewinnen und
ihr Misstrauen gegen ihn noch geringer war. Die Aus-
treibung der R. Keinoka ist der unzweideutigste Ausdruck
der gewendeten Stimmung, und nachher konnte doch von
einem fiir Muhammed irgendwie fruchtbaren Verkehr
nicht die Rede sein. Das Bemerkenswertheste, was in
Medina von den Juden zugelernt wurde, gehdrt auch den
vordersten medinischen Stren an, vorwiegend in die 2te.
Es ist ferner bemerkenswerth, dass von dem ritualen Leben
der Juden so wenig im Koran durchschimmert und dass von
Festen, wie Passah- und Laubhiittenfeier, die bei grosseren
geschlossenen Gemeinwesen nicht ohne auffallende Vorbe-
reitungen ins Werk gesetzt werden konnten, keine Spur
im ganzen Koran aufzufinden ist, wohingegen der in stiller
Zuriickgezogenheit begangene Jom Kipptr bald ganz deut-
lich zur Erwiihnung kommt. Begiinstigt ward letzterer da-
durch, dass der Begriff des Fastens den Arabern wohl
auch von frither her bekannt gewesen sein wird, wiihrend
die Nichterwiihnung der anderen Feste sich auch daraus
begriinden lisst, dass sie fiir den Islam nichts Verwend-
bares enthielten, folglich Muhammed nicht interessirten.

Zum Schlusse noch eine kurze Bemerkung tiber die
geheimnissvollen Buchstaben am Anfang der Saren. Was
hier gegeben werden soll, ist kein neuer Deutungsversuch,
der von vorn herein als vergeblich zu betrachten ist,
sondern eine Tabelle, die sich selbst erklirt. Neunund-
zwanzig Stren haben diese Vorzeichen, deren Vertheilung
die folgende ist:
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Ich transscribire sie in Quadratschrift, weil sie da-
durch tibersichtlicher werden und so wohl auch ihrer ur-
spriinglichen Gestalt am niichsten kommen. Die bisherigen
Erkléirungsversuche haben uns in der KErkenntniss der Be-
deutung der Initialen nicht geférdert. Sprengers?) Er-
klirung von uess¢3 (Sur. 19) durch J.N.R.J. ist durch
Noldeke bereits zuriickgewiesen worden, aber nicht viel
mehr Gewinn ergeben die Mittheilungen Loths?) von
Tabaris Erklirungen, obwohl diese im Allgemeinen auf
dem richtigen Wege zu laufen scheinen. Die obige Tabelle
giebt die Initialen ohne Riicksicht auf die chronologische
Ordnung der betr. Stren, woraus hervorgehen diirfte, dass
jene dazu gesetzt wurden, nachdem die Edition des Koran
durch Zeid b. Tabit lingst geschehen war. Durch wen
das geschehen oder ob ihre Entstehung gar auf Mu-
hammed zurtickzufithren ist, lisst sich nicht ermitteln.
Loth vermuthet, dass sie kabbalistische Figuren seien,
in deren Anwendung Muhammed sich die Juden zum
Muster nahm. Ob dies Mubammed selber war, ist frei-
lich fraglich, und wenn die Zeichen von den Juden ent-
lehnt sind, so ist das vielleicht eher zu liturgischen
Zwecken geschehen, da die jiidischen Gebete vielfach dhn-
liche Vorzeichen tragen wie & == 19957 13728, 58 == 751 58
TAND; NI == 1R WIONT IOR; 77N = pWadwh a0
M1 = jumpbm Jxn v uos. W Die specielle Bedeutung
jener koranischen Zeichen wurde in der Folge soweit, ver-

1) 11, 182

2) ZDMG. XXXV, 603 ff.
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gessen, dass die Commentatoren sich damit begniigen,
innerhalb des Rahmens ihrer Hypothesen zu conjecturiren.
Dass sie zu kabbalistischen Zeichen verwendet wurden,
zeigt ein Amulet, das sich unter Nr. 2734 in der egyp-
tischen Abtheilung des Berliner Museums befindet. Das
Amulet ist aus Bronze, hat ca. 8 cm. im Durchmesser und
eine ausgeschweifte Spitze, in der sich ein Loch zum
Durchziehen einer Schnur befindet. Auf dem Revers ist
ein Quadrat eingeschrieben, das durch je sieben Parallel-
striche in 49 Felder getheilt ist, die mit reihenweis sich
wiederholenden Zeichen und Buchstaben ausgefiillt sind. Die
dusseren Linien sind zur Basmala ausgearbeitet, die beiden
Segmente oben und unten tragen die Inschrift _as.es
(Sur. 19), die beiden Seitensegmente (gm=s= (Sur. 42).
Das Avers zeigt in den 4 Segmenten von links nach
rechts betrachtet die Engelnamen \3! JTLT VL PPV S P

und MiKae.  Ein eingeschriebenes, in 16 Feldern zer-
legtes Quadrat enthilt mystische Zahlencombinationen.
Die ganze Arbeit ist jung.
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