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Es ist freilich ein Wagnis, sich an die iacedern
diese Abhandlung gewidmet ist, heranzumachen, nach-
dem schon ausgezeichnete Krifte, wie GasTon Paris,
VorLers, Lipzearskr, Dyrorr, ETHE, FrANKEL, FRIED-
LANDER ') u. A. sich auf diesem Gebiete betitigt haben.
Nachdem aber von den meisten der genannten For-
scher die Vermutung ausgesprochen und zum Teil

auch begriindet worden ist, dass die Elhidr-frage auf

einen jiideschen Ursprung zurtickzufithren sei?), glaubte

1) Archiv fiir Religionswissenschaft 1910. Inzwischen ist das zusammen-
fassende Werk von I. Friedlinder erschienen: die Chadlirlegende und der
Alexanderroman (Leipzig 1913). Weil sich hier aber keine meue Gesichts-
punkte fiir unsere Frage bieten, die nicht schon im Archiv erwihnt werden,
citire ich nur das Archiv.

2) M. GastoN PaRIs, l'ange et ermite (Académie des Inscriptions et des
belles lettres 1881 IV 8) Seite 444: ,le conte du vieillard & la fontaine ne
porte pas moins profondément que celui des deux woyageurs I'emprunte de
Pesprit juif. On a dit en parlant de ce dermier, que I'inspiration en était
chretienne aussi bien que musulmane. En réalité, elle est purement Juive; le
mahométanisme et le christianisme n’ont fait que 1’adopter ce dernier en le
modifiant etc.

DYROFF. Zeitschrift fiir Assyr. 1892 VII S. 324: Diese Legende hat trotz
Frinkel einen jiidischer Ursprung.

DERENBOURG. (Revue des Etudes juives II) S. 292 Anm.: les Musulmans
ont sans doute emprunté axx Juifs toutes leurs légendes rélatives au K/idr.

VoLLERs. Archiv. f. Religionswiss. 12. S. 272 ff.: ,Auf der einen Seite
haben wir das wohlbezeugte erstaunliche Ausstrahlungsvermégen des Judischen
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ich, in dieser Richtung noch weiter arbeiten zu konnen,
mit folgendem Resultat: haben die bisherigen Elhidr-
forscher die Identifikation von Elhidr mit Erias, Ax-
prEAS, IDRIS, Crastsapra und Graukus begriindet, so
ergaben mir eingehendere Untersuchungen die not-
wendige Zusammenstellung Elhidrs mit der Figur des
ELIEZER.

Dieser Name spielt in der jiidischen Tradition eine

dusserst wichtige Rolle; von den dltesten Erinnerungen

Abrahams an bis in die romische Zeit hinein, kniipft
sich der Name Ermrzer und Erazar an eine erhabene
Personlichkeit, von der dhnliche Geschichten und
Legenden in Umlauf waren, wie die, welche von Elhidr
bis auf den heutigen Tag im Munde der orientalischen
Welt fortleben. Was Mohammed, der auch diese
Legenden, wie viele andere specifisch jiidische, aus
dem Umgang mit den Israéliten seiner Zeit und Um-
gebung gelernt haben muss, veranlasst haben mag,
aus diesem Ermzer (Elazar) einen E/jidr zu bilden,
wird in der vorliegenden Arbeit des nidheren unter-
sucht und klargelegt werden. Dabei werden selbst-
verstindlich die Hauptmomente der Z/jidrsagen: die
Lebensquelle- und die Fischgeschichie besondere Ab-
schnitte der Untersuchung bilden, desgleichen die Nach-

Religionsherdes, auf der anderen Seite die fast ohne Kulturleistungen eben
in die Geschichte eintretende Gemeinde des Islams.”

M. LIDZBARSKI. Zeitschr. f. Ass. VIII S. 272. Die Genealogie ITadirs weisst
vielmehr auf eine jidische Quelle hin.

Nicht dieser Meinung sind SPRENGER: Das Leben Mohammads TL S. 466
Ernt (Sitzungsberichte der philos. philol. und hist. Klasse der konigl. Bayer.
Akad. der Wissensch. 1871) S. 349; FRANKEL Z.D.M.G. 45. S 26
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richten iiber, den Gefa/lirtern Elhidrs, den die Koran-
exegeten iibereinstimmend mit Fosua, Sokn des Nun
identifiziert haben. Wir werden da auch Gelegenheit
haben, das Material iiber die Frage ,,was hat Mo-
hammed aus dem Judenthume aufgenommen?”’ also
die Ergebnisse eines GEIGER, HiRscHFELD, GASTFREUND,
LzBArSKI, GRUNBAUM, SHAPIRO, EISENBERG, SALZBERGER,
um einige weitere Punkte zu bereichern. Insbesondere
soll dabei die Mosefigur besprochen werden, da eben
Mose der Ausgangspunkt der Koranlegende (Sure
18,, ff) ist und dazu der emmzige Name, den Moham-
med in der sonst ganz mystisch gehaltenen Erzihlung
nennt. Eben weil ich die Ansicht von Vollers?) teile,
dass man ,,um die religionsgeschichtliche Frage nach
dem Wesen Chidhers zu beantworten, gut thut, auf
den Bericht des Qoran zuriickzugehen, da wir kein
alteres wohlbeglaubigtes Zeugniss von Chidher, sei es
im Norden, sei es im Siiden der arabischen Halbinsel,
kennen” tatsichlich aber im Koran der Name Z/Z}édrs
niemals erwdahnt wird, habe ich diese Arbeit ,der
koranisirie Elhidr” iberschrieben.

Die Disposition der folgenden Untersuchungen ist
damit gegeben : ;

Zuerst ist die Figur Eriezers, wie sie die jiidische
Tradition als die des heiligen Knechtes Abrahams
aufgefasst und ausgefiihrt hat, des niheren zu zeichnen
und sind, daran anschliessend, auch die anderen Ge-

stalten der jiidischen Uberlieferung zu betrachten, die

1) AR a OIS elte ol of
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den Namen Eriezer oder Erazar fithren und ebenfalls
eine hochheilige Bedeutung in der Traditionsgeschichte
Israéls erlangt haben.

Sodann sollen die Hauptfiguren der Elhidrlegende
auf ihre Quellen in der jiidischen Literatur untersucht

und zugleich soll nachgewiesen werden, dass alle diese

Figuren mittelbar oder unmittelbar mit dem Namen
Eliezer oder Elazar in Verbindung stehen. Es folgt
ferner ein Abschnitt iiber die Fzschgeschichte, an den
sich endlich eine Untersuchung tiber Mokammed und

die Eliezergeschichte anschliesst.




§ 2.

ELIEZER UND ELAZAR IN DER JUDISCHEN TRADITION
UND IHR FORTLEBEN IN DER ELHIDR LEGENDE.

Die Erscheinung ELIEZERS, wie sie uns iz der jii-

dischen  Tradition entgegentritt, und zwar nicht nur
in dem einen Vers, Genesis 15, wo der Name ErirzErR
genannt wird, sondern auch im Anschluss an das
ganze Kapitel Gen. 24 und noch einmal an Gen. 14,,
ist fiir die Geschichte Abrahams bedeutend und ent-
scheidend. Sie hat von jeher ausgiebigen Stoff zur
Bereicherung der rabbinischen Literatur gegeben, die
sich eifrig mit dieser Figur beschiftigt hat. Die Bibel
spricht mit keinem einzigen Worte iiber die Geburt
Eliezers. Plotzlich erscheint er, als Abraham sich Gott
gegeniiber iiber seine Kinderlosigkeit beklagt :
,kinderlos gehe ich herum, und der Verwalter meines
Hauses ist der Damascener Eliezer’’!). Dies ist die
einzige Erwahnung seines Namens in der Bibel; alle
weitere von ihm berichteten Geschichten und Schick-
sale, seine Sendung nach Haran u.s.w., findet die
Tradition in Bibelstellen, wo er amonym angefiihrt

1) Die biblisch-kritischen Bemerkungen zu diesen Stellen (Gunkel u. A.)
konnen wir hier, wo ausschliesslich die judische Traditiorn beriicksichtigt
wird, iibergehen.
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wird. Und eben plotzlich wie er gekommen ist, ver-
schwindet er auch wieder?).

Die Worte WTy‘bN PwIT N7 (Gen. 15,) haben die
Rabbinen veranlasst, hierzu einige Betrachtungen an
die Person Eliezers zu kniipfen, vielleicht weil ihnen
die Stellung des ethnographischen Attributs etwas
sonderbar vorkam. So wird denn das Wort PEDT
abbreviatorisch erldutert: F'_D;% :wrywbx TN NN
DWMNS 127 S INTnD TpwlY — ,der schopft und
Andere trankt mit der Lehre seines Lehrers’” — wie
auch die Worte in Gen. 24, Y5 =N 522 Sy im
Namen desselben Erkldrers interpretiert werden als
SR EEEE BE/TDW — ,der herrscht iiber die Lehre
seines Lehrers”?). Diejenigen aber, welche pwnT®)
seine topographische Bedeutung lassen wollen, deuten
es nicht als Abstammungsort des Eliezer, sondern in
Bezug auf den mit der Hilfe Eliezers errungenen Sieg

iber die fiinf Konige. Noch auffallender ist die Inter-

pretation Einiger, nach welchen selbst das Wort ‘nyﬁg\_:

nicht als nomen proprium, sondern als Epitheton auf-
zufassen und auf Zo# zu beziehen sei, wodurch man
die Identifikation Z/kidrs und Lots etwas begreiflicher
finden mag®*). Sie ist auch deshalb von Wichtigkeit,

1) Dieser Zug mag zu der Identifikation Elhidrs und Erias beigetragen
haben, da ja auch Elia in der Bibel wrplitzlick, ohne Jugendgeschichite erscheint
(z, Kon. 17;).

2) Joma 284.

3) Gen. 1415 PWHTY SXOWH MM Y DDTM: DO M T Hyw
pwnT Y Genesis Rabba 44; Jalkut 76.

4) Genesis Rabba 44: Wb YOY nppw WO 21 1 003 PR 3%
of. auch SNM WM PWHT TY D250 0T WA “MON pwnT N

d’Herbelot. Bibl. Orient. s. V. und Tabari Zotenberg I 373.
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weil damit das Motiv gefunden ist fiir die Bedeutung
Elhidrs des ,Helfers” (M), ein Name, unter dem
Elhidr noch heute in Palestina als Schutzgott angerufen
wird 1).

Genesis 14,, erzahlt ganz kurz, wie Abraham den
Krieg mit den Konigen mit Hilfe seiner kleinen Schar
gewonnen hat. Diese Schar von Soldaten oder Haus-
dienern wird angedeutet mit den Worten : ™9 1O
WD 2O Ty Apw 2. Die jidische Tradition
nimmt nun an, dass Abraham, allein von FEliezer be-
gledtet, den Sieg davontrug, weil der Name 7757‘5;\‘
in hebriischem Zahlenwert Q™MD 378 ergiebt, ent-
sprechend der Zahl, welche fiir die Schar der Y2
Abrahams angegeben wird?). Dies mag den Bericht

bei Zabarz?) und Za'labt *) o My (54 %3} poR) asis

o sma 20y o de xmidly ol a9l el
RSEREEN verstindlich machen, in dem man My ¢y etc.
auf Y2 Y1 beziehen kann (Vgl. noch unten).
Man hat also alle mégliche sprachliche und ethi-
sche Deutungen versucht, um die Erhabenheit Elie-
zers zu betonen und bildlich zu veranschaulichen®).
Wie schon bemerkt, gab dabei die Verschwiegenheit
der heiligen Schrift iiber die Abstammung Eliezers

1) cf. Curtiss, Ursemitische Religion Seite 110 ff;; Lydia Einsler. Z.D.P.
(Vi T788Be1teifqo T

2) Nedarim 32a; Pirké de Rabbi Eliezer 27; Gen. R. 41, 44; Tanchuma
Gen. 133 Midrasj Tehillim Psalm 113.

3) Chronikon Seite 414 (ed. Leiden).

4) Ardis 196.

5) Man vergleiche noch Gen. R. 24, PPN 1 MM e T-PT Jiany);
A0 XD MR MmY 12 N 222 2wany (se. Abraham) 3 FY7 ow
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vielerlei Hypothesen Raum. Eliezer, so sagte man sich,
konnte kein gewdhnlicher Sklave gewesen sein. Wenn
er mit seinen so wichtigen Sendungen, wie mit den in
Gen. 24 erwdhnten, beauftragt wurde, musste er Abra-
ham hoher gestanden haben, als ein Leibeigener. Er ist
also der Vertreter Abrahams in ganz hervorragender
Weise. Auch miissen Eliezers Frommigkeit und Charak-
tereigenschaften ja ganz bedeutend gewesen sein, wenn
seine Sendung so merkwiirdig gelingt. Selbst Laban
soll getduscht worden sein und gemeint haben, 4éra-
ham in eigener Person vor sich zu sehen: TN NI
2 T A e R T N S A WP R o s B
MY DI N M2 e T2 R N
1D [T 1D N05p Y-

Es drédngte sich damit von selbst die Frage auf: ,wer
ist dieser geheimnisvolle Heros, und woher stammt er?”’

Die Antworten, die die jiidische Tradition gab, sind

sehr verschieden. Nach Pseudo Jonathan®) sollte er
ein So/kn des Nimrod gewesen sein (1713 3 MON).
Nach anderen war er einer der vornehmsten S&lzvern
Nimrods und wurde nebst einem anderen Sklaven,

namens Oznz®), dem Abraham geschenkt, als dieser

1) Midr. Abkir (in Jalkut Gen. 109).

2) Gen. 14y4; cf. auch Jalkut 1.c. M) il 7737‘53\‘ N

3) Dieser Name kommt auch im Talmud (Tainith 234) vor, u. zw. in einer
Erzihlung, die iiberraschende Achnlichkeit hat mit der Elhidrlegende bei
Kazwini (cf. Silv. de Sacy, Chrestomathie arabe t. III 429/[30), die Riickert
in seinem ,Chidher” wunderschon wiedergegeben hat. Die Geschichte des

Y10 M ist folgende: YNNI M PYIR TN 5 VY 5D 13 139 TN

(Ps 1271) "DVOID W M8 2% nx T 22 mbyen T NTRD by
SNTIND DN M0 TN 2R5MD I Pyaw DT NN W TN
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den Nimrod von der Existenz eines ensigen Gottes
iiberzeugt hatte. Nach einer dritten Version ist ELIEZER
identisch mit Og?'). Diese Annahme steht in engem
Zusammenhang mit dem Krieg, den Abraham mit
AMRAPHEL etc. fithrte. Dass dieser Krieg im jiidischen

Sagenkreis iiber Abraham eine sehr grosse Rolle spielt,

ist bekannt. Die Rabbinen identifizieren Amraphel mit

5 MmN PRI MDD TV WD M MR LN MA) N2 NS I
WR O MR PR VAW Dm0 Nowe b N L pyaw
W25 My BN nmaN HBowT DM D MNMDWR NN 8udY X
0% SN0 D NON S NDEY TR 5P 2hap 25 DWONR M3 NN
TN 0P O VIR D) WWNT NI DIW XD M XTI
MN PEOWwT NP AN D MR LM Bpon X N 823 AT
TMBMAD NI PR YW MWMIT M YO O N LR T2 93 D
M SYNHN MWAT T2 N0 WK N5 R0 Dm H RTONNT
S50M WM NN WD TN LR T2 280D 7ma b e oy
PONYBY TN TMNPT 13270 YR waTen b o L &b
YO WA NWP 52 ReTD b 5™y wn o7 Savon Wi wwan
O Iy RS I ND LW NN R MR Lme whon o and
DoPY M WA L0y won md wanTo M- Zweitens auch die That-
sache, dass Oni die Macht zugeschrieben wird, die Natur, mittels seines
inbriinstigen Gebets, durch Regenspenden neu beleben zu konnen (daselbst),
eine Macht, die man auch Elhidr zuschreibt. (Ungezweifelt hat auch diese talmu-
dische Legende den Stoff geliefert fiir Washington ITrvings ,Rip van Winkle”,
ein Gegenstiick zu Riickerts ,Chidher”). Kazwini scheint mehrere seiner
Legenden aus jiidischen Quellen geschopft zu haben, so die Legende:
Moses und der Greis (Silvestre d. S. S. 427), die auch in den Elhidrcyclus
hineingebracht wird (cf. Levi. Rev. d. E. j. 8. S. 73) und wozu man die
midraschischen Erlduterungen zu Exodus 33, vergleiche, wo Gott dem Mose
auf dessen ausdriickliche Bitte, oben auf dem Berge Sinai, die Schitze der
Wohlthiter zeigt JM5% SY1 DNRD 5w ow 0m 5 ey men wpa
WMDY M N2 BATRN 0 R RS oSwnY’ mNw o Sw
NIT DOWDY DN S jow o 3 AN ae i obwa B NN
T2 WYTPR 2 AN MY NIND .o NDX NI 2N D‘P"{Rzﬁ NN
DUPID T W 00 5w OMRING 5D NN N ete. Der ,Zadis” von
Voltaire, wiederum das Thema der Elhidrfigur, mag wohl auch sprachlich etwas

mit Y8 IR womit Oni bezeichnet wird, zu thun haben.

1) PR R 16 Sopherim 21, 7737‘5&\', N
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Nmvrop, der, nach der Auffassung der jiidischen Tra-

dition, drei Namen hat: 713 #1215 WP M 3
ﬁa_ﬁp& , was folgenderweise erklart wird: (MR 2D
MO 22708 023 T THYTY T183 N WD
VDN TIONT D NOYD ODNY MIENT [N NN
% WNT 1235 T IMNE O3NS Pseudo Jonathan
(Gen. 14,) sagt deutlich 123 N7 SDNT M193 NN
N5 DoN ﬁs—ﬁw Nach SerEr HajascHAR
heisst er deshalb Awmrarmger, weil durch den von ihm
veranlassten Thurmbau viel Volk umkam:ﬁi:_‘]_a_;z Bt

FrIEDLAENDER hat nun in diesem Sagenkreis eine
Erklirung fiir die oben erwahnte Ueberlieferung ;. s
¥ ¢ Ny etc. suchen wollen, indem er aus dem Per-
sonencyclus des Amraphelkrieges Malkisedeq als Ahn
des Elhidr herausgriff. So sagt er%): ,Nach einer
Ueberlieferung war Malkisedeq ein Nachkomme
Sems, der in Chaldaea geboren war, aber infolge
des Gotzendienstes der Einwohner nach Paldstina aus-
wanderte. Diese Ueberlieferung liegt der sonst un-
verstandlichen Angabe zu grunde, dass Chadhir ,der
Nachkomme eines Mannes war, der an Ibrahim glaubte
und mit ihm aus dem Lande Babel auswanderte.””
Im Rahmen unserer rabbinischen Betrachtungen kénnen
wir aber, wie wir oben gesehen haben, diese Tradition

1) Ueber die verschiedenen Bedeutungen von WL)DN'[ MON cf. BEER. Leben
Abrahams S. 130. N. 240.

2) Erubin 33¢; Gen. R. 42; Jalkut. 72.

3) cf. die Legende bei Ta‘labi (Ara’is 193 ff.) wo der Konig viele Menschen
umbringen ldsst.

A FATCh SN CIS T2 ST S ST O
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durch die Figur Eriezers erkldren. Verfolgen wir nun
diesen eingeschlagenen Weg weiter !

Erezer und ABrAaHAM scheinen einander in grossen
Seeleneigenschaften ergdnzt zu haben. Die schone Ge-
schichte jenes heilbringenden Edelsteines (Baba bathra
166) hat man natiirlich allegorisch aufzufassen. Sie mag
ein Bild sein fiir die ausserordentlich suggestive Kraft,
die von Abraham ausstrahlte und jedem Kranken,
der mit ihm zusammentraf, mit neuem, frischem Leben
erfiillte. Hier ragt Asramam in der judischen Tradition
himmelhoch iiber Mose empor. Sagt dies doch schon
die schlichte Karakterisierung seines Lebens in Genesis

24,) mit den einfachen Worten: 5323 D28 NN e M
also es fehlte ihm an Nzc/#s. Das soll nach der Ausle-
gung der Mystici!) heissen: Abraham hatte das kockste
menschliche Wissen und Konnen, das sich in der Selbst-
iiberwindung seiner Leidenschaften und Neigungen
manifestiert, erreicht. Eliezer aber war Abraham nicht
nur dhnlich (Y2 YD S PPN ML m—ﬁj_ﬂﬁ—r), sondern
sogar iiterlegen. Denn, nach der jiidischen Tradition,
bezieht sich Gen. 24 auf Evnigzer und er. ist der alte
Ratgeber Abrahams, der in den wichtigsten Angele-
genheiten zur Rate gezogen wird; wenn also Abraham

in dem Sinne, wie oben angegeben, als Weiser ge-

schildert wird, dann muss ihm Eliezer mindestens gleich-

gekommen sein. Und so ldsst sich dann die arabische
Erklirung des Wesens Elhidrs verstehen: Ul

1) cf. u. M.: R. Bechai und Nachmanides z. St.; Baba bathra 17a; Gen.
R, z. St.
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Mit Gen. 24 fingt in der jiidischen Tradition die
Geschichte Eliezers erst recht an; aus dem ﬁ:ﬁ
wird die allgemein vertretene Ansicht verstindlich,
dass Elhidr ein elrwiirdiger Greis gewesen sei. Die
Bibel ldsst hier einen Azonymus (wie im Koran Sure
18) auftreten, den die jiidische Tradition als Eriezer
deutet. Eliezer also geht auf die Reise, seine Mission zu
erfiillen. Der Mittelpunkt in der von der jiidischen
Tradition auf ELIEZER bezogenen Bibelstelle, ebenso
wie im Koran, ist die Quelle, mit dem Unterschiede aber,
dass im Koran von der Lebensquelle die Rede sein
sollte (ich spreche hier im Namen der Zr#lirer, Mo-
hammed selbst gebraucht dieses Wort nicht!), in der
Genesiserzihlung aber von einer Quelle schlechthin
gesprochen wird. Nebenbei sei bemerkt, dass die be-
deutenden Schicksale der jiidischen Heroen in der
Bibel fast immer am Wasserbrunnen sich abspielen.
So bei Jakos, Mosk (diese beiden Figuren sind eden
dadurch von Mohammed verwechselt worden. Sure
28,,ff.) und Eria (1 Kon. 17, — die Geschichte mit der
Schwalbe jydas Zann bei den Arabern ein Nachklang
von D2MY vs. 6 daselbst sein). Auch Saromo wird am
Brunnen Gichon zum Kénig gesalbt. Vor allem spielte
der grosse Brunnen in der Wiiste wihrend Israéls

vierzigjahriger Wanderung eine ausserordentlich wich-

1) Tabari. Chr. 422; Talabi 189 ff. etc.
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tige Rolle ?). Was die Wasserquelle in Moses Leben
bedeutete, zeigen Stellen wie Exodus 2,, und Numeri
20, wo in der jidischen Ueberlieferung die Wasser-
quelle Geburt und 7od des grossen Mannes bildet.
Und nun die Geschichte Abrahams! Der Bericht
bei den arabischen Exegeten, von dem wir einen Teil
schon oben mitgetheilt haben (Seite 7), lautet wie folgt:

w9l WO Y sl (63 R de (K Juds
sl Lol wolol (6 0 00 mandl R s pab (N L9,
T0 P RS N R (Y I S PR R PV

YOI PR RO JR RS (R ST PSS R S
g wl oW & o Wl sedie Je o el ) S8 ()
o ke Yy e B a0y Wl b el 5 o) (S g
oY & Poue ;> Jes BNEZTEN o o3 S ete. (dann folgt
dass oben citirte). Es handelt sich also um Streitig-
keiten Abrahams tber die Brunnenfrage. Auch in
Genesis 21, ff 26, ff ist von diesen Zwistigkeiten die
Rede. Hierin glaube ich den Hauptankniipfungspunkt
der Eliezer- mit der Eljidrgeschichte gefunden zu
haben.

Der Wiederholung dieser Erzahlung von der Brunnen-
fehde wird von der jiidischen Tradition eine tiefere Be-
deutung beigemessen : , NI 135 DFIAN DTN W
M 59 DN W O AN SN 15 DR N

1) Man vergleiche die Midraschlegenden und Erklirungen in Midr. Rabba,
Jalkut etc. zu Numeri 21;; wo dieser Brunnen mit Mirjam in Verbindung
gebracht wird.

2) Ueber dieses C)O,)\j‘ 25)_5110 cf. unten Seite.
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N O UNE DN MpRTS WNDS Db o
T AMIN DITIN O NE DM WO D LINDT
DN 711 7035 10D DN N I 237 Y5 N oY
TINIML D T3 AN DY T JINE DN DN N D
YN LINIT NN L TOW N TR IO TN
DM MDA NI 719 139 N2 W5y SN (Num. 21,).

Ausserdem werden auch die Brunnennamen bei Isaacim

tibertragenen Sinne als dze Biicher der Weisheit er-
klart?). Auch dies haben die arabischen Exegeten

tir die Zljedrgeschichte iibernommen, indem sie die
Meere des Korans (18,,) auch éz'/a’lz'c/z deuten. So

Zamaldars (z. St.): -5>J e ol ) eesd] 8,\; L

el & e L LY und weiter ausgefiithrt bei Bes-
(l’[lwl (Z. St) )51. UL{ (GWaR U f.—‘: ﬁ%)_ (eM8R L);S\A.S L}\ADJ
oblll e = s, ol eke. Dass iibrigens auf die
Genesisstellen in dem oben erwihnten Bericht ange-
spielt wird, geht auch daraus hervor, dass darin
ebenso von gadl & gesprochen wird, wie in Gen. o
und 26, von YW N3J. Danach ist auch Tal%abi
(195 ff.) richtig zu stellen, der da von einem gl
spricht, denn was Z/isa hier zu thun habe, ist nicht
einzusehen. In der -That ldsst sich nirgends in der
arabischen Uberlieferung die Figur des Elhidr von
der Quellenfrage lésen.

1) Gen. Rabba 64. IV 1237 PYaiy N2 pRARY WION 991 D183 10D

1
20 73320 20 MOKR 1337 212792 037 73 WY 12 7230 'Il DN
00 "W es wird dies dann néher im Anklang an die fiinf verschiedenen

Namen erklirt,




I3

Wie kam man nun zu der Annahme einer ZLcdens-
guelle in Verbindung mit der Person Elhidrs? Um
diese Frage aus der [lzezergeschichte heraus beant-
worten zu konnen, miissen wir noch eine wichtige
Thatsache vorausschicken.

Den von der jiidischen Tradition beeinflussten Ara-
bern konnte diese abrahamitische Brunnenfrage in der
Tat der Ausgangspunkt, oder sagen wir lieber e
Ausgangspunkt der islamischen Religion sein, weil /7
Urahn Ismael bei diesem Brunnen in $2% TINJ sein
fast verlorenes Leben zuriickfand (Gen. 21,,). Dort
hatte ihn seine Mutter, /Zagar, der Verzweiflung nahe,
im Waiistensande ausgesetzt. Sie gab schon ihr und
ihres Kindes Leben preis, als ihr plotzlich ein Engel
erschien, der beide vom Tode errettete. Und dieser
Brunnen ist nach der jiidischen Uberlieferung derselbe,
an den die Erzihlung in Genesis 16 ankniipft. Ismael
ist noch nicht geboren. Aber dort am Brunnen er-
scheint der von ihrer Herrin ausgetriebenen Hagar
ein Engel, der ihr offenbart, wenz sie im Schoosse
trigt. Hoffnungsvoll und freudig ,nennt sie nun den
Namen des Ewigen, der mit ihr gesprochen: ,du,
Gott des Erblickens, denn, sprach sie: ,ich erblicke

1 9

auch hier eine Spur desjenigen, der mich erblickte
Dieser Brunnen hat nach der Widmung der Hagar

seinen Namen erhalten: ,daher nannte man den Born
wOuelle des Lebenden, der mich gesehen” ” wozu
noch topographisch berichtet wird: ,siehe, er ist
zwischen Kadesch und Bered” (Gen. 16,,,,).

Die Targumisten haben dieses N7 5 SN etwas
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umschrieben. So Ongelos - thﬁ ‘!N{,‘:D_p N2 und
Pseudo-Fonathan - o 5 ij,‘mN‘; N2 also: , dze
Quelle des Lwiglebenden”, sodass damit also die Idee
einer Lebensquelle, wenn auch in anderer Deutung
als gewéhnlich, vom Targum in der Bibel aufgefun-
den ist. Dies fiihrt uns wiederum zur LEliezer-Eljidy-
Identifikation.

Die Quelle &mﬁﬁ wird mit desenz Namen

noch einmal in Gen. 24¢ genannt. Der von der jiidi-
schen Tradition angenommene ELEzER kommt mit
Rebekka, der Frau seines jungen Herrn, aus der
Fremde zuriick. Dort am Brunnen ,Beér Lachai Rop”
begegnet er Isaac. ,Und Isaac kam vom Wege nach
dem Born ,des Lebenden, der mich erblickte”, denn
er wohnte im Lande des Stidens”, sagt das Schriftwort.
Was fiihrte ihn zu diesem Brunnen? Auch Abraham
hatte dort gewohnt (Gen. 20)), und es war dort nach
der Ueberlieferung des Volksmundes, die Zehrschuis
des Semz. So u. M. Pseudo-Sonathan (Gen. 244,) [BlEia)
VIONT NTIT N35P N7 o NEITD "2 0N N7
ﬁ\i‘] ‘fj_L.’y. Also: ein Lehrhaus des tiefsten Wis-
sens am Brunnen des Ewigledenden. Wie deutlich hért
man hier schon die Elhidrklinge der arabischen Fr-
klirer: o Niederlassung des hichston Wissens an
der Lebensquelle.

Aber mehr noch bedeutete dieser Brunnen. Er war
ein  Gebetsort geworden, eine Stitte der Tefillah bl

) oty Machmanides . S. 9507 pO) oW TPB NI Opm Saya 120m
TN B DI M3 75BN BPm M D N QPRI 58 N
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Dort betete Isaak um den gliicklichen Ausgang der
Sendung Eliezers, dort auch hatte er Hagar bewogen,
zu Abraham zuriickzukehren ). Auch Elhidr betet,
wenn man ihm begegnet®). Mohammed soll ihm sogar
einmal personlich begegnet sein, wie auch (o= oy
oAzl Jof auf die Autoritit des ¢Jbe ¢y o hin erzihlt
wird ?). Auch damals betete Elhidr ey )=, 156 ja,
Sopar Seu=1 il =] B ey

Und eben als ein solcher Ort, als Gebets- und Lehr-

stitte hatte dieser Brunnen eine so hochheilige Bedeu-
tung, dass die jiidische Ueberlieferung ihn zu den zehn

Dingen rechnet, welche in der Diammerung des ersten
Sabbath geschaffen sein sollen). Und eben derselbe
Brunnen war es, der Israel vierzig Jahre lang in der Wiiste
mit frischem Leben labte ?). £7/d/c/k kann man das Was-

1) Gen. R.; Jalkut; Raschie z. S. FINEMY PAN D285 20 835 o

2) cf. Taflabi 192.

3) Talabi 196.

4) Aboth 5_; Pesachim 544.

5) P. d. R. E. 31. Tanchuma zu Gen. 21;4. Es kommt daselbst eine Erzdhlung
vor, die fiir die Elhidrgeschichte und ihre Entwickelung von Wichtigkeit
ist. Es heisst nimlich: die Engel klagten ISMAEL an und erhoben die Einrede
gegen Gott: ,o Herr der Welt, jenem Ruchlosen, der einst ein Réiuberleben
fithren, den Voriibergehenden auflauern wird, um sie dem Tode zu weihen,
dessen spitere Nachkommen einst aus Iass gegen deiner Kinder Israels
fromme Sprosslinge auf ihrem Zuge in die Gefangenschaft dem jammervollsten
Tode, dem Verschmachten preisgeben werden, deze willst du durch Wunderhand
Jenen Brunnen spenden, fir den Myriaden dereinst die Stegeslieder zu deinem
Lobe werden erschallen lassen?”

Hierzu gehort, um die Geschichte, auf welche angespielt wird, zu verstehen,
eine zweite Legende. Es heisst nimlich (Tanch. 2 Mos. 18,; Gen. R. und
Ex. R. z. St.; Midr. Klagel. 255 Schochar Tob zu Ps. 543 cf. noch Raschie
zu I Mos. 2I;; und Rosch Haschana 164 in Verband mit Jer. Tainith 4g):
Als NEBUKADNESAR die Israeliten in die Gefangenschaft fiihrte, baten diese,
dass man sie durch das Land ihrer Briider, der Ismaéliten, zichen lassen
moge, welche gewiss Mitleid mit ihnen haben und ihnen Speise und Trank
reichen wiirden. NEBUK. willigte in diese Bitte ein. Und nun zogen ihnen

2
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ser auf die /ezlige Le/rebeziehen); aber auch fatsicilich
kniipfte sich an das Wasser der Wiiste die Geschichte
des Judentums. Vom ersten Schritt bis zum letzten war
es die Quellenfrage, die es fast tdglich beschiftigte.
Nach der Tradition war schon in dem Namen der Quelle
zu Refidim der Streit um Wasser ausgedriickt ?).
Mose hatte dabei sein Leben nur mir Mihe ge-
rettet. Und auch am Ende der Wiistenwanderung kam
es wieder so weit. In Kadesch, wo Mirjam starb, spielte
wieder die Wasserfrage die Hauptrolle, und diesmal
bitsste Mose sein Leben daber ¢in®). War nicht /fier
der Brunnen, an dem der Stammuvater der Araber das
Leben davontrug? (593 ™) TP Rl Mos. 16,,).
Begegnete nicht /zer ELIEZER dewz Isaac, um ihm sein
Lebensgliick zu bringen und die Fortdauer eines ewig-

bertihmten Geschlechtes zu verheissen? Lag nicht auf

die Zsmaéliten mit gezalzenen Speisen und aufgeblasenen Schliuchen ent-
gegen. Die armen Gefangenen genossen hastig die ihnen dargebotenen
Speisen; als sie hierauf ihren Durst l6schen wollten, fanden sie die Schliuche
leer und die darin enthaltene heisse Luft drang in ihre Eingeweide, sodass
sie verschmachteten und zum gréssten Teile jammervoll umkamen. Es kann
sein, dass die Erklirer der Elhidrlegende durch Verkniipfung dieser zwei,
zeitlich weit aus einander liegenden geschichtlichen Darstellungen, Elhidr
auch als JEREMIA gedeutet und in NEBUKADNESARS Zeit verlegt haben, obwohl

schon die arabische Kritik diese Annahme ablehnte: Jj.:u 218 Lé\“: Ju\gj

gl A rL,gf & UL)/ Lﬁ.&)jf 055 Lal> 32 L_,,,a)j 835 B e
(Tabari. Chron. 429 cf. Ta‘labi 195, ibn Hagar 883 etc). Auf diese Z/jidr-

Jeremiakypothese muss auch die Angabe bei Elhidr U’)L@ .f:.u..w ¢y zuriick-
gefiihrt werden (cf. DI13MDN m Jer. 1;). Auf diese Hypothese des Z/jidy-

Jeremia kommen wir noch zuriick.

1) cf. Jesaias 55,. Die Vergleichung der Z%oraZ mit dem Wasser ist
iibrigens in der jiidischen Literatur ganz geliufig (cf. Jalkut zu Jesaia 55;).

2) Exodus 17;.

3) Numeri 20, ff.
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diesene Wege die Quelle von Beir Scheba aus der die
Geschichte der Erzviter hervorsprudelte?

Wenn wir also in der jiidischen Ueberlieferung eine
Lebensquelle suchen, dann haben wir hier und nur
hier zu graben. Aber dann werden wir auch /zer die
Quelle des ssd < der Elhidrlegende finden. In Ge-
nesis 26,, wird erzihlt, wie Isaac mit Abimelech, bzw.
dessen Hirten fiber die Brunnenfrage haderte!). Auf

oruben die Knechte Isaacs im

einmal, so heisst es ,g

Boden und fanden einen Brunnen /lebendigen Wassers:
O DY N2, Also ist das ss+2 -ls in der Bibel zu-
riickenfinden! Es kann die Uebersetzung, wenn auch
eine nicht richtige, von Q™7 DY sein. ,Die Anechte
Isaacs gruben”; in erster Stelle kann man hier wohl
denken an den Knecht xazc&yyy Ermezer, denn derselbe
Streit wurde doch auch zur Zeit Asramawms gefiihrt
(cf. vs. 18) und vom Tode Eliezers ist noch nichts
erwahnt. Und dass hier auf eine hohere Dienerschaft
angespielt wird, beweist der Umstand, dass die Hzrten
haderten um den Brunnen, den die Diener gegraben
hatten. Der Zank um den Besitz des lebendigen
Wassers sollte nach dem Midrasch, wie wir oben sahen,
so ausgeglichen werden, dass, demjenigen, dessem
Kleinvieh das Wasser beim Trinken won selést empor-
steigen wiirde, dieser Brunnen zugewiesen werden sollte.
Dieses Wunder, das Emporsteigen des Wassers, je

1) Abraham fiihrte personlich diesen Zwist. Darauf spielt das ua-rD)5 L')SJ

s w9 Lo el U G o8 ol (0,91 38! der arabischen

Erklirer an.
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nach der Personlichkeit, die am Brunnen stand, wird
auch in der Geschichte Eriezers betont!). Das mag
das an und fiir sich schon lebendige Wasser um so
lebendiger haben erscheinen lassen. Genug aber, das
oo o) blieb fortan in der Bibel ein stehender Aus-
druck fiir das wie lebendig emporsprudelnde Wasser *).
Aber auch in ébertragenem Sinne wurde diese Redens-
art angewandt ®). Eine schone Illustration finden wir
z. B. bei Zacharias (14,): D7 DM NS X)T0 D12 79
DoV ete. und bei Ezechiel (47,) N)2» N 52 5N
P DY) O (vergl. unten Seite 33).

Nun hat man auch die Lebensquelle im Lande der

Iinsterniss gesucht *). Ist auch hierfiir ein Ursprung in

der Eliezergeschichite?

Die jiidischen Erkldrer, besonders die Midraschisten,
haben die Gewohnheit, zur Interpretation biblischer
Personen, die anachronistischsten Vergleichungen an
zu fithren. So soll Apam davidische Psalmen zur Ver-
herrlichung des Sabbaths gesungen haben. Und so
hat der Midraschist fiir das Gemilde ,Eliezers Sen-
dung” Jesaiasfarbe im Pinsel gehabt, als er zeichnete :

DOWN T N TaY SYpD shw TN DD3 W
N NYIDOND NI DR 771 .0 N 393 0 (Jes. 50,)

1) Gen. Rabba 60. Auch sonst wird die Gleichwiirdigkeit Eliezers mit der
Erzvitern betont (cf. Sanhedrin 95z).

2) Levit. 145, 6,50 515525 Num. 19;;; Hohel. 45.

3) Jer. 2435 17,5, Ist dies ein zweites Motiv fiir die ZZjidr-/eremiakypothese?

4) ‘cf. Hunnius das syrische Alexanderlied Z.d.D.M.G. 6o, S. 186, Z1. 138 ff.

i..'.:..a..u? Ao

5) Wahrscheinlich RMWOIDDMY zu lesen cf. auch Strassun zu Gen. R.
60 Anfang.
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77 N7 D33 M N 3T, 190§ T NGY oy
DN NOTD TN AYwa DOwn Tom R MYON
NYT T2 BTN 15 NG T MY 15 AN PN S P
NP2 D2 Y2 ND . Hier wird also auf

die Finsterniss angespielt, die Eliezer durchziehen

musste, bevor er Rebekka am Brunnen fand. Fiigen
wir noch hinzu, dass er sich nach O™/ 0N hinbegab,

das Land, wo zwes Strome zusammenkommen (auf
das ;=W g+=" komme ich noch in einem besonderen
Abschnitt zu sprechen) und dass das Wasser der Quelle
bei der Ankunft Eliezers von selbst emporstieg-es
war die Quelle, bei welcher Eliezer sein inbriinstigstes
Gebet zum Himmel sandte — so sieht man, es sind
Ellidrziige hier vereint, die wir immer und immer
in der arabischen Literatur finden, wozu noch kommt,
dass 52y dem Namen Eliezers als /4ickste Unterschei-
dung immer beigefiigt wird, ein Beiname, dessen die
grossten Heroen Israels sich erfreuten (Abraham, Mose,
David und Salomo); man vergleiche hierzu dann auch
das bole (a Ioue (Sure 18,).

Kehren wir zuriick! Die dritte Antwort der judi-
schen Tradition auf die Frage ,wer st Evriezer?”
war: Og.

Die Nachricht des verheerenden Krieges der ver-
biindeten Konige, der auch den Neffen Abrahams,
Lor, in Mitleidenschaft gezogen hatte (Gen. kil
wurde Abraham von einem Fliichtlinge iiberbracht:

1) Gen. Rabba 60; Jalk. Jesaia 335.
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0985 T3 9D N9, Nach dem Talmud R T
dieser Fliichtling Og, weil es in 5 Mos. 3,, heisst:
ynur Og, Konig von Baschan, war vom Ueberreste
der Riesen noch geblieben”. Seinen Namen 3y soll
er erhalten haben, weil er, als er zu Abraham mit
dem Ungliicksberichte kam, diesen mit der Bereitung
cines ungesiauerten Kuchens beschiftigt fand ?). Brer
hilt es indessen fiir moglich?®), dass der Name )
bedeutet: ,der einen Kreis beschreibt” und verweist
dafiir auf Talmud Tainith 23@, wo es von Ounz Ham-
meagel heisst: TN TP NP Y als er im Begriffe
steht die Regenspende zu bringen. (Wir haben schon
oben auf Seite 8 die Onigeschichte als die kazwinische
Elhidrquelle angefiihrt).

Wenn wir nun den Bericht im ,Testament der 12
Patriarchen” ) beriicksichtigen, wo Eriezer ’Iefrz ge-

nannt wird, was BEer dem hebriischen 531 entspre-

chen lassen will®), so kénnen wir eine Genealogie
des Elhidr verstehen, die hiufig von den arabischen
Erklarern angefithrt wird. 726a7z%) sagt nimlich:
er}: oy u.,\,&;é)ﬁ oy éSL,& oy ;..;L:: o ,ijb' o oKk o Lk
zs? o). Dieses bk wird aber bei /én-el-Athir"),

1) Nidda 61¢; man vergleiche Yooy MY AT 20 0N *hEm NN
5yanm T und dazu Zebachim 1130.

2) Gen. R. 42; Jalkut 72 DY D802 POWY 2T DININ R¥DY N2

3) Leben Abrahams Seite 1309.

4) Levi C. 6.

5) S. 198 Note 9oo.

6) Chron. 415; cf. auch Taflabi 192 und Bohari Assahih S. 214 ff.; ibn
Hagar Isaba 883(2258).

7) Chron. Leiden 1866 S. 112.
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Damarz”) und ibn Hagar®) in der Lesart bk vorge-
funden. FRIEDLAENDER *) meint hierin die Stiitze fur
Lligdr = Eria zu finden. Er will die Lesart ILIA
behalten, nicht nur weil auch Zotenberg (I YA
Jils de Melka” schreibt, sondern weil auch er die Identi-
fikation Elhidr mit Eria nicht fiir unmaglich  halt.
Nannten sich doch die mohammedanischen Juden, die
Eris hiessen, mit biirgerlichem Namen Cripr 4). Aber
diese Elhidr-Elia-Identifikation ist kein Grund, um luk
fiir Wk zu lesen. Vielmehr ist, weil die Araber fiir
Evia niemals die Form lis sondern nur (! haben,
die Lesart b beizubehalten. Und wir kénnen, wie
wir gesehen haben, dieses b als Methathese von
TeB2e erkliren und finden dann in dieser Genealogie
eine wichtige Stiitze fiir die Eviezer-£/jidr-Hypothese.
Das (the ) Tdsst sich vielleicht dadurch erkléren,
dass, wie wir oben sahen (Seite §), ELirzir auch als
So/in N1Mrops genannt wird. Weil nun dieser Nivron
in der jiidischen Tradition der Geschichte Abrahams
der Konig za2r’:ligyy ist, so kann man auch Eliezer
als }‘3573 92 ,Konigssohn” bezeichnet haben.

Was nun noch als ausserordentlich wichtiges Moment
fiir die Eriezer-Elhidr-Hypothese in Betracht kommt,

ist die Auffassung von Eviezer, als der Ewiglebende.

Es heisst in der jiidischen Tradition %) 10323 MY

1) hajut-al-hawajan (s. V. hut Musa).

2) 5h S8,

3)FATchiva ARSI SIS oA

4) S. 97.

5) Derech eres zuta I am Ende; Jalkut. Gen. 76.
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IONY TR SR ST 4 0N DT 1 10
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ELiezER, der Knecht ABrAHAMS ist also ledend ins

Paradies eingetreten. Diese Midraschbemerkung muss
ungemein viel zu der Gestaltung der Elhidrlegende
beigetragen haben und Vieles, was uns in den ver-
schiedenen Identifikationen unerklirlich erschien, kann
in diesem Midrasch seine Aufklirung finden. Also
nebeneinander als Fwiglebende — denn das ist die
Bedeutung von ™o 173 11310103 — werden genannt
Hevoch, Messias, EvLra, ELiezer, EBED-MELECH, JABES,
Hiram, Seram, Birja und Josva Ben Luvie, Was brau-
chen wir mehr, um die arabischen Exegeten und Chro-
nisten in ihren Elhidr-Zrklirungen zu verstehen? !)
Von allen den Genannten interessiert uns ELEZER am
meisten. Dass Henocn, Messias und Eria zu den Un-
sterblichen gerechnet werden, ist bei ihrer Stellung in der
jtidischen Tradition vollstindig begreiflich. Frirzer aber
— auf die anderen Genannten kommen wir dann von
selbst zuriick — in diesem Zusammenhang zu finden,
und zwar in der Reihenfolge : Henocn, MEssias, Eria,
Ertezer, spricht fiir seine erhabene Bedeutung.

1) Auch die Araber kannten eine derartige Reihe von ,Ewiglebenden”

C)L'.“S; ,<sbast EOVEN) o lx;q)i

I & sliSly (= Henoch) (ma,Sly

cf. ibn Hagar 889: A= ELQ.»:,J? &

ovbadly )m§ ) U2, )
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Was soll aber das Epitheton DN T8 Konnte
man sich vielleicht chne diesen Beiname in der Person
irren? Jal denn es gab mehrere sehr bedeutende Persin-
lichkeiten mit deme Namen ELRzZER, die einer so hoken
Unterscheidung gewiirdigt werden hinnten. Hierin gip-
felt eben meine Hypothese! Ich meine nachweisen zu
konnen, dass der Name und das Wesen Llladrs ent-
standen sein kinnen aus der Verschmelzung von Le-
genden und Erzillungen, die die JHdische Tradition
von jeher und durch ihre ganze Geschichie hindurch
an den Namen Evrizzer (ELazar) Sekniipft hat und
dass MOHAMMED, der grosse, schopferische Geist, aus
diesen Sagen, die er wvon den Juden in Mekka und
Medina tagtiglich hatte horen konnen, eine neue Sage
geformt hat. Was ihn dazu besonders veranlassen
konnte, werden wir im letzten Abschnitte dieser Arbeit
klarlegen.

Also, es gab mehrere Ermezer und Erazar in der
jidischen Uebetlieferung, die als heilige Heroen da-
standen. Dass diese beiden Namen, wegen ihrer Aehn-
lichkeit, hiufig verwechselt wurden, nimmt nicht Wun-
der und begegnet uns in der jlidischen Literatur auf
Schritt und Tritt. Dass diese Thatsache auch bei der
Bildung des Namens Elpidr mitgewirkt hat, mag

daraus ersichtlich werden, dass auch der Name sadl i

seinen Vokalzeichen schwankt. So sagt Nawaw:?)

>0

PR X s il LS & LGl & S, ety

1) Tadib S. 228 (ed. Wiistenfeld). Uber die spraciiiche Verwandschaft von
Llhidr und ELIEZER am Ende dieser Arbeit in dem Schlussabschnitte.




L=, o2 jmf & sl ULK.WS L=t Sl );w\f,. Betrachten
wir jetzt einige dieser Eliezer-Elazar-Figuren!

I. Ein Sohn des Mosk heisst Eviezer ). Wie spir-
lich auch die Bibel iiber ihn berichtet, in der jiidischen
Tradition nimmt er eine bedeutende Stellung ein ; dies
geht aus einem Midraschberichte hervor, der die spitere
Elhidrfarbe kaum verkennen ldsst: ™ powa NIN 30
5 2P Y DINS mwn mOY TYD OnN NN
OPVIN 70D DEMD2 POWY WM NV 02 2NTPT
MG D2 1O AN TION T I DA a5
MD5 (sc. Mose) N (Parah 1—1) oW D3 70D
IO IR RO N Y T DR D
D LTINON TING DY 2007 N RS N
M N, Es sagt Rabbie Acha, im Namen des

R. Chanina: als Mose in den Himmel stieg, horte
er die Stimme des Heiligen, gelobt ist Er, der sich
im diesem Momente beschiftigte mit der Erklirung
des Gesetzes iiber die ,rote Kuh” und sagte: die
Gesetzesbestimmung der roten Kuh wird dereinst von
Rabér Evirzer ausgehen u. zw.: das Kalb soll einjihrig,
die Kuh aber zweijdhrig sein.” Da sprach Mose : ,Herr
der Welten, moge dieser (Gelehrte) doch aus meiner
Nachkommenschaft hervorgehen!” Und Gott antwor-
tete: ,bei deinem Leben, er wird von deinen Nach-
kommen sein — denn so steht geschrieben (Exod. 18)
pder Name des Anderen ist Eliezer’, das heisst der
Name dieses einzigartigen (Gelehrten)?)’. Welches
bedeutendes Eljidrmoment fehlt hier noch? Mose in

1) Exod. 18,
2) Num. Rabba 17;; Jalk. Num, 75; Sifré Num. 123.
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der Frage nach Weisheit und als der Weisen Hochste
wird ELIEZER genannt, ja sogar in Verband mit der Ku/
(auch die Kuh spielt eine Rolle in der Elhidrlegende L)

II. Es kommt in der Bibel ein Prophet vor mit
Namen Evriezer ?), auf den wir im Abschnitte von der
Ieschgeschichte zuriickkommen (Seite 73).

III. Der berithmte Talmudweise EvLIEzER, der it
Josva  zusamimen eine Schiffsreise unternimmt. Man
merkt schon hier des Elhidrmotiv ; aber auch auf diesen
werden wir ausfithrlich in der ,rischgeschichte zu
sprechen kommen, (unten Seite 60).

IV. Erazar der Hohepriester?), Zeitgenosse von
Mosks und Josva. Ein interessantes Zusammentreffen
der drei Figuren: Mosgs, Josua und Erazar (man
vergleiche das Zusammentreffen Mosks, Josuas und
LElpidrs) schildert Numeri (27,,), wo Erazar als der 27
Wissen. hervorragendste dargestellt wird 4.

V. Der MartvrEr Erazar. Tadabi®) leitet einen
ziemlich grossen Zjuidyroman also ein, Jo—y o)) (ev5=2

Ity Sl de 50 Lt londl U s (ol UG Al

sgbll x=U1 Wi L My b I8 8ob 2= Oy O x

BI el & Mo (8 831 6. ... dann folgt eine Erzihlung,
1) Man vergleiche die ppM "2 Version bei Levi, der zuerst auf diese
Quelle fiir die a@rabische Elhidrlegende aufmerksam gemacht hat (Revue des
E. J. VIIL S. 66).
2) 2 Chr. 205; — dass Elhidr auch Proples genannt wird, cf. ibn Hagar 88,
3) Man vergleiche die oft bei den arabischen Exegeten vorkommende

Notiz L’)D)‘Q By o Ul{ 5
4) cf. [T 305 DVINT LI B SNEA THYY Hom 5K ey (Num
2751). Es treffen dann auch spiter Josua und ELAzAR des ofteren zZusammen:

Num. 34,3 Jos. 13,4 etc.
5) 193 ff.
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deren Hauptperson eine fromme Frau ist, die in voll-
kommener Gottergebenheit lebt: 1) ilo; (e &b S s
O &5 o b aipes sl < 2 Sioumy Wl s 2
sy Jouots Blde Aely sbo consles WS o N b e Lo
sl S, A e oz L 85 st Ll Loy, sl
sl );ms Loodys b mple w0l 100 & doVyly woad
wldll ol gas; (o Lopse & U WU, M i
B (el W 38 maorl el s sl & sl Sl e
el & W e oadh & Lol ot W %1 & leps
L Loptsoh ol & Jdsin 15 wds 0 Lo I8 5 e xolo
Sl Lle S5 foheis Liade sp000ly Lty @ Liallae o Lead

e BUSIRESS C P € WERPET SRV VeIl B N

)
(‘.Iuém Dann wird weiter die direkte Elhidrerzahlung

aufgenommen. Es unterliegt keinem Zweifel, dass die
Erzihlung des Elhidr aus den Makkabierbiichern ’) ge-
schopft ist, oderaus dem Talmud, wohin diese Geschichte
den Weg genommen hat und unter anderen Erzihlun-
gen von Kindermartyrien aufgenommen wurde. Nun
spielt in den Makkabierbiichern neben der frommen
Mutter und ihren Kindern auch der Greis Erazar eine
heilige Martyrerrolle. Es ist aber sehr gut denkbar, dass

1) Ich lese hier (..QJL@)' (Gottergebenheit).

2) 2 Makkab. 6, 9, 31 IV 5, 6; 8, 12. Im Talmud spielen die Tragoedien
wahrscheinlich unter Vespasian, im' Makkabderbuch unter Antiochus Epiphanes,
bei Taflabi ist es ein PrARAO. Vielleicht ldsst sich dieser PrarAo dadurch
erkliren, weil der Talmud dort auch von einer Verfolgung unter Hadrian spricht,
der in dlexandrien 120.000 Juden habe umbringen lassen, oder es kann mit
PHARAO auch einer der Ptolomiiern gemeint sein, die auch im Makkabaérbuch
vorkommen.




die Geschichte der frommen Mutter bei Talabi unter
die Elhidrlegenden gekommen ist.

VI. Der berithmte Jingling-Greis ELazar BEN
AZARJA.

WerL hat in seinen , Biblischen Legenden der Mu-
selmdnner” ') den Elhidr als stebzehnyilrigen Jtingling
(der ,ewig Funge’) beschrieben. Auch ibn Hagar *)
— es mag sein, das Weil auch ihn benutzt hat — gibt
an ).._:l.:u O Jrs" 599 Ll of Skl 55;.4 o lﬁu..a
phel llly silosy 52 Was liegt hier anders vor, als die
beriihmte Talmudstelle ®), wo erzihlt wird, wie Rabbie
Gamliel um die Autoritit des Rabbinertums zu schiitzen,
mit solcher Strenge gegen seine Kollegen vorging, dass
er die hochgeschitzte Person des Rabbie Josua belei-
digte. Hierauf entschlossen sich die dariiber entriisteten
Rabbiner, einen anderen zum Oberhaupte zu wihlen.

Es war der ackizehnjihrige ELazar wux AzARJA (man
beachte sogar den Doppelnamen des T13) dem diese
hohe Ehre zuviel. Als er, seiner Jugend wegen, Bedenken
erhob, da geschah das Wunder, dass in ezzer Nacht
sein Haar bleichte und er wie ein Stebziger aussah:

ML WY [N 12 Y 12 5N 939 [0 e e
TP OW DN Iy A3 10 e 03 o My
Y 13 IMWPON 13T NG W D135 o 1

T DOy 120 BN M

Also, es gab mehrere Erinzer und Erazar, die

T)ES, S177.
2) 89I1.
3) Berachoth 274.
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man sich /ebend im Paradiese denken konnte, ver-
moge ihrer heiligen Titigkeit auf Erden.

Sehen wir uns nun noch die oben (Seite 24) citierte
Midraschstelle genauer an.

Es lagen ndmlich noch andere Griinde vor, die
das Epitheton DrmoN 52y bei Ermzer notwendig
machten. Erstens lag die Verwechslung mit EriezEr,
Sohn des Mosk, schon in einem vorhergehenden Na-

men. Hexocu ist ndmlich nach Genesis (5,,) ein Sohn
des JerEp. Aber auch Mosk hatte als Beiname JereD?).
Eine Verwechslung mit Mose lag um so niher, als
die Derech-eres-zuta-Version in der Tat 5= Y2 TIm hat.

Nach Erezer wird EBED-MELECH genannt. Diesen
kennen wir aus der Geschichte des Jerewmia ?). Mit
vollerem Namen heisst er WD ‘]573 52%. Auch Nim-

rROD (cf. oben) fithrt in der jiidischen Tradition den
Namen 21D und nach einer Version war ELIEZER
der Sklave Nimrods, den Abraham von Nimrod zum
Geschenk bekam. Kein Wunder also, dass Zbed-Melec/r-
Kuschie mit dem ,ZEbed des Melech Kuschie’ ver-
wechselt werden konnte.

Zugleich aber haben wir hier eine @ri#/z Veranlas-
sung zu der Identifikation EZkidrs und JerEMIAS.

Es folgt Hiram. Dieser war ein Phonikerkonig, wel-
cher von Salomo beim Tempelbau zu Rate gezogen
wurde. Die /fdchste Weishert, die das Judentum sich
denken konnte, scheint hier, beim Tempelbau, nach

1) Man vergleiche 1 Chron. 4;3 und Jalkut Chron. 1074: @D M1 10
Mo’ moydl mNN AN TN -

2) Jerem. 3875 3044t
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Judescher  Auffassung  der Dbetreffenden Bibelstellen,
nicht auszureichen. Ueber Salomo’s Weisheit stehit
eine andere, ja, sogar menschliche. (Also das Elhidr-
motiv). Dass man Josua BEN LEVIE an seine Stelle
gesetzt hat, macht die Elhidrsage eng anschliessend
an die Josua-ben-Levie Legenden. (cf.” Hibbur-jafa-
Version).

Was 337 70 M 5@ W3y betrifft, glaube
ich, dass sich in die urspriinglichere Version (Dereg-
eres-zuta) ein Irrtum eingeschlichen hat. Der Name
Ja'BEs wird zuerst genannt in I Chron. 44 Der Ma-
zUDATH Davip bemerkt zu dieser Stelle: N5 N o)
N Db 92713 . Auch er scheint eine erhabene
Personlichkeit gewesen zu sein. Der Text nennt ihn
PIND 722) — den hervorragendsten seiner Briider —
dabei stammt er aus Jupa. Dadurch also ist der Irrtum,

dass er NWT O M S 132 P23 genannt wird,
verstindlich — denn was den Sohn des Talmudgelehrten

Rabbie Juda hier zu than hat, ist tiberhaupt nicht zu
verstehen. Der Ja'Bes aus der Chronik aber kommt
im Talmud vor. Dieser erzahlt nimlich?), wie, nach
dem Hinscheiden des grossen Mose, eine ungeheure
Anzahl Gesetzesbestimmungen auf einmal vergessen
wurde. Man fragte Josua, aber auch er wusste sie
nicht mehr. Es sollte eine himmliche Strafe dafiir
gewesen sein, weil Josua Moses letzte Lebenstage ge-
triibt hatte, da er ihn in Verlegenheit brachte iiber die
Frage, wer grisser sei an Weisheit, er oder sein

1) Temura 16a.
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Lehrer Mose) (Man beachte weiter hier wieder die
deutlichen Elhidranklange!) Man fragte ferner PiNmas,
Erazar, SamueL aber niemand wusste Auskunft zyu
geben, bis endlich Orunier, der Brudersohn KALEgs,
sich der vergessenen Gesetzesbestimmungen erinnerte.
So wird der Text in Josua (15:) 12 ?{\“ﬁ m705M
202 N 1P midraschisch erldutert. Weiter wird im
Texte dort erzihlt, dass die Frau Othniels ihren Vater
Kaleb um Wasserquellen bittet. Der alte Kaleb ver-
spricht demjenigen seine Tochter, der die Stadt Kirjath-
Sefer ®) erobern kénne. Man beachte, wie diese Ge-
schichte an die des Ermzer und Reprcca anklingt.
Bei beiden handelt es sich um eine Brautwerbung,
die mit einer Wasserquelle in Verbindung steht.
Noch ein an sich unbedeutender Ausdruck verdient
in diesem Zusammenhang Erwahnung. Als die Frau
Othniels bei ihrem Vater angekommen ist (Vs. 18),
heisst es: =AM 5;}}3 MDY — sie senkte sich vom

Esel herab. Einen dhnlichen Ausdruck finden wir bei
Eriezer (Gen. 24,,) (nach der Tradition) 5137 Sym 5.
Ganz dhnlich aber ist der Ausdruck im Targum, das
an beiden Stellen iibersetzt DOONNY. Fiigen wir noch
hinzu, dass der Talmud (a.a. O.) JaBEs mit OTENIEL
identifiziert (}’:}7\ NI 5&‘31‘}9 NYV7), so wird uns
auch der Name Ja'bes neben Eliezer deutlich und ist

zweitens wieder das QTN 2% notwendig, denn auch

I) Man vergleiche Raschie zur Stelle.
2) Im midraschischen Zusammenhange wird das Spp DMp selbstredend
als 99D DNTP (= des Lesen des Gesetzbuches) interpretiert (Raschie z. S.

deutet nj:‘.jn).
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hier konnte der Volksmund Erizer mit Jases leicht
verwechseln 1).

Nachdem wir nun die Z/kidrmotive in den Eliezer-
und FElazarlegenden wiedergefunden haben, wollen wir
auch die anderen Figuren der Elhidrlegende auf jii-
dischem Gebiete zu finden versuchen. Wir werden
sehen, dass auch diese sich um die Figur eines £liezers
oder [Llazars bewegen.

In erster Linie steht hier Dul-Karnain.

1) Die weiter genannten Namen SERACH und Brrjam lassen sich in diesem
Zusammenhang gleichfalls erkliren. In der Chronik, wo JABES erwithnt wird,
kommt einige Verse spiter der Name JEHUDIAH vor. Dass diese die in judi-
schen Quellen wohlbekannte Brrjam ist, kann auch den Midraschisten nicht
zweifelhaft gewesen sein. (cf. Megilla 1323 Jalk. Chr. a.a.O. vs. 18 ,‘bxj
Y75 N2 M2 122) Alle Namen, welche nun der Chronikschreiber als die
der Schne von BITJAH nennt, sind in der jiidischen Tradition als ZBeizamen
des Mosé gelduflg. Nun sind es eben diese zwei Frawen, denen Mose die
Errettung seines Volkes zu verdanken hat: Brrjam, die Tochter Pharaos, die
Mose aus dem Nilwasser ziehen liess, und SErRAH, die, ebenfalls awus dem
Nilwasser den Sarg Josephs auf wunderbare Weise an die Oberfliche bracht
(Sota 1325 P. d. R. E. 48; Jalk. Exod. 226 etc.), Dass beide Frauen im
obigen Midrasch hinter JA°BES genannt sind, kann aus der Tradition erklirt
werden, dass, wie Ja‘bes mit @der Fruchtbarkeit des trockenen Landes durch
Wasserquellen zu thun hat, wie wir nachwiesen, so auch SErRAH. Es heisst
nimlich (Sota a.a.O.; cf. auch Raschie z. S.) dass die Egypter den Sarg
Josephs in den Nil hatten hinabsenken lassen Y)Y P2 YD damit
der Nil dem Lande Fruchtbarheit verliehe. (Dass auch den Arabern dieser
Midrasch bekannt war, welcher Brrjam neben ELIEZER nennt, mag wohl an-
genommen werden, wenn wir sehen, dass ibn Hagar, unter den verschiedenen

Genealogien Elhidr’s auch angiebt (S. 883) (19S50 ek UQ‘ %) — also
Elhidr als Sohn der Bitjah — wahrscheinlich eine Verwechselung mit Mose,
woriiber wir uns kaum zu wundern brauchen.)




DUL-KARNAIN IN DER ELIEZERGESCHICHTE.

Man hat allgemein den Namen Dul-Karnain in die
Kette der Elhidrlegenden hineingegliedert und in
untrennbarem Zusammenhang mit diesen der niheren
Betrachtung gewiirdigt. Dazu hat selbstredend der Um-
stand veranlasst, dass die Dul-Karnainsage gleich auf
die Zljidrersihlung im Koran fol gits (Sure, 18, fHy)
Es liegt die Annahme nahe, dass Mohammed diese
Legenden auch zusammen gehort haben mag. Ver-
suchen wir jetzt diesen Zusammenhang in der judi-
schen Tradition zu finden. Vielleicht lisst sich dann
auch der Name Dul-Karnain daraus erkliren.

Die Dul-Karnainlegende im Koran behandelt das
Thema des Gog und Magog.

Dieses Stoffes hat sich besonders die Eschatologie
des Fudentums bemichtigt, um ihn fiir das Gemailde
des ,jiingsten Tages” zu verwerten. Ein furchtbarer
Krieg soll dem Erscheinen des Messias und der Aufer-
stehung vorangehen. Die Idee dieses welterschiittern-

den I&I‘IG(TE:G wie auch die Namen der gigantischen

Heerfiihrer sind alle den biblischen Prophetenbiichern

entnommen. Die Prophetie Zzecizels hat zuerst das
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Gemilde des Gog- wund Magoghkampfes entworfen !
in unmittelbarem Zusammenhang mit dem der Aufer-
stehung ) und der Wiederherstellung des dritten Tem-
pels ). Auch die Zebensquelle hat (cf. oben Seite 15)
hier einen Platz gefunden.

Der Zweite, der dieses Problem in deutlicher Farbe
gemalt, ist Zacmarias. Im 14ten Kapitel prophezeit er
einen gewaltigen Krieg aller Vélker gegen Jerusalem.
Namen der Fiihrer werden nicht genannt. Dass er
aber an die Prophetie Ezrcuirrs anschliesst, hat schon
Rascr1 zur Stelle (Zach. 13,) hervorgehoben %). Weiter
fiihrt er in seiner Schilderung die Bergespaltung aus’),
spricht von einer furchtbaren Fuusterniss und endlich
von der Quelle des lebendigen Wassers. (cf. oben
Seitetusio

Auch ZacHARIAS ist es eben, der, deutlich wie keiner,
die Ankunft des Messias beschrieben hat: reitend auf

einem ﬁm—‘p_ﬁ (9y). Das mag seinen Nachklang
gefunden haben in dem {3 <o {50 4 who des Alexan-

1) Kap. 38 und 39.
2)ap:i 3l
3) Kap. 4o0ff.

4) DM DNPD NN Yoo NWN"I’ MNI2 Xpya N\ eible ol ??‘}R\"?
cfc. INTWY DY 1N NI DAY Mwn Sw 15an orRa oon Dtk
Und zu Zech 14,: 307 30 Yoownw Shw

5) Man vergleiche Koran 184; ff. und Hunnins: das syr. Alexanderlied —
wo dieser Bergspalt mit glithendem Erze ausgefiillt wird.

6) Die Erzihlung des QT A (144) mag die Beschreibung Talabi’s (Ara'is

191) von der Situation der Lebensquelle erkliren : L}&x& dd O Sjﬁ\ujf

(e e ey BB vl g5 o 550all 49y ol

o
‘:_i,ﬁﬁ Lo
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derliedes '). Ueberhaupt scheint die Kombination der
FEzechiel- und Zachariasschilderung dem Verfasser des
Alexanderliedes vorgeschwebt zu haben ?).

Dieser grosse Weltkrieg hat aber seine Vorgeschich-

ten — Prototypen mochte ich sagen —; erstens:

Der Krieg der Konige zur Zeit Abrakams, den Abra-
ham nach der jiidischen Ueberlieferung allezn it
Hilfe des FEliezer gewonnen hat (cf. oben S. 7%).

Zweitens : der Krieg, den Mose, bevor er in das hei-
lige Land lineinszichen konnte, mit Sigon und Og zu
Sfiilren hatte.

Drittens : der Krieg Fosuas mit den 31 Konigen,
wum sich den Besitz des Landes zu versichern.

Man hort also in der jiidischen Ueberlieferung wie-
der den Elhidrton: die Namenkombination ABRAHAM-
Ertezer-Moses-Josua, wobei jetzt aber auch als neue
Figur der Messias hervortritt ®). Der Faden aber, der

1) Hunnius. Seite 191I.

2) Ich mochte hierfiir noch einige Beispiele anfithren. EzZECHIEL (38) hat:
537“1 ijel TINT ONWY 0D })‘]N (wahrscheinlich zu kombiniren mit
Genesis 10, T lj:mj UMY NDY 12); man vergleiche nun hierzu das
Alexanderlied (Seite 199) \Q\SQ Z\__.,Q?Q Aoa Z\_‘g? i_gg_; <l§p Q\\kg.

Darauf folgt dann ]i_..gk i.&:.k ].\,\.;k‘.p i.&k i.lA..'I3 i.&:.; yein listiges,
ausgepliindertes und entwiirzeltes Volk” welches Hunnius mit Recht auf
Jesaias 185, bezogen hat, weil es, seines Erachtens, die Worte }3731) TR vy
wiedergeben soll. Die jiidischen Erkldrer haben nun diese Jesaiasstelle (cf. Raschie
2. St.) mit EzecHisLs Gog. u. Magogprofetie in Zusammenhang gebracht (Ezech.
385 DNN YD) ,¥AD 000 DR PIYD ) 30 DODW 2V N -

3) cf. Friedlaender Arch. f. R. VIII 1. 107: ,ohne Zweifel hingt die
Chadhirlegende mit dem messianischer Vorstellungskreis znsammen. Daher
heisst er Chadriin (ibn Hagar I 883), andrerseits ist er identisch mit FWH
MDY j2. Daher sein’ Namen “Amil (= Dm3n)”

Dieser ADM 12 MMM wird auch unten bei den weiteren Ausfithrungen
tiber die Quellen der Elhidrlegenden in der jiidischen Tradition genannt
werden (Seite 8o Note 4).




diese Kombination zusammenhilt, ist der Name EjTy
den man zweifelsohne mit })) identifiziert hat, oder
umgekehrt. Richtig ist diese Identifikation insofern,
als, nach der jiidischen Tradition, Og, der Zeitgenosse
Moses, derselbe sein muss als der Zeitgenosse Abra-
hams, tber den wir (oben S. 15 ff.) in engstem Zusam-

menhang mit Eriezer gesprochen haben.
Was nun Dul-Karnain mit allem diesen zu thun

haben kann, mag folgenderweise begriindet werden:

In der Erzihlung des Krieges (Gen. 14) lesen wir
(vs. 5) 72 DM DN D0 NN DWNRDTT DN 19N,
Dieser Ort wird im Talmud!) von Raschie so erklirt :
TOMY 2N ARWM D917 O M DA onwy
TPDW2 Dw DM mmn PN 20T A1 also: eine

Ebene zwischen zwei Bergen, wo niemals die Sonne

ihr Licht hinabwerfen kann, wegen der Hohe der zwei
Berge, die diese Ebene umschliessen” — ez Land der
cwigen [Finsterniss hinter riesig hohen Bergen. Dieses
Bild ist das der Alexandersage. Nun verweist Zgris
Worr *) auf die Makkabierbiicher (I 5—26 und II

12, 36 cf. oben Seite 28), wo auch der Ort Karnaim
oder Karniorn erwihnt wird. Er bemerkt dann weiter

in seiner Erkldrung: NA2T 730N DY 2M2 210 0N
NN NON DT YA DIPR NOYTDTT N 1 85 o
YOI Brow TN DOV DI 15 igii)
T2 T WS TR TN NET5 e 55 anoan o
™ DNAYNM N e, (Jes. 66,,) YWY 20w

1) Sukka 2a.
2) . Cm, R gl
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'MM2D. Mit anderen Worten, weil weder g7 als Na-
men eines Volkes, noch o als Ortsname irgendwo ge-

funden werden konnen, wird es erklirt als D2 o=

dic Glansende unter ihnen. Wir konnen daher die
Vermutung aussprechen, dass Dul-Karnain gebildet
ist aus den Worten D337 DY in der Erzihlung des
méchtigen Krieges. Diese Vermutung wird gestiitzt
durch die Hypothese Gricers?), der die Erzahlung
Dul-Karnains bereits auf Most beziehen wollte, weil
auch 2 Mos. 345 voOn TP (Strahlenhbrner) ge-
sprochen wird. Dann wiire Dul-Karnain in der Eliczer-
geschichie wiedergefunden.

1) Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen? S. 168.




4.
MOSE'IN DER ELHIDRLEGENDE.

(C)B.*x: Oy (oM, Liin Oy LowsR)

Mose geht mit seinem Diener auf die Reise. Er
hat gehort — so heisst es in der arabischen Legenden
bei den Koranexegeten (Mohammed hat dieses Motiv
nicht) — dass es auf der Welt einen Menschen giibe,
der weiser sei als er. ,Diese Geschichte” meint Friin-
kel ') ,konnte, wenn sie echt wire, ja nur aus jidischen
Kreisen stammen, aber den Stempel der spitern Er-
findung tragt sie schon dadurch, dass sie Mose, an dem
die Demuth stets in erster Linie gerithmt wird, als un-
bescheiden und vermessen darstellt”. Richtig, Mose ist
und bleibt in der jiidischen Tradition (Numeri 12,) der :
MITINT WD O WN DTN 5210 N0 13y das Instrument
Gottes, das dessen Willen dem Volke bekannt macht,
der Geselzvermittler, nicht der Gesetsgeber (Aboth 1,
NS [0 W00 7NN 93P mend). Er ist nicht der
Allweise, der das Wissen in allen seinen Arten be-
herrscht, derkeinen Ratgeber neben sich duldet, der keine
Belehrung braucht. Im Gegenteil, die Ueberlieferung
hat die lehrreichen Geschichten JirarROS besonders be-

wahrt, um damit zu beweisen, dass selbst ein Priester

1) Z.D.M.G. 45. S. 326.
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von Midian dem Propheten Israéls mit seiner Einsicht
und Erfahrung grosse Dienste leisten konnte. Von
diesen Episoden (2 Mos. 18 und 4 Mos. 10,,) hat
Mohammed nichts in den Koran aufgenommen. Zwar
kommt die Figur Jitaros im Koran vor, aber unter dem
Namen Su‘ate. Was Mohammed veranlasst haben mag,
Jithro unter dzeserz Namen aufzufithren, wollen wir im
Rahmen dieser Arbeit nicht besprechen. Dass dieser
Name dem jiidzschern Sagenkreis des Jithro entnommen
sein kann, hat GriGer ') nachgewiesen. Dass das fein-
schipferische Talent Mohammeds auch von Jithro eine
urspriingliche Gestalt hat entwerfen wollen, ist nicht
ganz ausgeschlossen. Die Beriihrung mit der Mose-
geschichte hat er in Sure 28, ausgefiihrt, obwohl
da deutlich die Verwechselung mit der Jakobsgeschichte
ersichtlich ist?) — da heisst Jithro aber einfach der
5 =i ?). Ganz gewiss hatte Mohammed in seiner
jiidischen Umgebung die tiberlieferungen iiber Mose
und Jithro tagtiglich horen konnen, da diese gewiss
im Volksmunde geldufic waren. Die Koranexegeten
scheinen eben auch @zese Traditionen fiir die Elfgy-
legende verwendet zu haben.

Die Geschichte Jiraros ist fiir die nihere Kenntnis
des Lebens, Wesens und Charakters des Mose von

) S 1

J

(G

2) Ich glaube sogar, dass die Worte (vs. 24) L;'U u'/xj);-'!‘ L

}.#ii-é ).._ﬁ.S das DY™IDAR S5O0 NP (Gen. 32yy) aus der Jakoberziihlung

reflektieren.

3) Sure 28 vs. 23.
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grosser Wichtigkeit. Die Thorah hat Jithro als den
dem Mose weit tm Wissen wberlegene dargestellt. Er
erteilt Mose einen Rat, durch welchen er ¢4 ein
minder miihevolles und eben dadurch lingeres Leben,
sowie seznem: Volke einen dauerhaften Irieden in Aus-
sicht stellt. Die judische Tradition lisst das einsic/i-
volle Wissen Fithros vor dem gansen Volke siegen (cf.
Jalkut und Midr. R. z. St.) Dieses Motiv greift in die
Elliidrlegende hinein. Vielleicht wird uns dann auch
hierdurch ein Bericht bei den Arabern deutlich, der
noch von keinem /orscher der Elhidrlegende niher
gewiirdigt wurde, und der doch der Erklarung bediirfte.

Wir lesen namlich bei Tabari') den folgenden Hadit

(auf die Autoritit des ibn ‘Abbas hin): ;¢b L 4ls

w w ) w
Jj_.'ﬁ )L\_J'; (‘Rg 8] Lods R ansS J;J R B KRBy e

Lo 05wy b lll @elh) b 255 L sle o o ol
G R R R e SR o RS
e Al oSy S8 (o & Raksud by Roe G 255,
B 2Lty aie Kt e Sl mwdid il Lo WX
SRS CPCT NETINTN C V= RPCOVECR 0t IR PR C S|
Js Lolyl Loy 1953 §1 (Kuke) Bdle sl Lousil stami Ity ol
p Ml 2o n d; & (folgt die Elhidrgeschichte).
Denselben Hadit hat auch Ta‘labi im Namen des ibn-
“Abbas, obwohl hier die Zutat pes sa® 5 fehlt, wie

auch in einem anderen, fast gleichlautenden Berichte

1) Chron. 420.
2) Ard’is 191.
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bei TasariY), wo diese Notiz folgendermassen einge-

. . . 5 LR, 2,
leitet wird : o & CIESIS }S\J.Ji é.fcz.: LS sl (e L')i J ;.{o
f»‘\*fa:*’ il il g T gy J. Wenn aber auch
TALaBl und Zamansart (z. S.) diesen Zusatz AR &S S5
weglassen, scheint doch auch bei ihnen die Mitteilung
vorzuliegen, dass die Israiliten sich unter Mose nach
der Besiegung der Egypter wieder in Lgyplen nieder-

gelassen habern (denn sie haben: S R u;.QMS Lacks

deutlicher noch ZamAH$ARI: & & an e own gb U

iyl Ll B Oy Ly fytuly bl etc.) Diese Tatsache,

oder wenigstens deren Annahme, ist nun folgender-

massen zu verstehen :

Erstens mag hier an die Geschichte des JEREMIA
gedacht sein und wir finden hierdurch eine zierte
Moglichkeit, die zu der Elhidr-Feremia-Identifikation
fiihrte. Die Riickkehr nach Egypten war den Juden
zwar verpont, jedoch hat sie sich spiter vollzogen,
weil doch die Propheten eine véllige Verzeihung und
dadurch eine gewisse Sanctionirung Egyptens vorbe-
halten hatten ®). JerEMIA nun war der erste Prophet,
nach der jiidischen Ueberlieferung, der mit den Israé-
lieten nach Egypten zog?®), wenn auch mit grosstem
Unwillen 4).’

Die Etikettirung dieser Thatsache mit dem Na-
men des Mose, diirfte sich daraus erkldren, dass man

1) Seite 428.

2) Jesaias 19, .
3) Jeremias 434.
4) Jeremias 42 f.
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)

die midraschischen Bemerkungen und Illustrationen,
die bei Jeremia fortwidrend den Namen Mosks hinein-
mischen ') herausgegriffen und mit dem Texte, den
zu erldutern sie dienten, verflochten hat.

Zweitens aber kommt hier die Yi#hrogeschichte in
Betracht. Das Zusammentreffen der Figuren Jithro und
Mose ist eine Zpisode in der Geschichte Israéls, wie
sich in der Verherrlichung Jithro’s durch die jiidischen
Weisen deutlich kundgiebt. Man hat ihm, wie Mose,
seeben. Namen beigelegt?®). Mose will ihn nicht fortgehen
lassen und fleht ihn zu bleiben ?). Er giebt ihm seine
tiefste Hochschdtzung zu kennen, indem er ihn aus
innerstem Herzen bittet : =) 5;} D EOWN 2N NI 5N
D5 15 DM 372 WO DY Y welche letzten
Worte von den Rabbinen interpretiert werden : 3% 52
CAPY PNRD ID AW DOy 37 . Nun sind

die jiidischen Weisen dariiber streitig, wann eigentlich

Jithro dem Mose nach dem Auszug aus Egypten be-

gegnete und angenommen wird: nack der Gesetzge-
bung"), sodass Mose ihm von der Gesetzgebung aus-
fithrlich berichten konnte. Wie leicht ist es nun moglich,

dass die Stelle in Exodus (18,) NN 13005 Fwn —00M
DN SN VTN Oy DEnDY A5 [ My N 59
77 058N 7772 DNNED R NODA 59 (Man vergleiche

1) cf. Jalkut Jeremia 3295 Jalk. Jes. 19, interpretiert sogar o3 1Y jz'))g
; 0w o0 N e

2) Mechilta z. St.

3) Numeri Iog.

A)RVSa

n)ESifreRzEst

6) Exod. Rabba und Jalk. z. St.
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die auffallende Aehnlichkeit mit dem Berichte bei Tabari

ete. ¢yp=5 e e e ;)5 ;?;?d,) mit¥dertintiixoditat:

zusammengezogen wurde, und von dem s SN [N
DIRHD N ein Jorepoy  mpdrepov gemacht wurde!?)
(Man konnte sich dann sogar auf den bekannten rab-
binischen Satz berufen 7N MIND) DI PN
Dass tibrigens die arabischen Erklirer ganz bestimmt
die Figur Jithros vor Augen gehabt haben wmziissen,
als sie die Elhidrlegende bearbeiteten, geht sonnenklar
aus einem Berichte bei Talabi®) hervor: 3o (a=s JU3
o pall Lodualy sbdy (S Kb g G b 10 L)
sl & Ry xas U e PECUR N G Wb a0 g fls,

Hier kann nur an JITHRO gedacht werden (Exod.

18,,) %), wo Jithro zu seinem Volke zuriickkehrt und

1) Wie weit man #zbewusst die Identifikation Elhidrs und JEREMIAS durch-
fiithrte, geht aus einem Bericht bei ibn Hagar (I 887) hervor. Dort wird
erzihlt, im Namen des Wakhb ibn Munabbil: N33 ).&a,'<\U = sl J&

w J 3 bl
Man vergleiche hierzu Jeremia 1,50 TISN O3 TIN5 R T 99T

NRigb) oMb N TOWTP DI NED DMWY POYTY YI2. Und was

soll die weitere Zutat wsa Age AIASU0 wenn man hier nicht an eine

Kopie der Stelle in JEremia denkt (31;) D3 “*SNWYY W3 AN 090
D N D™D RS TR ete.?

2) Ard’is 2o0r. Dort macht nimlich Elhidr dem Mose dieselbe Vorwiirfe,

die dieser 74m vorhalten will, so sagt Elhidr u. M. O\ \))3 de L/:La_,b'j
Mﬁ!..w fa-Aﬁ uASZ,w UA> e)vw-SU wwj )L& MLJ; & 6),?-}5‘ etc.

3) Mit der Geschichte ABRAHAMS und ELIEZERS hingt JITHRO in der Weise
zusammen, dass der erste Name, unter welchem die Thora ihn zuerst in die

Geschichte Moses hineinfiihrt sz_j ist (Exod. 21g). Denselben Namen fiihrt
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Mose mit seinen Genossen in der Wiiste bleibt.

Aber es gab auch noch einen Menschen, der als
Zeitgenosse des Mose diesem im Wissen gleichtrat,
wenn nicht tiberlegen war, ndmlich Besar’er, der mit
dem Bau des Stiftszeltes beauftragt wurde und von

dem es ausdriicklich heisst: DTN M0 NN NoHN
FONSD 5231 NI A3E0D) Pon2 (Exod. 31,). Der

Midrasch hat sich mit hoher Wertschitzung an seine

Person herangemacht und seinem Wesen ein gott-
liches Ansehen verliehen. Als dem Mose auf dem
Sinai, so erzihlt die Tradition, von Gott befohlen
wurde, den Bau des heiligen Zeltes einem Anderen
als er aufzutragen, da fragte er in erstaunter New-
grer, wer dieser un Wissen FErhabene sei. Daraut
fiihrte Gott ithm alle Geschlechter von Adam bis zu der
Auwferstehung vor, um ihm dadurch deutlich zu machen,
dass, wie alle grosse Minner, auch Besal'el von der
Schopfung an fiir die ithm einmal spéter aufzutragende
Wiirde vorbestimmt war !). Man sieht also, Mose hat
sich, auch in der jizdischern Tradition, mitunter geplagt
mit der Frage iiber die hichste menschliche Weishett.
Es lag aber durchaus nicht in seinem Charakter, den
Gedanken mit sich herumzutragen ,es giebt ausser

auch ein Sohn Esaus, ein Enkel IsmaiiLs (Gen. 364). So versteht man die
Genealogie Elhidr (Mas@di, Murig addahab edit. Barbier du Meynard S. 92
und ibn Hagar I 883) o= e ;Aﬂ; O$ \._JLJ.KSS A9 =2 /.)/o,

l,.*@i)_ﬁ oy =W oy Ua_;:z” oy Nolas Ugi

1) Exod. R. 40. Erstaunt iiber Besal’els Weisheit sagt Mose (das.) -53_3

omn ON




meer keinen Weidsen”. Im Gegenteil, als Gott Mose
die Frage vorlegte Sn5yn Tby ﬂ,‘;.‘,? soll MOSE sofort
bejahend geantwortet haben ).

Ein glinzendes Zeugniss fiir Moses Charakter hat
die jiidische Ueberlieferung aufbewahrt in einem Psalm,
tiberschrieben , Gebet des Mose des Gottesmannes? (Psalm
90). Es spricht hier die tiefste Demut aus der Betrach-
tung der menschlichen Verginglichkeit der géttlichen
Ewigkeit gegeniiber. Wie schon klingt die Sehnsucht
des grossen Mannes nach dem Gotteshauch des klein-
menschlichen Lebens in den Worten (Vs. 12) DanS
MM 235 N2 YT )2 1! Dass dieser Psalm
in die Elhidrgedanken hineingehért, muss jedem auf-
fallen, der ihn mit Aufmerksamkeit durchliest. Dann
kann man auch in den Worten D2 iDL M
Mz DX MM2J2 ONY 3 DWIw (vs. 10) einen
Anklang finden an die Worte in Sure 18 vs. 359
Li> sl ol welcher Ausdruck allgemein von den ara-
bischen Erklirern als: %iw ild sy Yaub Lile; — bei
Beidawe aber:  pwrw Sy — gedeutet wird und das
mit um so mehr Recht, weil die ériinstigste Bitte

Moses lautete 15997 92y2 *"""N3 m2YN (Im 757 eben

wollen wir den (=Wl =+=w finden vergl. unten).

Aus dem Vorhergenden ist uns also deutlich ge-

1) das.; Jalk. Ex. 389 hat noch die Bemerkung m1yom 0 '_'N:P‘-] T'\N
(Dan. 2,) Y0NS NOPIM 2 S 7O D WY MD NN Man ver-

gleiche hierzu &ehs A U«L:J; f.ls L:i}l,f.g gfv\ji LSlJ 610 0 f‘lﬂ (oben S. 12).
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worden, dass Mose BEN AMRAM mit dem Hauptmotiv
der Elhidrfrage, der Weisheitsfrage, wesentlich zu thun
hat, und eben seine sprichwértliche Demut hat diesen
Stoff bereichert und belebt. Jedoch gab es manche,
Gefahrten Mohammeds sogar, die Most BEN AMRaM
eine derartige Geschichte nicht zumuteten, vielleicht
aus demselben Grunde, den Frinkel (vergl. oben Seite
39) angegeben hat. Es gab eine Meinung, dass  ows»,
der in Vs. 59 von Sure 18 genannt wird, nicht der

ol*e ¢ (e sondern ein anderer (s . 2. Coie o
sein soll. |

Man liesst ndmlich bei TABARi ) den folgenden
Hadit: Oe comds B FHET R O (5= AT o LEse

O bl U b fuam S L Jol g oy e o

b A i e ) s e xS el Uy

Gyl e ol JLE3 O I G o w50 L wlelt
il 08 3 by amen L em ad Sl O S5 0 Jyis
L N s px ek B8 Oume b osizew ete,

Dadurch wird uns dann auch deutlich, dass in fast
allen Berichten iiber die Begegnung des Mose und
Elhidr der letztere, auf die Antwort des Mose (o L,
immer fragt Jallsl &3 —mss? (Tab. Chr. 418) oder
Ml o cmbo (422); ja Mose soll selbst gleich ge-
antwortet haben (yue (¢ (oo U (428).

Diesem Zweiten Mose Livis ¢y (s~ hat Ta’labi

1) Chron. 423; cf. Buhari Tafsir. Leiden III 279 I. UT:JLJ J\.>) ‘X?}XSLJ

bL'/:j;).M‘ (B9 (owadd (mal X3 wS5 el £S) J)Jig cf. Talabi Ard’is 190.




einen ganz besonderen Abschnitt gewidmet '), den wir
hier folgen lassen :

Le™R 3y r}lmjf &g,l.c 2w o L O e .&.::b C", Um@
Loost sl s Ody e Gy o (e L LSS 08 oY

el Bl 9y Cxp) L Sl sy Lade 29 sl S (s

e B

wobo o Ll willly, el Cmle S Ealpdl g9 oo
Al oy 5= ohe o o R
& oS Sy Chomsy i o U 2ol olell Joof S8 JuE
02,3 & leowdly B lyoaxs doke Rd gby ady Jy 8T Dl

Lika oy 6*’9_"’ r‘}\(ﬁﬁ Ales Al cemad Kol }S\,w..ff l,g«a: Liscs,

e 38 5w #ly adl sily Al sl &1 Ryeo You,

JE) ot slasy Ria ped xelbld R JOle e 2w
= dent 3wl Al el L o (s e o3 9y
P SN PRI N B (TR ) VS R RPN W = VDU
R ECOSE SOG L I, SO e Gl D N
oloy (nme > WSy sy xdo w9 wiaiSy Lustey Losls
S i) psl b (spaky sy Ge SO g (o xib e s
Ommald (opp & 8Ty s (90 B iy e & AT AN e

3 el O sds s Lehe sl B gb\.x.jsj sisald
1) 124 ff.
2) iiber diese }X'u.>) in Verband mit der Elhidrlegende vergl. unten S. 75
Note 3.
3) Sehr interessant ist es, dass wir hier zuerst horen, dass auch die b‘)j.ds }95

von einem Elhidr wussten.
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ks ¥ oolumd 3y N sie B iU ! L
hedd] o o 08 J5 oue eyl 158 fidy (558 e

P../as ,»..A.S?.J MALJ .‘ &U rL_,w Lo Q{AS wb ‘,_.SL) Lll{ g)\-.L_J‘

cpehel dlay

Eine merkwiirdige Erzahlung | Zzweihundert Sahr vor

Mosk sollte das Volk Israél, nach dem Tode des Jakob

und Joseph und deren leitenden Nachfolger (¥ J7
Sl &) auf einmal sich dem Frevel, ndmlich der

Zauberei und Wahrsagerei, ergeben haben, bis Gott
den Mosk B. Manasse als Gesandte und Mahner zu
ihnen schickte, dessen Ruf nur von einem Teil des
Volkes beachtet wurde. In der jtidischen Ueberlieferung
ist von einem derartigen Verfall des jiidischen Volkes
vor Mose nichts bekannt. Die Sklaverei in Egypten
hatte, nach jiidischer Tradition, die Moralitit des Volkes
nicht zu schwichen vermocht, und obwohl Mose an-
fangs meinte, dass man ihm nicht glauben und folgen
wiirde (Ex. 4, — die Midrascherlduterungen z. St. er-
zdhlen sogar, das Gott dem Mose iiber die Gering-
schitzung seines Volkes ziirnte), das Volk belehrte
ihn einer besseren Gesinnung (Exod. 4,). Freilich, es
gab eine Zeit, worin das Volk zu entarten drohte: die
Zeit des goldenen Kalbes. Aber diese Periode fillt
nach der jiidischen Ueberlieferung nicht 200 $akr vor
Mose, sondern in dessen eigener Zeit. Was hat man
also von diesem Berichte bei Talabi zu denken? Ich

glaube, die Schwierigkeiten ldsen zu kénnen. Man
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braucht nur die Bibel zur Hand zu nehmen, um zu

sehen, was hier geschehen ist.

Wabhrscheinlich hat man hier MEeNassg, So/kn des
Josern mit dem jiidischen Avnige dieses Namens ver-
wechselt.

Die verrufene Regierung des MeNassE wird in 2
Kon. 21, ausfithrlich geschildert. In der Aufzihlung

seiner Siinden, kommt (Vs. 6) auch vor :ﬁiﬁ_pﬂ‘m

DWW 2N s (das ist das Verbrechen, welches
auch Ta'labi besonders hervorhebt: &y ;=i Rué Lis,).

Diese Verwilderung und Entartung fiihrte, trotz aller

Mahnungen der damaligen Propheten, den Untergang
des jiidischen Volkes herbei, also nicht 200 Jahre zor,
sondern #zack Mose. Die berithmte Tatsache aber,
dass Menasse sich spiter, am Ende seiner Regierung,
wieder zu Gott mit aufrichtigstem Herzen bekehrt
haben soll *), ist in.Bibel und Talmud sehr verherrlicht
worden und mag eine Art Prophetentun: MENASSES
geschaffen haben. Wie kam man nun aber zu Mose
BEN MENASSE?

Die Freveltaten des Konigs Menasse, die, wie ge-
sagt, in der Bibel scharf gezeichnet werden, sind in
betdenSViersionent (e Idon s oitn ISR @liroit ekt
unterbrochen durch den Vers 539 535 DN N5
Ry ON P DONIND N3 N TN m SN2
DN M8 WN TN 509 DMy N 520 ey
& m?_y Gleich auf den Namen Mose folgt, im

1) 2 Chr. 31j,# Man vergl. Sanhadrin 1024 ff und das apokryph. ,Gedet
MENASSES”.
2) In der Chronik ist die Lesart etwas-anders (Vs. 8).
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Konigsbuche nach drei Worten, in der Chronik nach

cineme Worte, der Name [3). Wie leicht konnte
nun nicht eine ungeschickte Hand oder ein schlecht
orientierter Leser die zwei Namen Mose und Menasse
zusammenschmieden? Es kommt aber noch mehreres
hinzu.

Die Geschichte des Mose kommt fortwihrend mit
dem Namen ManassE in nidhere Beriihrung und zwar bei
der Frage der Landesverteilung™). Wir erinnern daran,
dass diese schwierige Aufgabe von Erazar, dem Ho/e-
Priester und Josua BEN NUN ausgefiihrt werden musste ?).
Also hort man den Namen MENASSE in engstem Zu-
sammenhange mit den ZZLidrfiguren (oben Seite 27).
Wieviel ist nun fiir ein ungeschicktes Auge notig,

3240
TN 12 o057 AwD einfach TR ' M zu lesen?
Und dann drittens :

Bekanntlich spielt der Begriff o3 in der koranischen

um z. B. in Numeri (32,) wo der Text lautet gk

Elhidrlegende eine Hauptrolle (Man vergleiche Sure

HoR e R R s Vs o2 e % und ey

sl 3t sailwdl). Der Name [/31 ist nun in der jiidi-

schen Tradition eben von diesen: Begriffe abgeleitet :

VY 50 DN DTN W3 2D (Gen. 41,).
Auch in SANHEDRIN ), wo iiber Aonig MENASSE
mehreres gesagt wird, finden wir die exegetischen Be-

1) cf. Num. 32334 34;4; Josua 1S3 ytie Lyl R Glie
2) cf.: Numeri 34;-.
3) 1024.




merkungen : [ D und SN WIT : 2D
DMWY omaNS. Wo nun das Verbum FEsSEals

prima ‘) dieses ') in der Konjugation der abgeleiteten

Formen verliert (Beispiele : W 7‘;5‘ SN Dettertizong:

MM M5 [ WD Hiob. 39,,; INY0 MO 75 7m0
Hiob. 11,), kann es nicht unmoglich sein, dass man
den Namen [y auch wohl [z schrieb. Es braucht

nur irgendwo eine Glosse am Rande gestanden zu

haben z B. m@an 3 mwn um einfach [23m D
also Mose 1N Manasse gelesen zu werden, denn in
den hebriischen Texten kommt fast immer das " als
Abbreviatur fiir 1BN oder BEN vor.

Auf alle Fille bleibt der MostE BEN MENASSE eine
Fiktion.




§ 5.

DER &% (SURE 18, 59): L‘)J'j oy t&}g?

Es gilt den arabischen Erklirern als ausgemachte
Tatsache, an der sich nicht riitteln lasst, dass der
&S in Sure 18 vs. 59 Sodua ibn Nun ist, nur dar-

#ber ldsst sich noch reden, warum er 2% genannt

wird. So ZAMABSARI (2. St.) 3w Ly a3 (0 mites 49 Jusbs

(1 (.Lx.” XA L:\>L'J. Mady Ax,};gj KA C)b/ N L8 Dies stand
so fest, dass spitere Uebersetzer den Namen des Josua
ben Nun einfach hinzufiigen. So Saze ?) ,und remem-
ber when Moses said unto his servant, Josua the son
of Nun”. Palmer?®) ,Moses servant in the Legend is
Josua”. Nun, selbstverstindlich. Wenn bei Mose von
einem , Fingling” die Rede ist, muss man an den
93 par excellence, an Josua denken Exod
iﬁ N3 12 ¥ Fremd und schwer erkldrbar aber
bleibt es warum Mokhammed diesen Namen nicht ge-
nannt /hat. Denn sich einfach abzufinden mit der
Antwort: Mohammed habe diesen Namen nicht ge-
kannt, ist kaum moglich. Wer ihm von Most und

1) cf. auch Beidawl _Swss o pﬁ‘}’ O oy o éaw)J Buhari Tafsir
ST
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ARron erzahlt hat, wird wohl von Josva nicht geschwie-
gen haben. Nur dann wird uns diese Schwierigkeit
deutlich, wenn wir annehmen diirfen, dass es mehrere
Josua’s gab, wvon denen Legenden und Evzililungen
i Umlanfe waren, dic in den Rahmen des Eljidr-
themas hineinpassten (cf. oben Seite 2%) und die Mo-
leammed niclt auscinander halten konnte, wie er das-
selbe ber anderen Personen geseigt hat (cf. Seite 40).
Und es gat in der Tat solche.

Fir Josua BEN Noun spricht Vieles. Wir wollen /der
nur die Hauptziige angeben, denn in dem nichsten
Abschnitte kommen wir auf die interessanten Einzel-
heiten zu sprechen, wenn wir die wunderbare Fisc/-
geschichte untersuchen werden.

Josua BEN NuN hat eine Reise gemacht — eine sehr
wichtige — die Reise mit den Kundschaftern?). Er
kommt, bevor er diese angeht, mzd¢ MOSE zusammen
um sich {iiber seine Sendung beraten zu lassen ?).
Die Begleitung des greisen Kaleb (der auch »72y
[Num. 14,] genannt wird — man vergleiche das lous
in Sure 18;) ist ein entscheidender Moment seiner
Reise und seines Lebens. Dann die Sgaltung des For-
danflusses ®), dessen Wasser sich wie cine Mauer, wie
einst die Wasser des Schilfsmeeres, aufstellte *). Dabei

1) Numeri Kap. 13.

2) Num. Rab. Kap. 16.

3) vergl. den nichsten Abschnitt.

4) Man vergleiche hier den Bericht bei den arabischen Kommentatoren,

wo es von dem Wasser des U”')‘S\{J; t& heisst: uLMﬁ R &J,Lt: )Lué,

welches Wunder von den neueren Elhidrforschern als , Versteinerung” oder
»vereisung” des Wassers erklirt wird (cf. Vollers Seite 245).
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galt er als sehr weise. (Josua 1o, hat ihn in Weis-
heit iiber Mose gestellt) 1).

Was die anderen Triger des Namens Josua betrifft,
so kommen hier zwei berithmte Minner in Betracht, die
dem Volksmunde noch geldufiger waren als Josua ben

Nun, ndmlich:

1) Wir wollen hier eine Vermutung aussprechen, die fiir die Forschung der
Elhidrsage von Interesse sein kann. Wir meinen ndmlich, dass man die ersten
Anlidsse der Aindes- und Mauergeschichte (Sure 18 vss. 73 und 76) auf Josua
ben Nun zurtickfithren kann. Der Wiederauf bau der Mawer Ferichos wurde nach
dem Fluche Josuas (Jos. 644 ft) durch derz Zod der Kinder des Frevlers geahndet.
Diese traurige Tat vollzog sich in den Tagen des schlechtesten Kénigs Israels,
AHAB (1 Kon. 1645 man vergleiche die Besehreibung des schlechten Konigs in

Sure 18;5 bei den Koranexegeten zu den Worten etc. ¢hhe (?J)D UL{J) und

schliesst sich sofort an die Zliageschichte an — wie man weiss, eine beliebte
Identifikation Elhidrs — ja es werden sogar die Namen Josua und EriA
hinter cinander genannt (cf. 1 Kon. 165, und 17,). Dass auch ELiA mit
einer  Aindergeschichte zu tun hat, ist bekannt (‘1 Kon. 17g1). Seine Begeg-
nung mit einem frcvelhaften Knaben (cf. Sure 18;) findet man im Talmud
(Sanh. 590). Die zweite frappirende Aehnlichkeit in der Geschichte ELIAS
und Josuas ist: das Spalten des Fordanflusses und zwar mit seinem Mantel
(2 Kon. 2g). Hat man /4éer nicht die Quelle zu suchgn fiir das AZeid Elhidrs,
das den Elhidrforschern viel Kopfzerbrechen gekostet hat? So bei TABART

(Chr. 418) X2eis L:%\M a3 u\*?) 136 und etwas weiter (423) 1L
1 W

Sl @ Caile J~_?). Und im Namen des Propheten (425; cf. auch ibn

Hagar 884; Ta‘labi 192) L’)" wJ ;.fu\j )mﬁ ) ijsu ULe §l>) Latly

S) u')}x@u sleass Bod (b Omd x3Y )x_m;ﬁ u_.:;, Lot gt a8 L;_.u

Ei;_.\:::_">7 was bei Taflabi (192) noch weiter ausgefiihrt wird Wl ()

»..E}> 5@55 L)\»o LMJS PERR) )»:ag (Bohari Tafsir hat l.gjfi USM) Und
so wurde ,Chidher auf seinem Iell” der Meergott (Vollers. Arch. 12 S. 278)
Was aber ist einfacher als an den AManic/ ELAs zu denken, mit dem er sich
w0erkitlle” als er der Gottesbegegnung harrt (1 Kon. 193), mit dem er das
Wasser des Jordans spaltet, den er seinem Schiiler ELtsA hinterlisst (2 Kon. 213),
der auch damit Wunder verrichtet (2 Kén. 21,). Und was Mose hiermit zu
tun hat, wird uns klar aus der Geschichte in Exodus (3434 ff) wo dieser
sich mit einem Sckleier (M\QM) umbhiillt.




I) Josua Ben CraNANIA. Im nichsten Abschnitte wer-
den wir sehen, dass eben dieser Josua den ersten
Anlass zu der Fischgeschichte gegeben haben mag.
Zusammen mit Eriezer (Elhidr) unternimmt er des
ofteren eine Schiffsredse (Sure 18, sixswdl & L) 13N 1)
Dieser Josua ist es auch, von dem im Talmud A die
schone Gesclhichite miit den Kindern %) erzihlt wird, aber
dort mit anderem Motive als das schaurige, welches
in die arabische Elhidrlegende hineingekommen ist ).
Uebrigens ist die Figur dzeses Josuas wie man sich
denken kann, zusammengeschmolzen mit der des:

II) Josua BEN LEVIE.

Es braucht nicht nochmals betont zu werden, dass
man im /Hwbbur jafa des K. Nissim ) mit Recht
die jiidische Quelle fiir die ganze Elhidrlegende wie-

derfand ©) und da eben ist es die Figur des Josua
BEN LEVIE.

In den eschatologischen Legenden des Talmuds und
Midrasch spielt dieser Okkultist neben dem R. Simox

1) Bab. Bathr. 744ff; Horioth I0z; weiter dann die wunderbare Geschichte
Josuas und die Weiser des Athenacums (Behoroth 84ff); JosUA wund ELirzer
cf. oben Seite 27.

2) Erubim 534.

3) Der Koran hat (-}Lf: aber fast alle Erkldrer ULJ\:

4) Die JOSUA-BEN-LEVIE-Z7zihlung hat an Stelle der schaurigen Kinder-
geschichte die minder schaurige Erzihlung der A/

5) iiber diesen X&. ANissim lese man Rappoports ,Toledoth rabbenu Cha-
nanel werabenu Nissim” (Wien 1831).

6) die Erzihlung des Zibbur jafo findet man, ausser in Hibbur-jafa selbst
(Amsterdam 1746), in FRIEDMANN (Seder Elia rabba und Zuta Wien 1902),
JELLINEK  (Beth-Hammidrasch. Wien 1873 V. S. 133) und Luvy (Revue d.
E. j. VIIT S. 66 ff.). Auch Zunz. (Gottesdienstliche Vortrige Seite 131) hat
diese Erzihlung als die Quelle von Sure 1859 ff genannt,
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5. JocHai die Hauptrolle?). Er hat sich stets mit der
Frage der Wiederbelebung befasst. So Sanh. (91b)
IO §1 DYMT DRSO PN M5 13 A 00 N
(Ps. 84,) 'M5D OO TiY 03 DAY TNy ONIY
10 DT IS PNID S5 NON SN N5 55T
etc. PN W MW 53 W5 12 P2 M N - 0

Er kommt mit EL1a zusammen (Sanh. 93a) BT N
YIRTT NIIDT NTDDN MNP T TTOND o 1o
Eben vorher geht seine Betrachtung iiber ,den jling-
sten Tag” 37 WD 12 YA M CINTTIDION 127 AN
TN 31 (Jes. 60,,) MARNTING 20 IOy 00T
NI TION 2N 72D Nk 233p DY 1IN T3 510 8O
131 (Zach. o;) “MMAM 5Y 3919 %Y, 0 ¢(Dan. 7,,)
Weiter noch (Ber. Rabbah 26): Y27 N5 N3 233y DY
TOYS O PN NIIT 27 N AT 5y 3010 Wy

TN M5 12 YA 13,7253 00D oW NON NS
TSI T AT, MANIY DO TWa N5 SNSE NS
(st 2] bl Bl iy e

Auch dieser Josua hat viele Sc/kiffsreisen gemacht*).

Was dieser Josua mit Mose zu tun hat?
In seiner Einleitung zu der Josua-BeN-Levis-Geschichte
hat Jerrivex (Beth-Hammidrasch XIX) hingewiesen

1) Man vergleiche weiter iiber Josua B. LEVIE: BACKER. Agada der palist.
Amor. I. 124—194; GrAETZ IV S. 263 ; JELLINEK Geschichte des R. Josua
ben Levie B. H. II 48—s51; Zuaz G. V. S, I41.

2) Kann durch diesen Namen vielleicht ein Verwirrung mit ALEXANDER
entstanden sein?

3) Auch hierfiir finden wir in einer Elhidrlegende bei Ta’labi (194) einen

Anklang L*QJ Msz,wqu ngS\;ﬁ o dEblely L MjL.ﬁ\.w Jale,
4) Graetz IV S. 264.
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auf eine idhnliche Geschichte, die von Mose erzihlt
wurde. Er berichtet dort (Seite IX), dass Professor T1-
SCHENDORF unter anderen sehr wertvollen Manuscripten
auch eine arabische Bearbeitung der ,Clronik des
Mosre” aus Kahira mitgebracht hatte, welche 35 Sei-
ten in klein-Octavo umfasst. Es wird darin erzihlt,
wie auch MosEt in alle sieben Himmel, dann in das
Paradies und in die Holle gestiegen sei, dort die Engel,
die verschiedenen Arten und Stufen der Belohnungen
und Strafen geschaut hatte. Jellinek teilt einige Aus-
ziige aus dieser Handschrift mit und meint (Seite X
Note 9), dass die Fahrt ins Paradies und in die Hélle
der Geschichte des Rabbie Josua b. Levie nachge-
bildet sei. Wir haben aber schon oben (Seite 9) darauf
hingewiesen, dass die Hzmmelschanung Moses in der
judischen Tradition bekannt ist. Wir brauchen uns
also nicht dariiber zu wundern, wenn wir auch auf

eine arabische Version dieser Erzihlung stossen. Sie

ist vielmehr der jidisciern Legende nachgebildet.

Nachdem wir nun die Hauptpersonen der Elhidr-
legende besprochen haben, gehen wir jetzt iiber zu
den Untersuchungen der /uschgeschichte und des

0;55\,55? &.Sba .




DER 09)5\4-55 t*;-’ba UND DIE FISCHGESCHICHTE IM LICHTE
DER JUDISCHEN TRADITION.

Hirscrrern ') hat schon darauf aufmerksam gemacht,

dass der Vater Josuas 13 (= Fisch) heisst und des-

halb die Zischsage sich an Josua hat festkniipfen las-
sen und obwohl Lipzearskr®) diesem Argumente nicht
beistimmen will, meine ich, dass man auch diese Fisch-
geschichte in jidzschers Wasser zu suchen hat.

Fiir die in der juidischen Literatur nur etwas Be-
schlagenen, offnet sich eine breite Perspective, die wir
hier zur Aufklirung der Elhidrsagen eingehender be-
trachten wollen. Ich meine: die Zeviathanfrage.

Die Erorterung dieser interessanten Frage wird hier
und da durchleuchten lassen, dass sie den arabischen
Exegeten unbedingt vorgeschwebt haben muss, als sie
sich mit der Elhidrexegese des naheren beschiiftigten?).
Der Leviatman wird 6fters schon in der Bibel genannt
[Jesaiasis et RSIGI L Snoiit SUHTGh. 3 O Die

1) Beitrige zur E);'liltil'ung des Korans. S. 83.

o) 7/ S EATRVATIS N5 18

3) Nur Clermont-Gaunean (Revue Archéologique N. S. 32. 1872 ,Horus
et St.George S. 283) hat in Verband mit ,George und der Drache” den
LEVIATHAN genannt. Auch eine Identifikation von IKHIDR und JoNAs hat er
deswegen gestreift (S. 393).




rabbinische Litteratur hat sich in Ausbildungen er-
schopft, die das Wesen dieses Fisches mit einem wun-
derbaren Gewebe umgeben haben. Die ausfithrlichste
Talmudstelle ist in Bada bathra (7461t) zu finden, wo
viele eschatologischen Erklirungen iiber den Leviathan
erértert werden. Wir lassen hier einige folgen und
zwar jene, die sehr wahrscheinlich als Quellen gedient
haben konnen fiir die hieran anklingenden Bemerkun-
gen der arabischen Ausleger.

Zur Einleitung in die Leviathanfrage wird eine Ge-
schichte erzihlt von zwei beriithmten jlidischen Weisen

Ermezer und Josua (Man merke sich diese Namen und
vergleiche Seiten 27 und 56) Y393 M2YH 1327 1N
TMNON 3T M A28 PN Y YT 2 o
WA I 3T YT L e 3 Cen

ORIV T 200 YT T M O N L eN
PIY NOW D DN D3 TN 5173 TN T o
(Hiob. 41,)) "M “0YBYD 1W: 20137 N0 10M5 5w

Unmittelbar hierauf folgt eine andere Erzahlung :
NPT NI NIDT DI 02 NI 5 N N 37 9N
NITD )77 NTWIT NODN NI 773703 o
NODN DO 2% IS DN NN NP
WA AN MDY T DY N353 9 bRy
D NN IMNT TIPS DN 9D wHon ND DT )

N NDOTT DI AT T NOTPY NI N

Dass diese zwei Erzahlungen zusammengeschmolzen

1) cf. ZAMAHSART owan rbL:‘j. Bei TALABTI (191) schlafen sie beiden ein.

Bei TaBARID (418) ist es Elbidr: r..ju J*:?) 5)‘15 (cf. oben Seite 55 N. 1).
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sind und so den Stoff geliefert haben kénnen zu min-
destens diesem Momente der Elhidrlegende : dze Reise
mit dem Fische und dessen W zederbelebung, ist eine
nicht zu gewagte Hypothese. Sie wird aber zur These,
wenn wir eine weitere allegorische Bemerkung des
Talmuds (daseldst) in Betracht ziehen : 29 NN D
ewwspyso: NAJID M5 DN TNV 13D 337 TN 19
P2M3) F13M3 1S TR TN 0P Y (Jagd
NI T3 2ATPm NOONY (Hiob 40,) "awd yvmwn
(Fliob 40,) "9 @ wnyms N3 15 5190 » 1y

Hier cben st die Quelle Sfir |, Ritter Georg und
der Drache’ V). Lings diesem Weg muss die Iden-

tifikation Zljizdrs und St. Georg entstanden sein ?).

1) Zuerst in Zusammenhang mit der Elhidrsage erwihnt bei Bustequtius.
Epist. 1 (ed. 1595) Seite 71ff und jetzt auch in den arabischen Texicis
hinter dem Namen 5~ = angegeben. So Freitag : socius Mosis, nempe Pinehas,
item Elias et Georgius.

2) Dass eine Verwechslung der Namen GABRIEL und CHIDRELIS (eine Zu-

sammenfliessung der Namen KHEDER und ELIAS nach DHERBELOT. Biblioth.

Orient. Paris 1679 s. V.) durch eine ungenaue Lesart (5,\*11:13 und 5&1153)
entstanden sein kann, will ich wenigstens als Vermutung ausgesprochen
haben. Die schone eschatologischen Bearbeitung der Zeviathangeschichte hat
der Talmud dort noch weiter ausgeﬁihrt:'njpn:} 53 :5}7?31”‘ 272 &)
W PP I X0 M 53 Nom Db o by PR N o
2'MY2 O’ 1 A B5Wa 25N DY - Der Leviathan wird dereinst
verkauft auf den Strassen Jerusalems. Gott wird aus seiner Haut Laubhiitten
machen fiir die Braven, weiter Giirtel (oder kleine Hiitten) und Halsketten
und den Rest wird Gott iiber die Mauer Jerusalems decken, da wird es glinzen
von einem Ende der Welt bis zum andere (vergleiche auch ILevit. Rabba
133. Dort wird, mit Recht, das Wort 55 gestrichen. Denn gemeint ist
natiirlich der , Bekemot” in Hiob 4045, dessen Schilderung mit dem LEVIATHAN
wohl ,verquickt ist”.) Wir brauchen uns jetzt nicht zu bemiihen, um diese
Allegorien zu vergleichen und zu deuten. (Man vergleiche hierfiir: KivcHr,
ABARBANEL etc. z. St. weiter noch MarmoNIDES, More Nebuhim 353 MENASSE
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Dann weiter im Talmud: S9N 55 00 ODN
12PN D1 WO NIT N2 eTPn Naw 1 5D 30
DOWR 52 p3mEn LS M Dpp 8OO LONTD
3PN DN 3O DO DN DOR Papn ey mm 910
PIDT DN M DN N2 NS DPITIES Anom
(Jes. 27,) O "wN. Also der Leviathan ist gesalzen.

Diese Sa/lsung des Fisches mag ihren Nachklang bei

den arabischen Erklirern gefunden haben, wenn sie
den Fisch, den Mose auf seine Reise mitnahm, ge-

salzen sein lassen. TaBari (Chr. 423) spricht von

pabe e — TaATaBl (Ara’is 191) hat 208 @ laxey

und ZAMAHSART Koshes 8% ol U5 (8, (7, St.)

Jetzt kommt auf einmal, noch immer in der erwidhnten
Talmudstelle, die Erwahnung des Jorban. Hier glaube
ich ganz bestimmt die Quelle fiir den vielinterpre-

tierten ¢y =W =W 1) gefunden zu haben.

Es heisst ndmlich J5mm) DWOD DOyOm NY» 770
TIP3 NTDD 5w M 93 Sw o
SN 1T M D M NI oMo 5w v ynw
N0 ?) (Hiob 40,) Der Lauf des Jordan wird hier
beschrieben: er fingt an bei Paneas (Caesarea Phi-

BEN ISRAEL, NISCHMATH CHAJIM S. 48; KonuT Aruch s. V.und Z.D.M.G. 21.
S. 590 fiir die Paralele in der pers. Literatur).

Ob und wie weit der Name ]n\ﬁ (nach jidischen Deutung — Begleitung
von mﬁ) die Geschichte der Mose- und Llhidrbegleitung beeinflusst hat, mag
dahingestellt bleiben.

1) Koran Sure 18&.

2) Etwas anders in Behoroth 552 [)12 75HD1 DMRD DOYHD N¥ T

Svan o 5o 5Hm 2o 5w mena) fman Sw menay 02 Sw
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lippi) '), nimmt seinen Weg durch den Lacus Sama-

chonitis (ﬂj:gm?), den Lacus Gennesaritis
(S impma) 52}?\) und das ,Tote Meer’. Die weitere
Paraphrase muss wohl bedeuten : die neue Flussmiin-
dung, durch welche der Jordan in den ,sinus Arabicus”
ausstromt, oder besser in den ,sinus Aelaniticus’.
Leviatuax ist hier dann die Umschreibung Zgyptens 9
also mﬂb S Yo das Rote Meer %)

Man muss schon deshalb an den Fordan denken,

weil man doch Josua BEN Nun als Reisegefihrte

1) Gemeint ist, dass der Jordan hier in Palistina hineinstromt, cf. Behoroth

(a.2.0.) 179 Y 177 WY XOPI iap) AT 027 MR (Daz liegt links
von Paneas). ‘
2) cf. Jesaias 27; und Raschie z.S.

3) Die arabischen Erklirer sagen zu UJ;S\AJPF @Sﬁ i'))'”ﬁ Uav)b ;5

»der Punkt, wo das persische und byzanthinische (Mittel) Meer zusammen-
treffen. Das wire nach VorLers (S. 245) nauf der Landenge von Klysma
(Sués) zu denken”. Sehr richtig fragt LIDZBARSKI (S.110); wo dann eigentlich
diese beiden Meere sich verbinden? Nach WAHL (Koran S. 248) ,bleibt. in
dem Lokal, von dem die Rede ist, nichts iibrig als die Gegend zu verstehen,
wo, an der Grinze von Palistina, der aus der arabischen Wiiste kommende
ziemlich starke Fluss Zafia, sich in das sogenannte Todte Meer, das salzigste
aller Meere, am siidlichen Busen desselben ergiesst, oder der Standpunkt
dieses grossen Salzmeeres an und fiir sich selbst, in Riicksicht auf die sehr
alte Meinung, dass das Wasser dieses Sees durch unterirdische Ginge mit
dem mittellindischen oder mit dem Aoz Meere sich verbindet.” Diese Ansicht
bedarf nach LIDZBARSKI (a.a. O.) keiner besonderen Wiederlegung. Wir
meinen aber, dass Wahl tatsichlich den richtigen Faden gefunden hat. Er
ist auf der Spur der rebbinischen Ueberlieferung.

Einige arabischen Erklirer machten sich von den Schwierigkeiten ab,
durch diese beiden Meere einfach in tibertragenem Sinne als ,dic Meere des
Wisscns” zu fassen (oben Seite 14).

LInzBARSKI hiilt daran fest, dass mit 0‘4,;5\135 &+=\0 gemeint sei ina pi
narati (Mindung der Stréme) des babyl. Gilgames-Epos. Vielleicht ist hier
dann cinen weiterem Beweis zu finden fiir unsere Annahme Elhidr = ELIEZER,

wenn wir das D7) OON nochmals betonen, das in der ZZ%idrgeschichte eine
wichtige Rolle spielt (oben Seite 21).




Moses an erster und sogar einziger Stelle denken will,
fir den doch der Fordan ein bedeutender Moment
seines Lebens ist (oben Seite 54).

Es kommt aber noch mehreres Beweismaterial hinzu.
Im ersten Elhidrberichte bei den arabischen Erklarern be-
gegnet uns unter anderen die u‘) 31 ;=0 (oben Seite 1 3).
Der Brunnen, iiber den zwischen Abraham und dem

oY § 91 e (Perb) by gehadert wurde, lag in der
o )JF d;=wo. Ich meine diese Ortsbezeichnung zuriick-
finden zu miissen in dem ?nm 7 90 (Gen. 1o
womit die Geschichte Abrahams viel zu tun hat,
welle dasteben s sichifdic i erster IS odesdesi Zwistes
Abrahams abspielte, die mit Lor (eine der Identi-
fikationen Elhidrs s. oben Seite 6). Wir wissen ferner
aus der judischen Ueberlieferung, dass es Moses sehn-
lichster Wunsch war, iber den Fordan zu gelangen :
VI D292 77 NI MDYN . Wie merkwiirdig schliesst

diese Bitte an die von Mose in Sure 18, an: J& 13k

o gl gl e ol Y e cwee (man vergleiche
oben Seite 46).

Und dann, horen wer was der Koran selber iiber
den (=l ge=w (Sure 25, cf. noch Sure 27,) sagt:
oSl - s st\—“ »-9. Mit diesen beiden Meeren
ist gemeint die Zusammenfliessung des Siiss- und des

Salzwassers, denn es heisst 2z diesemz Verse weiter :

Il ZL?i 2l Ay wip ode 1A Tnsere Annahme also, dass

es sich in der Elhidrlegende wum einen Strom: (und

zwar den Fordan) der in cin Meer ausfliesst, handelt,
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ist damit mehr als cine blosse Lypothese geworden?).

In dem Z’“b oder L;u,,l& oder z-jﬁ-m nun haben wir

gemeint eine Anspielung auf die Erzahlung des Midrasch
zu finden, dass das Minnchen des Leviathan kastrirt
und das Weibchen getotet, gesalzen und aufbewahrt
wurde, um den Braven als kiinftiges Mahl bei ihrem
Eintritt ins Paradies vorgesetzt zu werden (oben
Seite 62). Diese ganze eschatologische Ausfiihrung
des Talmuds, deren Erklarung wir innerhalb dzeser
Arbeit nicht ausfiihren konnen, und auch das ganze
Thema des LeviaTHaN in der Baba-bathra-Stelle, ist
eine schone Gedankenmalerei, die sich an verschie-
dene Verse des Buches Hiob (wo dieser den LeviATHAN
beschreibt) festkniipft?). Fiihren wir jetzt hiervon einige
Beispiele an und machen wir dann gleich aufmerksam
anf die Anklinge bei den arabischen Elpedrausfiih-
rungen.

Es heisst nimlich weiter im Talmud (@RS @) N

1) Auf eine interessante Beziehung zwischen Josua und LEvIATHAN mochten
wir hier noch die allgemeine Aufmerksamkeit lenken. Eine Stelle in Hiob

(3s) spricht von Inﬁjb MY DYPNOYA ydie fihig sind, den Drachen aufzu-
regen”. Es gab nimlich einen weitverbreiteten Volksglauben, nach welchem
Sonnen- oder Mondfinsterniss dadurch entstehen, dass der Drache (Leviathan)
gegen Sonne oder Mond gehetst wird und diese mit seinen Pranken um-
klammert (cf. die Kommentare von Dillmann und Delitsch zu dieser Stelle).
Wenn nun dieser Drache durchbohrt wird, lisst er die Sonne oder den Mond
los und es verschwindet die Finsterniss (cf. Hiob 26;3). Man braucht nur
an die Geschichte von Josua und Sonne und Mond zu denken (Josua 10,5)
um eine Kombination Josuas mit dem Drachen erklirlich zu finden.

2) Diese Zitate aus dem LHiobluche sind fiiv die ganze Zljidridec von Be-
deutung, wenn wir bedenken, wie wunderschon die Lrage der Weisheit eben
in diesem Buche ausgefiihrt wird. Ich verweise auf das 28te Kapitel dieses

Buches: 732 D210 BPNY N¥Ian P moomm) ete. (Vs. 12f)




FTIYD YD NI N2 2PN TN 1AM 27 R 730
T TOY 19N MmN IMD S wan opied
DF> [N BN TTYD NON D PN (Hiob 40,)
DMan PNY (2 Kon. 6,) “owm 1o0Nm 157 772
O30 D32 DR NI OMOIn TN NON
']51,75 Dawpn (Hohel. 8,,), welches O3 in der Be-
deutung von , Weisen” im midraschischen Zusammen-
hang des ganzen Hoheliedes (man vergleiche A/zdr.
Rabba und Jarkur dort) sich auf Mose und Josua
beziehen lisst. Man vergleiche nun hiermit eine Sage
bei Ta’labi®) womit er die Worte L =il & shusw BN

(Sure 18) interpretiert (& (& Oy o T e J

w

g b bo & s M;, 90 g 90 S @ e LS

5w & s Man erkennt gleich das talmudische Kolorit

und auch die treffende Aehnlichkeit mit der soeben
angefiihrten talmudischen Interpretation ldsst sich
kaum verkennen.

Weiter heisst es ,0%3 OMA5N MY NDRW Fywa)
2003 N PNy NI (Hiob 41,,) Hiermit vergleiche
man wieder Ta'labi ?) 5 . dlodl & 3b At O R
Wars g 588 s (= Furchen = D50) o= el :¢>
s S -

Nehmen wir noch dazu die Bemerkung des Talmuds

SWIY MNIY T DY Ty oS ann oo N

1) Ardis 192,
2\ a @)
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HONYS BN (Hiob 41,) — dann glauben wir eine

zweite Erklirung fiir das korAnische Lii~ vasl of —

nach den arabischen Erklirern oy il Sagh o les

X (bel Beidawi  pymam Jady) — gefunden zu haben?).

1) Die erste Erklirung habe ich oben gegeben (Seite 46).




JONA UND TOBIT IM VERBAND MIT DER ,/#/SCHGESCHICHTE”.

Die Untersuchungen iiber die ,Fischgeschichte”,
die auch in der kordnischern Legende mitspielt, lassen
sich nicht abschliessen, wenn man nicht, wenigstens
bei den Untersuchungen der Elhidrlegende innerhalb
Jidischer Litteraturgebiete, auch die Fonageschiclte
zur ndheren Betrachtung und Erforschung heranzieht.
Wir konnen nur unsere Befremdung dariiber ausspre-
chen, dass keiner der Elhidrforscher hierauf aufmerk-
sam gemacht hat?).

Jona wird einmal im Koran ?) .l +3 genannt, wo-

bei man schon vonselbst auf Josva BEN Nun kommt,
wenn nicht noch andere wichtigen Momente, die wir
in diesem Abschnitte vorbringen werden, die Beziehun-
gen zwischen Jona und Josua enger machen, als wir
vermuten konnten. Weiter begegnet uns Jona in Sure 4,
Vs. 161, zwischen HrioB und AHARON, also hier erscheint
Jona ungefahr als Zeitgenosse des Mosk, woraus man
mit mehr Recht noch schliessen darf, dass Mohammed
in der Tat hier Jona den (il +3 mit Josua dem (5 oy

1) Man vergleiche oben Seite 59 N. 3.
2) Sure 21Ig;.
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verwechselt. In Sure 37 werden hinter einander die
Geschichten von Mosk, Eria, Lot und Joxa behan-
delt. Man beachte hier wieder die Reihenfolge! Und
endlich noch wird Jona genannt in Sure 6 Vss, 85 u. 86.

Dass Jona mit der Elhidrlegende in Beziehung
stand, dies auch schon bei Mohammed, mag die Ge-
schichte des Se¢/zffes (Sure 18, man vergleiche Jona
Kap. 1) beweisen, denn in der Hibbur-jafa-Version
kommt keine Schiffsgeschichte vor.

Ausserdem haben wahrscheinlich auch die arabischen
Erklirer an Jona gedacht, als sie die Elhidrlegende
bearbeiteten. Das geht nicht nur aus einer Bemerkung

bei TaBari hervor: Z&w«; 6 Jobudl e luies Lilhils

di iy el b Khadw & (DTI?DD clSonansi)

(worin man eine Anspielung auf, oder besser ein Ge-
genstiick von Jona 1, erkennen kann), sondern auch
aus genealogischen und geschichtlichen Angaben bei
den arabischen Exegeten.

Die jiidische Tradition hat die Genealogie des Jona
mit Eria verflochten, indem sie Y) ihn zum Sokne jener
Wittwe aus DD stempelt, zu der sich der Prophet
Elia auf Gottes Geheiss hinbégeben musste. Das mag
vielleicht Veranlassung gegeben haben zu dem Be.
richte ) J5 & Gk (3 dS il s o mb Ay g, add

I) ]aIk.ut zu 1 Koén. 179 P 9 bw 1IN 5 Jalk. Jona 650 12
0 732N DDar 12 MON.

2) Tabari 415; Tafabi, Buhari etc.

3) Vielleicht ist sogar das U")b eine Verstiimmelung des hebriischen DONY .
Die Transkription hebriischer Namen hat den Arabern viele Schwierigkeiten

gemacht. So wird der Vatername Jonas YN einfach LSJC& geschrieben,
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(* psads ple | zumal wenn wir zur letzteren Bemerkung

ok ete. die Midraschstelle ®) vergleichen : T N
DTS DIDN ST G253 W nmN 13 an a
PN MY YOy A0 (NN 3. Zu den auf
fallenden Beriihrungen, welche die Geschichte des Jona
und Elia zeigen, gehort besonders die Tatsache,
dass beide Gottesmanner, ihrer Mission iiberdriissig ge-
worden, Gott um eine baldige Beendigung ihres Lebens
flehten, was bei beiden in ganz gleichen Worten ausge-

driickt ist: i'WJ5 Wwoy NN IJNW’\ ’). Auch Mose wird
vom Midrasch hier herangezogen: N5 MY 127 N
NS TON D) DD MY DN TIND NON I 75
mwn2%). Die Eigenart der Midraschisten, Personen
aus verschiedensten Zeitaltern in eine passende Ver-
gleichung ihres Lebens und Charakters zusammen-
zubringen (oben Seite 20), was durchaus nicht als
geschichtliche Zusammengehirigkeit gemeint ist, mag
den oberflichlich mit dieser Litteratur vertrauten ara-
bischen Exegeten und auch Mohammed selbst den
Schein /fistorischen Ernstes eingeredet haben.

Jona passt also schon wegen der allerdings erklir-
lichen Identifikation Erias”) in den Elhidrentwurf hinein.

1) Tempus, quo conveniunt solenniter peregrinantes ad Meccam. Freit.
2)i Jalk. ai 2. O. :
3) Beantwortet vollstindig der in Note I angegebenen Bedeutung des Wor-

tes (..M)ﬁ
4) Also auch bei Jona eine Wasserquellegeschichie.
5) cf. 1 Kon. 19, und Jona 4.
(o)) el &1, gy, (O}
7) Vielleicht lisst sich hierdurch auch die Notiz bei Hagar u. A. er-

kldren ;{.SF L‘:i CM,JX jS\A§ & /. .§§ U;
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Bei Talabi?) wird dann auch ¢z der Zut sein Name
deutlich genannt. In der Geschichte des Kindesmordes
(Sure 18,), wo Elhidr sagt P L:-eg Lgh ) Lol
W=y ol 553 aie erzihlt er einen Hadit im Namen
des ibn-Abbas: Cott habe den braven Eltern eine
fromme Tochter gegeben, die den Prophet ¢y (s
s heiratete.

Nun zur Jona und der Fischgeschichte ! Hierzu wollen
wir die ganze Midrascherzihlung, wie sie Jalkut?), sehr
wahrscheinlich aus Pirke d. R. Eliezer %) tibergenommen,

giebt, hier folgen lassen.

TN DN PI030 3T N T R TN Nen A
DN 3525 51 27 T oM O owNt2 W D
NDIDM D732 D323 NI DTND PO D133 (Jona 2,) Fam
DIMNBN (MNOMD 3T S NIV N ™ T o

DTN 037 TN N 9,735 DN (durchsichtig)
T WD FID TIND 37 5% ™Yna Anen A
» DNIINDY D2W 11 5215 AN - DR ND N
12 N (Ps. 97,) PITES I M N TN 1O

D SINOTO M NIW P AN PR D e
WD INY VRN IOW 1 15 N IS S v
SIMB5 15 R b SuN Y0 L 1Em TOW
NS o (W ohnung) TNTH DN DINTS 07 Wzia )i
Y2 TWNT2 53m 10 75 Ty uNe aON Ty
PW YOO WINTT (oben Seite 62) PYIED Tmm ATYD

1) Ard’is 199.
2) Zu Jona a, a. O.
3) Kap. 10.

4) Man vergleiche bei Ta‘labi 'ti’,.)/ in der Erzihlung des Fischwunders.
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T 1D YR 3 PAD FODT WD DTN I
DD PATT TION D1 IWED T S IITT W59 05
P 55PN N 59BN 135 D T
T TON TN DWW NI LN (2,) [T wen




)

O FINN TN D DM PON BN 2NN 00 M
DWW MW INDD 530 31 52 59 N MoSmm 59 by
PRI TOOWIY D13 ety L5530 oY FINM
MID 723 50 MEYM 85 M5 D5 59wy
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T LT2N TN 9102 3N SN DI D1 T
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DT M52 19721 731 P5NS 15 e 59 131 1

(" (im 18 - Gebet) ‘DT84 ™3 5y NI NIF

Wir haben die ganze Erzahlung hier wiedergegeben,

um erstens damit ein deutliches Bild von der trans-
cendentalen Bedeutung zu geben, die man der Fona-
geschichie beilegte, wodurch ihre Stellung innerhalb der

1) Ueberhaupt hat die wunderliche Erzihlung bei Talabi 192 ff. viele
Ziige, die an diesen Midrasch anklingen.
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judischen Tradition eine sehr wichtige werden musste
(dasstitsicesiewitdel beweistitidie Sdliaitsachie, Wdass
man die Geschichte des Jona am Mittage des Fer-
sohnungstages zur Verlesung bringt), zweitens, und das
ist wohl fiir die Ztlerarischen Untersuchungen dieser
Arbeit von Wichtigkeit, weil wir annehmen diirfen,
dass auch diese Legende, die wie alle iibrigen aus
den PRk p. R. EriEzEr stammenden dem Volke
geldufig waren, den arabischen KorAnexegeten nicht
unbekannt gewesen sein kann. So ist das Motiv des
o=l ga= hier in dem DR YON DT MRWH DPH
vorhanden. Fiir dieses Eﬁ\rﬂlﬂ hat man TaBarr‘)

zu vergleichen mese & % (il &= =l & Lus s

S P N Y iy o=l Diese schone

Ausfithrung des A/lwissenden Gottes erinnert uns an
die sehr schone Ausfithrung dieser Idee bei den Ara-
bern: U Al & (& ) A0 e e @B phas s
AL e S Al e dakey oade et bl ol
(=Wl o jeuasll 109 (05 L)) Drittens aber, jedoch nicht
an letzter Stelle, haben wir hier eine breite Illustra-
tion der Lewviathangeschichte, genau anschliessend an
das oben hieriiber ausfiihrlich Erwdhnte und ist somit
eben dadurch die Beziehung zwischen Jona und Josua
auch faftsichlich erwiesen ®).

1) Chr. 424 cf. Ta‘labi 196.

2) a.a. O. Kann vielleicht der Name [3)) (Taube) diese Poge/geschichte ins
Leben gerufen haben?

3) Interessant ist auch hier zu erwihnen, dass Masidi (kitab at-tanbih
wa'l-israf [liber communitionis et recognitionis] ed. de Goeje. Leiden 1894
S. 200 MosEs und JosuA sterben lisst im Alter von 120 Jahre (die Bibel
ldsst Josua 110 Jahre alt werden. cf. Jos. 249q), wihrend dieses Alter auch
vom SEDER OLAM dem JoNA gegeben wird.




7:9

Aber eben fiir diese Beziehung kénnen wir mehreres

anfiihren.

Nach dem biblischen Berichte ') ist JoNna unter der
Regierung des JaroBEAM BEN Joas als Prophet aufge-
treten. Das ist die einzige Erwdhnung Jonas in dem
historischen Teile der Bibel. Vergleichen wir mit dieser
Angabe den Anfang des HoseasucHrs®), so finden
wir auch hier als Datirung des Hosea DY3™Y %)
SN jjp Q_;g\Tj\T‘j angegeben. Also die Wege der
zwei Gottesmanner Jona und Hosea kreuzen sich.
Der Prophet Hosea konnte gewiss leicht mit dem Josua
BEN NuN verwechselt werden, der doch auch nach
jlidischer Tradition Hosea genannt wurde ®).

Auch die Figur eines Eriezers (Elhidrs) fehlt
hier nicht und zwar diesmal als Prophet (s. oben
Seite 27). Dass Elhidr Prophet war, wird unter den

1) IT Kon. 1495.

2) Hosea 1;.

3) Numeri 135 und ;5 Dass cine derartige Verwechselung moglich war,
kann bewiesen werden aus der Tatsache, dass Taflabi in der oben ange-
fithrten Mose-ben-Menassegeschichte als Tochter Josephs X-ﬁ>) erwihnt. Auch
in der Erklirung der Knabengeschichte (Sure 18;3/;9) nennt er die Mutter
dieses Knaben X¢>). Ohne Zweifel ist dieser Name, an dem auch das L¢>)
in Sure 18, nicht fremd ist, eine Ankniipfung an das bekannte mleiu]
(Hosea 2;). Es heisst dort, dass Hosea eine Tochter bekam, die er auf
Gottes Geheiss MM N5 nennen sollte, spiter aber TArT. Wunderbar
dhnelt diese Geschichte die in Sure 18 (a. a. 0.), wo das erste Kind getotet
wurde, das zweite aber Lo->) u;.ﬁ‘ sein sollte. Bedenken wir auch, dass

Mohammed sonst fiir ,Barmherzigkeit” das Wort Xp) gebraucht! Hat dann
auch vielleicht das Patronymicon Hoseds YIND 1= mitverholfen zu der Zebens-

queellgeschichite?
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verschiedenen Ansichten die 1BN-HaGar ') aufzihlt,
gedussert. Dieser spit-biblische Evirzer war ein frithere
Zeitgenosse Jonas. Er wird erwihnt bei der Geschichte
des Untergangs der Schiffe Jehosaphats, die nach
Zarszs bestimmt waren *). Man denkt bei "IN a2
AN sofort an die analoge Ausdrucksweise bei
Jona?) DTS TR AN und an das vorhergehende
OEMEI0 TIND MINY).

Ist hier das wesentliche iiber die Fonageschichte
im Zusammenhange mit der Fischgeschickte in der
Elbidrlegende erortert, so wollen wir jetzt die zweite
Frage betrachten, die unseres Erachtens in denselben
Rahmen hineingehort: die Zvébitgeschichite.

Habe ich schon oben (Seite 28) auf die Apokryphen
als Quelle fiir die verschiedenen Elhidrlegenden hinge-
wiesen, mit mehrerem Rechte diirfe ich dies behaupten,
wenn wir bei den Quellenuntersuchungen der Elhidr-
sage zum 7obitbuche greifen und auch hier muss ich
meine Befremdung kundmachen, dass man diese Quelle
nicht als eine solche beachtet hat.

Die 7obilgeschichte ist auch deshalb fiir unsere Frage
eine nicht fehlgegriffene Kombination, weil sie zeit-
lich und ortlich an den Inhalt des Jonabuches an-
kntipft.

Wir wollen gleich; ohne bei der litterar-historischen

11884 IS & UG W g W L e
2) 2 Chron. 203; cf. 1 Kon. 2244 f.

3) Jona 1,
4) Jona 1j.
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Bedeutung dieses Buches zu verweilen ), in medias
res hineingreifen.

Die Anhaltspunkte fiir die ZZzigdrlegende, wie sie aus
diesem Buche unzweideutig hervorgehen, sind folgende :

a) der Name Topias.

Dieser Name fiihrt auf einmal auf den koranischen
Ausgangspunkt der Elhidrlegende, nidmlich die Figur
des Propheten MosE, zuriick. ToBias war nidmlich
einer der sieden Namen, die die jiidische Tradition

dem Mose beilegte. Es heisst®): W5N %372 {79 30
W DN NI 00T NI 0L TR0 AN IO
B I D N7

6) Tobit, der Vater Tobias, stammte aus 77256 %)

ein Ortsname der uns an Evia den 7hi56i¢°) erinnert.

¢) Er wird ,in den Tagen Enemessars, Konig der
Assyrer, aus 7/isbe ) gefangen fortgefiihrt, und zwar
nach Neneve"), wm welche Stadt sich die ganze Ge-
schichte des Fona bewegt. Zu seiner Zeit begannen
schon die assyrischen Eroberungen in Palistina, die
mit der Belagerung und Zerstorung Samarias unter

Salmanassar IV (Enemessar) und Sargon II ihren
Abschluss fanden ). ;

1) Hierfiir verweise ich auf NGLDEKE (Monatsberichte der berliner Aka-
demie der Wissenschaften 1879) und NEUBAUER: the book of Tobit.

2) Levit. Rabba 13; Jalk. Lev. 428.

3) Exod. 2,,

4) Tobit 1;.

F)) 10 I, i

6) Tobit I,.

7) daselbst.

8) cf. BEzoLp. Nineve und Babylon S. 54ff.

Hierdurch kénnen wir vielleicht Klarheit bringen in einen Hadit bei




Wie gesagt, in beiden Biichern bewegt sich das
Thema der Handlung wm die Geschichte der Stadt
Nineve und bei Jona sowohl wie bei 70é6z¢ brennt

TABART (Chron. 415) r@«m &.>) U\,a:ﬁjms (& & S 3= A aksual

Dosl oy Rily & s

und bei TA‘LABl (Ar. 195) .[mw o U"SJ L*Szl> oy Lm 9 _,@&L U
(zu lesen %aily) sl & Lt Al s (s 9y e
J\ﬁj&&d‘ =2 e (osal Oei

Die beiden Berichte sind, wie man merkt, verschieden. Bei TABARI ist der
Faioly ein—};), bei TALABI einm, in dessen Tagen ELHIDR (i. e. JEREMIA)

auftrat. Aber auch bei TaBARI wird er ein N (416). Tabari lost nim

lich die Schwierigkeit des Anachronismus in der Elhidrkronik auf die
folgende Weise: Oy U,u,\_;j_'ﬁ (.L_g,i & )~f;§ U‘ J=s L_gu\j) J:,J,
A LS S e o I st s 38 Y i
PR N cmbo uidl (o3 Kadia de W) JB 5e

Uoj.,al o satls rLJS uxJ) Llu (p@ (.Lli 2 u:!i.’l (..\3 zs)ﬂ_i

k}sﬁﬂ}mf L,‘»‘L?' Wahrscheinlich hat der Ueberlieferer hier zwei Personen ver-

wechselt. Wie bekannt, trat JEREMIA unter der Regierung des Josia B. AMON
auf. Dieser JosiA BEN AMoN, der Aorig, ist nun einfach verwechselt worden
mit dem Prophet JESAIAS BEN AMos, der etwas spiter als Jona (=& 758) die
assyrischen Angriffe angedroht und erlebt hatte. Also war Jesaias ein Zeit-

genosse des ToBias. Man vergleiche dann auch Jes. 3735 und Tobit 1.

Viel ist wahrlich nicht ndétig, um WQN ]: YN mit })1}3,\‘ p YN zu

verwechseln, Der erstere war ein ¢\Nw und der letztere ein L}?). Das a2

kann ,senden” und ,,vom Tode erwecken” bedeuten. Die letztere Bedeutung,
die die arabischen Erklirer bei Elhidr wohl gemeint haben, verstirkt unsere
Hypothese, dass die Figur des ELIEZER und ErLazARr, die in werschiedencrn
Zeiten auftrat, dem Wesen des arabischen Elhidrs entspricht (oben Seite 25):
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das Verlangen den Untergang dieser Stadt anschauen

zu konnen?).

d) ,lch allein zog oft nach Jerusalem an den Fes-

ten” ®), erinnert an das [ 0930 ‘573773 3 und an
das wwssls ole & & kd),

¢) Die ganze Ausfithrung des Tobitthemas erinnert
uns an eine Geschichte aus der grauen Vergangenheit,
wo auch die eheliche Verbindung zweier Personen,
Bluts- und Seelenverwandte von einander, durch die
Vermittelung einer dritten hehren Personlichkeit voll-
zogen wird. Ich meine die Vermihlung von Isaac
und Reprcca, nach der jiidischen Tradition durch
Evriezir, den heiligen Gesandte Abrahams, vermittelt.
Eine fast @hnliche Geschichte schildert uns das Buch
Tobit, nur geht hier der Briutigam selbst mit. Der
Begleiter aber, in Wirklichkeit ein Zuge/, legt sich
den Namen bei der wunderbar an Eriezer anklingt,
und zwar AzARIA (W) ). Also auch hier der Eljidr?).
Der Name Sara im Tobitbuche macht ausserdem die
Erinnerung an die Abraham-Eliezergeschichte noch
lebendiger, wie auch die Tatsache dass Tobit 8/nd
ist und auch Isaac von diesem Leiden heimgesucht
wurde (Genesis 27,).

1) Jona 43ff.; Tobit 145

2) Tobit 1.

3) oben Seite 69.

4) 513

5) Auch diese Ansicht, dass ELHIDR ein Znuge/ gewesen sein soll, ist da.

Lesen wir doch bei mN Hacar (I 885) LilLs 55:5 u:d),u; L“x”\’

oY B0 & paty RO o e ki
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/) Der cigentliche Kernpunkt: die wunderéare
Iischgeschichte ), die auch hier dem » Jinglinge” ?)
passiert. Sie brieten und assen den Fisch. Die ILielorzie
das Herz und die Galle des Fisches nehmen sie mit,
um einen Blinde sehend zu machen — oder, 7z tal-
maudischer Redensart gesprochen (NMD W NOID
yein Blinde wird wie ein Todter betrachtet) : um einen
Todten wieder zu beleben i)

Also, auch die $ona-7vbitgeschichte hat die Ent
wickelung der Elhidrlegende entschieden beeinflusst )

Und damit haben wir die Elhidrfrage im Lichte
der jiidischen Uecberlieferung betrachtet. Bleibt nur
noch iibrig, die ZZLidrfigur als cine Schopfung Mo-

hammeds aus der Eliczer (Flazar Vegur zu begriinden.

1) 6,ff.

2) 63.

3) Ueberhaupt ist das Princip wBarmherzigkeit errettet wvom Tode und lisst
nicht in die Finsterniss gehen (cf. auch Spriiche 10, AH Ewgn MpPIY) ein
wiederholtes Motiv des Tobitbuches — also Stoff genug fiir die Idee des ewigen
Lebens (4195 129).

4) Was JoNA noch fester an die Elhidrfrage kniipft, ist der wichtige Faktor,
dass auch er als der Antichrist als ADM 1D MWD (oben S. 36 N. 3) pro-
klamirt wird. Wie wir sahen, wurde er fiiv denz Sokn der Wittwe aus Sarepta
gehalten, und dieser ist im Talmud identificirt mit A0M 12 M (Baba
Mesia 1140. Tosafoth zur Stelle).




DER KORANISIRTE ELHIDR.

Aus dem in den vorhergehenden Untersuchungen
gesammelten Material der jiidischen Ueberlieferungen
glaube ich die Moglichkeit erwiesen zu haben, dass
die dem Sagencyklus des Elhidr zugestromten Lebens-
wasser aus dem reichen Borne des jiidischen Legen-

denbodens hervorgesprudelt sind. Jetzt wollen wir auch

die Walrscheinlichkeit der Hypothese : ELHIDR = Erm-
ZER (ELAZAR) zu erortern versuchen.

Ob wir uns auch iiber eine sprackliche Verwand-
schaft zu quilen brauchen, bleibt fraglich ). Vielleicht
diirfen wir hier einfach annehmen, dass Mohammed

1) In dem fast untrennbaren Zusatze des J‘, der nur selten weggelassen
wird, (aber auch das ‘.,'J,\‘ des 17}7(1)5& braucht nicht immer voran zu gehen
e Chiron. =551 2N, Vielleicht kann man eben aus diesem Namen den
des Chidrelis erkliren, zumal wo gleick  darauf der Name 7Y folgt.
[cf. oben Seite 61 N. 2]) meinen wir das 5N des 173}(\)5& zuriickzufinden.
Dass man dieses ds fiir den arabischen Artikel angesehen hat, nimmt nicht
Wunder. Der Name sieht ja echt arabisch aus. (VoLLERS aber hat schon
richtig bemerkt: wenn wir auch sahen, dass Chidher arabisch ist, so wire
es doch ein Irrtum zu glauben, dass auch die Figur arabischen Ursprungs
ist — Archiv. 12. S. 236). Dies steht aber unserer Hypothese nicht im Wege;
wissen wir doch, dass Mohammed gerne einen jiidischen Namen nicht nur
arabisiert, sondern auch arabisch-ethymologisch erklirt. wiewohl diese Ethy-
mologie der urspriinglichen Jitdischen durchaus nicht entspricht. Ein typisches

Beispiel ist wohl EOL@ Q.w\ﬁ Oeg3 Koran Sure 25935 5q35 2247.
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den hebrdischen Namen ganz willkiirlich arabisirt hat.

Verfuhr er nicht ganz genau so bei Namen wie ki,
o und raxii ) 1),

Es eriibrigt uns noch die Antwort zu finden auf die
Frage ,warum hat Mohammed Eriezir (ELAzAR) als
Hauptfigur gewihlt fiir diese sogenannte ,Elhidr-
legende’?

Obwohl dieser Name nirgends im Koran erwihnt
wird — diese Anonymitit des grossen Heros Elhidrs
mag vielleicht an und fiir sich schon eine Nachahmung
der Lliezerfigur sein. Mohammed mag gewusst haben,
dass der anonmyme Heros in Genesis (Kap. 24) von
der jiidischen Ueberlieferung unzweidentie auf Evinzer
bezogen wurde — steht es bei den arabischen Erkli-
rern fest, dass Mohammed diesen Namen des ofteren
im Munde gehabt hatte (cf. oben Seite 55 N. i) Sle)

Za bl Iaclabi (Arﬁ's 192) LS_}-M) o= )_a.g é\m B

05)4.: O (e g.,\>bo k')[ =S L U‘;g G G f.x.ba AU

e e o ske Gy sl )

Die Araber nun fiihren bekanntlich ihre Abstam-
mung auf IsmMAEL zuriick. Sucht doch auch Mohammed
die Geburt seiner Religion in Abraham. Im Koran
heisst der Islam a3 b die Religion Abrahams ?).
Was das Judentum in Isaac legt, beziehen die Araber
auf Ismair %). Ueber Ismair war das Judentum nicht

1) Geiger. Was hat Mohammed etc. S. TGN L0070

2) Sure 2494, 1395 3895 61523 161245 227;.

3) Geiger S. 128ff. 131ff.

SNOUCK HOURGRONJE (Het Mekkaansche feest) ist der Ansicht, dass Mo-
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gut zu sprechen '); das konnte Mohammed nicht un-
bekannt gewesen sein, denn, wenn er sich iiber ezne
Person beim Judentum habe informieren wollen, wird er
es doch gewiss an erster Stelle beziiglich seznes Uralins
Ismafi getan haben. Um so hehrer und herrlicher
aber hérte er von Evizer sprechen, den die jiidische
Tradition sehr oft mit IsmAEL zusammenbringt.?)

Die FElieserfigur muss ihn sehr sympathisch beriihrt
haben; die schonen Legenden, die in der jiidischen
Tradition an Eliezer den Ideal-Heros gekniipft wer-
den, konnen ihren ‘michtigen Eindruck auf das tief-
empfindliche Gemiith Mohammeds nicht verfehlt haben.
Als er dann weiter horte, was sich in der ganzen

Geschichte der judischen Ueberlieferung zmmer und

hammed anfangs JAkos fiir den Sokz ABRAHAMS angesehen hatte und dies
deshalb, weil z.B. in Sure 215 ISAAC und JAKOB als die A7zder Abrahams
erwihnt werden, woraus er dann beweisen will, dass Mohammed anfangs
gar keinen Bescheid wusste und sich erst langsam und allm#hlich orientiert
hat. Im Gegenteil! Es ist sogar sehr gut moglich, dass Mohammed den rab-
binischen Satz kannte, D320 DN Y0 DN WD, Enkel werden wie Kinder
betrachtet (cf. Raschie zu Gen. 20;,) oder, was dasselbe ist M P OPIdNmRY
NIN AN 1NS (cf. Raschie zu Exod. 18,). Liisst doch auch Genesis (32;,)
Jakob beten: ﬁﬂﬁﬁnb,\*, was unmoglich kann heissen ,, Vazer”, denn
es folgt gleich PTE;\_F,\\ o8 !

1) ein Beispiel hiervon haben wir oben (Seite 17 N. 5) angefiihrt.

2) Das bekannteste Beispiel hiervon ist die Reise Eliezers mit Abraham,
Ismagl und Isaac, als der letztere zur Opferung gefiihrt wurde. Die Schwierig-
keiten dieser Reise waren vielerlei. Immer ist es der Sazaz, der sie vom
Wege abirren machen will und zu diesem Zwecke stellt er sich zuletzt als
ein smdchtiger Strom den Reisenden entgegen. Das Wasser aber versiegte und
so konnten die Frommen ihre Reise ungehindert fortsetzen.

Auch in der 18tn Sure wird der Safaz genannt UL:Q.AMJS Y xadbiwed] Loy

(Vs. 62) und es braucht dieser Zusatz nicht ,echte Weise Mohammeds” zu sein,
wie FRANKEL (Z.D.M.G 45 S. 326) meint. (1 Mos. 224 cf. hierzu 2, . R. £.
Kap. 313 Hajaschar 2,5; Pseudo-Jonathan z. St.).




unmer an den Namen Ermzer und Erazar festge-
kniipft hatte, kann er diesen Namen auf die ihm eigen-
thiimliche Weise umgebildet und so verurspriinglicht
haben'). So entstand dann die Figur des ErLmng, den
wir, weil er nicht im Koran gemannt aber doch un-
bedingt wvon den arabischen Evklirern vorausgesetst

wird, als ,den koranisiriten Ellidyr’ bezeich-

net haben.

1) Vielleicht wird uns jetszt auch der Zusammenhang deutlich zwischen
dem Anfang der Elhidrgeschichte im Koran (18 V. 59) und dem unmittelbar

vorhergehenden Verse L)c:)/a F«Xl{.ﬁ LLL!:}D _5,4.“0 L Shm; L/.:/.szjs bil‘;,-g
Die jiidische Legende lisst nimlich ELIEZER 6fters nach Sodom wnd Amora
ziehen um die Einwohner dieser Stidte der Einkehr zu belehren. (Sanhe-
drin 109 ff.)




§ 9.
) (€ THE 1L, 10f S8,

Fassen wir noch einmal, am Ende unserer Unter-
suchungen, kurz alle Momente zusammen, die mit
Recht schliessen lassen, dass Mohammed und die ara-
bischen Erklarer ihr Material fiir die Elhidrlegenden
dem Fudentum entlehnt haben und die unsere These :
Evuinr o5t die Identifikation mit ELiezER und ELAZAR
mit ziemlicher Sicherheit begriinden konnen.

Schon der Name Mosk, der einzige den er in der
betreffenden Koranerzihlung (Sure 18, ff.) nennt, lisst
uns vermuten, dass er auch diese Legende wie a//e
Mose-Legenden aus dem Fudentume aufgenommen hat.

Ermipr tritt bei den Koranexegeten suerst auf als
Zelgenosse Abrahams und Dul-Karnains bei der Brun-
nengeschichte. Unsere Untersuchungen ergaben, dass
hier an die hochhehre Personlichkeit Erinzrrs gedacht
werden kann, dem die jiidische Litteratur dieselben
Eigenschaften beimisst, welche die arabischen Erkldrer
dem Elhidr zugesprochen haben. Nicht nur Dul-Kar-
nain haben wir hier wiederfinden konnen, sondern
auch die anderen wichtigsten Ziige der Elhidrlegende,

unter ihnen an allererster Stelle die Lebensquelle, sind

hier angetroffen.
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Nun haben aber die Araber den Elhidr auch in viel spa-

leren Zeiten auftreten lassen. Dieser Umstand lisst sich
jedoch erkliren durch unsere Eljidy-FElicser-Elazar-
Hypothese. Wir haben nachgewiesen, dass die jiidische
Tradition eine /liezer-(Elazar)-Figur kennt, die bis
in die spitesten Zeiten hinein die Geschichte mit hei-
ligen Bilden illustriert. Eben dadurch kénnen wir die
bertihmte /7ischgeschichte erkliren, die sich nicht an
den Eliezer, den Zeitgenossen Abrahams, sondern an
einen wiel spiteren FEliczer anschliesst, wodurch wir
zugleich auch einen zweiten wichtigen Moment ent-
deckt haben, dass nimlich Mohammed eben deshalb
als den (owss (2% nicht ausdriicklich Josua sEx Nun
nennt, weil es melrere Fosuas gab, die sich alle re-
spective an die verschicdenen Eliczers und Elazars
ankniipfen lassen. Dies gab uns dann die willkommene

Gelegenheit um erstens den vielumstrittenen g-=u

&
o= mit ziemlicher Gewissheit identificiren zu konnen,
zweitens auch nachzuweisen, wie Mohammed und die
Araber die Geschichten des Joxa und Tosrr fiir die
Elhidrlegende (bes. die Fischlegende) verwendet und
verwertet haben, einerseits durch die Analogien, an-
drerseits durch Namenverwechselung, was bei Moham-
med keine Seltenkeit ist und drittens den Ursprung
fir ,St. Georg und der Drackhe” in der jiidischen
Litteratur aufzufinden.

Dass bei allem diesem Mose im Koran der Aus-
gungspunkt der Legende ist, braucht nicht wunder
zu nehmen, weil, wie wir sahen, in fast allen Midrasch-
_bemerkungen, auch wo es sich um spifere Personen
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handelt, immer Mose herangezogen wird und so
eine Art Faden bildet, der die verschiedenartigsten
Bestandteile der Zliezer(Flazar )geschichten  zusam-
menhalt.

Endlich haben wir durch unsere Untersuchungen in

dem Chaos der arabischen Ueberlieferungen, die sich

an den Namen des Elhidr kniipfen, einige Ordnung
schaffen konnen, indem wir die Quellen der verschie-
denen Elhidrsagen und -Identifikationen unter denen
die Lljidr-Feremias-Identifikation eine grossere Be-
trachtung gefunden hat, neu aufdeckten.

Der Titel unserer Abhandlung : »Beitrage zur Elhidr-
legende und zur Erklirung von Koran 18, erscheint

b}

daher nicht unberechtigt.







EEBE N SilHA W.E:

Ich, MEeir pE Honp, jiidischer Religion, wurde am
30 August 1882 in Amsterdam (Niederlande) als Sohn
des Rabbinatsaufsichters Mozrs Levie pe Hoxp und
seiner Ehefrau Estaer geb. van Praac geboren. Von
September 1888 bis September 1894 besuchte ich die
Volksschule meines Geburtsortes, trat dann in das
Amsterdamer Rabbinerseminar (zugleich Gymnasium)
ein, wo ich unter Leitung des Oberrabbiners, Herrn
Dr. J. H. DuNxer, mich mit den Studien der gym-
nasialen und rabbinischen Ficher befasste. Im Sommer
1901 bezog ich die Amsterdamer Universitit, wo ich
besonders das Studium der klassischen Philologie, alten
Philosophie und Archiologie betrieb und die Vorle-
sungen der Herren Professoren: van MELLE, KARSTEN,
Kureer, Six horte. Im Jahre 1904, nachdem ich ,can-

didatus classicarum litterarum’’ oeworden und das erste
S

Rabbinerexamen bestanden, wurde ich Prediger am
»Beth-Hammidrasch” und ungefihr gleichzeitic Rab-
biner des Religion-Vereins , Louroh Our”, beide in
Amsterdam.

Im Sommer 1909 zog ich zur Vollendung meiner
Rabbinal-Studien nach Berlin und bezog dort das Rab-
binerseminar, wo ich mich als ordentlicher Horer an
den talmudlschen und wissenschaftlichen Vorlesungen
des Herrn Rectors Dr. D. Horrmany und der Herren




Dozenten Prof. Bartm, Prof. BeErLINER, Dr. H. Hrr-
DESHEIMER und Dr. Wonrcemur beteiligte.  Gleich-
zeitig studierte ich, vom Wintersemester 1909 bis
Sommersemester 1912, an der Friedrich-Wilhelms-
Akademie in Berlin, wo ich besonders das Studium der
semitischen Sprachen betrieb und die Vorlesungen der
Professoren: Barrta, Deritsch, ERDMANN, Saciavu horte
sowie an der Veitel-Heine-Ephraim’schen Lehranstalt
die Vorlesungen der Professoren Barta und Mrrrwoct.
Im Sommer-Semester 1912 bezog ich die Ruprecht-
Karls-Universitit in Heidelberg wo ich die Vorlesun-
gen der folgenden Herren Professoren hérte: Brzorn,
voN DunN, Ruska, WINDELBAND.

Im Sommer 1913 legte ich die vorliegende Arbeit
der Julius-Maximilians-Universitit in Wiirzburg vor.

Allen meinen hochverehrten Lehrern spreche ich
an dieser Stelle meinen wirmsten Dank aus, gans
besonders meinem Referenten Professor Dr, M. STRECK
sowie auch Herrn J. Hitresum, Conservator an der
Bibliotheca Rosenthaliana in Amsterdam fiir seine
liebevolle Unterstiitzung bei der vorliegenden ‘Arbeit.

Die miindliche Priifung fand statt am 28 Juli 1913,
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